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Dedico esse trabalho aos Purubor4,
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RESUMO

Pretende-se, com este trabalho, a realizacdo de uma etnografia acerca da relacdo dos Purubora
(grupo de lingua Tupi) da aldeia Aperoi — RO com as plantas, tendo em vista que essas relagdes
permeiam a reorganizacdo de um passado e mantém pulsante aquilo que foi tirado deles — seu
territorio tradicional. Por meio do cuidado com os terreiros, percebe-se a preocupagdo das
Purubord em manté-los organizados, deixando-os esteticamente belos para o cultivo das
plantas: € um imperativo ter o terreiro limpo. A grande circulagcdo de plantas entre os diversos
terreiros da aldeia se reflete na grande diversidade de espécies em cada um deles. H4 uma
busca incessante por sempre possuir mais plantas e, de certa forma, recriar, na aldeia Aperoi, o
antigo territdrio tradicional — a regido da Cigana —, que, conforme os Purubord, apresentava
uma diversidade de plantas ainda maior que as da aldeia de hoje. Portanto, as plantas operam
uma conexdo entre passado e presente, mas também com o futuro. Digo “futuro” em razédo de
estarem incluidas em planos prosperos, pois os Purubora pretendem reflorestar a aldeia apos a
demarcacao territorial: “aqui vai ser como era na Cigana”.

Palavras-chave: Purubord, plantas, diversidade, memoria, territorio.



ABSTRACT

The intent of this work is to conduct an ethnographic study of the relationships between the
Purubora (a Tupi-speaking Amazonian group) from the village of Aperoi (state of Rondonia,
Brazil) and plants, considering that this relationships permeates this people’s ethnic
reorganization based on the past and their keeping alive of what was taken from them, their
traditional territory. Through the care of yards, it's remarkable the Purubord’s concern in
maintaining them organized, clean, aesthetically beautiful and with appropriately cultivated
plants. To the Purubora, it's an imperative to keep a clean yard. The large variety of plants that
circulate throughout the many village’s yards is a reflection of the diversity of species within
each area. The search for new and renewed of plants in the village of Aperoi is a never-ending
task. According to the Purubora, the Cigana area (their former traditional territory) once had
even more plant diversity than Aperoi does today. Therefore, the plants create a connection
between past and present, but also with the future. | say “future” because they are included in
the prosperous plans of reforesting the village after official territorial demarcation: “Here’s
going to be like it used to be in Cigana”.

Keywords: Purubord, plants, diversity, memory.
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INTRODUCAO

Certa tarde, em conversa com duas irmas Purubora, falavamos a respeito do contato dos
indigenas com os ndo indios, e elas relembravam do que diziam seus pais, antes da construcéo
de uma rodovia nacional que muito impactou a vida de alguns povos indigenas na regido
central do estado de Rond6nia. Com sentimento nostalgico, ambas as mulheres relembravam
também dos tempos de infancia, da fartura de alimentos, da beleza dos terreiros e rocados, dos
tempos em que viviam em uma regido conhecida como Cigana, antes da familia sair
forcadamente de l&. Elas narravam que o pai sempre avisava: “O perguesso — ele falava
“perguesso” né — ta chegando aqui, vocés véo vé (...) logo vai ter estrada cortando esses
matos”. Sua esposa, D. Emilia, dizia que essa conversa era de doido, que era tudo besteira. As
irmas lembram que nessa época 0 pai ouvia muitas noticias de radio (A Voz do Brasil), e por
isso sabia das coisas que estavam por acontecer. Ndo demorou muito para que a BR-429 fosse

construida:

A gente viu tudo isso, a estrada sendo aberta e o tal do “perguerso”, que meu pai
tanto dizia chegar (...) e, mais para frente, a gente tendo que sair dali. Minha
mde nunca botou fé; ela dizia: imagina home, a gente anda sé de canoa, até
parece que vai chegar estrada e carro aqui!*

Ndo somente chegou a estrada, mas junto dela pessoas, as quais visavam uma
oportunidade de melhoria de vida nas terras rondonienses (Leonel, 1995). Hoje, muitas das
terras Purubora e das demais etnias indigenas que também viviam na mesma regido, foram
negociadas, sendo vendidas e até mesmo griladas. Apesar de a estrada impactar a vida dos
Purubora, de fato, o que os desagregou definitivamente de seu territério tradicional foi a
demarcacdo da T.I Uru Eu Wau Wau, que acabou por incidir sobre a ultima porcdo de terra
ocupada continuamente pelas familias Purubora, e fato que serd explicado com mais mindcias
no decorrer deste texto.

Retomando o momento com as duas irmas, enquanto elas trocavam mudas de flores
entre si, e percorriam o extenso terreiro da falecida mae, Dona Emilia, eu, observando o lugar
detalhadamente, refleti que tal espaco ainda era vivo, estando sob os cuidados de uma das

filhas; inclusive, este terreiro constitui-se como um grande centro de dispersdo das plantas na

! Informacéo Purubor4, fevereiro de 2014.
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aldeia Aperoi, a aldeia dos Purubora contemporaneos. Nesta conversa despretensiosa,
caminhando entre flores e frutas, na companhia de duas mulheres Purubord, evento que
alinhava o cuidado com os terreiros, o interesse pelas plantas e a historia deste povo indigena,
percebi o potencial rendimento de se fazer uma leitura da vida social Purubord por meio das

plantas com as quais eles convivem. E disso que trata esta dissertagao.

* * %

Purubord é um etnénimo traduzido literalmente como o grupo das ongas, uma vez que 0
termo -puru significa, na lingua nativa, “onca”, e o sufixo -bora indica “coletividade e/ou
pluralidade”. Purubora é “aquele que se transforma em onga para curar”, em versao que faz
referéncia aos antigos xamas. Conforme alguns ancidos, o nome “Purubora” deriva de puru,
“onc¢a” (na lingua Purubord), e quer dizer “povo das ongas” ou “povo que vira [se transforma
em] onga”; outros traduzem o etndénimo por “onga brava”. Grafias alternativas (ndo mais em
uso) incluem Borobura (por Emil Snethlage), Puru-Bora, Puru-Bora, Bora e Borobora (Galucio,
2005; Vander Velden, Galucio & Menezes, 2015). J& o nome da aldeia Aperoi significa,
segundo meus interlocutores, “pai dos pais”, ¢ ganhou tal denomina¢do em razdo de um anciao
Purubord, o atual pajé, Paulo Aporeti Filho, ter recebido o nome de Aperoi, ainda crianga,
quando fora iniciado ritualmente pelo seu tio como um xama (pajé). Portanto, 0 nome da aldeia
foi escolhido em homenagem ao pajé (Galucio, 2005).

Atualmente, os Purubora da aldeia passam por um processo de reaprendizado da lingua,
pois todos falam o portugués e apenas alguns ancidos se lembram de alguns vocabulos e frases
em Purubord, geralmente nomes de plantas, animais e pessoas. Essa revitalizacdo da lingua é
muito importante para os Purubora, porque ela é considerada um poderoso elemento definidor
da identidade do povo (Oliveira, 2015). A lingua Purubora esta incluida no tronco linguistico
Tupi, e foi classificada na familia Tupi-Purubord (Vander Velden, Galucio, Menezes 2015;
Galucio, 2005; Monserrat, 2005; Rodrigues, 1965).

Todos os Puruboréa da aldeia Aperoi, como disse, sdo falantes unicamente do portugués;
no entanto, algumas de suas palavras, mesmo que pronunciadas no portugués, ndao tém o
mesmo sentido, ou significado, empregados por nos, ndo indios: ou seja, o0 sentido desses
termos ndo pode ser compreendido dentro dos termos de nossas proprias analogias. Conforme

Viveiros de Castro (2004), ocorre um equivoco quando restauramos as analogias de povos
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amazoénicos nos quadros de nossa propria linguagem. Para o autor, a diferenga de perspectivas
ndo fala de uma pluralidade de pontos de vista sobre um Unico mundo; ndo se trata, portanto, de
descobrir o referente comum para duas representacoes diferentes, mas, sim, de evitar perder de
vista a diferenca “escondida” em “homonimos”.

Viveiros de Castro (2004) propde, assim, a “equivocagao controlada”, que ¢ um método
para a percepcdo de falsos homonimos, ou seja, de ndo se deixar enganar pelas aparentes
semelhancas entre sua (da antropdloga) “lingua” cultural e a lingua dos povos estudados. Para
ilustrar a equivocacdo controlada, o autor cita como exemplo a falsa homonimia envolvida na
traducdo da palavra tupi tuti, cuja tradugcdo em portugués produz “tio materno™; porém, é certo
que os conceitos de “tio materno” para os Tupi € muito diferente do conceito ocidental e
judaico-cristdo (e bioldgico), de tio materno. Nesse sentido, atentei-me para muitos desses
falsos homdnimos, enquanto estive entre os Purubora, e espero que minha equivocacdo tenha
sido em boa parte “controlada”. Por mais que falem apenas o portugués, nao tenho a iluséo de
uma inteligibilidade plena diante do que dizem os Purubord, posto que o portugués que falam é
muito diferente do meu, e oculta uma série desses falsos homdnimos que tornam a antropologia
uma tarefa tdo sedutora quanto arriscada.

A lingua e a sociedade Purubora sofreram um tragico golpe da violenta historia da
ocupacdo de Rond6nia. Fato que ndo Ihes € peculiar, pois, como se sabe, a historia se repete em
muitos outros casos em Rond6nia e em outras partes do pais, mudando apenas o cendrio e 0s
atores. O fato da lingua Purubora ser classificada em uma familia prépria do grupo Tupi, talvez
isolada das demais, faz dela um idioma de grande interesse para os estudos sobre 0s povos Tupi
(Vander Velden, 2013). Principalmente nesta regido do alto rio Madeira, vista como provavel
centro de origem e dispersdao do conjunto de linguas indigenas sul-americanas do tronco Tupi,
em razdo da grande diversidade de familias deste tronco na regido (Urban 1992).

A aldeia Aperoi, Unica aldeia dos Purubora de hoje, localiza-se nos municipios de
Seringueiras e Sdo Francisco do Guaporé, no Estado de Rondénia. As familias que vivem na
aldeia esforcaram-se em permanecer no mesmo local onde viviam seus pais, como veremos,
uma vez que tal local é parte de suas terras tradicionais; atualmente, os residentes na aldeia
Aperoi somam cerca de 40 pessoas. Além dos Purubora moradores da aldeia Aperoi, 0 grupo
indigena esta disperso nos seguintes municipios de Rondénia: Porto Velho, Guajara-Mirim,
Costa Marques, S&o Francisco do Guaporé e Seringueiras (Vander Velden, Galucio, Menezes
2015; Vander Velden, 2013; Montanha, 2014).
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O mapa abaixo aponta a localiza¢do da aldeia Aperoi:
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Mapa 1: Mapa realizado por Alex Santos para os trabalhos de identificagdo e delimitagdo da Terra Indigena

A falecida matriarca da aldeia Aperoi, D. Emilia, e seu marido adquiriram as terras da
atual aldeia por meio da compra, conseguindo aglutinar seus filhos e parentes ao seu redor,
fazendo com que sua casa se tornasse 0 centro e a origem da aldeia. Assim, a casa de D. Emilia
passou a ser o marco referencial do espaco aldedo, pois foi gragas ao casal que alguns de seus
descendentes e familiares conseguiram permanecer juntos. Entretanto, os Purubora ainda tém
vinculo com antigos territérios que habitavam, mais especificamente a regido da Cigana, em

razdo de terem vivido parte de suas vidas na regido:

Se um dia a terra for demarcada, nossa roga vai ser onde estdo as terras dos
fazendeiros. Aqui ainda tem pedaco de terra bom para roca, mas € tudo onde os
fazendeiros estdo. A gente ainda vai ter nossa terra para ter nossa roca (...) ainda
temos esperanca que um dia vamos viver s6 de roga e ndo precisar comprar
mais coisas. Antes a gente nem precisava comprar arroz, feijdo... Passamos
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muitos anos sem saber 0 que era comprar arroz e feijdo. Acho um absurdo ter
gue comprar tudo isso! 2

Este relato evidencia que o territorio tradicional estd fortemente ligado ao cultivo de
plantas e aos alimentos plantados na roca, tematica privilegiada desta dissertacdo. Meu
interlocutor deixa claro que alimentos de subsisténcia, como o arroz e o feijdo, eram cultivados
pelos Purubora, e ndo havia uma dependéncia de produtos comprados na cidade, como
acontece nos dias de hoje.

Assim que D. Emilia mudou-se para a aldeia Aperoi, ela transformou o espacgo de seu
terreiro, enfeitando-o com variadas plantas, muitas delas trazidas do que considerava seu
territorio de origem; ao longo do tempo essas plantas cresceram e se disseminaram pela aldeia.
A regido circunvizinha da aldeia é bastante desmatada, devido a criacdo de gado, nos grandes
pastos, 0 pouco da mata nativa na regido € parte da mata ciliar do rio Manuel Correia, € a
grande maioria das plantas existentes na aldeia foi cultivada pelos Purubora.

Os terreiros Purubora sdo espagos que serdo retratados em primeiro plano, em
detrimento dos demais (juquira, mata, roca e pasto), pois, o0s terreiros funcionam,
simultaneamente, como criadores da socialidade e palco para o seu desenrolar cotidiano (a
sociabilidade); sdo grandes aglutinadores das plantas na aldeia, gozando de uma atencédo
peculiar por parte das mulheres; sdo grandes fornecedores de alimentos, e locais onde acontece
uma densa rede de trocas. Nao é fortuito, assim, que o didlogo que da origem a esta pesquisa, e
com o qual abri esta dissertacdo, teve lugar em um terreiro em que mudas eram trocadas
enquanto a memdria fazia seu trabalho conectando as plantas ao passado e ao presente, a
historia, ao parentesco e a vida alded.

A nocdo de terreiro para os Purubora esta vinculada a um espaco aberto, livre, um local
que requer cuidado especifico, no que diz respeito ao seu asseio e ao manuseio das plantas; ele
deve estar sempre varrido, podado, com o lixo queimado (especialmente as folhas caidas das
arvores). A manutencdo da limpeza e cuidado dos terreiros é uma préatica enraizada entre 0s
Purubord, herdada de seus ancidos. Um terreiro belo € um terreiro limpo, e com fartura de
frutos e plantas floriferas. H4 uma preocupacao estética aqui, em se manter o terreiro limpo

com a finalidade de despertar uma apreciacdo em relacdo a sua beleza.

2 Informacao Purubord, 20 de marco de 2014.
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Uma vigilancia constante de seus terreiros € observada pelas mulheres Purubord, que
dedicam a eles um cuidado especifico e intenso. As épocas de chuva as abalam muito, visto que
fica mais dificil a manutencdo e limpeza de seus terreiros. As chuvas também afetam a
circulacdo de pessoas e a troca de plantas nos terreiros, que passa a ter menor intensidade.
Como se V&, as chuvas afetam ao mesmo tempo as plantas e a sociabilidade, evidenciando, uma
vez mais, o vinculo entre os dois dominios.

Os terreiros da aldeia estdo quase sempre floridos, e as plantas ornamentais também
refletem o gosto estético e o prazer de cultivo: ter um belo terreiro é ter prestigio social entre as
mulheres Purubord; as plantas de um terreiro ndo passam despercebidas, elas sdo observadas
com constancia pelo seu dono, e pelas visitas que aparecem. A grande diversidade de plantas
reflete o desejo de sempre tornar 0s espacos ainda mais variados com a introducdo de novas

espécies.

Figura 1: Espécie de papoula
Tarsila Menezes, abril de 2014.
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Figura 2: Flor de jambo do mato.
Tarsila Menezes, margo de 2014.

Os Purubora tém conhecimento de praticamente todas as plantas existentes na aldeia,
principalmente das plantas frutiferas e floriferas. E nos terreiros que muitas mudas e sementes
sdo trocadas e reagrupadas; trocar plantas € de certa forma, manté-las permanentemente vivas.
As viagens dos Puruboré aos centros urbanos e a outras regifes acabam por enriquecer ainda
mais a diversidade de plantas nos terreiros, visto que as mulheres geralmente retornam a aldeia
com novas espécies e variedades. O fato de a cacique Purubora, Hozana, viajar a muitos lugares
resulta ndo apenas na oportunidade de conhecer novos lugares, como também na exploracao de
um novo cenario, e das plantas que o compde.

O terreiro e o rocado sdo os espacos que mais fornecem alimentos aos Purubora, mas
pode-se observar formas de cuidado divergentes entre os dois espacgos. O cultivo dos alimentos
do rocado Purubora esta diretamente ligado ao clima amaz6nico, aos tempos de inverno/chuva
e verao/seca, ao passo que os alimentos (frutas e hortalicas) e plantas do terreiro séo cultivados
durante todo o ano. E a presenca de plantas que nascem sozinhas, espontaneamente, junto as
plantas cultivadas, é pensada de um modo diferente nesses espagos. Ademais, a partilha de

plantas alimenticias é algo recorrente entre os Purubord; muitos dos alimentos circulam pelas
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casas da aldeia obedecendo a certas regras, vinculadas, sobretudo, as relacGes de parentesco. A
fartura de alimentos também € responsavel por criar redes de sociabilidade ligadas a
generosidade.

Variedade e diversificacdo, assim, sdo fundamentais. Conforme os Purubora havia, no
seu antigo territdrio tradicional, uma rica diversidade de plantas e, sendo assim, a aldeia Aperoi
tenta se espelhar naquela regido, a medida que aglutina novas espécies em seus terreiros e
demais espacos. E 0 manejo dessa grande variedade exige uma sabedoria peculiar por parte dos
Purubora na lida com os seus cultivares, sendo o0s terreiros espacos de experimentacao,
aperfeicoamento de espécies e variedades, troca, e também fruto de vivéncias. Nesse sentido, as
criangas Purubord sdo gradativamente inseridas nas relagdes com as plantas: elas aprendem
com seus pais e parentes a reconhecerem espécies diferentes, bem como o seu modo adequado
de manuseio. Os adultos ndo apenas transmitem seus conhecimentos a respeito das plantas,
como também, narram histdrias passadas, dos tempos anteriores a aldeia Aperoi.

As plantas sdo imprescindiveis na construcdo da memdria do grupo, pois evocam
historias, lembrancas e eventos passados. As castanheiras, por exemplo, eram abundantes no
antigo territério de ocupacdo Purubora; sendo assim, sempre que os Purubora as veem, eles
resgatam algumas historias passadas, referentes ao territdrio tradicional (hoje, as castanheiras
sdo escassas na aldeia e regido). As plantas moldam tipos de relagdes em diferentes espacos, e,
por serem parte da histdria Purubord, elas estdo estreitamente atreladas & memoria do grupo, as
vivéncias do presente, mas também estdo inseridas em planos futuros para este povo e sua
regido, Como se vera.

Os Purubora reintroduziram, na aldeia Aperoi, muitas das plantas que havia na Cigana
e, por meio de uma densa rede de trocas, cria-se uma valorizacdo da diversidade e um cuidado
com as plantas que vai além dos atos de ornamentar, alimentar e curar doencas. As plantas
carregam consigo vivéncias, experiéncias, lembrancas, conhecimentos. As plantas, pode-se
dizer, fazem parte da memoria e da politica dos Purubora contemporaneos.

Este trabalho, pois, esta pautado na conexdo das pessoas com as plantas e ao universo
de significados que elas tém para os Purubora. Nesse sentido, a pesquisa antropolégica busca
adensar o conhecimento sobre os Purubord, tanto mais porque as produgfes antropoldgicas
sobre eles ainda sdo escassas. Esta dissertagdo tera como centralidade um contexto que se

destaca pela presenca marcante de plantas; desse modo, a etnografia se volta para o estudo
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especifico da relacdo dos Purubora com as plantas, alimentos, arvores, flores, folhas, mudas e

tudo 0 mais.

1. A pesquisa de campo

Tratando de minha insercdo no mestrado, entrei no Programa de P6s Graduagdo em
Antropologia Social da UFSCar com o seguinte projeto: “A ‘area cultural do marico’ 20 anos
depois: os Jaboti no contexto interétnico da Terra Indigena Guaporé”. Conforme as pesquisas
de Denise Maldi (1991) na T.I Guaporé, todas as etnias que ali vivem produziam um tipo de
cestos ou bolsa conhecido como marico, e as experiéncias histéricas compartilhadas pelos
varios povos indigenas na regido do rio Guaporé acabaram por concentrar, numa mesma area,
etnias diferentes, que comegaram a se relacionar de um modo intenso. A proposta da pesquisa
visava a compreender as diferentes relacBes sociais, politicas e rituais entretecidas pelos
seguintes grupos da T.I Guaporé: Makurap, Tupari, Wajurd, Arua, Arikapu e Jaboti
(Djeoromitxi). E tinha como via de acesso privilegiada para isso a perspectiva dos indios
Jaboti, entre os quais se almejava empreender pesquisa de campo. Assim, pretendia-se
investigar como os Jaboti se inseriam neste complexo, e como o grupo compreendia sua
posicao em seu interior e a constitui¢do do proprio conjunto pluriétnico.

Contudo, optei por mudar 0 meu objeto de pesquisa a partir de uma proposta feita por
meu orientador, Felipe Vander Velden, que me convidou a participar, como antropo6loga
assistente, do GT designado pela FUNAI para o estudo de identificacdo e delimitacdo da terra
indigena Puruboré®. Mas o que me levaria a pesquisar os Tupi na “Grande Rondénia?” Como
aponta Vander Velden (2010), a diversidade dos povos, culturas e histérias indigenas sdo
grandes motivos para o interesse antropoldgico/etnoldgico nesta regido em particular. Assim,
pesquisar 0s Purubora permitiria clarear os estudos de uma area ainda pouco conhecida do
mapa etnogréafico das terras baixas sul-americanas, e integra-la ao panorama que ja foi ou vem
sendo elaborado para outras partes da Amazonia. Tendo em vista que nosso conhecimento das
culturas Tupi e de outras etnias em Rondonia e adjacéncias & pobre, disperso e pouco

sistematizado, uma etnografia a respeito dos Purubora devera incrementar nosso conhecimento

% Portaria 447/PRES/2013.
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antropoldégico e histérico acerca dessas populag¢fes, complementando os cenarios interétnicos e
historicos locais, regionais e suprarregionais (Vander Velden, 2010).

Compreendendo Rondb6nia ndo apenas como o estado homénimo, mas como uma
“grande regido” que abrange também o noroeste do Mato Grosso, 0 sudeste do Amazonas e
ainda o nordeste do Oriente boliviano — ou seja, grosso modo, a area drenada pela bacia do alto
rio Madeira e seus formadores, Mamoré, Guaporé e Beni e afluentes —, notamos que a regido
assim definida abriga cerca de 60 povos indigenas e aproximadamente 50 linguas nativas,
muitos deles ainda pobremente conhecidos. Esta diversidade cultural é acompanhada de uma
variedade significativa de situa¢fes sécio-historicas vividas atualmente por essas populagdes:
ha ali, desde povos em isolamento voluntéario (sem contato, isolados, livres) até povos que se
pode dizer “emergentes”, que se julgava extintos, mas vém reaparecendo no cenario étnico
regional nos altimos tempos, como, por exemplo, os Purubora (Vander Velden, 2012).

Assim que aceitei 0 convite, optando por estudar os Purubord, travei conhecimento com
algumas referéncias bibliograficas, fontes, em sua maioria, da area de linguistica. Linguistas
como Ana Vilacy Galucio e Ruth Montserrat entrevistaram alguns ancidos Purubora a fim de
coletar o que ainda restava de sua lingua, tendo empreendido os primeiros estudos
contemporaneos deste idioma que se julga extinto. Paralelamente, as autoras acabaram
registrando parte da histéria Purubord, a medida que os ancidos relatavam as suas lembrangas,
fato proporcionado pela presenca das linguistas no evento de ‘“reaparecimento” do povo
Purubord. Cabe evidenciar que os Purubord ficaram por muitos anos “desaparecidos” dos
registros oficiais, sendo o grupo considerado extinto pelos Orgdos indigenistas oficiais,
inclusive pelo SPI, e depois pela FUNAI. Os ancidos foram os principais colaboradores e
consultores para o trabalho de documentacdo linguistica (Montserrat, 2002; Galucio 2005).

O primeiro contato que tive com a aldeia Aperoi foi no ano de 2013, junto aos outros
membros do GT. Em razdo de alguns compromissos pessoais, permaneci na aldeia por dez dias,
enquanto a estadia do G.T foi de trés semanas. Com o auxilio da cacique da aldeia Aperoi e da
lideranga Purubora de Porto Velho, o GT visitou as antigas areas tradicionais Purubord, muitas
hoje em o poder de fazendeiros.

A estadia na aldeia Aperoi permitiu-me delinear os rumos de meu objeto de pesquisa.
Foi impossivel deixar de notar a riqueza e a diversidade de plantas na aldeia, bem como o
cuidado que as pessoas tinham com as plantas e a circulacdo destas entre as casas de Aperoi.

Notei que grande parte das plantas cultivadas na aldeia estava majoritariamente sob
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responsabilidade feminina. Além disso, também foi perceptivel a atuagdo feminina na politica
Puruboré contemporanea, pois quem representa a aldeia € uma mulher, a cacique Hozana. A
falecida ancia D. Emilia*, mée da cacique e fundadora da aldeia, além disso, era uma pessoa
muito querida e respeitada pelos Purubora e, de certa forma, foi ela a grande responsavel por
tirar seu povo da lista dos “desaparecidos” ou “extintos”. De certo modo, ainda, foi ela quem
garantiu as terras da aldeia, ocupadas atualmente por seus familiares.

Em momentos de descanso, junto a familia da cacique, o GT saboreava mexericas e
laranjas. As frutas eram colhidas diretamente dos pés e colocadas em baldes, para, entdo, serem
comidas. Sentdvamos em formato de roda e, enquanto a ultima fruta ndo fosse consumida, o
evento ndo terminava. Por ser época de amadurecimento, havia uma grande fartura dessas
frutas, e saborea-las em conjunto era um ato de generosidade por parte dos moradores da casa.
Ademais, ainda que estivéssemos juntos com o objetivo de comer as frutas, em meio a isso,
conversavamos a respeito do cotidiano, das lembrancas Purubord, dos seus locais tradicionais,
planejavamos o dia seguinte de trabalho.

As pessoas que chegavam a casa da cacique e presenciavam tal momento ndo faziam
delongas, sentavam-se conosco e também chupavam as frutas; inclusive, na hora da partida,
levavam consigo algumas. A partir de entdo, passei a observar a relagdo das pessoas com as
frutas e com as plantas no geral. Conforme a cacique visitava a casa de algum familiar ou
conhecido, ela pegava frutos ou mudas de plantas para si. Notei que essa atitude também era
habito das pessoas da aldeia, pois os Purubora trocavam frutas e outras plantas a medida que se
visitavam; havia, pois, e sempre, uma circulacao notavel de plantas entre os terreiros de Aperoi.

A diversidade das plantas nos terreiros chamou-me muito a aten¢do, bem como o papel
das mulheres na troca dessas plantas, além do envolvimento delas nos assuntos politicos deste
povo. Assim, percebi que pensar o sistema das plantas, como elas se relacionam entre si, nos
terreiros e nos rocados, 0 seu uso na culinaria, nos medicamentos, e a relacdo das plantas com a
vida social em geral, revelaria um pouco do universo Purubord. Outrossim, o cuidado com as
plantas, a vegetacdo, e a alimentacdo teria muito a falar sobre as vivéncias Purubora, como sua
sociedade e seu espaco sdo organizados e pensados.

A principio, antes de ir a campo, apenas com a experiéncia do GT, havia postulado que

o fato de as mulheres Purubora trocarem plantas entre si, consequentemente, fazia parte de um

* Sobre o falecimento de D. Emilia, ver http://www.youtube.com/watch?v=00SgMTBx5aw (acesso em outubro de
2013) e http://www.cimi.org.br/site/pt-br/?system=news&action=read&id=6796 (acesso em outubro de 2013).
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sistema que as fortalecia politicamente. Imaginava que o ato de trocarem plantas,
posteriormente, as levava a discorrer sobre politica na medida em que se encontravam e
partilhavam ideias e impressdes. Mas, com a experiéncia em campo, percebi que o fato de as
mulheres trocarem plantas entre si ndo estava necessariamente vinculado a politica, o que nédo
exclui, obviamente, a politizagdo das mesmas. As Puruboréd fazem muita politica sim, e esta
proeminéncia feminina devera ser objeto, um dia, de investigacdo. Mas isso independe da
circulacdo e troca de plantas: a politizacdo estd ligada ao contexto politico atual de
identificacdo da terra indigena Purubora, e ndo as plantas. E claro que os encontros para a troca
de plantas viabilizam uma infinidade de assuntos, dentre eles, a politica; no entanto a
politizacdo das mulheres ndo esta necessariamente atrelada com a troca de plantas. Deste modo,
o foco da pesquisa se estabeleceu na relagdo dos Purubora com as plantas e o que as plantas
tém a dizer sobre eles; mas meu objeto de pesquisa ndo exclui, naturalmente, o fato de as
mulheres fazerem politica, sendo protagonistas nesse campo: se meu foco estd, aqui, nas
mulheres — uma vez que grande parte do cuidado com as plantas e terreiros cabe a elas — é
natural que trate da politica Purubord contemporanea, em larga medida também aos cuidados
das mulheres, como veremos.

Assim que a cacique autorizou a realizacdo da minha pesquisa de mestrado na aldeia
Aperoi, pude, concretamente, tracar 0s meus planos para a viagem de campo. N&o precisei de
autorizacdo da FUNAI em razdo da aldeia estar em um territério ainda ndo demarcado.
Regressei a aldeia em 2014, entre 0os meses de fevereiro e abril, quando passei 60 dias em
campo. Fiquei hospedada na casa da familia da cacique.

Nunca alimentei ilusdes de que veria entre os Purubord uma antiga cultura amazénica
intocada, e o fato de a etnia ter alguns costumes aos moldes brasileiros (como, o uso de roupas,
celulares, eletrodomésticos, cobertura de Eternit das casas), levando-os a se parecerem com
outras comunidades rurais da regido, nunca me causou estranhamento. A composicdo das casas
da Aldeia Aperoi ndo tem um padrdo linear, ou circular, e 0s parentes proximos ndo tém suas
casas uma ao lado da outra. Nesse sentido — e ainda que as aldeias Tupi sejam, em geral,
compostas por residéncias dispersas sem aparente conexdo entre si —, ndo hd um “charme
exotico” na aldeia Purubora, como ha, por exemplo, em algumas aldeias no Brasil central, no
Xingu, no alto Rio Negro, e em muitas outras partes da Amazonia.

Assim como Gow (2006), ndo interpretei a sociedade Purubora em termos de oposi¢édo

entre uma cultura “tradicional”, que estava sendo perdida, e uma cultura “moderna” que tomara
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seu lugar. Pois, muitas complexidades precisavam ser compreendidas antes de acreditar nesse
pressuposto. Analises desse tipo repousariam na oposi¢do entre a sociedade nacional e a
sociedade indigena. E minha intencdo era compreender a agéncia histérica dos Purubora, bem
como o que as plantas tinham a dizer sobre eles e sobre esta agéncia: de certa maneira, trata-se
de entender a agéncia das proprias plantas. Nesse sentido, ao utilizar-se das palavras de Lévi-
Strauss, Peter Gow (2006) esclarece o dinamismo cultural:

O socidlogo, enquanto isso, deve sempre ter em mente que as instituicdes
primitivas ndo sdo somente capazes de preservar 0 que existe, ou de guardar
brevemente um passado despedacado, mas também de elaborar audaciosas
inovacbes mesmo que as estruturas tradicionais sejam profundamente
transformadas. (Lévi-Strauss, [1942]1976: 339, citado em Peter Gow, 2006)

Recordando, novamente, as sugestfes de Viveiros de Castro (2004), por mais que se
parecam com camponeses nao indios e falem apenas a lingua portuguesa, a trajetéria histérica e
a agéncia contemporanea dos Purubora os marcam como diferentes, e requerem atencao
redobrada com os equivocos nas tradugdes, aos quais somos conduzidos pela proliferacdo dos
falsos homénimos. O cotidiano e as préaticas sociais dos Purubora devem ser estranhados, por

mais familiares que eles nos paregam.

* * *

A discussdo bibliografica do presente texto baseia-se, essencialmente, em pesquisas
etnograficas, etnoboténicas, e historicas. Aponto que tive dificuldades em encontrar
bibliografia especifica relativa a tematica principal da dissertacdo: sdo poucos os estudos
etnogréficos que versam sobre a relacdo de etnias indigenas com as plantas que cercam seu dia
a dia, exceto quando se tratam de plantas alimenticias, medicinais e alucinégenas, ou daquelas
presentes nas atividades de coleta, nas roc¢as e na horticultura. Deste modo, faco um convite aos
antropologos para que direcionem o olhar aos terreiros indigenas: quando discorrerem sobre 0s
espacos aldedos, é importante notar como o terreiro participa de, ou d& forma a, certas relagdes
e, consequentemente, como se da a relagdo entre os seres que habitam estes terreiros e 0s
humanos. Como espaco cotidiano, o0 terreiro muitas vezes passa despercebido ao olhar

etnogréfico, talvez porque seja ele, frequentemente, o espaco de moradia e trabalho do préprio

25



antropologo quando em pesquisa de campo; contudo, ele é palco de muita sociabilidade, como
espero demonstrar. Nesse sentido espero que esse trabalho possa contribuir para futuras
pesquisas interessadas no cotidiano indigena: conforme sustenta Joanna Overing (1999),
devemos estar atentos a falta de interesse pelas habilidades “ordindrias” da vida. O intelectual
académico, urbano e ocidental tende a encarar os assuntos do dia-a-dia como entediantes, mas é
necessario dar énfase as préaticas e expressdes da vida cotidiana, para compreendermos como 0s
povos indigenas podem ser interessantes de maneiras diferentes, quando tratamos das questdes
do seu dia-a-dia.

Utilizei-me de alguns autores que abordaram parte da histéria Purubord, como Galucio
(2002 e 2005), Monserrat (2005), Barbosa (2012), Montanha (Barbosa, Montanha & oliveira
2014), e Vander Velden (2013). Abordei também bibliografia que discorre sobre os quintais
e/ou terreiros e as respectivas plantas que habitam esse espaco, visto que pretendo analisar se o
espaco do terreiro para os Purubora é semelhante ao que € encontrado em contextos
etnogréficos e histdricos distintos.

Coincidentemente, minha metodologia ao estudar as plantas Purubora foi semelhante
com a de Garcés et al. (2012) em pesquisa com 0s Mebéngokre-Kayap6. Observei a
diversidade das plantas cultivadas, bem como suas redes de circulagdo; a histéria de vida das
familias; os espacos manejados, considerando espécies e/ou variedades localmente nomeadas e
distinguidas (morfotipos); a reconstituicdo da histéria de cada planta (origem); e informacdes
sobre 0 manejo. Deste modo, busquei entender e levantar o conjunto de fatores associados a
construcdo da agrobiodiversidade dos terreiros da aldeia. Registrei uma infinidade de plantas,
especificando, em particular, 0 nome de cada uma delas, conforme o vocabulario Purubora.
Vale lembrar que a algumas plantas sdo dados nomes genéricos, como, por exemplo, “florzinha
branca”, “flor do mato”, entre outros.

Adotei 0 expediente de fotografar as plantas da aldeia com a finalidade de me aproximar
das pessoas, facilitando, assim, o trabalho de campo. Isso porque, na medida em que eu
fotografava as plantas, demonstrando, assim, interesse e apreco por elas, os donos dos
respectivos terreiros eram levados a narrar 0 modo como tinham adquirido determinada espécie
e também o conhecimento que tinham sobre ela, sua forma de cultivo e cuidado (como podar e
aguar). Desta forma, conforme eu me aproximava das plantas, eu também me aproximava das
pessoas, e analisar a relacdo dos Purubora com as plantas acarretou em compreender um pouco

mais das vivéncias Purubora em Aperoi. De certa forma, a fotografia também levou as plantas a
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circularem, e é por esta razdo que esta dissertacdo traz imagens das flores, frutos e folhas mais
bonitos que eu encontrei na aldeia.

Antes mesmo de perguntar aos Purubora se eu poderia fazer uma visita, as pessoas me
convidavam para ir até suas casas. Durante as visitas, fotografava as plantas que havia no
terreiro e nas rocas das familias: floriferas, ornamentais, frutiferas, medicinais, alimenticias.
Em seguida, perguntava as mulheres (em raras vezes a alguns homens) a proveniéncia de cada
planta, sua utilidade, se a planta precisava de cuidados (poda e agua), qual era a sua planta
preferida e, no caso de a planta ser alimenticia, qual a sua forma de preparo e consumo.

Todas as familias da aldeia foram visitadas por mim e, depois de fotografar as plantas e
pedir informacdes sobre elas, eu passava um tempo (manhd e/ou tarde) junto aos membros
dessas familias. Os Purubora ficavam a vontade para conversar sobre variados assuntos,
embora, algumas vezes, eu os direcionava a narrar fatos de meu interesse. Conversei com
praticamente todas as pessoas da aldeia, inclusive, com as criancas.

Cabe ressaltar que optei por ndo classificar botanicamente as plantas registradas em
Aperoi. Preferi nomear as plantas conforme a classificacdo Purubord, e muitas delas tém nomes
genéricos, como, por exemplo, “florzinha amarela”, ou nomes parecidos com a designacao
popular, como a planta “orai por nobre” (orapronobes). Nesse sentido, intentei dar voz aos
Purubora e ao conhecimento tradicional do grupo. Outrossim, outra razdo de ndao nomea-las
cientificamente se deu devido ao fato de eu ndo pretender expdr o conhecimento dos Purubora
relativo as plantas medicinais, pois, € muito recorrente a industria farmacéutica se aproveitar do
conhecimento de povos tradicionais, e ndo patentea-los, nem remunera-los por sua sabedoria.

Realizei meu ultimo periodo de campo em janeiro de 2015. Minha estadia na aldeia foi
breve, de apenas 15 dias. Durante esse tempo esclareci algumas duvidas, aprimorei algumas
tematicas, e problematizei algumas questdes, observadas com muita rapidez no campo anterior.
Ademais, convidei todos os Purubora da aldeia Aperoi e fiz uma breve apresentacdo das ideias
centrais de minha dissertacdo. Deixando-0s a vontade para tirarem davidas, fazerem perguntas
e, sobretudo, me corrigirem. Pois, como diria Viveiros de Castro (2002), na condi¢do de
nativos, ninguém melhor do que eles para compreender seu modo de vida. Durante a
apresentacdo, algumas pessoas fizeram corregdes em algumas de minhas falas, algumas se
mostraram surpreendidas, outras, acrescentaram proposicoes.

Apesar de minha Gltima estadia em campo ter sido curta, procurei aproveitar ao maximo

0s poucos dias na aldeia Aperoi. Percorri todas as casas da aldeia, fazendo perguntas em
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especifico, tirando duvidas, fotografando, indo aos rogados, registrando novas plantas e novas
conversas. De certo modo, 0 meu retorno estreitou um pouco mais 0 meu lago com as pessoas,
consolidando, assim, uma relacdo mais proxima com os Purubora; tanto que alguns diziam:
“que bom que esta de volta, achei que ndo fosse mais voltar, algumas pessoas nunca mais
aparecem aqui (...) quando vocé vem de novo?”

Na Ultima etapa de campo também pude presenciar a jornada de estudos de algumas
mulheres para se inserirem em Universidades; as Purubora se inscreveram em processos
seletivos pelo sistema de cotas indigenas (inclusive, pude dar conselhos pertinentes ao nimero
de vagas, relacdo candidato vaga, pesquisas do preco de passagens, entre outros). Tais
momentos me levaram a atentar mais minuciosamente na forca das mulheres Purubord, e nas
suas articulagdes mediante a conquista de seus direitos na condicdo de indigenas>.

Retornei do ultimo campo e me debrucei com novas questBes, descobertas e
problematizagdes. Afirmo que o texto ficou mais solido e coeso depois dos apontamentos e
questionamentos enumerados pela banca de qualificacdo, e por meu orientador. Com sorte, tive
a oportunidade de vivenciar mais esse tempo em campo, e preencher algumas lacunas e corrigir
alguns equivocos de meu trabalho. Retornar ao processo de escrita e de novas ideias foi
bastante dificil para mim, principalmente porque tive de conduzir a elaboracdo de minha
dissertagdo com o meu novo trabalho na OPAN (Operagdo Amaz6nia Nativa). Estar
frequentemente em campo (entre os indios Deni Madiha, no Amazonas) e a0 mesmo tempo dar
continuidade na escrita da dissertacdo foi um processo por vezes cansativo.

Espero, de verdade, voltar a aldeia Aperoi, mesmo porque os Purubord esperam por
copias desse trabalho. Almejo muito estar junto dos Purubora novamente, seja na condicao de
antropologa, indigenista ou simplesmente Tarsila. I1sso certamente me fara brilhar os olhos.

> Felizmente pude comemorar junto de Gisele Purubora sua entrada na Universidade Federal de Rondénia (UNIR),
no curso de Medicina Veterinaria. Posteriormente, soube que, no segundo semestre de 2015, duas mulheres e um
homem passaram no “Intercultural” (Curso de Licenciatura em Educacdo Basica Intercultural da UNIR, Campus
de Ji-Parand).
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Figura 3: Apresentacéo das ideias centrais de minha dissertagdo aos Purubora.
Foto de Gisele Oliveira Purubord, fevereiro de 2015.

Figura 4: Apresentacdo das ideias centrais de minha dissertacdo aos Purubora.
Angélica Purubord, fevereiro de 2015.

2. Plano da Dissertacao
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A partir da compreensdo de que ndo é possivel tratar da relacdo dos Purubord com as
plantas sem abordar outros aspectos da vida das familias Purubora, optei por dividir essa
dissertacdo em trés capitulos. A construcao dos trés capitulos foi elaborada na tentativa de que
sejam interdependentes, facilitando, assim, a compreensdo dos mesmos e/ou de topicos
anteriores ou posteriores, dada a dificuldade em colocar em forma textual, linear, aquilo que
estd relacionado, ou emaranhado, de maneira densa e complexa. Ou seja, para entendermos
como se constitui a aldeia Aperoi hoje (assunto do primeiro capitulo), foi preciso recorrer a
alguns episodios da histdria Purubora e a razdo que levou os Puruboré a se dispersarem de seu
espaco tradicional (tema j& do capitulo segundo). Da mesma forma, narrar como se constitui a
aldeia Aperoi atualmente e 0 modo como 0s seus moradores vivem leva-me a tocar na na
tematica central do texto (e que serd explorada privilegiadamente no terceiro capitulo), qual
seja, a relagdo dos Purubora com as plantas, e o que as plantas “falam” sobre os Purubora.

O primeiro capitulo diz respeito a apresentacdo da aldeia e a caracterizacdo da mesma, a
fim de os leitores poderem visualizar o modo de funcionamento da aldeia, seus habitantes, as
caracteristicas das moradias, como 0s espacos (terreiro, roca, mata) estdo divididos, a criacao
de animais, e as relacdes de comensalidade.

O segundo capitulo reconstroi parte da histéria Purubora, para que, posteriormente
entendamos a luta pela demarcagéo territorial, e dentro desse contexto de reconhecimento,
perante a sociedade indigena e ndo indigena, a revitalizacdo da lingua Purubord e o
protagonismo politico das mulheres na luta pelos direitos do grupo.

A conexdo entre a composicdo da aldeia atual e a histéria dos Purubora conduz ao
terceiro capitulo, que versa sobre o cuidado e a limpeza dos terreiros Purubord, a grande
diversidade de espécies, a circulacdo das plantas na aldeia, e o conhecimento sobre elas.
Sobretudo, evidencia a relacdo das pessoas com as plantas, bem como, o que as plantam tém a
falar dos Purubora.

Julgo ser importante salientar que estou tratando dos Purubord que habitam a aldeia
Aperoi; portanto, meus interlocutores sdo os residentes dessa aldeia, e ndo as demais familias
ou outros individuos dispersos por outras cidades da regido e do estado. Optei por ndo nomear
alguns Purubord na maioria de suas intervencgdes reproduzidas aqui, a fim de ndo expor meus
interlocutores, levando-se em conta que o cenario politico na regido € um tanto que conflituoso.
Além disso, optei por ndo nomea-los a fim de evitar atritos e/ou ciimes entre as pessoas da

aldeia. Cabe salientar que as narrativas de todos os interlocutores foram muito importantes na
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construcdo da dissertacdo. As falas Purubora serdo citadas no portugués padronizado, tendo em
vista que o grupo, conforme ja notei, é falante do portugués. No entanto, ao longo da
dissertacdo, irei nomear algumas pessoas, principalmente os ancidos: feito necessario para que
a compreensao da histéria deste grupo indigena se torne mais clara.

No mais, algumas categorias e certos termos especificos usados pelos Purubord, cujo
significado ndo é o mesmo para nés, serdo grafados em italico, a fim de evitar os perigos das
falsas homonimias. Retomando, ainda outra vez, a Viveiros de Castro (2004), a homonimia
ocorre quando duas linguagens diferentes ddo um mesmo nome a coisas completamente
diferentes, o que cria espago para 0 equivoco. Fazer emergir com habilidade estes tais
equivocos — ou seja, 0 método da “equivocacdo controlada” — seria, entdo, a capacidade de
compreender que os entendimentos ndo sdo necessariamente 0s mesmos, e que eles ndo estao
relacionados com formas imaginarias de “ver o mundo”, ndo ha mundo real que é observado
por Oticas divergentes. Nas ontologias perspectivistas amerindias, 0 mundo real das diferentes
espécies esta atrelado aos seus pontos de vista, e traduzir seria presumir essas diferencas. O
equivoco ndo seria um erro, ou um engano, mas a condicdo que se torna super-objetivada no
caso extremo das assim chamadas relagdes interétnicas ou interculturais, nas quais 0s jogos de
linguagem divergem ao maximo. O equivoco seria a propria forma da posigdo relacional da
diferenca® (Viveiros de Castro, 2004), 0 que aponta, precisamente, para a estratégia a ser
empregada pelo etndgrafo em casos como o dos Purubora, indigenas falantes do portugués:
algo como localizar a diferenca na multiplicacdo de equivocos extraidos da atencédo aos (falsos)
homénimos.

Ademais, esta dissertacdo foi elaborada tendo como base a minha experiéncia de campo
até o ano de 2015. Obviamente, a etnografia ndo dara conta de acontecimentos e mudangas
ocorridas em periodos posteriores. Por outro lado, pude acrescentar ao texto algumas
informac@es posteriores ao campo de janeiro de 2015, tendo em vista que mantenho contato e
um fluxo de noticias a respeito do grupo por meio de ligacBes telefbnicas, redes sociais,

imprensa, e informativos diversos.

® Nesse sentido, a equivocacdo controlada seria a consciéncia tedrica de que se nosso modelo de relacéo é a
fraternidade, ao passo que, para os indios ¢ a afinidade, assim, quando dizemos “irmdo” para um nao-parente, e
quando o indio diz “cunhado”, nds estamos dizendo coisas semelhantes mas com sentidos 0postos, visto que
nossos conceitos de relagdo social sdo diferentes. Se chamarmos um indio de “cunhado” estariamos for¢ando
nossa propria “lingua” socioldgica, mas se o chamassemos de irmdo, estariamos violando a lingua socioldgica
dele. Esse tipo de nd ilustra muito bem a equivocacao (Viveiros de Castro, 2004).
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Para que possamos entender a relacdo dos Purubora com as plantas, é imprescindivel
que compreendamos a histéria do grupo, como eles vivem hoje, quais as suas reivindicagdes,
onde estdo localizados, quais as atividades econémicas, enfim, a situacdo deste povo indigena
em Rondbnia no presente momento. Portanto, julgo que seja necessario, primeiramente,
apresentar a aldeia Aperoi, bem como caracteriza-la, para que, posteriormente, possamos
adentrar na temética central da dissertacdo, o0 passado, o presente e o futuro nas plantas

conhecidas, cultivadas, cuidadas, trocadas e apreciadas pelos Purubora.
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CAPITULO 1: APRESENTACAO E CARACTERIZACAO DA ALDEIA

1. 1. Populacéo Purubora na aldeia Aperoi e descri¢cdo das moradias

Antes de adentrar no universo da aldeia Aperoi, € necessario, primeiramente, falar da
regido onde eles estdo localizados, mais precisamente, o estado de Ronddnia, algo que facilitara
futuramente a compreensdo de outros assuntos tratados neste trabalho. Esse breve panorama do
estado de Rondbnia nos dara alicerce para entendermos onde os Purubora estdo inseridos e
como estdo contextualizados.

O estado de Ronddnia esta localizado na regido Norte do Brasil, e seus limites se fazem
entre o norte do Amazonas, sul e oeste da Bolivia, leste do Mato Grosso, e oeste do Acre. A
extensdo territorial do estado de Rondbnia é de 237.576,2 km?, divididos em 52 municipios,
sendo sua capital a cidade de Porto Velho. Somente quatro desses municipios possuem
populacdo acima de 100 mil habitantes: PortoVelho, Ji- Parana, Ariquemes, e Vilhena'.

Ronddnia ¢ um dos estados mais populosos da Regido Norte, com sua populacdo
superada apenas pelas do Para e do Amazonas®. Dos 1,56 milhdo de habitantes, 66,8% vivem
nas cidades; aproximadamente 27,4% residem na capital. Seringueiras, a cidade de localizacdo
mais proxima da aldeia Aperoi, faz parte da mesorregido do Leste Rondoniense, estando
inserida na microrregido de Alvorada D'Oeste, conforme classificacdo do IBGE®.

O relevo de Rondénia é pouco acidentado, sem elevacdes ou depressdes acentuadas. No
sul do estado sdo encontradas as areas mais acidentadas, com depressdes e elevacdes; nessa
regido fica o ponto mais elevado do estado, a Serra dos Pacaas, com elevacdo maxima de 1123
metros. O norte e 0 noroeste do estado, no vale do rio Madeira, fazem parte da Planicie
Amazonica, cujas caracteristicas sdo as terras baixas e sedimentadas. A vegetacdo
predominante é a floresta fluvial amazdnica; existe uma area de cerrado a oeste do estado, mas,

devido a exploracdo intensa de minérios, vem sendo desmatada. O clima em Rondénia

" https://pt.wikipedia.org/wiki/Rond%C3%B4nia. Acesso em abril de 2016.

® http://www.sogeografia.com.br/Conteudos/Estados/Rondonia. Acesso em abril de 2016.

% Uma mesorregido é constituida numa subdivisdo dos estados brasileiros, congregada por diversos municipios de
uma éarea geografica com similaridades econdmicas e sociais. Essa subdivisdo foi criada pelo IBGE, sendo
utilizada para fins estatisticos.
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https://pt.wikipedia.org/wiki/Rond%C3%B4nia
http://www.sogeografia.com.br/Conteudos/Estados/Rondonia

é equatorial, com médias anuais de temperatura acima de 26°C, porém, nas regides de maior
altitude, as temperaturas s&0 um pouco mais brandas'®.

A hidrografia de Rondb6nia é formada pelo rio Madeira e seus afluentes, que formam
oito bacias: Bacia do Guaporé, Bacia do Mamoré, Bacia do Ji-Parana, Bacia do Jacy-Parana,
Bacia do Abund, Bacia do Mutum-Parana, Bacia do Jamari, e Bacia do Aripuand. O rio
Madeira é o principal afluente do rio Amazonas, com 1700 km de extensdo em territorio
brasileiro. O rio Madeira e 0 rio Amazonas formam uma hidrovia navegavel durante o ano
todo, ligando Porto Velho a Belém e Manaus; o porto de Porto Velho da acessibilidade para
escoamento da producao rondoniense e dos estados vizinhos*.

O estado possui 24 mil quildmetros de rodovias, mas apenas 7% estédo asfaltadas. A BR-
364 é totalmente pavimentada no trecho rondoniense, sendo a principal via de escoamento da
producdo de graos (sobretudo a soja) do sul de Ronddnia. A BR-421 foi projetada para ligar as
cidades de Ariquemes e Guajara-Mirim; todavia apenas o trecho de Ariquemes até Campo
Novo de Rondoniafoi até agora pavimentado. A BR-425, totalmente pavimentada, liga o
distrito de Abund, no municipio de Porto Velho, a Nova Mamoré e Guajara-Mirim. A BR-429,
parcialmente pavimentada, liga os municipios de Presidente Médici, Alvorada d'Oeste, Sdo
Miguel do Guaporé, Seringueiras, Sdo Francisco do Guaporé a Costa Marques, nas margens
do rio Guaporé'?,

1% http://www.infoescola.com/geografia/geografia-de-rondonia. Acesso em abril de 2016.
Y http://www.infoescola.com/geografia/geografia-de-rondonia. Acesso em abril de 2016.
12 https://pt.wikipedia.org/wiki/Rond%C3%B4nia. Acesso em abril de 2016.
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https://pt.wikipedia.org/wiki/Costa_Marques
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http://www.infoescola.com/geografia/geografia-de-rondonia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Rond%C3%B4nia
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Mapa 2: Rodovias Nacionais e Terminais Hidroviarios de Rondonia.

Relatando brevemente parte da histéria de Rondbnia, sabe-se que a regido do rio
Madeira, foi alvo de disputas nos ultimos quinhentos anos, sendo, primeiramente, zona de
fronteira entre os impérios coloniais de Portugal e Espanha, ainda que os conflitos pela posse
da area tenham sido discretos. Algumas informacfes apontam que 0s portugueses vinham
explorando os rio Guaporé e Madeira desde meados do século XVII: nessa época houve as
expedicdes de Raposo Tavares (1648) e de Antonio de Mello Palheta em (1722-23), tempos em
que a regido era rica em variedade de drogas do sertdo, como, por exemplo, o cacau, explorado
de modo incipiente por comerciantes paraenses (Vander Velden, 2010).

No seculo XVIII sdo fundados no que seria o territorio de Ronddnia pequenos nucleos
populacionais, no alto rio Madeira e seus afluentes, porém, todos de vida muito curta, como
constatou Pinto (2003). No interior dessas terras, as densas florestas, permaneceram intactas até

a metade do século XIX. Sucessivamente, foi criado o Territério Federal do Guaporé,
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desmembrado principalmente da provincia de Mato Groso, e, apenas no ano de 1943, o
territério ganhou em seus contornos atuais, transformando-se no que é hoje o estado de
Rondb6nia, constituido de partes dos estados do Mato Grosso e do Amazonas (Vander Velden,
2010). O atual estado de Ronddnia passou a se chamar Territdrio Federal de Rondénia (1943),
em homenagem ao militar e sertanista Marechal Candido Rondon. Com o crescimento
econdmico e populacional, o territério passou a condicéo de Estado somente a partir de 1981*2,

Na segunda metade do século XIX, caucheiros bolivianos iniciaram a penetracdo dos
vales dos rios adentrando pelos rios Mutum-Parana, Jaci- Parana, Candeias e Jamari, que
davam acesso ao interior territério de Ronddnia, conforme destacou Vander Velden (2010) a
partir dos trabalhos de Magalh&es (1930), Meireles (1984), Leonel Jr. (1995), Moser (1993),
Pinto (2003), Leal (2007) e Ribeiro da Fonseca (2007). O inicio do século XX caracterizou-se
pelo comeco da intensa movimentacdo de migrantes que chegavam do alto rio Madeira, em
consequéncia da Comisséo de Linhas Telegréficas Estratégicas do Mato Grosso ao Amazonas,
a chamada “Comissao Rondon”, e da constru¢do da Estrada de Ferro Madeira Mamor¢ (Vander
Velden, 2010).

Nos fins do século XIX, nordestinos — vitimas das secas gque assolavam o sertdo —
migraram em enormes contingentes para o vale do rio Madeira (Teixeira 1999, apud Vander
Velden, 2010). A década de 40 é um periodo marcado pela migracdo dos chamados “soldados
da borracha”, tendo o latex acarretado uma nova onda de ocupag¢do nos seringais, mais
especificamente no alto rio Madeira (Maldi 1984: 63; Leonel 1995).

A abertura da rodovia BR-364, e os conflitos pela terra no centro-sul do Brasil tornaram
Rondo6nia um lugar atrativo para migrantes. A partir de entdo, o estado recebeu um expressivo
contingente populacional, intensificado nas décadas de 70 e 80, acarretando uma explosdo
demogréafica sem precedentes, conforme relatou Vander Velden (2010) citando Perdigdo e
Bassegio (1992), Moser (1997), Teixeira (1999), Millikan (1999) e Francisco dos Santos
(2003).

Entre os anos 60 e 80, o estado foi considerado o eldorado brasileiro, atraindo milhares
de imigrantes da regido sul, seduzidos pela distribuicdo de terras promovida pelo governo
federal (terras férteis e baratas). Em apenas duas décadas, a populacdo do estado praticamente

dobrou. No entanto, na década de 90, houve um forte éxodo de migrantes em direcdo a

13 http://www.sogeografia.com.br/Conteudos/Estados/Rondonia. Acesso em abril de 2016.
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Roraima, devido ao esgotamento da qualidade da terra (em virtude das constantes queimadas),
0s pequenos agricultores buscaram novas fronteiras agricolas na Amazonia™.

O desenvolvimento das atividades agricolas trouxe uma série de problemas
socioambientais e conflitos fundiarios; a area € uma das principais fronteiras agricolas do pais.
A economia do estado de Ronddnia tem como principais atividades a agricultura (soja, café,
cacau, arroz, mandioca, milho), a pecuéria (com finalidade de corte e leiteira), a industria
alimenticia e o extrativismo vegetal e mineral (nidbio, cassiterita, diamantes, madeira). Sua
pauta de exportacdo é composta, nesta ordem de importancia, por carne bovina, soja, estanho
bruto, madeira serrada e mitidos comestiveis'®,

Cerca de 70% do territorio rondoniense é recoberto pela floresta pluvial amazénica, os
outros 30% correspondendo a cerrados e cerraddes. Porém, as areas de desmatamento vém
crescendo nos ultimos tempos, principalmente em razdo das atividades do agronegdcio
vinculado ao desmatamento e poluicdo de rios®®. H4 alguns parques e reservas naturais no
estado: o Parque Nacional de Pacads Novos, a Reserva Biologica Nacional do Jaru, a Reserva
Natural do Guaporé, a Reserva Extrativista Rio Ouro Preto, e a Reserva Ecoldgica Nacional
Ouro Preto do Oeste®’.

Por fim, dados do IBGE de 2005 revelam um saneamento bésico bastante precario no
estado. A rede de esgoto em 2005 alcancava apenas 48,3% dos domicilios do estado. As
consequéncias dessas condi¢Oes insalubres repercutiram na salude da populacdo: o estado é
considerado pela FNS uma regido endémica de malaria, leishmaniose e febre amarela. De
acordo com dados do Conselho Federal de Medicina, o nimero de médicos para cada habitante
é metade do que é considerado aceitavel pela OMS*.

Finalizado esse breve panorama do estado de Rondobnia, podemos, assim,
concentrarmos na regido em que esta localizada a aldeia Aperoi. Ainda que o foco desse
trabalho seja outro, a caracterizacdo da aldeia é essencial para entendermos 0 modo como esse
povo vive nos dias atuais, e como eles chegaram a sua localizacéo atual.

Caminhar entre as margens da rodovia federal BR-429 foi 0 que, de certa forma, me
abriu novos horizontes, e novas percepcdes. A medida que me afastava da aldeia, notava que a

vegetacdo diminuia, e as faixa verde estreitava-se. Restava-me contemplar o por do sol, que se

“ http://www.sogeografia.com.br/Conteudos/Estados/Rondonia. Acesso em abril de 2016.
!> https://pt.wikipedia.org/wiki/Rond%C3%B4nia. Acesso em abril de 2016.
1% http://www.sogeografia.com.br/Conteudos/Estados/Rondonia. Acesso em abril de 2016.
7 https://pt.wikipedia.org/wiki/Rond%C3%B4nia. Acesso em abril de 2016.
18 http://www.sogeografia.com.br/Conteudos/Estados/Rondonia. Acesso em abril de 2016.
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perdia no horizonte, formando uma diversidade de cores, junto com as nuvens que se
dissolviam ao cair da tarde. Questionava comigo mesma o porqué de o restante da vegetacéo
circunvizinha ter se perdido, e orgulhosamente, admirava o conglomerado de grandes arvores
(Jaqueiras, mangueiras, laranjeiras, pés de cacau, papoulas) no terreiro da matriarca dos
Purubord, Dona Emilia.

Nesse sentido, considero a aldeia Aperoi como uma espécie de “ilha verde”, diante da
devastacdo das areas circunvizinhas, do estado de Rondonia, e de outras regides amazonicas.
Tendo em vista que o resquicio de vegetacdo rondoniense esta concentrado em areas indigenas,
como as Terras Indigenas Uru Eu Wau Wau, Rio Branco, Massaco, Karitiana, e em areas de
conservacao federal, como o Parque Pacads Novos e a Reserva Bioldgica do Guaporé. Outras
regibes amazonicas, principalmente a mato-grossense, também apresenta um alto indice de
desmatamento e devastacdo ambiental, afetando profundamente a vida de muitos povos
indigenas, como é o caso dos Manoki, Myky, Nambikwara e Menkii, da Bacia do rio Juruena;
dos Xavante da T.l Mardiwatsédé, no noroeste do Mato Grosso; e dos Guarani Kaiowé no Mato
Grosso do Sul®®.

Os Purubora vivem meio a uma multiplicidade de plantas, imersas nessa ilha verde, e,
curiosamente, também vivem muito proximos da BR- 429, & sua margem, e também proximos
do rio Manuel Correia, entre as cidades rondonienses de S&o Francisco do Guaporé e
Seringueiras, localizados a 32 km da Ultima, no sentido Costa Marques. Foi por meio de muito
esforco, que, hoje, os Purubora permanecem juntos na aldeia Aperoi. Nesse espaco aldedo ha
nove residéncias dispersas pela area entre os rios Caio Espindola, Manuel Correia e Cabixi e a
rodovia federal. A populacdo da aldeia soma cerca de 40 pessoas. A aldeia Aperoi pode passar
facilmente despercebida pelas pessoas que transitam pela BR-429, pois se trata de um conjunto
disperso de residéncias, como um bairro rural, localizado as margens de uma estrada de
rodagem.

Ao adentrar no terreiro da falecida ancia D. Emilia, o caminho “oficial” que nos leva até
a sua residéncia é constituido por um desvio de terra, margeado por antigas mangueiras, onde
vive, aos fundos, sua filha, a cacique Hozana Purubora, importante lideranca do grupo, e sua
familia. Esta ocupa 0 mesmo sitio em que viveu sua mae. As demais residéncias Purubora
espalham-se pelos dois lados da rodovia federal, e podem ser percorridas a pe, como fazem,

frequentemente, as pessoas da aldeia.

19 Operacdo Amazonia Nativa (OPAN), Relatério Institucional-2015.
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H& outras familias Purubord — ligadas ao grupo de Aperoi por lacos de parentesco
reconhecidos e, na medida do possivel, sempre atualizados por visitas e encontros — vivendo
em varios municipios rondonienses, especialmente em Costa Marques, Sdo Miguel do Guaporé,
Sdo Francisco do Guaporé, Guajara-Mirim e Porto Velho, além de residirem também, em
namero expressivo, no distrito de Porto Murtinho, um distrito do municipio de S&o Francisco
do Guaporé.

Os préprios Purubora mencionam a existéncia de entre 200 e 1000 pessoas espalhadas
pelos municipios rondonienses mencionados, além de Alta Floresta do Oeste, Rolim de Moura,
Ji-Parana e Ariquemes. Somente em Guajara-Mirim, na fronteira com a Bolivia, existe uma
significativa populagdo Purubord, possivelmente em torno de 200 pessoas, incluindo dois dos
mais velhos individuos deste povo, seu Eliézer e seu Nilo. O relatério de Ruth Henrique da
Silva (2008) fala que os Purubord “contabilizam cerca de 300 pessoas”. Dados do CIMI de
Ronddnia (2015) ddo conta de uma populagdo de 220 individuos Purubora. O COMIN (6rgao
ligado a Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil) fala em 400 Puruboré vivendo

dispersos por todo o estado de Ronddnia (Vander Velden, Galucio, Menezes, 2015).
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Terra Indigena
Uru-Eu-Wau-Wau

Mapa 2: Mapa com a localizagdo das residéncias Purubord ao longo da BR-429 em 2008,
concentrando-se em torno da Linha 7 Pontes (localizacdo atual da aldeia Aperoi). A faixa de
mata (verde) que corre da rodovia rumo aos limites da Terra Indigena Uru-Eu-Wau-Wau (Mapa
gentilmente cedido pelo gedgrafo Alex Santos).

Os moradores da aldeia esforcaram-se em permanecer no mesmo local onde viviam seus
pais, uma vez que este forma parte de suas terras tradicionais. As terras da aldeia Aperoi sdo
propriedade dos Purubora, e parte delas foi herdada de D. Emilia e seu marido, que as
compraram décadas atrds. A maioria dos Purubora que vivem na aldeia sdo mulheres casadas
com ndo indios. Em outubro de 2001 ocorreu 0 marco de revitalizacdo contemporanea do povo
indigena Purubora: com o apoio da regional rondoniense do CIMI, foi realizado o “Encontro de
Parentes Purubora”, o qual reuniu aproximadamente 40 pessoas no sitio da ancia D. Emilia. A

partir de entdo, os Purubora deram inicio a luta contemporanea por seus direitos, produzindo
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um documento “reivindicando junto as autoridades competentes uma area no territorio original
Purubora” (Monserrat 2005, p. 9; cf. também Catheu 2001). Desde entdo, os Purubord se
renem anualmente no mesmo local. Em todas as assembleias, os Purubord produzem
documentos reafirmando suas reivindicacdes territoriais e seus direitos especificos como mais
um povo indigena em Rondonia.

A casa de D. Emilia se tornou o centro da aldeia Aperoi e o foco da reorganizacdo dos
Purubora e, apds seu falecimento (em 2013), este espaco ficou sobre os cuidados de sua filha
Hozana, atual lideranca local. Atualmente ¢ Hozana quem organiza as assembleias anuais
depois da morte de sua mae. A casa de D. Emilia tornou-se o marco referencial da aldeia, em
funcdo da proximidade com o territério ancestral e da ancid ter conseguido aglutinar, ao redor
de sua casa, muitos de seus filhos e demais parentes. Nesse sentido, pode-se afirmar que a ancid
foi a fundadora de um lugar, um aspecto marcante das liderancas amerindias (Viegas, 2007).
Vejamos o diagrama de parentesco dos Purubora, residentes na aldeia Aperoi, e um croqui das

residéncias:

+ t
D Emilia] Mério

Gilmar  Mari Sebastiio  Francisco Maria Orlando Tereza

Hozana

Gisele Bonita Mario Rosa | Gilberto

y Preta  Angela
Jardéli Eliete Landa  Giane | Roger

Pricila  vitgrig  Willian Camila Eva  Gabrieli

valquinia Tais Angélica Orlando  Orlinda  Deivid

o )
Legenda Jenifer Bruno Joaowitor o0 Gabrel  Pablo

+F’essuas Falecidas
* Pessoas que ndo moram na aldeia

M runbors
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Figura 5: Croqui da aldeia Aperoi.
Tarsila Menezes, marco de 2014.
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Casal

Casa 2

Casa 3

Casa da falecida D. Emilia.

Sua cozinha foi utilizada por

Hozana (esposa)

Gilmar (marido)

Mari (esposa)

Sebastido (marido)

um bom tempo pela cacique. | Gisele (filha) Pricila (filha)

Atualmente a casa é habitada | Camila (filha) Vitdria (filha)
por um jovem casal. Willian (filho)
Casa 4 Casa 5 Casa 6

Giane (esposa)
Roger (marido)

Angela (esposa)
Valter (marido)

Eliete (esposa)
Nilton (marido)

Maria (esposa)
Jardéli (filha)
Loro (irm&o de Francisco)

Mario (marido)
Deivid (marido)

Orlinda (esposa)

Diego (filho) Valquiria (filha) Jenifer (filha)

Gabriel (filho) Angélica (filha) Bruno (filho)

Pablo (filho) Orlando (filho) Jodo Vitor (filho)
Taismara (filha)

Casa 7 Casa 8 Casa 9

Francisco (marido) Bonita (esposa) Rosa (esposa)

Gilberto (marido)
Eva Lais (filha)
Gabriele (filha)
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Figura 6: Croqui da Aldeia Aperoi feito pelos Purubord em reunido com o G.T. A escola se encontrava no terreiro de D.
Emilia.
Tarsila Menezes, maio de 2013.

Os croquis permitem observar que ndo ha um lugar especifico na aldeia que dé para
observar todas as casas, elas estdo dispersas, e se localizam em distancias variadas umas das
outras. Algumas se distanciam por metros, outras, como a casa 8, localizam-se cerca de 1 ou 2
quilémetros da casa 1, da residéncia de D.Emilia, tomada como ponto central de Aperoi. Além
desse distanciamento entre algumas casas, a vegetacdo que ha nos terreiros é um fator que
“atrapalha” a visibilidade de todas as residéncias que compdem a aldeia. Contudo, a casa de D.
Emilia — berco da aldeia — ¢ um local mediador entre o interior e o exterior da aldeia. E na casa
de D. Emilia®?®, ou melhor, no espaco de seu terreiro, que chegam as visitas, os ndo indios
(membros da FUNAI, CIMI, SEDUC, pesquisadores e afins), e nela os Purubora se reinem em

ocasides variadas.

20 Depois da Gltima viagem de campo, em 2015, soube que a casa de D. Emilia est4 sendo habitada por um jovem
casal Purubora. Porém, ndo tenho conhecimento de como as relagdes se ddo no marco tradicional da aldeia, com a
chegada dos novos moradores.
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As casas sdo feitas, majoritariamente, de madeira, mas também se faz uso da alvenaria.
Geralmente a base das paredes é feita de alvenaria (até aproximadamente um metro do chdo),
sendo o restante de pranchas madeira, incluindo parte das paredes, portas e janelas; o chdo das
casas é de ceramica (piso) ou de cimento queimado. O material dos telhados varia entre Eternit,
madeira e telhas de cerdmica. As paredes ndo sdo pintadas (exceto as de uma casa) e 0S
Purubora costumam enfeita-las com tecidos coloridos e estampados, além de pendurar quadros
e fotografias da familia. Os cémodos, como quartos, cozinha e sala, sdo separados por madeira,
e ndo hé forro separando o telhado das residéncias.

As casas sdo construidas aos poucos, fazendo-se primeiro um espaco basico para se
abrigar. Posteriormente, sdo construidas varandas, o chdo queimado é substituido pela ceramica
e, em alguns casos, 0s banheiros sdo acoplados as casas. Por meio de muito trabalho assalariado
(como na colheita do café de alguns fazendeiros) o grupo conseguiu “ajeitar” suas casas e
comprar eletrodomeésticos.

Ha pocos de agua espalhados nos terreiros de cada casa; eles sdo cavados pelos préprios
Purubora. Até recentemente, a familia da cacique carecia de agua potavel proveniente de outras
fontes, em razdo da 4gua de seu po¢o ndo ser prépria para 0 uso doméstico, por possuir alto teor
de ferro sua coloracdo era alaranjada. Somente depois de alguns anos de requerimento, a
prefeitura de Seringueiras/RO prestou servico a aldeia e canalizou a agua de outro poco
artesiano até a casa da familia. Hoje, a familia utiliza a &gua do poco da escola, localizada ha
uns 200m da casa da cacique. Antes, todos os dias o0 marido da cacique tinha que pegar a agua
do poco de seu cunhado: enchia um barril d"agua, colocava-o sobre sua moto e levava até sua
casa, agua utilizada para beber e cozinhar.

Com a chegada de energia elétrica, ha cerca de 10 anos, as pessoas passaram a fazer uso
de varios eletrodomésticos. Praticamente todas as casas tém televisdo a cabo, celular rural (da
mesma operadora, para poder se comunicar “melhor e mais barato™), geladeira, freezer e fogédo
a gas; alguns tém maquinas de lavar ou tanquinhos. Apesar do forno a lenha ser bastante

utilizado®, o fogéo a gés esta presente em todas as casas. Alguns banheiros se encontram na

21 As mulheres ficaram envergonhadas ao verem as fotografias de seus fornos a lenha: segundo elas, estavam feios
e precisando de reforma.
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parte de fora da casa e ndo ha energia elétrica nos chuveiros. As casas possuem redes para
descansar (na varanda ou dentro de casa), mas se dorme em colchdes®.

Foram os proprios Purubora que construiram suas casas. E uma tarefa que mobiliza toda
a familia, apesar de serem 0s homens os responsaveis pela maior parte do servico pesado. Dois
homens da comunidade se especializaram como serralheiro e pedreiro e prestam servigos as
pessoas que pagam pelos mesmos. Cabe destacar que, além dos membros da familia, outras
pessoas da aldeia acabam “dando uma mao” em algumas etapas da construcao ou reforma; esta
ajuda nao é cobrada.

Tendo em vista que fiquei hospedada na casa da cacique, e que essa lideranca transita
por varios lugares (participa de cursos, palestras, mobilizacGes, passeatas, seminérios), a sala de
sua casa € decorada com variados artesanatos Purubora e objetos recebido de outras etnias com
as quais estabeleceu contato®. A sala é um ambiente aconchegante e alegre, com quadros,
enfeites, tapetes de retalho, artesanatos e objetos expostos, como brincos, colares, pulseiras,
saias, chocalho, potes, colares, brincos, e cestaria. Além da casa da cacique, todas as casas da
aldeia sdo enfeitadas com tapetes de retalho de variadas formas, cores e tamanhos feitos pelas
mulheres, além de quadros, tecidos coloridos, e enfeites. Uma casa bonita, para os Purubora, é
uma casa enfeitada, colorida e asseada. Antes de adentrar na casa, o chinelo é deixado do lado
de fora e 0s pés so limpos num tapete®”.

Uma casa bonita também deve ser margeada por terreiros limpos, e compostos por
inimeras plantas. Assim, todas as casas sdo circunscritas por terreiros e € neles que as plantas
alcancam maior visibilidade. Sempre que uma pessoa chega, ela necessariamente precisa
percorrer parte do terreiro até adentrar a uma determinada casa. O trajeto é constituido por
inimeras plantas frutiferas, arbdreas, ornamentais, floriferas, artesanais e medicinais. E elas
nunca passam despercebidas por quem chega; nem, tampouco, por seu dono. A limpeza do
terreiro é de fundamental importancia para os Purubord, principalmente para as mulheres.

As plantas frutiferas dos terreiros Puruboré sdo indispensaveis na alimentacéo, tanto que
os terreiros da aldeia sdo constituidos por varios pés de fruta. Algumas familias Purubora

contam que, antes de mudarem para a casa atual, abriram um espaco na mata e, primeiramente,

22 Consta que ndo era costume dos Purubora mais velhos (aqueles que viveram na Cigana e no Posto Indigena)
dormirem em redes, mas sim em colch@es de palha.

2 Em razéo de a cacique participar de vérios eventos, ela frequentemente tem contato com vérias etnias indigenas
de Ronddnia e de outros estados.

* Mesmo na cidade hé esse costume, em funcéo de haver asfalto apenas nas ruas centrais, o que faz as pessoas
deixarem o calcado de fora, evitando levar terra para dentro das casa.
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plantaram algumas arvores frutiferas — como alguns pés de bananeira, laranjeira e cupuagu —
para sO depois efetivamente erguerem a casa. Esta pratica é também observada entre os
Tupinamba de Olivenca, visto que, antes mesmo da construcdo da casa da-se prioridade ao
expediente de plantar pés de caju, pés de coco e jaca, para, em seguida, iniciarem o processo de
edificacdo da casa, ao lado dos pés de fruta. Viver e habitar, para os Tupinamba de Olivenga,
denota um sentido de ligacdo com o cultivo de plantas, e os quintais sdo elementos
indissocidveis da casa (Viegas, 2007). Para os Purubord, a casa também esta fortemente
atrelada ao cultivo de espécies ao seu redor: casa e plantas sao elementos indissocidveis. Como
se trata do foco principal desta pesquisa, irei discorrer sobre a importancia dos terreiros

posteriormente.

1. 2. Atividades Econdmicas

Tratando-se da roca, a principal fonte de renda dos Purubord, apenas dois cultivares séo
usualmente comercializados: o inhame e o café. S8o poucas as familias que possuem roca
(apenas trés), sendo que os alimentos oriundos delas séo destinados a subsisténcia familiar. O
café é comercializado somente por algumas familias, e ha pés de café em alguns terreiros, mas
este é destinado para o consumo doméstico. Ja o inhame € comercializado por praticamente
todas as familias da aldeia, pois mesmo as familias que ndo tém rocado, acabam arrendando
terras, ou pegando de empréstimo® um espaco de terra para a plantagdo do inhame. Antes de
narrar a lida do inhame pelos Purubora, acredito que seja necessario discorrer sobre a
importancia econdmica desse alimento no estado de Rondbénia, e na regido de Seringueiras —
cidade mais préxima da aldeia Aperoi —, e também narrar brevemente como o inhame foi
inserido no Brasil.

As primeiras plantacbes do inhame em Rond6nia iniciaram-se na década de 90, nas
cidades de Sdo Francisco do Guaporé e Sdo Miguel do Guaporé. A cultura do inhame foi
introduzida em Rondénia por agricultores vindos de outras regides do pais €, gracas as terras
férteis e clima tropical rondoniense favoravel, a planta adaptou-se rapidamente & regidao®. O

seu cultivo pode ser constatado em escala comercial em 17 municipios rondonienses; a maior

2> 0 lucro da colheita de inhame em terras emprestadas é dividido entre o proprietario e o agricultor.
?® http://hojerondonia.com/cultivo-de-inhame-e-destaque-de-producao-em-alvorada-do-oeste/. Acesso em abril de
2016.
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producdo pode ser encontrada nos municipios de Seringueiras, Sdo Francisco do Guapore,
Machadinho do Oeste e Alvorada do Oeste; nesta Ultima cidade, o inhame tem ganhado
destague (EMATER-RO, 2014). Os agricultores familiares dos municipios as margens da BR-
429 transformaram a regido em um importante polo produtor de inhame?’.

A producéo do inhame vem crescendo gradativamente, tanto em termos mundiais como
em relagédo ao Brasil. Conforme dados da FAO (2009), o Brasil, destacou-se como o segundo
maior produtor da América do Sul em 2008, sendo ultrapassado apenas pela Colémbia (décimo
maior produtor mundial). Pernambuco é o maior produtor de inhame do Brasil, com producéo
de 25 mil toneladas por ano, ficando atrés apenas da Paraiba®®. Atualmente a atividade
encontra-se em franca expansdo, e tem sido uma boa fonte de renda alternativa a muitos
agricultores familiares. A comercializacdo do inhame brasileiro ocorre em sua maior parte para
suprir o consumo interno, e a comercializacdo no mercado externo se da com paises europeus e
também com os EUA, apesar de ainda ser timida (Favero et. al, 2013).

Muitas pessoas acreditam que o inhame e 0 card sejam a mesma coisa; porém, existem
diferencas entre eles. Conforme publicacdo da Embrapa, em seu manual de hortalicas, o inhame
é da familia das araceas e seu rizoma tem formato arredondado, é peludo e de ponta afinalada,
além de apresentar alto teor de aglcar; a planta tem aparéncia de uma folhagem de jardim e as
folhas largas em forma de coracéo. J& o cara é da familia das dioscoreéceas, é um tubérculo
comprido, como a batata-doce, e tem pelos ralos; o teor de agucar € menor que o do inhame. A
planta solta folhas pequenas e semelhantes as da batata-doce®.

Voltando aos Purubora, estes relatam que, antigamente, tinham muita dificuldade na
colheita do inhame, que durava cerca de trés meses. Mas, depois que se agregaram a
Associacdo Dos Produtores Rurais Boa Esperanca da Linha 14 D, a colheita se tornou mais
facil, pois eles, como os demais associados, pagam uma mensalidade para usar 0s maguinarios
da associacdo. Depois de colhidos, os inhames sdo limpos e seus cabelinhos sdo retirados pelos
donos da roca que, quando ndo dao conta do servico, pedem ajuda para outras familias que
também tém plantacdo de inhame. Assim, as familias se ajudam mutuamente. N&o pude

presenciar a colheita do inhame na aldeia, pois ela acontece em um periodo em que nédo estive

27 http://www.amazoniadagente.com.br/producao-de-inhame-atrai-agricultores-familiares-em-rondonia/. Acesso

em abril de 2016.
%8 http://paticionunes.blogspot.com.br/2015/10/produtores-de-inhame-de-rondonia.html. Acesso em abril de 2016.
2 http://revistagloborural.globo.com/GloboRural/0,6993, EEC565139-1641-4,00.html (acesso em abril de 2016).
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presente; mas acompanhei uma familia no processo de limpeza das fileiras de inhame e no ato
de envaramento, conforme dizem os Purubora.

A medida que as folhas do inhame crescem, elas precisam ser envaradas, ou seja, as
folhas do inhame devem ser colocadas em torno de pequenas varas>. Segundo os Purubora, a
auséncia desse processo de envaramento faz com que o inhame fique fraco e pequeno. O
inhame demora cerca de seis meses para pode ser colhido. Depois de retirado da terra, “seus

cabelinhos sdo limpos”, e ele € comercializado.

Figura 7: Jovem Purubord envarando os inhames.
Tarsila Menezes, janeiro de 2015.

Em uma manha de sabado fui convidada a visitar a propriedade de um fazendeiro, para
a qual o marido de uma Purubord presta servigcos. A ida da familia até a fazenda objetivava

envarar os pés de inhame. Nesta ocasido, percebi que as relagdes de trabalho entre os Purubora

%0 As varas que sustentam as folhas do inhame séo feitas de galhos de arvore.
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se fazem de um modo interessante e diferente. Na verdade, o termo trabalho, para os Purubord,
ndo é usado no mesmo sentido que nds, ndo indios, o empregamos. Tanto que poucos se
utilizam do termo quando irdo realizar certas atividades relacionadas ao terreiro e ao proprio
rocado, como carpir, plantar, podar, colher.

Atividades ligadas ao cultivo de espécies de plantas, para os Purubora, ndo sdo vistas
como trabalho, sendo que, para nds, ndo indios, tais atividades geralmente remetem a tal nocao.
O cultivo de monoculturas, por exemplo, é visto por nés como um trabalho arduo e cansativo.
Para os Purubord, o uso da palavra trabalho esta atrelado a outras atividades: na lida com o
gado, com o pasto, com a atividade leiteira, com o0s servicos assalariados da aldeia, e com a
prestacdo de servigos para terceiros em atividades agricolas. Trabalho também remete a ter que
cumprir um horario estipulado (entrada, saida e intervalo), o que ndo se observa na lida com
seus proprios rocados e terreiros, pois o cuidado com tais espacos depende de fatores
climéticos, e até mesmo da vontade do dono — exceto quando determinado alimento esta em
época de colheita e serd comercializado, como o inhame e café. Ademais, quando os Purubora
prestam servigos agricolas para fazendeiros, tal atividade é considerada por eles como trabalho
—no mesmo sentido empregado pelos nédo indios.

O fato de os Purubora ndo fazerem uso a palavra trabalho na lida com a maioria de seus
cultivares néo significa que as atividades desenvolvidas nos rogados e/ou terreiros ndo exija
certo grau de esforgo, cuidado, e atencdo. Tais atividades sdo de muita importancia para o
grupo, e possuem significados que vdo além dessa concepg¢do ndo indigena de “trabalho”.
Quando saem para lidar com os seus préprios cultivares, seja no rocado ou no terreiro, 0s
Purubora costumam dizer: “t6 indo no rogado colher tal coisa (...) t6 aqui no terreiro mexendo
com as plantas (...) vou carpir o terreiro”. Ou seja, ndo ha propriamente um termo substituto da
palavra “trabalho”, os Purubora apenas mencionam a atividade que irdo desenvolver.

A continuidade da narrativa da familia até o rocado do “patrao” é valiosa para entender
0 modo como os Purubora concebem a ideia de trabalho. Cabe destacar que, apesar de o rogado
pertencer a um fazendeiro, alguns recursos alimenticios deste sdo divididos entre o patrdo e
seus empregados: “a gente divide em meio alguns alimentos do rogado, como o inhame”. Deste
modo, em razdo de a familia envarar, conjuntamente, tanto os pés de inhame que lhes pertence,
como os pés de inhame pertencentes ao fazendeiro, ndo se atribui a tarefa a qualificagcdo de
trabalho. Todavia, quando o homem sai sozinho para cuidar do gado do patréo, ou da producao
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de outros alimentos que pertencem exclusivamente ao fazendeiro, sua esposa e filhas dirdo:
“ele saiu pra trabalhar”.

Sem mais delongas, prossigamos com a narrativa da ida da familia até a propriedade
particular do fazendeiro. A familia preparou seus mantimentos para a viagem até a fazenda,
cuja distancia é de cerca de 35km da aldeia, por estrada de terra. Vale ressaltar que a fazenda
encontra-se dentro da mata, e parte da mata fora to para o cultivo de alimentos como milho,
inhame, e café**. Em nenhum momento a familia reclamou ou mencionou que a lida com o
inhame “seria um trabalho dificil”’, ou deixou escapar frases de semelhante teor. Eles
simplesmente proferiam empolgadamente: “vamos 14 pra mata adentro envarar inhame!”.

O episddio era mais uma espécie de passeio/diversdo do que trabalho, ainda que 0 meio
de locomocdo ndo fosse dos mais confortaveis. Nos dirigimos até a fazenda por meio de duas
motos. Em uma das motos estavam o marido, sua mulher e suas duas filhas, que se
acomodaram dentro de uma carretinha (que ficava presa atrds da moto), juntamente com o0s
mantimentos e outros objetos. O adolescente, filho do casal, dirigia outra moto e eu estava
junto dele, na garupa.

Assim gque chegamos a plantacdo de inhame, a familia percebeu que, antes de o inhame
ser envarado, era necessario limpar as carreiras de inhame, ja que eles estavam com muito
mato ao redor. Depois de aproximadamente duas horas limpando o inhame, foi feita uma longa
pausa para o0 almogo. Enquanto a mae Puruboré preparava o almogo, seus filhos se distraiam
com as frutas do terreiro, apanhando-as para comer e/ou para levar consigo. Antes do almogo, o
marido da Purubora cacou um porcdo do mato (queixada), €, em poucos instantes, seu couro foi
retirado, e sua carne estava cortada e embalada para ser levada a aldeia. Ap6s o almogo 0s
Purubord deram continuidade ao processo da limpeza do inhame, e apenas alguns pés de
inhame foram envarados. Fomos embora ao entardecer, em uma tentativa, afinal fracassada, de
ndo pegarmos chuva.

Essa narrativa ajuda a entender o gosto dos Purubora por lidar com a roca; mais
precisamente, 0 gosto por manusear seus cultivares. Para os Purubord, cuidar da roca ndo é uma
tarefa ardua, ela pode ser as vezes cansativa, mas também é prazerosa. Conforme os Purubora,

h& poucas rocas na aldeia em razdo do esgotamento do solo e da falta de espaco. As areas em

%' H4 uma infinidade de artefatos arqueolégicos no solo dessa fazenda, os quais certamente renderiam bons
estudos. Observei pegas de ceramica (caracterizadas com grafismos diferentes) e pontas de flecha. Provavelmente
em tempos remotos, antes do contato com os brancos, a fazenda era uma antiga aldeia de grupos Tupi, habitantes
dessa regido. Segundo a familia Purubora que acompanhei na ocasido, nessa localidade viviam indios Tupari.
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que hé rocados estdo préximas as margens do rio Manuel Correia, local de “terra boa, de terra
preta”; a maioria das casas ndo possuem propriedades proximas & margem do rio, dai a
existéncia de apenas trés rocados em Aperoi. Pegando de empréstimo as ideias de Goldman
(1963), em referéncia aos Cubeo, bons frutos podem resultar de uma acdo vinculada a um
animo adequado, o trabalho mais produtivo era aquele que traz prazer, trabalho que carrega um
ar de espontaneidade.

Em relacdo ao café, as pessoas que tém plantacdo também se ajudam mutuamente na
colheita; sdo apenas duas familias que comercializam o fruto, e os cafezais de ambas se
encontram no mesmo local. Quando as familias ndo dao conta de colher seu café no tempo
certo®, elas pagam diarias as pessoas da comunidade, ou seja, a pessoa é remunerada pelo
servico prestado no dia, o pagamento girando em torno de quarenta a cinquenta reais. Alguns
Purubord também colhem café e recebem diarias de fazendas vizinhas, e o valor da
remuneracao € 0 mesmo ja citado, ou as vezes um pouco maior, nos casos em que a colheita
precisa ser réapida.

Para os Purubora, ajudar na colheita do café é um trabalho minucioso, que exige pratica
e cautela, mas eles também ndo consideram que esta seja uma tarefa pesada. Tanto que, quando
duas mulheres foram passar um tempo fora da aldeia para colher café em uma fazenda da
regido, elas se mostravam felizes e animadas, pensando no pagamento de que iriam desfrutar
posteriormente, depois da colheita. Soube que, nos fins de abril (quando eu ja havia partido),
outras Purubora também foram ajudar uma familia da aldeia na colheita do café. Segundo as
mulheres, o valor da diaria ndo estava muito bom (trinta reais) mas, mesmo assim, elas
aceitaram a tarefa. Vale dizer que, embora algumas familias comercializem o inhame e o café,
tais produtos sdo apenas complementares as principais fontes de renda do grupo.

O capital das familias Purubora também é proveniente de outras fontes, sendo o
dinheiro dessas fontes arrecadado com constancia mensal. Dentre as fontes de renda principais
estdo a venda de leite, a prestacdo de servicos em fazendas vizinhas — rogar pastos, transferir
gado de um pasto para o outro, tirar leite, construir cercas, cuidar de gado, e colher alimentos —
e os trabalhos assalariados na aldeia, nos cargos de agente de salde, cozinheira e professores.

A atividade leiteira rende um lucro mensal para praticamente todas as familias da aldeia.

O leite é armazenado em recipientes proprios de refrigeracdo; os Purubord e os nédo indios

%2 O café amadurece muito rapido e, se a colheita demora, os frutos acabam estragando no pé.
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vizinhos® pagam uma cota mensal para o dono da casa que possui tal sistema de refrigeracdo,
que é um Purubord; o leite é entregue pela manhd e levado em seguida por um caminhdo
leiteiro. Mesmo sendo um servico majoritariamente feito por homens, algumas mulheres
também tiram leite.

Algumas familias possuem gado por outras razdes além da atividade leiteira,
negociando-os tanto na aldeia como fora (trocando, revendendo ou comprando). Contudo, a
renda dessas negociagcfes ndo e frequente. Outros oficios que ajudam a complementar a renda
de algumas familias sdo a venda de tapetes de retalho, servicos de costura, e 0 comércio de
alguns produtos de catalogo (como Natura, Avon, Tupperware®). Cabe salientar que algumas
pessoas recebem Bolsa Familia, pois sdo familias de baixa renda. Como disse uma Puruborg,
mée de cinco filhos: “O dinheiro [do programa social do governo federal] ndo é muito, mas ja
d4 uma ajuda boa”.

A alimentacdo Purubora é proveniente dos mercados da cidade de Seringueiras, dos
rogados, terreiros, e da estreita faixa de mata ao redor da aldeia. Os alimentos industrializados
comprados na cidade sdo basicamente arroz, feijao, 6leo, bolacha, manteiga, farinha, acucar,
sal, refrigerante, e macarrdo. Nas refei¢cbes se consome arroz, feijdo, farinha d"agua, pimenta e
uma carne (peixe, frango®, porco, vaca, carnes de caca), além dos alimentos cultivados nos
rocados e hortas. Legumes, verduras e peixe sdo consumidos quando h& disponibilidade, ou
seja, nos tempos do verdo, pois em épocas de chuva as verduras e legumes ndo resistem e
acabam melando, ficam melindrosas, segundo os Purubora. Ja o peixe é dificil de pescar em
épocas de chuva, pois as cheias do rio Manuel Correia acabam atrapalhando a atividade. Para
os Purubora, deve-se observar, o verdo se inicia a partir de meados de setembro.

Algumas Purubora ndo gostam de comer carne de vaca, pois viveram parte de suas
vidas em outra localidade, na Cigana, onde nao tinham o costume de consumi-la. Na aldeia, 0
consumo de carne bovina e suina acontece da seguinte maneira: a0 matar um porco ou uma

vaca, as pessoas vendem ou doam pedacos de carne. Se uma pessoa ganhou carne nesta

% Qutras pessoas da vizinhanga, além dos Purubora, também armazenam leite nos recipientes de refrigeracéo da
aldeia.

3 A revendedora de Tupperware tem a cozinha “enfeitada” com intimeras delas. Todos que chegam a sua casa
ficam admirados com as vasilhas (expostas em uma grande prateleira de madeira) de variadas cores, formas e
tamanhos. Diz a mulher: “elas [as vasilhas] sdo muito boas e de um material bom mesmo, duram bastante tempo
se forem bem cuidadas, vou deixar de heranca pras minhas filhas!” Segundo uma india, ter varias tupperwares ¢é
sinal de status na aldeia.

% Mata-se e depena-se uma galinha com extrema ligeireza. Alguns pintinhos de granja sdo comprados, mas sdo
cridos & maneira das galinhas caipiras.
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ocasido, quando tiver carne, em momento posterior, ela retribuird. Aqueles que ndo possuem
porcos ou bois os compram com a finalidade de maté-los, congelam a carne e geralmente déo
uma porcdo aos parentes proximos. Os Purubord tém preferéncia por comer as carnes
provenientes da aldeia ou da vizinhanga, ao invés das carnes de acougue: “A gente sabe que
aqui estamos comendo coisa de qualidade, e também as pessoas da vizinhanca [isto é, ndo
indios] vendem por um prego mais barato”.

Os alimentos dos rocados e terreiros sdo fontes nutricionais de extrema importancia para
os Puruborad. A grande maioria dos terreiros possui grande variedade de plantas frutiferas, e
também hortalicas; os frutos acabam complementando a alimenta¢do das familias Purubora:
por meio de trocas, e de relagdes de reciprocidade, as frutas, quando disponiveis, percorrem a
mesa de todas as pessoas. O mesmo acontece com os alimentos do rogado. Apesar de existirem
poucos rocados na aldeia, os alimentos também se dispersam pelas casas, principalmente
quando estdo em abundéncia, como é o caso do milho, da macaxeira, do cara, da abobora, e da
batata doce, todos alimentos ricos em carboidratos.

Nota-se, assim, 0 papel indispensavel que as plantas tém nos habitos alimentares do
grupo, e que a alimentacdo Purubora ndo é totalmente dependente de produtos industrializados.
Conforme os Purubord, alimentos como feijdo, arroz e farinha sdo comprados em razdo de nédo
haver terras suficientes e/ou produtivas na aldeia para o cultivo desses produtos. Antes, quando
os Purubora moravam na regido da Cigana — territorio tradicional do povo —, os rocados e
terreiros supriam toda a alimentacdo das pessoas; até mesmo o 6leo para cozinhar era
produzido, extraido das castanhas ou do patud: “Nos ndo dependiamos de nenhum alimento da
cidade”, narrou uma mulher.

Brandao (1999) refletiu sobre o campesinato em varias regides brasileiras, evidenciando
que a relagdo camponesa com a terra e a natureza gera impactos irrelevantes, ou menores,
guando comparado com o modelo econdmico vigente. E isso se dd em razdo de os campesinos
terem uma relagdo ética e moral com a terra e com o0s elementos e seres vivos presentes nela, de
atribuirem valores afetivos a terra, que se entrelacam ao seu valor socioeconémico. O autor
destacou que a progressiva diminui¢do das fontes naturais de coleta de comida silvestre, de
pesca, e caca, tem causado impacto na dieta alimentar dos camponeses, das populagdes de
baixa renda, e das populagdes tradicionais, modificando negativamente suas vidas.

Conforme Santilli (2012), muitas espécies agricolas ja se extinguiram e outras correm o

risco de exting¢do, acarretando ainda maior diminui¢do de um nimero cada vez mais reduzido
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de espécies, com efeitos negativos para o ambiente e para a nossa saude, a qual esta
diretamente relacionada com a qualidade dos alimentos que ingerimos. Poucas pessoas se ddo
conta dos modelos agricolas hegemonicos e do padrdo alimentar que nos é imposto, bem como
das suas consequéncias sociais e ambientais: perda da seguranca alimentar, contaminacdo de
aguas e solos, desertificacdo, devastacdo das florestas e destrui¢do da biodiversidade (incluindo
a agrobiodiversidade), marginalizacdo socioeconémica dos agricultores familiares e dos
agricultores tradicionais.

Os Purubora assinalam que ha poucas terras férteis na aldeia apropriadas para o cultivo
de alimentos basicos, como arroz e feijao. As terras circunvizinhas da regido tém contribuido
para tal “infertilidade” do solo em Aperoi, em razdo dos desmatamentos e do uso intensivo de
agrotoxicos. Assim como alguns camponeses, 0s Purubora ocupam estreitas faixas de terras, o
que acaba inviabilizando uma producdo mais volumosa e de maior variedade de alimentos
agricolas, e até mesmo a existéncia de mais rogados. A diminui¢do da coleta de alimentos
silvestre, de pesca, e caga, tem causado impactos na dieta alimentar e na vida Purubord, da
mesma forma que tem afetado as populacdes campesinas, e iSS0 ndo € mera coincidéncia:
ambos dependem da terra para viver.

Apesar de os Purubord ndo se considerarem campesinos, a sua relacdo com a terra é
semelhante a de muitos camponeses no Brasil, no que diz respeito ao afeto pela terra, ao cultivo
de variadas plantas para suprir a dieta alimentar e outras necessidades, a um manejo que gera
poucos impactos no solo e ambiente, a dependéncia e valorizacdo da terra. Tais questdes
assumem ainda mais importancia, no contexto corrente em que os Purubord lutam pelo
reconhecimento de seu territorio tradicional e pela demarcacdo de sua terra indigena, processo
que deverd entregar a0 grupo uma area bem maior de terra, que podera vir a ser bem
aproveitada na forma de rocados ou com a reconstituicdo das matas em que variados produtos

extrativistas de origem vegetal sdo coletados.

1. 3. Os animais: caca, pesca e criacao
Apesar de praticamente toda a regido da aldeia ter sido desmatada, tendo sido

transformada em pasto para a criagdo de gado, os Purubora costumam relatar a visita de varios

animais silvestres na aldeia. Algumas familias os veem com mais frequéncia em razédo de

54



morarem mais proximas da pouca vegetacao nativa ainda preservada; outras 0s veem proximos
aos igarapés, em suas rocas, nos terreiros ou adentrando nas linhas®. Os Purubora listaram os
animais que ja viram nas redondezas: macacos (soim, prego, z0g z0g, bugio, de cheiro),
perereca (“verde do olho vermelho”), anta, cotia, queixada, gato do mato e gato jaguatirica,
cachorro do mato, tracaja, tartaruga, catete (caititu), tatu, paca, cutia, cobras (cega, jararaca,
jiboia, sucuri), onca pintada e preta, lontra, irara, raposa e veado.

Mesmo ndo vendo propriamente a presenca de alguns animais, os Purubora sabem que
eles passaram por determinado lugar devido as pegadas e os rastros. Dizem conhecer muito
bem pegadas de onga e sentir de longe o cheiro de porcdo do mato. Ademais, ha a presenca de
algumas aves que sobrevoam ou pousam nas arvores da aldeia a procura de frutas e outros
alimentos: jacu, pipira, sanhaco, beija-flor (verde e azul), curid, araras (azul, vermelha,
amarela), papagaio, maritaca, garca, jacana, periquitos, mutum, jacu, jacutinga, tucano,
marreco, pato do mato, gavido grande e pequeno e tuiuit. “Tem um passarinho que canta
bonitinho... toda vez que ele canta eu acordo, mas eu ndo lembro o nome dele agora... E 0 meu
despertador!”, disse uma interlocutora.

Os Purubora tém o registro em lingua indigena do nome de um bom ndmero de passaros
e animais no livro intitulado Vocabulario Ilustrado — animais na lingua Purubora (Galucio,
Aporete Filho & Purubor, 2013). Boa parte dos nomes Purubora registrados na lingua nativa,
em trabalho desenvolvido pela linguista Ana Vilacy Galucio, do Museu Goeldi, foram
lembrados com muito esfor¢o pelos ancidos: dificuldade colocada pelo fato de que a lingua nao
¢ mais falada corriqueiramente ha décadas. O resgate dos nomes de animais remete a
importancia destes em tempos passados, como também nos dias atuais, e é cada vez mais
comum que os nomes dos animais em Purubora seja usado, de preferéncia ao portugués, para se
referir a espécie em questdo. A presenca dos animais esta atrelada aos alimentos existentes na
aldeia e regido: as araras e maritacas, por exemplo, aparecem com frequéncia nos terreiros
Purubord, principalmente quando frutas como a banana, a goiaba, o beribd e a manga estdo
maduras. “Elas [araras e maritacas] Sd0 bonitinhas, mas s@o danadinhas... acabam com tudo,
mas isso € porque elas ja ndo tém um lugar grande pra viver, ai acabam ficando com fome e
vém aqui”, narrou uma mulher. J& as cutias aparecem na época em que as mandiocas estdo

boas, pois “adoram comer mandioca”.

% Linhas para os Purubora (como, no geral, por toda Rondénia), ndo designam servicos de transporte ptblico
regular que percorre determinado itinerario, como as linhas de 6nibus. Elas sdo estradas de terra, e, algumas se
ligam & rodovia federal BR-429.
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Alguns animais sdo presas que complementam a alimentagdo do grupo. Porém, a pratica
de caca estd sendo abandonada, ndo apenas pelos Purubora, mas por muitas etnias que
enfrentam graves problemas socioambientais (Santilli, 2012). Assim, a pesca acaba sendo a
grande fonte de proteina animal, principalmente em alguns periodos do ano em que ha maior
abundancia de peixes nos rios e igarapés. Com a diminuigdo de atividades de caca e pesca, a
criacdo de pequenos animais, como aves e suinos, tem sido uma alternativa de fonte alimentar
entre alguns indios (Pedri e Uguen, 2006). O consumo de carne de caca na aldeia ndo € a
principal fonte de proteina dos Purubora e assume uma posi¢cdo complementar na alimentagéo,
pois, segundo os Purubora, praticamente toda a vegetacdo da regido foi desmatada para a
criagédo de pastos pelos fazendeiros da regido, o que consequentemente acarretou na diminui¢ao
dos animais e da cacga, que aparecem apenas episodicamente: “a gente come quando da de
matar”.

A atividade de caca € reservada aos homens; estes narraram alguns dos principais
animais que costumam cacgar, como queixada, tatu, cutia, jacu, mutum, jacamim, cujubim, anta,
pato do mato; mas salientam que esses animais ndo aparecem com grande frequéncia. Aqueles
gue cacam costumam sair individualmente, e, quando matam algum animal, geralmente ddao um
pedaco da carne aos homens que também praticam a caca (e, as vezes, para as familias que ndo
cacam, obedecendo aos lacos de reciprocidade). Grande parte dos animais de caga € encontrada
as margens das matas ciliares, outros sdo cagados no caminho das rogas, nas rocgas, € as vezes
nos pastos. O latido incessante dos cachorros esta relacionado a presenca de cacas, € muitas
vezes 0s homens costumam ouvir o barulho de algum animal que esta préximo de sua casa,
como, por exemplo, o rangido dos dentes de um porcéo do mato.

Além dos animais silvestres que aparecem na aldeia, em meio aos terreiros, ha a
presenca de alguns animais de criacdo, como gatos, cachorros, patos, galinhas e porcos, sendo
que os trés ultimos sdo criados para a subsisténcia. As galinhas e patos sdo alimentados com
racdo, milho e restos de comida; ja 0s porcos sdo alimentados apenas com restos de comida.
Os cachorros e gatos ndo tém prioridade de serem alimentados e comem apenas as sobras.
Ambos competem pelos restos de comida junto as galinhas®’, e s6 algumas vezes os galos

conseguem tirar vantagem.

" Antigamente a casa central da aldeia (D. Emilia e Hozana) chegou a criar mais de cem galinhas, que a anci
distribuia as pessoas da aldeia. Hoje ndo ha tantas, pois, frequentemente, as galinhas séo abatidas, além da questéo
econOmica: “Gasta muito comprar milho e ragao para muita galinha”.
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Apenas uma familia cria patos na aldeia. Os patos primeiramente foram comprados na
cidade e aos poucos foram procriando. As vezes, a familia os vende e, raramente, os mata para
comer, pois sua carne ¢ considerada muito pesada, “¢ mais pesada que a carne da galinha, vocé
come um pedago e fica o dia todo com o bucho cheio!”. Na verdade, a dona dos patos
confessou que os cria por acha-los bonitinhos. Ela aprendeu com sua avo a deixa-los bonitos e
saudaveis por meio de um processo de defumacdo. Tal processo consiste em pegar as cascas
dos ovos dos quais 0s patos nasceram, mistura-la com casca de alho, chifre de boi e a pontinha
do rabo dos patos (cortadas), queimando todas as coisas juntas. Em seguida, cada patinho é

colocado na fumagca por uns 15 minutos: “Antes de eu fazer isso eles morriam quase todos!”

Figura 8: Val e seus patinhos.
Tarsila Menezes, fevereiro de 2014.

Conforme Vander Velden (2012), filhotes de cachorro e gato sdo muito paparicados por
diferentes populagbes indigenas sul-americanas, mas os dias de mimo acabam quando estes
seres alcancam a maturidade: recebem costumeiros chutes e safandes, privam de um tratamento
duro, e sdo espantados com frequéncia dos lugares: “cuida Domin6!”, exclamava uma mulher
ao seu cachorro, onde a expressdo cuidar tem o significado de “preste atengdo! Saia! veja o que
estd fazendo!”. Os Purubord ndo gostam que cachorros e gatos figuem dentro de casa e,
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principalmente, que fiqguem pedindo comida na cozinha. Apesar de tal distanciamento, 0s
cachorros sempre fazem festa quando seus donos chegam.

Apenas os cachorros sdo nomeados: se acontece de um gato receber nome, poucas vezes
ele é designado como tal e, acaba sendo tratado apenas por um genérico Gato. A nomeacado dos
cachorros e de alguns animais silvestres domesticados em varios momentos evoca personagens
de novelas, filmes ou cantores famosos. Muitos dos nomes sdo humoristicos ou irdnicos, e
remetem ao mundo de fora da aldeia, exterior a ela, como apontado por Vander Velden (2013)
para o caso Karitiana, também em Rondonia. Alguns nomes dos cachorros da aldeia, a titulo de
ilustracdo: Pacato, Domino, Addo, Rambo, Vandaime, Vadio, Vadia, Pantera, Campedo, Lobo,
Ledo, Cheid, Braile e Bob.

E interessante narrar a historia do cachorro Bob, que morreu na tentativa de comer os
patinhos do terreiro da Unica casa que os cria. A dona dos patos 0 matou com uma paulada (o
mesmo que se usa para pilar) na cabega. Conforme as Purubord, o cachorro teve uma morte
demorada porque a mulher que o matou estava gravida, e o bebé, ainda na barriga da mée, teve
pena do animal: “quando se mata com do o bicho ressuscita”. Como consequéncia, a mae da
crianca afirma que sua filha tem muito carinho pelos animais, ndo gosta de maltrata-los, e faz
birra quando vé algum animal morto ou morrendo.

Os bichos que aprontam, seja matando patos e galinhas ou avangando nas visitas, séo
castigados com broncas, orelhas cortadas, pauladas, chutes e, em casos extremos como o de
Bob, com a morte. A porca Maya (cujo nome foi retirado de uma personagem de novela) foi
morta pela dona pelo mesmo motivo que o cachorro Bob, ao tentar comer as galinhas mais
gordas do terreiro: “ela fez muita raiva em mim, um dia tava correndo atras de uma galinha, eu
ja tinha chamado a atencdo dela varias vezes, mas eu fiquei furiosa e matei ela”. Como a porca
revelou-se um risco em relacdo as galinhas, que séo alimento frequente nas mesas Purubora, ela
foi abatida e consumida pelos donos.

Em relacdo aos gatos, os Purubora (com algumas excecfes) os criam em razdo deles
cagarem os ratos e outros bichos, como aranhas e baratas. Assim expressa uma mulher: “Para
de jogar comida pra esses gatos, depois eles ndo vao mais pegar os ratos!”. Ja outra mulher
narrou uma histéria comovente do motivo de ndo gostar de gatos; relembrou que, quando
morava junto de sua familia na cidade, enfrentaram periodos dificeis, passaram fome. Certo
dia, seu pai conseguiu um pedaco de carne, e, vendo o desespero do animal, ela pegou um

pedacinho da carne e deu ao gato, mas, por conta de tamanha fraqueza, o gato ndo conseguiu
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mastigar e morreu engasgado com o pedaco de carne na boca. Com os olhos lacrimejando,
lamentou: “depois desse dia eu nunca mais quis saber de gato (...), foi uma cena chocante,
mulito triste pra mim, ver o bichinho morrer de fome (...) mas naquela época a gente mal tinha o
que comer, n¢?!”.

Algo que enfurece os Puruboré é quando os gatos adultos roubam comida. Segundo 0s
Purubord, eles aprendem a fucar nas panelas e baguncar a cozinha logo que crescem. Uma
jovem narrou que, certo dia, acordou e sua cozinha estava toda baguncada, as panelas reviradas,
comida pelo chéo, tudo causado por trés gatos ainda filhotes, os “KLB” (Kiko, Leandro e
Bruno, uma banda brasileira de pop music que fez sucesso nos anos 2000)®. Enraivecida, ela
amarrou 0s gatos em um saco e 0s jogou no meio do mato, préximo a um riacho rumo a casa de
sua tia. Passados trés dias, retornando pelo mesmo caminho, ouviu 0 miado dos gatos. Com
pena, ela os pegou de volta.

Hoje, dois dos gatos Amarelos — como sdo chamados — vivem na aldeia. O terceiro
morreu atropelado as margens da BR-429. Passados alguns dias, seu corpo foi retirado do
asfalto e jogado no mato; ndo houve lamentagdes ou tristeza por sua morte. Conforme define
Vander Velden (2010), para um animal se tornar socializado, ele é tornado domeéstico,
amansado, ganha espaco na aldeia, recebe um nome, sua carne é interditada para o consumo, e
ele tem, com frequéncia, sua morte lamentada. O gato que morreu atropelado né&o foi chorado
pelos donos. O motivo, suspeito, deve-se ao fato de o gato ser Util apenas para cacgar ratos e
baratas, ndo sendo exatamente estimado ou apreciado, ja que sdo poucos gatos que sao tratados
assim na aldeia. Isso, certamente, faz os Purubora diferentes daqueles moradores urbanos
contemporaneos em seu tratamento dos pets, especialmente cées e gatos.

Conforme aponta Vander Velden (2012), entre os Karitiana as mulheres sdo as grandes
responsaveis pela criacdo e alimentacdo dos animais (especialmente dos filhotes), assim como
fazem com seus filhos. No caso dos Purubora nédo é diferente: a responsabilidade pelo cuidado
e a criacdo dos animais de estimacdo € majoritariamente feminina. Além de cuidarem de patos,
cachorros, macaquinhos, papagaios, porco do mato, entre outros animais, algumas mulheres
também cuidam de bezerros recém-nascidos que perderam a mae, como € o0 caso da bezerra

Catarina, que transitava livremente pelo terreiro de uma das familias da aldeia. A bezerra

% Durante a visita do GT na aldeia, ao perguntarmos o nome dos trés gatos, as pessoas, em tom de brincadeira e
para fazer troca, disseram que os gatos, a partir daquele momento, seriam nomeados como “Os KLB”. No entanto,
eles ndo eram chamados dessa maneira.
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recebia agrados de sua dona (uma crianga de seis anos, a mesma que sentiu pena do cachorro
Bob ainda no ventre de sua mae) e tinha horério para tomar seu leite na mamadeira.

A descricdo de Vander Velden (2010) relativa a criagdo de animais silvestres entre os
Karitiana também se aplica aos Purubord. Os animais silvestres domesticados sdo trazidos
quando tém sua mae abatida pelo cacador. A partir de entdo, comega Seu processo de
socializa¢do. O ser trazido para a aldeia ganha um lugar no circulo das casas, pertencendo a
uma delas; mesmo que ocupe apenas a area atras das casas, 0 animal passa a ocupar 0 espaco
aldedo, deixando de ser presa ou predador.

Os Purubora demonstram apreco maior por animais silvestres amansados, animais como
porcos do mato, macacos, veados, papagaios e periquitos. A dona de um falecido macaco conta
que tinha muito zelo pelo animal, que tinha até sua prépria rede confeccionada por ela: “ele
ficava deitado na redinha e adorava ficar balangando”. Além disso, o macaco foi acostumado a
tomar café e a comer pdo. O fim do macaco foi tragico: segundo sua dona, ele foi devorado por
um gato do mato. Hoje em dia, a mulher, traumatizada, ndo pretende mais criar animais de
estimacdo. Ela contou, ainda, que deixa os animais silvestres comerem as frutas do seu terreiro
e que, pela manha, aparecem varios grupos de macacos para comer bananas. Na aldeia também
havia um papagaio que vivia livre e visitava todas as casas a procura de comida e de agrado, e
as pessoas gostavam da sua visita; contudo, a ave acabou sumindo e ninguém teve dela mais
noticias.

Algumas familias da aldeia criam gado. As areas de pasto se encontram por entre as
casas, muitas vezes separando-as. Os pastos sdo espacos pouco transitados na aldeia, a ndo ser
quando as pessoas cruzam alguns caminhos que, em meio ao pasto, ligam determinadas
residéncias. E recorrente a fuga de gado do pasto e, quando isso acontece, muitas plantas sdo
pisoteadas pelos animais, o que aborrece os Purubord. A criacdo de gado esta voltada,
sobretudo, para a producdo leiteira. Poucos animais sdo abatidos com a finalidade de
alimentacéo, e alguns sé&o trocados e/ou negociados com pequenos fazendeiros da vizinhanca.

Tanto os animais silvestres como os domesticados percorrem espacos da aldeia onde
existem inimeras variedades de plantas, mas os animais silvestres domesticados recebem mais
mimo e atencdo que o0s animais domésticos, e perambulam por variados espagos, como é o caso
do papagaio que vivia nas redondezas da aldeia. Obviamente que os animais silvestres circulam
nesses espagos com mais liberdade, em detrimento dos animais de criagdo, pois, como narrado,

quando algum animal domesticado faz “o mal” (0 que inclui estragar as plantas nos terreiros e
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quintais), ele acaba sendo castigado. Por outro lado, cutias e porc6es do mato, quando séo
pegos “fucando” nos rogados, acabam sendo abatidos. Apesar de os Purubora ndo gostarem da
presenca desses animais mexendo em seus cultivares, quando sdo pegos, sua carne é bastante
apreciada. Ao mesmo tempo em que sdo intrusos, tendo-se sorte também podem ser uma fonte
de alimento.

Animais e plantas sdo seres ndo humanos que acabam habitando espa¢os comuns aos
humanos. Na verdade, de certo modo, s6 ha a presenca de animais na aldeia porque existem
plantas, que fornecem alimentos a eles: sejam as frutas e cultigenos comidos por animais
selvagens que visitam a aldeia, seja o pasto que alimenta os bois, ou mesmo o0s restos de
comida que nutrem galinhas, patos, cdes e gatos. Assim, a presenca de plantas e animais esta
interligada. Apesar de, na aldeia, existirem inimeras plantas frutiferas e alimenticias, a regido
circunvizinha é desmatada, o que acarreta no desaparecimento de alguns animais na regido,
além de seu aparecimento, vez por outra, nas imediacdes de Aperoi em busca de alimento.
Segundo os Purubora, nos tempos em que a regido da aldeia era menos desmatada, a presenca
de animais (incluindo outras espécies) era muito maior.

Animais e plantas coabitam os varios espacos aldedos: terreiros, rocados, mata, juquira
(sinbnimo de mato, capoeira recente/nova) e pasto, sendo 0 acesso dos animais mais restrito em
determinadas areas, e a presenca de plantas podendo ser escassa ou abundante em algumas
dessas zonas. A presenca de animais domesticados fica mais restrita aos terreiros e a mata
circunvizinha das casas; por vezes, estes — principalmente os cachorros, acompanham seus
donos nas idas aos rogados e demais terreiros da aldeia. Logicamente, cabe ao gado habitar as
areas de pasto, mas mesmo este, como vimos, por vezes transita por lugares diferentes. Ja os
animais silvestres, por serem livres, percorrerem todos os espacos aldedos; porém, locais onde
ha& pouca fonte de alimento, como pasto e a juquira, sdo por eles pouco frequentados. Vé-se,
desta forma, como a existéncia de animais e plantas estdo interconectadas, visto que estes seres

coabitam em muitos espagos comuns.

1. 4. Os espacos da aldeia: terreiro, rogado, mata, juquira e pasto

Os termos terreiro, rogado, mata, juquira e pasto sdo denominagdes usadas pelos

Purubora na descricdo dos espacos onde habitam e por onde transitam, e que constituem o
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territorio da aldeia Aperoi e suas adjacéncias; por esta razdo, adoto 0s respectivos termos ao
longo do texto desta dissertacdo. Antes de apresentar os referidos espacos, para a melhor
compreensdo destes € importante retomar ao croqui da aldeia, apresentado acima, na pagina 38.

Os espacos de maior sociabilidade séo o terreiro e a roga, sendo que o primeiro merece
destaque por se fazer mais presente na vida cotidiana dos Purubord, nele havendo a maior
circulacdo de pessoas. Cabe ressaltar que o terreiro se sobrepfe aos demais espacos, justamente
porque ha poucas rocas e matas na aldeia e arredores. J& 0 pasto e a juquira sdo espacgos pouco
percorridos pelos Purubora. Na contramdo de grande parte dos estudos etnograficos que néo
discorrem sobre o terreiro — espago cotidiano que me parece tdo importante quanto os demais —,
abordarei este local como espago de primeiro plano na sociabilidade Purubord, e tratarei a mata
e 0 rocado como espacos secundarios, da forma como os indigenas parecem fazé-lo.

Ao estudar as plantas cultivadas pelos Mebéngbkre-Kayapd, Garcés et al. (2012)
verificaram que grande diversidade de plantas se encontra em dois espacos principais: nos
rocados e nos quintais. Ainda que grande parte das plantas utilizadas no cotidiano esteja
crescendo nessas duas categorias de lugares, as plantas também sdo manejadas em outros
lugares, como caminhos, antigos rocados, florestas e campos. No caso Puruboréa, as categorias
de lugares roga e terreiro se fazem presentes na aldeia: é nos terreiros e nos rocados que se
encontra a maioria das plantas cultivadas. E em espagos como caminhos, a pequena mata ciliar
do rio Manuel Correia e a juquira também ha a presenca de algumas plantas, mas em muito
menor proporcao.

Houve um grande desmatamento na regido da aldeia, em prol da criacdo de pasto para o
gado dos fazendeiros particulares. Assim, o0 pouco da vegetacao que restou esta circunscrito as
matas ciliares do rio Manuel Correia, sendo que os Purubora frequentam esse espaco apenas na
época de verdo, pois nos tempos de chuva o trafego pelo rio e por suas margens é muito dificil.
Segundo os Purubora, na época de verdo se forma uma espécie de prainha as margens do rio, 0
que facilita a locomocao.

As casas Purubord sdo circundadas por terreiros, e ndo ha uma distingdo clara entre a
frente e o fundo destes. E nos terreiros Purubora que as plantas ganham mais destaque, visto
gue as pessoas percorrerem parte deles até chegarem a uma determinada residéncia; os terreiros
também sdo palco privilegiado da sociabilidade do grupo — talvez possa mesmo dizer que
permitem ou mesmo criam muito dessa sociabilidade —, e as plantas, enquanto constituidoras

desse espago, carregam consigo uma pletora de significados para os Purubord. Adiante
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pretendo discorrer sobre os terreiros com mais minucias, e descreverei a importancia desses
espacos para 0 grupo que vive em Aperoi.

A uma distancia consideravel dos terreiros (em torno de 500m), proximo as margens do
rio Manuel Correia (que percorre os fundos de varias das propriedades da aldeia), situam-se 0s
rogados. Ainda que o estudo do terreiro esteja, aqui, em primeiro plano, é importante adentrar a
temética dos rocados Purubord, tendo em vista que os alimentos cultivados no rocado, bem
como aqueles que nasceram sozinho/nativos> (dentro e no seu entorno) séo importantes para
0s Purubord, pois, além de serem fontes de alimento nutritivas, moldam algumas das relacfes
sociais.

N&o se percebe um padrédo estético nas rogcas Purubora, como, por exemplo, o formato
concéntrico afunilado observado nas rocas Mebéngbkre-Kayapo (Garcés et al. 2012). As
plantas sdo organizadas parcialmente em zonas de cultivo misto e zonas reservadas a
determinadas variedades: plantas como melancia, cana e mamé&o se encontram em meio as
plantacGes de milho, por exemplo. J& as plantas como a batata doce e mandioca se localizam
em espacgos separados. Ndo ha um padrdo Unico nos rogados Purubora: em uma roga as
mandiocas sao cultivadas nas extremidades do rocado, ja em outra localizam-se no seu centro;
nem todos os alimentos existentes em uma roga se encontram necessariamente nas demais; em
uma roca de café, é comum haver grande variedade de plantas frutiferas em meio do cafezal.

Contam os mais velhos que, antigamente, o povo fazia grandes rogados. Organizavam-
se em mutirdes para abrir e queimar as rocas, que eram coletivas e ndo eram divididas por
cercas. Em época de plantio e colheita, todos participavam: criangas, jovens e adultos de ambos
os sexos (cf. Barbosa et al., 2014). Nos dias atuais, nota-se que 0s rogados Puruboré na aldeia
Aperoi sdo recentes. Tratando-se das questbes de género, assim como antigamente, ndo ha
regras ou costumes que determinam os papéis feminino e masculino na lida com rocado.
Resumidamente, o processo de plantio é tipicamente um caso de familia, abrangendo os
esforcos de homens, mulheres e criangas, modelo que vai ao encontro do abordado por Zent e
Zent (2012) entre os Jodi na Venezuela. Ademais, em decorréncia de cada rogado ter suas
peculiaridades, discorrerei brevemente sobre cada um deles (uma vez que sdo, hoje, apenas
trés) de modo particular.

O cuidado com o rogado da casa 5 (ver croqui) é tarefa de uma mulher e suas filhas.

Conforme a Purubord, a responsabilidade feminina do zelo com a roga justifica-se em razao de

% Esta categoria sera analisada posteriormente.
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seu marido e filho trabalharem em uma fazenda proxima, localizada a alguns quilémetros da
aldeia. Nessa familia, a atencdo dada a roca é bem maior que a atencdo dada ao terreiro, algo
incomum na aldeia. Isso se deve ao fato de que existem mais alimentos na roca do que no
terreiro, sendo o espaco do terreiro considerado pequeno. Até ha pouco tempo nao havia cerca
separando o terreiro do pasto, e “o gado destruia tudo que era plantado”, justificou a dona do
terreiro. Ela afirmou ter gosto mesmo pela lida com a roga; inclusive, ela e suas filhas, por
vezes, também ajudam a cuidar dos alimentos cultivados na fazenda onde seu marido trabalha.

Apenas o inhame requer cuidado de toda a familia, e estd localizado na propriedade do
patrdo do marido. O lucro da venda do inhame é repartido entre o dono da fazendo e a familia
que ali trabalha. Segundo a informante, o inhame nédo é cultivado em seu préprio rogado em
razdo de enfraquecer o solo: “o inhame da muito fungo e aos poucos vai empobrecendo o solo a
ponto de ndo dar para plantar sequer mandioca”. Na fazenda onde trabalham, os homens
possuem alguns porcos e plantacdo de inhame e milho; praticamente todas as criagdes e 0s
alimentos sdo divididos com o dono da fazenda. Do ponto de vista da familia, “o patrdo ¢ uma
pessoa boa, ele ndo suvina as coisas, e quando tem uma urgéncia ele nos leva até a cidade”.

As mulheres plantam e colhem alimentos como batata doce, milho, mandioca®, cana de
acucar e banana. Também plantam ing4, apesar de a planta existir nas margens do rio e do
rocado; o ingé é tdo apreciado quanto o murici, outra fruta. O mato da roca é capinado pelas
mulheres antes e/ou durante o plantio dos alimentos, e é preciso que 0 espaco seja mantido
sempre limpo. Quando o mato esta muito alto, as pessoas da comunidade costumam gradear
suas rogas, ou seja, 0 mato € retirado por rogadeiras emprestadas da associacao local.

Tratando-se do rogado pertencente a casa 2, toda a familia tem responsabilidade pelo
plantio e colheita dos alimentos. Em algumas ocasifes, membros da familia se dirigem
individualmente até o rocado, devido ao fato de alguns estarem atarefados com outras
atividades, como, por exemplo, o cuidado com o pasto e o gado, e o0 preparo das refei¢des.

Neste rogado ha a predominancia do cultivo de milho e inhame, sendo a disposicéo
desses alimentos de modo intercalado: ou seja, havia carreiras paralelas de milho e outras de
inhame. Tal alternancia justifica-se pela finalidade de se preservar o solo, ja que o “cultivo do

milho ndo prejudica a fertilidade do solo como a do inhame”. Dessa forma, apds a colheita do

“ possivelmente as plantas mais antigas domesticadas pelos povos sul-americanos nativos sejam a mandioca, o
milho e o jerimum. H& um enorme nimero de cultivares dessas espécies nas terras baixas, e é certo que uma
grande revolugdo na tecnologia alimentar desses povos foi a fabricacdo da farinha de mandioca, seja seca ou
d’agua (Clement e Kerr, 1980).
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milho, a mesma terra é aproveitada para o plantio do inhame no ano seguinte. A roga dessa
familia é considerada por eles recente, pois faz apenas trés anos que eles lidam com o rogado.

Em relacdo ao cuidado e ao plantio dos alimentos da roca pertencente a casa 8, estes sao
majoritariamente de responsabilidade masculina, embora ambos 0s géneros sejam responsaveis
pela coleta dos alimentos. A familia possui dois rogados: a roca de inhame e milho, que se
encontra junto a roca da casa 2 (as plantacfes estdo separadas por cerca), e a roga de café, cuja
localizagdo se da a poucos metros da residéncia familiar. Como nédo ha espaco suficiente para a
plantacdo de milho e inhame no rocado da casa 8, os residentes da casa 2 acabaram por
emprestar parte de sua terra.

E interessante evidenciar que o casal morador da casa 8 afirmou que poderiam ter as
duas rocas no mesmo local, mas, para isso, teriam que derrubar as matas que estdo em torno do
terreiro; e complementaram: “a gente ndo pretende derrubar mais mata, ja ndo basta os pastos
que tém por ai (...) a gente até planta mais arvores ao invés de derruba-las, quanto mais planta,
quanto mais arvore, ¢ melhor”.

Na roca de café da familia, entre as ruas de café, no final da roca e as margens do
cafezal, observam-se uma grande variedade de plantas, como cajueiro, pés de mamaéo, inga,
bananeiras, abacaxi, cupuagu, cacau do mato, castanheiras, laranjeiras, mexerica, cana de
acucar, samalma, carazinho, abacaba, abacabinha do mato, gengibre, pimenta do reino, limao,
jambo, murici, tucuma e aricuri. Algumas dessas plantas foram cultivadas pelo dono, outras
nasceram sozinhas™'.

A mandioca e o milho sdo alimentos importantes na dieta Purubora; na falta de milho ha
mandioca, e na fala de mandioca ha milho, e ambos os alimentos sdo fontes nutritivas que
“enchem o bucho” e saciam a fome rapidamente. A mandioca esta entre os alimentos mais
consumidos da aldeia, porque esta presente nos rocados quase o ano todo. Ela é usada para
fazer farinha, e € muito consumida em churrascos, ensopados, frita ou cozida. Depois de um
ano de plantio ela ja pode ser arrancada e comida. Ja a farinha é feita com mandioca velha,
plantas com entre 3 e 4 anos de idade. Os pés de mandioca requerem atencdo especial das
mulheres. A formiga salva é abundante na regido, e € preciso passar veneno (industrializado)

com frequéncia para combaté-las. As mulheres carpem a roga de mandioca na medida em que a

*! Nas outras duas rogas existentes na aldeia ndo ha uma diversidade de alimentos tdo grande quanto esta; eles
constituem-se, basicamente, de batata doce, milho, mamédo, mandioca, banana, cana, melancia, café e inhame. Os
donos da citada ro¢ca também plantam arvores junto & mata nativa que se encontra ao redor de sua roga e terreiro.
Sua casa fica proximo a um igarapé, afluente do rio Manuel Correia, motivo pelo qual ainda h4 a presenca de
mata.
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marva comeca a aparecer e, de acordo com as mulheres, a marva abafa os pés de mandioca, e,
se ndo carpida, 0s pés ndo crescem: “Por isso minha roga ¢ limpinha”, diz uma interlocutora.

Assim como descreveu Maizza entre os Jarawara (2014), povo Arawa na bacia do rio
Purus, o olhar, para os Purubora, esta par a par com o cuidar, com o criar e com o embelezar.
Quando as pessoas se dirigem aos rogados e terreiros somente para “olhar”, elas acabam
tirando as plantas daninhas préximas daquelas que estao crescendo, limpando seus entornos. As
plantas ndo gostam de mato fechado, diz-se, e por isso 0 espaco deve estar devidamente limpo,
para que elas possam crescer bem. Assim, o cuidar das plantas é também traduzido como
ajudar a crescer, e cuidar para ndo morrer.

Com referéncia aos outros espacos da aldeia, apesar de existirem areas de capoeira
recente no territorio, tais espacos sdo compostos, de acordo com os Purubora, por pasto e ndo
por rocados antigos, como acontece em outros lugares da Amazonia. O espaco entre o terreiro e
o rocado é chamado de caminho da roga, e ele se constitui por pasto e juquira (areas de
capoeira recente).

A area de pasto da aldeia é pequena, e ja existia antes mesmo de a terra ser comprada
por D. Emilia e seu marido. Nos ultimos tempos as areas de pasto aumentaram, mas de uma
forma ndo muito significativa. Os pastos separam os terreiros da aldeia, sendo que a casa 3 esta
separada do centro referencial da aldeia — a casa de D. Emilia —, por terras pertencentes a
particulares ndo indios, fato que evidentemente ndo a exclui da aldeia, conforme a visdo
Purubora.

O espaco de pasto é usado apenas para a criacdo de gado e, as vezes, para cacar. Os
membros da aldeia s6 circulam pelo pasto com a finalidade de atravessar caminhos que ligam
as casas (0 acesso a algumas casas também se da pela BR-429). Logo, o pasto esta longe de ser
um espaco de sociabilidade, como acontece com os terreiros. O pasto € uma espécie de espaco
morto, vazio, e € pouco mencionado pelos Purubora, hd uma auséncia de plantas uUteis as
pessoas nesse espaco, com excecdo de algumas arvores, ainda que poucas delas frutiferas.
Tanto que o pasto e a juquira ndo foram retratados no croqui (conferir na pagina 39) desenhado
pelos préprios Purubora.

Ao cruzar o pasto em direcdo a algum lugar, costuma-se dizer que se est4 a percorrer o
“caminho pra casa de ciclano”, 0 “caminho da escola”, ou 0 “caminho da estrada”. Algumas
pessoas se utilizam do termo carreador, ao se referirem a caminhos mais largos, mas “quando

0 caminho esta pra dentro do mato e é longe, se fala varador”. Também n&do é costume dos
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Purubord circularem por dentro da juquira: eles andam apenas proximos as suas margens,
enquanto percorrem o caminho até os rogados. No “caminho para roga” algum gado costuma
circular, mas o trajeto entre as casas e 0s rogcados é composto majoritariamente por juquira e
ndo por pasto. Nas extremidades da juquira hd algumas plantas nativas, como buritis e
tucumas. Estas contribuem para a arborizagdo do caminho da roca.

Depois das rocas ha um espaco de mata ciliar as margens rio Manuel Correia, e tal
espaco nao e compreendido como juquira. Nele “ha algumas espécies que s6 vivem proximas
ao rio, pois dependerem de bastante agua, como macaranduba, goiabinha do brejo, jenipapo,
acai, maria pretinha”. Ao se referirem ao espaco da mata ciliar, os Purubora usam as expressoes
“la no rio” ou “la no baixo”. As rocas foram abertas proximas ao rio devido ao fato de “as
terras serem mais fortes quando estdo perto do rio, tanto que a terra perto do rio é mais escura”,
conforme narrou uma interlocutora.

Na época do verdo, os Purubord adentram as poucas matas que circunscrevem as
margens do Manuel Correia para pescar. O rio € um espago importante de socializagdo entre 0s
Purubora®, pois, além de pescarem, as pessoas levam redes, comidas e bebidas para passarem o
dia, escutar musica, conversar, nadar e, alguns, trafegar pelo rio em canoas. Ha preferéncia de
as pessoas irem ao rio em grandes grupos, onde permanecem por muitas horas. De acordo com
os Purubord, quando eles dirigem-se ao rio — geralmente nos finais de semana —, ha diversdo
para um dia todo. No entanto, ndo chega a haver uma inversdo dos espagos que se contrapdem,
a casa e 0 rio: nunca se passa mais tempo no rio do que em casa, mesmo nos tempos de verao.

Quando se visita 0 rio apenas com intuito de pescar, as pessoas vao acompanhadas por
grupos menores ou sozinhas. Uma interlocutora afirmou, que embaixo dos pés de acai, sempre
ha bastante peixe, “por isso também que a gente ndo gosta de derrubar todas as arvores,
debaixo de um pé de agai da bastante peixe”. Frequentemente as pessoas falavam de seus
planos para o verdo, dentre eles, plantar alimentos da horta e da roca (cara, milho, feijao,
verduras), ver a floracdo de algumas plantas, o amadurecimento de frutas como mexerica,

laranja, melancia, além, é claro, de pescar e se divertir as margens do rio. E diziam:

Vocé vai embora e vai perder a melhor época, a dos peixes, de nadar no rio, de
acampar no rio, fazer piquenique (...) é uma festa! Festa mesmo! (...) Uns véo

*2 Ouvi alguns relatos referentes a seres encantados que habitam o rio, como a mae-da-agua e o boto.
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pescando, outros vao fazendo a comida e outros ja vdo tomando banho (...) j&
pegamos uma arraia do tamanho de uma roda de bicicleta®.

Infelizmente ndo pude presenciar tais momentos, visto que, nas vezes em que estive em
campo foram tempos de inverno/cheia. Portanto, estas afirmacdes fazem parte das narrativas
Purubora que registrei, e ndo pude estudar o espaco do rio, nem avaliar pessoalmente como se
desenrola a sociabilidade nessa época especifica do ano, tendo em mente as alteracdes sazonais
na sociabilidade mais ou menos profundas registradas entre outros povos indigenas
amazonicos. Na aldeia, as noites sdo estreladas e enluaradas, tanto que duas jovens irmas
contaram que, diante de tamanha beleza, ficam a admirar as noites sobre uma caixa d’agua. La,
ao som de masicas, apontam as constelagdes, criam desenhos com as estrelas e tentam contéa-
las. O por do sol nédo fica para tras: ele também era frequentemente notado pelas jovens irmas e,
mesmo em dias chuvosos, as tardes se despediam com tons rosa, alaranjado, vermelho e
degradés de azul.

Depois de melhor compreender os espagos que constituem a aldeia Aperoi, bem como a
circulacdo das pessoas entre eles, cabe tratar com mais mindcias, no topico seguinte, os dois
espacos de maior destaque no cendrio aldedo: os terreiros e rocados. Estes lugares
proporcionam encontros e sociabilidade entre as pessoas, e isso se da devido ao fato de ambos
serem ndo somente importantes fornecedores de alimentos, como também em razdo da forte

relacdo dos Purubora com as plantas existentes ali.

1. 5. Terreiros e rocados: repositérios de plantas e palco de sociabilidades

Quintais e rocados estdo repletos de espécies vegetais domesticadas. De fato,
literalmente, trata-se de espagos “domesticados”, no sentido de que 14 se encontram as plantas
cultivadas pelos habitantes da aldeia (Maizza, 2012). Os terreiros e rocados Purubord séo
espacos fornecedores de alimentos; enquanto os terreiros fornecem majoritariamente frutas, que
sdo ricas em vitaminas, os rogados sdo fontes de alimentos ricos em carboidratos e fibras
(mandioca, batata doce, milho, abobora). Apesar de os quintais possuirem uma diversidade de

frutos proporcionalmente maior que os alimentos encontrados na roga, estes ultimos fornecem

* Informacao Purubora, abril de 2014.
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uma dieta mais calorica e substanciosa aos Purubora. Portanto, os alimentos de ambos os
espacos sao de fundamental importancia para a dieta desse povo.

Entre os Purubora ndo ha uma oposi¢do de dominios produtivos, onde os homens sao
responsaveis pelo pasto/roca e as mulheres pela casa/quintal (Modercin, 2010; Pereira, 2011).
As mulheres sdo encarregadas das atividades mais proximas da casa: a elas € destinado o
cuidado com os animais, a coleta de frutos e o cuidado com o terreiro. Contudo, as mulheres
também se encarregam das atividades do rocado, e, por vezes, do pasto, visto que algumas
delas tiram leite e ajudam o marido na vacinacdo do rebanho. Ha a presenca de mulheres e
homens em lugares distanciados do terreiro, como no pasto, na juquira e na mata, o que faz
ambos os géneros terem contato com as plantas nativas e domeésticas da regido. Cabe salientar
que o cultivo das plantas do terreiro é tarefa majoritariamente das mulheres, principalmente
guando se trata das plantas floriferas. Ja no rocado, o cultivo envolve a acdo de homens e
mulheres.

A agricultura Purubora esta diretamente vinculada aos periodos alternados de chuva e
seca, que caracterizam o clima Amazonico. Nos tempos da chuva ndo se costuma plantar, mas,
qguando chega o periodo de estiagem ou verao, as pessoas se dedicam as atividades no rogado,
plantando feijdo, milho, melancia, dentre outros alimentos. Em contrapartida, as plantas dos
terreiros sdo manejadas em qualquer época do ano: ndo se deixa de plantar uma nova planta no
terreiro, mesmo que a época nao seja propicia para ela. Quando as Purubora trazem novas
mudas ao seu terreiro (principalmente de plantas floriferas), elas ndo se preocupam se o tempo
é de chuva ou seca. Contudo, para os Purubora, os periodos de seca/verdo e chuva/inverno
estdo respectivamente ligados escassez e fartura de alimentos.

Tratando-se da forma de cultivo das plantas do rogado, é interessante apontar a
dualidade Purubora, quando fazem referéncia as plantas da roca cultivadas por eles e as plantas
da roca que nascem sozinhas. Geralmente as plantas que nascem sozinhas se localizam no meio
da roca e no seu entorno (na beira do rio, e na juquira), e sdo denominadas pelos Purubora
como plantas nativas; dentre elas encontram-se castanheiras, pés de murici, ingazeiros, cacau
do mato, jabuticaba do mato, e mangueiras. Quando tais frutas estdo em época de
amadurecimento, as pessoas dirigem-se até o “caminho da roga” com a finalidade de colhé-las.
Algumas dessas plantas ja existiam antes mesmo de serem criadas as rocas, e 0s Purubora usam

preserva-las.
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A gente comecou a zelar delas e elas tdo ai até hoje, também resolvemos néo
cortar algumas arvores de sombra (...) ndo derrubamos a mata da beira do rio,
porque, se ndo, o rio vai secando, e as arvores vdo acabando, a gente ndo quer
ver o rio acabar. Ja os fazendeiros ndo, eles derrubam até a beira do rio, para o
gado beber agua®.

Para os Purubord uma planta nativa ndo necessariamente precisa ser originaria da
regido, também se considera planta nativa, uma planta de outra regido (aquém de Ronddnia),
gue nasceu sem a intervencdo Purubora, como € o caso da fruta none, fruto exotico, proveniente
de outro pais, mas considerado nativo, em razdo de ndo ter sido cultivado. A presenca de
plantas que nascem sozinhas, sem nenhum tipo de cuidado, ndo descaracteriza um rogado, ja
que a rocga, para os Purubora, também se faz com elas. Quando os Purubora falam das plantas
existentes na roca, eles falam da totalidade de variedades visiveis e ndo apenas dos alimentos
cultivados por eles. Conforme descreveram Zent e Zent (2012), nos rogados Jodi ndo ha um
padrdo de monocultura ou plantio de dois alimentos cultivados na condicdo de revezamento. Os
rocados sdo dominados por culturas com um valor de uso singular: a producédo de alimentos,
fato também aplicavel entre os Purubora. Essa variedade de culturas e a “mistura” entre
espécies cultivadas e “espontaneas” é bem tipica de rogados indigenas (Zent & Zent, 2012).
Uma visao diferente, se comparada a visdo de agricultores do ocidente, onde se opta pelo
monocultivo, com finalidade comercial, 0 que acarreta na exclusdo de outras plantas, que ndo
podem partilhar o mesmo ambiente das plantas dominantes eleitas.

Ao mencionar os alimentos existentes em suas ro¢as e terreiros, os Purubora citam,
conforme suas categorias, as plantas que nasceram sozinhas e as plantas cultivadas. Entre os
Jarawara essa distincdo também se faz presente: fazem parte do grupo das domesticadas
(cultivadas) boa parte das plantas do rocado (milho, bananeira, mandioca, cara), exceto aquelas
que, segundo os Jarawara, “nascem sozinhas no rogado”, como o tucumd. Tratando-se das
plantas ndo domesticadas ou selvagens, destacam-se todas as espécies presentes na regido da
varzea, como, por exemplo, o buriti (Maizza, 2012).

Os Purubora ndo derrubam as plantas que nascem sozinhas no interior e no entorno de
seus rocgados e terreiros (exceto ervas daninhas, como a marva — carrapicho — e plantas que
atrapalham o crescimento de outras, como alguns cip0s); inclusive, eles julgam importante

preservar essas plantas, ja& que quase ndo existe mata ao redor da aldeia. Uma mulher, ao

* Informag&o Puruboré, janeiro de 2015.
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discorrer sobre a derrubada de matas, comentou: “Quem mexe com vaca tem que derrubar pra
fazer pasto... por isso meu marido ndo mexe com gado. E a Gltima coisa que ele quer fazer na
vida, ele ¢ contra esse negocio de derrubar”®.

Diferentemente das plantas do terreiro, cuja rede de trocas se desenvolve
majoritariamente entre as casas da aldeia (tema a ser aprofundado mais adiante), as plantas do
rogado ndo sdo adquiridas, em sua maioria, mediante a troca entre os habitantes da aldeia: as
mudas e sementes dos alimentos do rocado ndo circulam livremente na aldeia como acontece
com aquelas dos terreiros. A aquisicdo das plantas do rocado se da por meio de variadas
formas: algumas sdo compradas; outras s&o pegas de vizinhos ndo indigenas; algumas ainda sao
adquiridas na cidade; poucas sao adquiridas de pessoas da comunidade; vérias delas sdo mudas
ou sementes de plantas em fase adulta. Como ¢é o caso das sementes de um cafezal, onde “as
melhores sementes” foram selecionadas em viveiros para, posteriormente, serem replantadas.
Algo comum entre muitas etnias indigenas, as quais tém o habito de selecionar mudas de suas
melhores plantas (com frutos e/ou flores mais sadios ou bonitos, por exemplo) e de trocar 0s
seus variados cultivares (Chernela 1986, apud Freitas 2014).

Segundo os Purubora, muitas familias ndo tém rocas em razdo de ndo terem terra para o
cultivo, ou, quando tém, a terra ser pobre e/ou ja desgastada, ficando fraca em nutrientes, além
de apresentarem pragas, como 0s insetos conhecidos como cigarrinhas*®. Antes de a terra
empobrecer, algumas familias contam que costumavam plantar varios alimentos para a
subsisténcia, como arroz agulhinha e feijdo.

Sd0 0s homens que carregam, nas costas, os alimentos pesados da roca, apesar de
inimeras vezes as mulheres irem aos rocados sozinhas. Essas, por sua vez, ndo fazem
cerimbnia ao pedirem para 0 sexo oposto ajuda para carregar alimentos como fardos de
mandioca, abéboras ou grandes sacos de milho. Nos terreiros, os frutos sdo apanhados tanto por
homens como mulheres, pois ndo sdo alimentos pesados que requerem grande esfor¢o para
pega-los — exceto quando estdo no alto (como o cacau, a tangerina e a laranja, entre outros).

Em tempos de chuva, o caminho para as rocas fica muito dificil, cheio de lama, barro,
pocas onde é facil de escorregar, e cheio de armadilhas (especialmente para quem ndo €

acostumado com o local). Contudo, as pessoas optam por enfrentar tais empecilhos e se dirigem

> Informag&o Purubora, abril de 2014.

1 Cientificamente denominadas Zulia entreriana, Deois fravopicta e Deois schac.
http://www.agroline.com.br/blog/cigarrinhas-das-pastagens-como-combater-a-praga-rural/ (acesso em agosto de
2014).
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as rogas, mas com menor frequéncia em relacdo aos tempos de verdo. “Na época das chuvas o
trajeto até o rogado dura mais do que o tempo gasto na roca apanhando os alimentos™’,
comentou uma jovem. E, nessa época, 0s carrapichos crescem incessantemente, a ponto de o
dono da roca desistir de capinar o seu rogado com a devida constancia. Para os Purubora ndo ha

como manter uma roga limpa nesses tempos, muito menos de semear algum alimento.

Figura 9: Caminho para o rogado de Angela Purubora.
Tarsila Menezes, fevereiro de 2014.

H& uma vigilancia constante nos terreiros por parte das mulheres, em detrimento dos
rogados, pois ir ao rocado ndo é uma tarefa cotidiana de todas as mulheres, principalmente na
época da chuva. Por ndo ser um espaco de grande visibilidade e acesso corriqueiro, h& menos
preocupacao com a sua limpeza. O terreiro € um espaco mais proximo as residéncias e, logo, é
mais acessado pelas pessoas, enquanto o rocado é um local mais distante, de acesso mais

*" Informacao Purubora, marco de 2014.
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dificultoso. Note-se a fala de uma mulher*®: “Eu nio dou conta de limpar a roga como limpo o
terreiro, aqui no terreiro qualquer folguinha que a gente tem, ja d4 uma varrida, uma carpida.
L& na roca ndo, porque fica mais longe e a gente nao vai la toda hora”.

Overing (1999) aponta que, entre os Piaroa na bacia do rio Orinoco (Venezuela), ha um
esforgo constante pela busca de beleza e capricho nas atividades do cotidiano, dentre elas a lida
com a roga, sendo essa énfase produto de uma poderosa filosofia social. Ewart (2005) afirma
que a feitura de uma pessoa Panara (no Brasil Central) estd concomitantemente atrelada ao
modo como ela lida com a sua roca e demais atividades cotidianas*. A producéo alimenticia e
0 trabalho coletivo sdo expressdes de pessoas que se sentem bem, bonitas, (suakiin), devendo-
se evitar a presenca de pessoas desanimadas, com mas intengdes, nos rogados. Nesse sentido, 0
cultivo bem-sucedido de rocas produtivas € reflexo desse bem estar pessoal, de uma pessoa
bela. Esse anseio pelo belo, pelo organizado, esse capricho cotidiano, também se observa entre
os Purubord; porém, ao invés desse cuidado estar ligado as rocas, eles se faz na lida com os
terreiros.

Enquanto nos rocados ha uma presenca marcante de plantas que nascem sozinhas —
também descritas como enxeridas —, a presenca destas € irrisoria nos terreiros. No ro¢ado ha
uma tolerdncia maior em relagdo a essas plantas; j& no terreiro, elas aparecem menos, visto que
os terreiros sdo varridos e carpidos com frequéncia. Concluindo: quanto mais se limpa um
terreiro, ha menos presenca de plantas que nascem sozinhas, da mesma forma que, quanto
menos se limpa um rocado, ha maior presenca das plantas que nascem sozinhas.

Cabe apontar que as terminologias planta nativa, planta enxerida, e planta cutivada séo
expressOes que os Purubord usam conforme o contexto e o ambiente. Logo, uma planta dada
como enxerida nos terreiros pode ser bem vinda ao rogado, assim como uma planta florifera ou
frutifera ndo cultivada pode ser bem vinda ao terreiro. JA& uma castanheira, um pé de buriti, e
patua sdo plantas bem recebidas em qualquer espaco, tais plantas sdo classificadas como
plantas nativas, mas caso tenham sido plantadas por alguém, também sdo consideradas plantas
cultivadas. Perceba que as plantas carregam consigo terminologias de acordo com o ambiente
em que estdo fixadas, como chegaram a determinado espaco, e também conforme o gosto de
seu dono: uma planta tida como enxerida para alguém, ndo necessariamente é vista como

enxerida por outros.

*® Informacao Purubora, abril de 2014.
*As rocas Panara sdo organizadas em formato circular, desvelando formas geométricas tracadas por meio de
alguns alimentos, dentre eles 0 amendoim, de suma importancia alimenticia e social para este grupo.
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Ao contrario do rogado, o terreiro € um espago onde se escolhe com mais mindcias as
plantas a serem cultivadas. Além disso, a sua limpeza constante acaba dificultando o
aparecimento espontaneo de plantas nascidas sem a intervencdo humana. Ademais, a maioria
das plantas existentes no terreiro chega ali pela acdo humana; ja a existéncia das plantas do
rocado € fruto ndo somente da acdo humana, como também da acdo da natureza, pois esta é
responsavel pela germinacgdo das plantas nativas, as que nascem sozinhas.

Contudo, ainda que os Purubora ndo circulem nos rogados com a mesma frequéncia
assidua que nos terreiros, e por vezes, as plantas do rocado se juntam a ervas daninhas, matos e
carrapichos, os Purubord também espiam com certa regularidade as plantas do rogado.
Principalmente quando elas ainda estdo pequenas e acabaram de sair do solo. E,
consequentemente, o ato de “espiar” resulta no cuidado de carpir ao seu entorno, aduba-las,
poda-las, como também observou Maizza (2014) entre os Jarawara.

Essa relacdo de cuidado dessemelhante entre terreiro e rogado pode ser interpretada em
razdo desses espacos propiciarem diferentes graus de sociabilidade. Os rogados ndo séo espacos
de grande circulacdo de plantas e pessoas, sdo lugares mais fechados, ao passo que 0s terreiros
sdo lugares mais abertos, onde a frequéncia das pessoas € maior. A relacdo com os alimentos do
terreiro e do rocado também ¢é diferenciada: a circulacdo dos alimentos do rocado € menor,
quando comparada com os alimentos tirados do terreiro. Nos terreiros as pessoas tém mais
liberdade para colher as frutas que desejam, diferentemente dos rogados, onde as pessoas
circulam apenas com a permissao dos donos. Portanto, as pessoas nao se dirigem aos rocados
com a mesma frequéncia e liberdade que nos terreiros. Quase sempre, uma pessoa da familia
acompanha aquele que deseja colher determinado alimento de sua roga, mesmo que esta
companhia ndo remeta ao ato de vigiar, mas de se realizar a colheita de alimentos em
companhia. Primeiramente, o dono da roca oferece os alimentos que estdo em época de
amadurecimento aos parentes proximos, e em seguida, oferecem ao restante da aldeia.

Finalmente, toda essa discussdo sobre rocados e terreiros teve como finalidade
compreender como esses espacos estdo articulados na vida social Purubord, tendo em vista que
ambos sdo indispensaveis no provimento da alimentacdo Purubord, pois sdo os principais
espacos fornecedores de alimentos na aldeia, em detrimento dos espagos pasto e juquira. Foi
necessario narrar com mais critério como se dao as relaces nesses espagos, bem como apontar
algumas das plantas presentes em cada um deles. Ainda que, 0s terreiros e ro¢ados sejam

palcos de sociabilidades, troca, cultivo, e cuidado diferentes, ambos os espacos sdo gradientes e
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extensdo um do outro, eles promovem grande parte dos encontros entre as pessoas, em
detrimento do pasto e da juquira. Rocas e terreiros sdao também espacos mediadores das
relacBes de reciprocidade e comensalidade na aldeia, as quais serdo abordadas no subcapitulo

seguinte.

1. 6. Relac6es de comensalidade e reciprocidade

Para falar de comensalidade, creio que, primeiramente, seja necessario esbocar algumas
obras que julgo relevantes para o estudo dessa tematica. Montanari (2008) caracteriza a comida
como um elemento decisivo para a identidade e comunicacdo humanas, sendo o0s sistemas
alimentares resultantes de processos culturais de domesticacdo, transformacdo, e
reinterpretacdo da natureza. O autor distingue o alimento da comida, pautado na ideia de que, a
partir do momento que um alimento é preparado, ele passa a ser comida. Partindo desse
pressuposto, a comida € cultura e ndo pura natureza, devido a adogdo de técnicas humanas para
0 seu feitio, e ao conhecimento que os homens detém sobre as plantas de seu consumo; o
homem escolhe o que comer baseado em critérios de ordem econdmica, nutricional,
preferéncias, mas também na simbologia atrelada a comida.

De acordo com Flandrin e Montanari (1998), a utilizacdo do fogo permitiu aos homens
alimentarem-se em conjunto. Inicialmente, as comidas eram consumidas em areas externas, e
com o passar dos tempos — com 0 surgimento de um espacgo social alimentar —, passou a ser
consumida em ambientes domésticos, como a cozinha, e, posteriormente, a comida passou
também a ser consumida em espacos externos as residéncias — em lanchonetes, restaurantes e
bares, por exemplo. Seja em qualquer um desses tempos, a comida também tém funcdo
agregadora para as pessoas, além do trivial ato de alimentar, o que muitos entendem como
“comensalidade”: ou seja, a comida promove relacfes de sociabilidade e reline pessoas ndo
apenas com a finalidade de alimentacéo.

Poulain e Proenca (2003) narram que as escolhas alimentares dos seres humanos estdo
atreladas a disponibilidade de alimentos existentes no meio, que tem a ver com o ritmo das
estacOes, o trabalho dos agricultores/cultivadores, a presenca de caca, periodos de festividade e
periodos de colheita, dentre outros fatores. Além disso, os autores defendem que o ato de comer

marca ndo apenas fronteiras de identidade entre sociedades diferentes, como também no
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interior de uma mesma sociedade, entre 0s membros que a constituem: isso se da em razdo da
alimentacdo moldar contornos dos grupos sociais.

A maneira como se come define ndo apenas o alimento que sera ingerido, como também
as pessoas com quem se come (DaMatta, 1987), sendo que os alimentos ndo contém apenas
valores nutricionais, mas também substancias imponderaveis e decisivas para 0 espirito
humano: alegria, disposi¢cdo criadora, bom humor (Cascudo, 2004). Nesse sentido, a
comensalidade é constituida por um complexo sistema de simbolismo, de significados sociais,
politicos, religiosos, estéticos, sexuais e outros (Carneiro, 2003).

Os alimentos provenientes dos rocados e terreiros Purubora transitam pelas casas da
aldeia, obedecendo a certo conjunto de regras de comensalidade, vinculadas as relacGes de
parentesco. O parentesco Purubora pode ser definido tanto por lagos sanguineos, como também
por relacdes que fabricam e moldam pessoas na condicdo de parentes. Todos os Purubora da
aldeia Aperoi se consideram aparentados, e, sendo assim, as pessoas consideram um parente
proximo ndo apenas aqueles com lagos sanguineos, mas também pessoas com as quais se
mantém relacGes mais restritas.

Nesse sentido, a alimentacdo Purubora pode ser apresentada também como um
dispositivo de construcdo de corpos aparentados, tendo em vista que a ideia de fabricacdo do
parentesco converge, na AmazOnia, para o universo da cozinha e da partilha dos alimentos
(Costa, 2013). “Comer com alguém” é um forte vetor de identidade, e a partilha do alimento e
do cédigo culinario fabrica, portanto, pessoas da mesma “espécie”. Comer com alguém inicia
ou completa um processo de transformacdo que conduz a identificacdo com este alguem.
Assim, comer e dar de comer produzem o parentesco, come-se com alguém para identificar-se
com esse alguém e produzir-se mutuamente como parente (Fausto, 2002; Viegas, 2007).

Ainda que o diagrama genealdgico dos habitantes da aldeia Aperoi ja tenha sido
apresentado, nesse momento é importante retoméa-lo, para podermos visualizar as conexfes

entre as pessoas e familias, bem como seus 0s respectivos graus de consanguinidade:
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+Pessnas Falecidas
* Pessoas que néo moram na aldeia
W runboss

Por meio do diagrama genealdgico dos residentes da Aldeia Aperoi, nota-se,
claramente, que, de um modo ou de outro, as pessoas estdo ligadas a figura da matriarca D.
Emilia e seu marido Mario. Algumas pessoas sdo parentes por consanguinidade, outras sao
parentes por afinidade. Retratarei, em seguida, como essas relagdes com o casal fundador de
Aperoi também podem ser moldadas e construidas, muito a partir da partilha e circulacdo de
alimentos.

A comecar pela figura de D. Emilia, contam os Purubord que, nos tempos em que a
ancid era viva, toda a comunidade costumava frequentar seu terreiro e saborear os frutos do
mesmo. Havia uma grande circulacdo de pessoas nesse espaco, bem maior que a dos dias
atuais. Segundo as narrativas, ao que parece, a ancia inseria toda a comunidade em suas redes
de comensalidade e reciprocidade, visto que, segundo consta, D. Emilia distribuia os alimentos
da aldeia indiscriminadamente, para qualquer pessoa, sendo parente mais préximo, ou nao.
Posto que a ancid é lembrada com muita frequéncia por seus parentes, estes sempre discorrem
que ela nunca suvinou nenhum alimento, pelo contrario, os distribuia a todos as aldedos,
estando o alimento em época de fartura ou escassez. “As vezes ela até ficava sem nada pra dar
para 0s outros!”, comentaram algumas pessoas.

No entanto, ap6s o falecimento da ancid, seu terreiro ficou sobre os cuidados de sua
filha, a cacique, e, conforme os interlocutores, a auséncia da ancid acarretou em algumas

mudancas nesse espaco. A circulacdo das pessoas diminuiu, “antes eu ia 14 quase todo dia, um
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monte de gente ia, a gente pegava fruta, muda de planta, agora vou pouco 14”. Diferentemente
da mae, a cacique molda suas relacBes de comensalidade de outra maneira. Além do mais, no
meu ultimo periodo de campo (2015), observei outros fatores que restringiram ainda mais a
presenca da comunidade no terreiro da ancia: se antes, a cacique fazia uso dos espacos da
cozinha e da varanda/escola® de sua falecida mae, hoje ela ndo mais os utiliza, pois sua casa,
localizada aos fundos (distante cerca de 150m), foi ampliada recentemente, e possui cozinha e
varanda grandes. Se, antes, a escola estava localizada em frente a casa da ancia, hoje, a nova
escola distancia-se cerca de 300m da antiga. Deste modo, houve um desligamento quase que
total em relacdo ao uso desses espagos, exceto na ocasido das assembleias anuais do povo
Purubora. Portanto, pode-se perceber que, com a morte da ancia, a circulagdo em seu terreiro
tornou-se menor. Houve, logicamente, uma desarticulacdo das relacBes promovidas por D.
Emilia nesse espaco.

A cacique Hozana traca uma relacdo de comensalidade fortissima com a sua irma Mari,
e com os filhos dela, seus sobrinhos Priscila, Vitdria e Willian. Com os demais filhos de Mari,
moradores da cidade, a relacdo € um pouco mais distante, pois ndo se encontram com a mesma
frequéncia. Ao contréario, as duas irmas se visitam quase diariamente. E nos almocos de final de
semana, em conjunto com as suas respectivas familias, costumam almocgar junto; os almocgos
sdo promovidos tanto na casa de uma como na da outra. Ja com o irmao Francisco, a relagdo se
baseia mais nos moldes de reciprocidade.

As Puruboré filhas de Teresa — Eliete, Landa e Giane — sdo muito ligadas a mée, e as
relacBes comensais sdo muito visiveis entre filhas e mée. Juntamente com seus respectivos
filhos e maridos, uma esta quase sempre em presenca da outra, inclusive, parecem nao gostar
de estarem sozinhas em casa, como comentou uma delas: “Ah, eu ndo gosto de ficar sozinha
em casa s6 com os filhos ndo, a gente chega aqui na casa da mamée e junta todo mundo, ai a
gente fica conversando, rindo, vendo televisdo, fazendo as coisas”.

Bonita e Mario mantém relacBes comensais com a irmd deste, Rosa, em funcdo ndo
apenas do parentesco, mas da proximidade das casas de ambas as familias. Em diversos
momentos presenciei as familias unidas, assando carne, fazendo pamonha, bolo de milho,

dentre outras refeigdes.

> Devido ao fato de a varanda localizar-se em frente & casa da ancia, as pessoas tinham mais liberdade para chegar
e se acomodarem por |4; ao que parece, 14 elas ndo se sentiam “visitas”, pois estavam no marco central da aldeia,
ponto de convergéncia da socialidade do proprio povo indigena Purubora.
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Nota-se que hd um vinculo muito forte entre mée e filhos, e entre irmaos e irméos. E, na
falta destes, algumas pessoas moldam esse tipo de vinculo com outras, tornando-as parentes
préximos. Como é o caso das madrinhas®: o carinho e o cuidado entre madrinhas e afilhadas
traca uma relacdo de parentesco e proximidade muito forte, tanto que uma afilhada quase nao
se dirige a sua madrinha pelo nome, mas simplesmente a chama de “madrinha”. No caso de
Angela, cujos pais haviam falecido e no tinha irmdos residentes na aldeia, quem mais
desfrutava dos alimentos provenientes de seu rocado e terreiro eram sua madrinha Teresa e as
filhas desta. A afilhada frequentemente convidava sua madrinha para compartilhar das
refei¢des do final de semana: “sempre que fago frango com milho eu chamo a madrinha, dai as
meninas [as filhas dela] também vém junto”. De certa forma, as madrinhas assumem um papel
de segunda mae, conforme afirmam os Purubora, algo que justifica tamanho respeito e
consideracdo. E, por conseguinte a sua importancia dentro das praticas de comensalidade
locais.

A jovem Purubora Camila, filha de criacdo da cacique, cuja familia tem rogado, afirmou
nunca ter ido a roca da familia vizinha. Inicialmente, pressupus que tal fato se dava em razéo de
ambas as familias terem rocado, argumento que ndo pode ser excluido, visto que ha alimentos
comuns em ambas as rogas. No entanto, o fato de os donos da roga vizinha ndo serem parentes
considerados préximos pela jovem, ou seja, ndo estarem inseridos na sua rede de
comensalidade, fez com que ela nunca fosse ao rogado deles. Vale salientar que Camila é
sobrinha de Angela, a dona do referido rocado; contudo, como foi criada pela cacique Hozana,
e ndo pela irma de Angela (m&e de sangue) a relacdo de Camila e Angela se configura como
uma relagéo entre primas.

Outro exemplo de parentesco criado entre 0s Purubora pode ser observado entre D.
Emilia e o Sr. Paulo Aporeti Filho: ambos sdo primos, mas, por terem sido criados juntos, se
consideram irmaos, e se tratavam assim, referindo-se um ao outro como irmaos, tanto de parte
do Sr. Paulo Aporeti como de D. Emilia, contam os aldedos. S6 depois de um tempo debrucada
sobre as genealogias é que vim a descobrir que os dois ancidos eram, genealogicamente,
primos.

As filhas de Angela fabricaram uma nova relagio de parentesco com seus primos Bonita
e Mario, tomando-os como tios. O parentesco foi moldado devido ao fato de ndo terem tios de

primeiro grau na aldeia, e em razéo de Mario ser o professor da lingua materna na aldeia, logo,

>! Geralmente o amadrinhamento se da oralmente, mas também pode ser consagrado na igreja.
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uma pessoa muito respeitada. Assim, a relacdo se moldou pelo fato de as meninas ndo terem
tios, e também por Mario ser uma pessoa admirada por elas. Por conseguinte, a mulher de
Maério, Bonita, também virou tia das meninas. O casal as trata muito bem, porém, o tratamento
demonstrado para com sobrinha de sangue (Gabrieli) € mais proximo e afetuoso.

N&o observei relagbes de comensalidade entre as familias das meninas e a do tio, o que
me levou a concluir que, entre os Puruborg, a comensalidade sé é validada quando a construcao
de parentesco € concebida por mdo dupla. Orlinda, uma das irmds, estabelece relacbes
comensais com a familia de Mario porque seu parentesco esta definido no papel de nora, ja que
ela é casada com o filho do casal Mério e Bonita, Deivid.

As redes comensais dos Purubord com as pessoas de fora do ambiente aldedo sdo mais
fragilizadas, principalmente aquelas com o0s ndo indios. Um habitante da aldeia
necessariamente esta inserido nas relacdes de comensalidade, e geralmente mantém relacdes
comensais com 0s assim chamados parentes mais préximos. Porém, o ato de se mudar da aldeia
deixa enfraquecidas as redes de comensalidade de um individuo ou de uma familia. Todavia,
essa afirmacdo ndo é uma regra, visto que, algumas pessoas, em visita aos seus familiares,
acabam levando consigo muitos alimentos, além de serem convidadas para almocar em varias
casas: “vocé ¢ meu convidado especial”, ouvia de alguns Purubora. Neste sentido, 0 parentesco
via comensalidade é mais ou menos constantemente reafirmado.

Overing (1999), em seus estudos entre os Piaroa na Venezuela, discorre sobre o sistema
“performativo” ou “gerativo” desse povo, enfatizando que eles ddo prioridade as suas praticas e
vivéncias, ao invés de seguirem regras sociais institucionalizadas. Sendo assim, € o ato que
declara a identidade ou a inimizade, € o dom que faz o amigo, € a partilha que cria o
parentesco. Nesse Viés, a acdo apropriada cria a relacdo, e ndo o inverso. A autora versa sobre a
questdo de como o afeto na vida social Piaroa constréi relacbes, demonstrando que acdes e
afetos especificos mediam uma “comunidade de similares”, algo criado diariamente por
intermédio das acOes e afetos especificos de cada individuo para com os demais. Overing
(1999) usa como exemplo o relacionamento efetivamente proximo entre um homem e o filho
de sua irmd, cujos lacos sdo tdo proximos que o homem prefere chamar seu sobrinho, ndo de
“genro” (posto que ele sera possivel esposo de sua filha), mas de “filho”, e este retribui tratando
seu sogro potencial como “pai”. Nesse sentido, nota-se que aspectos importantes das relagdes
sociais sd8o negociaveis, sendo construidos por meio da escolha, do desejo, do afeto e do

interesse.
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As colocagbes de Overing (1999) também se aplicam aos Purubord: a partilha de
comida entre os Purubord ndo so reforca os lagos entre parentes, como também cria lagos de
parentesco, a medida que se come junto. Nao ha limites para as redes comensais e reciprocas,
elas sdo flexiveis e podem mudar com o tempo, ja que um parente pode ser tanto fabricado,
como reafirmado, ou dado, mas também pode se distanciar. Além disso, muitas relagdes
afetuosas sdo moldadas e (re)construidas pelos Purubora o tempo todo.

Entre os Purubord, por mais que o objetivo principal de uma visita ndo esteja vinculado
as plantas, quando as pessoas se dirigem até a casa de seus parentes elas acabam visualizando
as frutas do terreiro, e, posteriormente, colnem alguma delas, levando consigo frutas, mudas ou
sementes de variadas plantas. Tanto a circulacdo de plantas como a troca de alimentos
provenientes do terreiro e roga acontece majoritariamente entre 0s parentes préximos, o que
ndo exclui o fato de parentes mais distantes também trocarem plantas entre si. Nesse sentido,
como a relacdo de parentesco se da entre todos os Purubora, as plantas acabam percorrendo
toda a aldeia.

Os parentes mais proximos tém liberdade para pegar frutas e alimentos do rocado sem
qualquer tipo de receio ou restricdo: os alimentos advindos da roca e do terreiro inserem 0s
Purubora nas redes de reciprocidade, na partilha de alimento e em processos de identificagao.
Ademais, a variedade e a qualidade dos produtos cultivados dependem de seus conhecimentos
e habilidades como cultivadores e cultivadoras, assim como de sua capacidade de obter
espécies e variedades novas para cultivo.

Dispor de uma grande diversidade de plantas cultivaveis resulta na obtencdo de
alimentos durante todo o ano. O sucesso do cultivo reside, assim, na diversidade de espécies,
mas depende, por sua vez, das redes de relagfes sociais nas quais se situam as pessoas: como
dizem Garcés et al. (2012), cultivar mandioca ou milho significa cultivar suas relacdes. Nesse
sentido, as Purubora podem sustentar os corpos de seus parentes mais proximos, por meio de
convites para almocos de final de semana, um lanche da tarde ou café da manhd, festas, e a
cotidiana troca de mudas e frutas. Nesse aspecto as mulheres séo, claro, doadoras e receptoras.

Costa (2013), em sua pesquisa com os Kanamari na Amazénia Ocidental, defende que
levar o outro a comer €, na verdade, um método para causar nele uma necessidade em relacdo a
pessoa que o alimenta. Sendo assim, a alimentacdo ndo é um ato que encerra uma necessidade
prévia (por exemplo, a fome): é, ao contrario, um ato que cria ou perpetua uma necessidade, ou

seja, uma relacdo. Fazer uma pessoa comer dando-lhe alimento ou provendo-lhe os meios de
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produzir o préprio alimento é apenas um caso privilegiado de uma relagdo assimétrica muito
mais geral, na qual um participante torna disponivel ao outro aquilo que lhe era previamente
indisponivel, com isso criando (ou ampliando) uma dependéncia (e, claro, um vinculo) deste
ultimo em relacdo ao primeiro. Entre os Purubora, percebe-se esta necessidade de retribuicgéo:
ora a pessoa se alimenta na casa de alguém, ora ela convida este alguém para comer em sua
casa. No entanto, o ato da partilha ndo implica em relagdes de subordinacdo ou dependéncia, a
comensalidade Purubora caminha mais em um sentido de generosidade e reciprocidade entre
parentes.

McCallum (1998) mostra a centralidade das mulheres na constituicdo da socialidade
diéria entre grupos amazoénicos, mais especificamente, entre os Kaxinawa (Huni Kuin) no Acre.
A autora diz ser responsabilidade das mulheres o preparo dos alimentos trazidos pelos homens,
COmo a caga, 0 peixe e 0s alimentos da roca, mas isso ndo denota submissdo, mas o contrario, ja
que o fato de elas prepararem os “produtos consumiveis” as coloca em uma posi¢ao de
centralidade e poder, visto que é uma especialidade feminina dar/presentear as pessoas que irdo
partilhar de sua comida. Deste modo, as Kaxinawa, assim como outras mulheres de grupos
amazonicos distintos, constroem a relacdo de parentesco de acordo com a distribuicdo de
alimentos. Da mesma forma, sdo as mulheres Purubord que preparam os alimentos e também
cabe a elas decidir quem pretendem convidar para partilhar do alimento preparado, ou dos
frutos e alimentos da roga.  As Puruboré costumam convidar as pessoas consideradas por elas
“mais proximas”, o que ndo exclui o fato de, eventualmente, convidarem outras pessoas.

As Purubora ndo deixam de fazer socialidade — “o fazer consumir”, como disse
McCallum (1998): quando ha fartura de alguns alimentos, especialmente frutas como seriguela,
manga e cupuagu, algumas mulheres ndo se importam deles serem apanhados sem o seu
consentimento; “algumas coisas, quando estdo na época, estragam muito”. Algo semelhante foi
descrito por Katz (2009) a respeito da distribuicio de excedentes de alimentos -
particularmente as frutas — entre grupos Tukano e Arawak em algumas regides amazonas.
Nota-se que, entre os Purubora, a base da socialidade também estad fortemente ligada a
generosidade. Deste modo, uma pessoa boa é considerada carinhosa, simpatica e bondosa; ja
uma pessoa ma é caracterizada como sovina e raivosa, que se recusa a compartilhar seus bens e
alimentos.

Assim como acontece entre as Kaxinawa, uma boa anfitrida Purubora oferece algum

alimento para suas visitas, que podem ser frutas, bolacha, café, suco, e por ai vai. Entretanto, as
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comidas especiais, como doce de cupuagu, doce de castanha, bolo, curau, entre outros, somente
serdo servidas se a anfitrid quiser bem as visitas. Caso haja abundancia de algum alimento, ela
ndo o escondera, e uma visita, quando bem recebida, levara consigo um pouco do alimento: a
anfitria costuma doar alimentos do terreiro e/ou da roca para a visita levar consigo,
alimentando, assim, outros parentes.

O ato de construir socialidade é uma luta constante frente aos atos de sovinar, ser
agressivo ou grosso. A socialidade evidencia um estado moral de uma comunidade. No entanto,
ninguém consegue, na pratica, atuar apenas fazendo socialidade, e qualquer pessoa também
pode atuar de forma a desfazé-la (McCallum, 1998). Essa “anti-socialidade” também faz parte
do cotidiano Purubord, pois ndo é sempre que as pessoas estdo dispostas a partilhar seus
alimentos. Tomando as palavras da citada autora, a producdo dos alimentos nao deve nos levar
a uma interpretacao “angelical” dos amerindios: entre os Purubord, entdo, existem pessoas que
sovinam. E preferivel que as pessoas pecam determinados alimentos, ao invés de pegarem sem
permissdo. Contudo, entre os Purubord, a préatica de partilhar é mais preponderante, e o0 ato de
sovinar é mal visto na aldeia.

Conforme Zent e Zent (2012), em seus trabalhos com os Jodi, embora haja preferéncia
dos alimentos serem consumidos pelos parentes proximos, por vezes outras pessoas acabam
visualizando os frutos do terreiro alheio e os levam consigo, ou comem ali mesmo, embora os
montantes tomados sejam geralmente pequenos; atitude semelhante se observa entre o0s
Purubora. Inclusive, algo que chateia o dono do terreiro e/ou rocado Purubora é quando
determinado alimento esta escasso, e se apanha uma quantidade exagerada do mesmo, ato que
pode ser interpretada como ofensivo.

Neste sentido, o alimentar também pode ser uma atividade “predatéria”, pois, muitas
vezes as pessoas se visitam com o intuito de conseguir alimentos e pedir 0s que estdo a vista.
Mesmo se ndo ha abundancia do alimento, o dono da casa certamente ndo o recusa, pois seria
considerada hostilidade de sua parte: “E preciso comer para afirmar, refazer ou criar a relagio”
(McCallum, 1998). Presenciei, entre os Purubora, alguns garotos pegando coco ando de um
terreiro, sem a permissdo da dona. Esta lamentou, em particular, ndo ter gostado do ocorrido,
apesar de néo ter recriminado publicamente ou diretamente 0s meninos, pois o0 ato da suvina

acaba interferindo negativamente na socialidade aldea.
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Figura 10: “Coco ando” e sua dona Angela Purubora.
Tarsila Menezes, margo de 2014.

Os Purubora tém conhecimento das plantas frutiferas (como também das floriferas,
medicinais, ornamentais) existentes em todos os terreiros da aldeia. Por vezes se comenta a
necessidade de pedir algum fruto na casa de alguém, em razdo do pé estar carregado, ter
amadurecido primeiro, ou da pessoa ndo dispor dele. A visita pode ser previamente avisada por
meio de uma ligacdo telefénica ou de recados, mas habitualmente os parentes préximos
simplesmente aparecem nas casas uns dos outros.

A festa do frango com milho, por exemplo, € um evento que precisa ser marcado com
antecedéncia pois, € uma ocasido em que demanda tempo para o preparo do alimento, e
geralmente, ha muitas pessoas para comer. Observa-se nessa festa como as relagdes de
generosidade se fazem, pois € um momento em que muitas pessoas comem junto. O frango
com milho € muito apreciado entre os Purubora, pois, além de saborearem a iguaria, eles

continuam mantendo a tradi¢cdo, como faziam antes, no tempo da Cigana. Segue abaixo o mito
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Purubord, coletado por Gisele Montanha (2014), sobre a origem dos alimentos e a origem do

milho:

Os alimentos surgiram quando apareceu 0 primeiro homem no mundo. Somente
existia no mundo uma pessoa e vivia sozinha, ndo existia terra, tudo era agua.
Certo dia Wabaj disse para o primeiro homem: “vai construir e produzir”. Nao
havia também dia, era sé noite, treva. Wabaj falou para o primeiro homem:
“agora voc€ procura seu lugar pra trabalhar. Ja tem o dia, que ndo tinha, as
dguas estdo divididas e essas matas sdo para vocé plantar o que quiser”. As
primeiras plantas foram: batatas, cards, inhames, cards roxo, taiobas e a
macaxeira. O primeiro homem sé se alimentava desses alimentos. Passado uns
anos, Wabaj voltou para ele, porque o homem ja ndo estava no céu, falou pra o
indio que fosse tirar palmito do tucuma e levasse uma vasilha. Quando o indio
foi tirar o palmito do tucuma, o espinho furou sua mao. Quando furou o sangue
saiu, ele pegou a vasilha e 0 sangue que saia dele era as sementes. Wabaj disse
para ele: vocé vai plantar semente por semente, delas nasceram as espigas e
formaram o milho, dessas sementes nasceram o milho mole, o milho branco,
milho preto, milho roxo e o milho duro. A Gltima planta que saiu que nés temos
hoje no mundo é o milho (Montanha, p.172, 2014).

Por meio desse mito, percebemos a importancia do milho para os Purubora. Wabaj deu
ordens para que 0 homem criasse a Ultima planta, o0 milho em suas muitas variedades nativas.
Tendo em vista que o milho é um alimento tradicional entre os grupos Tupi (Métraux, 1979;
Viveiros de Castro, 1986; Fernandes, 1989; Lima, 2005), este também é o alimento por
exceléncia entre os Purubora.

O povo Guarani preserva variados tipos de sementes de milho, e a qualidade especial
dessas sementes as fazem resistir as sementes transgénicas produzidas e impostas pela
agroindustria no Brasil. Sementes comuns e desprotegidas sdo alvo facil da contaminacgédo de
lavouras transgénicas, por meio da acdo do vento e de animais polinizadores, contudo, 0s
prejuizos provocados por tal contaminacdo ndo afetam o milho guarani, visto que este possui
uma forte resisténcia natural que as sementes comuns nao tém. Também conhecido como milho
“crioulo”, o milho guarani tem a capacidade de “triturar” 0s elementos estranhos: se um gene
invasor transgénico penetra no grdo, ele é triturado pelo proprio sistema da planta, e nao

sobrevive. A sabedoria agricola dos Guarani € um legado de incalculavel riqueza, por ser
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reflexo do manejo agroflorestal e da sua capacidade de realizar amplas modificagdes em meios
geograficos e sociais.*%.

Viveiros de Castro (1986) evidenciou a importancia do milho na alimentacdo e nos
rituais dos povos Tupi- Guarani, focalizando, em seus estudos, os Araweté, que vivem no
estado do Pard; o autor aborda a sabedoria desse grupo no cultivo das variedades de milho que
produzem, bem como no preparo e no consumo de variados alimentos, principalmente no uso
que fazem do cauim, bebida fermentada a base de milho. A predominancia do cultivo de milho
sobre a mandioca faz-se notdria entre os Araweté. Em citacdo a Schaden (1962), Viveiros de
Castro reafirma que 0s Guarani possuem a “religido do milho”.

Viveiros Castro (1986), elaborou um estudo completo e minucioso da cauinagem dos
Araweté, e suas conclusbes sdo de grande valor para a analise e interpretacdo dos casos
Tupinamba e Guarani. Além de o milho marcar as estacdes do ano, a bebida derivada deste, o
cauim alcodlico, reline vérias pessoas em momentos culminantes da sociabilidade, ocasides
propicias para dangas e cantorias cerimoniais. Por cerca de quinze dias, os Araweté ficam
acampados em suas rocgas, a fim de colher as espigas de milho ainda no pé, para se abastecerem
do alimento até o final dos tempos de seca. A vida alded esta sobre o signo do milho, e de seu
produto mais elaborado: o cauim alcodlico (Viveiros Castro, 1986).

Outros autores também discorreram sobre a cauinagem entre os Guarani e Tupinamba.
Noelli e Brochado (1998), abordam a temética do ponto de vista arqueolégico, mencionando
dados sobre a cultura material envolvida na elaboracdo do cauim, sendo este revelador de
praticas sociais e alimentares reproduzidas ao longo de muito tempo. Os autores ainda afirmam
ter visto exemplares de vasilhas arqueoldgicas Tupinamba ou Guarani que poderiam conter
uma quantidade de cauim estimada em 300 litros.

Albuquerque (2011) analisou 0 consumo do cauim em um contexto de processo
socioeducativo, no qual varios saberes sdo postos em circulacdo e apropriados, permitindo,
assim, a construcdo de identidades e a perpetuacdo da cultura, sobretudo, na sociedade
Tupinamba. O consumo do caium marcava festas de ciclo de vida, pajelanca, mutirdes (para
trabalhos na roca, pesca ou cacga), conselho de festas, dentre outros. Albuquerque (2012)

evidencia ainda, em outro trabalho, o papel significativo das mulheres na elaboracdo das

%2 http://anovademocracia.com.br/no-57/2398-agricultura-do-povo-milho-dos-guaranis-resiste-as-transnacionais.

Acesso em abril de 2016
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bebidas fermentadas, em especial ao caium, producdo essa marcada pela pratica cotidiana e,
simbolicamente, pela feminilidade.

Renato Sztutman (1998) pensou a cauinagem como um momento apice da celebracao
coletiva sobre os povos norte-amazonicos (Wayana, Aparai, e Waiwai, falantes de linguas
Carib; e Waiapi, falantes de uma lingua Tupi-Guarani). Os grupos Tupi, como, por exemplo, 0s
Juruna e os Arawete, localizados no Alto Xingu e no estado do Para respectivamente, séo
grandes produtores e consumidores do caium. Gallois (1988) aponta as cauinagens como ponto
de partida para a descricdo da vida cerimonial dos Waidpi no Amapa. Alarcon (2013)
descreveu a importancia do milho na alimentacdo dos Tupinamba da Serra do Padeiro, no sul
da Bahia, apontando a influéncia lunar nos cultivares da aldeia, dentre eles, o milho™.

Voltando aos Purubora, na época da colheita, as comidas feitas de milho sdo preparadas
com grande frequéncia pelos Purubord: uma iguaria muito considerada, por exemplo, é a
pamonha de milho com castanha. O milho é um alimento que ndo pode faltar nos rogados. Ele
é preparado de diversos modos: refogado, assado, junto de outros alimentos. Na abundancia
desse alimento, os donos ou donas do rogado convidam os aldeGes para irem colher espigas;
mas, primeiramente, seus parentes mais préximos sdo convidados. Nem sempre o milho da
simultaneamente em todas as rogas, e as familias que cultivam milho também partilham o gréo
entre si. Hoje em dia h& apenas uma espécie de milho: o amarelo. As mulheres costumam cortar
o0s grdos de milho e armazené-los no freezer, “assim temos milho por um bom tempo, é so tirar

e preparar!®”’

>*http://www.museudoindio.gov.br/educativo/pesquisa-escolar/939-a-importancia-do-cultivo-do-milho-para-as-
tribos-indigenas. Acesso em abril de 2016.
> Informacéo Puruboré, marco de 2014.
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Figura 11: Pamonha com castanha.
Tarsila Menezes, fevereiro de 2015.

O preparo do famoso “frango com milho” ¢ responsabilidade feminina e masculina. A
familia anfitrid da festa detém o milho, e, de acordo com a tradi¢do, é de bom senso que os
convidados levem o frango, o qual é misturado a polenta de milho. Enquanto caminhavamos
rumo a uma casa onde acontecia a festa, uma crianca indagou o porqué de eu ndo levar um
frango. E de praxe que a festa aconteca nos finais de semana; todavia, também presenciei o
acontecimento em dias da semana, e, nesta ocasido, algumas pessoas ndo participaram em razao
do trabalho.
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Figura 12: Purubora reunidos para comer o frango com milho.
Tarsila Menezes, janeiro de 2015.

Enguanto o alimento é preparado, as pessoas socializam ao redor do fogdo a lenha, “em
um momento de grande alegria e de confraternizagdo”, afirmou Gisele Montanha. Assimilo tal
evento com a nocdo de “convivialidade”, defendida por Viegas (2007), cuja ideia esta
associada ao processamento da farinha de mandioca, e ao estreitamento das relagdes entre 0s
Tupinamba durante esse processo. A “convivialidade” Purubora também estd marcada no
preparo de vinhos/sucos de acai e patua, em razdo de ser uma atividade que demanda um bom
tempo de preparo, e € também um trabalho que envolve muitas pessoas.

Ao passo que os alimentos do rocado sdo 0s maiores responsaveis por moldar as redes
de comensalidade, os alimentos do terreiro fortificam as redes de reciprocidade e generosidade
na aldeia. O terreiro é um espaco mais aberto, de livre circulacdo, se comparado com o rogado,
cujo espaco fechado é mais restrito, e mais distante das casas. As redes de reciprocidade entre

0s Purubora sdo livres, assim como os frutos dos terreiros. Ja as relagdes comensais se moldam
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por meio das relacdes de parentesco, sejam elas visiveis ou ndo, dadas ou criadas; no rocado se
exige certa prudéncia para a distribuicdo dos bens, que necessitam da mediac&o do dono.
Todavia, independentemente das plantas moldarem tipos de relacbes em diferentes
espacos, de um modo geral cabe a elas 0 mérito de mediarem parte das relacfes interpessoais
na aldeia. As plantas alimenticias configuram as relacfes de comensalidade, reciprocidade e
generosidade entre os Purubora. E a troca de plantas ndo alimenticias também promove o
encontro de pessoas, e muitos desses encontros sao finalizados e /ou saudados com o ato de

comer junto. Assim, as plantas constroem e reafirmam relacGes de parentesco o tempo todo.

* * *

A fim de introduzir o leitor a parte do universo Purubora, este capitulo se concentrou em
descrever a aldeia Aperoi e seus espacgos, bem como as atividades econémicas da populacéo, e
parte dos seres ndo humanos que também habitam os espacos aldedos: as plantas e os animais.
Pretendeu-se assim, mostrar o vinculo das plantas com cada tema, desde a importancia das
plantas nas atividades econdmicas, na construcdo de um lugar (a casa), no fornecimento de
alimentos para humanos e animais, e nas relacfes de parentesco, vizinhanca, comensalidade e
reciprocidade entre os Purubora.

As plantas também sdo parte da histéria Purubord, estando totalmente ligadas a
memoria do grupo. Pois, contam os mais velhos que o territdrio tradicional, onde viviam 0s
Purubora antigamente, era repleto delas, de uma variedade muito mais rica do que a que existe
em Aperoi hoje. Conhecer parte da historia do grupo nos leva a entender a sua reivindicagdo
territorial — posto que o territ6rio hoje é pensado sempre em comparagao com o territdrio antigo
— e, consequentemente, 0 motivo do reaprendizado da lingua materna, além do que chamo de
protagonismo feminino na politica e na reorganizacdo étnica e territorial Purubora. Este
percurso pela histéria Purubord, assim, faz-se crucial para que, posteriormente, compreendamos

a forte e expressiva ligacdo desse povo indigena com as plantas.
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CAPITULO 2: O ESPACO TRADICIONAL E A HISTORIA PURUBORA

2. 1. Reconstruindo parte da Historia Purubora

Antes de adentrar esse topico, quero deixar explicito que a historia Purubora ndo se
resume apenas aos fatos que serdo aqui narrados. Obviamente, a maior parte da historia
Purubora ndo foi registrada, assim como a historia de varias outras populacdes, e mesmo meus
registros séo, obviamente, limitados diante do que sabem as pessoas sobre seu passado, e sobre
0 passado de seu povo. Os Purubora viviam de um modo diferente antes da chegada de Rondon
e de serem deslocados para o Posto Indigena; contudo, as informacfes escritas e a
documentacao oficial comecam a aparecer somente a partir dai. Portanto o que se sabe da
historia Purubora é fruto de fontes documentais, da histéria oral e da memoria do grupo e, de
modo algum, essa historia pode ser considerada como o inicio de tudo.

Em termos de fontes escritas, tudo o que temos a respeito dos Purubora até o século
XXI séo informacdes administrativas reunidas pelo SPI1 e algumas listas de vocabulos coletadas
por diferentes autores, boa parte desses materiais armazenados no Museu do indio, no Rio de
Janeiro. E ja no século XXI (mais especificamente, no ano de 2001), aberto com noticias de
“reaparecimento” dos Purubora, que se iniciam os primeiros estudos de cunho linguistico,
histérico e antropologico dos Purubord contemporaneos, embora seja coerente apontar que
muito pouco ainda foi produzido sobre este grupo. Um breve balango da literatura existente a
respeito deste povo “ressurgido” em 2001 se faz necessario, sobretudo para que se tenha a
dimensdo do quanto ainda resta a conhecer acerca dos Purubora.

No que diz respeito a lingua, a linguista Ruth Monserrat, em 2005, registrou, em um
capitulo de livro, as primeiras informacgdes sobre o que restou da lingua Purubora. E, dando
continuidade ao trabalho de Monserrat, Ana Vilacy Galucio, pesquisadora do Museu Paraense
Emilio Goeldi (MPEG), vem trabalhando com os Purubora, tendo coletado, além de
significativo material linguistico, narrativas sobre a histdria e a cultura do grupo (boa parte
desse material permanece ainda por ser analisado, nos arquivos de Setor de Linguistica do
MPEG). Galucio foi pioneira em coligir as informac6es bibliograficas sobre os Purubord, e os
resultados de seu trabalho com o povo podem ser consultados em suas publicacdes (Vander
Velden, Galucio, Menezes, 2015), com especial énfase ao inventario dos nomes das espécies de
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animais na lingua Purubord, publicado em formato de livro em 2013 (Galucio, Aporete filho &
Purubord, 2013).

Em 2008 foi publicado o Relatorio Final — Estudo do Componente Indigena —
BR-429, diagnostico organizado pelo Departamento Nacional de Infraestrutura de Transportes
(DNIT), com o intuito de avaliar os impactos causados pelo asfaltamento da rodovia federal
BR-429 as sociedades indigenas na rota do empreendimento. Esta documentacdo traz
importantes informacdes sobre os Purubora contemporaneos, e o resultado da visita do grupo
técnico encarregado da pesquisa pode ser visualizado nas paginas 225 a 233(Vander Velden,
Galucio, Menezes 2015) do referido relatério.

O historiador José Joaci Barbosa, do campus de Ji-Parand da Universidade
Federal de Rondénia (UNIR), junto de seus alunos, vem produzindo variados trabalhos (em
geral artigos e apresentaces orais) que exploram diversos aspectos da cultura e da histéria
Purubora. Desde 2011, esses trabalhos tém como foco observar as relacdes de género, narrativa
miticas, mobilizacdo politica e educacdo, no &mbito do seu projeto Resgatando a Memdria e a
Histdria do Povo Purubora (Vander Velden, Galucio, Menezes 2015).

O trabalho de maior félego produzido até o momento sobre os Purubora é o de Anatalia
Daiane de Oliveira, que defendeu, em 2015, sua dissertacdo de mestrado em psicologia
intitulada “Escolarizacdo indigena e identidade Purubora: contribui¢cGes da escola para um
povo ressurgido/resistente na Amazonia”, defendida na Universidade Federal de Rondonia. Seu
trabalho teve como prioridade analisar o processo de escolariza¢do na escola indigena Ywara
Purubord, e a sua relacdo com a “(re)construcdo” da identidade do povo, e a partir dai a autora
discutiu outras tematicas interligados a educacdo, a questdes de género, reivindicacdo
territorial, dentre outros™.

Gisele Montanha Oliveira Purubora, também contribuiu para as pesquisas de seu povo.
O seu trabalho de conclusdo de curso (2015) junto a Licenciatura Intercultural Universidade
Federal de Rondo6nia esteve pautado nos estudos dos mitos tradicionais da etnia e no
“ressurgimento” do grupo. A pesquisadora tem consciéncia da relevancia de seus trabalhos para
os Purubord, e afirmou: “ao ser uma pesquisadora indigena, tenho vérias vantagens, entre elas
estd o fato de fazer minhas interpretacfes a partir de um olhar de quem vive a realidade da

etnia” (Montanha, 2014, p.155). Gisele Montanha também participou, como colaboradora do

> 0 artigo de Anatalia Daiane de Oliveira e José Joaci Barbosa, publicado na revista eletronica P@rtes (niimero
15, de dezembro de 2014) traz um inventério destes trabalhos apresentados em diversos congressos, a maioria em
Rondénia.
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projeto Resgatando a Memoria e a Histdria do povo Purubord, coordenado por José Joaci
Barboza na UNIR, e publicou, juntamente com Barboza e Anatélia Oliveira, um artigo na
revista Tellus, reconhecido periddico na area da etnologia americanista (Barboza, Montanha &
Oliveira 2014).

Os materiais disponiveis a respeito do povo Purubora apds 2001 se resumem a estes
citados acima. Como se pode ver, muito ainda resta por ser feito, e este trabalho espera
contribuir nesta empreitada, constituindo a primeira dissertacdo de mestrado em Antropologia
Social dedicada aos Purubora. Importa, assim, para escapar a ideia de que a historia Purubora
tem inicio apenas na primeira década do século XXI, conhecer um pouco mais a fundo a
historia deste povo antes de seu “reaparecimento”, a historia de seu contato e seu posterior
“desaparecimento” das fontes documentais e, consequentemente, da propria etnologia da

“Grande Rondonia.”

* k% %

Para entender, entdo, como se constitui a aldeia Aperoi, e porque — questao interessante
— 0 género feminino é predominante na composicdo e na politica da aldeia, julgo que seja
necessario conhecer um pouco do que os Purubora narram sobre a sua historia, bem como me
debrucar sobre a documentacdo disponivel sobre este povo e sua regido. Desse modo, farei
agora um relato das informacdes historicas coletadas em campo com os Purubord, cotejando-as
com a analise de outras fontes documentais, em sua maioria escritas.
As primeiras referéncias aos Purubord datam do inicio do século XX. Darcy
Ribeiro os considera ainda “isolados” (sem contato) em 1900 (Ribeiro 1996[1970], p. 256),
mas as informac@es sobre o contato do grupo com o Marechal Rondon divergem em relacao as
datas: alguns ancidos afirmam que Rondon teria contatado os Purubord em 1912, nas
proximidades do rio Sdo Miguel; ja outros, afirmam que o encontro ocorreu somente em 1919,
nas imediacdes dos rios Sdo Miguel e do seu afluente, o rio Manuel Correia (Barboza 2012, p.
5; Galucio, 2005; Montanha 2014, Vander Velden, Galucio, Menezes, 2015).
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Mapa 3: Rios proximos a aldeia Aperoi.

De acordo com a Regional Rondoniense do CIMI e com relatos dos Purubord, este povo
vivia, inicialmente, nas cabeceiras do rio Branco. No entanto, devido as guerras com outros
indios da regido (Makurap, Arikapu, Tupari e Djeoromitxi), acabaram migrando para as
proximidades dos rios Cabixi e Manuel Correia — ambos afluentes do rio Sdo Miguel, este, por
sua vez, tributério do rio Guaporé —, 1a tendo sido contatados pelo Marechal Rondon, em 1919
(GALUCIO, 2005). Portanto, “a area do rio Sao Miguel proxima ao rio Branco” ¢ a “regido
originaria do Povo Purubord” (Galucio 2005, p. 160).

Tal configuracéo territorial vai ao encontro da apontada por Curt Nimuendaju (1948)
em seu famoso Mapa Etno-histérico (1981)°, que versa sobre a ocupacéo Purubord no alto rio
Sdo0 Miguel; entretanto, Nimuendaju ndo fornece a data desta localizacdo. Credita esta
afirmacdo as informacbes do antropdlogo alemdo Emil-Heirich Snethlage e ao livro deste
mesmao autor, Atiko-Y (Snethlage 1937). Snethlage, em viagem pelo Guaporé, na década de 30,
registrou muitas informacdes a respeito dos povos indigenas da regido. E, apesar de néo

encontrar-se propriamente com os Purubord, esteve com alguns membros da etnia, tendo

*®Mapa etnografico criado por Curt Nimuendaju da regido Mamoré-Guaporé disponivel em:
http://www.juliomelatti.pro.br/areas/25guapore.pdf (acesso em agosto de 2014).
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coletado uma lista de palavras e tomado algumas fotografias. O antropo6logo relatou que os
Puruborg, no ano de 1943, viviam no rio Manuel Correia, um tributario do rio Sdo Miguel. No
diario de pesquisa do autor, em pesquisa no Brasil, ha riquissimos dados etnograficos, porém,
ndo hé previsdo de uma possivel edicdo em lingua portuguesa".
Theodor Koch-Grimberg (1932), em publicacdo, listou algumas palavras
Purubora que permitem o estudo atual da lingua. Koch-Grimberg (1932, p. 31) recolheu esta
lista de verbetes em 1924, em Manaus/AM, com o jovem Purubora Atekéate (que tinha na época
cerca de 10 ou 12 anos); o etnografo aleméo escreveu que o garoto tinha um pequeno furo no
labio superior e “vinha do rio Manuel Corréa, afluente do Rio Guaporé” - Er stammte vom Rio
Manuel Corréa, Nebenfluss des Rio Guaporeé - (Vander Velden, Galucio, Menezes, 2015).
Conforme o Sr. Celestino (residente em Porto Murtinho), antes de serem contatados por
Rondon, os Purubora viviam num local denominado de “Maloquinha”, juntamente com o0s
indios Cabixi, na margem direita do rio Manuel Correia, passando, depois, a ocupar uma Unica
aldeia localizada no igarapé Paulo Velho (afluente do Manuel Correia), “bem pertinho da

Coldnia”, local onde foram nucleados ap6s a criagdo do Posto Indigena por Rondon em 19109.

Mapa 4: Detalhe do Mapa Etno-histérico de Curt Nimuendaju (1944), mostrando a localizagdo
dos Purubora no alto rio Sdo Miguel.

> A edico alema foi publicada em 2015. Ver http://pib.socioambiental.org/pt/povo/purubora (acesso em fevereiro
de 2016).
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Tratando-se do histérico das &reas por onde andavam os Purubord, conforme Meireles
(1989), no século XVIII ainda ndo existia um avango efetivo de Portugal nas margens do rio
Guaporé, e o desejo de povoamento efetivo das margens do rio despertou o interesse das coroas
espanhola e portuguesa na defesa de suas fronteiras ali confinantes. Assim, ambas as coroas
incentivaram o translado dos grupos indigenas que ali viviam para o seu lado da fronteira,
definida pelo rio Guaporé. A medida que o avanco populacional nas margens do Guaporé foi
aumentando, percebeu-se que a regido era habitada majoritariamente por indios falantes de
linguas do Tronco Tupi. Esse esfor¢o continuo de “transposi¢ao” indigena advinha do fato das
coroas desejarem tornar os indios “guardides da fronteira” *°. Assim, acordos e aliancas foram
firmados com os indios em favorecimento dos movimentos expansionistas na regido (Maldi,
1989). A delimitacdo de um territorio definitivo de fronteira se deu em 1750, pelo Tratado de
Madri, garantindo o dominio portugués sobre a margem direita do rio Guaporé.

Tal fato estabeleceu limites entre as colonias sul-americanas, apaziguando,
temporariamente, as disputas entre Portugal e Espanha. As negociacdes se baseavam na
utilizacdo de rios (como o Guaporé) e montanhas para demarcacdo dos limites. O principio
consagrado foi o uti possidetis — quem possui de fato, deve possuir de direito —, delineando os
contornos aproximados do Brasil e da regido do Vale do Guaporé. Ademais, Meireles (1989)
concluiu que, apesar de todo o percurso e luta desses povos indigenas, de seus esforcos
politicos e de seu engajamento (tanto no século XIX como no XX), grande parte dos indios do
sul de Rondonia foram afastados de suas terras tradicionais, e muitos desapareceram em funcéo
das epidemias e das violéncias do contato.

A partir da chegada do Marechal Candido Rondon, em 1919, na regido do vale do
Guaporé, é que populacdes indigenas que ali viviam irdo sofrer alteracfes definitivas no seu
modo de vida, ocasionando o desmembramento de suas terras tradicionais (Galucio, 2005;
Barboza 2012; Montanha, 2014; Oliveira, 2015, Vander Velden, Galucio, Menezes, 2015).
Documentos conservados no Museu do indio apontam que, durante o episédio da construgio
das linhas telegraficas na regido do rio Guaporé, o general recebeu o titulo de “Diretor Geral
dos Indios do Brasil”, e pode criar, assim, o Posto Indigena Trés de Maio, local que os

Purubora, por seu turno, denominam de Col6nia. O Posto fundado por Rondon se localizava

% Ap6s a metade do século XIX os povos indigenas no Guaporé e na Amazonia passaram a ser considerados
empecilhos e atraso ao desenvolvimento, iniciando assim, a disputa por suas terras (Meireles, 1989).
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proximo ao rio Manuel Correia, um brago do rio Sdo Miguel (Vander Velden, Galucio,
Menezes, 2015).

Um ancido Purubora narrou a chegada de Rondon pela primeira vez na regido, que por
la teria permanecido por cerca de vinte dias, devido a perda de um de seus cachorros de
estimacdo. Segundo o ancido, na procura pelo cachorro, Rondon e os soldados que o
acompanhavam explodiam bombas (fogos de artificio) e disparavam tiros, plano que deu certo,
pois o cachorro voltou para seu dono. Por outro lado, os Purubora, curiosos e com medo do
barulho, ja& que nunca tinham ouvido nada parecido, se depararam com o inevitavel:
encontraram Rondon e, junto dele, um novo destino. A fala de outro ancido também narra os

primeiros contatos que os Purubora estabeleceram com Rondon:

O cachorro correu atras de uns bichos e acabou se perdendo, os indios viram o
cachorro e sabiam que era cachorro de branco (...) e resolveram andar junto com
0 cachorro para encontrar o dono, até que toparam com o velho Rondon. O
cachorro conheceu o dono e os indios entregaram o cachorro. Depois disso, eu
sei que o velho ficou gostando dos indios e comegou a agrada-los, ele amansou
0s indios Purubora.

Essa historia eu sei porque os mais velhos me contaram, os mais velhos
andavam com o Rondon, foi o meu padrinho Zé Félix, que Rondon nomeou,
guem me contou essa historia. Alias, as historias que eu sei, desde o comeco do
velho Rondon, foram contadas pelo velho Zé Félix. Ele ficava l4, sentado
comigo, eu gostava de prestar atencdo nas coisas, e pedia para ele contar. Ele
contava as coisas certas, porque ele andava com o Rondon, ele era a segunda
ordenanca do velho!

Antes da chegada de Rondon os Purubora viviam na mata mesmo, como indio
bravo. Depois eles vieram todos para o lugar que é a demarcacdo... Entéo
comecgaram a viver de outro jeito: trabalhando como civilizado, no negécio de
roga, derrubando roca, trabalhando na seringa, caucho e essas coisas. Eu ja vivia
a custa deles, cada qual trabalhava nas suas colocaces™.

Conforme uma carta do Marechal Rondon datada de 23 de junho de 1921
(localizada nos Arquivos do SPI/Museu do indio), foi delimitada, na margem direita do rio
Manuel Correia, abaixo da foz do igarapé da Cigana, uma area de terra para uso dos indios do

rio Sdo Miguel, entre eles os Purubora. O que explica a regido ficar conhecida pelos Purubora

> Informagao Purubora, maio de 2013.
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como Cigana ®°. A 4rea abrangia um raio de duas léguas, e seu centro estava no Posto Indigena
Trés de Maio, conforme foi denominado por Rondon assim que fundado. Nesta ocasido, 0s
marcos de delimitacdo foram assentados, tendo sido confirmados por Benjamin Rondon, filho
do Marechal, em 1925 (Galucio 2005, p. 160). Rondon deixou o Posto Trés de Maio aos
cuidados do Sr. José Félix Alves do Nascimento, “que por minha ordem vai se estabelecer
definitivamente n’aquelle lugar [e] leva amplos poderes para exercer sua fun¢ao”, nas palavras
do proprio entdo General de Brigada Candido Mariano da Silva Rondon (Vander Velden,
Galucio, Menezes, 2015).

Figura 13: Carta geografica desenhada pelo Marechal Rondon®.

% 0 local (e o igarapé que o corta) foi assim denominado devido & abundéancia da ave chamado popularmente de
“cigana” (Opisthocomus hoazin) na regido.

81 A carta teria sido doado a Ramis Bucair, e que localiza os Purubora no rio Sdo Miguel em 1919. Note-se que 0
mapa também fornece a exata localizagdo da aldeia Purubora (grafado “Puru-Bora”). Disponivel em
http://eldorado-paititi.blogspot.com.br/ (acesso em 10/07/2014).
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Foi provavelmente nestas condi¢cdes que o epidemiologista Olympio da Fonseca Filho
(ligado & Escola de Manguinhos) encontrou os Purubora em 1924, junto as cabeceiras do rio
Sdo Miguel; Fonseca deixou breve relato sobre uma dermatose endémica entre os Purubora
(chamada de “chimberé” na lingua indigena) que foi observada in loco por Benjamim Rondon,
que tomou o0 que parecem ser as mais antigas fotografias conhecidas de individuos Puruborg, o
rosto de um jovem e o torso nu de uma mulher, ambos acometidos pela doenca de pele.
Olympio da Fonseca Filho registrou o que seria a Unica informacdo histdrica disponivel a
respeito da populacdo Purubord, em 1924, nas cabeceiras do rio Sdo Miguel, contabilizando

cerca de 50 pessoas (Vander Velden, Galucio, Menezes, 2015).

Figura 14: Jovem Purubora acometido pela doenga de pele “chimberé”. Fotografia de

Benjamim Rondon (Vander Velden, Galucio, Menezes, 2015).

Em junho de 1934 os Purubora (entdo denominados Purus-Boras) foram visitados, no
local conhecido como “Col6nia”, pelo bispo de Guajard-Mirim, Dom Francgois Xavier Rey. O
religioso, em visita pelas regiées do vale do Guaporé nos anos 30, assim deixou registrada sua
estadia entre eles (Vander Velden, Galucio, Menezes, 2015):
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Os indios Purus-Boras - rio S&do Miguel

11/06/1934

Chegamos a Coldnia de José Felix as duas horas da tarde, ap6s uma boa viagem
e duas noites passadas em uma pascana [acampamento na mata] a luz das
estrelas. A nossa chegada, os indios Purus Boras, que José comanda e que ele
‘civilizou’, aparecem todos para nos saudar. Bem vestidos, com boas maneiras,
saudaveis, compreendendo e falando algumas palavras em portugués,
respeitadores da familia, trabalhadores, tendo certas nogdes do ‘Papai do Céu’,
imitando os gestos e as atitudes dos catolicos, de caréater jovial, pacificos: tais
sdo os indios Purus Boras. Eles ndo utilizam mais arcos e flechas, apenas armas
de fogo. A noite, oragio. Todos cantam a Ave Maria e o ‘Bendita seja’. Seus
olhos brilham quando comego a falar do ‘Papai du Céu’.

12/06/1934

Missa. Rosario. Cantos. Depois veio até aqui Heliodoro de Albuquerque, pai da
aluna Olga. Ele é caucheiro. Vive em um barraco a seis horas de viagem rio
abaixo de José Félix, no rio Manoel Corréa. Eu copio uma lista de palavras do
dialeto dos indios Purus-Boras. 19 batismos. Oracéo e confissdes.

Além dos Purubord, o Posto Trés de Maio abrigaria indios Gavido que
ocupavam a mesma regido, e teria recebido, posteriormente, indios Cabixi e Migueleno que
também viviam no vale do rio Manuel Correia (Galucio 2005, p. 160). De acordo com alguns
relatos, José Félix teria usado os Purubord — que teriam sido contatados primeiro — como
ajudantes para estabelecer contatos pacificos com outros povos vizinhos — Migueleno, Cabixi,
Makurap e Tupari — a fim de trazé-los para o posto indigena para que fossem empregados nos
seringais (Vander Velden, Galucio, Menezes, 2015).

Efetivamente, o que pode ter havido na regido eram aldeias/colocagdes multiétnicas
(indigenas de varias etnias ou linguas e brancos), formadas por complexos processos histéricos
de reunido de povos distintos atingidos duramente pelo contato, dispersos em um primeiro
momento, mas, muitas vezes reunidos, posteriormente, por sua propria conta ou por forgca dos
interesses e estratégias de patrdes seringalistas ou mesmo de funcionarios do SPI (Vander
Velden, 2013).
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Portanto, o que o SPI fez foi destinar uma terra comum a varios povos indigenas,
processo que foi recorrente em Rondbnia, pois, nessa época, muitos grupos indigenas se
integraram ao sistema de trabalho ligado a exploragédo de borracha, a ponto de alguns (como o0s
Makurap e Tupari) serem conhecidos como “indios do barracdo” (Soares, 2014). A exploracao
da seringa na regido do Guaporé iniciou-se nas décadas de 1920 e 1930, e alguns barracGes que
se instalaram nesse periodo foram comandados por agentes do SPI, como Jodo Rivoredo, e
Ricardo Franco. Rivoredo veio a se tornar o Unico proprietario de todos os seringais da regido
dos rios Branco, Colorado, S&o Luis, Laranjal e Paulo Saldanha. Ja Ricardo Franco chefiou um
unico seringal, no baixo curso do rio Guaporé, cujo “apogeu” se deu quando os funcionarios do
SPI, compulsoriamente, aglutinaram neste posto parte dos povos que viviam nos afluentes do
médio rio Guaporé, a saber, os rios Branco, Mequéns, Colorado, Corumbiara e afluentes®
(Soares, 2014).

A histéria dos seringais no vale do Guaporé € muito parecida com a do Posto Indigena
Trés de Maio, onde foram aglutinados os Purubord, e seus desdobramentos tiveram algumas
repercussdes semelhantes: a perda de autonomia dos povos, casamentos forcados,
desestruturacdo e reagrupamento de etnias, miscigenacdo entre 0s povos diferentes,
desarticulagdo da unidade conjugal, doencas, violéncia, impedimento em falar a lingua
materna, entre outros (Maldi, 1991; Soares, 2014).

A chegada e estabelecimento da empresa seringalista na regido do Guaporé sao
marcados, paulatinamente, com a saida dos indios da maloca para encontrarem-se “no meio dos
brancos”, nos barracdes e nas colocagdes de seringa, cuja consequéncia esta no abandono da
construcdo e habitacdo de suas malocas, além da saida de seus territorios de origem. Sendo esse
“no meio dos brancos” estendido até os dias atuais. O trabalho de Wawzyniak (2000), ao
etnografar transformac@es vividas por seringueiros no rio Ouro Preto (municipio de Guajaréa-
Mirim - RO), registra ali a presenca de descendentes de indias Makurap e Tupari, frutos de
casamentos interétnicos com os “Soldados da Borracha” (Soares, 2014). Os Purubora da aldeia
Aperoi, assim, tendo vivido parte de sua histéria as voltas com o barracdo e a exploracdo da
borracha, também sédo resultado dessa convivéncia intensa entre indios e brancos no Guaporé
da primeira metade do século XX.

Ao mesmo tempo em que o SPI expropriava os indios de suas terras, podia se

valer da mdo de obra indigena, valiosa nos seringais. Os indios dirigiam-se ao Posto tanto por

%2 Mais tarde a Colonia Ricardo Franco tornar-se-ia a Area Indigena Rio Guaporé.
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persuasdo dos seringueiros quanto do SPI, que acreditava que, dentro da Coldnia, 0s indios
estariam protegidos. Mas havia grupos indigenas que se dirigiam a Col6nia por vontade e
interesses proprios. Os Purubora contam que, na Col6nia, seus antepassados recebiam
mercadorias fornecidas pelo chefe José Felix pelo seu trabalho na extracdo da borracha e na
coleta de castanha, e que, muitas vezes, faltavam mercadorias bésicas, como alimentos
(Galucio, 2005; Montanha 2014; Vander Velden, Galucio, Menezes, 2015). O SPI exercia um
poder de tutela e protecdo sobre as populacdes indigenas e seus territdrios, que se materializava
na forma de uma “ag¢do civilizatoria”, buscando controlar e incorporar os indios aos trabalhos
agricolas e extrativistas. E esse poder de tutela era uma acdo estatizada, exercida sobre
populacdes e territdrios, que buscava assegurar o0 monopdlio dos procedimentos de definigdo e
controle sobre as populac@es indigenas. A propria definicdo juridica do status de “indio” era
um dispositivo importante da acdo estatal sobre as populacGes indigenas. Tendo como
idealizador do SPI a figura de Candido Rondon (um militar de carreira), para se pensar a
relacdo entre o poder politico estatal e as populacGes nativas, era necessario o poder disciplinar,
e nas palavras do proprio Rondon, para tal, tratava-se de estabelecer “um grande cerco de paz”.
Deste modo, a ac¢do do estado acabava por se confundir com a acdo militar (Lima, 1995).

O exercicio do “poder tutelar” sobre os indios era entendido como defesa fisica e moral
dos indios, a“protegdo” devia ser exercida junto as populaces indigenas, e para tanto,
0 SPI reivindicava o “monopo6lio do uso da violéncia legitima em prol das populagdes nativas”
(Lima, 1995, p.128). Depois de “pacificados”, os indios deveriam ser “atraidos” aos postos, e
posteriormente, incentivos ao abandono de suas préaticas culturais; criava-se uma relacdo de
dependéncia com relacdo aos postos. Os métodos voltados para a destruicdo das formas nativas
de organizacdo socioecondmica e politica estavam baseados na “agéo civilizatoria”, que visava
fomentar a passagem dos indios a “trabalhadores agricolas” (Lima, 1995).

Muitos dos postos incluiam, também, ndo indios, como seringueiros nordestinos,
caucheiros bolivianos, e quilombolas (Vander Velden, 2013; Barboza 2012). Hoje muitos
grupos indigenas da regido do Guaporé sdo constituidos destes encontros de diferentes
populagdes e da “mistura” entre elas, como ¢ o caso dos Purubora. “Os seringueiros viviam
como a gente”, nas palavras dos indios Tenharim, no sul do Amazonas, o que marca um
“gradiente de distancia flexivel” entre indios e seringueiros, aproximados atraves da
corporalidade assemelhada na lida com “as coisas do mato” (Bertolin, 2013, apud Vander

Velden 2013). No entanto, essa “mistura”, ndo parece ser uma condi¢do apenas desses grupos.
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Na segunda metade do século X1X e na primeira metade do século XX, as aldeias indigenas em
Rondonia — tempos em que sdo ferozmente atingidas pelas frentes de ocupacéo e exploracao
que véo ocupando a regido — eram cenarios complexos da reunido de diversas etnias, incluindo
a presenca de ndo indigenas (Vender Velden, 2013).

Conforme Galucio (2005), a politica de estado a época da criacdo de varios postos
indigenas (década de 1920) ndo sé visava inserir os indigenas no mundo do trabalho —
contribuindo para o crescimento econémico do pais —, mas eles deveriam também se integrar a
sociedade. E, para esse fim, na Colonia e na regido do Guaporé, eram incentivados 0s
casamentos interétnicos: trabalhadores que migravam para o norte do Brasil (sobretudo
provindos do Nordeste castigado pelas secas) recebiam mais “colocagdes de seringa” caso
casassem com as mulheres indigenas. Além disso, quando 0s seringueiros superavam uma cota
anual de extracdo da borracha, ganhavam como prémio uma india 6rfa (Silva 2008; Barboza
2012, Montanha, 2014; Oliveira, 2015). Uma das filhas de D. Emilia narra a histdria da ancid

naquele momento:

A mamé&e mesmo desde cedo foi for¢ada a casar com um seringueiro, e ela ndo
gostava dele ndo. Ele ndo gostava que ela falasse na lingua Purubord (...) a
mamae ndo gostava muito de falar da época do Posto, porque ela sofreu muito
né! Depois é que as coisas foram melhorando, o primeiro marido dela morreu, e
ela escolheu casar de novo, com 0 nosso pai. Sorte que ela ndo teve nenhum
filho com aquele homem, ela dizia que ele era muito ruim para ela®.

Praticamente todas as mulheres Purubora ao longo dos anos de 1919 a 1949 (da
fundacdo do Posto até a morte de José Félix) casaram-se com seringueiros, 0 que acarretou na
desagregacdo do grupo que vivia, até entdo, reunido em torno do Posto Trés de Maio, com 0
fim do periodo &ureo da borracha apos a 22. Guerra Mundial.

José Félix atuou como um patrdo no seringal, colocando os Purubora para trabalhar no
Posto Indigena Trés de Maio. Segundo relatos dos ancidos, ele obrigava os indios a cortarem
seringa e coletarem castanha em troca de mercadorias. José Felix conseguiu atrair poucos
homens Purubora para o seringal, e ha especulagdes que mesmo os poucos homens atraidos
teriam morrido por conta de doengas. Ja os homens Purubord, que ndo foram atraidos para o
seringal, revoltados, teriam fugido, e permanecido isolados nas matas da regido, e,

supostamente, seriam os antepassados do grupo indigena sem contato, os “Isolados da Serra da

% Informagao Purubora, fevereiro de 2015.
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Cutia”, que, conforme a FUNAI, perambulam pelo sul da T. I Uru-Eu-Uau-Uau, e sabe-se
agora, parecem nao falar a lingua Tupi-Kagwahiva dos Uru-Eu-Uau-Uau e Amondawa (Vander
Velden, 2013).

Num primeiro momento o posto indigena Trés de Maio abrigaria, de acordo com 0s
ancidos Purubord, cerca de 600 pessoas, que teriam sido reduzidas a apenas 150 em razao das
novas doencas que assolaram a regido logo apds os primeiros contatos (Vander Velden,
Galucio, Menezes, 2015). Os Purubora narram que a reducdo das pessoas também se deveu aos
conflitos (por parte dos indios que ndo aceitavam a subordinacdo) e a violéncia contra 0s
indigenas; muitos Purubora ficaram 6rfaos, sendo entdo criados pelos ancidos Purubora ou pelo
proprio José Félix. Nesse contexto, as criangas Purubord que foram criadas juntas (por um
mesmo ancido) eram consideradas irmas de criacdo. D. Emilia e algumas de suas primas
vivenciaram esse periodo e, por terem sido criadas pela ancia cujo nome indigena era Merém,
as primas eram consideradas e se consideravam irmas.

Conforme as narrativas Purubora, entdo, houve uma queda da populagdo Purubora no
Posto Indigena em razdo de fatores como a alta mortalidade masculina devido a doencas (gripe,
beribéri, sarampo, dentre outras), as lutas dos homens Purubora contra os seringueiros e a fuga
dos guerreiros que nao aceitavam a politica de exploragdo vigente nos seringais. As mulheres
Puruboréa que foram para o posto ou que & nasceram acabaram se casando com 0s seringueiros,
mesmo sendo a maior parte dos casamentos realizados contra sua vontade.

Na década de 50, ap6s a morte de José Félix, o SPI se recusou a enviar um novo
encarregado para 0 Posto — com a alegac@o de que ali ndo havia mais indios, e que “o povo ja
era mesticado” (Monserrat 2005, p. 11), ou que os indios ali ja eram ‘“mesticos” ou
“civilizados” (Silva 2008, p. 10). Esta recusa ocasionou a migracdo dos indigenas da sua regido
de origem e, assim, boa parte passou a residir em Limoeiro (na época outro seringal), no rio
Sdo Miguel, ao sul (hoje no interior da Reserva Bioldgica do Guaporé), passando a trabalhar
para seringalistas locais. Contudo, em 1982 os Purubord que viviam no Limoeiro foram
expulsos da localidade, com a criacdo da Reserva Bioldgica do Guaporé. Referente a isso,
Mauro Leonel (1995, p. 96) afirma que “o IBAMA os expulsou do local, desnecessariamente e
sem qualquer indenizacdo, por situarem-se nos limites da Reserva Biologica do Guaporé”.

Cabe salientar que as Unicas familias que permaneceram nas areas do antigo Posto

Indigena, nas regides da Cigana e Cachoeirinha, foram as dos irmé&os Paulo Aporeti Filho e a
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D. Emilia. Segundo os relatos do Sr. Paulo Aporeti Filho, nas proximidades do Posto, 0s
Purubora tinham contato com os Uru-Eu-Wau-Wau:

Existiam indios bravos perto da Col6nia, eram os Uru Eu Wau Wau. A gente
encontrava com esses indios, mas eles nunca foram bravos com os Purubora
ndo, mas eram bravos com os brancos (...) nos brancos eles metiam a faca
(risos). Do rio Sdo Miguel, para cima da boca do Igarapé Preto era terra dos Uru
Eu Wau Wau. (Paulo Aporeti Filho, 2013).

O Sr. Paulo narra que permaneceu na regido até 1983 (outros afirmam que ficou até
1984/85), mas teve de abandona-la para tratar de sua salde na cidade de S& Miguel do
Guaporé: “Eu abandonei porque ndo dava para eu viver |4 sozinho, por causa da minha doenca.
Se ndo, eu estava ainda no mesmo lugar, na Cachoeirinha. Hoje, ndo teria aqueles fazendeirdo
tomando conta de 4. Dizem que o mato acabou todinho”. Ja D. Emilia, em determinados
momentos, deixou a regido da Cigana, mas em 1955 retornou para a mesma, e por la
permaneceu até a década de noventa com a sua familia.

Em 1957 Darcy Ribeiro (1967, p. 150) localiza entre 50 e 100 Purubora vivendo nas
cabeceiras do rio Sao Miguel, e os caracteriza como “grupo indigena com contato intermitente”
com a sociedade nacional (ver também Ribeiro 1996 [1970], p. 263). Possivelmente, Ribeiro
faz referéncia, com base em documentos do SPI, ao grupo de Dona Emilia residindo no rio
Manuel Correia, um dos formadores do rio S0 Miguel. E importante salientar que os Purubora
sempre se reconheceram como coletividade singular frente a outros grupos indigenas e néao
indigenas na regido.

O que levou a expulsdao da familia da ancid da regido da Cigana foi a demarcacéo da
Terra Indigena Uru-Eu-Wau-Wau, em 1994, uma vez que grande parte da area que consideram
seu territorio original — mais de 50% da antiga area do Posto Trés de Maio, incluindo a foz do
igarapé da Cigana, na baia da Cigana, local de grande importancia para os Purubord — foi
incluida na referida terra indigena. Além da demarcacao da T.l Uru-Eu-Wau-Wau, grande parte
das terras identificadas pelos Purubora como tradicionais transformou-se em pequenas e médias
fazendas de gado leiteiro. (segundo Galucio 2005). Desse modo, D. Emilia e seu marido
optaram por comprar um pedaco de terra proximo ao rio Manuel Correia, localizado as
margens da BR-429, para, a0 menos, ndo se afastarem demasiadamente de seu territorio

original, continuando préximos do rio.
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Os funcionarios da FUNAI encarregados da demarcacéo da Terra Indigena Uru-
Eu-Wau-Wau ndo viram indios no rio Manuel Correia, apenas um grupo de seringueiros muito
préximos das zonas habitadas pelos Uru-Eu-Wau-Wau e pelos grupos sem contato que ainda
hoje vagam pela referida terra indigena. Os varios anos de andanca pela regido e 0os muitos
casamentos interétnicos tornaram os Purubora de certo modo “invisiveis” ao 0rgao indigenista,
0 que ndo significa, claro est4, que o grupo ndo se reconhecia como Purubord; apenas os sinais
diacriticos habitualmente empregados pelo estado brasileiro para definir um padrdo de
indianidade estavam ausentes nagquele momento de identificacdo de varias terras indigenas na
regido (Vander Velden, Galucio, Menezes, 2015).

A regido compreendida entre os rios Caio Espindola (a oeste) e Cabixi (a leste),
e entre a BR-429 (ao sul) e a Terra Indigena Uru-Eu-Wau-Wau (ao norte) foi apontada como
territério tradicional Purubora nos trabalhos preliminares de identificacdo da terra indigena
Purubord. Tais territérios foram reconhecidos ndo apenas como area de concentracdo
populacional desde o inicio até meados do século XX, como também como zona de
perambulacdo e de exploracdo de recursos. A castanha, por exemplo, foi um recurso muito
explorado pelos Purubora nesses tempos, uma vez que a regido era particularmente rica em
castanhais (Vander Velden, Galucio, Menezes, 2015).

Os Purubora acordaram em abrir mdo destas zonas ja demarcadas pela FUNAI,
sobretudo em respeito aos “parentes” Uru-Eu-Wau-Wau e Amondawa, mas séo consistentes em
afirmar sua presenca e exploracdo econémica das areas circunvizinhas, situadas entre a
fronteira sul do territorio Uru-Eu-Wau-Wau e o tracado da BR-429, e tendo o rio Cabixi — local
em que usualmente pescavam em tempos antigos, pois considerado curso d’agua muito piscoso
— como seu limite ocidental extremo (Vander Velden, Galucio, Menezes, 2015).

A memoria dos Purubora mais idosos e filhos de D. Emilia (e outros na faixa dos 40-50
anos de idade) relata a intensa circulacdo entre o conjunto de colocacGes que habitaram ao
longo do rio Manuel Correia, antes da expulsdo definitiva da familia em 1994. Foram
mencionados pelos Purubora 25 desses locais de habitacdo e exploracéo de seringa, castanha e
poaia ao longo do rio Manuel Correia, desde sua confluéncia com o rio Caio Espindola (ao sul,
colocacdo Porto Olga), até a colocagdo Vai-quem-quer, no alto Manuel Correia; entre estas
estdo as colocagbes chamadas Col6nia (onde funcionava a sede do Posto Trés de Maio), Cigana
(que os Purubora ocupavam antes de sua expulsdo em 1994) e Bicentenério, onde se localizava

o Porto Bicentenario, que servia as atividades comerciais (comércio de borracha e castanha) do
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seringal chefiado por José Felix do Nascimento. Algumas dessas colocagdes podem ser
observadas em um dos mapas desenhados pelos Purubora:

Mapa 5: Mapa produzido pelos Purubora durante os trabalhos do G.T.

Os Purubord, principalmente os mais idosos, mencionam as frequentes viagens de barco
que faziam pelos rios Manuel Correia, Sdo Francisco e Sdo Miguel. Trafegavam estes rios a
fim de visitar os parentes e para comercializar castanha e borracha extraidos no seu territorio. A
geracdo Purubora mais velha nasceu na Coldnia, no alto rio Manuel Correia. A ancid D. Emilia,
por exemplo, nasceu ali, e sua mée, D. Maria®, foi trazida por Rondon das cabeceiras do S&o
Miguel para a Col6nia, onde ela se casou com o seringueiro pernambucano Lacio Nunes de
Castro (Silva 2008, p. 10). Deste modo, mesmo tendo sido expulsa duas vezes da regido da
Cigana — em 1949 com a extin¢do do Posto Trés de Maio, e em 1994 com a demarcagédo da

4 I
% Seu nome “na maloca” era Bofo'i.
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Terra Indigena Uru-Eu-Wau-Wau — D. Emilia e todos os demais Purubora, se ndo nasceram
nessa regiao, la viveram bons anos (talvez os melhores, como dizem) de sua vida.

Ha um ressentimento, por parte dos Purubord, por terem de viver as margens da BR-
429, longe de suas terras de origem, e com acesso limitado a certos recursos (em especial 0s
castanhais) em fun¢do da ocupacdo dos vales dos rios Caio Espindola, Manuel Correia e Cabixi
por grandes fazendas. Conforme as narrativas Purubor, a regido da Cigana, onde habitavam,

era um lugar onde havia muita fartura de alimentos:

Havia bastante alimentos em nosso pomar, horta e também no terreiro, tudo que
a gente precisava tinha l1a plantado, o terreiro da mamae era cheinho de flores,
plantas e frutas (...) tinha também muito bicho de caca e a mata ainda ndo havia
sido derrubada pelos fazendeiros, era uma época boa!®®

Hoje, as areas que Purubora designam atualmente de “suas terras” correspondem
a um territério maior do que aquele estipulado por Rondon no entorno do antigo Posto Trés de
Maio. Isso fica claro em decorréncia da trajetoria histérica do grupo desde os primeiros
contatos no seculo XX: primeiramente, os Purubora foram atraidos pelo o posto, depois, com a
extincdo deste, espalharam-se pelas regides vizinhas, posteriormente, voltaram a ocupar as
imediacdes do Posto — a regido conhecida como Cigana — por periodos diversos, até a sua
expulsdo permanente em 1994. A expulsdo da Cigana levou, entdo, a familia de D. Emilia a
comprar um pedaco de terra, localizado préximo as margens da BR-429, junto ao ponto em que
os rios Manuel Correia e Caio Espindola se encontram para formar o rio Sdo Francisco,
afluente do rio S&8o Miguel, local que ocupam até o presente momento, pois 0s Purubora o
consideram um marco de referéncia de seu espaco tradicional, e ali fundaram a aldeia Aperoi
(Vander Velden, Galucio, Menezes, 2015).

% Informacao Purubora, abril de 2014.
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Figura 15: Hozana Purubora no limite de uma fazenda — onde antes era a Cigana.
Tarsila Menezes, maio de 2013.

A terra comprada pela familia de D. Emilia e herdada por seus descendentes é hoje
conhecida como aldeia Aperoi. Quase todos os Purubora que vivem na aldeia descendem de D.
Emilia. Apesar de a maioria dos filhos de D. Emilia terem saido da aldeia por motivos diversos,
o restante ali permaneceu (dentre eles a cacique), constituindo familias com ndo indios (com
excecdo de duas familias). Os Purubora fruto desses casamentos — os netos de D. Emilia — séo,
em sua maioria, mulheres. A grande maioria dessas mulheres, assim como seus pais, também se
casaram com ndo indios. Portanto, grande parte dos Purubora que vivem na aldeia séo
mulheres.

Algumas etnografias (Viegas, 2007; Lasmar, 2005) abordam a tematica de casamentos
interétnicos como algo recorrente no mundo amerindio, em decorréncia, principalmente, do
historico de contato. Gow (2006) caracterizou os indigenas do Baixo Urubamba, como “gente
misturada”, e afirmou que o fato de muitos Piro e Campa serem frutos de casamentos
interétnicos nao sustenta a divisdo entre povos “tradicionais” e “aculturados”. Também parto
desse mesmo pressuposto, pois, a trajetdria historica Purubora evidencia que os casamentos
interétnicos, por mais que tenham mesticado o grupo, foram também uma estratégia de

sobrevivéncia da etnia. Portanto, desprezo a ideia de “aculturacdo”, por ser uma classificagao
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vazia, que, muitas vezes exclui popula¢@es indigenas, colocando-os na categoria de “indios
misturados”, €, sendo assim, “menos indios” ou “ja ndo mais indios”.

As lembrancas dos tempos da Cigana e da ancid D. Emilia sdo muito recorrentes na
aldeia. Os Purubora contam que a ancid falava pouco, era timida e ndo gostava de se abrir com
as pessoas, por ter vivido um passado muito sofrido. Assim que as vérias etnias foram
aglomeradas no Posto Indigena e as mulheres contrairam casamentos forcados com o0s
seringueiros, os indios foram proibidos de falar sobre seu passado, proibidos de viver suas
praticas sociais e culturais e de falar sua lingua®®.

De acordo com a cacique, nos tempos em que D. Emilia vivia na Cigana, além de ela
trabalhar nos seringais junto de seu marido, também colhia poaia, uma planta que, na época,
era utilizada para a fabricacdo de varios tipos de remédio, principalmente para o combate do
paludismo, a malaria. O casal permanecia no fogao (lugares em que havia muita poaia) por até
20 dias colhendo a planta. As pessoas que conviveram com a ancia narram regularmente
historias contadas por ela: histérias de lobisomem, homem com pé de boto, cobras enfeiticadas,
pessoas que viviam no rio.

D. Emilia era muito querida entre os Purubora. As pessoas adoravam ouvir suas
historias e a continua transmissdo destas fa-la ainda mais rememorada na aldeia. Cabe apontar
que os Puruboré tém consciéncia da importancia da transmisséo de conhecimento por parte dos
mais velhos: eles dizem que 0s ancidos “sempre t€ém muito a ensinar pra gente!” Algumas
historias contadas por D. Emilia se enraizaram na memoria da comunidade e, vez por outra, sdo
reproduzidas pelas pessoas.

Segundo a neta de D. Emilia, quando esta adoeceu, “comegou a viver no passado”, e
suas atitudes remetiam aos tempos mais antigos, “os tempos da Cigana”. Tanto que, quando
algumas pessoas chegavam a sua casa, ela perguntava se tinham vindo de canoa e qual o rio
haviam percorrido. A ancid passou a ndo comer comida de branco, principalmente as
industrializadas; comia com gosto apenas peixe e carne de caca. Um jovem Purubora comentou
que D. Emilia era uma “biblioteca viva”; contudo, era muito timida, contava suas vivéncias e
historias apenas quando conversava com uma ou duas pessoas.

Muitos descendentes de D. Emilia (filhos, netos e sobrinhos) viveram periodos da

infancia e da juventude na Cigana e relembram desses tempos com carinho e saudade; sao

% http://pib.socioambiental.org/pt/povo/purubora. Acesso em fevereiro de 2016.
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memdrias de cunho afetivo. Muitos Purubora moradores de fora da aldeia Aperoi manifestam,
hoje, o desejo de voltar a estas terras e nelas se dedicarem ao trabalho agricola e a criagéo
animal. Apesar de terem nascido em outras localidades e cidades, esse desejo evidencia o fato
de que esta memdria afetiva do territorio tradicional vem sendo passada de geracdo em geracao
(Vander Velden, 2013).

Contam os Puruboréd que, antigamente, no tempo das aguas (na época do inverno -
periodo que chove mais) o rio Manuel Correia era trafegavel e ficava cheio, e a familia de D.
Emilia passeava de barco até a regido do Limoeiro (no rio S&o Miguel), onde passavam um
tempo: “Nods iamos ao Limoeiro em uma barcac¢éo, num barco que meu avo comprou. Era um
barco bem grande, e até a gente voltar para Cigana ficava todo mundo morando dentro do
barco”.

Atualmente, a agua do rio Manuel Correia nas proximidades da aldeia Aperoi é pouca e
rasa, devido a construcao de pontes, mata-burros, e ao severo desmatamento nas suas margens.
As pontes bloquearam a passagem do rio, 0 que impede as pessoas da regido de viajar de canoa
como faziam antigamente. Um neto de D. Emilia conta que a infancia na Cigana foi muito boa,
mas que ele trabalhou muito em rogas alheias: “Naquela época aqui era muito mato, né (...), 0
trabalho era duro, pesado (...), cheguei a atravessar rio que batia no pesco¢o, com a foice, facdo,
a gente cortava 0 mato pra abrir as picadas [estradas, caminhos]”. O rapaz se referiu a esses
acontecimentos ao lembrar-se da abertura da BR - 429 e, consequentemente, da migragéo de
pessoas de fora para a regido.

Outra pessoa contou que viveu a infancia nos arredores do rio Manuel Correia.
Lembrando que, conforme acabava o trabalho em uma colocacdo de seringa, sua familia
mudava para outros lugares, em busca de trabalho. Assim, se mudaram para Guajara-Mirim e,
posteriormente, para Costa Marques. Passando a juventude na cidade, ela sentia saudades e
pensava: “Serd que um dia ainda volto pra 14?” Esteve na aldeia em um dia de festa e se
apaixonou pelo atual marido, nunca mais voltou a morar na cidade. Conta que nao voltaria para
a cidade em troca de nada, pois gosta muito da aldeia e realizou o sonho de voltar.

Esta narracdo vai ao encontro dos dados coletados por Galucio (2005), ao relatar que,
apos a morte do chefe de Posto José Félix, na década de 50, houve a dispersdo dos indigenas
que ali viviam para varias regides. Assim, muitos Purubora ndo conseguiram permanecer em

suas terras tradicionais e se dispersaram para outras localidades. Uma vez que o Posto Indigena
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Trés de Maio foi extinto, os indios que ali viviam tiveram de migrar para outras colocacfes de
seringa a procura de trabalho, em busca de sobrevivéncia.

A partir da década de 70, a construcdo e ampliacdo de varias estradas intensificou o
fluxo migratorio para a regido do antigo Posto, desencadeando um rapido processo de ocupacéo
por agropecuaristas e por madeireiros. As terras do posto em que viviam os Purubora e outros
indios foram distribuidas indiscriminadamente pelo INCRA, além de serem usurpadas por
posseiros e grileiros (Galucio, 2005).

Os Purubora que vivem na aldeia e os Purubora residentes de outras cidades reuniram-
se, pela primeira vez em muitos anos, no “Encontro de Parentes Purubora”, realizado em 2001,
na aldeia Aperoi, na casa da ancid D. Emilia (Monserrat, 2005). E, desde ent&o, as reunies sdo
organizadas anualmente na aldeia Aperoi, para que os Purubora possam discutir coletivamente
as questdes de interesse ou urgéncia. E, nesses eventos, como em outros, as mulheres Purubora
estdo a frente das discuss@es politicas referentes aos seus direitos.

No que diz respeito ao irmdo de D. Emilia, Sr. Paulo Aporeti Filho, apesar de o
ancido ndo conviver entre as pessoas da aldeia (por motivos de salude), vivendo atualmente na
cidade de Costa Marques, ele é muito respeitado. Nos tempos de juventude — conta o ancido —
ele recebeu treinamentos de seu pai (um tio que criou o Sr. Paulo Aporeti) para se tornar paje,
porém, o treinamento ndo foi concluido (Montanha, 2014; Vander Velden, Galucio, Menezes,
2015). As pessoas contam que, durante seus aprendizados, ele adquiriu conhecimento sobre
muitas plantas medicinais, mas ele, infelizmente, ndo passou estes ensinamentos aos
descendentes®”. “Quando a gente pede pra ele ensinar as coisas ele até combina em passa-las,
mas ele nunca passou muita coisa ndao”. O Sr. Paulo ensinou aos Purubord as pinturas corporais
e algumas histérias miticas, além de ter conhecimento sobre o passado Purubora, na época em
gue ainda viviam no Posto Indigena.

Mesmo tendo autonomia para falar em nome dos Purubora diante da sociedade
envolvente e de outras etnias indigenas, a cacique sempre procura saber a opinido do Sr. Paulo
Aporeti Filho para a tomada de algumas decisdes. Quando o ancido visita a aldeia, mas
especificamente a casa da falecida irmd D. Emilia, as pessoas dirigem-se até ele para

cumprimenta-lo e tomar sua bencéo.

%7 Apesar de néo partilhar de suas experiéncias, o pajé contou a alguns indios que existe uma determinada folha do
mato que, colocada na boca, torna as pessoas invisiveis por algum momento.
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Figura 16: Ancido Paulo Aporeti Filho e sua esposa, em sua casa em Costa Marques.

Tarsila Menezes, maio de 2013.

Os registros etnograficos e historicos feitos nos Gltimos cem anos — depois do
contato — sdo totalmente silenciosos a respeito de praticas rituais e conhecimentos xamanicos
dos Purubora. Sabe-se que, no xamanismo Purubora, os “pajés” — que é como denominam hoje
0 especialista na arte de curar — empregavam pé de sementes de angico misturado com fumo, e
inalado com a ajuda de um parceiro que sopra uma taboca curta. O uso do p6 de angico coloca
0 xamanismo Purubord ao lado das tradigdes xaméanicas de outras sociedades vizinhas no vale
do Guaporé (Vander Velden, Galucio, Menezes, 2015). Algumas das praticas culturais, rituais e
xamanicas Puruboré estdo guardadas na memoria dos ancidos. Cabe discorrer sobre os relatos
memoriais dos quais se tem conhecimento.

O ancido Paulo Aporeti Filho conta que, nos tempos de juventude, recebeu

treinamentos de seu pai para se tornar pajé. Assim, “para se formar como pajé, o iniciado tinha
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que saber pelo menos umas cinco linguas, se ndo soubesse, ndo passava”; 0 grupo vinha
lutando com muitas outras etnias na regido, e era importante compreender suas respectivas
linguas. No entanto, seu treinamento ndo foi concluido. Ainda assim, o Sr. Paulo Aporeti é um
guardido de varios saberes, tendo conhecimento sobre muitas plantas medicinais, por exemplo.
Mas o pajé ndo partilha muitas de suas experiéncias e saberes, pois, eles devem ser transmitidos
apenas de pai para filho, e 0 ancido passou boa parte de sua vida longe do filho homem (Vander
Velden, Galucio, Menezes, 2015).

Antes do contato com o branco, os Purubora enterravam seus mortos e ateavam fogo
sobre a sepultura durante alguns dias. Passados cerca de quatro meses, eles cavavam o buraco,
e retiravam os 0ssos, que eram colocados em potes de barro e enterrados novamente no mesmo
buraco: “Até hoje nesses cantos onde trabalharam muitos indios tem aqueles potes de barro
aparecendo na beira do chao... hoje, onde passam muitos carros, aparece a boca dos potes, que
era onde eles enterravam a gente” (Vander Velden, Galucio, Menezes, 2015).

Os guerreiros Purubora levavam consigo a cabeca do inimigo morto em combate — a
cabeca do “chefe-comandante” — que depois de raspada (limpa) era secada ao sol, pintada de
branco e guardada. A cabeca decapitada do guerreiro contrario simbolizava a vitéria dos
Purubord, e mostrava as demais etnias “quem eram os bons guerreiros da histdria”. Utilizavam-
se arco e flecha para guerrear, e, por vezes, 0os Purubord usavam também espadas feitas de
madeira da pupunha. O arco também era feito da mesma madeira, e sua corda era
confeccionada de embaulba; ja a emplumacado das flechas era feita de penas de passaros como
mutuns, araras e cujubins (Vander Velden, Galucio, Menezes, 2015).

Os Purubora se enfeitavam com muitas pinturas corporais, até mesmo no cotidiano.
Uma pessoa era pintada com até trés tipos de pintura diferentes, nas cores preto, azul, amarelo e
branco. Para cada ocasido os Purubora se pintavam de um modo diferente, mas os grafismos
qguase sempre imitavam a pintura da onca. Conta um mito que, depois que uma mulher
Purubora teve relagBes sexuais com uma cobra, foi incorporada na pintura corporal Purubora o
grafismo de onca com cobra. As dancgas rituais Purubor& foram descritas da seguinte forma:
“eles faziam a roda, com uma coivara ao meio, e saiam dancando, rodeando e cantando. Eles
batiam os pés tudo igual, a mulherada ia a frente, elas se agarravam no braco de outra mulher, e
0s homens iam atrés, ou ao contrario, homens na frente e mulheres atras” (Vander Velden,
Galucio, Menezes, 2015).
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Essas memdrias dos ancidos sdo importantes para a identidade do grupo, e o registro e a
oralidade dessas narrativas evocam um passado ndo muito distante, um jeito de viver diferente
do momento presente, porém, muito valorizado pelos Purubora. Dado que o grupo sempre se
reconheceu enquanto etnia indigena, enquanto Purubord, e se os longos anos de deslocamento
pela regido, e 0s varios casamentos interétnicos, os tornaram de certa forma “invisiveis” por
algum tempo, hoje o grupo encontra-se num processo de reafirmacdo e resisténcia, o que
implica na coleta e estudo desses fragmentos da memdria guardados especialmente pelos mais
idosos ainda vivos.

Como ja descrito, foi D. Emilia quem deu origem a atual aldeia, e a aldeia
Aperoi encontra-se na mesma area tradicionalmente ocupada pelo grupo, e condensa a histéria
dos Purubora antes de seu “desparecimento” enquanto etnia indigena diferenciada, durante os
tempos de invisibilidade, e ap6s a sua reorganizacdo étnica. Tanto os dados historicos
disponiveis como as narrativas orais Purubora validam a afirmacdo de que este povo tem
ocupado efetivamente a regido entre os rios Caio Espindola, Manuel Correia e Cabixi (todos
formadores do rio Sdo Miguel, e este, tributario do rio Guaporé) desde tempos longinquos, com
breves periodos de afastamento forcado da regido. Deste modo, o que os Purubora denominam
atualmente de “suas terras”, correspondem a um territorio um pouco maior do que aquele
demarcado pelo Marechal Rondon no entorno do antigo Posto Trés de Maio (Vander Velden,
Galucio, Menezes, 2015).

A perambula¢do do grupo nessas areas, bem como a sua trajetoria histérica em meados
do século XX evidencia que, num primeiro momento eles foram atraidos para o Posto criado
por Rondon; posteriormente, na década de 50, espalharam-se para regides vizinhas, reocupando
as imediacdes do Posto Trés de Maio por periodos diversos, fazendo uso intenso dos recursos
da regido dos formadores do rio Sdo Miguel, até a sua completa expulsdo na década de 90,
momento em que se fixaram as margens da BR-429, onde permanecem até os dias atuais. Com
esse subcapitulo, que reconstitui parte do que se conhece da histéria Purubora, espero dar
suporte para a compreensdo do topico seguinte, que esta debrucado na luta pela demarcacédo

territorial.
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2. 2. A luta pela demarcacéo territorial

Apesar de todo o cenario conflitivo e da usurpacdo do que consideram suas terras
tradicionalmente ocupadas, os Purubora nunca se esqueceram de sua historia. A regido da
Coldnia, mais especificamente o local chamado Cigana, é considerada pelos Purubord como
parte importante de seu territdrio tradicional, pois a familia de D. Emilia morava Ia antes de se
mudarem para a aldeia Aperoi. Além da regido da Cigana, os Purubora também apontam outras
areas de concentracdo populacional e de perambulacdo do grupo antes de serem realocados
para o Posto Indigena Trés de Maio.

O sitio comprado por D. Emilia e seu marido foi deixado de heranca para seus filhos e
parentes, que construiram, proximo da casa da matriarca, suas proprias moradias. Mas este
espago sO ‘“‘aparece” como aldeia muito recentemente: a partir da primeira asssembleia
Purubord, realizada em 2001, o sitio de D. Emilia se tornou o centro e a origem da aldeia,
passando a ser o marco referencial de Aperoi. E a partir dai que as mulheres comecam a
aparecer com forga, como responsaveis por “tocar a histéria” de um povo inteiro, o que
culmina nas figuras de D. Emilia, como lideranca e, posteriormente, de Hozana, sua filha.

Os Puruboréa que vivem na Aldeia Aperoi, e mesmo os residentes das outras cidades, em
sua maioria, sdo descendentes de casamentos interétnicos entre uma mulher Purubord e um
homem seringueiro (quase sempre acreano, amazonense ou cearense). Os Purubora que moram
na aldeia e que descendem de D. Emilia sdo majoritariamente mulheres, e a maioria destas
mulheres é casada com homens ndo indios, de certo modo reproduzindo um padrao histérico de
relacionamentos matrimoniais.

Grande parte das pessoas tem a carteira de identidade indigena (RANI), e se orgulham
do sobrenome Purubora. E, ao contrario de algumas etnias amerindias, como, por exemplo, 0s
Cocama estudados por Peter Gow (2003), a mistura com os ndo indigenas nao é superestimada.
Atualmente, o casamento entre as Purubord e ndo indigena ocorre devido ao fato de que ha
pouquissimos homens Purubord na aldeia. Outrossim, o matrimdnio Purubora ndo tem como
consequéncia um abandono de identidade, muito menos dos lacos étnicos: diferentemente dos
Cocama na Amazénia peruana, os Purubord, orgulhosamente, estdo afirmando sua etnicidade
como indigenas e reivindicando seus direitos especificos.

Os processos colonizadores estiveram atrelados a uma politica estatal que acarretou

grande intervencdo no territorio e no modo de vida indigena, seja criando aldeamentos,
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edificando cidades em torno deles, ou promovendo quadros legislativos que resultaram no
esbulho territorial das popula¢des autdctones (Rocha, 2012). Os Purubora sofreram o esbulho
de suas terras e sua trajetoria evidencia a luta e a atuacdo em prol de seus direitos enquanto
indigenas. Barbosa (2012), em seu artigo sobre os relatos da historia Purubord, os designa
como um dos povos “ressurgidos na Amazonia”. No entanto, e de acordo com o lider Anténio
Purubora®, ao se tratar dos Purubord, é preferivel usar o termo “povo resistente”. A tematica de
emergéncia étnica foi contestada por varios indigenas no “I Encontro Nacional de Povos
Indigenas em Luta pelo reconhecimento Etnico e Territorial”, realizado em Olinda no ano de
2003; nesse evento, 0s grupos indigenas participantes elaboraram um documento que
reivindicava seu reconhecimento pela histdria de resisténcia dos povos indigenas, e ndo pela
suposta emergéncia ou ressurgimento (Viegas, 2007).

Floréncio Vaz (2010), ao discorrer sobre a tematica de povos indigenas “emergentes”
no baixo rio Tapajés (AM e PA), afirma que povos dados como extintos, e outros dos quais ndo
havia referéncias anteriores, estdo reivindicando reconhecimento por parte do Estado e da
sociedade, o que inclui a legitimacdo de seus direitos garantidos pela Constitui¢cdo. O autor
concorda com os argumentos indigenas, quando estes defendem que sua posicdo € de
continuidade com os indios que habitavam as terras onde viviam primeiramente. Outras etnias
indigenas consideradas extintas ou até hoje desconhecidas na regido amazonica (principalmente
em Roraima, Rondbnia e no Acre) também vém reivindicando seus direitos com base nesta
alegacdo de continuidade.

Nessa mesma direcdo, Amorim (2003), em seu trabalho com os Tumbalala (Bahia),
Kalanko e Karuazu (Alagoas), Kambeba (Amazonas), Pipipam (Pernambuco) e Xeta (Parand),
0s caracterizou como indios que circulam em busca de reconhecimento oficial, que tentam
reconstruir sua identidade historicamente negada — como povos etnicamente diferenciados,
povos que lutam pela recuperacdo e demarcacdo de seus territorios tradicionais, extintos
oficialmente e ocupados por terceiros desde tempos imemoriais. Povos que continuam sua
resisténcia, construindo e reconstruindo identidades, e desenvolvendo formas de se manter

atuantes como diferenciados.

% Antdnio Purubord atua no Movimento Indigena em Porto Velho. E o representante Purubora (lider) nessa
cidade, e foi funcionario da SEDUC, atuando no Conselho de Educagdo Geral de Rondonia, defendendo assuntos
que desrespeitam a educacdo de vérias etnias indigenas. Anténio Purubora também foi candidato a deputado
federal nas elei¢fes de 2014.
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E o movimento indigena tem dado voz a essas etnias no contexto nacional. O
movimento iniciou-se timidamente na década de 1980, e impds-se de forma consistente em
nivel nacional nos ultimos 30 anos. Ao longo dos tempos, no interior do movimento, surgiram
organizacOes em nivel regional, e também segmentadas categorias, como, por exemplo, as de
professores, agentes de salde, de estudantes indigenas e de formacdo de liderangas. Desta
forma, consolidaram-se aliangas indigenas entre os “ressurgidos” na luta pela defesa de seus
direitos e reconhecimento étnico (Amorim, 2003).

Amorim (2003) explica a razdo de se adotar o termo “indios ressurgidos”, ao invés de
“indios remanescentes”: segundo a autora, o Ultimo termo pode expressar um sentido que faz
referéncia a grupos sociais bem sucedidos economicamente, afastando, assim, o0s sujeitos das
questBes e lutas populares, ao passo que, “ressurgido” da uma ideia de “tomar a surgir,
reaparecer, reviver, ressuscitar, tornar a manifestar-se”, termo adotado de modo sistémico
também pelo CIMI. Tal concepcéo € recente, e passou a ser empregada de modo corrente apos
a apresentacdo publica, nos anos de 1998 e 1999, dos Kalanké e dos Karuazu no estado de
Alagoas®™.

Ja Arruti (1997) se debruga sobre a repercussdo da terminologia “remanescentes”, €
explica as consequéncias do termo para os quilombolas e para os indios. Conforme o autor, a
classifica¢do “remanescentes” surgiu diante do processo de emergéncia dos indios no Nordeste
brasileiro, estando pautada, sobretudo, pela necessidade de nomeé-los, com a finalidade de
torna-los visiveis e aceitaveis perante a legislacdo indigenista oficial. A razdo de ndo designa-
los simplesmente como indios se deveu ao fato de eles serem desprovidos de “sinais externos”
reconhecidos pela “ciéncia etnologica”. Assim, criou-se uma categoria especial de indios,
sendo reconhecido um padréo particular de “indianidade”.

Todavia, a ideia de “descendéncia” dos remanescentes deposita mais for¢a na posi¢ao
do ancestral do que naquele que dele descende, havendo, portanto, uma valorizacdo dessas
pessoas ndo como indios, mas como meros representantes de uma heranca cultural ancestral em
desaparecimento. Deste modo, o termo “remanescente” seria uma solu¢do classificatoria para

admitir a presencialidade do estado de indio naqueles grupos; tal designacdo seria, entdo, uma

% Os povos tidos como “ressurgidos” tém aparecido em maior nimero nos Gltimos anos, principalmente, nos
estados da regido Nordeste.
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institucionalizagdo de divisdes do mundo social. A categoria “remanescente” ndo era conhecida
ou usada pelos remanescentes até que ele lhes fosse “comunicado” (Arruti, 1997).

Por outro lado, o uso da nocéo, implica, para a populacdo que a assume (indigenas ou
negros quilombolas), a possibilidade de ocupar um novo patamar na relagdo com seus vizinhos,
na politica local, diante dos 6rgdos e politicas governamentais, no imaginario nacional e,

finalmente, no seu prdprio imaginario:

O fenbmeno atual que assistimos, do surgimento, resgate ou descoberta de
comunidades remanescentes indigenas e de comunidades remanescentes de
quilombo, corresponde & produgdo de novos sujeitos politicos, novas unidades
de acdo social (...) 0 que esta em jogo é a manutencdo de um territério como
reconhecimento do processo historico de espoliacdo (Arruti, 1997).

Os “remanescentes” perceberam que esta nova categorizagdo lhes traria direitos,
resolvendo, assim, incorporé-la. E diante dessa “plasticidade identitaria”, Arruti (1997) defende
que é necessario reconhecer essa construtividade, que marca boa parte dessas comunidades,
antes de vir a deslegitima-las. E a constatacdo das permanéncias, dos sincretismos e das
contrastividades ndo serve mais como resposta, mas como ponto de partida para a compreensao
integra e coerente desses povos.

Optei por ndo adotar as terminologias “indios ressurgidos”, e “indios remanescentes”,
mesmo porque os Purubora pouco fazem mencao a elas; preferi ndo fazer uso destes termos, e
simplesmente ver os Purubora como indios, indios resistentes. O fato é que tais terminos muitas
vezes denotam um sentido estereotipado, sendo os indios subjulgados, devido aos jogos de
interesse dos grupos economicamente dominantes (atores do agronegdcio, donos de
empreiteiras, grandes empresarios, redes de televisao), que disseminam no imaginario popular a
ideia de “indio falso”, cujo interesse ¢ apenas a aquisi¢do de terras.

No entanto, é importante termos em mente que, independente dos termos empregados
por cada autor, 0os povos que se autoidentificam como “ressurgidos”, “emergentes” ou
“resistentes” por motivos alheios a sua vontade, foram distanciados de seus antepassados, de
suas tradigdes, de suas terras. Lutaram contra todos os tipos de violages e sobreviveram a
momentos de muitas injusticas, mortes, assassinatos, humilhacdes. Além das perdas

irrecuperaveis, tanto fisicas como culturais, ecologicas, religiosas, sociais e territoriais
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(Amorim, 2003), como foi o caso dos Purubora, violentamente apartados de suas terras e seu
modo de vida ancestral pela empresa seringalista apoiada pelo SPI.

Minhas ideias a respeito da resisténcia Purubora também caminham ao encontro das
ideias de Vander Velden (2013), quando este defende que a trajetdria de luta dos Purubora por
reconhecimento deve ser entendida no ambito dos processos de “reemergéncia étnica” que se
espalharam do Nordeste e Leste para outras regiGes do Brasil nos Gltimos anos, e na 6tica de
uma reflexdo reelaborada sobre a historia das coletividades indigenas na Amazonia, tendo em
vista que essas coletividades foram constituidas, ao longo do tempo, por complexos processos
de fusdo de grupos distintos e de coexisténcia com segmentos da sociedade ndo indigena’. Os
Purubora nao estdo se reinventado como indios, ou recriado sua “cultura” apenas por exigéncia
do reconhecimento étnico e juridico. Eles se reinventam como “indios” na categoria legal, pois,

jamais deixaram de ser Purubora (Vander Velden, 2013).

Falar da “mistura”, como mecanismo responsavel pelo desaparecimento dos
povos indigenas e sua posterior emergéncia étnica, nao significa que tenhamos
que despi-los da sua condi¢do enquanto indigenas, devido ao fato de ndo serem
mais “puros”. A “mistura” deve ser compreendida conforme os critérios
indigenas, e estes, ndo desconfiam ou duvidam de suas origens, sdo unos e
multiplos a0 mesmo tempo, simultaneamente “misturados” e “puros” (...)

Tal movimento analitico s6 tem a positivar a trajetéria dos grupos indigenas
Brasil afora, ao demonstrar que todas as sociedades humanas — todas, sem
exce¢do — sao frutos dos processos histéricos que as constituem na atualidade a
partir de multiplas interagdes e complicadas situa¢fes decisorias, sem esquecer
gue estas, mesmo acossadas pelas forcas devastadoras do capital e pela
violéncia colonial, sdo produto das escolhas conscientes de individuos e grupo
sociais como atores plenos (Vander Velden, 2013, pp.10-12).

Retomando a ideia de resisténcia dos Purubora, os irmdos Paulo Aporeti Filho e a
falecida D. Emilia sdo ancidos Purubora que, apesar de terem sido expulsos de seu territdrio
tradicional, sempre insistiram em permanecer em suas terras de origem e, ainda que as

“informag0es oficiais” os tenham dados como desaparecidos, os Purubora sempre estiveram

"0 Vander Velden (2013) reflete que o continuo desdobramento desta diversidade vem fazendo pipocar coletivos
indigenas em diversos lugares, desafiando velhas suposicies da homogeneizagdo, da aculturagcdo e do
desaparecimento. O CIMI Regional Ronddnia (CIMI-RO 1998; CIMI-RO 2002) tem apontado a existéncia de
varios desses grupos, como o0s Paumelenho, os Urubu, os Arikém, os Apurind, as muitas familias indigenas
vivendo em Porto Velho (Ferreira 1994; Pereira 2010), e em outras areas urbanas de Rond6nia, como os Cassupa
(Cunha 2013), os Asiri (Pereira 2010) e mesmo uma familia Kaxinawa que, originaria do Acre, vive hoje na
capital rondoniense (Cavalcante 2009).
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presentes na regido que agora reivindicam oficialmente. Sobre o protagonismo de D. Emilia, e
o0 de sua filha Hozana, bem como de outras liderancas Purubora nas cidades, eles lutam pelo
reconhecimento de sua etnicidade diante do governo e de sociedades vizinhas (indigenas e nao
indigenas), para que, assim, seu objetivo principal, a demarcacdo de suas terras, seja alcancado.

As memorias Purubora permitem configurar a identificacdo da terra indigena: o
grupo aponta a regido compreendida entre os rios Caio Espindola (a oeste) e Cabixi (a leste), e
entre a BR-429 (ao sul) e a Terra Indigena Uru-Eu-Uau-Uau (ao norte) como territorio
tradicionalmente ocupado pelo povo, e reconhecido por eles ndo apenas como sua principal
area de concentracdo populacional desde o inicio do século XX (as margens do rio Manuel
Correia, que serve como eixo que orienta boa parte dos deslocamentos do grupo ao longo do
século passado), mas também como zona de perambulacdo e de exploracdo de recursos,
especialmente a castanha. A memdria dos Purubora mais idosos relata a intensa circulacéo
entre as diferentes colocacdes de seringa ao longo do rio Manuel Correia, desde sua por¢éo
mais alta, ao norte, até sua confluéncia com o Caio Espindola, ao sul, onde se forma o rio Séo
Francisco (Vander Velden, Galucio, Menezes, 2015).

A questdo dos Purubora serem “indios” é bastante pulsante. A fala de uma jovem ao
descrever a discriminagdo que sofre na escola evidencia tal afirmagdo: “Uma pessoa deve
assumir o que ela realmente €, ndo deve esconder a sua origem; ndo tenho vergonha de ser
india, mas sim orgulho!” Ouvi de sua mae a seguinte fala: “O importante ¢ a gente ser indio, é
o que eu falo para as meninas”. Os Purubora afirmam que sempre souberam ser indigenas, pois
ouviam de seus pais varias historias a respeito de como era a vida antigamente e, em meio a
conversas com seus parentes, resgatavam as memorias de um povo singular (Galucio, 2005).

A relagdo dos Purubora com os fazendeiros da regido € bastante conflituosa, pois logo
gue comecaram a reivindicar suas terras, eles passaram a ser ameagados com constancia. Varias
pessoas narram terem passado noites em claro, com medo e receio de dormir, uma vez que 0s
fazendeiros ameagaram atear fogo em suas casas e atropela-los na estrada, caso prosseguissem
com o processo de demarcacao. Pequenos agricultores e fazendeiros que vivem na regido do rio
Manuel Correia questionam aos Purubora sobre a presenca de pesquisadores que passam algum
tempo na aldeia. Com medo, algumas pessoas dizem desviar do assunto, mesmo porque alguns
Purubora necessitam dos trabalhos ofertados pelos fazendeiros da regido. Logo que os estudos
das terras Purubora se iniciaram, muitos fazendeiros passaram a negar-lhes trabalho, tornando

ainda mais dificil uma situac&o ja tensa e complexa.
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Ainda assim, desafiam-se as forcas de oposicdo com o orgulho da resisténcia: as
liderancas Purubora respondem aos fazendeiros que a presenca de pesquisadores na aldeia se da
em razdo de trabalhos antropolégicos™. “Falei que tem antropélogo aqui porque acho legal as
pessoas saberem que os Purubora existem e que sdo importantes. Falei isso para mostrar que
vém pessoas de fora estudar a gente, e pesquisar aqui”.

Mesmo depois de criado o GT designado pela FUNAI para o estudo da terra indigena, e
iniciado o processo de identificacdo e delimitacdo das terras tradicionalmente ocupadas pelos
Purubora, as pessoas da regido continuam fazendo negocios, vendendo suas terras, e investindo
no agronegocio. As ameacas ainda estdo presentes, mas agora com menos frequéncia: a cacique
Hozana relata vérias experiéncias de ameagas, tanto que, por um periodo de dois meses (em
2002), teve até mesmo que mudar de cidade para se proteger (ver relato em anexo).

Além dos conflitos com os fazendeiros, a abertura da rodovia federal BR-429 acarretou
em muitos problemas para os Purubord, como a diminuicdo da pesca e o0 assoreamento dos rios
Manoel Correia e Cabixi. A BR-429 é uma rodovia federal brasileira localizada na regido norte
do pais; fica no estado de Rondo6nia e liga os seguintes municipios: Presidente Medici,
Alvorada do Oeste, Sdo Miguel do Guaporé, Seringueiras, Sdo Francisco do Guaporé e Costa
Marques, ja na fronteira com a Bolivia. A rodovia também se localiza proxima a duas areas de
conservacao federais, o Parque Nacional de Pacads Novos e a Reserva Bioldgica do Guaporé,
além de bordejar as terras indigenas (j& demarcadas) Uru-Eu-Wau-Wau, Rio Branco e
Massaco; corta territorios a serem demarcados (dos indios Purubora e Migueleno) e areas com
a presenca de etnias indigenas isoladas (Yvyraparakwara, Jururei) e ainda desconhecidas
(Leonel, 2008)"2. Vale lembrar que o Sr. Paulo Aporeti Filho trabalhou na abertura da BR-429,
abrindo muitas picadas (caminhos meio a mata para a formacao da estrada) no inicio da década
de 1980.

Em 2008 o MPF pediu a Justica Federal a paralisacdo de 291 km da pavimentacdo da
BR-429 ao sul de Rondbnia (obra da rodovia que da acesso a fronteira com a Bolivia), em
razdo de o asfaltamento ndo cumprir as leis de licenciamento ambiental, e ndo ter medido os
impactos que a obra causaria na regido e aos indios. Na época, o procurador da Republica pediu

a Justica Federal a paralisacdo da obra pelo DNIT, a fiscalizacdo urgente dos recursos naturais

™ Os fazendeiros conhecem muito bem o trabalho de um antropélogo e sabem que muitas vezes esta interligado
com os processos demarcagao de terras.

2 Ver http://www.cimi.org.br/site/pt-br/index.php?system=news&action=read&id=3511 (acesso em marco de
2015) e http://pib.socioambiental.org/pt/povo/purubora (acesso em fevereiro de 2016).
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renovaveis e impactos ambientais ja ocorridos nos trechos pavimentados (via Instituto
Brasileiro do Meio Ambiente - IBAMA), sob pena de multa em caso de descumprimento
(Leonel, 2008).

Segundo o MPF, a pavimentacdo da BR-429, ao sul de Rondonia, intensificaria
0 acesso clandestino e a exploragdo dos recursos naturais da regido, causando confrontos e
gerando consideraveis riscos de diminuigdo de territorio indigena pela presenca de garimpeiros
e madeireiros, além de conflitos que potencialmente levariam a morte dos indios isolados.
Conforme o MPF, a pavimentacdo da BR-429 comprometeria a Terra Indigena Uru-Eu-Wau-
Wau, devido ao fato de, nesta Tl, nascerem os principais rios que banham Rondénia, além de
ser a maior area de conservacao da fauna e flora do estado e regido, além de abrigar sitios pré-
historicos pouco estudados. Contudo, o DNIT buscou aprovacdo do licenciamento através da
Secretaria Estadual de Desenvolvimento Ambiental, e conseguiu as licengas prévias e de
instalagdo necessarias a obra (Vander Velden, Galucio, Menezes, 2015).

A BR-429 é mais um exemplo de como as grandes obras afetam a vida das populacGes
tradicionais. E o0s impactos desses grandes empreendimentos necessitam ser revisados
metodologicamente, e carecem, com urgéncia, de longos estudos interdisciplinares, tanto
aplicadamente a uma regido, como preventivamente a Amazénia como um todo, visto que a
construcdo de estradas de rodagem, por exemplo, em geral ndo consideram alternativas, nem
realidades e especificidades regional: “Ndo compreendem que as populagdes, a diversidade
cultural, os ecossistemas, as bacias, deveriam determinar adequadamente a cartografia
rodoviaria, ¢ ndo as estradas se imporem as realidades, como vem ocorrendo” (Leonel et al.
2008, p 226).

A BR-429 foi criada no contexto dos projetos de construgédo de estradas que interligam
0 Brasil até as margens do Oceano Pacifico. Assim, muitos trechos rodoviarios foram
ampliados e criados, sobretudo tendo em mente a expansdo do agronegdcio voltado para o
mercado externo. A expansdo da BR-429 acompanhando a fronteira boliviana a noroeste
também tem impactado parte do norte boliviano, comprometendo os dois rios-limites entre os
paises, 0 rio Madeira e o Guaporé/Mamoré, bem como as populacBes indigenas no pais
vizinho, os Yaminawa, Ese’eja, Tacana (Leonel et al., 2008).

Logicamente, uma estrada nunca ¢ uma obra isolada, junto dela h4 um conjunto de
outras obras, atividades produtivas, migracdes (Leonel et al., 2008). Antes da abertura da BR-

429, s6 havia a vegetacdo da floresta, e viviam apenas as familias de Aporeti Filho e D. Emilia,
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entre outros ocupantes tradicionais na regido. “A gente s6 andava de canoa rio adentro (...)
quando eu lembro do passado, parece que ta passando um filme em minha mente”. Para alguns
Purubora, a construcdo da estrada causou muitos danos, pois, com sua chegada, muita gente se
mudou para a regido e, consequentemente, muita vegetacdo foi derrubada, e morreram muitos

animais:

Morreu muita gente de malaria depois que abriu a estrada (...) quem acha que a
estrada so trouxe coisas positivas é porque ndo viveu na época que era bom! Era
dificil andar de barco, canoa, para se locomover, mas era gostoso, muito bom!
Né&o tinha acidentes, colocava o tanto de gente numa canoa e néo tinha perigo
dela afundar, no tinha perigo de acidentes”.

Alguns trechos da BR-429 ainda ndo estdo asfaltados em razéo de haver sitios
arqueoldgicos em estudo. A cacique, indignada, comentou a atitude de alguns fazendeiros
quando a acusaram de “colocar pedagos de pedra e pote debaixo da terra”, sendo que o sitio
arqueoldgico, segundo os Purubora, nem dizem respeito a eles, mas sim a outros povos Tupi
gue também viveram na regido. Ademais, artefatos indigenas também se encontram espalhados
pela aldeia. Ao rocarem partes dos terrenos para plantar, os Purubord costumam encontrar
lascas de ceramica, ponta de fecha e os chamados “paes de indio”, como dizem: tratam-se de
antigos pedacos de massa de mandioca, guardados por povos indigenas dentro de potes, que
eram enterrados em buracos cavados na terra, para serem conservados por mais tempo, e
comidos em outro momento. Ao que tudo indica, os Purubord eram grandes ceramistas, mas
infelizmente, a arqueologia em terras rondonienses ainda é quase totalmente ausente e ainda
ndo ha estudos especificos na regido (Vander Velden, Galucio, Menezes, 2015).

A Unica pesquisa de maior folego é o trabalho de Eurico Theofilo Miller (2007[1983])
na regido do Alto Médio Guaporé, e nas bacias do alto Madeira e do Ji-Parana. O autor vem
buscando integrar seus achados com as pesquisas em etnologia, histéria e linguistica na regiao,
sustentando as hipoteses acerca da origem dos Tupi nesta zona (Vander Velden, 2010). A
caréncia de dados arqueoldgicos para o resto da “Grande Rondonia” nao permite conhecer
muitos dos processos sociais e historicos anteriores ao contato, € nem integrar a regido as
teorias arqueoldgicas que foram e vém sendo elaboradas para a Amazonia em particular, e para

o territorio brasileiro em geral (Roosevelt 1992; Fausto 2000 apud Vander Velden 2010).

" Informacdes Puruboré, abril de 2014.
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Certamente, se houvessem mais estudos arqueoldgicos na regido do vale do Guaporé,
conheceriamos melhor parte da vida Purubord antes do contato. O pouco que sabemos se deve
aos esforcos de alguns ancides, e do que provém de algumas fontes documentais, como vimos.
A historia mais antiga dos Purubora ficou guardada na memoria dos ancidos, e este
transmitiram parte do que sabiam aos seus descendentes, fazendo com que a historia permaneca
viva. E ela estd muito vinculada ao territério tradicional onde o povo vivia e perambulava
antigamente. A histdria é mantida viva, a medida que os Purubora lutam por recuperar as areas
em ocupavam em tempos passados.

Ao invés de apagar ou esquecer o passado — mesmo ele também remetendo a memorias
ruins —, os Puruboré fazem questdo de relembra-lo a todo instante, até porque essas memaorias
sdo importantes para a reivindicacao dos territorios onde viviam. Se, em alguns momentos, 0s
Purubord permaneceram calados, ndo sendo enxergados na condigdo de “indigenas”, hoje a
reivindicagdo do povo por seus direitos é patente, tanto que, como reflexo de seus esforcos,
hoje ha na aldeia uma escola indigena e o atendimento diferenciado a satide indigena’.

Vale lembrar que parte das lutas Purubora (sendo todas) tem o apoio do CIMI, que vem
articulando com o grupo muitas reunides para discussdo, encontros e participacdo em eventos.
O 6rgdo encaminha muitas das reivindicagdes Purubord, e foi gracas a sua atuacdo que 0s
Purubora foram reconhecidos pela FUNAI enquanto etnia indigena.

Nos ultimos tempos tem sido recorrente a mudanca de alguns moradores de Aperoi para
as cidades. No ano de 2015, inclusive, alguns jovens se mudaram em razdo de terem

conseguido bolsa de estudo (via ENEM, Projeto Acai’® e Intercultural

) e, na contramao do
gue muitos pensariam, esse processo acaba fortalecendo o grupo, visto que esses jovens
retornam a aldeia mais esclarecidos em relacdo aos seus direitos. Eles narram serem cobrados

pelo conhecimento da lingua materna por colegas indigenas e professores, algo que tem o0s

™ A aldeia recebe a visitas mensais dos técnicos de enfermagem da Casa de Apoio ao Indigena (CASAI) do polo
de Jaru (Montanha, 2014).

> O Projeto Agai é promovido pela SEDUC e tem como objetivo a formagéo e o enriquecimento dos profissionais
da educacéo escolar indigena com conhecimentos gerais e especificos para que Sejam desenvolvidas competéncias
e habilidades que norteardo as agBes pedagogicas na Educacdo Béasica. A formacgdo contribuird para o
aprimoramento pedagogico dos profissionais, levando mais eficiéncia e desenvoltura ao cotidiano escolar. A
intengdo é de possibilitar uma reflexdo e absorcdo de novos  conhecimentos  (cf.
http://pib.socioambiental.org/en/noticias?id=80815&id_pov=110).

® O Intercultural é um curso especifico para povos indigenas no estado de Rondénia. O curso forma e habilita
professores indigenas para lecionar em escolas indigenas em nivel Fundamental e Médio. Os professores sdo
habilitados para atuar nas seguintes areas: Educagdo Escolar Intercultural no Ensino Fundamental e Gestdo
Escolar; Ciéncias da Sociedade Intercultural;Ciéncias da Linguagem Intercultural; e Ciéncias da Natureza e da
Matemética Intercultural.
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motivado a reaprendé-la. Conhecer a lingua é importante nesse momento histérico. E a
conquista da escola indigena Ywara Purubora é fruto do processo historico de organizacéo dos
Purubora; a escola € uma das formas cotidianas de resisténcia do povo, que conseguiu a
construcdo da estrutura fisica escolar mesmo antes da demarcacao do territorio, o que evidencia
a capacidade de articulacdo Purubora em diferentes formas de atuacdo pela garantia de seus
direitos (Oliveira, 2015).

Os Purubora lutam pelo reconhecimento de sua etnicidade na condicdo de indigenas
diante do governo, das demais sociedades indigenas em Rond6nia e dos ndo indios, e,
sobretudo, lutam pela demarcagdo de seu territério original. Os Purubora sdo um povo
“resistente” que, mesmo tendo sofrido o esbulho de suas terras, ainda lutam por resgata-las.

Neste cendrio, a lingua indigena assume um papel de enorme relevancia.

2. 3 A revitalizacdo da lingua Puruboré

A lingua Purubora foi classificada como pertencendo ao tronco Tupi, em uma familia
propria homoénima (Rodrigues 1984-85, 1986), embora sua exata posicao no interior do referido
Tronco ainda pareca ser tema de debate (Rodrigues 2011).

A lingua Purubord ndo possui falantes fluentes hoje, apenas dois considerados
semifalantes: sdo ancidos que falam parcialmente Purubord, ambos bastante debilitados pela
idade e por problemas de satde. No entanto, a geracdo jovem, atenta a possibilidade de perda
irrecuperavel do seu patriménio linguistico e cultural, esta interessada em possiveis acdes de
revitalizacdo da lingua, tanto que a lingua Purubord é ensinada na escola indigena, e 0s
professores estdo empenhados nessa causa. Ambos ja falam muitas palavras e frases em
Purubora.

Muito do que se sabe a respeito dos Purubora se deve a trabalhos linguisticos. Portanto,
julgo que seja interessante e necessario apresentar os estudos realizados até o presente
momento. Os trabalhos realizados especialmente pelas linguistas Ana Vilacy Galucio e Ruth
Monserrat proporcionaram alguns encontros dos ancidos Purubora que, juntos, esforcaram-se
em lembrar varias palavras e frases da lingua, favorecendo um resgate memorial e linguistico

de grande valor para este povo indigena.
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Ana Vilacy Galucio, linguista do Museu Paraense Emilio Goeldi, organizou, em 2013k
a exposicdo “Preservando a lingua dos Purubora” ’. Esta permitiu ao pablico conhecer parte da
historia Purubora e de sua lingua. Foi um professor indigena Purubord convidado quem
apresentou, na lingua Purubora, a fauna do Parque Zoobotanico de Belém para os visitantes; 0s
nomes dos animais nas placas de identificacdo estavam, nesta ocasido, escritos na lingua
Purubora.

Como parte desse trabalho, Galucio elaborou um vocabulario ilustrado,
chamado Animais na Lingua Purubora (2013), em que constam aproximadamente 220 nomes
de animais, organizado com base no material produzido pelo projeto de documentagéo e estudo
da lingua Purubord. A pesquisadora contou com o apoio de Paulo Aporeti Filho e Jodo
Evangelista Puruboréa (conhecido como Seu Nilo)’®, anci&os cuja importancia se destaca por
terem vivido no Posto Indigena Trés de Maio e por se lembrarem de varias palavras Purubora,
bem como de algumas vivéncias de seus pais antes do contato (visto que ouviam seus pais
narrarem sobre 0s tempos em que habitavam outras areas tradicionais). Esse vocabulério
ilustrado é o primeiro material didatico de apoio a alfabetizacdo na lingua Purubora, e vem
sendo utilizado como instrumento para a recuperacdo da lingua pela populacdo de Aperoi
(Vander Velden, Galucio, Menezes, 2015).

A lingua Purubora é reconhecida como patriménio cultural e um importante instrumento
na reestruturacdo da identidade étnica de seu povo™. Além dos nomes de animais, Galucio
(2005) também coletou outros vocabulos Purubora, como nomes de partes do corpo humano,
nomes proprios, de cores, de arvores, verbos, adjetivos e substantivos. “Nao sei se algum dia
eles vdo ter fluéncia para voltar a falar Purubora, mas o grupo esta empenhado em aprender
tudo que conseguir a partir dos registros de palavras” (Galucio, 2013).

A linguista Ruth Monserrat (2005), auxiliada pelo CIMI, também esteve entre o0s
Purubora e, com a ajuda de varios ancidos (muitos viajaram de suas cidades até a aldeia
Aperoi) registrou cerca de 100 palavras do vocabuléario Purubord, referentes a nomes proprios,
de animais, da natureza e adjetivos. Portanto, ambas as linguistas fizeram levantamentos de
listas de palavras Purubora e, apesar dos ancidos terem se lembrado de alguns verbos e frases,

ainda ndo ha uma gramatica completa da lingua.

" A exposicdo foi organizada em abril de 2013 e estava localizada no prédio da Rocinha, no Parque Zoobotanico
de Belém-PA. Veja o video pelo site: http://www.museu-goeldi.br/portal/content/1%C3%ADngua-tradicional-dos-
purubor%C3%A1 Acesso em 10/06/2013.

‘8 Ambos sdo coautores do livro.

" http://portal.iphan.gov.br/portal/baixaFcdAnexo0.do?id=1026 Acesso em 10/06/2013.

127


http://www.museu-goeldi.br/portal/content/l%C3%ADngua-tradicional-dos-purubor%C3%A1
http://www.museu-goeldi.br/portal/content/l%C3%ADngua-tradicional-dos-purubor%C3%A1
http://portal.iphan.gov.br/portal/baixaFcdAnexo.do?id=1026

Os Purubora atualmente sdo falantes do portugués, mas se encontram em um animado
processo de revitalizacdo de sua lingua. Um professor indigena de lingua materna ensina alguns
vocabularios Puruboréa a adultos e criancas na escola da aldeia; a maior parte desse vocabulario
diz respeito a nomes de animais, partes do corpo humano, plantas, nomes proprios, verbos,
adjetivos e substantivos. O processo de reaprendizado da lingua, segundo os Purubord, é muito
importante nesse momento histérico de luta pelo reconhecimento, valorizacéo de sua identidade
e de retomada do seu territdrio tradicional. Na escola, ha dois jovens da aldeia que se formaram
como professores indigenas, alem do professor de lingua materna.

Hoje, criancas e adultos estdo aprendendo o vocabulario Purubord. As aulas da lingua
sdo frequentadas diariamente, e sdo ministradas por um professor Purubord, na escola indigena
Yward Purubora. Do ponto de vista deles sua lingua ndo esta extinta. De acordo com 0s
Purubora, a escola foi fundada na casa da falecida ancid D. Emilia, por sua casa ser considerada
o marco referencial da aldeia. Até o ano de 2013, a estrutura da escola era bem simples, apenas
um espaco, de aproximadamente 8 m?, coberto com folhas de palmeiras. N&o havia banheiro,
muito menos cozinha, sendo utilizados, se necessario, 0s espacos da casa de D. Emilia. Com o
passar do tempo o teto ja ndo resistia as intempéries e, nos dias de chuva, as aulas tinham de ser
canceladas.

Por meio dos esfor¢os da comunidade, a SEDUC (Secretaria de Estado da Educacéo de
Ronddnia) liberou verbas para a construcio de uma nova escola®. Hoje a escola se encontra a
cerca de 400 m do marco referencial da aldeia; sua estrutura € muito boa se comparada com a
da primeira: foi feita de madeira, possui banheiro, cozinha, biblioteca, area de alimentacédo e
patio (este ainda ndo terminado). A parte externa da escola foi pintada de branco, e nas paredes
foi desenhado o grafismo Puruboré da cobra e onca, como mostra a foto abaixo. Além disso, a
escola indigena ganhou alguns computadores e brevemente (assim que a rede de internet estiver

disponivel) os Purubora terdo aulas de computacéo.

8 para a construcdo da nova escola a SEDUC contratou alguns pedreiros para fazerem o trabalho, como levantar
as paredes e colocar o teto, porém os homens da comunidade ajudaram em todas as etapas, inclusive, foram os
responsaveis pela finalizacdo de grande parte do trabalho, instalando a privada do banheiro, as pias, cavando a
fossa, instalando canos, retirando entulho, além de se responsabilizarem pela instalagdo de parte de fiacdo elétrica.
Ja as mulheres pintaram a escola na cor branca. Soube que, ap6s a minha partida da aldeia, as mulheres fizeram
alguns desenhos na parte de fora das paredes da escola: ilustracfes de onga e outros animais.
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Figura 17: Escola Ywara Purubora.
Tarsila Menezes, janeiro de 2015.

O espaco da sala de aula é simples: possui um quadro branco, carteiras (algumas que
precisaram ser trazidas de uma escola da cidade), um bebedouro (que ainda ndo funcionava
quando estava na aldeia), armario, prateleira®, algumas carteiras-mesa para o lanche. As
criangas ficaram muito contentes com a chegada de cadeiras e carteiras novas (as que existiam
eram de madeira, bem velhas) e, inclusive, ajudaram a carrega-las para dentro da sala. Nao é
sempre que chega merenda para as criangas, em razdo de a SEDUC mandar comida suficiente
apenas para a metade dos alunos; desta maneira, os lanches sdo revezados: ora se faz comida

(arroz, feijdo, alguma carne e salada), ora se come bolacha (de agua e sal ou doce)

81 Entre alguns materiais didaticos guardados nas prateleiras e armarios, ha vérias revistas do CIMI sobre diversos
povos indigenas, que foram separadas para serem utilizados nas aulas, além de algumas reportagens sobre 0s
préprios Purubora.
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acompanhada de suco de limdo. Por vezes a cozinheira prepara alguns lanches mais
substanciosos trazidos de sua casa, como curau, arroz doce e pamonha.

Os professores indigenas ressaltam a importancia de se reaprender a lingua Purubora
diante da sociedade ndo indigena e de outras etnias no atual contexto politico, pois, para eles,
falar a lingua é reforcar a identidade Purubord, assim como para alguns segmentos da sociedade
envolvente (Montanha, 2014). Vale mencionar que dois professores Purubora também se
esforcaram na pesquisa de resgate da histdria e memaoria do grupo. Foi gracas a pesquisa desses
jovens e as pesquisas realizadas pelas linguistas Galucio e Montserrat, bem como a colaboracéo
dos ancides, que, hoje, os Purubord mais jovens conhecem parte da histéria e da lingua
Purubora. Os professores Gisele e Deivid viajaram até as cidades vizinhas, onde moram alguns
ancidos, e passaram dias coletando dados, a fim de resgatar a memoria Purubora. Segundo os
professores, as narragdes se pautaram na mitologia Purubora (com alguns excertos em anexo).
Hoje, lamentavelmente, grande parte dos ancides entrevistados ja faleceu.

A lingua materna, como eles dizem, também resgata memdrias, e muitas das palavras
lembradas pelos ancides dizem respeito também ao nome de vérias plantas (Galucio, 2005), o
que evidencia a importancia delas para 0 grupo, ndo apenas na condi¢do de “plantas”, mas de
remeterem os espagos em que viviam o grupo: “Naquela época a gente andava numa regiao
onde tinha uns pés de castanhas bem altos (...) tinha muito buriti perto daquele rio onde a gente
andava de canoa.”

O reaprendizado da lingua materna na aldeia Aperoi € muito importante diante do atual
cenario politico de reivindicacdo de seus territdrios, sendo a revitalizacdo da lingua um reflexo
da luta politica do povo (Oliveira, 2015). Devo insistir que sdo as mulheres quem estdo a frente
desse processo politico de luta pelo territério tradicional e demarcacdo da aldeia; as Puruboré

sdo articuladas, conhecedoras de seus direitos, sdo, como, de resto, todo seu povo, resistentes!

2. 4. O Protagonismo feminino

Ha muitos estudos antropoldgicos a respeito do protagonismo feminino em populagdes
indigenas nas terras baixas sul-americanas. Lea (2012), McCallum (1999), Pissolato (2012),
Cohn (2005), entre outras, sdo autoras de grande peso nessa tematica. Tais etnografias

desmantelam a falsa oposicdo entre 0s espagcos doméstico e publico, e apostam na
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complementaridade de ambos, afirmando que, nas sociedades amerindias, os assuntos e
decisdes politicas cabem em geral a um coletivo maior que envolve homens e mulheres (Matos,
2012). Contudo, ndo pretendo discorrer profundamente sobre a temaética, em razdo de o foco de
meu trabalho ser outro. Assim, farei uso de algumas pesquisas que abordam a agencialidade
feminina amerindia para melhor expor o protagonismo das mulheres Purubora.

Conforme ja apontei, os Puruboré que vivem na aldeia Aperoi, e mesmo os residentes
das outras cidades, sdo, em sua maioria, descendentes de casamentos interétnicos entre
mulheres Purubord e homens seringueiros. O diagrama genealogico (ver pagina 74) evidencia
que a grande maioria da populagdo Puruboré pertence ao género feminino. Essa preponderancia
das mulheres em relacdo aos homens, consequentemente, acabou por dar destaque a figura das
mulheres Purubora como principais agentes de negociacao na luta pelos direitos do grupo.

O protagonismo feminino inicia-se com a figura da matriarca D. Emilia Purubord,
fundadora da aldeia Aperoi. Assim que o CIMI contatou os Purubora e os identificou enquanto
indigenas, a ancid falou sobre o sonho de demarcacgdo da aldeia, junto as terras adjacentes que
faziam parte de seu territorio tradicional, afirmando que, ficaria muito feliz, caso visse o seu
povo vivendo junto como antes (Montanha, 2014).

Infelizmente a ancié faleceu e ndo teve seu sonho realizado; contudo, ela deixou esse
legado aos seus descendentes. As mulheres Purubora continuam lutando pelos direitos do
grupo, e como ja dito, a reivindicacdo principal estd situada na luta pela demarcacdo do
territério. E claro que nessa luta ha a presenca de homens Puruboré, mas eles sdo minoria®. No
mais, grande parte dos homens ndo indigenas casados com as mulheres Purubord, “ndo
compram essa briga do territorio”, como muitas dizem; alguns deles buscam mesmo
desmotiva-las. N&o obstante, é possivel afirmar que sdo as mulheres as protagonistas da histdria
Purubora no presente momento.

Apesar de os cargos assalariados na aldeia serem poucos, eles sdo ocupados em sua
maioria por mulheres. Ao mesmo tempo em que a cacique é a lideranca principal, ela também
detém o cargo de cozinheira da escola. Sua filha, Gisele Purubord, lecionou na escola por
muitos anos, e s6 depois que saiu da aldeia, para fazer outra graduacdo (em 2015), é que suas
aulas ficaram sobre total responsabilidade de outro professor indigena, Deivid, que substituia
Gisele nos periodos em que ela cursava as disciplinas da Licenciatura Intercultural, na cidade

de Ji-Parana.

82 Os homens da quarta geracdo Purubora (conferir na pagina 74) sdo ainda criangas, com uma excecao.
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O cargo de agente de saude também € ocupado por uma figura feminina, Bonita. Ao
percorrer as casas da aldeia, Bonita ndo apenas faz as suas visitas de rotina, vinculadas a salde,
mas, em razdo de ser uma lideranca forte na aldeia, ela também convoca as pessoas a
participarem de encontros de cunho politico: reunibes escolares, participacdo em cursos,
participagdo nas assembleias, reunifes entre comunitarios, dentre outros. A agente de saude
também passa recados aos aldedes, a pedido da cacique, a0 mesmo tempo em que tenta
conscientizar as pessoas da importancia de participarem de discussdes que dizem respeito ao
coletivo da aldeia. Tanto que algumas pessoas s6 participam de alguns eventos devido a sua
influéncia.

Os dias em que estive visitando a casa de Bonita, quase sempre presenciava ela
limpando o terreiro, costurando, lavando roupas ou cozinhando. As atividades eram feitas ao

som da radio Nacional do Amazonas, ou da radio Senado.

Eu gosto de fazer as coisas ouvindo radio, principalmente quando estou
varrendo o terreiro, mas eu ndo ougo qualquer coisa ndo, aqui escuto muito o
programa Amazonia Brasileira (da R&dio Nacional da Amazbnia), ai eu fico
sabendo de tudo que acontece, gosto de saber noticias de outros indios, e essa
rédio fala muito de indio né (Bonita Purubora, margo de 2014).

Ouvir esses programas de radio mantém a agente de salde atualizada em relacdo ao
movimento indigena, e ao cenario politico, conforme contou-me. Além disso, quando a cacique
viagja para participar de reunides/encontros-congressos/eventos/protestos, Bonita fica
encarregada de substitui-la durante sua auséncia. Quando a cacique viaja a Brasilia, Bonita
conta que s6 desliga o radio na hora de dormir. A locutora do programa Amazonia Brasileira,
conhecida como Bethe®®, ao tomar conhecimento da presenca de indios em Brasilia, leva seu
programa até o local, e d& voz aos indios; eles ddo entrevistas e até mandam recados aos
parentes. Assim, toda vez que a cacique viaja a Brasilia, ela manda saudacdes a aldeia e
recados aos seus familiares, por meio da Bonita.

Gisele Purubora é outra pessoa que muito contribui para o protagonismo das mulheres
na aldeia. Sua influéncia é de extrema relevancia ndo apenas na esfera escolar, como também
no cotidiano aldedo. O programa Intercultural da UNIR possibilitou a jovem adquirir uma

bagagem de conhecimento, que Gisele tenta transmitir as pessoas, tanto no ambiente escolar

8 http://br.linkedin.com/pub/beth-begonha/43/52/107. Acesso em outubro de 2015.
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como em simples encontros rotineiros no mundo aldedo. A licenciatura motivou Gisele a

refletir mais sobre algumas questdes pertinentes aos Puruboré:

Essa licenciatura me despertou o interesse e a curiosidade sobre a cultura do
meu povo, uma vez que grande parte dos demais académicos falavam suas
linguas maternas, sabiam contar as suas historias, seus costumes e mitos, e eu
guase nada sabia do meu povo. Essas experiéncias me motivaram a querer ser
uma pesquisadora sobre minha propria cultura, visando aprender e partilhar o
conhecimento sobre o meu proprio povo contribuindo para a valorizacdo da
minha identidade indigena. (Montanha, 2014, p. 154)

A experiéncia de Gisele no Intercultural, e sua atuacdo na aldeia (no tocante a assuntos
relativos a luta pelo territério, identidade, luta pelos direitos, resgate dos mitos, pesquisa da
historia do grupo, ente outros), repercutiram na inser¢cdo de quatro Purubora no Programa
Intercultural (sendo trés mulheres e um rapaz, este morador da cidade de Seringueiras), no ano
de 2015. Cabe mencionar, que durante alguns dias, Gisele ministrava aulas referentes as
temaéticas que cairiam na prova do processo seletivo. A professora passou no exame do ENEM,
e hoje € estudante do curso de medicina veterinaria da Universidade Federal de Ronddnia.

“A gente, os meninos, tem que estudar pra conhecer mais as coisas, € poder defender o
que ¢ nosso ¢ também ter instru¢ao”, dizem as pessoas da aldeia. Aqueles que sairam da aldeia
para estudar fora séo vistos com orgulho pelos aldedos, e mesmo 0s que nao “estudam fora”
tentam se informar o tempo todo. Sempre que o CIMI ou COMIN organizam eventos na cidade
de Seringueiras ou redondezas, os Purubora recebem convite especial. As mulheres buscam
sempre participar de cursos, palestras e seminarios oferecidos ou propiciados por diferentes
instituicoes.

No ano de 2014, quatro mulheres Purubora faziam curso de computacdo na cidade de
Seringueiras, com aulas semanais. Elas saiam cedo de suas casas, e retornavam somente ao
entardecer, ou a noite. Para locomocdo, elas dependiam dos servi¢os dos 6nibus que trafegam
pela BR-429 ou de alguém que as levasse de moto; o trafego entre a aldeia e a cidade quase
sempre era complicado: muitas vezes os Onibus ndo passavam na hora certa, ou as motos
esculhambavam (estragavam).

As maes Purubora transmitem aos seus filhos valores de cunho étnico e identitério, a as

narrativas de suas filhas reforcam tal ideia. Contam as jovens meninas que, ao serem tratadas
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com preconceito na escola rural onde estudam®®, ndo “abaixam a cabeca”. As garotas tm 0
costume de irem pintadas com o grafismo Purubord a escola em datas comemorativas, e até
mesmo em dias corriqueiros. Diante desse fato, uma professora, exclamou em sala de aula, que
as meninas “pareciam que tinham sido mascadas e vomitadas por uma vaca”. Escutei essa
narrativa com certo grau de tristeza, fiquei indignada, assim como ficaram as meninas. Porém,
o grau de indignagdo das meninas que sofreram preconceito, por parte da propria “educadora”

da escola, ndo as coloca em uma posicao de reféns:

Eu disse pra ela que se andasse por ai falando esse tipo de coisa preconceituosa
de novo, eu ia chamar a titia, porque a titia é cacique né, ai a gente ia fazer uma
ocorréncia contra ela, disse também que a nossa pintura era muito bonita e que
eu tenho orgulho de ser india, de ser Purubora!®

A fala das meninas expressa ndo apenas o orgulho de serem indias, mas também
demonstra que as garotas tém consciéncia de seus direitos, e, por isso, ndo podem ser tratadas
de modo diferenciado por conta de sua identidade indigena. Posteriormente, a mée das garotas
afirmou que sempre motivou suas filhas a “terem orgulho do que sdo, e lutar pelos seus
direitos”, independente da opinido das pessoas. A mesma mulher, narrou muito da historia
Purubora, e suas memarias sdo carregadas de nostalgia.

A aldeia também é marcada pela forte presenca da cacique Hozana, e sua atuacdo é
bastante forte: a cacique participa de inimeros eventos® e ja esteve em diversas cidades e
estados reivindicando os direitos de seu grupo. Antigamente, Hozana era professora da escola
indigena, mas ndo quis continuar em razdo da profissdo atrapalhar a sua atuacdo como
lideranga: “Gosto de andar para tudo que € lado e, dando aula, eu nao podia87”. A presenga
marcante da cacique diante do processo de demarcacdo territorial explica o motivo dos
Purubora terem orgulho de sua pessoa: “Me espelho muito na cacique, ela ¢ uma mulher muito
corajosa, tem forca, é batalhadora! (...) ela enquanto lider é muito brava. Ela procura saber das

coisas, do que esta acontecendo”. Sacchi e Gramkow (2012) afirmam essa importancia das

% Elas concluiram o primério na escola da aldeia. Mas como ali ndo ha o Ensino Fundamental e Médio, hoje
estudam em uma escola rural das redondezas.

8 Informacéao Purubora, fevereiro de 2014.

8 Eventos promovidos pelo Conselho Indigenista Missionario (CIMI), pela FUNAI, pelo movimento indigena,
entre outros.

8 Hoje, com o cargo de cozinheira da escola, quando precisa sair, pede a sua filha mais nova para fazer a merenda.
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mulheres indigenas ao acumular conhecimentos sobre o mundo ocidental, diante da
necessidade de estabelecer aliangas politicas e estratégicas.

Desde o0 ano de 2001, os Purubora organizam assembleias anuais para discutirem a
demarcacao de seu territdrio e outras questdes importantes. O germe desses encontros surgiu da
vontade da ancid Dona Emilia e do apoio do CIMI. O sonho de D. Emilia era retornar ao
territorio tradicional, que foi ocupado por fazendeiros. Foi durante as primeiras assembleias que

a comunidade decidiu que Hozana representaria os Purubora como cacique.

Figura 18: cacique Hozana Purubora.
Tarsila Menezes, maio de 2013.

Tive a oportunidade de participar da 13° Assembleia Purubord em 2014, a qual
delimitaria o rumo de algumas decisfes dos Purubora, sobretudo, a criacdo de uma associacao.

Nessa ocasido, a presenca das mulheres foi marcante. Os Purubord se reuniram no marco
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central da aldeia, na varanda da falecida D. Emilia. Também estiveram presentes algumas
liderangas Puruboré de outras cidades®®.

As assembleias sd0 momentos em gue, com o povo reunido, ha as recordagdes
dos momentos tradicionais, os mais velhos contam histérias, fazemos
documentos com reivindicagbes a FUNAI, Secretaria Especial de Saude
Indigena (SESAI), Secretaria do Estado de Educacdo (SEDUC) e ao Ministério
Publico, as liderangas indigenas fazem explanac6es de seus trabalhos a favor do
povo e contam suas experiéncias no movimento indigena. (Montanha, 2014,
p.160)

A importancia da realizacdo das assembleias estd em que, por meio dessas reunifes
anuais, os lacos entre os Purubora dispersos por varias localidades sdo fortalecidos e agora,
com a criacdo da Associacdo Maxajid®® (“todos os passaros”, na lingua Purubord), as pessoas
acreditam que determinados assuntos serdo resolvidos com mais facilidade, pois um dos
objetivos da associacdo € promover com mais frequéncia o encontro entre os Purubora da
aldeia e os que vivem nas cidades. Os Purubora buscam essa unido para, assim, estarem mais
preparados e terem consciéncia mais agucada de seus direitos enquanto indigenas.

Tendo como respaldo sua experiéncia etnografica com as indigenas no Alto Rio Negro,
Matos (2012) discorre sobre a atuacdo das mulheres no meio indigena amazénico e na
sociedade brasileira em geral, apontando para a existéncia de um processo histérico de
afirmacdo etnopolitica de varias agentes indigenas, em varios espacos publicos da sociedade.
Por meio de organizacOes especificas, liderancas femininas articulam um leque de
reivindicagdes que fortalecem seu protagonismo ndo apenas na politica indigena, mas também
nos quadros das relacdes interétnicas. Essa afirmacdo cabe com muita pertinéncia aos Purubora,
tendo em vista a atuacdo das mulheres tanto na aldeia como em outros espacos extra-aldedo; a
realizacdo das assembleias, em larga medida protagonizadas pelas mulheres, € uma das formas
de organizacdo do grupo que marca esse processo de afirmacdo etnopolitica, conforme sugerido
por Matos (2012).

Essa atuacdo das mulheres na participacdo de reuniGes relacionadas a assuntos
vinculados ao mundo ndo indigena também foi notada por Viegas (2007) entre os Tupinamba

de Olivenca, na Bahia. A autora narra que as mulheres Tupinambé participavam das reunides

8 Guajara-Mirim, Costa Marques, S&0 Miguel do Guaporé e Porto Velho.
% A cacique foi quem teve a ideia do nome, e obteve a aprovagao dos Purubora.
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em maior proporcao que os homens e discutiam questdes sobre a salde, educacdo, e o contexto
politico de demarcacdo da terra indigena. Por meio de reunides as mulheres transmitiam o
conhecimento e as vivéncias adquiridos nas ruas aos outros Tupinamba. As mulheres Purubora
também assumem esse papel de mediadoras com a sociedade ndo indigena, e suas experiéncias
no meio urbano s&o essenciais nessa relagio. E necessario salientar que essa atuagio feminina é
também fruto do atual contexto indigena, em que algumas mulheres estdo tomando a frente e se
assumindo como liderancas politicas nos dominios indigenas e ndo indigenas, pois, muitas séo
representantes de sua etnia diante da sociedade nacional (Sacchi, 2012), como é o caso da
cacique Hozana.

A atuacdo feminina na aldeia Aperoi é pulsante, mesmo porque, na aldeia, os Purubora
adultos e jovens sdo, em sua grande maioria, mulheres. Conforme discutem assuntos
pertinentes a aldeia, em espagos como a casa, terreiros, rogados, as margens do rio Manuel
Correia, as mulheres fazem politica. E mesmo as estudantes que moram fora da aldeia discutem
politica nos periodos em que passam junto de seus familiares. Os terreiros sdo espacos que
propiciam grande parte dos encontros entre os aldedes; contudo, como ja discuti, outros
espacos também configuram o cotidiano da aldeia; mas em todos eles ha forte e constante

presencga das mulheres.
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Figura 19: Assembleia Purubora.
Tarsila Menezes, margo de 2014.

Viegas (2007) sustenta que 0s processos econdmicos e politicos transformaram as
configuracdes socioestruturais e de géneros entre os Tupinamba. Em certos periodos retirou e,
em outros, atribuiu, poder as mulheres. O fato de o primeiro cacique eleito pelos Tupinamba
em 2001 ser uma mulher é um exemplo desse processo. Ser cacique € mediar as relagdes entre
0 Estado e transitar entre dois mundos, o indigena e o ndo indigena. As Purubora estdo
revitalizando a vida, no sentido politico de atuacdo, e também estdo a frente no processo do
cultivo das plantas da aldeia, a medida que plantam e trocam diversas variedades. Se,
antigamente, os Purubord foram oprimidos e expulsos de suas terras tradicionais, hoje, a
cacique e as mulheres da aldeia vivenciam um processo historico diferente: as mulheres séo
bem articuladas na luta pela demarcacdo territorial; participam de cursos, seminarios, e

congressos; fazem faculdade, escolhem o marido®™. Houve um enorme impacto apés o contato,

% Nao ha regras explicitas de residéncia pos-marital, embora os homens casados com as mulheres Puruboré
costumem residir na aldeia, e os casais morem em casas separadas de seus pais.
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mas hoje as Purubora tém mais autonomia e sdo protagonistas de suas vidas. E tal processo
comegou com D. Emilia: ela como ancid, foi o germe desse notavel protagonismo feminino.

A maioria das mulheres que se assumem como liderancas nos espacos publicos
interétnicos sdo aquelas com maior experiéncia no meio urbano, ja que, para atuar
politicamente no campo indigenista é preciso compreender como funciona o estado e a
sociedade brasileiros em suas diversas instancias. Muitas familias indigenas migram para as
cidades em razdo de dificuldades econémicas e de acesso a servigos publicos, como a educacao
escolar e a salde, o que as levou a se engajarem no campo das relac@es interétnicas urbanas.
Liderangas femininas foram se afirmando diante da sociedade e do estado brasileiro como
agentes de dialogos, orientadas por sua vivéncia étnica e por suas trajetorias de vida no meio
urbano, e por sua capacidade de construir redes e aliancas locais, regionais, nacionais e com
instancias governamentais (Rocha 2012; Cemin e Souza 2012). Afirmo que as experiéncias das
mulheres Purubord no meio urbano viabiliza muitos aprendizados e, com eles, as mulheres
estdo conhecendo seus direitos e as vias possiveis para lutar por eles e adquiri-los.

Ademais, a relacdo que as mulheres tém com as plantas na aldeia esta atrelada a historia
e a memoria Purubora, ja que as plantas também assumem esse papel de remeter ao passado. A
introducdo de plantas na aldeia também pode ser vista como um reflexo da luta politica das
mulheres, na medida em que elas percorrem lugares diferentes e sempre buscam carregar
consigo mudas ou sementes, 0 que faz com que seus terreiros — compostos por plantas nativas e
outras trazidas de fora — sejam algo como a expressdo desses seus movimentos entre a aldeia
indigena e os contextos ndo indigenas. A luta pelo territério abrange, necessariamente, a
historia do grupo, e as plantas constituem parte dessa historia. Assim, pode-se afirmar que as
mulheres Purubora, ao mesmo tempo em que cultivam plantas, concomitantemente resgatam
parte de sua histéria e memoria, a fim de manté-las vivas. O capitulo seguinte pretende mostrar

essa relacdo das mulheres com as plantas de um modo mais aprofundado.
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CAPITULO 3: OS TERREIROS E AS PLANTAS PURUBORA

3. 1. O cuidado com os terreiros

De acordo com o dicionario Aurélio, a palavra “terreiro” possui varios significados:
“espaco de terra amplo, plano e despejado”; “praca ou largo dentro de povoacdo™; “eirado,
terrago™®*. Ao discorrer sobre esse espaco, adoto o termo terreiro, por ser a denominagio
utilizada pelos Purubora, apesar de a ideia de terreiro ndo caminhar propriamente no mesmo
sentido apontado pelo referido dicionario. O que os Purubord denominam como terreiro esta
mais associado a nossa (ndo indigena) concepcao de quintal. Conforme o dicionario Aurélio, a
palavra quintal tem o significado de “terreno com horta e jardim proximo a casa de habitacao;
patio®®”.

O termo terreiro é frequentemente utilizado pelos Purubora quando fazem referéncia
aos espacos que circundam suas casas, espagos, estes, repositorios de muitas variedades de
plantas cultivadas por eles. E, diferentemente das definicbes do dicionario Aurélio, nos

terreiros Purubord ndo ha apenas a presenca de hortas (“lugar onde se criam hortalicas e

2993 s 94

legumes”™”) ¢ jardins (“terreno onde ha plantas de adorno” *°), ou apenas um “espago de terra
amplo, plano e despejado”: registra-se, ali, também, a existéncia de outras plantas que servem
para alimentacdo (frutas), além de variados usos medicinais e ornamentais. Apesar de algumas
pesquisas sobre as quais me debrucei aqui ndo terem especificamente um carater antropolégico
ou etnografico, e os autores empregarem mais frequentemente o termo “quintal”, as ideias
tracadas por alguns desses autores sdo bastante semelhantes ao que dizem e fazem os Purubora
do/no cuidado com seus respectivos terreiros.

A tematica dos quintais chamou a atencdo de muitos autores, tanto quintais indigenas
guanto os rurais e urbanos, e eles consistem, em geral, na combinacdo de espécies vegetais
diversificadas, e algumas vezes, esta associado a animais de pequeno porte, domésticos e/ou
silvestres (Amorozo, 2002; Neto e Amaral, 2008). O quintal também é visto por alguns autores

como uma unidade de paisagem que abrange grande diversidade de espécies, como um espago

% http://www.dicionariodoaurelio.com/terreiro. Acesso em maio de 2016.

% http://www.dicionariodoaurelio.com/quintal. Acesso em novembro de 2014.
% http://www.dicionariodoaurelio.com/horta. Acesso em novembro de 2014.
% http://www.dicionariodoaurelio.com/jardim. Acesso em novembro de 2014.
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de recreagdo para a familia, e como um ambiente onde as intera¢cGes com os seus idealizadores
satisfazem necessidades sociais, culturais e econdémicas das pessoas envolvidas. As espécies
cultivadas tém func@es variadas, como a de alimentacdo, estética, de lazer e terapéutica. Além
disso, 0s quintais sdo importantes meios de subsisténcia, de promoc¢ado da seguranca alimentar,
e de otimizacdo do uso da terra, ndo presumindo o desmatamento e 0 uso de pesticidas em
excesso (Lunz, 2007; Oliveira e Winklerprins, 2010; Almeida e Gama, 2014).

Nessa mesma linha de pensamento, Magalhdes (2012) discorre sobre a historia dos
quintais de Minas Gerais como espacos de uso simultaneo para frutas, hortalicas, plantas
ornamentais e leguminosas. O espaco do quintal era comum em fazendas de familias abastadas,
no meio rural, nos fundos das casas dos centros urbanos e nas pragas publicas das cidades
mineiras. “A acep¢ao de jardim como terreno cercado em que se cultivam flores, ou arvores
frutiferas ou legumes, hortalicas e vegetais comestiveis, proveniente do século 12, teria
mantido tanto a designacdo quanto o uso para esses espacos pelo menos até o final do século 19
no territorio brasileiro” (Magalhdes, 2012, p. 277). Em muitos desses quintais havia a criagdo
de pequenos animais domeésticos para o consumo familiar, além de ser um espaco para a
sociabilidade, realizacdo de missas e festividades. E durante a transicdo do século 19 para o
século 20 que os jardins mineiros ganham um ambito majoritariamente paisagistico e estético.

Como ja mencionado, o terreiro é o espaco de maior destaque na aldeia Aperoi,
em consequéncia da escassez da vegetacdo de matas, e do cultivo de poucos rogados (Vander
Velden, Galucio, Menezes, 2015). Assim, as mulheres da aldeia dedicam aos terreiros um
cuidado especifico e intenso, e 0 espaco do terreiro é uma espécie de repositorio para a grande
variedade de plantas existentes. As plantas circulam por varios lugares, mas é no terreiro que
encontram abrigo e se estabelecem, e é 1a também que muitas mudas e sementes s&o trocadas.
Os terreiros fazem parte de um cendrio indispensavel para compreender a circulacdo das
plantas na aldeia e sdo as mulheres as grandes responsaveis pelo cuidado e cultivo das mesmas.
As vezes os homens ajudam as mulheres na limpeza do terreiro, mas a tarefa é

predominantemente feminina.
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Figura 20: A “limpeza” das flores.
Tarsila Menezes, fevereiro de 2015.

O manejo de alguns quintais na regido Amazonia pelas mulheres, bem como a sua
responsabilidade pela introducdo e diversificacdo de novas espécies, foi estudado por autores
como Oakley (2004), Amaral & Neto (2008), Oliveira & Winklerprins (2010), Pereira (2011) e
Almeida & Gama (2014). Os quintais domésticos — termo empregado por muitos desses autores
— s8o vistos como grandes reservatorios de biodiversidade em comunidades de todo 0 mundo.
Eles garantem a suas familias uma alimentacdo saudavel, adequada ao gosto e as tradi¢Oes
locais, além de transforméa-los em um laboratorio de experiéncias para a adaptacdo de diversas
plantas (Oakley, 2004; Junior et al., 2008 apud Neto e Amaral, 2008).

Nos terreiros Purubora nota-se uma rica combinacdo de variedades vegetais, bem como
a presenca de animais domésticos e silvestres. Para os Purubord, o terreiro € a parte que
circunscreve suas casas, € 0 uso de cercas visa a separar o terreiro do pasto. E considerado
terreiro o0 espago até onde se limpa. Além disso, “ndo pode faltar fruteiras, plantas, flor e
galinhas em um terreiro (...) a mamde [D. Emilia] sempre tinha no terreiro, frutas, plantas, as

plantas de remédio, e ela também nunca ficou sem galinha”. Nota-se que a percepcdo dos
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Purubora sobre o terreiro esta muito vinculada aos moldes que foram definidos por D. Emilia
que, afinal, trouxe para Aperoi suas vivéncias e experiéncias na Cigana.

Para os Purubora o uso do termo terreiro esta relacionado a um espaco livre, localizado
no campo, na zona rural, longe da cidade. A terminologia era utilizada pela ancia D.Emilia: “na
época da finada vovo s6 se falava terreiro, a gente ndo conhecia outro nome”. Ja o termo
quintal ndo é muito utilizado na aldeia (o é apenas pelos mais jovens), pois remete a cidade,
onde as casas sdo separadas por cerca ou muro, muito proximas umas das outras. E certo que a
maioria dos terreiros tambeém tem cerca (por conta do gado criado solto), mas as cercas sdo
construidas em espacos mais distantes das casas, quase nem da para nota-las ou se sentir
incomodado por elas. Em contrapartida, na cidade, a divisdo dos quintais se d& de uma maneira
mais clara, ja que as casas se posicionam mais proximas umas das outras, e o tamanho dos
quintais € menor, quando comparado com os terreiros Purubora.

De acordo com Pinho (2008), os estudos apresentam grande diversidade na relacdo de
influéncia entre a dimenséo dos quintais e a variedade de plantas neles existentes. Para alguns
estudiosos, a riqueza e a quantidade de plantas estdo relacionados com a idade do quintal, pois
muitas espécies sdo aglutinadas no decorrer do tempo; os quintais antigos formam um grande
agrupamento de plantas (Pinho, 2008). Os terreiros mais antigos da aldeia Aperoi encaixam-se
nessa concluséo, pois sdo os maiores aglutinadores de plantas, se comparados aos terreiros mais
recentes. Além disso, o tamanho do terreiro também influencia a quantidade de cultivares.
Trabalhos como o de Kumar & Nair (2004) apontam que as pequenas areas também podem
acomodar um grande namero de espécies, mas com poucos individuos. Mas, no caso Purubora,
os terreiros menores possuem nimero de variedades e quantidades de individuos reduzidos.

Os terreiros Purubord ndo se caracterizam pela homogeneidade nos tamanhos. Ha
majoritariamente casas com terreiros grandes (em torno de 600m?2) e casas com terreiros
pequenos (cerca de 100m?). Sdo duas as casas que possuem 0s menores terreiros da aldeia. O
espaco de uma delas é pequeno devido ao fato de a dona da casa ter ganhado da ancid, D.
Emilia, o espaco de terra para moradia; em contrapartida, a familia possui um rogado e destina
a ele grande cuidado. J& o motivo da pequenez do outro terreiro se deve ao fato de ndo haver
moradores fixos no local: a circulacdo de moradores na casa € constante, ora mora a mée, ora
esta muda de local, e a casa fica sob o cuidado de algumas de suas filhas, e por ai vai. Desta
forma, por conta de mudancas frequentes, ndo ha um cuidado e um cultivo constante de plantas

nesse terreiro especifico.
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Algumas mulheres Purubord desta familia, filhas de pai Purubora e mée branca, ndo se
mostram muito interessadas no processo de troca e plantio de plantas, quando comparada as
demais. E importante salientar que a matriarca dessa familia ndo é Purubora: seu falecido
marido era filho de D. Emilia, e morreu quando os filhos ainda eram pequenos. Logo, apesar de
suas filhas terem sido criadas no ambiente da aldeia (e, assim, em relagdo com uma grande
variedade diversidade de plantas), a mée, por ndo ser indigena, ndo transmitiu a elas o gosto
Purubora pelo cultivo das plantas, como acontece com as demais mulheres, cujas maes eram ou
sdo Purubora. Tal gosto parece ser heranca das ancids Purubora. Esse fato foi evidenciado por
algumas mulheres da aldeia: “ndo reparou que o terreiro delas ndo tem muitas plantas? E que a
tia ndo é Purubora!”

Os Puruborad falam muito desse gosto pelo cultivo de plantas, sejam elas frutiferas,
floriferas, ornamentais, medicinais ou fazendo mencao aos alimentos do rocado. Ser Purubora
envolve o cultivo de plantas, e apesar de as pessoas ndo pautarem esse fato como uma condicéo
de identidade, elas afirmam constantemente o prazer pelo cultivo, “um terreiro Purubora tem
que ter plantas, se ndo, fica tudo muito triste né? Sempre tivemos muitas plantas!”

Voltando ao tema do tamanho dos terreiros, se o terreiro € muito grande, da-se
prioridade em varrer as partes mais proximas da casa, onde ha maior circulacdo de pessoas.
Mas, geralmente, todo o espaco do terreiro encontra-se sempre limpo. Os Purubora usam a
expressdo limpo para descreverem um terreiro que foi varrido, rogado, podado e teve o lixo
acumulado (folhas secas e outros residuos) devidamente queimado.

Maizza (2014) relatou a preocupacgdo dos Jarawara em deixar tudo a sua volta “bonito”
e “certo”; para isso, as casas tém seus arredores carpidos, e as ervas daninhas do rocado séo
retiradas periodicamente, de modo que a aldeia esteja sempre asseada. A autora relata que 0s
Jarawara contrastam esse asseio com 0 ambiente da mata, onde ndo ha cuidado algum. Préaticas
gue caminham ao encontro dos habitos Purubora, tendo em vista que a nocdo de limpeza
Purubora também denota um sentido de beleza. No entanto, diferentemente dos Jarawara, entre
os Purubora o ambiente que contrasta com o terreiro é o rocado: ainda que ele receba alguns
cuidados, essa atencdo ndo se faz de modo assiduo como nos terreiros. Os Purubord néao
comparam a limpeza dos terreiros com o ambiente florestal, mesmo porque ha poucos
resquicios de mata na regido, concentrados nas estreitas faixas de mata ciliar.

O inverno excessivamente chuvoso causa 0 apodrecimento de algumas plantas,

deixando os indios injuriados (Pedri e Uguen, 2006). O tempo da chuva (entre os meses de
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janeiro a maio), segundo os Purubora, ndo é um periodo bom para a maturacéo das frutas, dos
alimentos da roga e, principalmente, para os da horta (onde se encontra plantas leguminosas e
hortalicas). Praticamente todos os dias as Purubora reclamavam da chuva sujar o terreiro e
deixar as plantas feias. Uma planta bonita para os Purubora é uma planta saudavel, com frutos,
flores e folhagens verdes.

As mulheres ficam injuriadas nos periodos de chuva, elas reclamam o qudo trabalhoso é
cuidar do terreiro nessa época, ja que é dificil manter os terreiros limpos. Uma fala comum de
se ouvir €: “meu terreiro esta horrivel!”. Uma familia tem o habito de rocar até mesmo o
entorno do igarapé que passa perto de seu terreiro. E as fruteiras deste terreiro receberam um
diagnéstico ruim de um agrénomo® da cidade, pois, devido ao fato de n&o haver resquicios
organicos sob os pés das arvores, os frutos estavam fracos. Diante do episodio, a dona do
terreiro lamentou: “Pois é, agora acho que eu ndo vou mais poder varrer embaixo das arvores...

vai ter que ser assim.”

% Um agrénomo da cidade de Seringueiras visitou as casas da aldeia, durante um trabalho de controle de pragas.
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Figura 21: Terreiro limpo e carpido.
Tarsila Menezes, fevereiro de 2015.

Nos periodos de chuva os terreiros sdo invadidos pela marva (carrapicho). Em duas
semanas a marva chega a atingir mais de um metro de altura, e toma o espaco de outras plantas.
Pelo fato de a marva ser uma praga e se alastrar no espaco de outras plantas cultivadas pelos
Purubord, é necessario rocar os terreiros para arranca-la. A chuva ndo atrapalha somente a
limpeza dos terreiros, ela também afeta as relagdes interpessoais da aldeia, tendo em vista que
poucas pessoas se visitam em tempos chuvosos. Assim que o tempo estia e 0 sol aparece, as
pessoas comegam a circular com mais frequéncia entre casas da aldeia. Deste modo, vé-se que
a sociabilidade e o cuidado com os terreiros estdo em relagdo direta: um terreiro bonito recebe
pessoas circulando pela aldeia, ao passo que a chuva impede ou dificulta ambas as coisas.

Dois rapazes, ao se depararem com uma mulher carpindo o terreiro, se sensibilizaram
pela causa (ela ja estava fatigada) e resolveram terminar de carpir. Ap6s algum tempo, um

deles, diante do cansaco, reclamou que a foice estava cega, a0 que 0 outro interviu: “quem
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corta é 0 a¢o, quem manda é o braco! Minha mé&e dizia isso para mim, quando eu estava com

preguica.” A mulher ouvindo a conversa dos rapazes acrescentou:

E. Sua méae aprendeu isso com a sua avo, ela que dizia isso para a gente (...) a
roca de minha méezinha era sempre muito limpa. Na roca de mandioca dava pra
ver as carreiras certinhas, até o ultimo pé, de tdo limpo que era! Minha mée
mesmo velhinha ainda capinava, s6 foi parar quando ficou doente!*

A ideia de manter os terreiros sempre limpos é uma pratica enraizada entre os Purubora,
sendo que 0s ancidos ensinavam a seus descendentes, desde criancas, a cuidar desse espaco. A
mulher narrou a limpeza do terreiro de sua mde com um sentimento de orgulho. Os Purubora
contam que, nos tempos da Cigana, D. Emilia levantava as quatro horas da madrugada e
comecava a varrer o terreiro antes do dia nascer. A vassoura era feita de cipd timbo, cipo dificil
de ser encontrado hoje na regido da aldeia, o que levou algumas mulheres a aprenderem a fazer

vassouras de garrafas pet”’.

% |nformacao Purubora, abril de 2014.

% Com cerca de 10 garrafas pet se faz uma vassoura. As garrafas sdo cortadas em tiras, e colocadas ao fogo para
esticar e endurecer, transformando-se em grandes tiras duras, as quais, ap6s cortadas e junto de um cabo, formam a
vassoura. Logo que a vassoura ficou pronta, ela foi utilizada pela dona, que exclamava com alegria: “Minha
vassoura estava muito velhinha, essa ficou muito boa™!
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Figura 22: Hozana e sobrinha fazendo vassoura de pet.
Tarsila Menezes, abril de 2014.

O cuidado com o terreiro na Aldeia Aperoi é semelhante ao modo como os indios
Macuxi na T.I Aragd (em Roraima) cuidam de seus quintais. O quintal Macuxi foi descrito
como um espago fisico muito ocupado pelos moradores e vizinhos da regido, o que faz seus
donos prezarem pela manutencdo e limpeza do mesmo; os locais proximos das casas sdo
frequentemente capinados, rogados e varridos, evitando-se, assim, a presenca de animais
peconhentos. O lixo (material capinado e folhas) proveniente da limpeza é amontoado numa
area periférica do quintal e, junto, de outros dejetos organicos (cascas de frutas, sabugo de
milho e 0sso0s, excrementos dos animais), muitas vezes, é queimado. Situacdo que faz com que
algumas areas do quintal sejam mais férteis, em razdo desse acumulo de lixo orgénico (Pinho,
2008).

Muitas plantas do terreiro estdo circunscritas por canteiros, evitando, assim, ataques de
formigas e galinhas. Nas hortas também hé cercados de tbuas ou varas finas, mas nem sempre

0s cercados evitam a invasdo das galinhas e de outros animais. Essas “invasdes” sdo um
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problema cotidiano dos terreiros/quintais, algo bastante frequente também nos quintais
indigenas Patax6®.

Ha uma preocupacdo estética em manter o terreiro limpo, principalmente quando as
mulheres sabem que receberdo visitas tanto de pessoas da aldeia, como pessoas de fora. Deste
modo, os terreiros sdo limpos com a finalidade de despertar uma apreciacdo em relagdo a sua
beleza. Para as Purubord, aquele que chega provavelmente ird reparar na arrumacdo do
terreiro®; as pessoas tanto reparam nos espacos alheios que é recorrente as mulheres saberem a
localizagdo de determinada planta do terreiro alheio. No mais, sempre que eu marcava visitas
nas residéncias da aldeia, quando eu chegava as casas, as mulheres ja haviam varrido o terreiro,

e eu podia mesmo ver as marcas da vassoura.

Figura 23: Terreiro Limpo.
Tarsila Menezes, marco de 2014.

%http://www.funai.gov.br/arquivos/conteudo/cogedi/pdf/Series/Aragwaksa_Pataxo/Aragwaksa_PlanoGestao_Pata
xo.pdf. Acesso em julho de 2015.

% O primeiro dia em que o GT esteve na aldeia nos deparamos com a cacique e sua filha limpando o terreiro: elas
juntavam as folhas varridas e as queimavam junto de outros residuos.
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Os Purubora tém a necessidade de sempre manter o terreiro limpo, e um conflito que
ocorreu entre algumas mulheres, por conta da limpeza do terreiro, € um bom exemplo disso. O
desentendimento se deu em razdo de uma mulher comentar que o terreiro da outra estava cheio
de lixo e se propor a fazer um mutirdo para limpar o terreiro que, na sua percepcao, estava
sujo. A familia dona do terreiro se sentiu muito ofendida e, durante um tempo, deixou de
conversar com a mulher, porque “ela falou mal do nosso terreiro”.

As mulheres que cuidavam do respectivo terreiro justificaram para a outra mulher que
ndo dava para limpar o terreiro e queimar o lixo com frequéncia nos tempos de chuva. Mas, no
dia seguinte, as partes mais transitaveis ou visiveis do terreiro sujo foram varridas e o lixo
(embalagens de alimentos industrializados e restos organicos) foi queimado. Dizia,
ironicamente, a responsavel pela limpeza: “Hoje eu varri e taquei fogo no terreiro, vai que
fulana reclama de novo.” Diante dessas evidéncias, fica claro que a pessoas reparam (nao
propriamente no sentido negativo) nos terreiros uma das outras, se importam com os terreiros
alheios, tanto que sabem a maioria das plantas existentes nos diferentes terreiros da aldeia. O
estado do terreiro acaba sendo uma avaliacdo sobre a dona da casa, uma avaliacdo de cunho
moral. As mulheres entraram em conflito devido ao julgado descuido com o terreiro, e
acabaram levando o desentendimento para o lado pessoal.

Durante um rapido didlogo com uma mulher, comentei que havia visitado uma casa ao
lado da sua e que, devido ao fato de a dona da casa ndo estar presente, ndo pude saber a
procedéncia de suas plantas. Enquanto eu enumerava as plantas que havia observado na casa
vizinha, a mulher soube dizer a procedéncia de cada uma delas, além de ter acrescentado as
minhas anota¢des novas plantas que eu ndo havia notado. A dona da citada casa, em razéo de
ter mudado recentemente para a localidade, ndo era a responsavel pelo cultivo da maioria das
plantas existentes em seu terreiro. Essas haviam sido plantadas por seu tio, quando ele morava
la. E, segundo sua vizinha, D. Emilia é quem havia dado a maioria das plantas a este tio: “Eu
lembro quando a vovo deu aquelas plantas para ele, quase tudo que ela trazia do mato ou da rua
ela levava para esse filho dela”. O relato evidencia que 0s Purubord lembram com facilidade a
procedéncia até mesmo das plantas dos terreiros alheios.

Quanto a disposicdo das plantas no terreiro, ndo ha um padrdo definido, embora
algumas plantas de grande porte sejam mantidas distantes das residéncias, e sdo plantadas
proximas umas da outras, como, por exemplo, 0s pés de jaca, mangueira, cacau e beriba.

Disposicdo bastante comum nos quintais amazonicos, visto que arvores de grande porte muitas
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vezes podem causar danos as moradias (Almeida e Gama, 2014). Mas isso ndo exclui o fato de
algumas arvores se localizarem em meio aos terreiros ou proximas das casas, ja que 0S
Purubora plantam algumas delas para usufruirem do frescor de sua sombra (ha muitos bancos
de toco sob a sombra das arvores). Na aldeia, 0s quintais mais antigos sdo compostos por maior

quantidade de arvores.

i ; '.‘"'z._. "‘?‘:r’ .

= = -5

- _—

Figura 24: Arvores de grande porte distanciadas da casa.
Tarsila Menezes, abril de 2014.

Segundo os Purubora, algumas plantas necessitam da presenca de outras, como, por
exemplo, jenipapo, cupuagu e (mexerica) pokan, que precisam de uma arvore fémea e de outra
macho, para poderem dar frutos, embora muitos ndo saibam identificar o género da planta. As
plantas sdo arranjadas em funcdo das particularidades do terreno: tipo de terra, umidade,
disponibilidade de sombra (Garcés et al., 2012). Plantas trepadeiras, que precisam de apoio

para 0 seu crescimento, como 0 maracuja, também dependem totalmente da existéncia de
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outras plantas vizinhas. Se uma planta precisa de sombra, por exemplo, ela serd cultivada
préxima as arvores maiores.

O espaco proximo da casa € mais propicio as plantas de pequeno porte como, por
exemplo, as plantas floriferas, de vaso, e rasteiras. Muitas das mudas séo plantadas em vasos, e
as mulheres reutilizam varios objetos para planta-las: garrafas pet, garrafas de 6leo, embalagens
de amaciante e latas, Pinho (2008), em seus estudos com os quintais amaz6nicos, também
registrou o improviso de vasos, e a presenca das plantas de pequeno porte no entorno das casas.
As plantas sdo cultivadas em vasos e ndo diretamente no chéo, pelos seguintes motivos: para
terem mobilidade de lugar, por se adaptarem melhor nos vasos, e por serem consideradas
plantas de vaso. Depois de construida a varanda da casa de uma mulher (feita com piso de
ceramica, muito valorizado na comunidade), esta aglutinou todas as suas plantas de vaso na
parte central de sua varanda. A mulher disse, orgulhosamente: “quando eu comecei a fazer a
varanda, se eu ndo tivesse posto as bichinhas (plantas) nos vasos, hoje elas teriam morrido

todinhas e nao estariam aqui”.

Figura 25: Plantas de vaso.
Tarsila Menezes, janeiro de 2015.
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Figura 26: Plantas de vaso; terreiro de D. Emilia. Tarsila Menezes,
marco de 2014.

As mulheres tém veneracéo pelas flores, e ornamentam seu terreiro com varias delas: as
flores sdo cultivadas pelo simples fato de as mulheres gostarem e admira-las. Em razdo dos
terreiros serem areas representativas femininas, a categoria de plantas ornamentais acaba
ganhando destaque nesse espaco, visto que tal cultivo é quase que exclusividade das mulheres.
Pereira (2011) também discorreu sobre esse gosto feminino pelo cultivo de plantas ornamentais
entre as mulheres Kalunga, grupo quilombola no nordeste de Goiés. As plantas ornamentais
refletem “as dimensdes estéticas e de prazer de jardinagem, as flores ornamentam a entrada das
casas, e apontam um gosto e um prestigio social para as mulheres, ao se ter um belo jardim”
(Howard, 2006, apud Oliveira & Winklerprins, 2010). A fala de uma Purubora muito evidencia
esse prazer estético: “Quando vou a lugares que nao tem um pé de nada, eu fico doidinha! Pra
que serve um terreiro? So pra ficar no limpéo, sem nada, ndo da (...) as flores deixam os lugares
mais bonitos”. J& 0s homens ndo se importam com o cultivo de flores na mesma medida que as
Purubora: eles cultivam apenas plantas alimenticias e outras variedades de arvores. Cabe
salientar que, apesar de as mulheres terem gosto e preferéncia por flores, elas cultivam varias
outras plantas: pés de fruta, hortalicas, legumes, verduras, plantas medicinais e aquelas que

fornecem matérias-primas para o artesanato.
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Figura 27:“Flor do mato”. A flor preferida de Bonita, que, mais tarde, ela nomeou de
“Tarsila”.
Tarsila Menezes, marco de 2014.

Apenas uma Unica mulher da aldeia ndo gosta de flores, pois tem preferéncia por pés de
fruta e pelos alimentos da roca. Contudo, as filhas dessa mulher, crescendo em meio as
inimeras plantas, aprenderam a ter gosto pelo cultivo de flores, e pegaram mudas e sementes
de plantas de vérias casas da aldeia, para embelezar o terreiro da familia. Assim explicou a mée

das garotas, Angela Purubora:

As flores que tém aqui s@o porgue as meninas plantaram, elas acham bonito (...)
na casa da vovo tinha tanta flor que parecia um cemitério (...) aonde ela ia, ela
trazia; se ia a0 mato, trazia samambaia do mato, toda vida ela gostou de flor!
(...) minhas irmds também gostam. Agora, eu ndo gosto de flor ndo. Ja as
meninas toda vida gostaram de flor, quando elas veem, querem plantar, elas
acham bonito (...) depois que as meninas cresceram elas veem as flores nas
casas e trazem para ca.
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O cuidado com os terreiros pode ser analisado como uma heranca de D. Emilia,
um cuidado que foi incorporado & aldeia Aperoi pelos seus parentes e descendentes. Os
terreiros da aldeia estdo quase sempre floridos, e a grande diversidade de plantas reflete o
desejo de sempre incrementa-los com novas variedades (Vander Velden, Galucio, Menezes,
2015). H& uma alegria e satisfacdo pessoal em cultivar o quintal, e prestigio social em se
manter um jardim bem cuidado, conforme também apontam Oliveira e Winklerprins (2010),
em seus estudos com os quintais de Santarém, cidade no estado do Para.

Sendo o terreiro 0 espaco de maior destaque na aldeia, debrucar sobre o seu cuidado foi
importante para percebermos 0 modo como os Purubora gerenciam, experimentam e veem esse
espaco, sendo ele ndo apenas o berco de variadas plantas, mas um espaco moderador de
relaces e da sociabilidade alded. Entender o cuidado com os terreiros € um dos passos para,
mais adiante, compreendermos o apreco pelas plantas que o constituem, a importancia das
plantas nas rela¢fes Purubora e na histéria contemporanea do grupo.

Na categorizacdo Purubord, um terreiro so é bonito e elogiado quando constituido de
muitas plantas, dentre elas, as frutas. O subcapitulo seguinte pretende dar maior foco as plantas
alimenticias e a sua importancia ndo somente como constituidoras de um dado espa¢co, mas

também enquanto fonte alimentar essencial a vida e ao cotidiano Purubora.

3. 2. A importancia das plantas frutiferas na alimentacéo

Foram os Purubora que iniciaram o processo de plantio da maioria das plantas na aldeia
Aperoi, visto que, antes (quando os Purubord ainda moravam na Cigana), a aldeia era
propriedade de um homem ndo indio, e ndo havia muitas plantas por ali; os pés de fruta que
existiam se resumiam em algumas mangueiras, laranjeiras e pés de limdo. Boa parte das frutas
existentes na Cigana foi plantada com sucesso na aldeia; nesse sentido, pode-se afirmar que as
fruteiras (e as outras plantas) acompanham de certo modo a trajetoria Purubora entre seu local
de origem e o territdrio que ocupam hoje.

Muitas espécies frutiferas na regido amazonica brasileira e no estado de Rondonia séo
recursos cruciais para a seguranca alimentar das populac@es locais, e, apesar de Rondbnia
apresentar um alto grau de desmatamentos, ainda hd algumas areas de vegetacdo nativa, em

especial nas margens de rios e igarapés. Diversas analises relatam que, nas regies menos
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devastadas, as espécies mais encontradas sdo a castanha do Brasil, 0 agai, o ara¢a-boi, o biriba,
0 buriti, o cacau, o cupuagu, 0 guarand, o inga-cip0, a pupunha, o tucuma e a azeitona, (Caetano
et al., 2007), além da presenca marcante das palmeiras. Tais espécies também sdo recorrentes
entre os Purubord, e localizam-se principalmente proximo a estreita faixa de mata ciliar do rio
Manuel Correia.

Como importante fonte alimentar dos Purubord, as fruteiras fazem parte da vida
cotidiana da aldeia, e sdo notadas com frequéncia pelas pessoas, principalmente quando as
frutas estdo em processo de amadurecimento. Os Purubord que viveram a infancia e/ou a
juventude na Cigana passaram a conhecer frutas como morango, maga e uva apenas quando
tiveram contato com a cidade, assim que mudaram para a aldeia Aperoi.

O murici € uma fruta que nunca passa despercebida pelas pessoas. Geralmente, 0s pés
de murici ficam no caminho para as rocas e sempre que 0s Purubora se deparam com a fruta,
eles tentavam encontrar os cachos mais maduros, mas mesmo aqueles que “apertavam a boca”
eram comidos. Conforme disse-me uma jovem, até os cachorros da aldeia comem murici

quando alcangam os galhos: “E engracado, eles s catam os que estdo maduros! Os verdes eles

deixam 14 (...) esses cachorros sabem mais do que a gente.”
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Figura 28: Murici ainda verde.
Tarsila Menezes, marco de 2014.

Outra fruta bastante comum na aldeia Aperoi é o cupuagu, e os pés ficam carregados a
ponto de o dono da casa ndo dar conta de comer seus frutos. Assim, a fruta é dada para aqueles
que ndo a tem, preferencialmente aos parentes proximos. As pessoas pegam cupuagu
aproveitando um breve encontro, estando de passagem ou em visita. Varias receitas sdo feitas
do fruto: suco, doce, mousse de leite condensado, vitamina, além de a polpa ser frequentemente
congelada. O doce é feito com mais frequéncia, em razdo de ndo precisar despolpar seus
carogos. Ele é cozido e apurado no fogdo a lenha com o fogo bem alto e seu preparo leva em
torno de duas horas.

Apesar de o cupuacu ser uma fruta muito conhecida e consumida em todo o estado de
Rond6nia, ndo sdo todos os terreiros que dispdem de uma espécie peculiar, o cupuaguzinho do
mato, apreciado por ter um tamanho menor e ser mais doce. Assim, as pessoas se dirigem até as
casas da aldeia em que existe a fruta. A maior parte das casas ndo tem o cupuaguzinho; apesar
das pessoas demonstrarem interesse em pegar mudas, elas acabam se distraindo no momento de
saborear a fruta e acabam néo a levando...

Certa manhd, junto da cacique, caminhavamos até a casa de seu sobrinho e a esposa
deste, a fim de pedir pupunha. Havia varios pés de pupunha na pequena estrada que chega até a
casa, e 0S pés estavam carregados dos frutos vermelhos e alaranjados. Além dos pés de
pupunha, circunscrevia o pequeno trecho da estrada uma roca de café e outras arvores. Depois
de pegarmos os cachos de pupunha com a ajuda do dono da casa, a cacique levou consigo
varios tipos de pimenta para fazer conserva. Fomos direcionadas até os pés de cupuaguzinho do
mato (sua casa € a que mais tem), que comemaos por ali mesmao.

Proximo aos cupuacuzinhos havia inimeros pés de abacaxi — segundo os Purubora, a
fruta é muito apreciada pelos macacos que frequentam o terreiros. Ao avistar 0s abacaxis, a
cacique comentou o desejo de levar algumas mudas para plantar em sua casa, pois aquela
espécie dos abacaxis ndo era a mesma dos que cultivava em seu terreiro. Tal atitude demonstra
o0 desejo sempre presente dos Purubora por diversificar o seu espaco do terreiro com inimeras
plantas, e também evidencia que os Purubora tém sensibilidade para diferentes espécies ou
variedades de um cultivar.

Logo que uma pessoa chega a casa alheia, ela nota as frutas e demais plantas presentes

no terreiro, pedindo permissdo ao dono para colhé-las, ou esperando que ele as ofereca. Atitude
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também observada entre os grupos da familia linguistica Arawa (Deni, Paumari, Zuruaha,
Jarawara) por Maizza (2012). As pessoas frequentemente comentam a procedéncia da fruta que
trouxe consigo apos retornar da casa de outrem. S&o raras as vezes em que as pessoas chegam
de outra casa e ndo comentam sobre os frutos que havia nos terreiros, e cada terreiro se
sobressai por possuir algum fruto peculiar. Assim, as pessoas sabem onde encontrar um biriba
docinho, um pé de cupuacguzinho do mato, laranjas maduras, cacau do mato, pimentas grandes,
entre muitas outras iguarias apreciadas. E, para desfrutar de tais alimentos, basta ser parente
préximo ou ter a sorte de a fruta estar em época de abundancia.

Os Puruboré tém o costume de apontar aos parentes proximos as frutas maduras do seu
terreiros, e estdo sempre atentos aos periodos de maturacdo das mesmas. O ato de convocar
parentes proximos ou distantes para comé-las implica no desejo de ndo desperdica-las, como
também, de demonstrar generosidade. O compartilhar e a generosidade sdo caracteristicas
pessoais que conferem status, sdo valores da comunidade muito respeitados, pois sempre se
deve dar, distribuir, partilhar, ser generoso (cf. Overing, 2006).

As criancas crescem acostumadas com a fartura de frutas. Alguns jovens, quando
passam algum periodo fora da aldeia (geralmente por motivos de estudos), e mesmo os parentes
que moram na cidade, apds visitar seus familiares, levam sempre consigo alimentos da roca e
do terreiros, como milho, batata doce e banana. Na aldeia, ha uma diversidade tdo grande de
plantas comestiveis que havia um homem que se alimentava basicamente dos alimentos
cultivados nela. Em razdo de ndo fazer as refeicdes nos horarios certos (almogo e jantar), e por
viver perambulando entre as diversas casas da aldeia, acabava comendo muita fruta. Ele
escondia algumas frutas ainda verdes no meio do mato (como jacas, beriba e mamao) e, assim
que estavam maduras, levava para o marco central da aldeia, onde morava. Ele dizia: “Eu gosto

muito daqui porque onde eu ando tem um pé de fruta diferente”.
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Figura 29: Graviola.
Tarsila Menezes, abril de 2014,

As plantas dos rocados e das hortas sdo adubadas com esterco de gado, pau podre, palha
de café e terra queimada'®. Cabe salientar que as hortas se localizam dentro dos terreiros.
Basicamente ndo se utiliza veneno nas plantas. Boa parte dos alimentos da horta — alface,
rucula, tomate, salsinha, quiabo, almeirdo, manjericdo, couve, coentro — nao resiste ao periodo
da chuva e morrem. No entanto, 0s pés de pimenta sobrevivem bravamente as intempéries, eles
apresentam maior resisténcia que 0s outros vegetais e legumes cultivados na horta. Quando
acontece de um pé de pimenta ndo sobreviver ao tempo da chuva, as mulheres ficam tristes.

Ha hortas que sdo famosas na aldeia devido a grande variedade de pés de pimenta, e,
segundo as Purubora, as pimentas ficam mais vistosas e saudaveis no verdo. Quase a totalidade
das hortas da aldeia tem algum pé de pimenta, mesmo no tempo da chuva. Todas as mulheres
adoram pimenta’®*; ja os homens, ndo as apreciam na mesma medida. Ha variados tipos de
pimenta: de cheiro, malagueta, do reino, murupi, doce, vermelha, dedo de moca, e todas séo

apreciadas pelas Purubord. As pimentas sdo saboreadas em conserva (no 6leo ou vinagre) e

190 duando se queima o lixo, a camada de terra que fica embaixo acaba queimando; a terra queimada tira a acidez

do solo e, entdo, é utilizada como adubo para colocar nas plantas. Algumas sementes sdo colocadas na terra
gueimada para brotar.

191 por véarios momentos uma jovem se lamentava em razo de ter trazido algumas sementes de pimenta de sua tia
e as mesmas ndo vingarem. Sempre que um brotinho apontava do vaso, vinha uma chuva forte e o destruia, o que
levava a garota a pegar pimentas em outras casas.
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utilizadas como tempero em varias comidas, inclusive, no feijdo. Na falta de pimenta, muitas
pessoas as buscam nas casas alheias.

As Purubora, além de gostarem de comer pimenta, também se deslumbram com a
beleza das pimenteiras. As mulheres ficam lisonjeadas quando alguém chama a atencéo para a
boniteza de suas pimenteiras. Ao julgar que seus pés de pimenta estavam feios, uma mulher
lamentava: “Agora os pezinhos estdo feios, outra vez que vocé voltar aqui vai ter mais pimenta
do que flor, eu vou acabar com as galinhas para ter mais pimenta!” (as galinhas vivem soltas no

terreiro e, por vezes, acabam estragando os pés de pimenta).

Figura 30: Pimenteira alaranjada doce.
Tarsila Menezes, margo de 2014.

Além do fato de apreciarem os diversos tipos de pimentas, e de acharem as pimenteiras
belas, quando carregadas, as mulheres atribuem propriedades especiais as pimentas: “Se uma
pessoa chega a matar um pé de pimenta [s6 com o olhar] é porque é a pessoa mais ruim que

tem, e tem pessoas que deixam as pimenteiras sequinhas!” Sempre que os Purubora
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comentavam relatos de mal olhado em relacéo a determinadas plantas, o fato estava vinculado a
presenca de ndo indios. Entre os Purubora ndo ha casos de mal olhado ou inveja relacionados as

plantas. Isso fica evidente no discurso abaixo:

N4o é toda pessoa que pode tirar o 6leo nédo, as vezes ndo da certo (...) a gente
ralava ela, deixava azedar na agua, tirava a nata que ficava por cima e punha pra
fritar. Dava bastante 6leo. Fritava num “caldeiraozdo”. Uma vez chegou um
compadre da madrinha e viu, mas ai quando ela foi catar o éleo, ele tinha

sumido tudo, s6 deram duas colheres! O homem tinha o olho gordo [este
102

homem ndo era indio] ™.

De acordo com os Purubora, havia na Cigana uma imensa diversidade de plantas e, no
que diz respeito a essa variedade, a aldeia Aperoi busca se espelhar naquela regido. As plantas
ndo passam despercebidas pelos Purubora, elas sdo observadas o tempo todo: em um simples
trajeto feito cotidianamente por uma jovem, esta interrompeu seus passos ao notar o pé de
pimenta do reino de seu terreiro que, segundo ela, parecia com “cachinhos de uva de tao
bonito”. Duas colegas avistaram a roseira de um terreiro alheio e comentaram: “Que pena!
Esses dias a roseira estava tdo bonita... quando nédo sdo as formigas que cortam sdo 0s cupins
que estragam”.

Fotografei todos os terreiros da aldeia a fim de registrar todas as plantas apontadas pelos
Purubord. Enquanto eu fotografava as plantas dos terreiros da aldeia, algumas mulheres
demonstravam receio pelas plantas ndo estarem floridas ou com frutos. Era comum ouvir
comentarios do tipo: “que pena... se vocé tivesse vindo antes/depois ela estaria cheia de
flor/fruta (...)”. “Aquela flor abriu, vem aqui pra vocé ver. N&o quer tirar uma foto? (...)”. “Esse
pé de mamao ai era maior, depois ele morreu, ai brotou e nasceu de novo”. Ao deparar com
alguma planta seca, quase morta, ou melindrosa (diz-se da planta que mela, “fica fraca™), havia
sempre justificavas: “Esse pé de maracujd ndo da fruta porque seus galhos ndo aguentam o peso
dos maracujas, ai eles acabam caindo antes de madurar. Esse pé faz tempo que ndo vai pra
frente”. As Purubora ficaram maravilhadas diante das imagens de seus terreiros e de outros

terreiros da aldeia que eu produzia com minha camera'%;

192 |nformacao Purubora, marco de 2014.
193 As imagens eram mostradas através de meu notebook.
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Nossa, eu ndo imaginava que essa flor fosse tdo bonita, a foto mostra como ela é
bonita (...). Nossa! Como ficou bonito, nem parece que essas flores e essas
frutas sdo daqui! E pensar que a gente vé tudo isso na televisdo, em calendarios
e nem notamos que na nossa casa tem coisa bonita igual'®.

Entre os Baniwa, antes da construcdo de uma casa, ou aldeia nova, os indios plantam
varias mudas de pupunheiras, em razdo de haver gosto e preferéncia pela palmeira, e por esta
denotar ao grupo um sentido espiritual (Galvéo, 1959, apud Clement e Kerr, 1980). Pinho
(2008) também relata o plantio de plantas arboreas frutiferas antes mesmo da construcéo da
casa ser concluida, constituindo a fase inicial dos quintais Macuxi. Assim, a abertura do
“lugar”, como diria Viegas, evidéncia que a nog¢do de casa, tanto para os Tupinamba de
Olivenca, como para os Baniwa, Macuxi e Purubora, ndo se liga apenas a construcdo
propriamente da casa, mas engloba também o plantio de pés de frutas e a constituicdo dos
terreiros/quintais: os terreiros e as casas sao elementos interdependentes. Algumas familias
Purubora narraram que antes mesmo de construirem suas casas, plantaram algumas arvores de
cupuacu, laranjeiras e carambola, todas arvores que fornecem muita sombra. Também é comum
entre outras etnias indigenas esse processo de plantio de arvores anterior a construcdo da
moradia.

Todo esse cuidado e apreco ndo somente pelas fruteiras, como também pelas demais
plantas da aldeia, exige uma sabedoria peculiar por parte dos Purubora na lida com os seus
cultivares. Nesse sentido, é importante que se tenha um grau de conhecimento por parte dos
cultivadores, como é o caso dos Purubora. Eles sabem a época certa de plantio, se as plantas
precisam ser aguadas com frequéncia, se precisam de poda, adubo, de serem realocadas, dentre
outras necessidades. Pode-se afirmar que os Purubora sdo grandes conhecedores das plantas
existentes na aldeia Aperoi e redondezas, e o tdpico seguinte pretende discorrer sobre essa
sabedoria, e como ela esta relacionada a manutencdo e insercdo das variadas plantas na aldeia

Aperoi.

194 Informagao Purubora, fevereiro de 2015.
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3. 3. Adiversidade das plantas e o conhecimento associado

Os quintais agroflorestais estdo presentes em muitas comunidades rurais e indigenas na
Amazonia Brasileira, e, evidentemente, também no estado de Rondonia. Os sistemas
agroflorestais podem ser caracterizados como grandes complexos de agrupamentos de espécies
de arvores diversificadas, tendo funcGes medicinal, ritualistica, ornamental, arbdrea e
alimenticia (Lunz, 2007). “Os sistemas agroflorestais tém o potencial de minimizar a
degradacédo do solo, diversificar as fontes de renda e incrementar a alimentacdo das familias
indigenas, além de diminuir um pouco a pressdo sobre as areas florestais remanescentes” (Pedri
e Uguen, 2006, p.50).

Nos terreiros Purubord a presenca desses agrupamentos de plantas diversificadas é
muito marcante; nesse sentido, pode-se afirmar que a denominacdo agroflorestal também pode
se aplicar aos espacos da aldeia Aperoi. Tanto que a vegetacdo da aldeia se destaca, quando
comparada com outros locais do entorno, em razdo de haver maior concentragdo de plantas,
pois em seus arredores ha majoritariamente pasto e pouca vegetacdo. As margens dos terreiros
da aldeia e no interior deles ha varias arvores nativas que nasceram sem a intervencao dos

Purubord, e eles ndo as derrubaram; pelo contrério, preservaram-na.
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Figura 31: “Planta Nativa”.
Tarsila Menezes, abril de 2014.

O cultivo das plantas nos quintais/terreiros e a grande diversidade das plantas
conhecidas pelo homem é resultante de milhares de anos de experimentagdo e de acimulo de
conhecimento por populagdes nativas de todo o mundo (Albuquerque, 2002). As variadas
formas de manejo das plantas, por parte dos indigenas, “constituem um estoque de
conhecimento desenvolvido ao longo de milénios, e representam tecnologias que evoluiram
junto com a domesticacdo de espécies florestais nativas e sua incorporacdo em sistemas de
producdo de alimentos” (Miller e Nair, 2006, p.160). Alguns autores, inclusive, vém
defendendo a hipdtese de que grandes extensdes de florestas amazénicas foram modificadas
pelas populagdes nativas. Concentragdes de palmeiras como o tucuma, o acai e o babagu, que
frequentemente ocorrem em florestas secundarias'®, podem ter sido formadas com a
intervencdo desses povos. Na aldeia Aperoi e no entorno desta (em menor quantidade),
observa-se a presenca dessas palmeiras, e levando-se em conta que a regido constituia, no

passado, as areas do Posto Indigena Trés de Maio e do territério tradicional Purubora, é muito

195 Floresta secundéria é uma floresta ou mata que tem se recuperado apés uma grande perturbacéo — como fogo,
corte de madeira ou devido ao vento — por um periodo longo o suficiente para que os efeitos da perturbagdo ja ndo
sejam evidentes.
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provavel que a existéncia de concentragcdes dessas espécies se dé em razdo da intervencdo dos
grupos indigenas que ali habitavam, dentre eles os Purubora.

Ballé (1989) caracteriza a paisagem como um conceito que une a atividade humana
com 0s ambientes naturais locais, tendo os indigenas amazonicos alterado e influenciado a
diversidade de paisagens em uma variedade de substratos durante longos periodos de
tempo. Defende o autor que a paisagem amazonica seria composta por sinais de “cultura na
vegetacdo”, ou seja, a presenga humana estaria vinculada a extensas modificacdo da paisagem.
O autor ainda usa a ideia de “mata cultural” para caracterizar a floresta secundaria de terra
firme, cuja formacdo se deu pela acdo do homem, em tempos remotos, e esta intervencao
humana teria ocorrido de modos diretos (manejo ou plantio) ou indiretos (habitagéo, descarte).
O que evidencia, atualmente, a existéncia dessa mata cultural no bioma amazonico seria a “alta
frequéncia” de certas espécies florestais indicadoras de modificacdo no meio, sendo 0s grupos
indigenas os responsaveis pela introducdo de muitas espécies Uteis, como plantas medicinais,
frutiferas, de uso ritual, destinadas a atrair caca, artesanais, destinadas a construcdo, dentre
outras. Essas espécies Uteis também estariam presentes devido a acdo de animais que, atraidos
por alimentos encontrados nas plantacdes, teriam contribuido para a modificacdo da paisagem
de forma indireta. Assim, acgOes diretas e indiretas, intencionais ou ndo intencionais, se
mesclam na antropizac&o™® do meio e na producéo paisagistica.

De acordo com William Balée (1989) as préaticas ecoldgicas indigenas modificaram
sutilmente os ecossistemas amazonicos, produzindo ecologias induzidas e localizadas, as
chamadas “ilhas de recurso”, cuja diversidade biologica ¢ modelada e manejada em prol das
geracOes atuais e futuras. Plantagfes aparentemente em situacdo de abandono tornam-se outras,
originando espécies de pomar autorreproduziveis: uma floresta secundaria ou mata cultural. A
paisagem amazonica seria entdo um entrelacamento de natureza e cultura (ou, dito de outra
forma, de natureza e historia): aumentos na diversidade da flora e fauna por manejo e uso
indigena de recursos foram reportados para numerosos ambientes nos Neotropicos, como, por
exemplo, as paisagens dos indios Ka'apor, Guaja, e Tembeé da Pré-Amazénia maranhense
(extremo leste da Amazénia).

Segundo Descola (1986), na regido amazdnica a natureza pode ser considerada como
resultado cultural de uma manipulacdo demasiadamente antiga da flora e fauna. E, por meio de

analises, descobriu-se que a biodiversidade é mais elevada nas porgdes de florestas

105 A antropizagéo € a transformagao que exercem os seres humanos sobre o meio ambiente.
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antropogénicas, em detrimento das porgdes de floresta ndo modificadas pela agdo humana. As
florestas secundarias e primarias apresentam tracos fisiondmicos semelhantes, possuem
heterogeneidade do arvoredo e diversidade das espécies, mas as florestas secundarias sao em
geral mais ricas em especies florestais Uteis, nas areas submetidas ao cultivo e ao manejo
florestal indigena, sendo essa diferenca pouco notavel a primeira vista, ou a uma observadora
leiga. Contudo, as plantas ndo domesticadas (autdbnomas, espontaneas), uma vez plantadas, sao
independentes de acbes humanas para se reproduzirem e se perpetuarem; as plantas nao
domesticadas também sdo responsaveis pela alteracdo duradoura da floresta e pela existéncia de
matas culturais.

Técnicas de cultivo e variedades melhoradas de frutas, raizes, leguminosas e cereais
contribuiram no passado e ainda hoje, para que, as populacbes amazdnicas tenham mais
diversidade de cultivares e maior independéncia em relacdo as praticas agricolas modernas
(Clement e Kerr 1980). O quintal seria, justamente, um espaco de experimentagdo e
aperfeicoamento de espécies, onde as populagdes agricultoras tradicionais teriam desenvolvido,
a partir dai, outras formas de cultivo, como as rocas (Neves, 1995, apud Freitas, 2014).

Os indigenas no alto Rio Negro sdo um étimo exemplo para evidenciar essa modalidade
de agricultura, pois esses povos garantem a alta diversidade de plantas cultivadas e espagos
manejados, gerando — ao menos idealmente — autonomia alimentar para suas familias. Sendo
esse sistema associado a caca, pesca, extrativismo de fibras e vegetais (com destaque para as
frutas de diversas palmeiras), e fundamentado num ciclo compativel com a conservacao da
floresta, tal complexo de agrobiodiversidade levou, em novembro de 2010, o IPHAN a registrar
o Sistema Agricola Tradicional do Rio Negro como patrimdnio cultural do Brasil*®’.

Apesar dos processos colonizadores e da expansdo territorial terem reduzido a
populacdo de povos nativos, ainda ha grande variedade de préaticas agroflorestais indigenas em
funcionamento nos dias correntes. Grupos indigenas e comunidades tradicionais sao
considerados guardides da preservacgdo de ecossistemas e da biodiversidade, pois seus saberes e
as formas de manejo sdo fundamentais na preservacao da biodiversidade e dos recursos naturais
(Colaco, 2006). Os indios desenvolveram meétodos especificos de manejo da flora e fauna
silvestres e de agricultura/horticultura, adaptados aos ciclos de agua, solos, sazonalidade e

clima locais ou regionais. Assim, as plantas cultivadas sdo fruto de um universo diversificado,

197 https://www.socioambiental.org/pt-br/noticias-socioambientais/santa-isabel-do-rio-negro-am-sera-protagonista-
da-conservacao-e-valorizacao-da-agrobiodiversidade. Acesso em abril de 2016.
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moldado e observado durante muitos e muitos anos de experimentacao e troca de informacdes
(Morais et al., 2009).

Nesse sentido, os Purubord podem ser considerados como “guardides da preservacao de
ecossistemas e da biodiversidade”, e a vegetacdo da aldeia Aperoi se destaca entre os sitios da
regido, que possuem basicamente pasto para a criacdo de gado, com muito pouca mata ainda
em pé (essencialmente as matas ciliares). No mais, algumas pessoas na aldeia expressaram a
vontade de possuir uma variedade ainda maior de plantas, principalmente depois que a terra
indigena for demarcada, visto que serdo aglutinadas a tera indigena outras terras mais férteis.

Pereira (2011), ao estudar as comunidades Kalunga, remanescentes de quilombolas no
nordeste de Goias, aponta que o quintal esta presente na “cotidianidade” da populacdo, que
planta remédios, alimentos e ornamentam suas casas para, assim, satisfazerem suas
necessidades diarias. O termo “cotidianidade” € resultante da experiéncia com o lugar, criando
intimidade e relagdes pessoais (Tuan, 1983 apud Pereira, 2011). Nessa perspectiva, o quintal é
entendido como espaco dos saberes Kalunga, pois é no quintal que as mulheres Kalunga
reproduzem seus conhecimentos adquiridos por geragdes. O termo “cotidianidade” também
pode ser aplicado aos Purubora: as mulheres tém experiéncia em lidar com seus respectivos
terreiros, e o fato de cultivarem uma diversidade rica de plantas muito tem a ver com a
reproducdo de conhecimentos adquiridos pelas geracGes anteriores, principalmente via D.
Emilia. Cabe salientar que as mulheres narraram o gosto que as ancids tinham pelo cultivo de
plantas, tanto que, antes mesmo de a aldeia Aperoi ser conhecida como tal, foi a falecida ancia
D. Emilia quem iniciou o processo de plantio de inUmeras plantas em seu sitio, sendo que, a
partir dai, seus filhos e parentes deram continuidade nesse processo e iniciou-se a circulagao de
plantas entre as casas da aldeia.

Durante um processo de registro das plantas, apds fotografar algumas flores, caminhei
em direcdo a uma arvore, mas a dona do terreiro ndo demonstrou interesse em registra-la.
Indaguei o motivo e ela respondeu: “Esse ai ¢ um enxerido que nasceu sozinho, ele ndo serve
para nada!”. A planta era uma arvore conhecida como pente de macaco e a nogdo de a planta
ser enxerida ressalta que algumas plantas ndo sdo bem-vindas no terreiro. Posteriormente,
diante da fala de outra mulher, percebi que o fato de o pente de macaco nao ser bem vindo ao
terreiro se da em razdo de os Puruborad considerarem a arvore fedida. O fato de o pente de
macaco “ndo servir para nada” me fez refletir sobre a utilidade do mesmo, cuja temadtica foi

abordada por Lévi-Strauss, no classico livro O Pensamento Selvagem. Nessa obra, o autor
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busca compreender como funciona o pensamento selvagem, e conclui que ele é sistematizado
ndo apenas em funcdo da utilidade prética das coisas. O autor critica a opinido de que 0s
“selvagens” apenas classificam aquilo que consideram uteis; eles pensam e classificam em
razdo de existir uma necessidade de se pensar por se pensar, de conhecer como valor em si
mesmo. “As espécies animais e vegetais ndo sdo conhecidas porque sdo uteis; elas sdo
consideradas Uteis ou interessantes porque sao primeiro conhecidas”. (Lévi- Strauss, 1997, p.
24). O caso Purubora se encaixa nessa concepcao, pois, apesar de a mulher ndo dar importancia
para 0 pente de macaco ao julga-lo enxerido, a planta foi identificada e nomeada pelos
Purubord, tanto que ela é conhecida pelo seu mau cheiro. Inutil, mas ndo desconhecida.

Na mesma direcdo de Lévi- Strauss, Oliveira (2012) critica o fato de o nosso
conhecimento ser tratado como ciéncia, e o dos indigenas como etnociéncia. E que tal
qualificativo continua sendo empregado para alimentar a cisdo nés\eles, em que apenas eles sdo
marcados pelo prefixo “etno-“, que sugere lhes atribuir um conhecimento menor, ou
equivocado, em relacdo ao conhecimento cientifico. A autora evidencia que, na contramao
desse pressuposto, ha uma educagéo no olhar indigena, uma “educagdo da aten¢do”, como diria
Tim Ingold (2000), e mais do que a transmissdo de conteldos, 0s sujeitos estdo aptos a
constituir conhecimento continuamente.

As préticas de cultivo Purubord caminham para a desconstrucdo desses paradigmas
intelectuais evolucionistas, que rotulam as praticas agricolas indigenas como de cultivo
“incipiente", cuja defini¢do se caracteriza por um baixo nivel de producdo, tecnologia simples,
pequena capacidade de geracdo de excedentes, capacidade de suportar pequenas populacdes e
causadora de danos ambientais. A pratica de manejo indigena desconstréi falsos pressupostos
de culturas “superiores” (dos brancos) com o ciclo dos rogados e demais plantios (Leeds, 1961,
apud Zent e Zent 2012). Felizmente novos estudos tém mostrado qudo equivocados Sdo0 0S
conceitos eurocéntricos de “cultivo incipiente".

Zent e Zent (2012), ao estudarem os Jodi, evidenciaram muito bem o conhecimento
deste povo, conhecimento que também se encontra entre os Purubora. Conforme os autores, 0s
Jodi estdo familiarizados com grande variedade de espécies domesticadas e semidomesticadas,
cultivando-as, inclusive, em espacgos limitados. Os Jodi sabem dos procedimentos essenciais
para a lida com seus cultivares, como, por exemplo, selecionar as melhores sementes, e

prepara-las antes do plantio, escolher os locais adequados para 0 armazenamento de sementes e
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mudas, a localizagdo ideal para o plantio, bem como o periodo propicio, o tipo de cuidado de
que necessitam (poda, agua, adubo), dentre outros.

Tomando de empréstimo a fala de Oliveira (2012), em relacdo aos Wajapi, ha também
um interesse e gosto, por parte dos Purubora, de falarem e demonstrarem seus saberes sobre a
“vastiddo verde” existente na aldeia. Sempre que os Purubora apontam para uma planta, eles
fazem questdo de mostrar o seu conhecimento sobre ela. A italba, por exemplo, é boa para
fazer canoas e cercas; a ucuuba é uma “madeira de lei” e os macacos adoram comer seus frutos;
a envira da pama vermelha é utilizada para fazer uma espécie de corda, que os Purubora usam
para amarrar palhas e subir em arvores; as sementes da bajinha sdo usadas para fazer colares e a
bajinha “¢ boa para matar paca embaixo do pé”, pois as pacas gostam das sementes da bajinha,
assim como gostam de comer jambo; por fim, as sementes das seringueiras sdo utilizadas como
isca de peixe (pacu, pido, piranha), e por ai vai.

Mesmo os Purubord conhecendo grande diversidade das plantas existentes na regido,
algumas espécies os instigam em decorréncia de ndo conhecerem sua forma de cultivo. Uma
jovem indagava ao pai como haviam nascido algumas pupunhas, pelo fato de o fruto ndo ter
caroco. O pai, perplexo, respondeu que ndo sabia, ou que talvez fosse um enxerto. Fato que
evidenciou o carater especulativo e inquisitivo do saber Purubora a respeito do cultivo de
plantas e do conhecimento sobre elas.

Os Purubora fazem questdo de mostrar a diferenca de algumas plantas aos ndo indios,
como, por exemplo, os coqueiros. Aos olhos de um visitante que mora em outra regido do pais,
palmeiras como o patud, naja (inaja), abacaba (bacaba), tucuma e o buriti, parecem bem
semelhantes ou até a mesma coisa, mas 0s Purubora fazem questdo de distingui-las. E apontam
diferencas, como o formato das folhas e do tronco, o coquinho, o sabor, e a localizacéo; o
tucuma e o buriti se encontram, respectivamente, nos pastos e na beira dos rios, igarapés e

brejos.
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Figura 32: Buriti.
Tarsila Menezes, margo de 2014.

Os Purubora tém conhecimento da vegetacdo da aldeia que ndo foi manuseada por eles,
como a vegetacdo de um caminho que liga duas casas. Conforme os Purubord, essa trilha é
composta por vegetacBes nativas, como bananeiras e arvores de grande porte. Segundo 0s
Purubora, tais plantas existem desde que eles mudaram para a regido (eles atestam que sdo
plantas de mata virgem). Em tempos de chuva, parte da trilha fica alagada, com até um metro
de agua; mas, mesmo assim, as familias a percorrem, pois a distancia entre as duas casas por ali
é mais curta. Ao cruzar o caminho alagado, uma das moradoras apontava as partes mais rasas e

fundas, mesmo antes de percorré-las:

Tenho o caminho decorado na cabeca, eu ando sempre por aqui, essa parte eu
sei que esta funda porque eu costumava pegar areia branca dela para cobrir meu
fogdo de lenha. A areia branca deixa ele mais bonito (...). Antigamente a gente
fazia peixe cozido nessa folha aqui de bananeira do mato, hoje a gente faz com

as folhas de qualquer bananeira que tem por ai*®.

1% Informagao Puruboré, marco de 2014.
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Tal relato ndo apenas evidencia que a mulher é boa conhecedora do caminho (j& que ela
o faz com frequéncia), como também o habito de os Purubora discorrerem sobre as plantas que
conhecem, pois a mulher apontou o que se fazia antigamente com as folhas da bananeira do
mato. Além disso, quando a mulher explica que os peixes eram assados naquelas folhas de
bananeira, a afirmacdo mostra que os Purubord tém conhecimento de préticas do passado,
especialmente devido a conversas com 0s seus pais, uma vez que muitos deles viveram no
antigo Posto Indigena.

A classificacdo das plantas Purubora esta muito vinculada a fatores ligados as suas
“fisicalidades”, conforme teorizou Maizza (2012). Existem dois fatores recorrentes nessa
classificag@o: o primeiro ¢ a “forma corporal” (plantas grandes, pequenas, com tronco grosso,
fino etc); ja o segundo fator esta relacionado a funcao da espécie, suas propriedades medicinais,
terapéuticas e outras. Segue abaixo um esboco da classificacdo das plantas, conforme a
concepgdo e terminologia Purubora. Contudo, vale explicitar que as plantas podem operar em
varias classificacbes: uma orquidea, por exemplo, pode simultaneamente ser flor de vaso e flor
do mato, assim como a samalma é categorizada como uma arvore sem flor, e uma arvore de
lei. As plantas ndo estdo permanentemente fixas (elas transitam por meio das trocas) assim

como a sua classificagéo.

e Arvores com Flores (algoddo branco, papoula, flor de amazonas, barba de barata,
alamanda, ipé roxo);

e Flores de vaso (orquidea, comigo ninguém pode, brinco de princesa, sabambaia,
arruda);

e Trepadeiras (cipd, bucha de banho);

e Rasteiras;

e Arvores sem flores (uxi, frejo, samauma);

e Plantas para artesanato/utensilio (pé de cuia, bajinha, toari);

e Plantas do mato (orquidea, rabo de arara, quina quina, inga do mato);

e Plantas para tempero (pimenta do reino, pimenta doce, coentro);

e Plantas da horta;

e Plantas do rogado;

e Fruteiras:
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a) Citricas: limdo, laranja, lima, tangerina.

b) Suculentas: graviola, biriba, cupuagu, cacau.

c) Vagem: Inga, bajeira, faveira, inga.

d) Palmeiras: agai, coco, pupunha, tucuma, patud, castanheiras.
e Arvores de lei (itauba, macaranduba);

e Plantas medicinais (paxiuba, alfazema, aveloz, jucd).

Apesar de muitos quintais indigenas serem caracterizados por terem espécies destinadas
ao uso ritual e medicinal, os Purubora atualmente ndo fazem uso ritual de suas plantas, e apenas

algumas delas sdo utilizadas para fins medicinais. A agente de saide®

relatou que, durante as
visitas que realiza nas casas, quando se depara com plantas de funcdes medicinais, ela as pega,
pois, na falta de remédios comprados, acaba utilizando as plantas da aldeia. O uso de plantas
medicinais ndo é muito frequente na aldeia: segundo os Purubord, depois que a SESAI
comegou a atender a aldeia, eles passaram a fazer mais uso de medicamentos farmacéuticos
industrializados. No entanto, em alguns momentos, presenciei 0 uso de algumas plantas
medicinais, como, por exemplo, quando a agente de salde fez uso da folha de batata doce para
aliviar a dor de dente de um garoto™®; o cha da folha de graviola, utilizado para emagrecer; o
chéa de folhas de horteld usado para amenizar colicas menstruais; o uso do caule de bananeiras,
para fortalecimento das unhas; cha de alfazema, para curar dor de barriga; dentre outras.

O conhecimento voltado as plantas medicinais se da entre os Purubora assim como
acontece entre os Kayapd estudados por Turner (1987): a sabedoria relacionada as ervas
medicinais na aldeia Aperoi ndo estd limitada a algumas pessoas, 0 uso que se faz delas é
bastante difundido entre os habitantes. Qualquer pessoa pode “conhecer uma cura” dentro dos
remédios especificos, que sdo de conhecimento geral e transmitido entre parentes. Ressalto que,
no fim deste capitulo, ha um anexo com a relacdo de todas as plantas apontadas pelos Puruborg,

incluindo uma relagdo das plantas de uso medicinal. Haja vista que o conhecimento e uso

109 A agente é boa conhecedora das plantas da aldeia, e me mostrou com orgulho um livro sobre plantas
amazonicas, que seu marido ganhou em um curso. Enquanto folheava o livro, ela reconheceu vérias espécies
existentes na aldeia e no entorno desta, como: alamanda, antirio, bananeira braba, barba de barata, bico de
papagaio, cipd de leite, cebola da mata, cebola braba, faveira do igap06, girassol, olho de boi, bacaba, bacuri de
anta, cacau do mato, cacau de casa, cupuagu do mato e de casa, cedro, copaiba, guarand, inga cip0, jatoba,
magaranduba, pupunha, samalma, seringueira, sorva, urucum, pimentas, crioli. Em seguida, apontou outras
plantas do livro e citou as pessoas da aldeia que as possuiam. Atitude que demonstra, de novo, o conhecimento
Purubora em relacdo as plantas existentes em cada terreiro ou rogado.

119 sequndo a agente de satde, a 4gua da folha de batata doce fervida tira o abcesso do dente, amenizando, assim, a
dor.
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tradicional das plantas medicinais podem ter algumas implicacdes importantes, como o resgate
do patrimonio cultural tradicional, assegurando a sobrevivéncia e perpetuacdo do mesmo; e 0
aperfeicoamento de seu uso, por meio de preparados terapéuticos (remédios caseiros) de baixo
custo (Amorozo, 1996).

Figura 33: Planta de uso medicinal "orai por nobre".
Tarsila Menezes, abril de 2014,

Desde pequenas as criangas sdo gradativamente inseridas nas relacbes com as plantas,
agucando-lhes o sentido que se tornara, com o tempo, conhecimento. Cabe narrar dois fatos que
evidenciaram esse dominio dos mais jovens em relacdo as plantas. O primeiro foi quando pedi
auxilio a uma garota de 14 anos na catalogagdo das plantas existentes em um terreiro da aldeia,
e ela ndo somente nomeou as plantas do terreiro como soube dizer a utilidade de cada uma
delas. O segundo foi quando, na janela da escola, algumas criancas discutiram a respeito de
uma arvore ser ou ndo um pé de cacau, e em meio as duvidas, no intervalo da aula foram
conferir a arvore e notaram que realmente se tratava de um pé de cacau.

No ambiente escolar os professores ensinam aos alunos a importancia de se preservar a
vegetacdo, e 0s nomes de algumas plantas sdo aprendidos na lingua Purubord. Ademais, 0s
professores ensinam as criangas como era a vida Purubord antes do contato e 0 modo como

viviam na Cigana, as margens do rio Manuel Correia. Como de costume, certa tarde, observei
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os alunos ilustrando a regido do rio Manuel Correia antes do desmatamento: a professora pediu
que fizessem ilustracbes de como imaginavam que seria a aldeia naquela época. Os alunos
tiveram de apresentar e explicar suas ilustragdes. Nos desenhos, se observava a presenca de

varias flores, arvores, rio e animais, como a onga.

Figura 34: llustracdo Purubora. Retrato de como as criangas imaginam a aldeia como era
antes das mudancas.
Tarsila Menezes, janeiro de 2015.

Criangas e jovens aprendem a encantar-se e interessam-se pelas cores, formas,
texturas, cheiro e sabores das plantas, fruta, flores e arvores. Na mesma proporgdo em
que as experiéncias sensoriais acumulam-se ao longo da vida, os saberes ligados as
plantas se constituem e se consolidam. “Aprende-se Seus nomes, Seus US0S, Seus perigos,
as relacbes com os outros seres e suas histdrias, ao caminhar pelos dominios da
plataforma terrestre junto de seus parentes” (Oliveira, 2012, p. 174).

O interesse em plantas, sobre o seu crescimento e maturacdo, também foi

apontado por Rival (2005) entre os Huaorani na Amazonia Equatoriana. Além disso, a
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autora afirmou haver um verdadeiro prazer estético na observacdo da vida das plantas, em
especial o crescimento de folhagens novas, ja que os Huaorani relacionam esses
processos a aspectos da anatomia e da fisiologia humanas, como o crescimento. Entre 0s
Purubora ha também esse olhar por olhar, sem propdsitos ou finalidades, mas
simplesmente pelo prazer de admirar uma planta considerada bonita, embora para eles o
crescimento humano ndo parecga estar associado cosmologicamente com o crescimento
das plantas, como pensam os Huaorani.

A maior parte das plantas da aldeia foi cultivada pelos Purubora, embora algumas
tenham nascido sozinhas em raz&o das pessoas jogarem as sementes dos frutos no terreiro
depois de as comerem, ou pela acdo da natureza mesmo. Muitos dos frutos “nativos”
dispostos no caminho para as rocas e no entorno destas, provavelmente, foram
propagados pela acdo de portadores humanos, embora ndo fosse a sua intencdo direta
fazé-lo. Ao buscarem da mata variedades de frutos, as pessoas comegam a comé-los antes
de retornarem as suas casas, e jogam fora as sementes ao longo do caminho. Algumas
destas sementes germinam e, eventualmente, se transformam em arvores, fornecendo seus
recursos as pessoas (Zent & Zent, 2004; Pinho, 2008).

E comum os donos dos quintais muitas vezes falarem sobre as plantas terem
“nascido” sozinhas no quintal, mas mesmo assim as manterem em vez de abaté-las
(Winklerprins e Oliveira 2010). Por outro lado, na execugdo da limpeza periddica dos
quintais, algumas plantas invasoras sdo retiradas, a fim de conservar apenas as plantas de
interesse, 0 que ndo exclui a possibilidade de plantas que nascem sozinhas terem
serventia e serem aglutinadas as outras plantas cultivadas (Pinho, 2008). Nos terreiros
Purubord, algumas das plantas que nascem sozinhas sdo aproveitadas, principalmente

frutas e flores.
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Figura 35: Flor que nasceu sozinha.
Tarsila Menezes, margo de 2014.

A riqueza e diversidade das plantas espontaneas podem espelhar, até certa medida,
a riqueza de espécies no ambiente, enquanto tais parametros para as espécies cultivadas
estariam mais atrelados a fatores socioculturais, promovendo a introducdo de novas
plantas a partir de fontes externas (Amorozo, 2002). Na aldeia Aperoi pode-se observar
varios exemplos de plantas que nascem espontaneamente, sendo algumas delas: pés de
goiabeira, inga, laranjeiras, ab6bora, cupuacu''!,samambaia, taja e papoula. Assim como
as plantas cultivadas, tais plantas também contribuem para a diversidade no ambiente. Ja
a escolha pelo cultivo de plantas externas esta vinculada a aquisicdo de plantas nas
comunidades vizinhas (ndo indigenas), quando sdo presenteados por pessoas de fora, ou
com a ida das mulheres as cidades da regido (ou para outros estados e até mesmo outros
paises, como € o caso da cacique).

Ao pesquisarem o0s indigenas do complexo Macuxi-Wapixana, no norte da

Amazonia, Pedri e Uguen (2006) apontam que os saberes ligados a vegetacdo também

111 Mesmo depois de encerrada a pesquisa de campo, ainda tenho contato com os Purubora, por meio de ligacées
telefénicas. Nessas ligagdes, um homem disse a mim (em tom de brincadeira) que eu deveria retornar & aldeia para
cuidar dos pés de cupuagu que nasceram no quintal; pois, apos despolpar a fruta, eu usualmente jogava 0s carogos
no quintal!
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tém uma relacédo estreita com as praticas de subsisténcia, seja pelo cagador, que necessita
saber os alimentos disponiveis em cada época, para, assim, acompanhar o itinerario de
suas presas; seja para a criacdo de rocas, pois a presenca de determinadas plantas indicam
solos apropriados para o plantio de certos alimentos. A presenca de animais de caca
reflete as caracteristicas e disponibilidade de habitats adequados, bem como o tamanho de
area necessario para manter uma populacdo vidvel das espécies animais. Rival (2005)
também apontou, para os Huaorani, as especies frutiferas como atrativas para grande
numero de animais de caca.

Na mesma linha de pensamento, Oliveira (2012) acrescenta que, entre os Wayapi,
as arvores de pequeno porte sdo atrativas para presas e sdo apontadas como “alimentos de
caga”, pois as presas alcangcam os frutos com maior facilidade. Zent e Zent (2012)
retrataram que, além da colheita de espécies vegetais cultivadas entre os Jodi, ha a
presenca de certos animais que visitam ou habitam a roga, e estes também sdo “colhidos”
quando a oportunidade se apresenta. O cultivo de rogas pode atrair ou aumentar as
populacdes de animais de caca: pacas e cutias, por exemplo, se alimentam de raizes dos
jardins e rocados, e tucanos e outros passaros sao atraidos por banana, mamao e outros
frutos. Entre os Puruborda, tais saberes também se mostram presentes. Os homens
contaram-me que, nas épocas de amadurecimento ou maturagdo de determinados frutos e
alimentos da roca, eles atraem presas como cutias (que gostam de mandioca) e porcao do
mato. Além disso, a presenca de determinadas plantas na aldeia, que nascem sem a
intervencdo Purubora, como o murici € 0 inga, indicam, por exemplo, os tempos de
chuva, tempo propicio para colher milho e mandioca, mas ruim para o plantio de
alimentos como plantas leguminosas e verduras.

Acredita-se que esta havendo uma diminuicdo drastica, ou, ao menos significativa,
na diversidade e na quantidade de alimentos existentes em aldeias proximas as cidades,
ou em etnias que tenham contato constante com a sociedade envolvente, em razéo de os
adultos ndo transmitirem seus conhecimento para as novas geracfes (Clement e Kerr
1980). Todavia, tal realidade ndo faz parte da aldeia Aperoi: criangas e jovens aprendem
com seus pais e parentes como era vida dos Purubora na regido da Cigana, e, por meio de
suas vivéncias e legados, também se tornam bons conhecedores das plantas da regido. Em
razdo de viverem em meio a um ambiente repleto de plantas, desde pequenos os Purubora

comecam a ter dominio sobre elas. Assim, criangas e jovens tém conhecimento de
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praticas passadas que eles ndo vivenciaram em razdo de os adultos transmitirem os seus
conhecimentos e narrarem as histérias dos tempos antigos. Os Purubord que vivem na
aldeia Aperoi guardaram consigo 0s ensinamentos dos ancidos no que diz respeito as
plantas, conservando assim, um vasto “estoque de conhecimento” acumulado pelas
geragBes passadas. As pessoas mais velhas sabem os periodos certos de plantar e colher
determinados alimentos, tém mais experiéncia nos processos de poda, enxertos, e sabem

identificar melhor as “plantas do mato™.

Figura 36: Val e a flor do mato.
Tarsila Menezes, abril de 2014.

Por fim, concluo que a riqueza da diversidade das plantas Purubord diante do
contexto do desmatamento na regido circunvizinha, e da vegetacdao nativa cada vez mais
escassa no estado de Ronddnia, se conserva gracas a transmissao de conhecimento na lida

com a enorme diversidade de plantas: a vegetacdo variada da aldeia Aperoi de hoje é
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resultado de experimentagdes, trocas, e também fruto de vivéncias. Como agentes na
modificacdo da paisagem alded, os Purubord sdo um bom exemplo de como o
conhecimento tradicional é tdo importante quanto o cientifico: a tentativa assertiva de
tentar reproduzir, na aldeia Aperoi, todos os alimentos e plantas apreciadas que havia na
Cigana, prova que os Purubora s&o bons conhecedores das plantas, e desmantela ideias
eurocéntricas e evolucionistas.

“O cultivar condensa um conjunto de saberes — ndo somente sobre 0os modos de
plantio, mas também quanto as historias de aquisicdo, aos nomes, as receitas culinarias,
dentre outros — adquiridos nas relagdes de sujeito a sujeito por ocasido das trocas de
manivas, de sementes, frutas e mudas” (Oliveira, p. 182, 2012). Nesse sentido, o tdpico
seguinte caminha nessa direcdo, e prioriza discutir o modo como as plantas sao
adquiridas na aldeia, como eles transitam pelas casas, terreiros e rocados. Discorrera,
também, sobre algumas histérias de aquisicdo, e sobre como é essencial aos Purubora

manter seus terreiros repletos de plantas.

3. 4. A circulagéo de plantas entre os terreiros

Em varias regibes amazoénicas, muitas pesquisas evidenciam o fato de a maioria das
plantas ser proveniente de redes de troca entre parentes, entre vizinhos, familiares e amigos, e
que os quintais funcionam como uma reserva de diversidade de plantas cultivadas
(Winklerprins & Oliveira, 2010). Garcés et al., (2012) usam o conceito de “agrobiodiversidade”
para compreender ndo apenas o0 conjunto das plantas manejadas, como também o0s
conhecimentos tradicionais sobre as plantas, seus nomes, suas formas de cultivo e suas
historias. A agrobiodiversidade, segundo Marzall (2007), é manuseada por agricultores, sem 0s
quais muitos componentes vegetais ndo sobreviveriam sem a interferéncia humana. Nesse
sentido, o conhecimento local é parte integrante da gestdo da biodiversidade, pois molda e
conserva essa dindmica da relacéo entre sociedades humanas e as plantas (Marzall, 2007).

Garcés et al., (2012) narram a valorizagdo, no mundo Kayapo, da agrobiodiversidade, a
qual é entendida por meio do conceito de beleza estética, e dos esfor¢os das pessoas e da
sociedade em participar de redes de trocas. Os processos socioculturais e bioldgicos séo

indissocidveis da producdo e transmissdo dos valores e dos saberes associados as plantas
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cultivadas: eles geram e alimentam a agrobiodiversidade entre os Mebéngbkre-Kayap6. O
modo como funciona o universo das plantas Purubora aproxima-se dessas ideias, pois, cabem
as plantas comporem esteticamente os terreiros, deixando-os cada vez mais belos, por meio de
diversas trocas e partilhas, sendo que a transmissdo dos saberes de manejo acontece
naturalmente no ambiente da aldeia, jJuntamente com a circulagdo das plantas.

Katz (2009) descreveu a diversidade das plantas cultivadas na regido do Rio Negro
como resultante de trocas. Sendo as regras de exogamia de grupos Tukano e Arawak fatores
que impulsionam ainda a dindmica de trocas, tendo em vista que 0s grupos casam fora de seu
patricld, as unides interétnicas (entre outras etnias e com brancos) acarretam em uma
diversidade maior de cultivares, pois, as plantas dos grupos indigenas e de ndo indios
circulando por conta dos casamentos acabam se misturando, e assim, multiplica-se a variedade
floristica de rocados e quintais. No caso Purubord, a unido das mulheres com homens nao
indigenas, concomitantemente, propulsiona sua insercdo no mundo extra-aldedo. As mulheres,
por fazerem parte da familia do marido, estendem seus contatos, e, consequentemente, a rede
de pessoas em seu circuito de trocas também aumenta, gerando maior diversidade de plantas a
disposicao; além de expandirem suas relacBes junto aos ndo indios, o acesso universo citadino
também multiplica as possibilidades de acesso a novas espécies e variedades vegetais.

Hé dois terreiros na aldeia que se destacam quando comparados aos restantes: o de D.
Emilia, e o da agente de saide e seu marido. O primeiro se destaca em razdo de marcar a
histéria da aldeia, como ja vimos, pois foi nesse espaco que as primeiras plantas da aldeia
foram ganhando vida. As plantas cultivadas por D. Emilia foram trazidas majoritariamente dos
seguintes lugares: Limoeiro, Cigana, margens do rio Manuel Correia e de cidades que a ancid
percorria. A casa da ancia tornou-se o grande centro de circulacdo das plantas, pois, a medida
que seus descendentes e parentes construiam suas casas, mudas e sementes eram pegas de seu
terreiro. No mais, de acordo com os Purubord, a ancid também gostava de presentear com
plantas as pessoas da aldeia.

O segundo terreiro merece destaque pelo fato de a familia possuir grande diversidade de
cultivares: trata-se do terreiro que possui maior variedade e quantidade de plantas floriferas em
Aperoi. Ademais, a familia também preza pelo cultivo de outras plantas, como, por exemplo,
arvores de variadas, como castanheiras, ipés, coqueiros e seringueiras. De acordo com a

familia, eles pretendem reflorestar o ambiente em que moram. Frequentemente os habitantes da
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aldeia se dirigem a esses dois terreiros em busca de mudas de plantas e alimentos da roga.
Ambos os terreiros funcionam como espacos centrais de dispersao de plantas.

Figura 37: Papoula. Umas das flores presentes em varios terreiros.
Tarsila Menezes, marco de 2014.
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Figura 38: Taja. Ha variadas espécies dessa planta na aldeia.
Tarsila Menezes, margo de 2014.

Oakley (2004), ao discorrer sobre as mulheres das comunidades de Bishnapur e
Baushid, localizadas em Bangladesh, no subcontinente indiano, evidenciou que o fato de elas
ficarem reclusas em casa (devido as tradi¢Ges culturais locais) faz com que cooperem entre si
nas tarefas ligadas aos quintais. Algo que possibilita o incentivo ao fluxo de informacdes sobre
a selecdo de espécies para cultivo, os métodos de plantio e seu manejo. O grande fluxo de
intercambio de sementes no interior e entre comunidades préximas contribui para a variedade
genética dos cultivares. Entre os Purubora acontece o oposto: sempre que D. Emilia voltava das
cidades, trazia consigo mudas ou sementes de plantas, e 0 seu terreiro, aos poucos, foi se
arranjando com uma infinidade de plantas; a ancid costumava presentear seus familiares com
varias mudinhas. O costume de pegar mudas de plantas nas cidades foi incorporado por seus
descendentes, mais especificamente pelas mulheres. As idas frequentes das Purubora aos
centros urbanos acabam por enriquecer ainda mais a diversidade dos terreiros, pois as mulheres
geralmente retornam a aldeia com novas plantas.

As relagbes ndo se fecham na aldeia, apenas entre os Purubora; elas vao sempre além.

Toda semana 0s Purubora se dirigem para a cidade mais proxima, Seringueiras, a fim de pagar
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contas, fazer compras, frequentar cursos, ir as consultas médicas, visitar parentes''?. Pessoas
que ndo se locomovem até o meio urbano configuram uma excecdo, e todas as familias tém
parentes proximos vivendo em cidades, como filhos que partiram da aldeia a procura de
trabalho ou para estudar. Quando os aldedos necessitam de abrigo os parentes estdo sempre a
disposicao, e as mulheres conhecem muitas pessoas na cidade, parentes, amigos, ex-cunhadas,
sobrinhos. O transito e a atuacdo da cacique no meio urbano séo frequentes, sendo estes locais
onde ela estabelece relagbes com a sociedade envolvente e também negocia os direitos
Purubora™. Viegas (2007) descreve movimento semelhante entre as Tupinamba de Olivenca.
Ao narrar a locomogédo das mulheres entre a aldeia e 0 meio urbano, a autora afirma que a
articulacdo desse movimento desencadeou o fato de a cacique de Olivenca ser mulher. Cristiane
Lasmar (2005) também descreveu a cidade de Sdo Gabriel da Cachoeira como palco de
vivéncias, relacdes de trabalho (bens e servicos), relaces matrimoniais, experiéncias e
negociacOes entre as mulheres indigenas na regido do alto Rio Negro.

Ao passo que acompanhava as idas de algumas mulheres nas cidades proximas, notei
que elas caminhavam pela cidade espionando o ambiente ao redor e, quando uma planta lhes
agradava, elas carregavam parte dela até¢ a aldeia: “O lugar que chego e vejo uma planta
bonitinha eu pego uma muda, eu acho que as flores alegram o lugar, deixam ele mais bonito
(...). Eu gosto muito de plantar as coisas”. Ao visitar a casa de uma conhecida, uma Purubora
pretendia pegar uma muda de roseira, mas se deu conta de que possuia uma roseira igual e
exclamou: “Ah, mas se eu ndo tivesse ia levar um galho dela pra mim!”.

As viagens frequentes da cacique & outras aldeias, cidades, estados e paises diferentes***
contribui para uma diversidade ainda maior de plantas na aldeia. A cacique, orgulhosamente,
lembra-se da procedéncia de cada planta trazida por ela. O fato de liderancas indigenas
viajarem a muitos lugares resulta ndo apenas na oportunidade de conhecerem ambientes
diferentes, como também de “explorarem” o cenario novo, no sentido de pegar para si plantas
nativas de cada localidade, caso haja gosto pelos cultivares.

Garcés et al., (2012) também abordaram as redes sociais amplas dos Kayapd, as quais

garantem a circulacdo das plantas ndo apenas no ambito aldedo, como também em localidades

12 0s 6nibus passam pela BR-429 na parte da manha e da tarde, e um pela noite. Os Purubora também se
locomovem de moto.

13 £ 3 cacique quem aciona os Purubora da aldeia e os que residem em outras cidades para participarem das
assembleias e reunides, e vem negociando a demarcacdo da terra Purubora com o Estado.

14 Ao apontar uma flor que julgava igual a uma flor de girassol, orgulhosamente a cacique disse que a havia
trazido de Berlim, Alemanha. A Cacique j& esteve também no Peru.
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fora da sua TI, em escala regional. “A beleza das rogas se manifesta na diversidade de plantas
que abriga porque ela € o reflexo de trocas de saberes, alimentos, objetos, sendo alguns deles
valorizados por serem obtidos fora do ambito local” (Garces et al., 2012).

Conforme a cacique percorre diferentes lugares, traz consigo um pedacinho deles:
mudas ou sementes de plantas que chamam sua atencdo, geralmente de plantas floriferas e
pimenteiras. Tais plantas sdo repassadas, posteriormente, ao seu sobrinho e para a esposa dele,
a agente de satde. Conforme esta Gltima: “Pois €, a Dinga [apelido carinhoso da cacique
Hozana] mesmo, tudo que ela vé de novo, ela dd muda para o meu marido plantar! (...) Vocé
viu que as flores da Dinga s&o tudo de longe!? S&o de Brasilia, e até do Peru.”

As viagens da cacique culminam no aumento da diversidade de plantas exdgenas na
regido. Cabe lembrar que a presenca de cultivares exdticos nos terreiros também é decorrente
de aspectos como o encontro de culturas, por sua vez também produzida pela imigracao.
Assim, as novas plantas sdo incorporadas aos habitos locais (Almeida e Gama, 2014). Os
Purubord também realizam trocas com os vizinhos ndo indios, sendo que muitos deles
migraram de varias regides do pais para Rondonia, trazendo consigo novas plantas e saberes

associados.

Figura 39: Noni. Fruta de origem asiatica que Hozana trouxe uma muda de uma de suas viagens.
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Tarsila Menezes, abril de 2014.

Pinho (2008) escreveu que, entre os Macuxi, hd um intercAmbio de plantas entre
quintais de familiares e conhecidos, e também é comum que os familiares que vivem fora
tragam plantas as pessoas das aldeias. Grande parte das plantas cultivadas nos terreiros da
aldeia Aperoi é proveniente dos terreiros de D. Emilia (hoje sob os cuidados da cacique) e da
familia da agente de salde; as plantas também sdo pegas dos outros terreiros da aldeia, mas em
menor propor¢do. Além da circulacdo de plantas entre as casas, muitas plantas sdo pegas nas
margens do rio Manuel Correia. Algumas sdo presentes de parentes, conhecidos e vizinhos;
outras sdo pegas na cidade, na forma de mudas e/ou sementes.

As vezes os Purubora adquirem determinadas plantas por meio da compra, mas ndo é
algo que ocorra com frequéncia, e cabe salientar que ndo ha comércio de plantas na aldeia. As
plantas que D. Emilia plantou em seu terreiro eram provenientes do Limoeiro — local onde
moravam alguns de seus parentes, e que a familia costumava frequentar —, das margens do rio
Manuel Correia, da Cigana e dos centros urbanos préximos da aldeia Aperoi, como
Seringueiras, Costa Marques, Porto Velho e Ji-Parana.

Ao percorrer o0s terreiros da aldeia, notei que as mulheres observavam as plantas alheias
e demonstravam admiracdo pela beleza das flores e dos frutos maduros. E, se elas nédo
possuiam tais plantas, comentavam o desejo de levar consigo algumas mudas e/ou frutos.
Enquanto eu fotografava as plantas dos terreiros, as mulheres, diante de suas plantas,
comentavam ter dado mudas de algumas delas a alguém da aldeia. Inclusive, sabiam onde
estava localizada (nos terreiros das pessoas que receberam as mudas) a planta que haviam dado,
se ela estava viva, morta, saudavel ou feia. Era comum ouvir: “essa minha planta também tem
na casa da fulana; a planta da fulana fica perto do lugar tal, ao lado do lugar tal, é sé vocé ir la
que vai ver...”. Além de estarem cientes do estado das plantas (ou das mudas) que doaram, as
Puruborad sabem da existéncia da maioria das plantas que viajam pelos terreiros da aldeia,
independente de a planta ser proveniente de seu terreiro ou ndo. Vérias mulheres me
perguntavam se eu havia visitado a casa de determinada pessoa, em razdo de saberem da
existéncia de variedades diferentes nos lugares apontados. Vale discorrer sobre o caminho

percorrido por algumas plantas na aldeia Aperoi, por meio da densa relagéo de trocas:

Beijinho (flor)

C|dade,[J| oS3 Maria Dinga Giane
Parana)
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Foi Rosa quem pegou a flor conhecida como beijinho na cidade de Ji-Parana e distribuiu
para Maria, e, assim, sucessivamente, a flor chegando ao terreiro de Giane. Nesse caso, 0 modo
de percurso da planta ndo esta vinculado a relacbes de parentesco, pois as mulheres envolvidas
nesse circulo ndo se consideram parentes “proximas”. Ou seja, as plantas também podem

caminhar livremente na aldeia, de modo independente dos vinculos de parentesco.

Graviola
Bonita/Mario
Limoeiro H Cigana H D.Emilia ——  Mari
Maria

Por circular bastante na regido do Limoeiro, D. Emilia levou consigo uma muda de
graviola desse lugar, plantando-a em seu terreiro, localizado na Cigana, e, posteriormente,
replantando-a na aldeia Aperoi. Seus sobrinhos Bonita e Mério, sua filha Mari, e sua cunhada
Maria, pegaram mudas da planta para si. Esse circuito demonstra como o terreiro da ancia é um

grande centro de dispersédo de plantas.

Lirio Branco

Bonita

Cidade (Costa 0. Emilia

Marques)

Mari

Nesse circuito D. Emilia pegou a flor lirio branco na cidade de Costa Marques,
plantando-o em seu terreiro da aldeia Aperoi, e sua sobrinha Bonita, e sua filha Mari ganharam

mudas.
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“Flor branca”

‘ Cigana H D. Emilia H Mari H Bonita

Bugari

D. Emilia

Mari

Bonita

Estes dois circuitos evidenciam o terreiro de D. Emilia como grande centro de dispersao

de plantas. A flor branca veio com ela da Cigana, foi plantada no terreiro de D. Emilia, e

coletada por Mari, e esta deu a muda para Bonita. Ja o bugari, apesar de ter circulado pelas

mesmas casas, teve uma trajetéria um pouco diferente: D. Emilia trouxe da Cigana, e depois, as

duas mulheres pegaram mudas para si. Bonita esta quase sempre pegando plantas do terreiro de

D. Emilia, o que justifica o fato de seu terreiro ser destaque na aldeia, tratando-se da variedade

de plantas ali existente.

Orquidea
Rosa
Beira do rio . .
Manuel Carreia Bonita Maria
Dinga

187



Sendo as margens do rio Manuel Correia cobertas por vérias plantas do mato, conforme
dizem os Purubora, a muda de orquidea que Bonita apanhou é proveniente de 4. Devido ao fato
de a flor ser considerada muito bela pelas mulheres, ela se dispersou para trés residéncias
diferentes. Bonita frequentemente troca plantas com Dinga (Hozana), e, sobretudo, com a sua

cunhada Rosa. E faz trocas em menor escala com sua cunhada Maria.

Pimentinha de mesa

Cidade (Costa Rosa Bonita Angels
Marques)
Jambo

Beira 0o rio A
(Manuel Rosa Bonita/i Angela
Correia)

Rosa colheu algumas pimentinhas na cidade de Costa Marques, pegou mudas de jambo

das margens do rio Manuel Correia, e, paulatinamente, Bonita as pegou, e Angela, por sua vez,
as pegou de Bonita. A pimenta é um alimento muito valorizado entre os Purubora, como disse,
e, além de sua funcdo alimenticia, seu cultivo se da também em razdo de sua beleza. As
mulheres quase sempre ficam maravilhadas diante de uma pimenteira carregada, sendo quase
um martirio ndo colhé-las. Note que, por serem consideradas parentes proximas, Bonita e Rosa
trocam plantas constantemente. J4 Angela tem o habito de pegar plantas com fungdes
alimenticias, e, como o terreiro de Bonita aglutina grande variedade de plantas, ela se dirige até

4 com constancia.

Pepininho

‘ Cidade H Rosa H Maria H Aingela ]
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Rosa adquiriu o pepininho, uma espécie de pepino menor, de alguma cidade de que ndo
se lembra (desconfia que seja de Seringueiras). Por ser “muito bonitinho e gracioso”, Maria
levou consigo algumas mudas, e Angela, avistando o pé de pepininho ja crescido na horta de
Maria, também resolveu cultivéa-lo. Perceba-se que Angela esta envolvida majoritariamente no
circulo de trocas de plantas de carater alimenticio, medicinal, e arbéreo, sendo a Unica mulher

da aldeia que ndo gosta de cultivar plantas floriferas.

Bananeira

Cidade H Rosa H Bonita H Giane

Mais uma vez, percebe-se a forte relacdo de troca entre as parentes proximas Rosa e

Bonita. E a dispersao de plantas a partir do terreiro de Bonita.

Tuturuba
Bonita/li Rosa
Cidade (Costa 0. Enils
Marques)
Mari

O tururuba € o altimo exemplo de como D. Emilia, a medida que circulava por variados
lugares, trazia consigo mudas e sementes. Bonita esta frequentemente pegando mudas de D.
Emilia, e veja que, nesse circuito, mais uma vez ela doa mudas para sua parente proxima Rosa.
E importante salientar que Dinga aparece poucas vezes nesses circuitos devido ao fato de seu
terreiro e o de sua mée terem sido, durante um bom tempo, 0 mesmo; além disso, ap6s a morte
da ancid D. Emilia, € sua filha Dinga quem cuida desse espago. Portanto, é relevante pontuar
que as mudas sairam ou saem do terreiro da ancid em duas circunstancias diferentes: sobre a

mediacdo de D. Emilia, ainda em vida, e sobre a mediagdo de sua filha. Dinga continua
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cultivando plantas no terreiro de sua mée, e € deste espaco que muitas plantas viajam por varios

outros lugares.

* * %

A Purubora dona do terreiro que aglutina a maior diversidade de flores na aldeia relatou
seu desejo em cultivar mais flores, além das que possui, desejo que € comum entre as pessoas
da aldeia. Disse, também, que gostaria muito de ter uma latada (cobertura) para abrigar suas
plantas pequenas. Ela se lembrou da procedéncia de cada uma delas com propriedade, bem
como dos perrengues que passou ao pegar algumas mudas:

Essa flor eu adoro, eu vou querer uma foto dela pra mim (...) peguei ela no dia
que eu fui ao mato pegar castanha. Foi dificil pegar, meus bracgos ficaram cheio
de arranhdes, eu estava de canoa e ela quase virou, mas eu vi a flor e fiquei
doidinha, ela é a coisa mais linda! (...) Se a gente olha pra uma flor ela nos traz
muita alegria e eu converso com minhas plantinhas, ta!? (...) Se toda a planta
vingasse meu terreiro néo teria espaco.

Conforme Maizza (2014), o fato de os Jarawara falarem com as plantas tem a ver com a
expectativa do interlocutor, pois este almeja que a planta fique bonita e/ou lhe dé frutos
grandes. As plantas, por sua vez, escutam e respondem, fornecendo seus frutos. O dialogo entre
os Purubora e as plantas tinham varios tons: elogio (quando a planta estad bonita), esperanca
(quando a planta estd fraca/melindrosa) e incentivo (quando a planta estd em fase de
crescimento). Estes dialogos traduzem a expectativa Purubora de possuirem plantas saudaveis,
vicosas, fortes e bonitas: ou seja, as plantas devem estar floridas ou com fartura de frutos.

O terreiro, grande espaco de cultivo das plantas Purubord, pode ser considerado como
um espago de cultivo aberto aos outros: “outros inimigos ou estrangeiros de quem se roubaram
plantas; outros parentes que trabalham juntos; outros visitantes, pessoas e instituicdes amigas
que deram mudas e sementes” (Garcés et al., 2012). Coloco os terreiros Purubora nessa
condicdo retratada pelos autores, mas com algumas ressalvas: na aldeia Aperoi, a palavra
“roubar” esta dissociada do mundo vegetal, principalmente quando se trata de plantas nédo
alimenticias, tendo em vista que nunca se pode negar mudas/sementes a alguém. Por vezes,

pessoas desconhecidas que estdo de passagem pela BR-429 apanham laranjas da aldeia, e tal
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fato é considerado, sim, um roubo. Mas o “roubo” associa-se a individuos que vivem fora da
esfera alded. Entre os moradores de Aperoi, praticamente todos aparentados, ele ndo existe.
“Mesmo que a apropriagdo de elementos exogenos seja valorizada, e que lacos
privilegiados entre certas plantas e pessoas sejam reconhecidos, isso ndo presume reivindicacao
de direitos exclusivos sobre as plantas” (Garcés et al.,, 2012). Apesar da circulacdo de
mudas/sementes ocorrer majoritariamente entre os parentes proximos, as mulheres ndo tém o
costume de negar mudas ou sementes das plantas que possuem e, para elas, seria muito ruim se
alguém se recusasse a dar alguma muda quando desejassem: “Esses dias mesmo uma mulher
levou um bocado de muda de banana daqui.” Quando uma flor ¢ sensivel ou melindrosa (fraca,
melada), algumas mulheres, receosas, costumam fazer mudas a fim de replanta-las, com o

intuito de ndo deixar a planta morrer e/ou para dar a alguém:

Esta vendo, quando a gente da plantas, elas continuam vivendo, mesmo quando
a da gente morre, por isso € bom dar muda, né!? Sempre fago muda porque
quando chega alguém e quer levar, ja tem aquela mudinha prontinha ali (...).
N&o precisa nem eu pedir a flor que algumas pessoas ja trazem para mim, me
oferecem™™.

O relato evidencia que a troca de plantas remete ndo somente a diversificacdo de plantas
em um dado espago, mas também a uma relagdo de continuidade: na medida em que uma muda
é doada, a planta continua vivendo em outros ambientes e espagos. O habito de os Purubora
fazerem mudas das plantas existentes em seus terreiros ou rocados faz com que eles atribuam
relagdes de parentesco as plantas: “Ah, esse ai ¢ irmao do outro” ou “aquele ali é filho daquele
outro”, diz-se com frequéncia. Em referéncia a um pé de mamao carregado de frutos, uma
mulher explicava: “Esse mamao produz demais porque ele era da época do vovd. O pai desse
pé era igual esse dai, muito bom! Ele veio da roca do meu avd, em forma de semente e 0s que
estdo ai no terreiro sao filhos dele”.

Os Purubora também tém o costume de fazer enxertos com alguns pés de fruta, como
bananeiras, pequi e mangueiras. E as plantas frutos destes enxertos ganham denominacdes de
parentesco, como irma ou filha. Contudo, tais denominacGes estdo apenas no plano pratico da
expressao, pois as plantas Purubora sdo desprovidas de personalidade, e ndo sdo humanizadas.
Fausto (2002) abordou a humanizacdo das plantas entre algumas etnias amazonicas, estando

elas vinculadas a um “dono” ou “mestre” de todas as plantas, ligadas a uma mesma matriz

115 |nformacao Purubord, marco de 2014.
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reprodutora; sendo assim, as plantas possuem rela¢fes de parentesco anédlogas as existentes
entre seres humanos, havendo uma restricdo das pessoas em possuir determinadas variedades.
Na contram&o dessa ideia, as plantas Purubora circulam livremente pela aldeia Aperoi, e todas
as pessoas podem possui-las.

Os Tikuna no alto rio Solimdes se destacam no processo de eficiéncia na selecdo de
fruteiras, mantendo muitas variedades distintas de certas espécies. As fruteiras mais comuns
entre os Purubora também sdo comuns as etnias amazonicas ocidentais (Clement e Kerr, 1980),
dentre delas castanheiras, pupunha, graviola, bananeiras, biriba, goiaba, inga, cacau e cupuacu.
O fato de os Purubora escolherem algumas plantas para fazer enxerto também denota o ato de
selecdo do plantio de determinados alimentos.

As plantas ndo sdo concebidas pelos Purubord como entidades ontoldgicas equivalentes
a pessoas, constituidas de personagens (seres hipostaticos, malandros, predadores, seres
imanentes), conforme descreveu Zent (2009) entre os Jodi. Contudo, hé aspectos semelhantes
entre as plantas Jodi e Purubora: as plantas sdo organismos diferenciados (ervas, arvores,
arbustos, trepadeiras) que compdem a paisagem e moldam espacos fisicos
(terreiros/matas/rocas) e as relacdes interpessoais da aldeia, operando no processo de fabricacédo
e transformacdo de corpos humanos — concepgdes, inclusive, comuns a outros grupos
amerindios (Zent, 2009).

A agrobiodiversidade, além de ser produzida, percorre espagos socioculturais onde se
partilham valores, saberes e condutas locais, se fazendo também de trocas com o exterior
aldedo, com graus de impactos diferentes, conforme as épocas e os lugares (Garcés et al.,
2012). No caso Purubora, nota-se que a agrobiodiversidade também se constréi com trocas
feitas de fora do mundo aldedo e, se antes o circuito de trocas iniciou-se com D. Emilia, hoje,
as Purubora continuam a embelezar e diversificar seus terreiros com varias plantas.

Por meio dos circuitos de transito de algumas plantas (esbogados nos diagramas acima),
podemos chegar a algumas conclusdes: as trocas sdo mais constantes entre ‘“‘parentes
proximos”, algo que ndo exclui a rede de troca entre “parentes distantes” € mesmo entre nao
parentes; a presenca marcante dos dois terreiros que aglutinam a maior diversidade de plantas
(os terreiros de D. Emilia/Hozana e de Bonita) nas redes de troca; a grande dispersdo das
plantas do terreiro de D. Emilia; a aquisicdo de plantas de fora do ambiente aldedo. No mais,
cabe destacar que esses circuitos de troca foram construidos com a ajuda Purubord, e de forma

alguma esse exercicio teve carater dificil a eles; pelo contrario, conforme avistavam
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determinada planta, narravam a proveniéncia de cada uma delas com muita facilidade. Soube
da procedéncia das plantas de D. Emilia por meio de relatos da sua filha Dinga (Hozana).

Por fim, a medida que as plantas viajam, elas embelezam e diversificam novos terreiros:
trocar mudas é uma forma de manté-las vivas, e um terreiro s6 é bonito quando composto de
muitas plantas, aos olhos Purubord. Além das dimensdes, de ornamentar, fazer remédios,
embelezar, servir como alimento, as plantas tém um papel importante hoje em dia, crucial na
luta pela demarcacdo territorial, e como meio de resgate da memoria Purubord, assuntos a
serem trabalhados com mais minucias na finalizacdo do topico seguinte, que espera dar
destaque ao nexo entre as plantas e a historia deste povo indigena, tanto passada como presente

e futura.

3. 5. As plantas Purubora como elo entre o passado, o presente e o futuro

Quando D. Emilia e seu marido compraram o espaco de terra que deu origem ao que €
hoje a aldeia Aperoi, existiam ali apenas algumas &rvores — mangueiras''®, laranjeiras e
limoeiros — e a casa onde passaram a residir ja havia sido construida. Inclusive o antigo dono

do terreno, cujo apelido era Boa Vida'’

, Ja era conhecido da familia e havia sido presenteado
com mudas dessas arvores pela propria D. Emilia: de certo modo, a ancia ja preparava o local
com as plantas de sua preferéncia antes de efetivamente para Ia se transferir. Assim que o
marido de D. Emilia comprou as terras de Boa Vida, a ancia transformou o espaco, enfeitando-
o com plantas diversificadas, plantas que trouxe do que considerava seu territério de origem.
“Tudo que tem aqui tinha na Cigana”, dizem o0s Purubora. As plantas sdo parte de uma
memoria e reconstituicdo do passado no espaco.

Como espago Vvivo, o terreiro é composto pelo dinamismo de cada geracao: séo lugares
onde vérias pessoas deixaram suas marcas, experiéncias e praticas dos saberes, fazendo a vida
acontecer. Ao entender o terreiro como lugar, deve-se levar em conta que o lugar é palco da
intimidade das relagdes humanas, ¢ que “na auséncia da pessoa certa, as coisas e 0s lugares

rapidamente perdem significado”, ou seja, as plantas t€ém significado para as pessoas, elas

sabem suas utilidades, seu modo de preparo e conhecem seus efeitos variados (Tuan, 1983 apud

118 Sequndo os Purubor4, D. Emilia nunca gostou da fruta, mas sim da sombra proporcionada pelas grandes
arvores.
17 As pessoas ndo se lembram de seu nome, apenas do apelido.
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Pereira, 2011). Entre os Purubora, percebe-se essa importancia dos terreiros como palco
privilegiado da sociabilidade, visto que as pessoas frequentemente se encontram nesse espago.
Assim, pode-se dizer que os terreiros Purubord abrangem uma grande diversidade de plantas e
também funcionam como palco de sociabilizagdo, ao mesmo tempo em que as relaces de
sociabilidades moldam e criam os terreiros. As plantas Puruboré tém grande significado para as
pessoas e sdo imprescindiveis na construgdo da memoria deste grupo indigena.

Ha plantas especificas na aldeia que despertam um sentimento de carinho nas pessoas
mais velhas, ndo apenas pelo fato de a planta ser bela, mas em razdo de ser uma planta antiga,
dos “tempos da Cigana”, como dizem os Purubora. Flores como papoulas, flor do amazonas,

bugari, e variadas espécies de taja, criam nos Purubora esse sentimento.

Figura 40: “Flor do Amazonas”.
Tarsila Menezes, abril de 2014.

As mulheres tém apreco pelas flores que conhecem e com as quais convivem desde a
infancia, como no caso da cacique, que afirmou que as citadas plantas eram cultivadas por sua
méde, D. Emilia, desde quando ela era crianca e, deste modo, ela tem preferéncia por algumas
delas, como o jasmim e o bugari — flores que eram muito apreciadas por sua mae, devido ao
perfume marcante de ambas. Tanto que a disposi¢cdo de tais plantas se encontra proximo a

janela do quarto de D. Emilia, ja que a ancid gostava de sentir a fragrancia das flores.
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Figura 41: Bugari, uma das flores preferidas da ancid D. Emilia.
Tarsila, marco de 2014.

As plantas Purubora também podem remeter certa intencionalidade e agencialidade,
pois, algumas vezes, presenciei mulheres concedendo atributos e caracterizagdes humanas as
plantas. Um dos casos ocorreu quando a dona de um terreiro ndo demonstrou interesse em
fotografar a planta pente de macaco, em razdo de considera-la enxerida. Outro momento
aconteceu com o uso do termo melindrosa para caracterizar algumas fruteiras, pimenteiras, e
plantas floriferas: nessa circunstancia, a palavra foi usada devido ao fato de as plantas ndo
estarem produzindo ou florescendo, ficando feias, meladas, murchas. Vivenciei outra ocasiao
em que a sogra de uma garota chamou a atencdo desta devido ao fato de ela estar quebrando os
galhos de um pé de cupuaguzinho do mato, a fim de alcancar os frutos mais altos: a mulher
dizia para a garota parar de machucar a arvore. Por fim, afirmo que certa intencionalidade e
agencialidade também engloba as pimenteiras, que, conforme os Purubora, “tiram o mal

olhado, o olho gordo™.
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De acordo com Aparicio (2015), em seus estudos com os Suruwaha no rio Purus,
Amazonas, as plantas tém “vitalidade” e sdo providas de espirito. Tanto que os donos das rogas
tocam, de modo ritual e solene, trombetas para chamar os espiritos das plantas cultivadas (aha
karuji) para, posteriormente, iniciarem o plantio de alguns alimentos. Na cosmografia dos
Suruwaha, h&d uma casa onde habitam as “almas” dos falecidos, e, junto delas, estdo os espiritos
das plantas cultivadas: do milho, da pupunha, das bananas, do car, da mandioca, do algodé&o,
da macaxeira. Alguns espiritos de plantas recebem atribuicdes especiais, em razdo de terem
poderes para afastar “as dores da raiva” no cora¢do das pessoas. Contudo, pontuo que a
intencionalidade das plantas Purubora ndo caminha nesse sentido, e estdo longe de serem
providas de espirito, ainda que recebam tributos humanos (como melindrosas, enxeridas, ou
capazes de se machucar).

As plantas Purubora podem ndo ser providas de espirito, mas a sua vitalidade é
pulsante: as plantas criam um estado de animacdo, entusiasmo, nostalgia, esperanca e beleza
nos terreiros da aldeia. As plantas mais antigas sdo muito apreciadas na aldeia, e, em sua
maioria, sdo provenientes da Cigana, do mato, e das margens do rio Manuel Correia. Essas
plantas recebem zelo e apego bastante notaveis, ja que sdo parte de uma memoria Purubora. De
acordo com Viegas (2007), entre os Tupinambd de Olivenca as plantas marcam
geograficamente as vivéncias passadas, servem de prova de que alguém existiu em relacdo com
um determinado espaco e invocam uma nogdo de “posse” relacionada a habitacdo. Os pés de
fruta (em especial as jaqueiras) inscrevem a memoria na paisagem, eles localizam
geograficamente experiéncias e vidas passadas. Ideias que também norteiam a relacdo dos
Puruborad com as plantas. As castanheiras que havia na Cigana, por exemplo, localizam
geograficamente as atividades do passado; outras plantas funcionam como marcos de antigos
lugares, como é o caso de um pé de cacau que marca o local de casa da aldeia que foi demolida.
Por fim, a nogcdo de ter uma casa para 0s Purubord esta atrelada ao cultivo de plantas,
sobretudo, nos terreiros. N&o ha casas na aldeia Aperoi que ndo tenham a presenca de terreiros
e de plantas.

Apds praticamente terminada a varanda da casa de uma Purubord, seu marido comentou
a necessidade de se cortar algumas plantas, que, segundo ele, estavam “atrapalhando” a vista e
0 caminho. Sua esposa, enraivecida, respondeu a ele: “se vocé cortar alguma coisa, Vou virar 0
bicho, demoraram tanto pra crescer, vocé ndo vai cortar nem mexer em nada!” O marido

pretendia podar algumas papoulas e flores do amazonas, justamente flores muito apreciadas
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entre as mulheres. Além disso, tais flores separavam o terreiro de D. Emilia e o0 da cacique, e
esta fez questdo de apontar a divisdo entre os dois terreiros feita por meio das plantas, mesmo

depois do falecimento de sua mae.
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Figura 42: Cerca viva que separa o terreiro de D. Emilia do terreiro de sua filha Hozana.
Tarsila Menezes, abril de 2014.

Nesse sentido, o fato do terreiro da ancia se perpetuar e passar para a sua filha vai de
encontro com as observacdes feitas por Viegas (2007), que descreve que, entre 0s Tupinamba
na Bahia, um quintal morre junto de seu dono, ndo sendo este espaco um legado transmissivel.
A nocdo de terreiro entre os Purubora se ajusta com as ideias de Oakley (2004), quando esta
aborda o processo de aquisicdo de heranca de quintais entre as mulheres de Bishnapur e
Baushid, em Bangladesh. O terreiro de D. Emilia, portanto, ndo morreu junto com ela, pois,
atualmente, encontra-se sob os cuidados de sua filha, a cacique, além de se manter como o

espaco central — fisica e simbolicamente — da Unica aldeia do povo Purubord. Hozana, apesar de
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ter herdado o terreiro da mée, frisa onde esta a divisdo do terreiro das duas, e a casa da cacique
posiciona-se aos fundos do terreiro sua mée. Outras razOes que mantém o terreiro da ancia vivo
é o fato de ele ser o marco referencial da aldeia, estar inserido no circuito de trocas entre 0s
terreiros aldedos, ser o repositorio de grande diversidade de plantas, e continuar sendo receptor

e doador de plantas, por mediacdo, agora, da cacique.

A=
Figura 43: Terreiro de D. Emilia sob os cuidados da sua filha Hozana.
Tarsila Menezes, abril de 2014.

Enquanto eu fotografava o terreiro de uma mulher, esta fez questdo de apontar uma flor
que havia coletado do mato, para que eu tirasse dela varias fotos. Ela dizia: “Essa flor eu acho
bonita demais, eu peguei 14 do mato, ¢ uma das mais bonitas que eu tenho, ela ¢ linda!”. As
mulheres ficam deslumbradas com a presenca de plantas que acham bonitas. Junto do
crescimento das plantas, crescem também seus significados: as plantas marcam historias,

lembrangas e eventos. “Um ambiente perceptivo ¢ remontado e transmite a experiéncia vivida
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em seus detalhes” (Oliveira, 2012, p.127). Diante de uma planta uma mulher orgulhosamente
falou:

Essa planta aqui € mais velha do que a Eva, e olha que a Eva tem 16 anos hein!
Quando a Rosa me deu a muda ela estava grdvida. Ela trouxe de Costa
Marques! (...) Tem planta que eu tenho faz muitos anos e cultivo, como essa dai
gue a Rosa pegou quando foi ter a Eva. Agora, faz uns 12 anos que tenho essas
bichinhas dali (apontando para outras plantas) s6 comigo, ta!? *®

Garcés et al. (2012) déo grande enfoque para o rocado Kayapd, no sentido de
caracteriza-lo como testemunha da apropriacdo de inumeras plantas durante as trajetorias
Kayap0, bem como dos seus esforcos em enriquecer com mais diversidade esses espacos.
Aproprio-me do termo “retrato vegetal”, utilizado pelos autores (com enfoque no rogado)
guando contemplo os terreiros Purubora. Assim, tomo de empréstimo o conceito, em razdo de
observar essa mesma dindmica nos Puruborg; contudo, ali, ela é mais intensa nos terreiros, ndo
nos rocados. Estes também funcionam como um “retrato vegetal” das relagdes sociais e das

trajetdrias dos cultivadores e caminham ao encontro do que dizem os autores:

A roca Kayapo € um espaco no qual se cultivam lembrangas: de viagem em
outras terras, de visitas de parentes e desconhecidos, de ‘projetos’ e de outros
eventos que foram oportunidades para ganhar novas plantas (...) a roca é floresta
em miniatura, laboratério de saberes, livro de histéria, vitrine de lembrancgas,
campo de encontros (GARCES et al., 2012, s/p).

Uma planta cujo valor € muito saliente para os Purubora é a castanheira. Sempre que as
pessoas avistam uma castanheira, elas relembram de alguma histéria do passado, mais
especificamente dos tempos da Cigana. Atualmente os Purubord ndo fazem uso frequente da
castanha, j& que ndo ha muitas castanheiras na aldeia. As castanheiras que restaram na regido
estdo localizadas em fazendas e propriedades particulares, e sdo poucas: devido ao
desmatamento da vegetacdo para a criacdo de pasto, as castanheiras foram queimadas ou
derrubadas para a venda, mesmo que isso esteja proibido desde 1965°. As falas de algumas

pessoas demonstram essa realidade:

18 |nformacéo Purubora, fevereiro de 2014.

' DECRETO N° 1.282, DE 19 DE OUTUBRO DE 1994, Regulamenta os arts. 15, 19, 20 e 21, da Lei n°. 4.771,
de 15 de setembro de 1965, e da outras providéncias. Cap. I, Art. 4° “Fica proibido o corte € a comercializagio da
castanheira Bertholetia excelsa e da seringueira Hevea spp em florestas nativas, primitivas ou regeneradas,
ressalvados 0s casos de projetos para a realizacdo de obras de relevante interesse ptblico”.
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Hoje em dia se a gente quiser tomar um suco de castanha ou de patua tem que ir
a casa dos outros, pedir licenca para os fazendeiros (...). Antes, tudo se fazia

com castanha. De primeiro a gente fazia 6leo, mas agora o pessoal comecgou a

derrubar pra fazer pasto e curral, e acabou-se com tudo'®.

Tal relato evidencia as dificuldades Puruboré diante da auséncia de um seus alimentos
preferidos. Apropriando-me do conceito de Viegas (2007), quando a autora relata as
dificuldades para a fabricacdo de farinha entre os Tupinamba de Olivenca, uso a ideia de
“disposi¢des alimentares” —afec¢Ges desencadeadas por um desejo intenso de consumir um
determinado alimento — ao abordar as dificuldades de aquisicdo da castanha, do patua e do acai
entre os Purubord. Essas praticas alimentares também estdo atreladas a uma ordem afetivo-
relacional entre os Purubora. Se, antes de serem expulsos do espaco tradicional, tais alimentos
estavam presentes no cotidiano, hoje eles séo escassos na aldeia e redondezas. Conforme os
Purubora, eles passam por varios perrengues para conseguirem obter e consumir tais alimentos.

Mostrei a uma mulher, por meio de um notebook, as fotografias que havia tirado de sua
roca, a fim de que de ela nomeasse as plantas e de que ela pudesse visualizar as imagens, pois
ela havia me dito, antes, que gostaria de ver as fotos. Ao observar a imagem de uma castanheira
gue se encontrava no entorno de sua roga, a mulher comecou a narrar varias historias Purubora
a respeito de como era a vida no passado, antes da aldeia atual. Essas narrativas relatavam um

passado de fartura e alegria, vinculado ao territério tradicional.

120 |nformacéo Purubora, fevereiro de 2014.
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Figura 44: Mé&e e filhas posando para a foto em frente a uma castanheira.
Tarsila Menezes, fevereiro de 2015.

Nas sociedades amerindias a valorizacdo de determinadas plantas especifica ndo é
incomum. Entre os Huaorani, a pupunha é uma fruta apreciada ndo apenas por ser uma
substanciosa fonte nutritiva, mas o status maior da fruta esta vinculado ao fato de a palmeira
estabelecer um elo entre passado e presente nas geracGes Huaorani, uma vez que esta ligada aos
ciclos de vida da etnia (infancia, juventude, fase adulta e velhice). As pessoas falam dos pés de
pupunha com grande excitacdo e prazer, eles sdo uma fonte de orgulho, seguranca e alegria, séo
sinal de continuidade, posto que duram mais do que vidas humanas. Assim, € recorrente avistar

um pé de pupunha e lembrar-se de algum falecido (Rival, 2012). Pode-se afirmar que as
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castanheiras evocam sentimentos anadlogos aos Puruboré: elas estdo metaforicamente ligadas
aos ciclos de vida — antes e depois da Cigana; as pessoas se orgulham de, no passado, 0s
castanhais serem a base da alimentacdo Purubord; as castanheiras suscitam a memoria de varios
ancidos puruborg; elas resgatam lembrancas de um passado feliz; remetem a vivéncias de
momentos de relativa paz e fartura, vivido no territério de origem deste povo''.

Em uma noite, alguns jovens jogavam baralho bebendo caipirinha e, ao se referir a
resisténcia alcodlica da amiga, uma jovem usou a seguinte expressdo: “Essa ai ¢é igual
castanheira velha, ndo cai ndo!”. A leitura que fiz de tal expressdo caminha no sentido de que,
em razdo de as castanheiras serem marcantes nas vida dos Purubora, elas aparecem na forma de
ditado popular utilizado na aldeia. Em diversos momentos, ao se depararem com um pé de
castanha, os Purubora narravam o uso frequente que faziam da mesma nos tempos da Cigana.
Ao avistar alguns pés de mamdo uma mulher comentou gostar muito do doce de maméao
misturado com castanha.

Os Purubora narram os vérios usos que faziam da castanha. Seu 6leo, por exemplo,
podia ser feito com as castanhas verdes ou secas'®? e era muito utilizado para o cozimento e
fritura dos alimentos*?. Desde os tempos em que viviam na Cigana, os ancides ensinavam 0s
mais jovens a extrair o 6leo™®* da castanha, do patua e do acai'*®. Dizia uma mulher: “O 6leo do
acai € um verdinho da cor de cana, é a coisa mais linda... mas o melhor é o da castanha!”.
Alguns Purubora contam que o 6leo da castanha também tinha fins medicinais: passavam o
6leo na cabega e no meio da espinha com a intengdo de abaixar a febre. “Nesses tempos, a
gente ndo ia para o hospital por causa de febre e de doenga”. Muitos alimentos eram misturados
com o leite da castanha'?: carnes de caga, como do porc&o do mato, tatu, arara, macaco, anta, e
de peixes, como do pacu. O leite da castanha, por ser encorpado, era tomado puro, com farinha,

121 Antes dos estudos de demarcacdo da T1 Uru-Eu-Wau-Wau, ainda néo havia conflitos referentes as questées
territoriais na regido da Cigana.

122 Alguns Purubora tém preferéncia pela castanha mais verde, pois, assim, se sente melhor o gosto do leite.

123 Além do 6leo da castanha, os Purubora também usavam a banha de porco para o preparo dos alimentos. A
banha de porco e o 6leo da castanha eram reutilizados para fazer sabdo. Também se extraia o0 6leo do patua com a
finalidade de passar nos cabelos, deixando-os sedosos e brilhantes.

124 Hoje as mulheres utilizam apenas banha de porco e 6leo de soja para o preparo dos alimentos. Elas costumam
reutilizar a gordura para fazer sabdo.

125 http://pib.socioambiental.org/pt/povo/purubora. Acesso em fevereiro de 2016.

126 O leite da castanha era feito da seguinte forma: primeiramente, ralava-se a castanha ainda verde (no muito
seca), e junto de agua os Puruboré a pilavam, deixando-a de molho na agua por alguns dias; posteriormente, a agua
era coada, estando ela mais densa, devido a sua mistura com a castanha, originando, assim, o leite.
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aclcar e com abdbora cozida. A castanha era misturada na pamonha*?’

, o doce de macaxeira,
e dela também se fazia pacoca. Note a fala de uma mulher: “Somos acostumados mesmo a
tomar leite de castanha!”. Assim, os alimentos citados estdo fortemente relacionados ao
consumo da castanha.

Presenciei o preparo do suco de cupuacu com castanha?®, bebida muito apreciada pelas
pessoas mais velhas da aldeia e, segundo os Purubord, “quem ndo ¢ acostumado com o suco,
aquele que & fraco, tem diarreia da brava!”*?°. A jovem que preparou o suco disse ndo gostar do
suco misturado com castanha, gosta dele puro, s6 com agua e cupuacu. Ela contou que
aprendeu a colocar a castanha no suco com sua mée, e que fez a mistura porque as pessoas
presentes gostavam de toméa-lo. Ela o fez com muito bom grado, apesar de nédo té-lo bebido.

Portanto, entre as plantas comestiveis da aldeia, as castanheiras sdo as que mais se
destacaram, muito por conta do fato de remeterem ao passado. Durante os trabalhos do GT,
quase sempre que entrevistdvamos os idosos Purubord, as castanheiras eram evocadas como
fundamentais nos trabalhos de identificacdo da terra indigena tradicionalmente ocupada. Os
ancidos falavam sobre as grandes castanheiras, bem como sobre os usos que faziam delas.
Além disso, muitas vezes os castanhais eram utilizados como ponto de referéncia e localizacéo
Purubord, enquanto se referiam a certas regifes do antigo posto indigena. Os enormes
castanhais eram explorados antigamente nos altos cursos dos rios Manuel Correia e Cabixi; no
entanto, essas terras foram adquiridas por fazendeiros e suas florestas foram derrubadas para a
formacdo de pasto; os Purubora viram, com muita tristeza, 0s grandes castanhais de que tanto
dependiam e tanto apreciavam, desaparecerem (Vander Velden, Galucio, Menezes, 2015).

O gosto e a preferéncia por frutas e alimentos da roca sdo variaveis entre 0s Puruborg;
eles dizem: “Todas as frutas e as coisas da roga que tem aqui, tinham I& (na Cigana). Tanto
que, quando abriu a BR, tudo era pego de 1a.” O fato de ndo existirem muitas castanheiras na
aldeia Aperoi — como havia na Cigana — também explica o apreco e estima que os Purubora
tém por elas. As castanheiras faziam parte das antigas vivéncias Purubora e, se hoje eles
conseguiram reinventar parte da Cigana com as plantas existentes na aldeia, as castanheiras
ficaram excluidas desse processo de reorganizacdo. Assim, inevitavelmente, as castanheiras

remetem os Purubora ao passado, a época em que viviam no seu territorio original. Atualmente

127 No periodo em que estive na aldeia, algumas pessoas prepararam a pamonha com castanha. Varias pessoas da
aldeia foram até a casa para comer.

128 para fazer o suco, os Puruboré batem a castanha no liquidificador com &4gua. Em seguida, misturam a castanha
triturada com a polpa de cupuagu.

129 0 aviso foi sincero, pois, no dia seguinte, os ndo indios que tomaram o suco (como eu) passaram muito mal.
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o0s Purubora cultivam algumas mudas de castanheiras na aldeia, e algumas delas j& estdo em
fase de crescimento™*°.

Deste modo, afirmo que, na medida em que boa parte das plantas existentes no antigo
territorio tradicional foi transportada e rearticulada na aldeia Aperoi, o passado € mantido vivo.
Por meio de todo o processo de trocas e circulacdo de plantas entre as casas da aldeia, grande
diversidade de plantas é mantida e constantemente incorporada aos terreiros da aldeia. Muito
tem se falado da diversidade das plantas nas florestas da América Latina, e, consequentemente,
da riqueza de espécies da floresta amazonica. Ao longo de muitos anos, os homens tém
aprendido a explorar, apreciar, manipular e, em alguns casos, promover, esses recursos. As
plantas sdo importantes ndo apenas para a alimentagdo humana, como também para o seu bem-
estar fisico, estético e espiritual, e as ligagdes entre plantas e pessoas sd0 complexas e vastas™®.
A busca incessante por variadas plantas faz com que o passado permaneca vivo. As plantas de
cada terreiro sdo um pedacinho da Cigana; sdo lembrancas de um passado de fartura, bem
como da abundancia de caca e pesca. Cigana, para os Puruboré é sindnimo de tempos bons™*?.

O depoimento a seguir veicula tais ideias:

O tempo que a gente vivia na Cigana é que era bom, se vocés (as filhas da
narradora) tivessem crescido e vivido 4 teria sido muito melhor. Naquele tempo
a gente so andava de barco (...). Tudo era tirado da roga, até o agucar o pai sabia
fazer. A gente usava Gleo da castanha ou banha de porco, comia carne do mato,
queixada, peixe. Plantava feijdo, arroz era socado no pildo (...) a gente tinha
cebola, tomate, couve, batata, cara, mandioca, a gente fazia farinha de mandioca

(...) também criava galinha, tinha ovo, pato*®.

A frequente circulacdo de plantas na aldeia deixa explicito o desejo de possuir maior
quantidade de plantas, e 0 sonho da demarcacgdo das terras Purubora estd vinculado ao cultivo
de mais plantas. Ha um gosto pelo cuidado, gosto por possuir uma variedade cada vez maior de
plantas. O gosto pelas plantas de fora (da cidade) vem junto do gosto em possuir aquilo que é

diferente, aquilo que ndo se tem. As plantas da aldeia ndo vivem apenas num espaco fixo,

30 Um Purubora residente na cidade de Porto Velho, em razio de trabalhar na SEDAM (Secretaria de Estado do
Desenvolvimento Ambiental de Rond6nia), levou para o filho varias mudas de castanheiras para serem plantadas
na aldeia. As mudas serdo registradas com o nome de quem ir& planta-las. Ansiosos, alguns ndo veem a hora das
mudas crescerem. Além disso, ha vérias castanheiras em fase de crescimento na aldeia.

131 http://webdoc.sub.gwdg.de/ebook/mon/2010/ppn%20631027165.pdf. Acesso em fevereiro de 2016.

132 Conforme Peter Gow (2006), a constante evocacao do passado nas vidas dos nativos é algo bastante comum.

133 |nformacao Purubor4, abril de 2014.
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limitado, elas viajam por meio de mudas e sementes e seus frutos e/ou flores percorrem vérias
casas, embelezando os terreiros ou alimentando as pessoas de muitas familias. Deste modo, um
pedaco de cada planta é rearranjado espacialmente na aldeia, tendo em vista que ha uma
circulacdo frequente de mudas, e estas mudas se agrupam com outras plantas num espaco
diferente.

Assim como as plantas cultivadas na aldeia Aperoi, os Purubora se dispersaram de seu
territorio tradicional, mas as pessoas se reagruparam em outro local, formando novas casas,
construindo familias, rearranjando suas vidas em um novo contexto. Houve, portanto, em
varios momentos, a dispersdo e a concentragdo dos Purubora, visto que, atualmente, as pessoas

que habitam a aldeia fazem dela, na medida do possivel™*

, um espelho do territério tradicional,
pois a existéncia das variadas espécies de plantas quer ser uma reconfiguracdo das plantas que
havia na Cigana. As plantas sdo colhidas, plantadas, cuidadas e trocadas na aldeia Aperoi com
a forte intencédo de fazer emergir, ali, as coisas como eram no tempo da Cigana!

Cigana era um local rodeado de mata e vegetacdo, e D. Emilia passou a transplantar
parte das plantas existentes de seu lugar de origem para a aldeia Aperoi. Foi a ancia quem
iniciou todo esse processo de circulagcdo de plantas, ao cultivar em seu terreiro as plantas que
trazia da Cigana, bem como outras plantas que pegava nas redondezas e cidades pelas quais
percorria. Algumas pessoas, por terem vivido na Cigana ou as margens do rio Manuel Correia,
proximos a vegetacdo nativa, perpetuaram o gosto pelo cultivo; outras, ja nascidas na atual
aldeia, por meio de vivéncias e experiéncias com 0s mais velhos, acabaram incorporando tal
pratica. Boa parte das plantas da comunidade foi coletada do terreiro da ancid; logo, as plantas
semeadas por ela se espalharam por toda a aldeia, continuaram vivas, multiplicaram-se! E
como se D. Emilia continuasse viva por meio de tais plantas, e seguisse sendo o elo entre todos

os Purubora.

134 Digo assim porque a vegetacdo que circunscreve as redondezas da aldeia foi devastada e, onde era mata, hoje
existe majoritariamente pasto.

205



Figura 45: D. Emilia Purubora. Julho de 2007.
http://picasaweb.google.com/Ih/photo/BDJbK09wBYyPz0zbmTBHgHA.

Em conversa com os Purubora, muitos afirmaram que, apds a demarcacdo da terra, sera
necessario que se construa na aldeia uma casa de artesanato, um posto de salde, e uma casa de
farinha: “Tudo isso deve estar localizado ao centro da aldeia (casa de D. Emilia), j& que cada
um aqui da sua aldeia tem a sua casa. Dai 0s outros Purubora que chegarem podem morar perto
um do outro, igual acontece em outras aldeias mesmo”. Sobretudo, “quando a terra for
demarcada”, 0s Purubora evidenciam o desejo de reflorestar a aldeia. Reflorestar, para eles €
uma ideia que se resume ao plantio de varias espécies, principalmente arbdreas.

A ideia de reflorestar esté vinculada a aglutinacdo de uma grande variedade de plantas e
espécies a serem distribuidas pelos varios espacgos aldedos (pasto, juquira, mata e ro¢ado). As
pessoas ndo sao ingénuas a ponto de acreditar que a vegetacdo original da floresta que havia
naquele local antes do desmatamento iré ser reconstituida. Palmeiras como o agai, 0 patud e a
pupunha, o piqui e, principalmente, as castanheiras, sdo muito citadas quando se fala em
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reflorestar, em razdo de serem escassos na aldeia, mas, também, pelo fato de serem muito
presentes nas vidas das pessoas no passado, sendo, antes, fundamentais na alimentagéo
tradicional Purubora.

Uma interlocutora exclamou: “com a demarcacgdo, todos esses pastos que tém por ai vao
acabar, no6s ndao temos necessidade desse tanto de pasto, a mée viveu na época da rocga, da
fartura!” Muitos contam que, na época da fartura, eles plantavam muitos alimentos no rocado, e
que, hoje alguns desses alimentos ndo “vingam”, ja que hd poucas terras férteis no espaco
aldedo. Assim, com a demarcacdo, fala-se em reflorestar a aldeia com muitas fruteiras, e
também alimentos do rogado, como feijdo, arroz, card, batata, variadas espécies de milho e
leguminosas*®.

Por fim, a ideia de reflorestamento estd vinculada a introducdo de mais espécies e
variedades de plantas, principalmente as alimenticeas. E, se hoje a aldeia Aperoi destaca-se em
funcdo da grande diversidade de plantas, acrescento que no futuro, com a demarcacgéo da terra,
a vegetacdo alded se estendera a outros espacos. “Nosso sonho ¢ ver varios castanhais por essa
terra (...) ver vérias plantas e alimentos crescendo, e a gente podendo colher, como era antes.”

D. Emilia reconstituiu parte da Cigana na aldeia Aperoi, por meio da introducdo de uma
infinidade de plantas, muitas das quais ela trouxe de 14, do que considerava seu lugar. As
plantas de D. Emilia cresceram e se disseminaram pela aldeia; junto delas, despertou-se entre as
pessoas a vontade de manter vivo e pulsante o antigo territério tradicional. Portanto, D. Emilia
e suas plantas fazem essa conexdo com o passado e 0 presente, € mesmo que a ancido ndo
esteja mais viva, sua agencialidade também se reflete nos planos para o futuro. A histéria das
plantas comeca na Cigana, desdobra-se na Aldeia Aperoi e, futuramente, ap6s a demarcacéo,
abrangera outras regides. As plantas estdo inseridas em um imaginario do futuro, em um
cenario cujas ambicdes se refletem na ideia de reflorestamento. Portanto, as plantas sdo o
passado, 0 presente e, acrescento eu, o futuro, visto que configuram o territério que foi, o que €

hoje em dia, e 0 que vira, espera-se confiante, a ser demarcado.

135 0 plano para o rocado, além da introducdo de novos cultivares, é que as rocas sejam individuais; porém, devera
existir uma ajuda matua entre as pessoas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Os Puruboré relatam que sempre souberam ser indigenas, mas antes ndo sabiam de seus
direitos. E, se um dia sofreram o esbulho de suas terras, hoje lutam por uma parte de seu
territorio tradicional. E, mesmo que a batalha ainda ndo tenha terminado quanto ao processo de
demarcacao, hoje, por meio do cultivo das plantas, eles procuram de certa forma reorganizar o
espaco tal como era no passado. Muitas plantas que havia na Cigana e as margens do rio
Manuel Correia foram rearranjadas na aldeia. Tais plantas carregam uma multiplicidade de
significados, e elas fazem parte também de um plano futuro, que € o “reflorestamento” da
aldeia apds a demarcacdo. O espaco da aldeia Aperoi ganha realce diante da pouca vegetacao
existente nas propriedades vizinhas, e foi gracas aos esfor¢os Purubora que a aldeia €, hoje, rica
em grande diversidade de plantas. E, pegando de empréstimo um conceito usado nos quintais
Pataxd, acrescento que os terreiros Purubord funcionam como “ilhas de diversidade e como

» 136 ha imensiddo estéril e mondtona das pastagens nas grandes

banco de sementes de plantas
fazendas circunvizinhas, reafirmo que ha uma “ilha verde” em Aperoi.

Os terreiros Puruboré podem ser caracterizados, como disse Lunz (2007), por grandes
complexos de agrupamentos de espécies diversificadas: frutiferas, arbdreas, plantas com
funcBes medicinais, ritualisticas, ornamentais, em sistema conhecido como agroflorestal. E esse
modelo de quintal também esta presente em muitas comunidades rurais e indigenas na regiao
amazonica e em outras partes do Brasil. As etnias indigenas e comunidades tradicionais sdo 0s
grandes “guardides” desse sistema, bem como da biodiversidade, visto que sua forma de
manejo ndo € predatéria (Colaco, 2006). Os indios desenvolveram métodos especificos de
manejo e as plantas sdo resultado de um universo moldado e observado durante séculos, talvez
milénios, de experiéncia e troca de conhecimentos (Morais et al., 2009). Além da circulacdo de
saberes, as plantas se inserem em uma ampla rede de trocas entre parentes, vizinhos, amigos e
mesmo conhecidos, favorecendo uma reserva de diversidade de plantas cultivadas (Oliveira e
Winklerprins, 2010).

Os Purubora compreendem o terreiro como um espaco livre, solto, distanciado da

cidade. O modo como se constituem os terreiros Purubora caminha ao encontro das ideias dos

138http://www. funai.gov.br/arquivos/conteudo/cogedi/pdf/Series/Aragwaksa_Pataxo/Aragwaksa_PlanoGestao_Pat
axo.pdf. Acesso em julho de 2015.
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autores abordados ao longo do texto: nota-se uma rica combinacdo de espécies vegetais e a
presenca de animais domesticos e silvestres; considera-se terreiro a parte que circunscreve as
casas, até onde tal espaco € limpo, e a nocao de “limpeza” também denota um sentido estético
de beleza, conforme discorreu Maizza (2014) entre os Jarawara; no mais, ha um prestigio social
quando se mantém um terreiro bem cuidado (Oliveira e Winklerprins 2010), especialmente
para as mulheres; E a nogdo de casa engloba também o plantio de fruteiras: os terreiros e as
casas sdo elementos interdependentes, uma habitacdo ndo se faz s6 com a residéncia, mas
também por seu entorno; por fim, os terreiros Purubora estdo estreitamente vinculados aos
moldes de geracdes anteriores, mais especificamente, a0 modo como D. Emilia lidava com o
seu proprio terreiro.

O apreco que os Purubora tém pelo cultivo das plantas muito tem a ver com o passado,
com o territorio tradicional de onde foram expulsos varias vezes, e definitivamente em 1994,
As castanheiras, por exemplo, estdo metaforicamente ligadas aos ciclos de vida Purubora —
antes e depois da Cigana, elas estabelecem um elo entre passado e presente. As pessoas falam
orgulhosamente de as castanhas serem a base da alimentacédo tradicional Purubora nos tempos
de antigamente.

Em razdo de o terreiro ser um espagco que comporta muitas das relacbes entre os
Purubora, bem como entre os Puruboré e as plantas, destina-se a ele um cuidado que deve ser
admirado por quem chega. O zelo pelos terreiros foi explicitado quando narrei o episédio de
algumas mulheres terem entrado em conflito pelo fato de uma delas julgar que o terreiro da
outra ndo estava sendo bem cuidado. Grande parte dos autores que se debrucaram no estudo
dos quintais apontou que seu manejo € uma responsabilidade majoritaria se ndo exclusivamente
feminina, principalmente na Amazoénia: sdo as mulheres que cuidam dos terreiros, e sdo elas
também que introduzem novas plantas nos quintais, diversificando-os com varias novas
espécies. Nesse sentido, a agéncia feminina faz dos terreiros e rocados palcos de um laboratério
de experiéncia e adaptacdo de variadas plantas (Oakley, 2004; Junior et al., 2008 apud Neto e
Amaral, 2008).

Conforme acontece a circulacdo de plantas e alimentos na aldeia, sdo reforcados os
lacos de parentesco, reciprocidade, generosidade, partilha e sociabilidade. A troca de plantas
realiza-se, sobretudo, entre os parentes proximos, embora isso ndo exclua os parentes distantes
do circulo de trocas. Como todos os Purubora séo aparentados, as plantas acabam por percorrer

todo o espago aldedo. As relagbes de comensalidade caminham em um sentido de
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generosidade, ndo implicando em relagOes de subordinacdo ou dependéncia: o ato de fazer vida
social estd ligado ao ato de partilhar. Mas, sobretudo, tais relacbes acontecem entre 0s
“parentes mais proximos”. Conforme (McCallum, 1998), qualquer pessoa pode desfazer a
socialidade, na medida em que nega determinado alimento, ou ndo o oferece. Por meio dos
alimentos se faz parentesco, se faz socialidade, na Amazénia e alhures.

As mulheres Purubora asseveram que jamais negam mudas e/ou sementes de seus
respectivos terreiros, nem mesmo para as pessoas ndo indias que moram nas redondezas da
aldeia. No mais, 0 ato de os Purubora dividirem as frutas de seu terreiro com o restante da
comunidade (ainda que se dé preferéncia aos parentes proximos), de convocarem uns aos
outros para colherem determinada fruta ou alimento da roga excedentes, deixa explicita essa
relacdo de reciprocidade. Assimilo o preparo de alimentos como o “frango com milho”, vinho
de acai, patua, e a pamonha com castanha, com a no¢ao de “convivialidade”, defendida por
Viegas (2007). Durante o preparo desses alimentos, ha uma maior aproximagdo e convivio
dentro da comunidade: além de serem comidas tradicionais Purubora, sdo iguarias que

requerem um bom tempo para o preparo.
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Figura 46: Vinho de agai.
Tarsila Menezes, janeiro de 2015.

Tanto os terreiros como os rocados estdo repletos de espécies vegetais domesticadas,
como salientou Maizza (2012). Nesses espagos se encontram grande parte das plantas
cultivadas. Em outros ambientes — como as margens da juquira, pastos e caminhos — ha a
presenca dessas plantas, mas em muito menor proporcdo. Comparando o terreiro com o rogado,
reafirmo que o Gltimo ocupa um papel de coadjuvante. Digo “coadjuvante” pelo fato de poucas
familias possuirem rocados e devido a prioridade do cultivo de plantas ndo estar ligada as
rogas, mas sim aos terreiros. Nesse sentido, o ro¢ado pode ser compreendido como um espaco
de extencdo dos terreiros, pois ha a presenca e o cultivo de plantas no rocado, mas em menor
proporcao e intensidade.

As rogas evidenciam a forma Purubora de lidar com determinados cultivares,
explicitando a correlacdo entre as plantas que nasceram sozinhas e as cultivaveis, as quais

caracterizam um rogado como um todo. Na concepgdo Purubord, as plantas denominadas como
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nativas séo as que nasceram sozinhas no rogado; elas sdo preservadas e convivem em harmonia
junto a outras plantas manejadas. A variedade de culturas e a “mistura” entre espécies
cultivadas e “espontaneas” é bem tipica de ro¢ados indigenas (Maizza, 2012).

Ha mais toleréncia coma estas plantas que nascem sozinhas no ro¢ado do que nos
terreiros. Isso se dé, talvez, pelo fato de haver um cuidado maior com o terreiro, pois ele é um
espaco esteticamente organizado, além de ser um espacgo de sociabilidade, e de aglutinar maior
diversidade de plantas. Em detrimento dos rocados, a vigilancia por parte das mulheres no
terreiro € constante, mesmo porque ir ao rogcado ndo € um habito cotidiano, e os terreiros estao
sempre a vista, bem embaixo das janelas. Como o ro¢ado ndo é um espaco de grande circulacdo
de plantas e pessoas, e € acessado com pouca frequéncia, as pessoas preocupam-se menos com
a sua limpeza. Se o cuidado dos terreiros € uma tarefa feminina, o0 manejo das plantas do rogado
envolve o esforco de ambos 0s géneros.

Embora os periodos de chuva e seca amazonicos reflitam na agricultura Purubord, as
plantas do terreiro sdo cultivadas em todas as épocas do ano (principalmente as floriferas). Mas
os tempos de seca/verdo e chuva/inverno estdo, ainda assim, vinculados a fartura e escassez
alimentar. Conforme ja abordado, a relacdo das pessoas com as plantas do terreiro e rogado,
bem como a forma de manejar esses espacos ndo pode ser interpretada como pares de oposigéo,
0 rogcado pode ser analisado apenas como um espacgo de cuidado, troca, circulagdo e cultivo
menos intenso, quando comparado ao terreiro. Ambos 0s espagos sdo importantes aos
Purubora, sdo fontes de soberania alimentar e sdo os maiores aglutinadores de plantas, ao
contrario do pasto e da juquira.

Os Puruboré conhecem grande parte das plantas existentes nos terreiros da aldeia, razao
pela qual se comenta com constancia a pretensdo de pegar alguma planta em uma determinada
casa. As plantas contribuem para que as visitas acontecam de forma analoga: logo que chegam,
as pessoas Visualizam o terreiro; posteriormente avistam as plantas que o constituem, e pedem
autorizacdo para colher algum fruto e/ou pegar mudas/sementes de alguma planta (por mais que
a finalidade da visita ndo seja propriamente esta). Por meio de influéncias e vivéncias, 0S
Purubora mais jovens — 0s ja nascidos na aldeia — foram ensinados pelos mais velhos a ter um
comportamento e um olhar distinto com as plantas. Mesmo que as pessoas tracem um trajeto
idéntico todos os dias, elas ndo deixam de observar o ambiente ao redor, e estdo sempre atentas
as mudangas da natureza, especialmente se esta se expressar na forma de uma fruta que

amadureceu.
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Algo que contribui para a extensa diversidade das plantas na aldeia séo as viagens das
mulheres as cidades da regido e fora dela. A cacique, como foi explicado anteriormente, viaja
para muitas cidades e também para estados diferentes; assim, € comum encontrar na aldeia
plantas ndo nativas da regido. As mulheres, na medida em que saem da aldeia e percorrem
outros lugares, carregam consigo mudas/sementes das plantas que mais as agradam. Por vezes,
0s homens também carregam alguma mudinha, mas em menor proporcao, e, nesse caso Sdo 0s
homens Purubora (e ndo os maridos ndo indios) na maioria dos casos.

A atuacao da cacique no movimento indigena, e com a sociedade envolvente (nos meios
urbanos), acarreta ndo s6 no fortalecimento politico do grupo, como também na insercdo de
novas plantas no ambiente aldedo, fatos que parecem estar interligados. Pois, a introdugéo de
novas plantas na aldeia também esta vinculada ao desejo de fazer do espaco aldedo um espelho
do territorio tradicional, a Cigana; assim, a medida que sdo aglutinadas novas plantas nos
terreiros da aldeia, de certo modo, a presenca e exuberancia das plantas instigam os Purubora a
sempre possuir mais, e 0 auge deste possuir estéa atrelado a (re)conquista das terras tradicionais
com a demarcacdo oficial. Além disso, as plantas remetem a varios significados para 0s
Purubora: denotam histdrias, lembrancas, o passado, e quase sempre quando se fala do passado,
também se fala da demarcacao. Deste modo, o plano de reflorestamento estéa diretamente ligado
com a reivindicacao da Terra Indigena Purubora.

Apesar de as mulheres trazerem plantas que conhecem fora para a aldeia, é importante
salientar que existe um gosto maior pelas plantas trazidas das margens do rio Manuel Correia e
daquelas que vieram da Cigana, sendo que o motivo por tal apreco se da em razdo da
localidade ser parte importante do territério original dos Purubord: as plantas provenientes
dessas regibes estdo intimamente ligadas as memdrias Purubora.

Diante das imagens de suas plantas e, principalmente, das flores, as mulheres se
surpreendiam com sua beleza; sentiam-se lisonjeadas por serem donas de “flores tao bonitas”.
As mulheres cuidam para que suas flores mais lindas sejam notadas. A presenca das plantas na
vida dos Purubora sustenta um cotidiano mais alegre e vivo. Uma Purubora, ao apontar uma
planta do préprio terreiro, sabe quem pegou muda e/ou semente desta; sabe da proveniéncia das
plantas de seu terreiro e até das plantas dos terreiros alheios. Além disso, também esta ciente do
trajeto que cada planta faz na aldeia: “esta flor foi minha prima que me deu, eu dei para

‘Ciclana’, a ‘Ciclana’ deu pra ‘Beltrana’, mas a flor da ‘Beltrana’ morreu”.

213



Todas as pessoas da aldeia trocam e partilham plantas constantemente, e o terreiro de D.
Emilia e a casa da agente de salde sdo os dois principais focos de circulagdo das plantas. A
primeira, por ser o berco tradicional das plantas na aldeia, lugar onde tudo comecou. Ja a
segunda, em decorréncia de ser um grande repositério de variadas plantas, e que cresce
continuamente. Tanto que, assim que a cacique retorna de sua viagens, as mudas e/ou sementes
que carregou consigo sdo dadas, primeiramente, a essa casa.

Assim que uma muda e/ou semente (ou uma planta ja adulta) migra para outro
ambiente, seu dono a reagrupa junto com outras do mesmo porte, espécie, ou junto de suas
plantas prediletas. E, no caso de ser uma planta florifera, o desabrochar de suas flores, segundo
os Purubora, tornam os dias mais alegres. As plantas é reservada grande notoriedade,
principalmente aquelas que remetem algum significado, como as lembrancas do passado e do
territorio tradicional, as dificuldades em obté-las (no caso de certas plantas provenientes de
localidades longinquas), ou as flores presenteadas por entes queridos, flores de beleza exotica e
frutas de sabor peculiar. Os Purubora fazem questdo de apontar o conhecimento que detém
sobre as variadas plantas da aldeia, além de elucidar alguma histéria, lembranca ou episodio
carregado junto de determinada planta.

Arvores como castanheiras, acaizeiros, patuas, e flores como o bugari, o jasmim e a flor
do amazonas, possuem um significado muito forte para os Purubord, sdo plantas presentes em
suas vidas desde a época em que viviam no territério tradicional. Sempre que os Purubora se
deparam com essas plantas, eles tecem algum comentario ou alguma histéria sobre o passado.
Deste modo, as plantas também fazem conexdo com determinados acontecimentos; por meio
delas é possivel reconstruir parte da historia do grupo.

Sobre a expectativa de manter a grande variedade de plantas na aldeia, os Purubora
nunca negam mudas ou sementes a outras pessoas. O desejo é sempre de trocar, partilhar,
retribuir, possuir. Diante da chance das plantas mais sensiveis morrerem (como nos tempos de
chuva), algumas mulheres fazem mudas das mesmas, a fim de manté-las vivas. O ciclo de vida
das plantas — sua fase de maturacdo, floracdo, seu desabrochar — é acompanhado atentamente
pelos Purubora.

Ao narrarem 0 gosto por comerem variados tipos de pimentas, certa vez algumas
mulheres brincaram: “As mulheres Purubord sdo apimentadas minha filha!” E, de fato, as
mulheres Purubord sdo como pimentas, elas s@o resistentes! Mesmo diante de varias

fatalidades, como o histérico de contato, a perda da autonomia, o desmembramento do espago
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tradicional e as ameacas — por conta do processo de demarcacdo territorial — as Purubora
continuam fortes. Se as pimenteiras resistem as intempéries da natureza, as Purubora resistem
as intempéries da vida, elas permanecem firmes na busca pelos seus direitos.

As plantas constituem praticamente todo o espaco aldedo: estdo presentes nos terreiros,
nos rogados, nas juquiras, na beira do rio, e até nos pequenos pastos. Por meio das plantas,
muitas vezes as relagdes e os vinculos na aldeia sdo estreitados e as adversidades sdo deixadas
de lado. As plantas s@o um reflexo do passado Purubora e, se hoje a aldeia € composta por
muitas delas, foi gracas aos esforcos dos Purubord, gracas ao anseio em manter pulsante aquilo
que um dia foi tirado deles. Se as plantas transcendem espacos, elas também transcendem
tempos ao circularem, compondo, assim, uma mistura do passado, do presente e do futuro . Em
um primeiro momento houve a dispersdo dos Purubora de seu territdrio tradicional — a regido
da Cigana —, mas, assim como as plantas, 0s Purubora resistiram e se reorganizaram na aldeia
Aperoi, e hoje lutam pela demarcacdo da terra indigena, deslumbrando um futuro repleto de

novas espécies e variedades.
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ANEXOS

ANEXO |

PLANTAS DA ALDEIA

1) Alimentos da roca e seu modo de preparo:

Abdbora (come-se “cambica” — abdbora com leite de vaca ou com castanha. Costuma-
se torrar seus carocos para comé-los); macaxeira (come-se cozida, frita, amassada com
torresmo, é usada para fazer farinha, sopa, caldo com carne, bolo); milho (come-se assado,
frito, cozido; se faz curau, polenta, bolo, angu, pamonha, chicha, frango com milho); batata
doce (come-se cozida, frita, na sopa); inhame (come-se frito, cozido, é utilizado para fazer
massa de pizza, pudim, bolo, pdo, sorvete, massaco™’, pdo, maionese para salada); inga (come-
se as bajinhas que ha dentro); tucuma (come-se com farinha ou batido como vitamina); cara

(come-se cozido); café; gengibre.

1) Alimentos da horta:

- Alimentos cultivados nos periodos de verao (seca): alface, almeirdo, rucula, cenoura,
pimentéo, agrido, tomate, tomatinho, coentro, beterraba, cebola, mostarda, pimentas (de cheiro,
baldo, dedo de moca, doce).

- Alimentos cultivados nos periodos de inverno (chuva): pepino, pepininho, maxixe,
quiabo, horteld, alho, acafrdo, couve, cebolinha, salsinha, babosa, manjericdo, chicoria, erva
cidreira, pimentas (de cheiro, baldo, dedo de moga, doce).

I11) Frutas da aldeia e seu modo de consumo:

137 Massaco é o inhame pilado, geralmente misturado com carne de porco ou de vaca.
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Amora; abacate (vitamina, geladinho™*®

); abacaxi (suco); acai (suco, suco misturado
com farinha - seu palmito pode ser refogado e utilizado como recheio de pastel, pode ser
comido cru ou como salada); acerola (suco); banana (vitamina, bolo, frita, junto da comida,
massaco - se faz com ela madura ou verde, e tem de cozinha-la para depois socar no pilao);
beriba (suco); bacailba (se faz brinco, come-se a castanha, e se extrai 0 6leo da castanha);
babacu; buriti (suco); carambola (pouquissimas pessoas comem); cacau; cajamanga; caju (doce,
suco, calda); cupuacu (doce, suco, mousse); coco da Bahia; canela (cha); conde; cereja; goiaba
(suco, doce); graviola (suco, creme); jabuticaba (suco, licor); jaca (doce, frita, suco, creme,
come-se a semente cozida — “é gostosa, parece com castanha!”); jenipapo (suco, usa-se para
fazer tinta); laranja (suco); limdo (suco, tempero de salada); manga (suco); mamao (doce
misturado com castanha, doce agucarado em pedacos, refogado); maracuja (suco); mexerica;
melancia; meldo; patud (suco, cozido, gelinho, creme); pequi (cozido); pinhdo (cozido);
pupunha (cozida, gelinho); tamarindo (suco); tucuma (seu palmito pode ser refogado - serve
como recheio de pastel -, pode ser comido cru, em forma de salada, come-se a castanha);
castanha (doce misturado com mamdo, se mistura na massa da pamonha, doce de macaxeira
com castanha, pacoca de castanha - pé de moleque -, usa-se o 6leo para cozinhar, usa-se o leite,

faz-se vitamina).

1\V) Plantas com funcoes medicinais:

- Cacau: sua semente tem funcéo de soltar o intestino.

- Horteld: seu cha cura colicas menstruais, ameniza a gripe e mata lombrigas.

- Copaiba: seu 6leo misturado com gordura de galinha é utilizado para a cicatrizacdo da
pele.

- Erva Cidreira: seu cha serve como calmante.

- Erva Doce: seu cha serve como calmante e para combater a dor de cabeca.

- Quina Quina: seu cha é bom no combate da malaria.

- Rosa branca: cura dor de cabega - quando colocada no alcool e inalada -, também pode
ser comida. O cha de suas pétalas também cura conjuntivite.

- Papoula vermelha: em risco de aborto, o cha de sua flor segura o bebe.

138 Geladinho ou gelinho é o suco da fruta congelado em um saquinho.
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- Pimenta laranjada: o 6leo de sua folha ajuda as secrec¢@es do furinculo sairem.

- Tronco da bananeira: ao enfiar as unhas no tronco do pé de bananeira elas ficam fortes
e crescem saudaveis e mais rapido.

- Castanhas: o 6leo da castanha abaixa a febre. Costuma-se passar o 6leo na cabeca e no
meio da espinha.

- Raiz de paxiuba: usada para curar pneumonia.

- Milho: o chéa de seu cabelo (preto e velho) é bom para curar sarampo.

- Arruda: misturada com pinga se toma um gole pois ajuda no resguardo.

- Picdo: cura amareldo e hepatite. Toma-se um banho e também o cha com agua.

- Pé de algodéo: suas folhas curam feridas, e também infeccGes (vaginais).

- Goiabeira: o cha de suas folhas cura disenterias intestinais.

- Babosa: cura queimaduras.

- Graviola: o ché de sua folha serve para abaixar a pressdo e emagrecer.

- Alfazema: seu cha serve como remédio para curar disenterias intestinais.

- Pé de Vic'®: seu cha combate a gripe.

- Orai por nobre: combate a dor de ouvido.

- CrajirQ: cura todo tipo de infeccgéo.

- Pinhdo: seu leite, quando passado na pele, tira coceiras. Seu 6leo serve como purgante.
Suas folhas murchas no fogo, passadas na testa, tiram dor de cabeca.

- Laranjeira da Terra: serve como inseticida e combate carrapatos.

- Assa peixe: 0 sumo de suas folhas é bom para combater a tosse.

- Aveloz: “é uma planta muito perigosa, serve tanto para curar como matar, tem que
saber a quantidade certa, sendo vira veneno!” O leite da planta ajuda no combate do cancer.

- Boldo figatil: seu cha € bom para o figado.

- Mel&o S&o Caetano: suas folhas combatem a malaria.

- Imbalba: serve para lavagem intestinal.

- Capim santo: seu cha abaixa a febre.

- Amora: o cha de suas folhas combate a pressdo alta.

139 0 “pé de vic” é 0 nome de uma planta que, segundo os Purubord, é a planta de que se extrai a matéria-
prima usada na fabricagdo do medicamento industrializado conhecido como Vic Vaporub.
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- Alfavaca: o cha de suas folhas combate a dor de cabeca. Sua semente limpa a vista e
melhora a catarata (quando colocada no cantinho do olho por um tempo, as remelas sao
sugadas pelas sementes).

- Coentro: sua semente é usada para fazer cha e combater célica.

- Colorau: Suas folhas séo usadas para fazer ché, séo boas para o rim.

- Carambola: ao ingerir suas folhas amassadas com um pouquinho de &gua cura-se
alergia.

- Lombrigueira: seu cha mata solitéria.

- Mucurucd: seu leite tira verrugas.

- Jucé: antibiotico para o rim e coluna.

- Folha de batata doce: Ameniza dor de dente (a &gua da folha tira abcesso do dente); €
boa também para lavar as partes intimas.

- Acafrdo: seu cha combate a gripe e a anemia.

- Doutorzinho: ameniza dores corporais.

- Arruda: cura dor de cabeca e dor de ouvido. Esquentam-se suas folhas com agua em
uma colher e pinga-se no ouvido. Misturada no alcool com roseira branca, se inalada, tira a dor
de cabega: “até hoje a gente cheira, isso ai é coisa dos velhos, da minha mée”.

- Mastruz: combate vermes.

- Citronela: serve como repelente.

- Muringa: sua semente € boa para limpar a agua.

- Cajiru: seu cha é bom para curar todo tipo de infeccéo.

- Muruca: seu leite tira verrugas.

- Jenipapo: Pedacos do fruto cozido na folha de bananeira e misturado com limao,
qguando bebido, mata candiru (o peixinho que entra na vagina e no pénis).

- Méo aberta: cura a vermelhidao da pele, queimaduras, aroeira (coceiras).
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ANEXO Il

A transcricdo da narrativa da cacique Hozana Purubord estd aqui em razdo de a
lideranca ter sofrido muitas ameacas, principalmente nos anos iniciais de luta pelo
reconhecimento da Terra Indigena. Atualmente, os Purubora ainda sofrem ameacas dos
fazendeiros da regido, mas em menor proporcdo. Além disso, a narracdo da interlocutora,
evidencia que, em um primeiro momento, 0s poderosos da regido de Seringueiras tentaram
compré-la, oferecendo dinheiro para que ela desistisse de lutar pela demarcacdo das terras
Purubora. Contudo, Hozana negou, pois estava ciente de que a terra indigena é um direito dos
Purubora. O fato da cacique ter mudado de cidade, temporariamente, se baseia na forte ameaca
contra sua vida. S6 depois de o Ministério Publico Federal enviar intimacdo para as pessoas que

a ameacavam, é que Hozana e os Puruboré passaram a desfrutar de uma relativa paz.

Falas da cacique referente as ameacas sofridas:

Eu estava na minha casa, 14 em Seringueiras ainda (eu morava 1a) ai quando foi
um dia, chegou um carrdo &4 em frente a minha casa, ai o Gilmar foi ver quem
era, e chegaram quatro fazendeiros. Eles perguntaram por mim e mandaram me
chamar.

Ai eu perguntei o que eles queriam, e um falou assim: ah, porque eu to sabendo
que voceés estdo mexendo com as terras la de vocés. VVocé sabe que todo mundo
tem fazenda ali ao redor e vocé faz uma coisa dessas... Quanto é que vocé quer
para vocé calar a boca? (...)

Eu falei: eu ndo quero nada, eu ndo quero nada porque eu estou reivindicando o
gue é meu de direito, e ja que o direito é meu, eu vou reivindicar, eu vou lutar
por ele. Ai o outro ja falou: ndo dona Dinga, mas pensa bem, a senhora tem seu
filho 14 para fora, estudando, né, jogando bola, e se ele precisar de um padrinho
nés estamos aqui para ajudar ele, a senhora sabe que ele pode ser um grande
profissional. E depois ajudamos a senhora a sair dessa vida sofrida. Eu falei:
ndo. Quem falou para vocé que eu to sofrendo? (...)

Eles disseram: Ndo, mas pensa bem, pensa no lado da sua familia. Vocé tem
essas duas filhas, elas podem fazer uma boa faculdade, a gente pode as mandar
estudarem em Sédo Paulo, nas melhores faculdades que tem em S&do Paulo, no
Rio de Janeiro.

Ai eles comegaram a me oferecer dinheiro. E me perguntavam o quanto que eu
gueria, pois e eu podia ter o carrdo do ano, todo ano eu poderia trocar de carro
(...). Eu falei: N&o. Porque eu n&o sei andar nem de bicicleta para que eu quero
carro! Eu ndo preciso de carro (...).

Ai quando foi um belo dia um colega meu me chamou (agente estudava junto),
ele falou: Hozana vai se embora para tua casa, ndo estuda hoje néo, depois eu
passo la e converso com vocé. Ai eu peguei e fui embora pra minha casa.
Depois ele me contou: eu escutei hoje uma pessoa falar que vai mandar te

232



matar, e se eu fosse vocé eu tinha muito cuidado com isso porque vocé sabe que
é muito perigoso (...).

Nessa hora mesmo liguei para Valmir (o Frei do CIMI) e no outro dia o
ministério publico ligou para mim. Eles mandaram passagem para eu ir a pra
Porto Velho, entdo eu fui e fiquei dois meses 14 (...). Eles ficaram me
ameacando, mas eu contei tudo para o ministério publico.

O ministério publico mandou intimacdo para eles, e eu falei 0 nome de todo
mundo. Eu sei que eles foram chamados na policia federal. Sempre que eu sabia
de alguma coisa, eu denunciava e eles eram chamados. Caso se acontecesse
alguma coisa comigo ou com a minha familia, eles seriam investigados. E ai
eles acalmaram muito por causa disso, porque eu fiz muita dendncia! (...)

SO que eu também ndo dou bandeira sabe, eu ndo converso, eu nao brinco com
ninguém. Fizeram até associacdo para arrecadar ndo sei quantos mil para
mandar me matar, e o cara s6 hdo me matou, pra vocé vé o quanto deus é bom
(...). Eles ja tinham arrumado o cara para me matar. Mas o cara matou um
bébado em Seringueiras ele foi preso. Mas como em Seringueiras ndao tem
cadeia, ele foi direto para Sdo Miguel. Chegou a Sdo Miguel fiquei sabendo que
ele disse assim para uma pessoa: pois €, eu iria receber cinco mil para matar
uma tal de Dinga, 14 no Manoel Correa, mas apareceu esse satanas na minha
frente e eu matei logo foi ele (...).

Ai ele contou quem eram as pessoas que estavam fazendo consorcio (...) tudo
isso j& aconteceu comigo e eu sempre fiquei na minha. E essa é a minha vida
né! Ja apareceram varias pessoas com esses intuitos, mas todos eles foram &
depor.

Um dia minha filha foi ao banco e escutou o prefeito oferecendo um pistoleiro
paro fazendeiro mandar me matar (eu nado sei se ele ndo sabia que ela era minha
filha ou se estava fazendo de propdsito), entdo eu fiz outra denlncia. Eles
comegaram a falar que eu inventava as coisas, mas eu falei que tinha provas. Fui
ao banco, conversei com a gerente do banco, e se fosse um caso de pedirem
provas eu tinha como a filmagem do banco. Eu sei que ai acalmou em vista do
que era, acalmou muito. Ndo sei depois que vir o outro G.T e as outras coisas 0
que vai acontecer.

(Aldeia Aperoi, marco de 2014)
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ANEXO Il

Mitos Purubora

| - Mito de origem do povo Purubord

Nos tempos antigos, uma india da tribo Puru namorava escondido do seu
marido com um indio da tribo Onca. Quando eles faziam a relacdo sexual, 0
indio transformava-se em uma onca, quando eles terminavam, o indio
transformava-se em humano novamente. Em certo dia, a india foi namorar o
indio da tribo Onca e ela viu que o indio transformava-se em onca, ela ficou
com muito medo e comegou a gritar, 0 marido dela chegou ao local onde eles
estavam e matou a onga. Quando a onga estava morrendo, ela se transformou
em indio novamente. Nesse momento todos descobriram que os indigenas da
tribo Onga transformavam-se em onga quando faziam relagdo sexual. Quando
tudo isso aconteceu, as duas tribos Puru e Oncga uniram-se e formaram a tribo
Purubora que significa aquele que se transforma em onca. Os mitos de origem
explicam muito sobre os habitos do povo Purubord, os mais velhos contam que
qualquer pessoa da etnia podia se transformar em onca, mas somente 0s pajés se
transformavam em qualquer animal; porém, quando queriam fazer pajelancas de
curas, transformavam-se em onga, 0s mitos das Origens tem uma conectividade.
Esses mitos transmitem registros de lembrancas e acontecimentos, as
referéncias de parentescos, a existéncia e 0s aspectos dos seres sobrenaturais, as
regras que o povo deve seguir. Cada mito traz explicacdes em seus contextos
gue sdo aceitos e verdadeiros para a etnia. (Gisele Montanha, p. 170, 2014)

Il - Mito de origem da Lingua Purubora

A Lingua Purubora surgiu no tempo em que somente o0s animais falavam. Uma
onca encantada transformou-se em uma mulher que falava a Lingua Purubora.
Até antes disso, os indigenas falavam somente com gestos. Um indio Puru
casou-se com a india Onca encantada que falava a Lingua Purubora. Os dois
formaram uma familia, e os fi lhos que nasciam desse casal falavam a Lingua
Purubora. Desde entdo, todos da tribo Purubora falam a Lingua Purubora.
(Gisele Montanha, p.170, 2014)

I11 - Mito da pintura corporal Purubora
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Nos tempos antigos, o povo Purubora ndo se pintava, até que certo dia uma
india encantou-se por uma cobra e comegaram a namorar, desse namoro a india
fi cou gravida e quando seu fi Iho nasceu o seu corpo estava todo pintado. A
partir desse dia, surgiram as pinturas tradicionais do povo Purubora.

No povo Purubora, tanto o homem quanto a mulher podem fazer as pinturas
corporais. Mas temos algumas restri¢des: A) mulheres gravidas com menos de
guatro meses ndo podem ser pintadas, pois a crianca nasce com as manchas do
animal que foi pintado no corpo da mée, e essas manchas ficam no corpo da
crianga o resto da vida; B) criancas menores de dois anos também ndo podem
usar as pinturas corporais pelo fato de sua pele ser muito sensivel e a tinta ser
muito forte, ocasionando doengas de pele como alergias, hanseniase e micoses.
As matérias primas utilizadas para confec¢do das tintas sdo: jenipapo verde, mas
ndo pode ser o jenipapo da beira do rio, urucum, dleos de castanha, coco jaci,
babagu e cumaru ferro. O povo tem um modo especial para fazer a preparacdo
da tinta de jenipapo e do urucum; deve-se cortar a fruta do jenipapo ao meio e
separar a polpa branca das sementes, cozinhar essas sementes e a casca da fruta
e, quando elas tiverem parecidas com mel, estard pronta a tinta. A tinta de
urucum ¢é feita a partir da separacdo das sementes, que devem estar secas, para
depois serem trituradas bem até virar um p6. Frita-se esse p6 com dleo de
castanha ou de coco ou de cumaru ferro, quando estiver parecido com uma
massa de pdo, pode tirar do fogo, enrolar essa massa na folha da sororoca uma
planta nativa das folhas redondas, depois de fria, desenrolar e estara pronta para
pintar o corpo. Cada povo tem seus modos especificos de confeccionar as tintas,
as partes do corpo que devem ser pintadas, quem deve fazer as pinturas, a idade
gue as pessoas podem ser pintadas, que desenhos sdo feitos, os da guerra, da
festa e do cotidiano. Somente algumas partes do corpo sdo pintadas como o
rosto, braco e costas, porém o dorso da coluna vertebral ndo pode ter desenhos.
As representacbes dos desenhos sdo de gavido, cobra, borboleta, arara,
maracand, papagaio e onga. Antigamente, quando todos ficavam pintados de
onca e gavido, a aldeia estava em guerra. Os outros desenhos séo do dia a dia. O
que diferencia o0 povo Purubora dos outros povos é a pintura corporal da onga.
Os desenhos usados no corpo ndo sdo usados nas ceramicas, elas ndo sédo
decoradas. Para fazer os desenhos no corpo, sdo utilizados pincéis feitos dos
pelos da cutia e porquinho, envira do tucum ou estilete feito do olho da palmeira
naja, e as manchas da onga séo feitos com algoddo. Com excecdo de desenhos
de riscos, jamais sdo feitos desenhos na face, pois os Purubora ndo fazem
desenhos na face porque sdo ongas. Cada povo tem seus modos especificos de
confeccionar as tintas, as partes do corpo gque devem ser pintadas, quem deve
fazer as pinturas, a idade em que as pessoas podem ser pintadas, que desenhos
séo feitos, os da guerra, da festa e do cotidiano. E essas regras sdo explicadas no
mito. (Gisele Montanha, p. 170 - 171, 2014)
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