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Resumo

A histéria da Umbanda no Brasil € marcada desde sua fundagdo pela intensa
publicacdo de livros doutrinarios e literarios escritos por diferentes correntes litdrgicas,
representantes também de diferentes associacdes politicas. Seguindo a trajetoria de um
dos maiores autores atuais da umbanda paulista, a presente dissertacdo analisa a
emergéncia de uma nova corrente umbandista. Criada por Rubens Saraceni no final dos
anos 90, a chamada Magia Divina insere nos terreiros umbandistas a utilizacdo de
mandalas, oferecendo aos antigos simbolos umbandistas uma nova roupagem, ligada
aos movimentos esotéricos e modernos urbanos. Alcancando novos publicos, a
expansdo dessa nova umbanda “energética”, mescla no terreiro a sala de aula e o altar.
A insercdo dos cursos e praticas da Magia Divina nos terreiros apresenta implicacdes
variadas, como a formacgdo de uma rede de terreiros interligados e o aparecimento de
grupos e representantes com intuito de fortalecimento e unidade dentro da umbanda.
Este esfor¢o de doutrinacdo e padronizacdo das praticas ao lado da insercdo de uma
nova chave de resolucdo de conflitos, parece nos oferecer pistas a respeito do proprio
movimento umbandista contemporaneo, parte do cenario religioso maior do que a

prépria umbanda.

Palavras Chave: Palavras Chave: Umbanda, Magia Divina, Rubens Saraceni, literatura

umbandista.



Abstract

The Umbanda’s history in Brazil is marked since its foundation by the intense
publication of doctrinal and literary books written by different liturgical currents, also
representatives of different political associations. Following the trajectory of one of the
greatest Umbanda’s authors, this dissertation analyzes the emergence of a new chain of
umbanda. Created by Rubens Saraceni in the late 90°s, the so called Divine Magic inserts in
Umbanda’s terreiros the use of mandalas, giving to the old Umbanda’s symbols a new look,
linked to the esoteric and modern urban movements. Reaching new audiences, the
expansion of this new "energetic* Umbanda ", merges in terreiros the classroom and the
altar. The integration of courses and practices of Divine Magic on the terreiros features
various implications, such as the formation of a network of interconnected terreiros and the
emergence of groups and representatives in order to strengthen and unify within the
Umbanda. This effort of indoctrination and standardization of practices next to the insertion
of a new conflict resolution’s key seems to offer us clues about the contemporary Umbanda

movement itself, part of the religious Market is greater than the Umbanda itself.

Key words: Umbanda, Divine Magic, Rubens Saraceni, Umbanda literature.



“Dilacerado entre esses dois sistemas de referéncia, o do significante e o do significado, o homem pede
ao pensamento magico para fornecer-lhe um novo sistema de referéncia, no qual dados até entéo
contraditorios possam ser interligados”. (LEVI-STRAUSS:2008)

Introdugdo: Doutrinas e livros na umbanda: entre a padronizacdo e a

multiplicidade

A umbanda, assim como o candomblé, desperta grande interesse nos estudiosos
sobre religides e, sobretudo, nos antropologos. Os primeiros estudos que investigaram
esta religido foram marcados pela preocupacao de tracar suas origens afrodescendentes
e de compreender suas herancas historicas e culturais, com mais expressividade na obra
de Pierre Vergé (VERGE: 1999), grande estudioso das religides afro no pais,
colecionador de fotografias e relatos de religides afro descentes, principalmente o
Candomblé. E ainda de se ressaltar que os estudos sobre o Candomblé, pelo menos na
antropologia, apresentam uma expressividade maior com relacdo a umbanda, sua “filha

menor”, abrasileirada, surgida posteriormente no Brasil.

O estudo sobre populagédo e cultura negra no Brasil foi inaugurado por Roger
Bastide, na década de 40, que ao lado de Nina Rodrigues (RODRIGUES: 2008), foram
autores que estavam preocupados em tracar as origens africanas destas religides. Com
uma abordagem marcada por um cunho bastante socioldgico, estes autores sdo vistos
pela literatura moderna como evolucionistas.! Esta primeira fase dos estudos afro ¢
marcada, pois, por uma preocupacdo em tracar as origens tradicionais e sociolégicas de
uma nova tradicdo?. Os primeiros estudos sobre a umbanda, derivados das investigacdes
voltadas para o candomblé, sdo estudos de cunho mais monograficos. Nestes, o
importante era desenhar as matrizes sociolégicas mais abrangentes que compunham o
cenario, dando origem a esta nova religido. Somente na década de 70, a comecar por
Renato Ortiz, com a publicaciao da “A Morte Branca do Feiticeiro Negro” (Ortiz 1999),
é que os estudos da umbanda comecam a tomar espago na literatura sociolégica®, os

quais, anos mais tarde, tangenciaram as questes referentes ao transito e mercado

! Goldman (2005).

2 Os estudos sobre as religides afrodescendentes no Brasil é bastante vasto e ndo é intensdo aqui retoma-lo
por completo, mas apontar as bases conceituais que deram origem aos debates contemporéneos que
problematizam a umbanda frente ao mercado religioso atual e sua producdo literaria.

3 Renato Ortiz (1999), Diana Brown(1985), Paula Monteiro (1995), Patricia Birman (1980).



religioso que se configuram no pais, como o trabalho de Magnani (1986) e Prandi
(2004)* e Negrao (2008).

O mito fundador da umbanda remete seu nascimento a Zélio Fernandino de
Moraes, um médium kardecista, que a partir da incorporacdo de um espirito chamado
Caboclo Sete Encruzilhadas, funda a “Tenda Nossa Senhora da Concei¢do”, em 1908 no
Rio de Janeiro, instaurando assim a nova religido. Neste momento, Zélio, ao lado de
alguns “kardecistas insatisfeitos”, criaram a primeira federagdo umbandista e os
primeiros materiais impressos a respeito da umbanda, com o intuito de fornecer
visibilidade e de dar as diretrizes gerais da nova religido que ali estava nascendo. De
qualquer formas, € dificil, para nés pesquisadores, localizarmos o inicio de uma religido,
ja que compreendemos que sdo processos culturais e historicos dificeis de serem
isolados, de modo que s6 nos resta buscarmos fontes histdricas e literarias que possam
nos auxiliar. Como veremos, a historia da umbanda é permeada pela producéo de livros
e, consequentemente, pela polissemia de suas definicGes, feitas a partir de vertentes
distintas no proprio corpo literdrio umbandista. Assim, correntes literarias, e em
especial aquela que serd analisada no presente trabalho, remetem a fundagdo desta
religido a Zélio; outras correntes, no entanto, buscam nas origens ancestrais o inicio da
umbanda, remetendo ao xamanismo, ao Candomblé e ao Catimbd, religido originaria do

nordeste brasileiro®.

Dadas as variadas fontes religiosas que a compuseram, a umbanda é
caracterizada de maneira geral por variadas influéncias. Segundo Prandi, a umbanda
pode ser caracterizada como uma “Religido brasileira por exceléncia. Juntou o
catolicismo branco, a tradicdo dos orixas de vertente negra, e simbolos, espiritos e
rituais de referéncia indigena, inspirando-se, assim, nas trés fontes basicas do Brasil
mestico”. (PRANDI, p.223, 2004).

4 A literatura socioldgica sobre a umbanda é bastante vasta, e ndo é intuito aqui recapitula-la em
pormenores. Tratada sob diferentes Gticas, Bastide (1983) foi o primeiro autor a tratar das tradi¢des
afrodescendentes no Brasil, ressaltando o aspecto africano nestas tradi¢cdes. Outros autores como (Fry e
Howe 1975:82) e Brown (1977) analisaram a umbanda enfatizando seus aspectos institucionais e suas
relagdes com o pentecostalismo, Ortiz (1999) apresenta a historicidade da umbanda através do que
denomina “processo de embranquecimento”, ja Birman (1980) problematizou as bases metodologicas da
antropologia que tratou sobre o tema das religiGes afrodescendentes no Brasil até entdo, Monteiro (1985)
analisou a umbanda a partir de discussfes sobre salde e doenga mental, Magnani (1986) compreendeu a
umbanda a partir da nogdo de “trajetorias urbanas” e Prandi (2001) pretendeu tracar as mitologias e
origens de diferentes umbandas como também desenvolveu estudos sobre religiosidades e seus aspectos
urbanos e modernos, como o transito religioso.

5 A respeito das origens da umbanda e das divergéncias literarias que as distinguem, ver Costa (2013).



Por ndo ser baseada em livros sagrados, como a biblia é para os catolicos ou o
alcordo para os mugulmanos, esta religido tem por fundamento a oralidade e a
possessao. A mediunidade, assim como acontece no espiritismo e no Candomblé, é a
maneira pela qual os fiéis entram em conexdo direta com diversos espiritos, captando
mensagens e informacdes. Esses contatos, por sua vez, ndo sdo arbitrarios, seguem
prescricbes ndo soO ritualisticas, como também contornos de sua ontologia. Como
veremos, esta transmissdo oral d4 margem a uma série de “aberturas”, possibilitando
configuragBes distintas de ritual e de explicacdo, variando de terreiro para terreiro®, de

escolas ou de trajetorias pessoais.

Mesmo mantendo diretrizes gerais, como por exemplo o culto aos orixas e a
incorporacéo de espiritos, a umbanda é uma religido que carrega desde seu nascimento a
natureza de ser plural, dado que cada pai e mée de santo, filiados a diversas associacfes
e correntes literarias umbandistas, € quem da as diretrizes da casa que dirigem. Assim,
podemos dizer que existem varias umbandas e que todas elas disputam entre si a
legitimidade e sua definicdo. Ou seja, se de um lado observamos a necessidade da
producdo de um discurso Unico, através de cartilhas e cursos, e, posteriormente, de
livros, ha também em sua natureza uma forca motriz que a faz pluralizar, ramificar e

produzir outras formas de se fazer e definir umbanda, pelos préprios umbandistas.

A umbanda pode ser caracteriza de forma geral como uma religido urbana, de
classe média e branca que passou, desde seu nascimento, por processos de
embranquecimento, atrelado a preocupacdo da producdo de uma visibilidade mais
aceita. Fruto do preconceito (que atinge ndo s esta religido, mas como as de origens
afro descentes em geral), a umbanda se viu forcada, desde seu nascimento, a
desenvolver estratégias politicas que pudessem a proteger’. Nascida em meio a Era
Vargas, a preocupagdo de tornar a umbanda uma “religido mais aceita” movia seus
fundadores, kardecistas brancos, a encontrarem formas de dar visibilidade e se

organizarem politicamente.

Os primeiros anos da Umbanda foram marcados por um periodo de muita

repressdo policial, dado o contexto da ditadura Vargas. Assim, 0s terreiros tinham uma

& Também chamado de centro ou de templo, é o local onde sdo realizados os rituais de umbanda,
geralmente onde moram os pais e mées de santo e onde os filhos de santo prestam os servicos espirituais.
" A respeito do processo de embranquecimento da umbanda e da resisténcia a intolerancia religiosa ver,
Ortiz (1999), Brown (1985) e Souza (2007).
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preocupacdo muito grande em se tornarem mais “brancos” e legalizados. Neste
momento histérico, os terreiros eram obrigados a se registrarem e ndo raro mantinham a
foto de Getulio Vargas ao lado do altar. Paralelamente a esta preocupagdo de dar
visibilidade e legitimidade politica a umbanda, seus fundadores mantinham discussdes e

estudos que pudessem amparar e normatizar a nova religiéo.

Ja nos primeiros anos da umbanda, Leal de Souza, jornalista, pertencente ao
mesmo grupo de espiritas da Tenda Nossa Senhora da Concei¢do, publica em 1932 o
primeiro jornal umbandista que relatava conversas transcritas com o Caboclo Sete
Encruzilhadas, onde dava as primeiras instrugdes do que seria esta nova religido e as
diretrizes gerais que deveriam ser seguidas nos terreiros de médiuns umbandistas. Em
1941 foi organizado o primeiro “Congresso do Espiritismo de Umbanda”. Neste
congresso, a preocupacdo fundamental de seus idealiadores era fundamentar as bases de

uma umbanda desafricanizada, branca e pura®.

Apo6s o Primeiro Congresso do Espiritismo de Umbanda irdo multiplicar-se os livros
de intelectuais da nova religido, que tentavam propor codificagdes rituais e doutrindrias,
aparecendo catecismos, manuais de conducdo dos trabalhos, etc., que, ndo raras vezes,
conflitavam em suas interpretacdes. Ao esfor¢o desafricanizante e erudito da maioria desses
intelectuais ird somar-se uma tentativa inversa: a da valorizagdo das raizes explicitamente
negras. (ISAIA, p.10, 2001)

Assim, sabemos que a umbanda nasce em meio ao contexto de repressdo
politica, criada por brancos de classe média, que desde seu inicio mantinham relacbes
“amigaveis” com o Estado e produziam publicacdes doutrindrias como forma de
divulgacdo e de normatizacdo das praticas umbandistas. Passado quase cinquenta anos

desde os primeiros estudos sobre a umbanda, o contexto atual ndo é muito diferente.

Segundo o censo do IGBE de 2000, as religides afrodescendentes somam juntas
0 correspondente a somente 1,7% da populacdo. Esse pequeno numero corresponde
aqueles que se denominam como pertencentes a estas religides, e como sabemos, pode
ou ndo ser representativo a realidade do mercado religioso atual, uma vez que a
populacdo pesquisada pode se declarar de uma religido e ser de outra, ou mesmo
frequentar varias, de acordo com a fluidez do mercado religioso®. De toda forma,

estamos falando de uma parcela muito pequena da populacdo, que se vé encurralada,

8 Cf. Brown (1985) e Ortiz (1999).
® Cf. Pierucci e Prandi (1996).
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constantemente atacada por movimentos religiosos contrarios aos afros descendentes,

sendo alvo de “violéncias simbolicas e fisicas”, como ja caracterizou Silva (2007).

Esta necessidade de desenvolver estratégias de sobrevivéncia e de articulagdes
estatais que pudessem oferecer o minimo de respaldo e protecédo politica, fez com que a
umbanda produzisse duas estratégias principais de protecdo e de propagacdo: as
federacdes e a publicacdo de livros. A necessidade de se definir e de buscar estratégias
de resisténcia e de captacdo de adeptos fez com que a umbanda, desde o principio, ja
produzisse cartilhas e cursos, com a intencdo de proliferar as matrizes da nova religido
e, de certa forma, produzir um discurso que pudesse dar legitimidade frente as outras
religiGes e a sociedade em geral, uma vez que nunca foi bem vista. Como bem aponta
Brow (1985), a partir de seu estudo sobre a relacéo politica e institucional da umbanda,
podemos perceber que desde seu inicio, em meio ao periodo politico repressor da Era
Vargas, a umbanda nasce com a preocupacao de produzir algo que pudesse reunir suas

diretrizes e discursos.

Paralelamente a esta caracteristica plural e multi-localizada dos terreiros, a
histéria da umbanda é marcada por associacGes politicas que captam terreiros e que
produzem uma espécie de aparato superior as casas. As associa¢cdes sdo, como bem
descreveu Brown (1985), a primeira estratégia de protecédo politica e de articulagdo dos
recém-umbandistas, que, com o intuito de registrar os terreiros legais, contribuiram para
o controle estatal, dado o periodo politico repressor em que estava inserida. Diana
Brown, a respeito deste contexto, descreve:

A repressdo policial deste periodo teve, contudo, um outro efeito muito
importante sobre a Umbanda: ele estimulou os umbandistas a se organizarem visando
sua prépria protecdo. Foi em 1939, no apogeu do Estado Novo, que Zélio de Moraes e
outros lideres dos principais centros umbandistas fundaram a primeira federagdo de
Umbanda, a Unido Espirita da Umbanda no Brasil (UEUB), com o objetivo expresso
de oferecer protecdo contra a acdo policial a todos os centros que a integravam, em

pouquissimo tempo se tornou uma importante base para organizar outras atividades.
(BROWN, p. 5, 1985)

Para além de servirem como ponte entre o Estado e o terreiro, as federacOes
acompanham a proliferacdo da umbanda e sdo responsaveis por um processo politico
proprio desta religido, responsaveis por criarem mecanismos de jungdo de adeptos e de
explicacBes umbandistas. Neste periodo, as federagdes j& faziam visitas inspecionais aos
terreiros filiados, levando cartilhas doutrinarias que deveriam ser aplicadas. Anos mais

tarde, estas cartilhas foram tomando corpo e fundamentacdo e atualmente podemos
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encontrar centenas de livros doutrinarios escritos por umbandistas, que, apoiados por

diferentes federagOes, desempenham o mesmo papel.

A partir da formatacdo de cursos e de visitas, estas associa¢Oes, desde o
nascimento da umbanda, trazem consigo a misséo de incorporar no cotidiano do terreiro
moldes ritualisticos, prescricfes e explicacdes que se colocam acima da estrutura
politica do terreiro. Como Brown (1985) ja aponta, as federacdes acompanham a
proliferacdo da umbanda, prdéprias ao mecanismo politico desta religido, responsaveis
por criarem mecanismos de juncdo de adeptos e de explicagfes umbandistas.

A historia destas associagdes, veremos, caminha paralelamente & producgdo de
livros e cursos de regulamentacdo ritualistica umbandista. Assim como ocorreu no
espiritismo, a umbanda teve uma intensa producdo literaria feita por seus adeptos. Ja em
1925, é publicado o primeiro livro umbandista por Leal de Souza, intitulado “No mundo
dos espiritos”. Como o proprio titulo sugere, esta obra tem um debate explicito com o
espiritismo, apresentando conceitos idénticos aos do kardecismo, como o de

reencarnacao, carma, evolucao, espiritos e mundo astral (CUMINO, p.41,2011).

A producdo literaria umbandista de forma geral é caracterizada pelo esforco de
homogeneizar as praticas com a implantacdo de uma doutrina umbandista, aos moldes
daquela feita por Alan Kardec para o espiritismo. Este tem por base a construcdo de
uma religido que ressalta o conhecimento positivista. Trata-se de uma religido pautada
na publicacdo de milhares de livros que acreditam serem frutos de comunicacGes diretas
com espiritos superiores. Como sabemos, o espiritismo foi criado por Allan Kardec, em
1857 na Franga. Pedagogo, Allan Kardec é o responsavel por codificar a nova religido,
publicando seus cinco livros: O livro dos Espiritos, O livros dos médiuns, Evangelho

segundo o Espiritismo, O céu e o Inferno e a Génese, todos escritos no século XIX.

A partir da psicografia, Allan Kardec inaugura a tradicdo literaria espirita, que
anos mais tarde sera apropriada também pela umbanda. Ambas as religides acreditam
que através de contatos mediunicos, ou seja, a partir de contatos com seres espirituais,
podem receber mensagens, sejam escritas ou faladas, e que estas, por sua vez, sdo
publicadas e lidas por milhares de curiosos e adeptos. De acordo com Lisias Nogueira
Brandao, o espiritismo ¢ uma “religido extremamente racionalizada desde a codificagéo
espirita promovida por seu fundador francés na segunda metade do século XIX, que se

inspirou na doutrina kdrmica hindu para explicitar o sentido da comunicagdo com 0s
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espiritos e no experimentalismo cientifico para captar suas mensagens. Se o positivismo

de Comte transformou-se de ciéncia em religido, o kardecismo teve trajetoria inversa”.
(NEGRAO, p.5, 1996).

Tida como uma religido letrada, o espiritismo marca a racionalidade na religi&o.
Nas palavras de Bernardo Lewgoy (2000) , “a experiéncia cultural espirita depende da
compreensdo de que esta é uma religido do livro, da leitura e do letramento, num
sentido que dificilmente se iguala em outras religides”. Concluindo sua defini¢ao acerca
do espiritismo, Lewgoy diz: “o espiritismo kardecista ndo ¢ apenas uma religidao do
livro que contém uma abundante literatura religiosa mas €, em sua esséncia, uma
religido letrada, no sentido de que, dado o seu enraizamento em temas e emblemas que
caracterizam a modernidade ocidental, desde o século XIX, como o racionalismo
iluminista, o cientificismo e 0 género romance — 0 espiritismo se apropria
religiosamente desses fatores numa espécie de leitura cristd dessecularizante da
“ciéncia” e da “literatura” (LEWGOY: 2000, p.11). Desta forma, podemos por ora
compreender que a funcdo do livro aparece no espiritismo como forca embrionaria desta
religido, que a legitima e oferece as bases para sua visdo de mundo. Nas palavras de
Lewgoy: “(...) se na escrita medieval, a oralidade sustenta o texto, na escrita espirita ¢ o

texto que sustenta a oralidade” (LEWGOY, p.30, 2000).

Com relacdo a influéncia da literatura espirita na umbanda, o primeiro livro
umbandista derivou-se de artigos umbandistas publicados em um jornal carioca da
época chamado “A noite”. Nesses artigos, Leal de Souza foi o primeiro a registrar o
termo ‘“umbanda” e reunir informacdes de varios terreiros, com o intuito de comegar a
organizar e padronizar as praticas observadas em diferentes terreiros. O livro é um
apanhado de varios pequenos artigos retirados do jornal, os quais descrevem situacoes e
historias coletadas por Leal de Souza nos terreiros de umbanda que pesquisava. Como
retirar espiritos malévolos de uma pessoa ou se 0s cdes sdo videntes, sdo alguns dos
motes de historias coletadas e relatadas por Leal de Souza que, ao final do livro, em
didlogo com médicos psiquiatras, defende a mediunidade e o transe como uma
manifestacdo espiritual, diferente da loucura, descrevendo as formas de transe e de

relacdes entre mentalidade, espirito e forgas.

Somente anos mais tarde a literatura umbandista comecga a ganhar autonomia,

engendrando néo sé sua propria linguagem, como também cativando um publico leitor.
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Segundo Caio de Omulu (2007), em seu livro “Os filhos da natureza estao o6rfao e nao

sabem!”:

“Em pleno Estado Novo, os umbandistas desse primeiro grupo, se preocupavam em
revestir a umbanda com qualificacBes que acabassem com a discriminagéo e 0 preconceito
(baixo espiritismo e macumba) e evitassem perseguicdes que ocorreram até os anos 1950.
Foi nessa época, de 1937 a 1945, em que a politica de Vargas ja tolerava e reconhecia a
importancia do espiritismo no Brasil, que fortemente trabalhou o embranquecimento da
umbanda, buscando teses que a demonstrassem como um salto evolutivo de suas raizes
africanas e com uma origem que antecedia a existéncia dos cultos religiosos na Africa (0s
continentes perdidos de Lemdria e Atlantida). Dessa vertente de pensamentos surgiu o que

se chamou de umbanda de Caritas e a denominagdo “umbanda branca””. (OMOLU, 2007,

apud TRINDADE, p. 65, 2010).

Alexandre Cumino (2011), autor umbandista, descreve em seu livro A histdria
da Umbanda como o processo de constitui¢do desta religido fora atrelado a doutrina de
Allan Kardec. Citando Leal de Souza (1933), Cumino afirma que a implantacdo da
doutrina umbandista apresentou em sua origem conceitos idénticos aos do kardecismo,
como o de reencarnacdo, carma, evolucdo, espiritos, etc. (CUMINO, p. 41, 1991). A
literatura umbandista produzida a partir dos primeiros escritos de Leal de Souza nao
parou mais, tendo atualmente milhares de livros que apresentam até hoje o intuito de
investigar e padronizar as praticas umbandistas, como: Leal de Souza (1925, 1933,
1934), Braga (1942, 1956), Magno (1950, 1952), Maciel (1950, 1974), Fontenelle
(1950, 1951), Freitas (1941, 1962, 1971), Zespo (1953), Ramos (1953), Ponze (1953),
Matta e Silva (1960,1997), Figueiredo (1961), Neto (1965, 1974), Nunes (1966), Pessoa
(1968), Oliveira (1970, 1985), Decelso (1972), Ribeiro (1945), Bandeira (1973),
Feraudy (2004), Omolubéa (2009), Linares (1986, 1987a, 1987b, 1987c, 1987d,, 1988),
Itaoman (1990), Saraceni (2008a, 2008b, 2008c, 2008d, 2008e, 2008f, 2008g, 2008h,
2008i, 2008j, 2008I, 2008m, 2008n, 2009), dentre muitos outros.

Esta vasta literatura por sua vez é caracterizada pela tentativa de uma
“padronizac¢do” dos preceitos umbandistas, em um esfor¢co de determinar o que é a
umbanda. Esta preocupacéo deve-se ao fato de que, como a umbanda é fruto de outras
trés religiGes, a composicdo de suas influéncias ocorre de acordo com cada terreiro,
doutrina ou seguimento. Ou seja, a umbanda, por necessidade de abrir espaco no

mercado religioso e por procurar legitimar-se frente as outras religides, seja aquelas que
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Ihe deram origem, seja as suas rivais, passa, desde seu nascimento, por processos de

definicéo e de producéo.

“Como no Espiritismo francés do século XIX, altamente influenciado pela
escola pedagdgica de Pestalozzi, nesse processo educativo, papel preponderante
desempenharia o livro, capaz de socializar verdades democraticamente®. Os intelectuais
de Umbanda, ao mesmo tempo em que faziam o elogio ao livro e seu papel na nova
religido, marcavam claramente as fronteiras que a separavam do candomblé e demais
cultos africanos”. (ISAIA, p.7, 2001).

Ao lado do esforco de padronizacdo das praticas umbandistas, a pluralidade do
campo politico e seméntico deste mercado religioso € muito fecunda, uma vez que a
realidade politica do terreiro requer a negociagdo momentanea entre o pai/mae de santo,
entidade, médium e consulente!®. Assim, o caminho entre os saberes literarios e a
orientacdo doutrinaria sofre diferenciacBes e agenciamentos que sdo negociados e
atualizados, como veremos, no momento do atendimento. H& que ressaltar ainda que a
autoridade dos pais de santo com relacdo aos seus filhos-de-santo pode sofrer
influéncias dos conhecimentos que sdo passados através do livro, dado que sua
transmissdo ndo passa pela hierarquia adotada nos terreiros de umbanda. Como
Goldman (2005) ja apontava entre os terreiros candomblecistas da Bahia, os terreiros de
umbanda sdo agenciados pelos pais e mées de santo, que possuem autonomia frente as

doutrinas:

As origens histdricas do candomblé e das religi6es afro-brasileiras em geral
podem, talvez, explicar a inexisténcia de algo como uma doutrina, bem como o caréter
descentralizado do culto. O fato, como escreveu Roger Bastide (1978: 62) de “cada casa
ou terreiro ser autbnomo, sob a dependéncia de um pai ou maes de santo que ndo

reconhece nenhuma autoridade superior a sua casa”. (GOLDMAN, p. 7, 2005).

Assim, a producdo literdria, a0 mesmo tempo em que se esforca para uma
homogeneizacdo das praticas e preceitos umbandistas, € sempre permeada por um
possivel “choque de informagdes”, que o médium obtém através de sua relacdo com
seus guias espirituais e orixas (BOYER, 1996; GOLDMAN, 2011). A dinamica da
autonomia do terreiro frente as associacdes e doutrinas torna o jogo politico um tanto
mais complexo, ensejando, de fato, um jogo duplo: entre um movimento de unificagéo -

com as associagdes e as doutrinas - e uma abertura para a criacdo, para a possibilidade

10 Entidade é o nome dado aos espiritos que fazem parte do momento de transe. Médium, aqueles que
os recebem e consulente aquele que é atendido pelas entidades e terreiros.
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de fazer umbanda no terreiro. A respeito deste aspecto mdultiplo da umbanda, Souza
declara:

Entre a mesa branca e o culto aos deuses africanos, a umbanda se constituiu como
uma multifacetada opg¢do religiosa. Abrangendo o “continum mediunico”, por um lado
aproxima a magia ritual e por outro a palavra, como preceito de orientacdo moral. Essa
religido tida como brasileira por exceléncia, oferece uma diversidade de elementos

simbolicos (discursivos e litlrgicos) que vdo desde a tradicional origem negra a mais
recente onda “espiritualista” da New Age. (SOUZA, 2003:1).

Com a intengéo de produzir uma definicdo de umbanda e produzir grupos, as
federacdes desenvolvem cursos doutrinarios, prescrevendo as diretrizes que cada
terreiro deveria seguir. Enquanto estes cursos remontam aos aspectos associativos e
politicos; no terreiro, sdo vistos como projetos de ensino-aprendizagem, que, a partir
dos estudos dos livros, colocam no cotidiano religioso elementos externos, que séo
atualizados e incorporados de acordo com cada pai e mde de santo. Como apontou
Goldman, este choque entre a literatura e 0s conhecimentos dos pais de santo
complexifica a transmissao e as negociagdes politicas do terreiro:

A literatura antropolodgica e socioldgica néo foi e nunca é a Unica a se dedicar a essas
religiGes, e que um outro tipo de literatura — que ela denomina “esotérica” — também as
tomou por objeto por um esforgo que visava sua codificagdo. Trata-se aqui, principalmente,
da literatura “umbandista” dessas religides. Essa tentativa, no entanto, seria comprometida
desde o inicio, uma vez que, ao reconhecer a “onipoténcia dos espiritos”, os autores nela
engajados perdem todas as condigdes de afirmar sua propria autoridade, pelo fato bem
estabelecido de que, em uma religido de possessdo, qualquer mediacdo mais ou menos
institucionalizada (seja a de uma igreja, seja a de uma literatura) corre sempre o risco de ser

posta em xeque pelo contato direto mantido pelos fiéis com as poténcias espiritualistas
envolvidas no culto. (GOLDMAN, p.421, 2011).

No texto de Marcio Goldman (2011) “Cavalo dos Deuses: Roger Bastide e as
transformagoes das religides de matriz africana no Brasil”, o autor traga as influéncias
académicas que desenham o carater identitario das religides ditas afrodescendentes,
ressaltando que a publicagdo de livros na umbanda seria marcada pelo carater
intelectualista desta religido. Esta caracteristica ja estaria documentada desde os estudos
de Roger Bastide. Ao analisar a producdo literdria umbandista, Bastide estava
preocupado em compreender as influéncias dos académicos na logica umbandista, a
saber: a relacdo dos pais de santo com o conhecimento erudito acerca de suas proprias

concepcdes nativas.
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“Eles [umbandistas] 1éem os livros que se escrevem sobre eles e pode haver uma
influéncia dos mesmos sobre suas crencas ou religides, principalmente na medida em que
esses livros cotejam os fatos brasileiros com os fatos africanos”. (Bastide: 1973, p.168).

Véronigue Boyer, em um artigo intitulado “Le Don et I’initiantion: de I’impact
de La littérature sur Iés cultes de possession au Brésil”, publicado na revista L’Homme,
de 1996, ira abordar a literatura esotérica umbandista publicada desde a década de 1930
como um empreendimento de “uniformiza¢do” dessa religido. Esta tentativa, aos olhos
de Boyer, ndo teria tido sucesso, j& que esta religido, por se basear no rito de possessdo
e na relacdo direta com as divindades cultuadas, ndo abriria possibilidades para
interpretacdes totalizantes — seguimdo assim a mesma orientacdo adotada por Goldman.
Assim, Boyer ja apontava para o fato dessa “literatura esotérica” estar relacionada a
producdo cientifica, e muitas vezes se apropriando desta Ultima como fator de
legitimacdo, o que por sua vez corrobora o discurso umbandista. Desta forma, Boyer a

respeito da producdo literaria no contexto umbandista, observa que:

“La tradition dans la version actuelle est le produit d’une relation dialectique entre
scientifiques et certains maitres de terreiro, les premiers attestant de 1’integrité des seconds,

que a leur tour confirment que ceux-ci ne sont pas fourvoyés”*!, (BOYER, p.18,1996)

Estes conhecimentos adquiridos pelos livros e cursos umbandistas sdo muitas
vezes renegociados no cotidiano do terreiro, formando um jogo complexo e mutavel
entre informac0es, pessoas, livros e federacGes, que estdo cotidianamente disputando o
mercado religioso interno e externo a umbanda. Estes livros, ao lado dos cursos séo,
portanto, embrionarios a umbanda e oferecem as matizes de uma religido que se vé
forcada a se definir e a se proteger constantemente, constituindo um movimento duplo:
entre a unificacdo (associacOes politicas e doutrinarias) e as diversas formas de se fazer
umbanda, uma vez que o terreiro é o centro politico-semantico que da as bases da
negociacdo cotidiana e da formulacdo do que seria a umbanda.

Hilda Silva Cedro da Costa, em sua tese intitulada “Umbanda, uma religido

sincrética e brasileira”, publicada em 2013, descreve:

“Podemos afirmar que sem a presenga dos intelectuais que estabeleceram as
normas que orientariam a nova religido, procurando lhe conferir um carater de consisténcia

e de coeréncia face a diversidade de rituais de origem afro existentes, com vistas a construir

11 “A tradicdo na versdo tdo atual é o produto de uma relagio dialética entre cientistas e pais de santo,

o primeiro atestando a integridade deste ultimo, que por sua vez, confirmam que eles ndo estdo
enganados."

18



um sistema religioso coeso, com certeza ela ndo existiria € nem se consolidaria a despeito
de sua instauracdo efetivada por meio da manifestacdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas.
No contexto de heterogeneidade de manifestacfes religiosas, as expressdes afro-brasileiras
foram reinterpretadas pelos intelectuais umbandistas que lhe conferiram uma outra

orientagdo no cerne de um sistema que se destinou a totalidade”. (COSTA: 2013, p.146).

Atualmente a literatura umbandista é imensa e o habito de ler e de discutir
acerca do ritual e das explicacdes umbandistas se tornou mais frequente. A partir do
surgimento da internet, na década de 90, muitos umbandistas comecaram a se articular e
a debaterem sobre os livros e ramificagcBes doutrinérias, que até entdo estavam sendo
divulgadas somente pelos livros, mas, que muitas vezes, ndo abriam canais de
interlocucdo com seus leitores. A partir dessas salas de bate papo e de discussdes em
paginas e sites umbandistas, estes leitores comecaram a se articular e a fomentar uma
rede de trocas de informacOes e de discussdes que atualmente fomenta uma rede de
leitores e escritores, como também é um meio eficaz de juncdo de adeptos que antes,
dado o preconceito e a falta de interlocucdo, ndo tinham espaco para se colocarem de

forma mais visivel e atuante.

Sobre a importancia do uso da internet como ferramenta de comunicacdo e de

ligacdo entre umbandistas, Alexandre Cumino, pai de santo e escritor umbandista, diz:

“A década de 1990 marcou a abertura da Internet e facilitou a troca de informages e o
encontro entre irmdos no ambiente virtual. O que antes era uma desconfianga, agora,
passou a ser uma certeza, 0 umbandista é muito critico e, na maioria dos casos, tem
dificuldades em enxergar o outro umbandista, o diferente, como igual. Tornou-se
evidente a tal da diversidade na religido; no entanto agora, a maturidade nos tem levado
a todos em busca da unidade. Hoje, popularizamos o conhecimento e a informacéo na
religido; todos que se interessam sabem que hd muita informacéo, conhecimento e
campo de estudo dentro da religido”. (CUMINO, p. 90 e 91, 2014).

A multilocalidade da umbanda, disseminada em pequenos terreiros, a faz muitas
vezes fragilizada frente aos grandes templos pentecostais e igrejas, que além de
possuirem veiculos comunicativos de massa muito mais eficientes, concentram seus
fiéis em locais muito bem definidos. O mesmo ndo ocorre com a umbanda, que, além de
ser distribuida nos muitos terreiros construidos nos fundos de casas, ndo consegue
atingir uma visibilidade desejada por seus adeptos. A importancia, para os umbandistas,
de construir aquilo que denominam como “cultura umbandista”, ou ‘“orgulho

umbandista”, passa entdo a ser uma necessidade de unido e de fortalecimento de uma
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identidade e de uma ligacdo maior entre terreiros, que sob visdo mais intima, diferem
entre si. Nunca um terreiro vai ser igual ao outro, ou mesmo, um umbandista vai
compreender sua religido como o outro e os livros sdo muitas vezes, ao lado da internet,

o0s veiculos de troca e de formacao de identidade e de visdes daquilo que é umbanda.

Assim, como ndo € rara a venda de livros espiritas nos centros espiritas, hoje
comeca a ser comum nos terreiros de umbanda a venda de livros umbandistas, que
muitas vezes sdo expostos no altar ou em estandes que ficam logo na entrada com a
intencdo de mostrar a doutrina seguida pelo terreiro, bem como incentivar 0s
frequentadores a leitura dos livros. Muitos escritores umbandistas, como a etnografia
vem mostrando, comecam a divulgar seus livros em meio ao ritual umbandista,
apoiados pelos pais e mées de santo, que aproveitam o publico que ali estd para a
divulgacdo dos livros.

Atualmente, os literatos umbandistas seguem herancas literarias e federativas
distintas, ou mesmo inauguram novas doutrinas. Organizam ndo sé federacGes, como
eventos para agregar leitores e terreiros a partir da divulgacdo de seus conhecimentos e
cursos iniciaticos ministrados em terreiros.

“As federagdes tentando cooptar os terreiros procuram oferecer algumas vantagens
para os seus filiados como cursos, cobertura juridica, excursdes para locais de culto (em
geral & praia) ou mesmo patrocinando espagos proprios para isso como o Santuério
Ecolégico da Umbanda, em Santo André, e o Vale dos Orixas, em Juquitiba, com matas e
cachoeiras para as cerimdnias. A tentativa constante das federacdes de moralizar os rituais e
promover sua padronizacdo nem sempre obtém éxito j& que a autoridade do pai de santo e
de seus guias se coloca no nivel interno do terreiro, acima da autoridade do presidente das
federacBes. A agdo na padronizacdo exerce maior influéncia principalmente nos ritos de

batismo, matrimoniais e finebres, que sem representar riscos a tradicdo acrescentam
prestigio aos seus praticantes”. (SILVA, p. 219, 1996).

Atualmente, a umbanda pode ser compreendida a partir de um mercado religioso
composto por pais e mae de santo que seguem federacGes criadas por diferentes
escritores umbandistas, criadores de federages, faculdades e instituic6es de formacéo e
de captacdo de adeptos e leitores. De acordo com Costa (2013), a Umbanda
contemporanea esta subdividida em trés segmentos principais: a Umbanda Iniciatica, a
Umbanda Sagrada e a Linha Cruzada. Cada uma delas relaciona-se a um pai de santo,
escritor, que, de acordo com diferentes linhagens literarias e propostas liturgicas,
fundamentam formas de conceituacdo ¢ de se “fazer umbanda”. A Linha Cruzada

destaca-se no Rio Grande do Sul, caracterizando-se como mistura entre Umbanda
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Branca sincrética com elementos do Batuque, restaurando antigos ritos da Macumba

carioca e paulista.

A Umbanda Iniciatica, seria, segundo Costa, “bem mais elaborada,
ressignificada, e hierarquizada, apresenta uma ordem crescente de graus iniciaticos, e
estabelece, na sua estruturacdo doutrinéria, uma dialética de interpretacdo do sagrado
distribuido em seis ritos diferentes”. Inaugurada por Rivas Neto, esta linha doutrinaria
compreende a umbanda a partir das ideias de Woodrow Wilson da Matta e Silva, que a
considera tanto como religido quanto “ciéncia”. A partir de influéncias marcadas por
discussBes teoricas, Rivas Neto, fundador da Faculdade de Teologia e Umbanda,
localizada em S&o Paulo, faz uso da linguagem umbandista conferindo a ela um cunho

mais erudito, ligada aos estudos religiosos académicos.

Com isso, a linguagem utilizada pela Umbanda antecessora, que era uma
linguagem coloquial, foi substituida pela erudita, consequentemente, a postura das
entidades nos terreiros que eram rudimentares, heranca das culturas agréria e suburbana,
passou assim, para uma postura de sdbio que se utiliza de recursos académicos e
intelectualizados, orientalizando-se e aproximando-se das antigas ordens iniciaticas.
(COSTA, p. 136, 2013).

Ja a Umbanda Sagrada finalmente -- objeto de estudo da presente dissertacao --
segue uma doutrina umbandista ligada aos movimentos esotéricos, fundamentando a
Magia Divina, a qual incorpora mandalas e ritos magicos a explicagdo umbandista.
Como descreveu Costa (2013), a Umbanda Sagrada, ao contrario de outras doutrinas,
ndo remete as fontes candomblecistas para legitimar as bases da umbanda, mas a
compreende como religido herdeira de conhecimentos orais que passam seus valores de
geracdo para geracdo, sendo sempre ressignificada e atualizada de acordo com o

contexto em que esta inserida.

Propondo aquilo que Costa denomina como uma “umbanda mais globalizada”,
Rubens Saraceni, criador da Magia Divina, partindo do pressuposto que a umbanda é
fruto de influéncias kardecistas, candomblecistas e catolicas, abre-se a novas fontes de
influéncia: o budismo e o hinduismo, agregando a umbanda tracos como a meditacéo, o
uso de mandalas e o estudo dos chakras. Como veremos em mais detalhes adiante, esta
doutrina busca uma nova compreensdo de umbanda, tangenciando a Umbanda Sagrada.
A Magia Divina configura-se, assim, como uma doutrina e uma técnica que vém
atraindo crescentemente um publico umbandista, como também muitos nao-

umbandistas simpatizantes do esoterismo de modo mais geral.
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Sua nova doutrina é, assim, parte de um contexto histérico umbandista que
envolve a producéo literaria, as federacdes e a producdo de conceitos e de identidades
umbandistas que dialogam e disputam entre si espaco e legitimidade no campo religioso
brasileiro. Se de um lado temos a heranca literaria e federativa, temos também um jogo
bastante complexo entre federacdes, livros, pais e maes de santo e filhos de santo. Ha,
para além do terreiro como nucleo politico, uma rede politica um pouco maior,
conectando terreiros filiados & mesma federacdo, entre federagdes e, ainda, aquela mais
global, que constitui o mercado religioso, no qual a umbanda se compdes com outras
religides. Ou seja, existem, como podemos compreender até aqui, espagos e construcdes
de identidades religiosas relacionais, que resultam de redes de troca e de informagoes
que disputam espaco, adeptos e conceitos, uma vez que a umbanda esta e sempre esteve
se fazendo, se conceituando, e buscando se afirmar ndo sO teoricamente, mas

politicamente.

Além disso, os livros, mesmo depositarios de herancas literarias e politicas,
sdo também lidos por pais de santo, filhos de santo, interessados no assunto,
indiscriminadamente. Ou seja, formam um conhecimento ‘“aberto”, que ndo passa
necessariamente pelo crivo da hierarquia politica estabelecida dentro do terreiro.
Podemos visualizar, pelo menos a principio, um caminho, ou uma rede de
informagdes com movimentos em pelo menos dois sentidos. Um, entre o pai de santo
e seus filhos de santo, e consequentemente, entre as entidades e falanges espirituais de
cada qual, e a do livro, que penetra no terreiro de forma a nivelar esta hierarquia e

colocar em xeque os saberes e as informagdes que sdo passadas “de cima”.

Este jogo de saberes, oral e escrito, pode ser compreendido a partir da ética do
terreiro? Como ocorre 0 jogo entre federacdes e terreiros e o inverso? Ou seja, se de
um lado h& um vetor de cima para baixo, entre as federacdes/livros e terreiros, ha
outro contrario, através de atualizacGes e interpretacdes advindas dos diferentes

terreiros.

Tentando dar um passo a mais na questdo levantada por Roger Bastide, a
respeito da relacdo entre uma estrutura social e as multiplicidades dos terreiros, Marcio
Goldman (2011) propGe aos estudos sobre religides de matriz africana uma combinagéo
entre a etnografia e a abordagem sociolégica. Para este autor, somente o

aprofundamento etnografico, “como catar folhas”, seria capaz de dar conta desse
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impasse ainda ndo superado entre as visfes socioldgicas tradicionais dos estudos das
religides afro no Brasil e suas etnografias. Nas palavras do autor: “O tinico modo de
articular a generalizagdo “socioldgica” com a perspectiva “etnografica” ndo ¢ aumentar
o fosso entre ambas, mas, bem ao contrario, aprofundar a segunda e estendé-la por meio
de transformagdes”. (GOLDMAN, p.13,2011).

Como Goldman ja havia apontado, ndo basta sabermos que a literatura
umbandista e sobre a umbanda, ou candomblé, influenciam na construcdo semantica e
no préprio cotidiano do terreiro, mas como € lida, compreendida e negociada? Nas

palavras do autor:

“Tudo ¢ provavelmente verdadeiro, mas, ndo obstante, deixa de lado uma série de
pontos que eu gostaria aqui ao menos de levantar. Em primeiro lugar, a auséncia de uma
investigacdo etnogréfica sistematica a respeito do modo como os trabalhos dos intelectuais
sdo de fato lidos e, se for o caso, utilizados por diferentes fiéis das religibes de matriz
africana no Brasil. Ou seja: quem 1€ essa literatura, o que dessa literatura é lido, que valor é
atribuido ao que ¢ lido”. (Ibidem, p.17 ¢ 18).

Propondo algo proximo a uma antropologia simétrica, Goldman d& um passo
em relacdo as questdes ja levantas por Boyer e, como vimos, por outros autores que
analisaram a interferéncia da literatura, escrita ou ndo por seus adeptos, nos terreiros:

“Em lugar de projetar nossas teorias e, sobretudo, nossa vivéncia do campo
intelectual sobre o0 mundo das religides de matriz africana no Brasil, eu preferiria, bem ao

contrario, tentar aprender o que for possivel acerca dessas outras formas de relacdo com a
pratica da leitura e do tratamento dos intelectuais”. (Ibidem.p.18).

Tendo como pano de fundo este contexto doutrinario, literario e politico,
podemos sugerir de antem&o que a Umbanda Sagrada e a Magia Divina estdo inseridas
em um contexto mais amplo, que pde em relacdo um saber literario e doutrinario e o0s

saberes do terreiro e aponta para suas mutuas implicacoes.

Acompanhando etnograficamente uma destas doutrinas umbandistas, a
Umbanda Sagrada, distribuida entre terreiros e percursos de escritores e leitores
umbandistas,, esta dissertacdo pretende explorar os seguintes pontos: a complexidade
das relacdes entre aquilo que Goldman denomina como estrutura e o cotidiano do
terreiro? Como estes saberes sdo vistos e valorizados pelos interlocutores da pesquisa?
Qual a relacdo entre terreiro, federacdo, livro, cursos e oralidade? Como sdo
gerenciados e atualizados os saberes orais frente as redes de terreiros que sdo formadas?

Como ocorre a producdo da visibilidade da umbanda? Como se pode fazer umbanda?
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Tomando-se como pano de fundo este contexto, no qual caminham lado a lado a
pluralidade de rituais, as associacdes e a producdo de livros, serd que a casa esta
perdendo forca em contraposicao a rede politica que se quer fortalecer? Como vem se
desenvolvendo a relacéo filiagio/casa/rede? Quais mudancas podem estar ocorrendo? E
um movimento inscrito ao proprio mecanismo interno da umbanda ou ele é estimulado
por forgas externas? Como ocorrem as negociagdes entre a padronizacdo e a producao
do saber dentro do terreiro? N&o é pretensdo deste trabalho responder por completo
todas essas quenstdes, e sim toma-las como norteadoras da reflexdo. Assim, como
estratégia de imersao etnogréafica, o trabalho de campo foi distribuido em oito terreiros,
filiados ao terreiro Pai Benedito de Aruanda, de Rubens Saraceni, localizado no bairro
do Belém, em Sdo Paulo*?, com a finalidade de desenhar os itinerarios percorridos pelos
leitores, alunos de umbanda e a producéo de livros e sua rede de terreiros ramificados a

partir do terreiro central de Saraceni.
Resumo dos capitulos

A seguinte dissertacdo esta dividida em quatro capitulos subsequentes que
apresentam o campo de pesquisa relativo a Umbanda Sagrada e a Magia Divina de

Rubens Saraceni e sua relativa rede de terreiros e livros.

No primeiro capitulo serd retomada de forma sucinta a historia das publicacdes
de livros na umbanda, correlacionando as associacBes politicas marcadas desde a
fundacdo desta religido. Neste capitulo ainda, sera descrito o mapa de insercao da Magia

Divina e a composicao deste cenario religioso no estado de Séo Paulo.

No segundo capitulo, a etnografia é apresentada em mais detalhes, ressaltando a
rede de terreiros formada pelo terreiro principal, de Rubens Saraceni. Apresento neste
topico as implicacbes deste novo percurso religioso para 0 mercado religioso moderno,
tendo em vista sua preocupacdo em formar um discurso unissono. Produzindo uma
maior visibilidade umbandista, os cursos de sacerddcio, de teologia e magia tém papel

fundamental neste processo. Cursos estes descritos e problematizados nesta sessao.

No terceiro capitulo o campo de pesquisa é descrito a partir de uma observacdo

multi-localizada em diferentes terreiros na cidade de Sdo Paulo, interior e litoral do

120 trabalho de campo ocorreu entre 0 més de agosto e setembro de 2014 e Janeiro de 2015.
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estado de Sdo Paulo. Tendo em vista que a Magia Divina entra nos terreiros de forma
distinta de acordo com o perfil de cada casa e de acordo com a trajetoria dos diferentes
dirigentes. Neste capitulo podemos sair da visdo da rede de terreiros e contrapor aos

diferentes usos e re-significacdes da Magia Divina in loco.

No ultimo e quarto capitulo, podemos entdo apontar para algumas inferéncias e
observacOes analisadas a partir do campo de pesquisa partindo da disposicédo espacial
diferente no terreiro a partir da insercdo da Magia Divina. Tomando os altares como
referéncia material nos terreiros, ha algumas mudancas visiveis e ndo tao visiveis que a
Magia Divina ocasiona nao s6 no espago, como no discurso e nos proprios adeptos desta

nova corrente umbandista.

Assim, a dissertacdo presente intenta desenvolver uma linha de raciocinio e
observacao que permite ao leitor conhecer o campo de pesquisa inscrito no percurso
construido a partir da producgdo de cursos, livros e praticas da Magia Divina, doutrina
inaugurada por Saraceni. Partindo do contexto no qual est4 inserido para uma viséo
macro do campo de pesquisa, sO entdo, ao decorrer da observacdo, chegamos aos casos
de diferentes terreiros e trajetorias especificas que apontam para a analise e

problematizagéo da insercéo desta nova doutrina para a umbanda atual.
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1. Capitulo 1 — Magia Divina como circuito neo-esotérico

E domingo de manha. Ha por volta de trezentas pessoas em um
saldo que fica numa sobreloja na zona leste de Sdo Paulo. Dividindo
espaco entre a lousa e o altar, o local hoje estd cheio de cadeiras. Nas
paredes, pinturas de mandalas ao lado de Orixas. No final da escada que
leva ao saléo, propaganda de uma festa de curimba e um convite para 0s
terreiros se filiarem & associacdo umbandista. Ao lado, uma loja de
livros, que funciona como uma secretaria, cercada por jornais e
anuncios de lojas de artigos umbandistas. Ornados com fitas coloridas,
separados entre homens e mulheres, todos esperam o pai de santo.
Chegam em grupos, de carro, a pé, vindos do metrd, de 6nibus, de outras
cidades, organizados por caravanas, todos para assistir a aula iniciatica
da Magia Divina. Enquanto a aula ndo comega, alguns comem um
lanche, na lanchonete que fica aos fundos do saldo, enquanto & em
baixo, outros fazem compras nas bancas improvisadas que vendem
roupas, livros, ervas, velas e outros instrumentos religiosos. Em poucos
instantes, quase todos ja estdo com as fitas na cabeca. Sao pais e méaes
de santo, filhos de santo, terapeutas, curiosos, estudantes, ateus. Ao som
do microfone, o pai de santo abre a aula: - vao colocando as fitas
coloridas sobre os ombros. Todos ali estdo com seus crachas no peito.
Ficam de pé, e ao toque do pai de santo, seguem uma sequéncia de
posturas e respiracbes que duram cerca de quinze minutos,
interrompidos por meia hora de meditagdo que se encerra por outra
sequencia de respiragdes e movimentos cadenciados. As palavras do pai
de santo, a aula é encerrada: Vocés tém muito poder. Mas lembrem-se: a
quem muito Deus da, muito ele espera. Sintam-se um instrumento de
Deus, se sintam capazes. Leiam e releiam a apostila de trabalho!
(Fragmento do caderno de campo, relatado dia: 31/08/2014 )

A Magia Divina é uma doutrina iniciatica. Fundada por um escritor umbandista
chamado Rubens Saraceni, autor de mais de 60 romances psicografados, esta doutrina é
lecionadas atualmente em quase trezentos terreiros de Umbanda. Com uma linguagem
que mescla preceitos umbandistas ao esoterismo, Saraceni é herdeiro de uma linhagem
de escritores e de criadores de associa¢bes politicas umbandistas do Estado de S&o
Paulo. Visto como uma figura acima dos pais de santo, Saraceni é fundador de uma rede
de terreiros que praticam e ensinam a Magia Divina para os mais de 20 mil adeptos

espalhados principalmente na capital de Séo Paulo, no litoral e no interior do Estado.

Ensinada através de cursos apoiados nos livros de sua autoria, a Magia Divina é
uma doutrina que nasceu da Umbanda Sagrada, termo utilizado por Saraceni para
distinguir “sua” umbanda das demais. Como ja mencionamos, o debate acerca do que ¢
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umbanda, ou qual a umbanda ¢ “mais umbanda” do que a outra, é parte desde o
principio desta religido, que se apoia em diferentes correntes literarias e liturgicas,
dividindo seus adeptos e conceitos. A Umbanda Sagrada ¢é vista como uma umbanda
mais moderna, criada no final da década de 90, ja que faz uso de uma linguagem
esotérica, lancando mao de mandalas, respiracdes e meditacdes ao lado dos guias

espirituais de umbanda e de orixas.

Rubens Saraceni localiza-se no cenério das federagdes e da producéo literaria
umbandista, sendo hoje um dos autores mais lidos neste meio. Autor de mais de 60
livros sobre umbanda e Magia Divina, fundou seu primeiro Colégio de Magia, como é
chamado o local onde leciona sua doutrina, em 1999, chegando a ter iniciado
atualmente mais de 20 mil “magos”. Autor umbandista mais lido na atualidade,
Saraceni nasceu em 1951, no interior paulista, na cidade de Osvaldo Cruz. Batizado na
religido catdlica, somente com doze anos teve seu primeiro contato com a religido
umbandista, quando se mudou para a capital de Sdo Paulo. Apds alguns poucos anos,
ingressou na religido espirita onde ndo se adaptou, para somente depois se filiar a
umbanda em 1983. Em 1991, comeca a psicografar obras de umbanda.

Nascida na cidade de S&o Paulo, a Umbanda Sagrada surge em meio a um
turbilhdo de outras influéncias, caracterizado por intensa producdo de simbolos, trocas e
por um processo complexo de composicdo. Estando inserida na denominada “corrente
esotérica”, ou New Age, a Umbanda Sagrada propde, como veremos, uma bricolagem
de préticas observadas nos movimentos modernos e urbanos. A respeito do fenémeno

das religides urbanas, Magnani propde:

“E se ha um dominio onde o sincretismo € a regra inconteste, este ¢ o do neo-
esoterismo, termo que designa formas de religiosidade ndo institucionais denominadas
ora misticas, ora esotéricas, ou ainda New Age — e que juntam livros de auto-ajuda
(Paulo Coelho é o top de vendas), oraculos e sistemas divinatérios como o i-ching ou o
tard, rituais ocultistas, praticas corporais, terapias ditas alternativas, lojas de produtos
“naturais”, incensos, imagens de anjos ¢ duendes. Esse fenomeno, que ja foi
considerado uma espécie de “religido poés-moderna”, é geralmente encarado como uma
imensa bricolagem, resultado da livre escolha e da jun¢do de elementos tirados das mais
diversas linhas e filosofias, desde tradi¢es orientais até 0 xamanismo indigena e rituais
wicca, evocando as experiéncias da contracultura dos anos 1960”. (Magnani: 2009, p.
25).

Mesmo sendo reconhecida como uma religido de matriz afro descendente,

sabemos que a umbanda é caracterizada por uma composic¢ao de outras religides, como
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0 espiritismo e o catolicismo, religides que também a originam*3. A fim de caracterizar
sua composicao, varios autores caracterizaram a umbanda a partir de conceitos como o
de hibridismo (Costa, 2013), sincretismo (Ortiz, 1999) e bricolagem (Mary, 2000). A
partir dos estudos sobre as religiosidades modernas, estudadas nos grandes centros
urbanos, a sociologia da religido, com mais expressao nas obras de Magnani (1986) e
Prandi (2004), propde novas formas de compreender estas composi¢cdes umbandistas,

levando em conta o0 mercado religioso e o contexto urbano que estdo inseridas.

Assim, a partir destas correntes mais modernas, podemos compreender que a
Umbanda Sagrada é parte de um contexto de surgimento de religiosidades
“globalizadas”, marcadas por intensas trocas, inclusive religiosas. Estas trocas, como
bem caracterizou Magnani, ndo sdo estabelecidas por relagdes de parentesco, como
haviamos observado em religifes tradicionalmente africanas. Ao invés disso, podemos
observar trocas de informacdes, influéncias, pessoas e mercadorias que envolvem o
mercado religioso a partir de relagdes em torno dos interesses e disposicdes de
individuos antes desconectados, que formam aquilo que Magnani (2012) caracteriza
como os circuitos religiosos. A respeito da definigdo desta categoria, Magnani explica:

“A nogdo de circuito também designa um uso do espago e de equipamentos
urbanos — possibilitando, por conseguinte, o exercicio da sociabilidade por meio de
encontros, comunicagdo, manejo de cddigos -, porém de forma mais independente em
relacéo ao espaco, sem se ater a contiguidade, como ocorre na mancha e no pedagéo*,
Trata-se de uma categoria que descreve o exercicio de uma prética ou a oferta de
determinado servigo em estabelecimentos e espacos que ndo mantém entre si uma
relacdo de contiguidade espacial, sendo reconhecido em seu conjunto pelos usuérios
habituais: por exemplo, o circuito gay, o circuito dos cinemas de arte, o circuito
neoesotérico, dos saldes de danca e shows black, do povo-de-santo, dos clubbers, dos
evangélicos gospel e tantos outros”. (MAGNANI, 2012, p. 97).

13 A respeito do que seria religido, cito Magnani: “termo genérico e abrangente que, apesar de ser
aplicado a um variado conjunto de experiéncias, revelagdes, ritos e doutrinas, de certa forma aponta
para um eixo comum: a busca de contato com um outro plano que transcende as vicissitudes do
cotidiano e lhes da sentido. (Magnani, ReligiGes e cidades, p. 20).

14 Categorias estabelecidas por Magnani para designar espacialidades urbanas. A mancha seria
constituida por areas continuas do espaco urbano dotadas de equipamentos que marcam seus limites e
viabilizam — cada qual com sua especificidade, competindo ou complementando — uma atividade ou
pratica dominante. O pedaco é o termo por ele utilizado para se referir ao espago intermediario entre o
privado (a casa) e o publico, onde se desenvolve uma sociabilidade basica, mais ampla que a fundada nos
lacos familiares, porém mais densa, significativa e estvel que as relages formais e individualizadas
impostas pela sociedade. (MAGNANI, 2012, p. 88 e 94). Trajetos ligariam equipamentos, pontos,
manchas, complementares e alternativos. E ndo de forma aleatéria, individual, como mera estratégia de
deslocamento. Os trajetos seriam reconheciveis e identificaveis em suas regularidades. (Pagina 96).
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Ligada ao que Magnani denominou como “pratica alternativa”, a Magia Divina ¢
derivada de uma doutrina umbandista, a Umbanda Sagrada, que propde uma umbanda
ligada aos movimentos esotéricos, new age. Este movimento New Age é por sua vez
caraterizado por influéncias holisticas orientais. Resultantes de composi¢cfes diversas,
estes movimentos modernos surgem com mais forca no mercado religioso brasileiro a

partir da década de 70, momento que o movimento de contracultura estava em voga.

Alguns autores, como Paul Heelas, caracterizam este movimento relacionando-o
as praticas e crengas centralizadas na noc¢ao de “eu” ou do “ego”. Para este autor, as
praticas holisticas que circundam estes movimentos estariam sempre preocupadas em

responder as questdes de itinerarios singulares que buscam o autoconhecimento.

“The New Age shows what ‘religion’ looks like when it is organized in terms of
what is taken to be the authority of the self. Arguably, for judgments are involved, there is
much that is commendable: values such as authenticity and humankindness; positive
experience, renewal of identities; right forms of livelihood, the optimism, the celebratory
outlook, the re-enchantment of life”. (HEELAS: 1996, p. 221).

Outra autora, a partir do estudo localizado sobre terapias alternativas, define o

movimento New Age como:

“Um campo de discursos em cruzamento onde circulam: os herdeiros da contracultura e
suas propostas de comunidades alternativas, as propostas terapéuticas centradas no
processo de autodesenvolvimento, os afiliados aos movimentos esotéricos que mesclam
religiGes orientalistas, populares, indigenas e o discurso ecoldgico de revalorizagdo da
natureza. Fora isso, a New Age assemelha-se a um variado agregado de filosofias
naturalistas e incontdveis praticas mistico-ocultistas, todas misturadas numa
denominacdo unica”. (BABENKO: 2004 p. 24).

Relacionando discursos relativos ao circuito New Age, a Umbanda Sagrada e a
Magia Divina, se configuram como circuitos religioso-misticos, captando adeptos e
curiosos que participam de ambos os circuitos, agora cruzados pela Umbanda de
Saraceni. A Umbanda Sagrada representa um ponto de encontro entre itinerarios e
percursos de circuitos antes isolados, que agora confluem em alguns aspectos e
localidades. Nas palavras de Maluf:

“Qutra caracteristica frequente nesses itinerarios é que a combinagdo de praticas
terapéuticas e espirituais implica muitas vezes em incursdes em outros territdrios religiosos e
terapéuticos ndo ligados & cultura alternativa. Um processo de interpenetrabilidade de
diferentes niveis culturais: entre praticas terapéuticas alternativas e convencionais, entre

experiéncias rituais e espirituais tipicas do circuito da Nova Era e aquelas das religiosidades
ligadas a outros universos culturais, etc.” (MALUF: 2007, p. 24).
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O circuito religioso que abrange a Umbanda Sagrada pode ser observado como
um circuito urbano, ligado a movimentos new age que apresenta caracteristicas
localizaveis nos centros urbanos, sendo parte de um contexto religioso moderno e
globalizado, permitindo assim a formacéo de novas sociabilidades, produzindo outros
mecanismos de captacdo de adeptos e da expansdo da umbanda. De forma ampla e mais
geral, este circuito religioso ndo se limita a espacialidades continuas e bem definidas,
mas sim por interesses e percursos delimitados por informacdes e filiagdes doutrinarias

e politicas, como veremos mais adiante.

Por ora, basta termos em mente que este processo de formacdo de redes de
terreiros a partir de uma central, emissora de informacGes, livros e cursos, é
caracteristico da histdria da propria umbanda. Este recorte de pesquisa, no entanto, nos
mostra como um circuito moderno de umbanda pode ser compreendido tendo em vista
que € produzido em meio a trocas globalizantes, de amplas influéncias de outras
religiGes, possibilitando atualmente ndo sé um vetor de informacdo do centro para a
periferia, ou seja, do terreiro central para os seus filiados, mas também da periferia para
0 centro, e dos terreiros como um todo, possibilitando assim um fluxo mais ou menos
“aberto” de adeptos e curiosos que frequentam simultaneamente varios terreiros, onde
sdo ministrados cursos, vendidos livros e mercadorias ligadas a este circuito. Ainda,
muitos cursos de Saraceni, bem como a divulgacdo de eventos e trocas de livros e
informagdes s&o hoje realizadas a partir da internet. Como bem caracterizou Costa
(2013), e como pudemos observar em campo, a internet aproximou muitos adeptos
umbandistas e curiosos desta religido, resultando em redes constituidas por pessoas que
moram em lugares distantes, ou que escondiam seu interesse pela umbanda, uma vez
que esta ndo é bem aceita pela sociedade em geral. Sob a 6tica dos circuitos religiosos
urbanos, podemos compreender a expansdo e a espacialidade de uma rede de terreiros
formada a partir das trocas de informacGes, pessoas, mercadorias, livros e dos interesses

em comum que Saraceni e sua doutrina instauram.

O terreiro de Saraceni, fundado em 13 de maio de 1999, chamado Pai Benedito
de Aruanda, € o centro de todo um circuito percorrido por pais e filhos de santo. Assim,
esta “casa”, ou terreiro, ¢ o centro de informagdes, de pessoas e de influéncias liturgicas
que serdo propagadas por outros lugares e pessoas. Tentando percorrer e mapear a
expansdo deste circuito, a pesquisa se propbs a percorrer alguns itinerarios possiveis,

feitos por alunos e professores de Umbanda Sagrada e de Magia Divina. Para tanto, a
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proposta de trabalho de campo foi acompanhar alguns pais de santo que visitavam o
terreiro central de Saraceni, para depois acompanha-los em outros locais e outros

momentos.

Atualmente existem mais de 90 nlcleos de Magia Divina, que s&o os locais onde
se leciona a Magia Divina. Estes locais sdo cadastrados no Colégio Tradicdo de Magia
Divina; também localizado no bairro do Belém em Sdo Paulo®®. Dos 94 niicleos listados
no site do Colégio Tradicdo de Magia Divina, 80 estdo no estado de Sao Paulo, sendo
43 na grande S&o Paulo, trés em Minas Gerais, dois no Paran, dois no Rio Grande do

Sul, dois no Rio de Janeiro, trés em Santa Catarina e dois fora do pais, em Portugal.

Aragatuba

Pres, Prudente

(Ndcleos de Magia Divina no estado de Sao Paulo)

15 Sua relagdo esta no site do Colégio, onde a pessoa interessada pode procurar pelo ntcleo mais préximo,
tendo a certificacdo que naquele local seguem-se os conhecimentos passados por Saraceni.
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(Nucleos de Magia Divina na regido sul-sudeste do pais)

Os nucleos de magia, como Vvisto nos mapas acima concentram-se no estado de
Sdo Paulo, e, principalmente na grande Sdo Paulo. Geralmente localizam-se proximos
as estacOes de metrd, onde o acesso é facilitado. Varios nlcleos de magia oferecem o
mesmo curso de Saraceni, ou seja, a mesma magia, e por isso precisam se diferenciar
em busca do publico. Entdo, a facilidade de acesso, 0 ambiente e a propaganda muitas
vezes diferenciam um espaco de outro. A Magia Divina pretende-se simples e ndo pode
ser modificada, mas cada professor e cada espaco confere uma marca pessoal na forma
como sdo ministrados os cursos, seja na didatica do professor, na preparacdo da aula, na
ambientalizacdo, como na mdsica e incensos, dependendo da proposta do local. Pude
conhecer neste periodo oito nucleos de magia, dentre eles alguns terreiros, além dos
Colégios centrais desta rede. A maioria destes locais sdo casas de pais e maes de santo,
residéncias ou espacos de terapias holisticas que oferecem atendimentos como heiki,
passes energéticos e terapias alternativas. E comum a Magia Divina ser associadas a
esses servicos, mesmo que ndo necessariamente estejam relacionados ao rito

umbandista.

Ha de se ressaltar aqui o valor central dos cursos, que criam a possibilidade de
um maior fluxo de pessoas, livros e mercadorias entre terreiros. Os cursos, como

veremos mais adiante, sdo oferecidos em todos os terreiros ligados ao de Saraceni e
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seguem basicamente os mesmos procedimentos. Como ja foi apontado por Brown, o
primeiro terreiro de umbanda, fundado por Zélio Fernandino de Moraes, a Tenda Nossa
Senhora da Piedade (1908), ja era vista como o terreiro central, emissor das primeiras
cartilhas e cursos que davam a base para os terreiros fundados a partir deste primeiro.
Quanto a Magia Divina, pode-se dizer que, salvo as especificidades do contexto mais
acelerado de modernizacdo e da globalizacdo que o mercado religioso atual apresenta,

0corre 0 mesmao pProcesso.

Nesta pesqusia, é possivel obervar este aspecto a partir de trés angulos iniciais: o
circuito formado a partir do terreiro de Saraceni, tendo em vista o mercado religioso no
qual esta inserido; a formacgéo continua de pais e filhos de santo, oriundos dos cursos
doutrinérios; e, por Gltimo, as trocas de informacdes entre os terreiros filiados e o centro

de emissdo, o de Saraceni.

1.1 Magia no Mercado Religioso

O conceito de mercado religioso aparece na sociologia nos trabalhos de Peter
Berger (1985). Segundo o autor, a religido sofre uma crise em suas estruturas durante a
modernidade, por perder a funcdo de explicar a realidade. Isso leva a uma situacdo de
pluralismo, além de tornar a adesdo as religides um ato voluntario para cada individuo.
Nessa situacdo de competicdo e de necessidade de adquirir “fiéis clientes”, as religides
passam a usar a légica de mercado, racionalizam as estruturas em busca de resultados,
criando burocracias que tornam os lideres cada vez mais semelhantes aos de outras

instituicOes e diminuindo as diferencas entre as tradicdes religiosas.

Como ocorre com todas as religides, ha sempre atualizacdes e estratégias de
expansdo e protecdo dos adeptos. No caso da umbanda, como aponta Prandi (1992):

“Essas religides [afrodescendentes] preservam um repertorio magico-ritual bastante
rico aliado a ideia axial de que as divindades mantém com os homens uma relagdo de troca
imediata através do sacrificio, interferindo no mundo, quer se trate do mundo da natureza
ou do mundo da cultura, e realizando a vontade dos homens como meio de fortalecerem-se
a si mesmas como divindades, numa espécie de pacto em que o praticante se estende
participando da expansdo da prépria forga sagrada, o axé. Por tudo isso, foi possivel a essas
religides desenvolver também um sistema de mercado religioso magico hoje em dia
amplamente aceito pelos mais distintos segmentos e classes da sociedade brasileira,
extravasado além-fronteiras”. (PRANDI: 1992, p. 7)

Fruto do que Magnani denominou como circuitos neo-esotéricos, urbanos,
marcados pelas trocas intensas de simbolos e religiosidades, a Magia Divina abrange
circuitos antes nao atingidos pelo publico umbandista.
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“Toda essa atividade vai buscar sua fundamentagdo — as vezes de maneira mais
elaborada, as vezes na forma de um leve verniz- em alguns sistemas de pensamento e
religides de origem oriental, em cosmologias indigenas, em correntes espiritualistas, no
esoterismo classico europeu e até em propostas inspiradas em certos rumos da ciéncia
contemporanea; e nao poucas vezes em todos eles, simultaneamente, resultando em
surpreendentes bricolages”. (MAGNANTI, 2012, p14).

Constituindo um circuito maior, compostos por dois subconjuntos, o religioso e

0 maégico, o circuito de Saraceni atrai adeptos e curiosos com perfis distintos daqueles
comumente atingidos pela umbanda mais tradicional.

“Foi apenas com a formag¢@o de um campo religioso realmente pluralista, cujas

origens datam das primeiras décadas do século passado e veio se consolidando ao longo das

seguintes, até seu apice atual, que se tornou possivel a frequente e generalizada vivéncia

concomitante de crengas e praticas de duas ou mais religides ou de religiosidades pessoais
construidas de fragmentos de tradigdes religiosas diversas”. (NEGRAO:2008, p. 269).

Mais préxima dos movimentos esotéricos, a Magia Divina e a Umbanda
Sagrada de Saraceni oferecem pistas de compreensdo sobre as religiosidades modernas
ligadas a nocéo do self, da construgdo do individuo moderno, cada vez menos ligado a

religiosidades que nao conferem ao agente forca de atuacdo em sua realidade.

Sonia Maluf em seu texto “Peregrinos da Nova Era” ira caracterizar 0s processos
de conversdo e de desconversio das chamadas “praticas alternativas” como
extremamente flexiveis, dado a singularidade dos itinerdrios pessoais e da re-
significagdo permanente de cada individuo. Essa flexibilidade ainda é produto das
diversas possibilidades propostas por diversos grupos e experiéncias desse universo,
variando de acordo com as estratégias de diferentes linhagens espirituais para atrair seus
adeptos. A autora diz que dentre as varias motivacdes que levam 0s sujeitos a
escolherem e buscarem certas terapias alternativas em detrimento de outras a mais
ressonante seria a combinacdo neo-religiosa que alia as explicagdes cosmicas (como o

destino) as escolhas individuais (vontade prépria).

“Essa “trajetoria moral, de um lado, diz respeito ao individuo em pleno processo de
“cuidado de si” e de reconstrugcdo de sua historia pessoal. De outro, ela diz respeito a
“pessoa coletiva”, ou seja, a transformacgdo das aspiracdes e da visdo de mundo que

delimitam a singularidade desse grupo social”. (MALUF, S. 2007, p 8-9).
O que a autora enfatiza no texto ¢ a existéncia de um “péndulo” entre as
especificidades e as generalidades entre o0s itinerarios terapéuticos. Sendo assim, nédo
seguem uma trajetoria linear, mas podem ser vistos como uma bricolagem entre as

varias combinages de técnicas e praticas possiveis. Mesmo com toda essa flexibilidade,
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¢ possivel compreender tais processos a partir da nocdo comum de crise e da
constitui¢do de um novo “eu”. A partir da crise, como um momento de conversdo,
constituem-se diversas experiéncias que agregam a individualidade de cada itineréario
pessoal aos aspectos aparentemente excludentes, como os terapéuticos e espirituais.
Desta forma, € comum aos varios itinerarios e composicoes terapéuticas, a formulacéo
de uma nova compreensdao do mundo que se transfigura em um novo modo de vida

diferente do anterior a converséo.

Estes movimentos neo esotéricos descritos por Sonia Maluf sdo, portanto,
contextos religiosos urbanos que se assemelham ao analisado no trabalho de campo.
Como veremos, as praticas méagicas confluem para o ambiente umbandista, carregando
em si as preocupacdes e intensdes pela visdo individualista e cosmopolita. Como
veremos, o perfil dos adeptos da magia véao além do perfil dos umbandistas, admitindo
assim a expansdo do publico alvo para outros antes nao atingidos pela religido da

umbanda.

*k*k

A partir de questionarios aplicados com o intuito de tracar o perfil dos adeptos
da Magia Divina nestes Colégios, pdde ser observado que sua grande maioria, mais de
80% é umbandista, mas que também existem pessoas que se consideram de outras
religibes ou mesmo ateus. Ou seja, como a Magia Divina capta adeptos de outras
religibes por ser uma doutrina que promete transmitir poder e conhecimento, agrega
muitos curiosos e buscadores das chamadas correntes "new age" que acabam por
encontrar a Magia Divina e muitas vezes migram para a propria umbanda. A partir de
um questionario com vinte e uma questdes, 0s adeptos investigados escreveram sobre

seus perfis, trajetorias, praticas magicas e concepg¢des da magia e da umbanda.

Entre os 157 entrevistados, 54 (34%) eram homens e 103 mulheres (66%), 18
tinham entre quinze e trinta anos (11%), 44 tinham entre trinta e um e quarenta e cinco
anos e a grande maioria (28%), 68, tinham entre quarenta e seis e sessenta anos (43%),
restando vinte e sete alunos que tinham mais de sessenta e um anos (4%). Destes, a
profissdo mais recorrente foi o setor comerciario, com 90 entrevistados (57%), ao lado
de 22 (14%) que desenvolviam a profissdo de funcionarios publicos, 23 aposentados
(14%), 10 terapeutas holisticas (6%), nove donas de casa (5%), dois estudantes (1%) e

um desempregado.
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Como as entrevistas foram distribuidas majoritariamente nos terreiros de
Saraceni e de Cumino, ambos na cidade de S&o Paulo, o publico atingido pela pesquisa
foi de 123 paulistanos (78%) contra 26 paulistas do interior (16%) e sete do litoral do
estado (4%). Somente um aluno pesquisado residia fora do estado de Séo Paulo. Dentre
o0s entrevistados, foi verificado certo fluxo religioso, uma vez que os umbandistas, claro,
eram a maioria, 126 (80%), havendo também seis espiritas (4%) nove catolicos (6%),
cinco de outras religides (3%) e um candomblecista, um judeu e nove que declararam

ndo seguirem nenhuma religido (7%).

A partir dos relatos contados nas entrevistas, o perfil tracado no circuito méagico-
religioso é constituido por 80% umbandistas com idade entre 46 e 60 anos, autbnomos,
residentes da grande S&o Paulo. Ou seja, mesmo com esta grande maioria, existem ali
pessoas de outras religides, dando margem para um transito religioso que podemos
observar também a partir da etnografia. Mesmo com a grande maioria umbandista,
existiam ali pessoas de outras religides, o que da margem para um transito religioso que

podemos observar também a partir da etnografia.

Podemos observar também que a Magia Divina aparece como um elemento de
busca, de autoconhecimento, proveniente de trajetorias pessoais marcadas por diferentes
religiosidades ao longo da vida. Um pai de santo, a respeito destes fluxos entre o

publico umbandista e magico contou:

“Eu separo muito a umbanda da magia, a minha existéncia comegou com a umbanda,
a magia veio e abrigou, eu separo muito, porque se vocé fizer o trabalho de magia, tem que
ser de magia. Se vocé fizer o trabalho de umbanda, tem que ser de umbanda. Os dois séo
trabalhos paralelos, ndo tem como um substituir o outro, mesmo porque um é religioso e
outro ndo é. O outro é trabalho né? E magistico. Todas as pessoas que fizeram curso
comigo, se ndo era umbandistas, viraram umbandistas. Com exce¢do de duas pessoas, uma
dessas pessoas é minha prima. E evangélica, cristd. Na realidade ela veio conversar comigo
num dia que eu estava dando uma palestra sobre magia. Ai eu falei pra ela, entra ai, espera
ai. Dai ela é bem aberta, ndo ¢é aquela pessoa que tem mente fechada. Dai ela ficou, ouviu
toda palestra, ai acabou, comegamos a conversar, descemos pra minha casa, dai ela falou
Paulo, vocés aceitam pessoas de outras religides? Eu falei é claro. E ela falou eu quero
fazer esse curso. Fez o curso, se consagrou. E eu encontro com ela de vez em quando e
pergunto se ela tem usado. Ela falou que o marido enche o saco mas que usa. Entdo assim,
com excecdo de duas pessoas, da minha prima, que é simpatizante da umbanda, que ndo é
umbandista, ela é catdlica, vai assistir a missa, e quando a coisa aperta ela vem na
umbanda. Com excec¢do dessas duas pessoas, todas sdo umbandistas e se ndo sdo, viraram
umbandistas, isto ¢ fato”. (Fragmentos de uma entrevista realizada em 15 de Setembro
2014 no Nucleo Umbandista e de Magia Caboclo Flecha Certeira, localizado no bairro do
Jabaquara na cidade de S&o Paulo).
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Ou seja, aqui é clara a captacdo de adeptos para a umbanda através dos cursos de
teologia, sacerddcio e de Magia. E comum as pessoas que estdo estudando e praticando
magia terem trajetoria religiosas longas, ou seja, sdo pessoas que ja transitaram por
varias religides e que hoje encontram nos cursos a resposta para aquilo que procuravam.
Ao definirem a Magia Divina, os entrevistados recorrentemente utilizavam estes
conceitos: religacdo, positivo/negativo, bem para o préximo/ ajuda, conhecimento,
divino, transformacdo, ampliar/ expansdo, consciéncia, eterna, espiritual, mégica, poder,

manipulacdo, amor, energia, liberdade, ferramenta, mistério, arma.

Nestes relatos, os entrevistados também descreveram que ja foram vitimas de
charlatdes, de lideres religiosos que s6 queriam dinheiro e que roubavam suas energias,
que eram obrigadas a pagarem por trabalhos carissimos para os pais de santo. Estas
historias de mas experiéncias ainda sdo sempre atreladas a falta de conhecimento que

tinham e do medo de questionar os procedimentos que Ihe eram impostos.

De acordo com as entrevistas, 0s principais canais de entrada para a Magia
Divina sdo o terreiro de umbanda, a ligacdo com parentes, amigos e vizinhos que 0s
convidam a conhecer, a internet e os livros:

“Estava passando por um momento meio confuso na minha vida e resolvi que teria
que dar um jeito na situagdo. Foi quando achei na internet o Colégio Pena Branca e resolvi
que era hora de mudar o rumo da minha vida” (Fem., 41a, S&o Paulo).

“Hé aproximadamente cinco anos. Comegou com a leitura do livro “Cavaleiro da
Estrela Guia” e a partir dai meu inicio na magia foi natural”. (Masc, 33a, Sdo Paulo).

“Sempre que ia a um centro conhecido comentava-se e quando entre no Colégio
Pena Branca foi melhor explicado sobre o assunto, quando tive interesse”. (Masc., 45a, Sdo
Paulo).

“Desde 2008 (ndo me lembro bem), através da Radio Mundial. Sim, sempre gostei
de ouvir radio, até que ouvindo o programa “Falando de umbanda”, interessei-me pela
magia”. (Fem., 43a, Sao Paulo).

“Em 2000, mas comecei em 2002, através de uma amiga. Ela dizia que a magia era
um aprendizado muito bom, que nos ajudaria a desenvolver nosso mental em prol das
pessoas que necessitam de ajuda, desde que pedissem, pois a partir desse momento nos era
dado o aval divino para interceder mental e espiritualmente, em auxilio das necessidades e
merecimento delas”. (Fem, 59a, Sdo Paulo).

“O primeiro contato foi com o Paulo Coelho, logo na sequencia ouvi falar do Pai
Rubens e fiquei encantada”. (Fem., 41a, Guarulhos- SP).

Nos relatos, ¢ recorrente a entrada na magia ter sido realizada a partir de
indicagdes de pais de santo, amigos e parentes, como também através da publicidade
feita a partir dos livros, programa no radio, jornal e cursos. Os discursos mais
recorrentes sdo: através de pais de santo, como consulente da umbanda, a partir de

amigos, parentes, a partir do curso de sacerdocio, através do curso de benzimento,
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através do Colégio Pena Branca, pela internet, através de vizinhos, amigos, livros,
através dos jornais, da raddio, do desenvolvimento mediunico, de espagos esotéricos. Em

relato, uma aluna conta seu primeiro contato com a Magia Divina:

“Na época de 2001, eu havia montado uma loja esotérica com espaco holistico,
com diversos atendimentos como: reiki, cristalterapia, cromoterapia, leitura de aura, Tarot,
numerologia, cura pranica, acupuntura, moxaterapia, entre outros. Ouvindo a radio mundial
(que € uma radio que tem varios terapeutas”, ouvi o Sr. Rubens Saraceni divulgando sobre a
magia do fogo e me interessei em fazer para o meu autoconhecimento e poder ajudar
pessoas necessitadas”. (Fem., 58, Carapicuiba- SP).

A maior parte dos relatos traz a ideia de: “Sabedoria, Trabalhar energia para
auxiliar, adquirir conhecimento evoluir como ser humano, curiosidade, busca de
qualidade de vida, de ferramentas, para melhorar as ferramentas como médium,
autoconhecimento, protecdo, amparo espiritual, paz, equilibrio, ampliar técnicas, ter
maior embasamento e ndo praticar somente por intuicdo, aprender a se limpar, expandir
conhecimento, quebrar demanda, evoluir espiritualmente, beneficio proprio e dos
outros, fazer o bem, procurar ajuda, sede de conhecimento, intencdo de trabalhar na

umbanda e de fazer parte do Colégio”.

O movimento contréario, de fluxo de umbandistas para o circuito magico também
acontece. Em relato, uma aluna de magia conta como conheceu a Magia Divina:

“Em 2004, o Preto Velho Pai Joaquim Rei de Angola me chamou e disse: “Filha,
estd na hora de vocé estudar para dar continuidade a esta casa, voc€ vai estudar com uma
pessoa muito especial, ele tem a missdo e a permissdo do plano superior para abrir neste
plano o que por nds ndo ¢ revelado. Quando chegar o tempo vocé vai saber. Quando Aline
comegou a frequentar a nossa casa, falou sobre a Magia Divina e fiquei interessada.
Perguntei ao Preto Velho e ele disse: “E com ele que vocé vai aprender, estarei sempre com
vocé nas aulas”. (Fem, 412, Sdo Paulo).

Reforcando a ideia de conhecimento = poder, as definicdes de magia descritas
pelos alunos remetem a ideia de religacdo com o poder divino, conexdo com a natureza
e manipulacdo das energias:

“Algo que me liga a um mundo existente, mas de dificil compreensdo para muitos”. (Fem.,
25 a, Séo Paulo).

“Magia, para mim, ¢ a forma de transpor barreiras e ser capaz de fazer fluir energias e ser
capaz de fazer fluir energias que fazem parte do nosso universo, as quais ndo podemos ver e
sim sentir”. (Fem, 52 a, S@o Paulo).

“A magia ¢ algo indefinivel, importante em minha vida e na vida dos meus. Quando surge
um problema, fago a magia e tudo se resolve, principalmente quando ha um problema
espiritual, tanto em minha vida como dos meus semelhantes, ela também é um alimento
para 0 meu espirito, ela vai purificando o nosso espirito nos fazendo pessoas melhores. Nos

38



ensina a importancia do que os outros pensam, cada um esta no seu grau de evolugdo. A
magia nos torna pessoas melhores, querendo ajudar, mesmo quando a pessoa ndo pede,
mesmo assim nds temos que ajudar, ndo precisa ninguém saber. Sofri muitos anos com uma
dor nas costas e nada sarava essa dor. Um dia abri uma mandala e o mestre de magia me
disse: “Pede para contar a oragéo de tras pra frente”. Ai eu fiz o pedido, comegou as velas a
cair todas e fui firmando até parar de cair, entrei dentro da mandala e nunca mais tive dores
nas costas. Bom né? Temos que perseverar”. (Fem., 59 a, Ferraz de Vasconcelos — SP).

“A magia ndo ¢ s6 porque vocé deseja limpar-se de sobrecargas, é também uma
responsabilidade com vocé e o astral, que os magos(as) sdo s6 um instrumento. Ou seja,
onde Deus, nosso pai, ajuda a todos, por ele nos dar essas energias e esse mistério, nos
magos temos uma forca e uma protecdo para continuar os caminhos da vida”. (Fem. 58 a,
Séo Paulo).

“Conexao com as energias divinas e relacdo com elas para equilibrio da vida”. (Fem., 48 a,
Séo Paulo).

A maior parte das definicbes colhidas apresentam as ideias de: Manipular
energias, autoconhecimento, ajudar as pessoas, auxilio, ferramenta, caminho de retorno
ao Pai Maior, ato mental, forca, luz, alegria, instrumento, mistério, paz, amor, contato
com a natureza, acdo, divino, misterioso, tranquilidade, forca, reintegracdo com o ser
supremo, manipulacdo de energias, tanto o espiritual quanto o carnal, fortalecimento,

consciéncia, foco e concentracéo.

Reforcando o que autores sobre 0s movimentos new age conceituam como
“religiosidades do self”, a Magia Divina aparece ainda como empoderamento do
individuo. Questionados a respeito do motivo que fizeram buscar a Magia Divina, 0s
adeptos comumente remetem a ideia de empoderamento, de autonomia, de adquirir
ferramentas, agéncia e busca de conhecimento:

“Na umbanda presenciamos a muitos trabalhos magisticos feitos por nossos guias
e de nossos irmdos e por vezes ndao sabia como funcionava, mas sentia a energia e
testemunhava os resultados positivos. Quando vi pela primeira vez uma mandala da magia
do fogo ja tive a certeza de que iria estuda-la, por afinidade me senti muito atraida e na
sequéncia dos meus estudos na umbanda, antes de fazer o sacerddcio, fiz a Magia do Fogo
em 2011”. (Fem., 48a, Sao Paulo)

“Independéncia, ndo depender de ficar pagando trabalhos para quem eu nio

conhe¢o”. (Fem, 39a, Sdo Paulo).
“Busquei confianga, sentir-se dono da minha vida”. (Masc. 27a, Mogi das Cruzes)

A adesdo a Magia Divina, vista como poder, instrumento, ferramenta e
conhecimento, da ao estudante forca de acdo, de agéncia e autonomia. O estudo € visto
como poder, ja que propicia acdo, interferéncia. Como vimos, poder é energia (axé),
forca vital, inscrita nos objetos, na natureza e em tudo o que é animado e inanimado,

gerido pelos Orixas.
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Como descrito por Bruno Latour (2008), a nocdo de fazer um santo, ou
confeccionar os objetos religiosos, perpassa todas as religides, mas, de certa forma, as
religibes de matriz africana admitem esta confec¢do de uma forma mais explicita. O que
quer dizer que, aparentemente, a religiosidade a partir de objetos faz parte do cotidiano
umbandista e aqui, em especifico, magico. Ndo trazendo consigo um cunho menos
legitimo ou menos religioso por ser feito por homens. Neste contexto, construir e
manipular objetos a fim de torna-los magicos sdo atos associados & nogdo de
conhecimento, visto também como poder. E o que Saraceni define como chave
ativadora, sendo o dispositivo necessario para acessar, o “botdo” que liga 0 homem ao
poder. Por isso, conhecer se torna tdo importante. E a partir do conhecimento que a
pessoa se faz, se constitui como ser consciente, cada vez mais ligado a sua natureza
potente e equilibrada, aos Orixas. O estudo, apreendido a partir dos livros e dos cursos,
é também perpassado por rituais de iniciacdo e de inscri¢cdo de simbolos e irradiacdes
nos corpos magicos e religiosos. Assim, para além da experiéncia individual, o estudo
passa por uma esfera metafisica, ampliando a concep¢do de conhecimento para o

conhecimento magico, energético, invisivel.

A Magia Divina seria procurada ao cabo de uma trajetdria da busca espiritual.
Como resultado do estudo, terapias e estudos holisticos, dando margem a captacao de
adeptos de outras religides para além da umbanda. Ha, portanto, um fluxo de méo
dupla entre o circuito magico e o religioso, constituindo um maior, magico-religioso.
Ainda, a partir dos processos de iniciacdo, a pessoa umbandista e a pessoa magica

podem sobrepor-se. Assim, temos:

40



Constituigao do circuito magico-religioso

Captacgao de adeptos através do circuito magico Captacao de adeptos através do circuito umbandista

———— - —

Saraceni

< —

Evazao de adeptos Evazéo de adeptos

Pais de santo
magos iniciadores

Pais de santo @ Magos iniciadores
Iniciados na .
umbanda Magos iniciados
Filhos de
santo

Puablico Publico New Age
simpatizante Simpatizante da
da umbanda magia

E claro que um pai de santo pode ser um mago iniciado, ou um mago iniciador
um filho de santo. Porém, as escalas de iniciacdes, seja a magica ou a religiosa, tendem
a formar um pai ou mae de santo iniciadores da magia, aglutinando desta forma, ambos
o0s circuitos. Os pais de santo magos iniciadores sdo, portanto veiculos de ambos 0s

fluxos, da magia para a umbanda e da umbanda para a magia.
1.2 O inato e o adquirido: rituais de iniciacao

O conhecimento mégico é passado a partir de uma ideia de filiacdo espiritual,
isto porque os conhecimentos sdo antes formulados no plano espiritual para entdo serem
abertos ao plano material: primeiro por Mestre Seimd, mentor espiritual de Saraceni,
para entdo ser transmitido por Saraceni. SO entdo Saraceni abre os conhecimentos aos
magos iniciantes, constituindo-se assim uma hierarquizacdo do saber. Enquanto Mestre
Seima é o mestre de Rubens Saraceni, Rubens Saraceni é o0 mestre de todos 0s outros
magos. Desta forma, a hierarquizacéo se da de forma gradativa e geracional. Saraceni ao
contar sua relagdo com seu mestre de magia disse: “Vamos dizer que sao os dois lados
de uma mesma moeda né, é mais ou menos isso. Eu devo ser a cara e ele a coroa né. Eu
sou 0 rosto que se mostra e ele é a cabeca que conduz, nesse sentido de coroa né”6. A

partir desta juncdo entre lado espiritual e lado material temos:

16 Fragmento retirado de uma entrevista coletada com Saraceni cedida para esta pesquisa no dia 27 de
outubro de 2010.
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Espiritualidade

Mestre Seima

Materialidade

A partir desta ligacdo de Saraceni com Mestre Seimé é que se forma o centro do
que chamam egrégora. De acordo com a Wikipédia, Egrégora, ou egrégoro, é como se
denomina a forca espiritual criada a partir da soma de energias coletivas (mentais,
emocionais) fruto da congregacdo de duas ou mais pessoas. No campo de pesquisa,
aparece como “um campo de energias extrafisicas criadas no plano astral a partir da
energia emitida por um grupo de pessoas através dos seus padrdes vibracionais”
(SARACENI:2010). Esta egrégora seria uma forga superior, resultado do trabalho
conjunto dos magos e que é zelada e regida por seres superiores, espirituais, 0s mestres
de magia. Assim, todos seus alunos sao ligados a Saraceni, uma vez que compactuam de

uma ligacédo energética de filiacao.

Ainda, todos os alunos que sdo magos iniciadores, ou seja, que dao aula, formam
cada qual uma outra egrégora menor, que compde a de Saraceni, sendo um subconjunto
desta egrégora. Rubens Saraceni encoraja seus alunos a formarem suas egrégoras
pessoais, alegando que o bom conhecimento € o conhecimento multiplicado e quanto
mais disseminado forem os mistérios, mais fortes serdo no lado material A egrégora
também marca a responsabilidade do mago iniciador, responsavel por zelar seus magos
iniciados, agora ligados eternamentel’. Saraceni, como fundador no lado material da
doutrina, estaria no centro de emisséo deste conhecimento, passado de professor para

aluno, sucessivamente.

O fato € que esta transmissdo se pretende integra e imutavel, ou seja, 0 que

Saraceni haveria recebido do lado espiritual passa integralmente a seus alunos, ou seja

17Um fato curioso que aconteceu em campo foi quando um rapaz colocou indevidamente uma apostila da
Magia do Fogo na internet e foi denunciado por outro mago que viu 0 contetdo na internet e acionou o
Colégio Tradicdo de Magia. Neste momento, a partir das fichas e do historico de alunos que mantém em
registro, encontraram 0 mago iniciador do rapaz e entraram em contato em ele, para alerta-lo sobre o
ocorrido e dizer sobre sua reponsabilidade de entrar em contato com o aluno que tivera colocado o
material na internet e exigisse que retirasse imediatamente. Ou seja, a responsabilidade do zelo pela
doutrina e seu sigilo antes foi remetida ao mago iniciador, responsavel por sua egrégora.
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“ndo ha nada na Magia das sete chamas, por exemplo, que um mago qualquer possa
fazer que Rubens ndo faca e vice e versa”, nas palavras de um professor que estava me
explicando acerca da egrégora. Mas o fato é que esta transmissdo € viva e cada
professor acaba empregando sua impressao e individualidade. Assim, de acordo com
cada professor, de cada espaco, de cada aula, ocorrem modificacfes sutis que sdo

toleradas por seus praticantes, mesmo que o discurso central seja o da ndo modificagéo.

Esta modificacdo, no entanto, segue um grau de tolerancia. Em outras palavras,
h& modificacGes sutis que sdo aceitas, e outras que confrontam com o que foi passado e
que pode suscitar puni¢des. Um exemplo disso foi um fato ocorrido durante uma aula de
magia, quando a professora falou que ao inves de fazerem uma longa repeticdo de
movimento, poderiam simplificar e fazer apenas trés. Uma aluna entdo questionou se
aquele procedimento ndo seria condenavel, uma vez que modificara o que dizia a
apostila. A professora entdo se justificou dizendo que é uma questdo de simplificar e

ndo de alterar!®.

De forma geral, pode-se observar um centro de emissdo de conhecimento que se
promete puro, que mantém uma ligacdo divina. Com o passar da transmissdo, esse
conhecimento é atualizado e apropriado por outras pessoas mais longe do centro de
emissdo que respondem a um cddigo de ética e de condutas que devem ser seguidas. Se
uma modificacdo ritualistica for porventura muito grande, o0 responsavel
automaticamente € expulso da egrégora. Em resumo, podemos observar que para além
do discurso oficial que parte do centro emissor do conhecimento magico focado na
imagem de Saraceni e dos Colégios de Magia, ha uma pluralidade de vozes e versées no
uso e nas formas de compreensdo da magia. Estas versdes formam a base da piramide
da egrégora, que é negociada e disputada cotidianamente. Aqui a magia aparece como
disputa de conhecimento e poder, ao contrario da falta de informacéo, que aparece como

um perigo, como veremos nos proximos capitulos.

Além dos conhecimentos que sdo adquiridos a partir de estudos, cursos e
leituras, ha também um aspecto subjetivo do aprendizado, uma vez que ele sempre é

permeado pela intuicdo e pelo intuito pessoal de cada aluno, médium ou mago. Ou seja,

18 A Magia Divina ndo permite que se utilizem nenhuma outra fonte de estudos e que ndo haja quaisquer
interferéncias em seu rito, nem mesmo com rituais umbandistas. Mas o fato é que aparecem varios tipos
de magias em campo, e que a principio isso ndo € um problema. O problema se constitui em modificar a
Magia Divina. Assim, o cuidado gira em torno do zelo do nome da Magia Divina e dos procedimentos
que ela exige.
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h& sempre espaco para a personificacdo e para a responsabilidade individual que nédo é
gerida pela coletividade. Neste mesmo sentido, a escrita de livros se da de modo
semelhante aos movimentos espiritas que compreendem a psicografia como um dom, a

partir de estudos que o0 médium alcanca em sua jornada espiritual e material individual.

Desta forma, o conhecimento pode ser compreendido também a partir da logica
dom versus aprendizagem, uma vez que pode ou ndo ser apreendido e que pode ou nédo
ter um carater impessoal e transferivel. Ao mesmo tempo em que 0s saberes sdo
compreendidos como religiosos e misticos, por terem sido absorvidos a partir da
psicografia e de comunicacOes espiritas, sdo conhecimentos que passaram a Ser
transmitidos de forma racional e padronizada entre seus filiados, que néo
necessariamente precisam saber da trajetoria do saber para dele se beneficiar. Podemos
sugerir a principio que esta rede (politica), esta egrégora (magica), estes saberes (cursos)
e esta identidade (cultura), compdem um jogo de inclusdo e exclusdo que por
movimentos proprios pode englobar segmentos em um cenario maior, atraindo pessoas
de diferentes frentes. Enquanto a umbanda é uma religido que remonta a nogdo de casa,
oriunda do candomblé, a Magia Divina, vista como conhecimento, passa de terreiro a

terreiro, conformando uma rede ampliada de adeptos.

Se, de um lado o livro direciona o estudante ao estudo e a fluidez de lugares,
uma vez que a partir dele e dos cursos percorre toda a rede de terreiros interligados, a
oralidade toma forma nos terreiros, sendo constituida de acordo com a hierarquia entre
guias espirituais, pais e mées de santo e seus filhos e filhas de santo. Assim, a troca
entre oralidade e livro, entre informagdes e saberes se faz de forma complexa em um
terreiro de umbanda localizado em um contexto maior de troca. Estes terreiros
atualizam e modificam o tempo todo o conhecimento aprendido no centro emissor, no

terreiro central, nicho principal de trocas e de producédo de informacdes, livros e cursos.

Tendo em vista este péndulo - andlogo ao que acontece na prépria histdria da
umbanda - entre o esfor¢o da unicidade e o da pluralidade, como podem ser observadas
estas atualizacbes e as construcGes dos saberes nos terreiros de Umbanda Sagrada?
Como a Magia Divina interfere no cotidiano destes terreiros? Quais as influéncias e
atualizacOes que esta nova doutrina traz para o terreiro? Como a Magia Divina e a

Umbanda Sagrada coparticipam da negociagédo cotidiana do terreiro? Este movimento
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new age pode nos dar alguma chave de compreensdo a respeito do proprio cenario

umbandista contemporaneo?

Com essas questdes em mente, passaremos a partir do préximo capitulo a
explorar as maneiras pelas quais a Magia Divina vem penetrando e alterando as praticas
usuais em uma rede de terreiros de Umbanda pelo interior do Estado de Séo Paulo, bem

como 0s modos pelos quais, nesse processo, ela propria vai se transformando.
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Capitulo 2
A criacdo da rede de terreiros: egrégora de Magia

A partir da etnografia, pude observar pouco a pouco um movimento politico que
ressoa para além daqueles que créem ou ndo na Magia Divina e na propria doutrina de
Saraceni. A doutrina na Saraceni possui uma poténcia de formacdo de grupos (assim
como acontece em outras correntes literarias e de federagdes umbandistas) que facilita a
visibilidade e a mobilizacg&o institucional. Ou seja, para um terreiro isolado € muito mais
dificil se proteger de ataques dirigidos a sua expressdo cultural e religiosa. Um
associado a outros, torna-se, no entanto, parte de um grupo fortalecido, que dispde de
representatividade maior. Isso porque os umbandistas que vim a conhecer ao longo da
pesqusia se mobilizam para levar demandas sociais e politicas para a esfera publica,
intentando formar bancadas e instituir leis que os favorecam. Para tanto, ha a formacéo
de uma identificacdo de grupo, ha a necessidade de os terreiros definirem-se como
“iguais”, como conjunto. Ao contrdrio do que ocorre com as correntes protestantes e
catdlicas que sdo estruturadas em redes hierarquicas institucionais, com igrejas filiadas a
uma maior, mantendo cada qual uma espécie de “replica” da maior, os terreiros
enfrentam a dificuldade de articulacdo, ja que cada terreiro € um terreiro e é marcado

pela organizacgdo e administragdo dos seus respectivos pais e mées de santo.

Como sabemos, a bancada evangélica marca uma forte presenca no cenario
politico brasileiro, fato este que transpde as disputas religiosas para o campo politico,
reforgando a necessidade dos movimentos de religides afrodescendentes. Como a forga
umbandista no cenario politico ainda é muito pequena, € comum 0s pais e mdes de
santo, e aqui em especifico Saraceni, apoiarem politicos que possam defender seus

interesses e fortalecer a imagem da umbanda externamente.

5 lutar pelc
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(Um dos “santinhos” distribuidos na campanha eleitoral de setembro de 2014 no terreiro de Rubens)

W

(Foto de Lecy Brand&o no terreiro de Saraceni no dia 14/09/2014. Na foto, Regiane e Sandra, diretoras da
AUESSP, Lecy Brand&o, candidata a deputada estadual e advogada que trabalha com Sandra a favor da
tolerancia religiosa)

(“Santinho” do deputado Vicentinho, apoiado po.r—SaiEa‘E\eLn Io das imagens santas, no altar de
Saraceni. Foto retirada dia 27/08/2014).

Além do apelo politico, ha ainda a producdo da umbanda como cultura,
veiculada na midia e em eventos culturais, como recurso de fortalecimento e expanséo.
Acompanhando um evento chamado “Revelando Sdo Paulo” no dia 14 de setembro de
2014, organizado pela prefeitura da cidade, ficou clara a producdo de uma “cultura”
para apresentacdo, para a veiculacdo externa. Com intuito de “abrir portas” para editais,

conquistar visibilidade, direitos civis e recursos, essa “cultura” pode ser interpretada na

mesma chave que Manuela Carneiro da Cunha sugeriu para 0s movimentos indigenas.
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Brasil 2014 1° Porte - Carta Comercial

Zé%o Femandino de Maraes - Fundacor da Umbanda
Umbanda - Sincretismo Religioso Brasileiro
Clauso Gianfardon! / Lidia M. H. Neiva - Corraios

Selo comemorativo da umbanda lancado dia 15/05/2014 pelos Correios

Carneiro da Cunha ira caracterizar a “cultura” como produto colonial, a par de
outras nogdes, como a anterior “raca”, o “trabalho” ¢ o “dinheiro”, oriundos da situagdo
pos-colonial. Esta sendo configurada a partir de centros produtores de categorias
analiticas e de periferias -- outras regides que atualmente adotam e renovam as
categorias do centro, como ¢ o caso da propria “cultura”. Assim, uma vez que a
“cultura” foi introduzida por toda parte, assumiu um novo papel como argumento
politico e serviu como “arma dos fracos”, decorrente das questdes sobre direitos

intelectuais. 1°

A autora distingue “cultura” e cultura. A primeira sendo a “cultura” para si,
como aquela que se pode exibir ao Outro, como uma marca distintiva. E cultura, “como
esquemas interiorizados que organizam a percepcdo e a acdo das pessoas e que
garantem certo grau de comunicacdo em grupos sociais, ou seja, algo no género do que
se costuma chamar de cultura”. (CUNHA: 2009, 313). Assim, cultura e ‘“cultura”
coexistem, porém sdo pertencentes aos universos de discursos diferentes. Ou seja, a
construcdo da ideia de cultura umbandista, para além dos movimentos literarios de
unificacdo doutrinaria, extrapola o campo umbandista. A formulacdo religiosa passa a
transmutar em formulacg@es e organizacdes que vao além do mistico e do ontoldgico, se
assim posso me expressar, para alcancar patamares de representatividade. Nada muito
diferente de movimentos de minorias que, a partir de sua auto-formulagéo cultural,

almejam conquistar representatividade. Uma advogada especializada em intolerancia

1% Nota-se aqui que a autora vai de encontro com o argumento de Terence Turner (1991), autor

que vé na consciéncia de “cultura” de si uma ferramenta politica frente os debates sobre direitos.
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religiosa vivida por umbandistas veio recentemente sugerir que o “pulo do gato” da festa de
Yemanja era associa-la a cultura e néo a evento religioso. Ou seja, se a umbanda é em geral
apresentada como religido, ndo deixa em muitas circunstancias de ser apresentada

também como “cultura” .

2.1 Magia: a producdo da visibilidade umbandista

“(...) as religides afro-brasileiras ndo estdo paradas no tempo, elas se transformam
como também se transformam em outras religides. ReligiGes gostam de se mostrar
imutaveis, pretendendo ser agora do jeito que ja eram no principio, per omnia saecula
saeculorum. Aqui e de onde vieram, ou para onde foram. Felizmente, pesquisadores ndo
acreditam nisso, podendo , assim, mostrar o fazer-se da religido em cada momento, em
cada circunstancia social e historica. E a religido revelada como criagio do homem e da
mulher”. (PRANDI: 2013, p. 3).

A historia da umbanda é permeada por associacdes politicas e por um esforco de
criacdo de visibilidade e de padronizacdo de praticas com o intuito de captacdo de
adeptos e formacdo de grupo politico frente ao mercado religioso. A tradicéo literaria
umbandista €, portanto, parte de um projeto politico embrionario que nasceu com as
associacOes e as organizacOes politicas que a partir da captacdo de terreiros propdem
formas normativas de rituais e de explicagcbes com o intuito de fortalecer redes politicas.
Estas associa¢des sdo, portanto, mecanismos que compdem o cendrio politico-religioso
da umbanda desde seu nascimento e que sdo elas também produto de um cenario
religioso maior, localizado no mercado religioso brasileiro.

“Até recentemente, essas religides eram proibidas e, por isso, duramente perseguidas por
6rgdos oficiais. Continuam a sofrer agressdes, hoje menos da policia e mais de seus rivais

pentecostais, e seguem sob forte preconceito, 0 mesmo preconceito que se volta contra o0s
negros, independentemente de religido”. (PRANDI: 2004, p.3).

Atualmente, a umbanda, assim como as religides afrodescendentes tém um nivel
de adesdo baixissimo e sofrem perseguicdes religiosas, principalmente por correntes
evangélicas.

“O neopentecostalismo, em consequéncia da crenga de que ¢é preciso eliminar a presenca
e a acdo do demdnio no mundo, tem como caracteristica classificar as outras denominacdes
religiosas como pouco engajadas nessa batalha, ou até mesmo como espacos privilegiados da
acio dos deménios, os quais se “disfarcariam” em divindades cultuadas nesses sistemas. E o
caso, sobretudo, das religiGes afro-brasileiras, cujos deuses, principalmente os exus e as
pombagiras, sdo vistos como manifestagdes dos demonios”. (SILVA: 2007, p.1)

Produzindo uma visibilidade importante para sua defesa politica e religiosa, a

umbanda se vé fragil no cenario politico-religioso, uma vez que este é constituido
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majoritariamente por catolicos e por uma sociedade com padrdes religiosos contrarios
aos cultos afrodescendentes. Fato este que pressiona a umbanda a se posicionar e

procurar resolucdes de conflito e de captagédo de adeptos.

Com base nos dados do IBGE, a populagdo seguidora de religiGes
afrodescendentes no Brasil corresponde a menos 1% da populagéo, frente aos 20% da
populacdo protestante e 60% da catolica®®.

“Segundo o recenseamento de 2000, apenas 0,3% da populagdo brasileira adulta
declaram-se pertencentes a uma das religides afro-brasileiras, o que corresponde a pouco
mais de 470 mil seguidores, embora pesquisas feitas com metodologia mais precisa
indicam valores maiores, da ordem de pelo menos o dobro das cifras encontradas no
censo”. (Pierucci e Prandi, 1996).

A umbanda, assim com o candomblé se vé encurralada pelo protestantismo no
mercado religioso atual, desenvolvendo estratégias para a captacdo de adeptos e adquirir
legitimidade frente a sociedade atual. Este mercado religioso, muito fluido, é o tempo
todo atualizado e cada religido, para se defender e incorporar novos adeptos, se
resignifica e desenvolve estratégias distintas.

“(...) os terreiros de umbanda e candomblé também acolhem devotos que
abandonam o pentecostalismo. Um e outro tipo de religido ndo estdo isolados na dindmica
de conversdo. Cada conjunto de religides passa a disputar (entre si e dentro de si) em

espaco bastante amplo no grande mercado magico-religioso em expansdo, o tempo todo
agora em confronto aberto”. (PRANDI: 1992, p. 9)

Neste sentido, como seu préprio contexto histérico sugere, a umbanda nasce
com o potencial duplo de produzir a possibilidade de religido sincrética, como também
de carregar a possibilidade interna de se auto-gerir, de permitir producdes de outras
umbandas e de outras formas de se definir. Este aspecto na verdade se coloca de forma
um pouco mais complexa quando pensamos que a criagdo da umbanda e todo o seu
percurso nos coloca em um movimento duplo, a saber: movimentos de unificacéo,
corroborados por associagfes politicas e doutrinarias e as diversas formas de se fazer
umbanda, uma vez que o terreiro € o centro politico-semantico que da as bases da
negociacdo cotidiana e da formulacdo do que seria a umbanda. Em outros termos,
enquanto a umbanda é uma religido que busca espaco no cenario politico e a producéo

de uma visibilidade, marcada pelos processos politicos e pelas associagdes, pode ser

20 De acordo com o ultimo senso de 2010
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também compreendida como um campo de disputas semanticas e doutrinarias entre

associacoes e terreiros.?!

Atualmente, a partir dos cursos e de um esforgo de buscar amparo na legalidade,
0s terreiros de umbanda intentam chegar ao patamar das igrejas, buscando sua
legitimidade e as facilidades concedidas pelo Estado, como isencédo fiscal e cadastros
em cartorio com numero de CNPJ. As associagdes, como produto deste movimento,
assumem um papel muito importante nos terreiros. O primeiro, de legalizar, trazendo
para os terreiros a linguagem juridica que possa o proteger. Segundo, porque é atraves
das associacOes que podem ser denunciadas de forma mais rapida e efetiva as denuncias
casos de perseguicdo religiosa. As associa¢Ges concentram desta forma um esforgo de
visibilidade, sendo a instituicdo responsavel pela legalidade, padronizacdo, como
também pela organizacdo de eventos umbandistas e de discursos de formagao

identitaria.

(Festa de Ogum - 27/08/2014)

As associacGes, como vimos, caminham paralelamente a producdo literéaria e
litirgica da umbanda, dividindo o publico umbandista maior. Criada por pais de santos
escritores, defensores de correntes literarias distintas, refletem no campo politico as
divisbes conceituais e semanticas provenientes da polissemia dos terreiros. A AUEESP
(colocar por extendo 0 nome da associagao entre parenteses, criada por Saraceni, nasceu
a partir do momento que sua Magia Divina ndo pode ser incorporada nas associagdes até
entdo existentes. Mesmo seguindo sua corrente de formacéo, Saraceni entdo propds ndo

SO uma nova associagdo, como também uma nova umbanda.

21\/er COSTA (2013).
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Esta nova doutrina, a Magia Divina, reflete ndo s6 o movimento politico
histérico da umbanda, como também é fruto dos movimentos urbanos modernos,
marcados por intensas trocas e circuitos religiosos. Tendo em mente que as religides se
atualizam e o tempo todo agregam para si conceitos oriundos de outras fontes, cada vez
mais acessiveis e fragmentadas na cidade, podemos compreender a constituicdo da
Magia Divina como um esforco para a propria visibilidade da umbanda, uma vez que
seu objetivo, nas palavras de Saraceni, seria tirar a umbanda da “descarga” das religides,

deixando de ser um mero pronto-socorro de outras religides.

Durante a pesquisa, percebi um movimento analogo, que oscila entre a
visibilidade e invisibilidade: a partir da divulgacéo (feita em radios, jornais, internet,
livros, festas, folders, etc., - com a intencdo de atingir o maior publico possivel), aliado
ao movimento de preservacéo, siléncio e segredos que ndo podem ser revelados para
ndo iniciados. Este movimento se relaciona a visdo de abertura e fechamento que
permeia todo o campo. Se o0 conhecimento magico € aberto aqui na terra, s6 o € por

permissdo espiritual, que passa a revela-los. (a priori, invisiveis aos olhos).

; I I )
{ = FaMmbor de Orixa - Severino Sena
- —d ’ 0

erino Sena: “Tambor de Orixa” na tenda da editora Madras, na bienal
do livro em S&o Paulo).

(Exposi¢do do primeiro li d SV

Como acontece na propria pratica magica, os objetos de uma mandala operam a
energia ou o0 axé constituintes dos objetos (a priori, invisiveis aos olhos), mas que
podem ser passiveis de se tornar visiveis. As mandalas, a partir de uma configuracéo de
elementos materiais, trariam para o0 mundo material as formas imateriais e energéticas
do mundo espiritual — tal como Saraceni, que materializa o lado espiritual de mestre
Seimd. O uso de materiais como flores, vidros, pedras e outros elementos também

trazem para o lado material o que esta operando no campo invisivel e espiritual.

Os magos acreditam que a transformacdo material que ocorre com os elementos

que utilizam em suas mandalas sdo a captacdo da energia negativa, que em troca da
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limpeza gerada, absorve a energia (axé) contida nos elementos quando vivos. A
decomposic¢éo dos objetos de uma mandala, a queima de uma vela, e as transformacoes
materiais possiveis, sdo vistas como a comprovacdo de que as energias realmente
existem, e por isso, podem ser visiveis. Abaixo, um exemplo de antes e depois dos

elementos utilizados numa mandala com ervas:

L %) % ;
(Foto de uma mandala das sete ervas cedida por uma maga para ilustrar o antes e o depois dos efeitos da
magia sobre a materialidade da mandala)

Para outros elementos, como pedra, vidro, etc. também ocorre uma absorc¢do de
energias que acarreta em uma mudanca no material. Uma professora disse que é comum
apos algum tempo a pedra simplesmente rachar, tendo que ser substituida apds um
periodo de tempo, dado que ja absorveu energias o bastante. Certa vez, quando assistia
um atendimento de magia, 0 mago passou uma vela acesa por debaixo de um vidro, por
cima da cabeca da pessoa atendida. Depois do ritual, 0 mago entdo mostrou que o vidro
havia ficado preto, reflexo da negatividade da mulher que estava atendendo,
demonstrando que o vidro captou para si, através da vela e dos rituais empreendidos, a

energia da mulher.

A questdo da visibilidade é central neste campo, dado que é através dela que

alguns magos descrevem o poder que efetivamente recebem. Em uma aula de magia,
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Rubens Saraceni diz que no plano espiritual os simbolos magicos sao visiveis, e que por
ISso, quando 0s magos desencarnarem vao se surpreender, pois vdo poder ver que
realmente sdo poderosos e que carregam em si muitos simbolos e poderes. Esta
visibilidade, no entanto, pode acontecer ndo sO na experiéncia post-mortem, mas
também através de pessoas que tém visdo medilnica. Estas pessoas sdo vistas com
aptiddes inatas de visibilidade espiritual, passiveis de observarem eventos invisiveis aos
outros. Muitas vezes “utilizadas” como comprovacdo das metodologias magicas,
aqueles que tém visdes medilnicas dao seus depoimentos e legitimam os conhecimentos
daqueles gue ndo véem as energias serem trabalhadas. Em um livro de Saraceni, um
médium, seu amigo, fez ilustracdes em seu livro, contando como as mandalas formam

energias e movimentos no lado espiritual.

Os materiais utilizados na magia - seja has mandalas ou mesmo no paramento-
seguem portando uma logica da visibilidade, que representa uma ligacdo do plano
material e visivel, com o plano espiritual e invisivel. Atrelado a este movimento, os magos
iniciadores utilizam um pano sobre os ombros, chamado estola, costurada com fitas coloridas.
Estas fitas representam todas aquelas magias que o mago ja fora iniciado. Aquelas que sdo
fechadas, ou seja, que sé Saraceni pode oferecer, ficam no interior do pano, ou seja, escondidas,

ja que ndo podem ser visiveis ao publico maior, uma vez que nao estdo abertas.

(Manequim a venda no comércio localizado proximo ao terreiro de Saraceni expondo a estola com os
simbolos magicos ja bordados. Foto retirada dia 28/06/2016)

A maior parte dos rituais umbandistas é feitas a partir de certa invisibilidade,
uma vez que os rituais sdo realizados no fundo das casas dos pais de santo, ou em locais
mais reservados como fundos das matas, beira de estradas, ao lado de cemitérios e
cachoeiras, sempre optando-se por locais de resguardo, mesmo havendo hoje a
tendéncia de uma visibilidade maior, com a fundacao de nucleos e até de universidades

umbandistas. Esta caracteristica, por sua vez, fruto mais uma vez das marcas da
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perseguicdo religiosa, dificulta a propagacdo da imagem umbandista, uma vez que
quando € vista por leigos, d& sempre a impressdo de que estd se escondendo, que
contém rituais errados, que precisam ser escondidos da policia, dos brancos e dos

“homens de bem”.

2.2 Curso de sacerddcio e teologia

Existem mais de 30 cursos responséveis por captar adeptos e disseminar a
Umbanda Sagrada e a Magia Divina de Saraceni. S&o cursos que tem durac¢do de quatro
meses a dois anos. As aulas acontecem em seu terreiro como também nos terreiros
filiados a sua associacdo, através dos médiuns iniciados por Saraceni e por seus livros,
que d&o a base para os cursos. Como veremos, estes cursos oferecem certa legitimidade
e status aqueles que os fazem, e muitos pais de santo expdem seus certificados nas

paredes de seus terreiros a fim de demonstrar sua continua formacao.

Os cursos de Teologia e de Sacerddcio na Umbanda inaugurados por Saraceni
sdo ministrados no Colégio de Umbanda Sagrada Pai Benedito de Aruanda, nos
terreiros filiados e nas plataformas da internet de ensino a distancia descritos
anteriormente. Sao cursos que reiinem curiosos, pais, méaes e filhos de santo que buscam
conhecimento para seu terreiro ou mesmo que buscam bases para fundar um novo
terreiro. De toda forma, nestes cursos ha uma interligacdo de varios terreiros e
estudantes de umbanda que trocam contatos e conhecimentos. Sobre o Colégio Pai
Benedito de Aruanda, a abertura do livro Doutrina e Teologia de Umbanda Sagrada
diz:

“O Colégio de Umbanda Sagrada Pai Benedito de Aruanda ¢ uma instituicao de
ensino religioso umbandista e tem como meta a formagao teoldgica, sacerdotal e magistica
dos médiuns. [...] Um dos seus objetivos é a formagdo teolégica de pessoas que, apos seus
estudos, estardo habilitadas a multiplicar grupos de estudos nos Templos de Umbanda ou de
pessoas interessadas em conhecer melhor a religido. [...] O C.U.S.P.A.?? ndo tem Unica base
fisica (sede), pois onde houver um de seus Mestres instrutores, habilitado a abrir um grupo
de estudos teolégicos fundamentado nas obras dos Mestres de Luz, |4 estard ele,

secundando e dando sustentacdo a estas iniciativas tdo necessarias a religido umbandista”.
(Abertura do livro Doutrina e Teologia de Umbanda Sagrada, Saraceni, 2010, 13).

Saraceni, no inicio de sua trajetoria religiosa, em 1988, fez um curso de
sacerdote com o Pai Ronaldo Linares, seu pai de santo, em S&o Caetano do Sul.

“Como 0 numero de meédiuns cresceu muito, procurei Pai Ronaldo Linares para
filiar-me a sua Federacdo e ele recomendou-me que fizesse o Curso de Dirigente de
Terreiro e Sacerdote ministrado por ele e por alguns auxiliares seus. Foi um O6timo

22 Colégio de Umbanda Sagrada Pai Benedito de Aruanda.
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aprendizado para alguém que estava com uma Tenda de Umbanda aberta, cheia de
médiuns, onde atendiamos centenas de pessoas, sempre comandado pelos meus guias
espirituais e cujas orientagdes sigo a risca e nunca olvido ou olvidarei. ” (Trecho de
entrevista com Saraceni extraido do livro A Magia Divina de Saraceni, COBIANCHI,
2003, p. 43).

Como podemos observar a partir da fala de Saraceni, o curso de Sacerdote ja era
existente em geracOes anteriores a sua e estritamente relacionado as federagdes, como a
S.0.U.E.S.P. (Superior Orgdo de Umbanda do Estado de S&o Paulo), federagio ao qual
se filiou. A respeito de seu contato com a S.0.U.E.S.P., Saraceni afirmou:

“Fui levado a conhecer o Superior Orgdo de Umbanda de Estado de Sdo Paulo
(S.0.U.E.S.P.) pelo meu querido amigo Pai Juberli Varela, no ano de 1996, e ali
estabeleci relages de amizade. Estas so se fortaleceram com o tempo, pois se eu era um
novato para eles (0s nossos pais mais velhos), no entanto meu trabalho foi apoiado por
quase todos eles. Acredito que ndo decepcionei aqueles que me deram um voto de
confianca e até hoje, sempre que eles podem, me honram com suas presencas nas
solenidades de formaturas do Colégio de Umbanda Sagrada Pai Benedito de Aruanda. [...]
Reporto-me frequentemente ao S.0.U.E.S.P., prestando contas do que realizo em nome
da Umbanda ou em beneficio dela, porque o Colégio de Umbanda €é filiado ao
S.0.U.E.S.P. e ndo fago nada no ambito publico sem antes colocéa-lo a par. Se procedo
assim é porque acredito na hierarquia e creio que todos nds, umbandistas, devemos nos
colocar sob tutela no nosso Orgdo Méaximo e devemos valoriza-lo, pois s6 assim unidos e
irmandados nossos drgdos maiores terdo condigdes de nos representar junto aos poderes
publicos e junto a sociedade da qual somos cidaddos ”. (Trecho de entrevista com
Saraceni extraido do livro A Magia Divina de Saraceni, COBIANCHI, 2003, p. 63).

A respeito da filiagdo do Colégio Pai Benedito de Aruanda:

“E também uma instituicdo de ensino religioso umbandista filiada ao Superior
Orgéo de Umbanda do Estado de S&o Paulo (SOUESP), e é reconhecida por ele como uma
iniciativa muito positiva dentro da religido, tendo recebido tanto do seu atual presidente
quando de toda sua diretoria executiva todo o apoio indispensavel para concretizar-se e
tornar-se uma instituicdo de ensino religioso e um modelo a ser seguido por quantos
desejarem criar instituicdes analogas dentro da umbanda”. (Abertura do livro Doutrina e
Teologia de Umbanda Sagrada, Saraceni, 2010, 14).

Sobre a relacdo dos cursos com as federacdes, Severino Sena, professor de
Canto e Curimba do terreiro de Saraceni, diz:

“Numa sociedade como a atual as associagdes ¢ federagdes sdo importantes,
pois 0 pequeno nunca sera ouvido em nada, precisa se unir mostrar tamanho, forca se
quiser que alguém faca algo, seja politico ou religioso, socialmente falando, se uma
associagdo reune seu povo, da-lhes instrucdes de como organizar seu terreiro
administrativamente, seus direitos e deveres, fica mais facil de levar a fica, pode ter
também cursos aos seus associados, referente curimba, pontos riscados, velas, ervas,
pemba, rituais, casamento, batismo, flnebre, realmente dar condi¢cGes aos seus
associados de saber levar a vida religiosa dentro das leis espirituais e dos homens”.
(Entrevista retirada do site: http://espacodooga.blogspot.com.br/2010/12/entrevista-
severino-sena.html, no dia 01/04/2015 as 14:02).

E claro aqui que a historia dos cursos de Teologia e de Sacerdote caminham

juntas a aproximacéo de Saraceni com as associagdes e uma visibilidade politica. Anos
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apos conhecer a S.0.U.E.S.P. Saraceni fundou o Colégio de Umbanda Pai Benedito de
Aruanda e a Associacgdo Espiritualista do Estado de S&o Paulo (AUESSP). A AUEESP
¢ uma associagdo que tem dez anos de existéncia e € responsavel por uma
regulamentacdo dos 600 terreiros que sao ligados ao nome de Rubens Saraceni ou todo

aquele que queira se filiar a AUESSP.

Saraceni veio a organizar seu primeiro curso de Sacerdote em 1998, na cidade de
Santa Rita do Passa Quatro. Antes deste momento, Saraceni havia se mudado para
Uberlandia, em Minas Gerais para passar um periodo recluso, psicografando os muitos
livros que iria publicar. As palestras que comecara a dar também seriam fruto deste
momento de escrita e de organizacdo de um material que teria a intencdo de ensinar.
Com o passar dos anos foi sendo organizado um projeto de curso, junto com a propria
publicacdo de seus mais de cinquenta livros, que dao apoio a estes cursos.

Hoje, os cursos séo dados por diferentes ministrantes que seguem a proposta de
Saraceni, mas como ocorre com o0 estudo da magia, cada qual coloca sua pessoalidade
na transmissé@o destes conhecimentos. Todos 0s cursos seguem mais ou menos a mesma
didatica e sdo apoiados nos livros de Saraceni. Como no projeto maior intentado por
Saraceni, estes cursos traduzem um esforco de dar visibilidade e de certa forma
padronizar a umbanda, afim de que ela tome forca politica e que, terreiros e
conhecimentos que antes eram fragmentados, tomem corpo para poderem se colocar
frente ao mercado religioso brasileiro, como também no cenério politico atual. Desta
forma, os cursos reforcam a necessidade de conhecimento e de orgulho umbandista, e
estimulam as pessoas para que conhegam 0s cursos e que assim, saibam reproduzir um
discurso politico de orgulho umbandista e que possam apontar para outras pessoas,

umbandistas ou ndo, os fundamentos e a valorizacdo cultural da umbanda.

Todos aqueles que se formam no curso de Sacerddcio tém o direito de utilizarem
uma estola (que é um pano sobre os ombros) e um chapéu de pano, ambos dourados,
representando seu grau de sacerdote, como denominam aqueles formados neste curso.
Estas estolas dao destaque aqueles, que em meio ao publico, marcam sua posi¢do no
terreiro, nas festas e nas ocasides que se reinem. Ainda, todos os alunos recebem
certificados expedidos pelos terreiros onde sdo dados 0s cursos, no momento da

formatura. A formatura € o momento onde o aluno se gradua e, frente as figuras

57



reconhecidas, legitimam seus graus. Geralmente é convocada nestas reunides a diretora
da A.U.E.S.S.P. ou a do Colégio de Magia.

o

(Formandos do curso de Sacerddcio do Colégio de Umbanda Sagrada do ano de 2003. Foto retirada do
site: http://colegiodeumbanda.com/index.htm no dia 01/04/2015 as 18:05 min)

O curso de sacerddcio é o curso mais extenso dos cursos abertos por Saraceni,
com duragdo de dois anos e € voltado para médiuns umbandistas que pretendem
conhecer melhor o funcionamento do terreiro, desde a fundamentacdo tedrica até os
procedimentos ritualisticos que envolvem o dia a dia no terreiro. Como o préprio nome
sugere, € um curso destinado também aqueles que intentam abrir um terreiro, sendo uma
formagc&o a mais no seu preparo espiritual. E dividido em aulas préaticas e teoricas. Nas
aulas préaticas sdo dadas aulas para incorporacdo. Nestas aulas € comum que os alunos
figuem em roda e que, ao som dos pontos, como sdo chamados os canticos de culto aos
Orixas, dancem e incorporem 0s guias e os Orixas. Ja nas aulas teoricas os alunos
estudam os fundamentos da doutrina e os rituais umbandistas, como bater cabeca, 0s
assentamentos, a utilizacdo dos elementos religiosos como as guias, 0s panos de cabega,

etc.

O curso de Teologia tem duracdo de um ano e é voltado a todo aquele que
desejar saber mais sobre os fundamentos e ritualistica da umbanda. Cumino, que da

aulas de Teologia desde 1999, fala sobre o papel do curso de Teologia:

“O objetivo da Teologia é desmistificar a religido de umbanda, ensinar as
diferencas do que é e o que ndo é umbanda, a diferenga da umbanda para o candomblé,
a diferenca da umbanda para o espiritismo, a diferenca da umbanda para 0 xamanismo,
da pajelanca, entender o que é Deus na religido de umbanda, quem sdo os Orixas, quem
s80 0s guias, porque € que a gente faz defumacdo, porque é que o guias fumam, porque
que eles bebem, porque se faz oferenda, o que é uma firmeza, o que é um assentamento,
qual € a estrutura ritualistica, qual é o ritual da religido de umbanda, porque é que a
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gente bate a cabeca, porque que a gente bate palma, porque é que a gente canta, tem ou
ndo tem atabaque, 0 que que é um altar, 0 que é uma tronqueira, qual é a nossa liturgia,
qual é a nossa doutrina, qual é a nossa cultura, tudo isso e muito mais, porque tem
muita, muita, muita coisa mesmo pra ser estudada dentro da religido de umbanda, que é
uma religido extremamente simples, extremamente pratica, mas é uma religido de uma
riqueza cultural muito grande, de uma complexidade enorme, entdo eu digo que esse é 0
curso do porqué. Do porqué de cada um destes elementos da religido de umbanda, e
nés, como praticantes da religido, devemos conhecer, saber responder: o que é a
umbanda? O que ¢ a religido de umbanda? O que faz parte da religido de umbanda? »2,

E claro aqui o esforco de pontuar a umbanda como uma religifo, e com isso
fundamentar sua liturgia e ritualistica. Ainda, o discurso da multiplicidade cultural da
umbanda aparece ao lado da formacdo de um grupo politico organizado, demarcando 0s
espacos e os fundamentos umbandistas. No curso de teologia o aluno aprende primeiramente
0 que ndo é umbanda, com aulas bésicas sobre o candomblé, espiritismo e catimbd, por
exemplo. Depois, é apresentada uma breve histéria da umbanda, com o marco do pai de santo
Zeélio de Moraes, na primeira década do século XX, para entdo o curso seguir com o estudo
sobre a mediunidade e liturgia umbandista. Por Gltimo, depois de percorridas por volta de
vinte aulas, os alunos aprendem sobre cada linha de incorporagdo, como sédo chamados 0s
tipos variados de incorporacdo de acordo com 0s espiritos que sdo recebidos, como também

o0s Orixas.

Os cursos sao Vvistos como uma revolugdo na forma como sao passados e organizados 0s
conhecimentos na umbanda, uma vez que todo aquele que busca conhecimento pode se
inscrever, ndo os restringindo aos pais de santo. Como 0s outros cursos, o curso de sacerddcio
e o de teologia geralmente sdo porta de entrada para os cursos de Magia Divina, que se
prolonga por muitos anos. Muitos alunos frequentam estes cursos ha mais de uma década,
sempre iniciando um novo curso. Ha alunos que fazem reciclagem de cursos também, fazendo
0 mesmo curso mais de uma vez. Severino Sena, atabaqueiro do Colégio de Umbanda
Sagrada, a respeito dos cursos diz:

“Antigamente poucos dirigentes tinham a preocupacéo de passar informagdes
aos seus mediuns, pois diziam que 0 que era preciso 0s guias transmitiam, e também
poucos dirigentes gostavam de leitura e também ndo incentivavam, pois sé incentiva
algo se gosta de algo. E muitos médiuns ficavam sem informacédo, frequentavam o
terreiro durante anos, recebia seus guias e nem sabia o porqué de recebé-los, de onde
vinham o que faziam como trabalhavam, ndo procuravam saber o significado dos pontos
riscados, qual a sintonia entre os guias que ele recebia e 0s seus pais, na verdade ndo

sabendo das coisas da religifo, ndo ajudavam seus guias, porque tem coisas que o guia
ndo faz porque o médium bloqueia”. (Entrevista retirada do = site:

23 (Fala transcrita do video de apresentacdo do curso de Teologia ministrado por Alexandre Cumino
disponivel no site http://www.ica.org.br/Curso/Teologia-de-Umbanda-Sagrada-106)
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Neste discurso fica claro que o curso de Sacerdote marca uma diferenca de
geracdo no terreiro. Antes e depois dos cursos, antes, quando ndo se tinham explicacéo e
a umbanda era arraigada na pratica da incorporacdo, e depois, quando o médium, o
curioso e os pais de santo comungam o conhecimento que agora é disseminado. Em
termos gerais, este curso é destinado a tracar os elementos gerais que compbem a
explicagdo e pratica umbandista para que haja uma maior difusdo destes conhecimentos
e sua correlata homogeneizagdo. Em seu livro Orixas, Teogonia de Umbanda, Saraceni
defende:

Irmdos em Oxala, a hora de uniformizacdo doutrinaria umbandista esta
chegando. [...] E do conhecimento de todos os umbandistas o descaso dado a nos em
eventos publicos nos quais s nos convidam a participar porque somos muito
numerosos. O descaso com que somos tratados se deve ao fato de a Umbanda ndo ter
uma doutrina religiosa uniforme e totalmente fundamentada em ritos, liturgia,
cosmogonia, teogonia, androgenesia, ética e dialética genuinamente umbandistas e
uniformes. (Saraceni, Teogonia dos Orixas, introducéo, p. 13).

Alexandre Cumino é o maior expoente deste curso, médium aluno de Saraceni,
publicou outros trés livros a respeito da historia e fundamenta¢do umbandista. Cumino
em seu trabalho reforca muito a importancia do estudo e da posicao politica de ter
orgulho em ser umbandista. A respeito do curso de Teologia e Sacerddcio, Cumino diz:

“[...] o que faz valer e da crédito a nossa Teologia de Umbanda Sagrada ¢ um
conteido simples e objetivo, fundamentado nos ensinamentos dos mentores da Umbanda e
que traz um resultado préatico e filoséfico na vida do umbandista. De forma simples e
objetiva, a Teologia de Umbanda Sagrada vai, aos poucos, tirando as dividas mais basicas
sobre Umbanda e construindo uma estrutura de saber que permite ao praticante sentir-se
mais seguro e a vontade com relagdo a sua crenga, valores e praticas umbandistas”.
(Cumino. Umbanda nédo é macumba. 2014. p. 107).

Além dos cursos de Sacerddcio e de Teologia, hd também outros cursos que
circulam nos terreiros, e que nao foram abertos por Saraceni, como de benzimento,
magia cigana, dentre outros. Sobre a multiplicacdo de cursos na umbanda, Severino
Sena diz:

“Na época de minha formagdo ndo tinham tantos cursos como hoje, curso de
curimba entdo, nem pensar, pois diziam que quem sabe j& nasce pronto, e se a pessoa
ndo é avisada que é do ramo, (risos). De dez anos pra ca os cursos se multiplicaram,
pois comecou a surgir uma nova mentalidade na religido, e de que o dirigente precisa
saber para ensinar e ndo sO receber seus guias, e tem também os dirigentes que sabem
muito, mas ndo conseguem transmitir seus conhecimentos, por falta de oportunidade ou
ndo tem uma boa oratdria, tem diversos aspectos que influenciam as explicagfes. Hoje
felizmente, temos todo tipo de curso é até bom que seja assim, pois ai atende diversas
correntes de pensamentos dentro da mesma religido, isto para teologia, curimba,
sacerddécio, ervas, benzimento, etc”. (Entrevista com Severino Serra, retirada do site:
http://espacodooga.blogspot.com.br/2010/12/entrevista-severino-sena.html, no  dia
01/04/2015 as 14:02).
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(Foto da formatura de uma turma de Curiba no Colégio Pai Benedito de Aruanda.
Foto tirada dia X).

Estes cursos, como veremos, ocasionam mudancas em Varios niveis, desde o
politico, na explicacdo umbandista e também na nomenclatura inscrita no cotidiano do
terreiro. O pai e a mée de santo sdo agora chamados de sacerdotes, enquanto os filhos de
santos podem ser também chamados de médiuns, alunos, formandos. O terreiro,
passando a ser visto como uma mescla de sala de aula e de laboratdrio espiritual passa a
incorporar novos frequentadores, que, por ter um interesse especificamente ligado ao
saber, ndo necessariamente tem um pertencimento a longo prazo com a casa, como

acontecia na filiacdo pais e filhos de santo.

Ocorrendo uma iniciacdo paralela, o meédium, que antes passava anos
frequentando uma casa de terreiro, para depois ser aceito como filho de santo
pertencente ao terreiro, hoje realiza cursos em varios terreiros, € ndo necessariamente
deve uma postura mais leal com o local. Se antes a pessoa umbandista compunha o
terreiro como um objeto comp&e uma casa, hoje transita em uma rede muito mais fluida
e impessoal, que possibilita um empoderamento maior do médium, como conhecedor,

participante e estudioso.

2.3. A literatura de Saraceni: fundacdo da Umbanda Sagrada e da Magia Divina

A unidade da Umbanda é o denominador comum para sua propria diversidade. Essa
diversidade € vdlida enquanto ndo coloca em risco sua unidade. Se continuarmos
pensando o mundo de forma espirita, catdlica ou candomblecista, a Umbanda
continuara em segundo plano como apenas uma pratica meditinica, “mediunismo”, e
ndo como a religido que é de fato e de direito. Essa tomada de posi¢cdo é necessaria para
que a Umbanda seja respeitada como religido. Sabemos que a Umbanda é uma religido,
repito, de fato e de direito, no entanto, que religido é essa que continua pensando e
interpretando o mundo, a vida e a si mesma por meio de outras religides? N&o existe
seguranca doutrinéria, teolégica ou racional para o praticante que desconhece 0s
fundamentos de sua propria religido. (Saraceni, O Livro da Criagdo. Prefacio. p. 08).
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Rubens Saraceni inaugurou a chamada Umbanda Sagrada, um novo seguimento
doutrinario da umbanda paulista que nasceu a partir da publicacdo de seus livros e da
adesdo de quase 200 terreiros que o seguem. Sua doutrina, como veremos, carrega um
cunho mais esotérico e uma explicacdo e linguagem que inauguram novo formato de
técnicas de auxilio e atendimento religioso. Para este autor, a umbanda seria baseada em
leis possiveis de serem abstraidas de seu contexto e extrapoladas para um contexto ndo
religioso, uma vez que a umbanda seria baseada em uma “ciéncia”, que por ela é
revelada: a Magia Divina. Ensinada por pais de santo e praticada por mais de seus 20
mil adeptos, em sua maioria umbandista (80%%2%), a Umbanda Sagrada abrange publicos
de outras religides, como catdlicos, espiritas e até ateus, dividindo espaco com a

umbanda, praticada dentro e fora dos terreiros que a ensinam.

Py ik
Rubens Saracent 15’
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= CRIACAO

Exposicao dos livros de Saraceni na Bienal do Livro em S&o Paulo (Foto retirada dia 31 08 2014)

A linguagem da Umbanda Sagrada, pelo menos aquela vista a partir de sua
literatura, é permeada por varias influéncias que remetem a uma bricolagem, ou como
prefiro descrever, uma composi¢do. Esta composicdo é formada a partir de conceitos
esotéricos, como energias e esséncia; umbandistas, como entidades, Orixas,
assentamentos e oferendas; e ainda analogias com teorias cientificas, como a fisica e a
quimica, ondas, células, moléculas. Marcada por diversas influéncias urbanas, a
Umbanda Sagrada de Saraceni é vista pela literatura como uma umbanda que segue

“uma nova roupagem, onde procura seguir os modelos e as tendéncias de um mundo

24 De acordo com entrevistas aplicadas entre os interlocutores.
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globalizado e informatizado”. (COSTA: 2013, p.147). Ao descrever a Umbanda
Sagrada, Costa diz:

Na Umbanda Sagrada é mantido o sincretismo de sua fundacdo com os quatro pilares
que formam sua base estrutural, quais sejam, o indigena ou o xamanismo, 0 Espiritismo
Kardecista, o africano branqueado e o catolicismo. Retoma um sincretismo continuo e
intencional, ao acrescentar o Budismo e o Hinduismo, que teve como finalidade aproximar-se
do esoterismo e das escolas iniciaticas. 1sso com o objetivo de atingir um publico diversificado
e diferenciado, e consequentemente, entrar no mercado religioso de um mundo globalizado.
Saraceni (2011) defende que a Umbanda Sagrada é sincrética, pois, absorveu conceitos de
varias culturas religiosas, principalmente, as posturas e 0s preceitos cristdos. Também, inseriu
em seus rituais a “magia, pois ¢ uma religido magistica por exceléncia” (SARACENI, 2011, p.
22). Portanto, Saraceni ndo rompeu com o arcabouco simbélico antigo, e sim, ressignificou-o e

adequou-o a realidade dos dias atuais, para obter um melhor entendimento e melhor aceitacéo
da nova mentalidade. (COSTA: 2013, p. 137).

Saraceni acredita que a Umbanda Sagrada seria uma doutrina pura, na qual
decodificaria e padronizaria os rituais e explicagbes umbandistas. Sua doutrina esta
espalhada nos quase 60 livros doutrinarios e romances psicografados. Seu primeiro
livro, “Guardido da Meia Noite”?®, é o “carro chefe”, publicado em 1991, obra que lhe
abriu as portas para 0 mercado literario umbandista. A partir do que denominou
aberturas para o plano material, Saraceni foi publicando seus livros, vistos como
mistérios abertos aqui na Terra. Ou seja, a partir das permissGes de seus mentores
espirituais é que os seus fundamentos foram sendo organizados em livros e
posteriormente publicados. O livro que da a base para os cursos doutrinarios abertos por
Saraceni chama-se “Doutrina e Teologia de Umbanda Sagrada”, com mais de 300
paginas. Ai Saraceni da as bases conceituais de sua visdo energética da umbanda.
Outros livros, como a “Génese Divina”, ou os “Fundamentos Doutrinarios da
Umbanda” e os “Arquétipos da Umbanda”, apresentam as mesmas bases conceituais,
porém alguns em forma de romance e outros com énfases mais especificas acerca de

rituais.

25 Este livro conta a histéria de um Exu. A entidade Exu, t3o debatida na antropologia social, vista como
uma figura de trickster, por carregar as polaridades maligna e benigna em si mesmo, é também a
entidade que traz para o visivel aquilo que é invisivel. Detentor das chaves, das portas, das
encruzilhadas, dos caminhos, Ext contém a fluidez do mundo contemporaneo. Residente em suburbios,
cemitérios e estradas. Assim como acontece com o uso dos objetos, vistos como “impuros” por
correntes mais ligadas ao espiritismo, Saraceni propde uma nova visdo do mundo material, ndo o
profanando, mas vendo sua poténcia de ser divina, a partir de sua visdo energética do mundo. Uma vez
gue os objetos sdo portais, sdo atalhos para o divino, e os Exus, entidades que conhecem muito bem o
mundo material, auxiliam nessas passagens do mundo material ao divino.

63



Toda a explicacdo da Umbanda Sagrada, e posteriormente, da Magia Divina
parte de um conceito-chave: energia. A energia Divina, formada por Deus, seria
geradora de tudo o que existe, sendo:

“(...) a mais sutil e refinada que existe, pois ¢ energia viva, em estado puro ¢ capaz de
transmitir de si as qualidades (fatores) s6 encontradas em Deus, que a emana de Si e, a
partir dela, da inicio a Sua criacdo Divina, a qual Ele sustenta e expande ao infinito, pois
Sua energia viva vai se fundindo, desde o seu estado puro ou virginal até seu estado
composto ou material, sem nunca perder sua qualidade original. Na fusdo da energia viva
de Deus, ou da energia Divina, esta a origem de codigos genéticos especificos e que dado
origem a naturezas distintas que distinguem as divindades (os orixas) e suas filiagdes ou
descendéncias”. (SARACENI: 2010, 77).

“A energia divina pode ser comparada aos acidos nucleicos que ddo origem ao DNA e
ao RNA, pois ela da origem aos fatores de Deus, aos quais transmitem as caracteristicas
hereditarias dos seres gerados por Ele, mas fatorados por suas divindades, cada uma
geradora natural de uma de Suas qualidades Divinas, determinadas da natureza intima dos
seres”. (SARACENI: 2012, 77).

Para entendermos um pouco mais a respeito desta categoria na literatura de
Saraceni, voltamos a um texto bastante conhecido que refere aos estudos sobre o
Candomble, de Marcio Goldman. Em seu texto “Formas do Saber e Modos do Ser,
ObservagOes Sobre Multiplicidade e Ontologia no Candomblé’, Goldman (2005) ao
estudar o candomblé de Angola, no Terreiro de Ewa Matamba Tombency Neto, situado
no bairro da Conquista em Ilhéus, descreve o sistema candomblecista a partir da nogao
de axé. Para seus interlocutores, o axé, pertenceria a todos os seres, unindo as

divindades e tudo o que existe no mundo. Nas palavras de Goldman:

Uma primeira dimensdo do sistema é constituida pelo que, classicamente, seria
designado como uma cosmologia e que eu preferiria, talvez, denominar uma ontologia,
ontologia evidentemente muito especial. Em termos mais compreensiveis para nos, essa
ontologia poderia, talvez, ser resumida como uma espécie de monismo que postula a existéncia
de uma Unica forga. Essa forca recebe o nome de axé e assemelha-se, claro, as bem conhecidas
nocBes de mana, orenda e similares. Modulages do axé — em um processo simultaneo de
concretizacdo, diversificacdo e individualizagdo — constituem tudo o que existe e pode existir
no universo. As proprias divindades ou orixas, em primeiro lugar. Cada um deles ndo é mais
que a encarnagdo de uma modulagdo especifica de axé. Em seguida, os seres e coisas do
mundo: pedras, plantas, animais, seres humanos — mas também cores, sabores, cheiros, dias,

anos etc. — “pertencem” a diferentes orixds, mas apenas na medida em que com eles
compartilham dessa esséncia simultaneamente geral e individualizada. (GOLDMAN: 2005,
p.8)

Resumidamente, de acordo com a Umbanda Sagrada, assim como descreveu
Goldman para o candomblé de angola, Deus (Olorum ou Zambi) poderia ser visto como
o grande gerador de energias e de forca vital, que d& origem para tudo o que é e ja foi
formado. Assim, homem, natureza, mundo material e espiritual compartilhariam da

mesma “forga vital”, a Energia, nos termos de Saraceni. Assim, observar e manipular
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energias, ndo seria nada mais do que observar e manipular frequéncias, esséncias de

Deus, observaveis na natureza e no mundo dos homens.

Para este sistema explicativo, o cosmos, os planetas e 0os homens e animais
compartilhariam em esséncia da mesma natureza, composta de formas diferenciadas, de
acordo com sua trajetoria no espaco-tempo. Porém, entre Deus e 0 mundo material
(composto ndo sO pela natureza, mas também por animais, homens e instrumentos
criados pelos homens) existiria uma distancia espacial - ndo observavel-, permeada por
outras formas de vida, que sdo pertencentes a outras dimensdes, ou planos de existéncia.
O que diferencia as formas de vida, quer sejam materiais ou imateriais, seria a distancia
e 0s graus evolutivos que distinguem graus de existéncia, configurando um centro
emissor de vida, orbitado por varios campos vibracionais diferentes, que por sua vez sao
habitados por formas de vida diferentes. Estes planos de existéncia seriam formados por
outros graus hierarquicos, de acordo com uma escala entre 0 mais proximo de Deus e 0

mais distante.

O mais proximo deste centro seria 0 mais puro e harmonico, categorizado por
esta corrente literaria como fatoral, dando origem a outras formas de vida especificas.
No seu oposto, o campo vibracional mais longinquo do centro, produziria formas de
vida ligadas ao material, ao impuro, mais distantes do grau evolutivo que lhes deu
origem. Assim, o mundo material e imaterial, e tudo aquilo que ja foi formado por Deus
se constituiria como uma escala gradual entre seres, coisas, ondas e energias mais ou

menos proximas de Deus (dos Orixas fatoriais) ou de seu oposto: 0 mundo material.

Os Orixas se originariam a partir de energias Divinas, que, de acordo com
fuses distintas realizadas desde sua origem, formam posteriormente materialidades?®
distintas. Ou seja, seriam formas vibracionais e energéticas diferentes entre si desde a
origem de sua criacdo, capazes de transmitir e de passar herancas genéticas
diferenciadas, que carregariam para sempre caracteristicas de sua criacdo. Percebam
ainda, que, como visto acima, ha vérias formas de natureza, derivadas de uma s6 usina

energetica: Deus, que estd em constante evolugcdo. Cada Orix4, como também

26 Materialidade aqui se refere a tudo o que envolve o universo material, carnal. Ou seja, tudo quanto é
oriundo de matéria organica e inorganica: homens, objetos, natureza, etc. Termo utilizado aqui somente
como uma ferramenta de descri¢cdao, com o intuito de reforgar a distingdo entre o lado material e o
espiritual.
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observamos na cultura ioruba, no Candomblé, seria oriundo de um unico criador
(Olorum), tendo cada qual uma atribui¢do no mundo dos homens:

“Para os iorubas tradicionais e os seguidores de sua religido nas Américas, 0s

orixas sdo deuses que receberam de Oludumare ou Olorum, o Ser Supremo, a incumbéncia

de criar e governar o mundo, ficando cada um deles responsavel por alguns aspectos da

natureza e certas dimensdes da vida em sociedade ¢ da condigdo humana”. (PRANDI:
2001, p. 20)

Na literatura de Saraceni, os Orixas, também denominados como qualidades
divinas, percorreriam os sete planos da vida, irradiariam vibracfes distintas, dando
origem a formas de vida distintas, de acordo com formas vibracionais especificas que
podem ser estudadas e manipuladas, aqui na Terra, 0 mundo material. Redefinindo os
Orixas a partir de sua visdo energetica, Saraceni os define: “As sete linhas de umbanda
ndo sdo sete Orixas, mas sim sete Irradiacfes Divinas, que sdo sete vibrages de Deus

que déo sustentacdo a tudo que existe em nosso planeta”. (Saraceni: 2010, p. 175).

Desta forma, os Orixas, tendo cada qual sua propria caracteristica e dimensédo na
Terra, seriam formados e formadores de diferentes irradiacdes energéticas. Esta visdo
“energética” do pantedo umbandista em muito lembra a descri¢ao de Marcio Goldman a
respeito do Candomblé Banto. Similarmente ao que Goldman observou, podemos
inferir que a nocdo de Energia opera para a Umbanda Sagrada tal como axé para 0s
bantos. Ou seja, algo que pode ser observado em todos os seres, que compactuam da
mesma matéria, desde o inicio dos tempos, do mesmo criador, e que, com o passar dos
tempos e da diferenciacdo dos orixas que os regem, dao origem a formas de vida

distintas.

No decorrer do espaco-tempo entre o inicio do mundo, com a origem das
primeiras irradiacdes, os Orixads fatorais, estas primeiras formas vibracionais,
originariam outros tipos de Orixas, de acordo com o plano de existéncia que estdo
imersos. Desenrolando um complexo sistema de criacdo, os Orixds vao se “fatorando”,
ou seja, formando outros tipos de Orixas, que por sua vez sdo ligados aqueles que a

deram origem.

A Génese Divina seguiria a seguinte ordem: primeiro, seriam criados os fatores
de Deus (as microparticulas divinas), constituindo o primeiro plano da Criacdo, onde
seria formado o que denominam Orixds Fatorais. No segundo, chamado Plano

Essencial, séo geradas as esséncias de cada microparticula. No terceiro, sdo gerados 0s
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elementos, a matéria, dando origem aos Orixas Elementais. No quarto, sdo geradas as
energias, dando origem aos Orixas Energéticos. No quinto, séo irradiadas as qualidades
divinas, dando origem ao Orix4 Natural. No sexto, acontece a qualificacdo das
qualidades divinas, dando origem os Orixas individualizados e no sétimo e altimo

plano, ocorre a aplicacdo das qualidades divinas, dando origem aos Orixas de Ligacao.

Por exemplo, Ogum, que é um Orixa (ou divindade mistério), seria responsavel
pelo Trono da lei, tendo como seu elemento o ar. Ainda, existiriam ndo s6 um Orixa
Ogum, mas sete tipos diferentes, um para cada plano da criacdo, dando origem a
diferentes tipos de irradiacdes dos Orixas (Fatoral, Essencial, Elemental, Energético,
Natural, Individualizado e de Ligacdo). Cada uma dessas qualidades estaria ligada as
Divindades Mistérios: os Orixas. Estes seriam vibragdes energéticas, que dariam origem
a variadas formas de materialidade, que, veremos, sdo estudadas e utilizadas para
finalidades diversas, desempenhando funcbes pré-estabelecidas. Assim, 0s Orixas
seriam formas vibracionais que corresponderiam aos Tronos, como 0s dominios da
natureza, dando origem a sete tipos de elementos: cristalina (cristais), mineral (rochas),
vegetal (plantas), ignea (fogo), edlica (ar), teltrgica (terra) e aquética (agua).

Existiriam quatorze falanges de Orixas, provenientes de sete Orixas fatorais,
que se expandiriam aos sete planos da Criacdo. Cada Orixa carregaria diferentes
qualidades de Deus, desempenhando cada qual uma funcdo, de acordo com uma
materialidade e um Trono. Assim, temos a correspondéncia entre os Orixas, suas

qualidades e sua materialidade:

Irradiacoes ﬂ Esséncias ﬂ Elementoﬂ Energias Bésiﬂ Quatorze Orixas

Fé Cristalina Cristalina Cristalina Oxalad/0ia-Tempo
Amor Mineral Mineral Mineral Oxum/Oxumaré
Conhecimentc Vegetal Vegetal Vegetal Ox06ssi/ Oba
Justica ignea Fogo ignea Xangd/ lans3

Lei Edlica Ar Edlica Ogum/ Egunita
Evolugao Telurgica Terra Teludrgica Obaluaé/ Nan3
Geragao Aquatica Agua Aquatica lemanja/ Omulu

Os elementos (objetos) estariam ligados, portanto, desde a criagcdo, aos
mecanismos de criacdo divina, o elo mais longiquo da ancestralidade energetica,
podendo carregar em si mesmos as atribuicdes dos Orixas. Os elementos (cristais,
mineral, vegetal, fogo, ar, terra e &gua) estariam ligados aos seus Orixas

correspondentes, desempenhando, de acordo com sua filiacdo, atribuigdes proprias.
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Ainda, os elementos (objetos) seriam compostos por fatores, caracterizados
como microparticula de Deus. Estas microparticulas ja trariam em si 0 que Saraceni
denominou como a qualidade de Deus, sendo sete: Fé, amor, conhecimento, justica,

Ordem, Evolucéo e Geragéo. :

“Os fatores de Deus estdo na prépria génese Divina e 0s encontramos como a
natureza individual de alguma substancia ou de um ser. Portanto, os Tronos estdo na origem
de tudo, estdo na ancestralidade dos seres e estdo no préprio ser, porque sua natureza intima
é analoga a do Trono que gera o fator, em cuja onda Divina foi gerado. Um trono é em si
uma qualidade Divina e a manifesta por meio de seu magnetismo, sua vibracdo, sua
irradiacdo energética, seu grau hierarquico, seu mental, sua natureza e seus sentidos”.
(Saraceni: 2010, 52).

Para cada qualidade, um Orixa, para cada Orixa um fator e uma atribuicdo.

Como exemplo:

“Como dissemos que o fator mineral é agregador, ¢ o Trono que o irradia o tempo
todo é Oxum, a Orixa do amor, entdo vamos comentar apenas isto; Oxum polariza com
uma Orixa césmica que gera um fator desagregador, cuja funcéo é oposta a do fator gerado
e irradiado por esta Mae do Amor” (Saraceni: 2010, 54)

Se de um lado podemos observar a relacdo entre objetos e Orixas, had também a
relacdo dos Orixds aos verbos-acdo, cada qual responsavel por desempenhar um
mecanismo de acdo no plano material. Os diferentes Orixas formariam um sistema
interligado, retroalimentado por energias divinas. Ou seja, tudo seria formado a partir de
energias divinas e cada parte deste sistema dependeria de outros para sobreviver:

“Sabemos que no lado material tudo é formado a partir de atomos, a unidade basica da
matéria. Também sabemos que as células, que sdo a unidade basica do corpo humano (e do
“corpo” das outras formas de vida), sdo formadas por atomos. Assim como sabemos que as
“matérias” inanimadas também s3o formadas por atomos. Aqui chegamos ao ponto de
reflexdo, pois 0 mesmo tipo de 4&tomo que formou o minério de ferro esta presente no corpo
humano como vitamina indispensavel a4 sua sobrevivéncia, “alimentando-o”
energeticamente. Refletindo sobre isso chegamos a conclusdo de que a criagdo divina é um
todo interdependente e que 0s meios existem para sustentarem a vida em seu sentido mais

amplo, que engloba todas as “formas de vida”, com todas necessitando de algum tipo de
alimentacéo energética para viver. (Saraceni: 2012, p.10).

Como Goldman ja apontava para o sistema Banto, a nocdo de axé, aqui
compreendida a partir do conceito de Energia, permeia os Orixas e, correlativamente, o
mundo dos homens e 0 mundo material, unindo, desta forma, o lado material com o
espiritual. Nas palavras de Goldman:

“Em uma linguagem mais diretamente religiosa, é possivel, pois, afirmar que o axé
flui a partir de uma fonte comum, fonte que pode ser Olorum ou Zambi, a divindade suprema
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que ndo recebe qualquer culto, ou Iroko (ou Tempo), a arvore sagrada de cuja seiva teriam se
originado os orixas, ou outras, de acordo com distintas versdes dos mitos. Esse fluxo de axé
é, de alguma forma, cortado em diferentes pontos, constituindo, sobre determinado plano, o
que se denomina orixas “gerais” (que existem em numero finito) e, sobre outro, um sem
namero de orixas individuais, aos quais, em Ultima instancia, estdo ligados todos os seres
humanos [...JEm certo sentido, o mar é lemanj4, o raio e o vento sdo lansd, e a doenga é
Omolu. Natureza, cultura, seres humanos, o cosmos, tudo parece articulado nesse sistema”.
(GOLDMAN: 2005, p.8).

Para a Umbanda Sagrada, o mundo material e imaterial, os planetas e tudo o que
existe estaria divido em sete planos da criacdo. Estes planos, desde a Génese Divina,
seriam formados a partir de um continuum energético que chegaria até a materialidade,
do menos denso e mais energético, para 0 mais denso e material. Este continuum daria
forma e criagdo aos seres que seriam regidos de acordo com os planos da criacéo,
inclusive aos Orixas. Assim, se de um lado temos um continuum entre 0 mais ou menos
denso, de outro, temos a formacao de diferentes formas de vida, de acordo com Orixas
distintos, que criam, cada qual, formas variadas de vida, de acordo com sua
ancestralidade energética (genética e orixd) e os sete planos da criacdo. Para ilustrar

melhor este esquema, temos a figura:

SETE PLANOS DA CRIACAO
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Os procedimentos religiosos da Umbanda Sagrada, ou magia religiosa, como
define Saraceni, seriam baseados nas leis gerais de Deus, as mesmas que fundamentam
a propria ciéncia e o comportamento biologico dos seres. Acreditando em uma
geometria divina, Saraceni afirma que a Magia Divina é um elo entre o espiritual e 0

material, a religido e a ciéncia.
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“Cada atomo tem sua estrutura e se fosse possivel visualiza-la a olho nu, veriamos
formas fascinantes que obedecem aos seus magnetismos nucleares, cada um diferente de
todos os outros. A estrutura dos atomos forma simbolos geométricos lindissimos. Todos
obedecem a “geometria Divina”, que da forma a tudo o que existe, pois cada d&tomo tem um
modo de acomodar-se, fazendo com que surjam as substancias ou a matéria. Essa geometria
Divina surge em funcdo de ondas vibratdrias, mistério s agora aberto ao conhecimento do
plano material em nossa obra mediGnica, mas que, fundamentalmente, auxiliarda a
compreensdo da propria geometria e, 0 mais importante, pois este € 0 nosso objetivo: ira
nos ajudar a compreender a forma como Deus gera e multiplica sua criagdo!” (SARACENI:
2008, p.37).

Os planos de existéncia ndo se diferem somente com relacdo a sua aproximacao
do centro do universo, mas também, aos graus evolutivos. Aliando uma teoria
genealdgica que lembra a no¢do de Big Bang, a génese de Saraceni muito lembra a
noc¢do de que existiu um dia uma forca primeira, inauguradora de todas as outras, e que
a partir de transformacGes quanticas, deram origem a diferentes formas de vida e
planetas que se espalharam no espaco®’. Assim, podemos pensar que Deus, ou essa
massa energética inicial, deu origem a muitas outras formas de vida, que espalhadas em
localidades distintas, de acordo com o tempo-espaco, constituem cada qual seu préprio
grau evolutivo, isso porque para a Umbanda Sagrada, os planos de existéncia sdo mais
ou menos evoluidos.

“Informa-nos um mentor espiritual, a titulo de comparacdo, que a distancia
evolucionista que nos separa dessas esferas mais elevadas € a mesma existente desde nossos
antepassados da “idade da pedra” até as mais avancadas academias de ciéncia da atualidade e

que, se um de nés pudesse ser levado a uma dessas escolas espirituais, agiriamos como um

“homem das cavernas”, ainda muito intuitivo, ante cientistas e estudos racionalissimos”.
(Saraceni: 2012, 16).

Basicamente, os planos da vida seriam faixas vibratérias cada vez mais
complexas e mais densas, chegando a materialidade. Os seres humanos estariam
localizados no sexto plano, o plano natural, e assim como 0s outros seres, estariam em
desenvolvimento continuo. No sétimo e Ultimo plano da vida estariam os “Mestres de
Luz regentes das linhas da direita do Ritual de Umbanda Sagrada”. Estes seriam seres
que ja atingiram um grau evolutivo maior. Nas palavras de Saraceni:

27 Saraceni ao longo de sua literatura faz um didlogo com a teoria da fisica quantica. E de se pontuar
aqui que a fisica e os conceitos quimico-fisicos que aparecem em sua literatura podem ser vistos mais
como algo préximo a uma “proto-ciencia” ou uma apropriagao nativa dos termos cientificos, uma vez
que ndo se constituem a partir de bases cientificas, mas sim religiosas. Assim, podemos perceber que
langa mado dessa linguagem ndo s6 como analogias explicativas de sua prépria teoria, mas também, é
claro, para conseguir uma maior legitimidade de seus argumentos. Ver (SARACECI, R. O livro das
energias: 20)
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“S6 saimos da nossa dimens@o humana localizada no sexto plano, se for para fazer
servigo caritativo em outra dimensdo ou para fazer trabalhos “forcados” (caso tenha feito
muita besteira aqui na Terra)”. (Saraceni: 2012b, p. 60).

Como podemos perceber, toda a escala das hierarquias divinas e a descrigdo da
génese divina para esta doutrina esta pautada na visdo energetica do mundo, a qual
diferentes niveis vibratorios, os planos de existéncia, dariam origem a diferentes formas
de Orixas. Estes planos, por sua vez, sdo interligados de modo que, a partir de técnicas
e de manipulacGes de instrumentos, 0 homem poderia entrar em contato com outros
planos da criagdo. Este continuum energético daria forma e vida ndo sO as coisas

materiais como também a diferentes Orixas e hierarquias divinas:

“Com as hierarquias Divinas acontece a mesma coisa, € 0 mesmo se repete na criagao,
nas criaturas, nos seres e nas espécies. Se fosse possivel aos cientistas estudar a natureza dos
atomos, com certeza eles encontrariam em cada um uma quantidade Divina e o fator que o
individualiza e o distingue dos outros tipos dos atomos”. (Saraceni: 2012, 141, 142).

Para a Umbanda Sagrada, as entidades ou guias - espiritos que sdo incorporados
nos médiuns - sdo originados pelas irradiacdes dos Orixas. Ou seja, como descrito
acima, sdo seres que possuiriam uma descendéncia energética e evolutiva e que
atuariam na Terra prestando servicos caritativos. Sao elas: caboclos, pretos-velhos, erés
ou criancgas, baianos, boiadeiros, marinheiros, sereias, exus, pomba-gira e exu mirim.
Estas linhas distintas possuiriam formas distintas de incorporacdo, de elementos,
pontos, ornamentos e ritualisticas distintas por serem compostas de irradiacdes
energéticas também diferentes.Estas entidades, por sua vez, por possuirem um grau
evolutivo mais alto, ja carregariam consigo o conhecimento da utilizacéo dos elementos,
como também ja trariam em suas existéncias 0s conhecimentos méagicos inscritos nos
procedimentos umbandistas.

A vertente religiosa auxilia os seres por meio da fé e dos guias em suas
religiosidades, ndo importando qual é a crenca seguida pelas pessoas. Eles transcendem as
religides estabelecidas aqui na Terra e cuidam de todos os seres gerados por Deus, sendo
gque muitos dos nossos irmaos nunca encarnaram e seguem uma evolu¢do chamada de
“vertical” porque nela nio existe o deslocamento para o nosso plano material da vida. Ja a
vertente magistica caminha em paralelo com a vertente religiosa e auxilia os seres por meio

de procedimentos magicos aos quais as pessoas recorrem para a rapida solucéo de suas
dificuldades. (Saraceni: 2011, 13).

“Magia ¢ o ato de evocar poderes e mistérios Divinos e coloca-los em agéo,
beneficiando-nos ou aos nossos semelhantes (...). Magia é o ato de ativar ou desativar
mistérios de Deus, ¢ a “manipulagdo” mental, energética, elemental e natural dos mistérios
e poderes Divinos, € o0 ato de, a partir de um ritual evocatério especifico, ativar energias e
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mistérios que, sé assim, sdo colocados em acédo, € um procedimento paralelo aos religiosos
ou, mesmo, parte deles”. (Saraceni, 2008, p. 13).

Podemos perceber que essa ontologia, pautada em uma noc¢do de energia, supde
um elemento comum entre seres animados e inanimados e planos de existéncia. Haveria
ligacdo entre tudo, que pode ser entdo estudada e manipulada. Se os guias e seres mais
evoluidos oferecem servicos caritativos, saindo de seu plano existencial para 0 nosso,
poderiamos igualmente, a partir de técnicas magicas abstraidas dos conhecimentos
milenares aprendidos através desses mesmos mestres e guias espirituais, manipular
energias e acessar informacdes e mecanismos da criacdo divina através da magia. Desta
forma, a Magia Divina aparece aqui como um sistema explicativo e instrumental
oriundo da cosmovisdo da Umbanda Sagrada, porém direcionando a a¢ao ao individuo e

ndo as entidades ou espiritos assistidos.

Relacionando sua teoria energética da Umbanda e compreensdo metafisica dos
objetos e da natureza, Saraceni propde uma visdo diferenciada dos objetos,
compreendendo-os como atalhos a ascensdo espiritual e ao acesso a outros planos de
existéncia mais altos. Este acesso, por sua vez, requer o conhecimento de procedimentos
milenares de oferendas, de mandalas e rituais que ativariam a disposicdo energética e
empoderadora dos objetos (mana). Outra visdo que Saraceni propGe é que estes
conhecimentos, por oferecem poder, foram por milénios restritos somente a homens de
poder, sacerdotes, e iniciados, ndo podendo ser expandidos. Sua missdo seria expandir
um conhecimento “puro”, advindo de conhecimentos milenares, utilizado por diferentes
culturas, religiGes por toda a humanidade: a utilizacdo energética dos objetos, a Magia
Divina. Nas palavras de Saraceni:

As religides fizeram com que as pessoas desapreendessem a ter uma conexdo direta com a
natureza. O mesmo aconteceu com os Pajés, que centralizavam o poder, porque isso € uma
caracteristica da humanidade, fazer com que os outros trabalhem para uma pessoa s6. Ganhar em
cima dos outros. Esses pajés falavam que tinham a palavra magica. Assim, eles escondiam que ndo
sabiam a magia. Sabiam somente fazer uma oferenda certa na hora certa. Isto é trabalho
profissional. Diferenca entre 0 homem da pedra e o profissional. O poder é 0 mesmo, mudou a
elaboracdo da coisa. O poder é natural, ele esta 14, a disposi¢do. Entdo criaram as iniciagdes que
submetem as pessoas a provagdes, as pessoas tém que entrar na estrutura. Ninguém quer falar que
sO 0 poder estd em nos e que sO precisa de uma chavezinha. O conhecimento simples, funcional,
de “boca a boca”, através da religido se perdeu. Se tornou controlado. O conhecimento da poder, 0
poder é dominagdo e ponto final! E preciso conhecimento, sd isso. Magia é conhecimento.
(Fragmento de palestra dada por Rubens Saraceni no dia 30 de margo de 2012, no “Colégio Pai
Benedito de Aruanda”).
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““Quem comeu carne vermelha? Procurem evitar. Eu, de quarta-feira, como frutas para
vir para cé. Quando cai o padrdo vibratdrio, a gente cai na burrice”
(Maga iniciadora na aula de magia das ervas).

“(...) a doenca ¢ o “ctimulo da ignorancia”, a ndo consciéncia de nossos problemas. Isso ainda
tendo em vista que, as vezes, por termos ideias erradas na cabeca ou por ndo aceitarmos certos estados de
existéncia nos deixam mais suscetiveis a alojar energias ruins que consomem e necessitam consumir este

tipo de pessoas”. (Relato de professor do “Colégio Tradigdo de Magia Divina).

A Magia Divina é, portanto, & primeira vista, um atalho entre 0 homem e o
acesso a magia religiosa, jA conhecida pelas entidades umbandistas a partir da
manipulacdo dos elementos (objetos), sem a necessidade da interferéncia da entidade,
ou mesmo da religido. Ao conectar-se diretamente com o divino, os adeptos da Magia
Divina acreditam estarem abstraindo do campo religioso umbandista ferramentas que 0s
auxiliam e que alcancam a mesma eficacia. Desta forma, pelo menos a principio, a
Magia Divina poderia ser vista como uma vertente paralela aos trabalhos umbandistas,
que por sua vez, pode ou ndo ser utilizada dentro do terreiro de umbanda, abrangendo
outro publico e complexificando as negociacdes e resolucbes no terreiro. Para
exemplificar este sistema de pensamento, Cilma Laurinda Freitas de Silva (2012), nos
da um bom resumo a respeito da utilizacdo das ervas na Umbanda Sagrada:

Um dos maiores autores da Umbanda no Brasil, Rubens Saraceni (2010), na obra
“A magia divina das sete ervas sagradas”, diz que a “magia divina” é um sistema de
praticas magisticas. Ele observa que a “magia das ervas” tem uma abrangéncia universalista
relacionada com os simbolos sagrados e faz uma classificacdo das ervas, distribuindo-as em
sete grupos, que sdo relacionados a sete categorias de irradiacdes (fé, amor, conhecimento,
justica, lei, evolucdo e geragdo), vinculadas a orixas diferentes, representando os sete tronos
divinos. Bem, ao dizermos sete ervas sagradas, estamos nos referindo a sete padrdes
vibratorios, energéticos e magnéticos diferentes entre si, mas que, por ser de origem divina,
comandam tudo nos “reinos vegetais da criagdo”, seja em nosso planeta ou em quaisquer
outros em que possa existir universo infinito, assim como nas paralelas ao nosso plano

material, e que nos sdo invisiveis porque pertencem a outras realidades da vida. (SILVA:
2012, p. 18).

Assim, parece-me claro que a Magia Divina surge a partir da Umbanda Sagrada,
uma doutrina umbandista, e que, a principio, somente poderiamos compreendé-la tendo
em vista o contexto historico umbandista, permeado por diferentes liturgias e literaturas.
Como vimos, a umbanda, aparece na literatura antropoldgica caracterizada como
religido recente, brasileira e urbana, primeiramente analisada sob seu aspecto africano
(Bastide, 1983; Nina Rodrigues, 2006), passando por processos de embranquecimento
(Ortiz, 1999) e institucionalizacdo (Brown, 1985; Monteiro,1985), para entdo ser tratada
a partir de processos de urbanizagdo e mercado religioso (Magnani, 1986; Prandi, 1996;

Pierucci, 2004; Silva, 2016). Porém a Umbanda Sagrada de Saraceni parece, pelo que
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foi exposto nesta secdo, agregar a0 campo umbandista em geral uma pratica e um
discurso que enfatizam de modo explicito todo um conjunto de procedimentos e um
Iéxico referentes a elementos e substancias magicas. Desse modo, precisaremos, para
além das contribuicfes que a literatura sobre a umbanda nos oferece, recorrer a outras

fontes bibliogréaficas a respeito do tema da magia.
2.4 Cursos de magia

Como vimos, os cursos de umbanda, seja de sacerddécio ou de teologia, sdo
cursos que se originaram dentro da tradicdo das proprias federacbes umbandistas. A
umbanda de Saraceni, a Umbanda Sagrada, porém, agrega a esta tradicdo de estudos e
publicacdes de livros uma série de outros cursos relativos a novas préaticas, banhos de

ervas, tarot, canto e curimba, etc., e em especial, 0s cursos de Magia Divina.

Atualmente, a Magia Divina ¢é disseminada através de cursos distintos que tém
duracdo em media de quatro meses, com uma aula semanal de duracdo media de duas
horas. A maioria de seus alunos mais velhos teve contato com a Magia Divina a partir
de livros que Saraceni escreveu, em especial O Guardido da Meia Noite, seu best seller.
Outros também acompanhavam um programa que apresentava na antiga Radio
Mundial., Muitos dos adeptos vieram a conhecer esses cursos atravém de amigos ou
parentes, como também através da divulgacdo nas redes de internet. Os cursos sdo
divididos em trés momentos: aulas iniciais teoricas, rituais de iniciacdo, que se
constituem como a maior parte do curso, e aulas praticas. Todos 0s cursos seguem um
material impresso de referéncia e de estudo fornecido por Rubens Saraceni, com as
apostilas que descrevem a metodologia dos rituais e das aulas teéricas, fornecidas pelo
Colégio Tradicdo de Magia, e livros de Rubens Saraceni®,

E importante também salientar que os cursos de Magia Divina foram iniciados
por Saraceni, mas hoje contam com professores que foram seus alunos e que continuam
a divulgar a Magia Divina, dando aulas para outros alunos, formando o que denominam
Egrégora: uma piramide de professores, magos e iniciados que se ligam diretamente ao

Rubens Saraceni, como ja foi mencinado mais acima. Esta Egrégora seria parte da

28 Mesmo que nem todos os cursos tenham livros, sendo interditado o uso de quaisquer outros materiais
ou fontes de estudo na pratica magica e nas aulas. Fato este que pode ser compreendido a luz da nogéo de
pureza que permeia este campo, sendo toda e qualquer interferéncia vista como “alteragdo do que foi
passado e do que deve ser mantido”
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missdo que Rubens recebeu, ja que uma de suas miss@es era formar 7.777 mil magos,

feito realizado em 2010 e comemorado em Sdo Caetano.

(Egrégora de formacéo de 7.777 magos em S&o Caetano, em 2010)

Os adeptos da Magia Divina acreditam que Saraceni recebera estes
conhecimentos méagicos a partir de uma conexao direta com seu mestre de magia, um
espirito de luz que o acompanha e que lhe transmite os conhecimentos que deve passar
adiante, constituindo-se como parte de sua missdo de vida. Ainda, todos aqueles que se
iniciam na Magia Divina recebem um mestre de magia que o acompanhara para a vida
toda e que o intuird para a realizacdo da magia. Fato curioso a se notar é que para 0s
magos, existem em outros planos da criacdo Colégios de Magia assim como aqui na
Terra, que se formam sobre as salas de aulas terrenas. No plano espiritual existiriam
salas de aula, professores, alunos, assim como aqui e, portanto, toda vez que um aluno é
iniciado, um espirito também o é e esta iniciacdo sempre ocorre desta forma dupla, um
encarnado e um desencarnado, um aluno e um espirito.

Nas aulas praticas, o futuro mago, a partir dos rituais de iniciacdo, recebe as
imantacGes. A imantacdo de cada curso de Magia é dada em varias aulas, e é 0
momento que todos esperam, pois € quando recebem em seu corpo etério, ou seja, no
corpo ndo material — magico e invisivel- , os poderes que cada magia promete. A
imantacéao seria a substancia magica transmitida por Rubens Sareceni a seus alunos, que
ofereceria a “eficacia” da Magia Divina. A partir de uma sequéncia de posturas e
respiracdes ao som de evocagOes pré estabelecidas, os alunos ritmicamente seguem 0s
passos do ritual dirigido pelo mago iniciador, que com a permissédo e acompanhamento
de seu mestre de magia, da sequencia ao curso e a missdo de Saraceni. Isto porque,
como Saraceni, todos recebem um mestre de magia no plano espiritual quando

comegam a estudar e séo iniciados nos cursos de Magia Divina. Ou seja, a partir do
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momento que a pessoa € iniciada na Magia Divina, acredita-se que carrega a partir
daquele momento um mestre de magia que transmite conhecimentos em forma de
intuicdo e pensamentos que auxiliardo o mago durante toda a sua vida.

Assim como na umbanda e no espiritismo, por exemplo, os adeptos da Magia
Divina acreditam estabelecerem contatos diretos com seres ndo encarnados, ou seja, que
ndo compartilham do mundo material para a sua evolucdo e aprendizado. Porém, ao
contrério destas outras vertentes, na Magia Divina ndo ocorre nenhuma forma de
incorporacdo, mediunidade ou psicografia a partir deste contato, tratando-se somente de
variacOes delimitadas do ritual magico transmitido por Saraceni. Para 0s magos, a
Magia Divina seria uma ciéncia oculta, ou seja, um conjunto de teorias e praticas que
revelam os segredos da natureza e sua relagdo com o homem, com o objetivo de atingir
o desenvolvimento integral das faculdades internas espirituais e ocultas do homem

através do dominio total de si mesmo e da natureza.

Nas aulas de magia os conhecimentos magicos podem ser divididos em
trés: as evocacgdes, as mandalas (constituidas de elementos e simbolos) e a intencéo.
Como vimos anteriormente, para cada Orixa, hd um elemento e uma funcéo, de acordo
com a Umbanda Sagrada. J& na Magia Divina, operam 0s mesmos principios de ligacao
do elemento com a intengdo do mago e as correspondéncias de cada Orixa.

As mandalas seriam a visibilidade da energia trabalhada e orientada para as
finalidades desejadas pelos magos que as constroem, ou seja, sdo entes fisicos aos quais
0s magos acreditam acoplar e potencializar determinadas formas de energias para
diferentes intuitos. Utilizando de elementos naturais que carregam em si um equilibrio e
um poder, 0 mago, a partir de conhecimentos que detalnam os procedimentos que
abrem uma mandala e, portanto, uma chave de conhecimento, poderiam atuar de forma
eficaz para si ou para outrem. As mandalas servem para varias finalidades: atrair
prosperidade, abertura de caminhos, atrair amor, para tranquilizar, transmutar, para
cortar energias negativas, cobica, olho gordo, consumir estas energias negativas,
regenerar, limpar, equilibrar, etc., dependendo da necessidade e da intencdo daquele que

a realiza.
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(Mandala de ervas, utilizada geralmente para a cura)

H& ainda as magias mentais, que sdo aquelas que ndo precisam de materialidade
para serem feitas. Nelas, 0 mago projeta no plano espiritual os elementos que necessita
e que vai trabalhar. Estas, como as magias elementais, podem ser feitas em qualquer
espaco e em qualquer momento, dependendo da intuicdo do mago a respeito da
necessidade daquele a quem a magia se destina. Todas as magias ainda precedem de
trés técnicas: a mentalizacdo, a determinacdo e a evocacdo. A mentalizacdo seria a
visualizacdo do que se propde realizar, ou do local ou pessoa a trabalhar no mental, ou
seja, na mente do mago. Determinacdo seria o direcionamento daquela magia, para o
fim a que se destina e a evocacdo seria a vocalizacdo, ou seja a fala, mesmo que
mentalmente, das determinacdes, ja que é através da palavra que a magia se faz ativa e
direcionada.

A determinacdo aparece como técnica central na Magia Divina. Um professor de
magia ao descrever 0 que seria a determinagéo diz que ela seria como um pensamento
positivo estruturado, no qual o mago, a partir de uma conscientizacdo da deidade que
carrega em si, aprende a pedir e a direcionar seu pensamento. O pensamento aqui
aparece como poténcia de criacdo e de modificacdo do meio que 0 mago vive. Desta
forma, através da determinacdo, ou pensamento positivo estruturado, 0 mago acessa 0
plano divino, potente, e o direciona para onde pretende agir. Outro fato interessante que
este professor explicou é que a Magia Divina tem um carater de ser sempre eficaz, e
portanto de sempre se efetuar segundo aquilo para o que foi programada. Desta forma,
se algo que o mago intencionou nao acontece é porque ndo soube determinar e ndo
porque a magia nao funcionou. Sobre a eficacia magica, Lévi-Strauss define:

“A eficacia da magia implica a crenga na magia, que se apresenta sob trés aspectos
complementares: primeiro, a crenca do feiticeiro na eficacia de suas técnicas; depois, a do
doente de que ele trata ou da vitima que ele persegue, no poder do prdprio feiticeiro; e por
fim, a confianca e as exigéncias da opinido coletiva, que formam continuamente uma
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espécie de campo de gravitagdo no interior do qual se situam as relagdes entre o feiticeiro e
aqueles que ele feitica” (LEVI-STRAUSS: 2008, p. 182).

A Magia Divina prop@e a seus adeptos esta religacdo com a natureza, através do
estudo e utilizagdo dos elementos e um consecutivo empoderamento dos magos, a partir
da conscientizacdo da deidade que mora em cada individuo, formando o que eles
denominam como Centelha Divina. A Magia Divina seria para 0s magos uma proto-
ciéncia, que parte de técnicas intuitivas de acesso ao divino e que engloba a ciéncia e a
religido, ja que ambas fazem parte da evolucdo do homem na Terra, desligado do poder,
que é divino.

Basicamente, a transmissao do conhecimento magico se da através da imantagdo
e do estudo da doutrina da Magia Divina, oferecidos nos cursos ministrados por
Saraceni e seus alunos. A imantacdo seria a substancia magica transmitida por Rubens
Sareceni a seus alunos, que ofereceria a “eficacia” da Magia Divina. Esta substancia
magica seria simbolicamente inscrita no corpo ndo fisico da pessoa a ser iniciada,
através de codigos magicos, e de posices e respiracBes sequenciadas. Os cursos,
portanto, basear-se-iam numa ideia de conhecimento que ndo se restringe a
racionalidade stricto senso, mas a uma racionalidade magica, baseada também na

transmisséo da imantacao.

Nos cursos de magia 0 mago iniciado, ou seja, aquele que recebeu a imantacéo,
apreenderia a atuar na realidade através da abertura das mandalas. Estas seriam os
espacos magicos (desenhos geométricos riscados de giz no chdo que utilizam elementos
da natureza como: agua, ervas, sais, fogo, etc.) que teriam a potencialidade de reduzir e
de alterar o mundo real e material, transferindo-o por meio de formulas energéticas da
determinacdo, ou seja, da intencdo individual do mago que abre a mandala. Isto porque,
para 0s magos, todas as formas de vida, animadas e inanimadas, seriam variacdes de
formas vibracionais que sdo equalizadas em energias, possiveis de serem transferidas e

modificadas.
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(Mandala da magia do fogo realizada para uma festa para entidades do oriente, no terreiro Pai Benedito
de Aruando de S&o Carlos. Foto retirada dia 06/06/2015).

A partir de uma formacgdo continua, 0os magos vao se instrumentalizando,
aderindo a novas técnicas de operacionalizar as demandas do terreiro. Podendo ser
interpretada como uma rota de fuga, a pratica méagica se mostra eficaz em resolver
conflitos antes somente operados a partir do arsenal umbandista. Por poder ser praticada
dentro ou fora do terreiro, com ou sem objetos, ha, a partir das praticas magicas, uma
adesdo mais facilitada. Ou seja, se para executar um trabalho religioso € necessario o
terreiro, os médiuns, o ritual, os objetos, e todo um espago-tempo maior, para a pratica
magica 0 agenciamento € muito mais facilitado. Basta 0 mago julgar ser necessario,
podendo ser executada em qualquer lugar, a qualquer momento. Um professor de magia
comentou, por exemplo, que € executivo, e que em determinada ocasido, estava em uma
reunidao de negdcios com seus socios e ndo estavam conseguindo entrar em um
consenso. Decidiu entdo sair discretamente e ir ao banheiro. La, longe dos olhos dos
outros, fez uma mandala mental, evocando a justica. O professor entdo disse que quando
voltou a reunido, o conflito havia se resolvido sem que ao menos ninguém soubesse que
ele era mago, e que, menos ainda, havia feito uma mandala mental de magia no

banheiro do escritorio.

Este aspecto de sigilo permeia todo o campo magico, uma vez que todos os
rituais sdo interditados a ndo iniciados, as palavras guiadas sdo geralmente faladas
rapidamente e em tom baixo, para que outras pessoas que nao podem ter acesso a este
saber-poder a conhegcam. A palavra aqui € de extrema importancia, e deve ser sempre
utilizada com uma intencdo que imprima no ritual o que chamam de determinacéo.
Assim, semelhante ao xama, que a partir do uso da palavra encanta os objetos e pode, a
partir de sua posicao especial se comunicar com a espiritualidade do mundo material e

vice-versa, 0 mago atinge este estatuto a partir dos cursos e da outorga que recebe, uma
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vez que a necessidade de filiacdo dos alunos a egrégora restringe a transmissao dos

saberes a pessoas diretamente relacionadas a rede que teve inicio com Saraceni.

Assim, Saraceni, ao passo que abriu este conhecimento, pode ser visto como um
grande pai de santo, que, por ter uma permisséo especial inscrita em sua missdo, pode
iniciar pais de santo, que por sua vez poderiam iniciar outros, porém sempre 0S
mantendo ligados a esta estrutura de filiacdo que denominam egrégora. Esta nocao € o
que d& sustentacao espiritual e narrativa aos adeptos da Magia Divina de Saraceni. Ou
seja, enquanto se constitui como rede, no sentido politico e visivel aos olhos de nédo
iniciados, para os iniciados define-se como algo ndo material, ndo visivel, que, por
mecanismos internos, mantém a seguranca de seus adeptos e os auxilia no cotidiano e
principalmente na guerra espiritual, que pode ser interna ou externa a Egrégora. Ou seja,
podem ocorrer disputas entre magos, médiuns e terreiros, como pode acontecer entre

religides, forcas magicas e movimentos externos que tentam desagregar a Egrégora.

E nos rituais de iniciacdo que um aluno torna-se mago. Estes rituais ocorrem em
todos os cursos de magia e € através deles que a transmissdo do conhecimento magico €
feita ao final de uma sequéncia de rituais de iniciacdo. Depois de algumas semanas, 0
aluno recebeu todas as iniciacbes necessrias para ser atuar como mago®®. Neste

momento, a pessoa torna-se mago, um eleito, nas palavras de Marcel Mauss:

“A iniciacdo, ao simplificar-se, acaba por aproximar-se da tradicdo pura e
simples. Mas a tradi¢cdo magica nunca foi uma coisa perfeitamente simples e
banal. Na verdade, na transmissdo de uma férmula, o professor, 0 novico, os
acompanhantes, se 0s houver, assumem uma atitude extraordinaria. O adepto
¢ e acredita-se um eleito. O ato solene e seu carater misterioso de modo
nenhum prejudica sua solenidade.(...) E freqiiente os segredos magicos néo
serem transmitidos incondicionalmente” (MAUSS. M. 2003, p. 79).

Estes rituais demoram cerca de uma hora e sdo constituidos por uma sequéncia
de posturas e de respira¢es que sdo ditadas pelo professor e que séo repetidas pelos
alunos, seguindo uma ordem de posturas que respeitam uma divisdo diametral do corpo
entre direta e esquerda, em cima e embaixo. E através deste ritual que o mago recebe a
imantacdo, uma espécie de substancia magica, que é passada do professor ao aluno, a

substancia invisivel que é passada e que confere ao aluno o poder magistico.

2 Em minha monografia de final de curso realizada no ano de 2012 me preocupei em descrever o
surgimento e dissemina¢do da Magia Divina, focando na andlise do ritual e na constituicdo da pessoa
magica.
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Rubens Saraceni ao explicar o comeco da Magia Divina e 0 que seria imantacao
disse:

(...) a magia ndo acontece como a religiosidade, a magia tem que ter uma
transmissdo. Como eu trazia a imantacdo inicial desde o meu nascimento, a partir do
momento de cada iniciacdo, eu passo a imantacdo para as pessoas que se iniciaram e se
iniciam comigo. A partir dai elas tm e podem passar para outros, que ao receberem delas,
passardo para outros e assim se perpetua no tempo. Entdo, o por que ndo foi antes? Porque
ndo tinha um espirito que trouxesse esse mistério que é a imantagdo iniciadora. (...) Vocé
pode comparar essa imantagdo como uma semente que vai se multiplicando. Porque é um
magnetismo especifico que eu ja trouxe ele comigo. Entdo as imantagdes acontecem, as
iniciacbes acontecem a partir da recepcdo de uma imantagdo divina, e depois esta
imantacdo divina como se fosse uma célula, que esta imantagédo que esta em mim como se
fosse uma célula, se replica neles, e como a célula deles que se replicardo nos outros. Mas é
um magnetismo especifico que facilita, ou permite, a palavra certa é essa, que permite
aquele que quer iniciar-se de fato iniciar-se, este é o fundamento da iniciagdo mesmo na
Magia Divina. Ela tem que ter um iniciador, alguém que deu inicio a ela, mas para dar esse
inicio tem que trazer essa semente, ou esse magnetismo”. (Fragmento de entrevista com
Saraceni cedida para esta pesquisa no dia 27 de outubro de 2010)

A partir de entdo, os magos recebem o aval para praticar a magia dentro ou fora
dos terreiros, de forma individual e de acordo com seu julgamento. Assim, a magia,
podendo ser realizada em qualquer local, entra no cotidiano de seus adeptos com imensa
facilidade. Um professor de magia contou-nos que ja faz magia até pelo telefone,
qguando uma amiga ligou pedindo ajuda, e ele, em outra cidade, abriu uma mandala para
ela. H& mandalas feitas para multiplas finalidades, que podem ou ndo ter a presenca da
pessoa a ser consultada ou mesmo seu consentimento, jA que muitos trabalhos
magisticos sdo feitos para pessoas que nem ao menos conhecem a magia.

Paralelamente ao uso individual, e muitas vezes privado, longe dos olhos dos
outros, a magia também é oferecida nos nucleos de magia e terreiros em dias especificos
para o0 publico interessado. No final de cada curso é comum também os alunos
praticarem magia uns nos outros como forma de exercitar as novas aptidGes. Os
procedimentos de atendimento seguem uma sequencia padrdo, independente da magia a
ser ativada. Estes procedimentos, basicamente, se restringem a preparacdo da mandala,
sua ativacdo, a insercdo de documentos, fotos, papéis (no caso da pessoa ndo estar
presente ou de ser uma situacdo que estd para ser trabalhada) ou a pessoa a ser
atendida.lsto porque a mandala pode resolver conflitos amorosos, no trabalho, doencas,
desarmonia na casa, etc. dependendo do que a pessoa a ser atendida ou 0 mago intenta.
Assim, se o problema for numa casa, por exemplo, onde as pessoas que ali moram estéo
em conflito, pode ser ativada uma mandala com o nome de todos integrantes da casa ou

fotos ou roupas de cada um.
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" 1 "
(Mandala de “consagragio final”, utilizando-se de papéis, com o nome dos alunos para efetuar a magia,
substituindo a presenca das pessoas por objetos que os ligam. 01/09/2014)

A construcdo das mandalas segue uma espécie de “script” ndo muito grande,
mas bastante rigida. Basicamente os magos s6 tém que compreender as qualidades e
especificidades de cada elemento ou mandala. Assim, os alunos apreendem através dos
diversos cursos as qualidades de cada mandala e os ingredientes que podem colocar,
mas a quantidade e a forma como vdo fazé-las depende somente do mago e da
sensibilidade que desenvolve através da pratica e de sua atuacdo. S&o construidas a
partir de uma sequéncia ritual simples e igual para todas, mas a forma, a evocacao e 0
direcionamento da mandala sdo construidos a partir de escolhas do préprio mago, que,
com o passar do tempo, vai “pegando o jeito” e desenvolvendo um estilo proprio de

atuacdo mégica.

A preparacdo (abertura) da mandala é feita intuitivamente pelo mago, assim ¢
ele mesmo quem escolhe os elementos que ira utilizar nas mandalas. Uma maga, ao me
descrever o modo como constréem as mandalas, disse que geralmente “casam as
coisas”, quando se escolhe os elementos, através de sua intuicdo, (determinando e
direcionando a mandala) ndo sabe muitas vezes quem vai receber para atender, e quais
serdo os problemas das pessoas que ird ajudar, mas mesmo assim as mandalas coicidem
com as demandas das pessoas a serem atendidas. Cada mandala respeita o seu tempo de
funcionamento. Assim, o tempo de cada atendimento, vai de cada mago e de cada
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pessoa a ser atendida. As mandalas ficam abertas por tempo indeterminado, geralmente
até a vela acabar, sendo que continuam “abertas” no “plano espiritual”. Apos aberta a
mandala, ela ainda fica ativada por pelo menos mais 12 horas. Isto significa que nédo
pode ser desfeita antes desse espaco de tempo, dado que a mandala continua
trabalhando no plano no plano espiritual, de acordo com a evocagdo do mago e com a

Justica Divina e Merecimento da pessoa atendida pela mandala.

“Antes de abrir a mandala, ¢ necessario pedir protecdo, ja que a velocidade da
mandala é maior do que a luz e pode mandar para 0 mago energia negativas. A magia
divina é um primeiro lugar para vocés. Ninguém da o que ndo tém. Eu nunca vi doente
curando doente. Até porqué quando a gente abre a mandala, a gente pde a mdo em nossas
préprias vidas. Por isso as pessoas que cuidam muito das vidas das pessoas ndo conseguem
cuidar de sua prépria vida. Tem que entrar primeiro em circulo virtuoso e ndo vicioso.
Muitas vezes o siléncio é uma prece. Melhor cuidar dos préximos. Eu ja salvei a vida de
animais 3 vezes. Eu recomendo muito fazer isso com animais domésticos. Envolvam seus
animais em seus pensamentos e ndo na mandala. Pélo de peodlle queima facil! Faca o que
estd no seu campo de atuacdo. Estou sendo muito duro neste aspecto porqué a maioria dos
magos fica deslumbrado, porque faz muito bem para o seu ego. Vocés estdo tendo um
potencial enorme agora, mas tem que saber fazer com o0s outros e particularmente com
vocé, cuidado para ndo se envaidecer e pegar energias ruins. Nao pode abrir mandalas sem
ter um retorno carmico.”(Reportagem sobre a Magia Divina na revista Isto E, edigdo n°
1695, Marco de 2002).

H& mandalas para diferentes determinacgdes, ou seja, para varias finalidades que
0 mago determina, através da evocacdo (fala) e da mentalizacdo (abstracdo da

realidade). Algumas delas:

Magia para auxiliar nos casos de doenca:

“Primeiro: ascenda no chio sete velas coloridas, em circulo e nesta ordem: branca,
azul-clara, verde, rosa, roxa, violeta, e lilas. Segundo: coloque 0 nome ou uma fotografia da
pessoa ou a propria pessoa enferma (se conseguir ficar em pé) dentro do circulo das velas,
ja acesas. Terceiro: ajoelhe-se concentre-se em Deus e em seus Divinos Tronos e fala a
oragdo evocativa: “Eu evoco Deus, evoco Divinos Tronos, evoco a Lei Maior e sua Justiga
Divina, assim evoco seus Tronos Medicinais e peco que auxiliem na cama da doenca de
(nome da pessoa doente), sempre de acordo com o0 seu merecimento. Pego também que,
caso seja necessario o auxilio de algum profissional (médico, etc.), entdo que este seja
inspirado para o maior beneficio deste (a) meu (minha) irmdo (a). Amém”. (Revista
Caminho Espiritual. S&o Paulo: Editora Minuano, ano 3, n°20)

Magia para tirar energias ruins das casas ou ambientes de trabalho:

“Primeiro: pegue um prato de louca ou de vidro e derrame dentro cerca de um
centimetro de azeite virgem de oliva. Segundo: acenda uma vela branca de sete dias e, apds
consagra-la ao Trono da Fé, coloque-a dentro do prato de azeite. Terceiro: Faca a evocagao:
“Eu evoco Deus evoco os Divinos Tronos, evoco a Lei Maior e sua Justi¢ca Divina e evoco
o Trono da Fé aqui firmado e pego que todas as energias negativas acumuladas dentro desta
casa ou deste ambiente sejam absorvidas pela chama desta vela consagrada e sejam
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anuladas neste azeite. Amém. Obs: Vocé pode repetir esta magia sempre que desejar.”
(Revista Caminho Espiritual. S& Paulo: Editora Minuano, ano 3, n°20).

O procedimento de abertura das mandalas é quase 0 mesmo para todas elas. Primeiro o
mago mentaliza a mandala que ir4 ser ativada de acordo com sua sensibilidade e
problema que quer resolver, ou seja, imagina a mandala que ir4 construir. Depois de
escolhida a mandala, o mago desenha no chdo, com giz branco, o desenho
correspondente a mandala que deseja abrir. Depois de desenhada no chdo, o mago
coloca os elementos que irdo corresponder & mandala nas periferias do desenho. Depois
dessa preparacédo inicial, 0 mago passa a seguir um ritual de abertura das mandalas.
Neste ritual silencioso, 0 mago através da mentalizacdo, comeca a evocar seus pedidos
aos seres magos superiores, pedindo-lhes permissdo, protecdo e justica divina®. Apds a
evocacdo, 0 mago comeca a fazer uma sequéncia respiratoria e gestual que marca a
abertura da mandala. Nesta sequencia ritual de abertura de mandalas, geralmente o
mago em pé de frente para o “norte” da mandala, acompanha com a méo o desenho que
estd no chdo, simulando-0, ao mesmo tempo em que o mentaliza. Desta forma, para 0s
magos, 0 desenho que esta no chéo, através do processo de mentalizacéo, passa a entrar
em direta conexdo com o mental do mago, ou seja, 0 mesmo desenho que imagina e que
deseja em sua mente, passa a estar no plano material, concretizado no desenho pintado

de giz no chio. 3

A evocacdo, secreta aos ndo iniciados, e, por isso mesmo, proibida de ser
reproduzida aqui, evoca basicamente a Deus, os tronos regentes (Orixas), Justica
Divina, Lei Maior e merecimento. Referindo-se a Deus e aos Orixas, como detentores
do grande poder conhecimento, justica e lei e pedindo entdo sua permissao para utilizar
tais poderem em prol de algum determinado fim, de acordo com o merecimento do
mago e daquele que esta recebendo os efeitos daguela mandala. A forma do desenho da
mandala (cruz, estrela de cinco pontas, de sete pontas, de nove pontas, circulo, triangulo
e varios outros) representa a disposicdo energética na qual o mago deseja trabalhar.

Estas disposicdes diferenciadas produzem para os magos efeitos diversos com relacédo

%0 Essa evocacdo ndo pode ser confundida com uma prece, dado que segue um procedimento que se diz
mental, orientado para o desejo individual do mago. Ainda, esta evoca¢do como a concatenacdo do desejo
do mago através da construcdo de uma frase, pode ser proferida ou ndo. Porém, a evocagéo consiste na
organizacdo pratica e direta do desejo do mago traduzida numa frase simples e direta correspondente ao
desejo que 0 mago intui com a abertura da mandala.

31 Uma professora de magia explicou-me que apés adquirirem uma pratica maior, 0 magos nao
necessitam mais riscar as mandalas no chdo com o giz, dado que ja tém claramente o desenho em suas
mentes.
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as energias (como potencializar, energizar, diluir, expandir, dentre varias outras).

Alguns desenhos de mandalas:

MANDALA TRONCO MASCULING Do AROR

SEMPEE GIR4 SEMFEE RQ54
EM SENTIDO MAS PONTAS
HORARIO COLORIDAS

MANDALA DA ATTDA

VELAS
EFANCAS
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Mandala do Fogo

- 7 Welas Brancas

- 7 WVelas Amis Escuras
-7 Velas Verdes

- 7 Welas fimarelas

-7 Velas Amiis Claras
- 7 Velas Rascas

- 7 Velas Laranjas

- 7 Velas Rosas

- 7 Welas Vermelhas
Chhs: Ho centro, caldeirio com
. O fozo (dleool)

-1
WOOD - T L LD RD e

PORTAILS VERTICAIZ

é)& &)

Apds abrir a mandala, 0 mago chama a pessoa que quer atender e pede que

entre exatamente no meio do desenho com as pernas entreabertas. Esta posicdo é
explicada pelos magos como o alinhamento dos chakras da pessoa a ser atendida com
relagdo a mandala.®? Este alinhamento dos chakras com o desenho da mandala,
possibilitaria uma troca “organica” das energias da pessoa que esta sendo atendida.
Conta-se que ai ocorre uma transposic¢do das energias da pessoa para a mandala, como
forma de expelir suas energias e permitir seu re-ordenamento. Em seguida, as energias

retornam para a pessoa mais positivizadas e organizadas -- em geral, pessoas que

32 Chakras como influéncia da medicina e religiosidade oriental. Nesta cultura, acredita-se que o corpo é
dividido em sete chackras diferentes, sendo estes os pontos “energéticos” responsaveis por cativar,
expandir e repreender energias individuais e com o meio social. Seriam a “porta de entrada e a porta de
saida” das influéncias do meio com o corpo interno ao individuo. Sendo a soma das sete entradas (com
caracteristicas distintas) a constituicdo ideal de um equilibrio geométrico de energias que somariam 0
corpo fisico- energético dos seres humanos.
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buscam o trabalho das mandalas estdo com problemas energéticos, ou seja, com sua
polaridade energética negativada e desorganizada.

Primeiro, com a pessoa no centro da mandala, o mago coloca o copo d'dgua por
cima de sua cabega, passa pelas suas costas e posiciona no chdo, nas suas costas. O mago
vai a frente da mandala, se ajoelha e passa as mdos sobre o corpo da menina e posiciona no
chdo. Depois passa a vela branca sobre sua cabega, bracos e faz um sinal da cruz nas
palmas das méaos da menina em atendimento. Depois, posiciona a vela na frente da testa da
mulher, d4 uma volta e posiciona a vela na altura da cabeca da mulher, segurando a vela
com a mao direita e posiciona a mao esquerda com a mdo espalmada. Neste momento,
posiciona a vela em cima da cabega da mulher e eleva as mios. Passa nas costas, fazendo
um ziguezague ¢ posiciona a vela na frente da barriga da mulher ¢ faz uma cruz com a vela,
na frente do peito da mulher. Apaga a vela e passa um quartzo roxo na frente de seu corpo,
o posicionando sem tocar. Passa a vela de sua frente e passa as maos sobre o corpo da

mulher. Pede para ela sair da mandala e d4 um abrago na mulher. (Relato do dirio de
campo. 19/09/2014).

As mandalas sdo construidas a partir de signos proprios da magiar. Desta forma,
existe toda uma escrita que simboliza acdes e representacbes magicas. Esta escrita é
secreta aos magos, sendo muitas vezes a tradugdo de elementos umbandistas, utilizada
também em trabalhos desta religido. Esta escrita simboliza e direciona os pontos de
energias que sdo as mandalas como portais, isto €, como conexdo direta com os planos
divinos que se quer ativar. Basicamente, 0s espagos magicos podem ser compostos por
mandalas, por cabalas e por pontos riscados. A mandala s6 ativa um trono, ou seja um
Orixa, ja na cabala dois ou mais tronos podem ser mesclados. E, por Gltimo, o ponto
riscado seria composto por varios signos e tronos, com a intencdo de algum trabalho

religioso e ndo magistico. No exemplo:
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_I__l_ Mandala Z Cabala

1 ﬁm

Ponto Riscado

As mandalas s@o construidas a partir da compreensdo e do uso dessa linguagem
de acordo com a cosmologia maégica. Desta forma, os alunos apreendem as
caracteristicas intrinsecas e correspondentes de cada desenho geométrico, de suas

caracteristicas e especificidades. Desta forma, seguem alguns exemplos:
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OHDA SIGHO:

VIERATORIA
DILUIDORA

ONDA SIGHO:
VIER4 TORIA
RENOWADOERL

SIGHO:
CONDA ‘

CONSERVADOR A

SIGHO:
:) ONDA
VIERATORLA
AGREGADORL

Quando o mago aprende tais desenhos e signos, ja os recebe como substancias
marcadas em seus chakras. Isto quer dizer que os desenhos correspondem a poderes
magisticos importantes aos magos, que nao sdo simplesmente variacfes de uma mesma
“formula magica”, mas antes s3o ativacdes diferenciadas de poderes e portais
diferenciados que o mago iniciado obteve a partir do aprendizado nos cursos e da
permissdo (outorga) que recebeu para poder de ativa-los (imantacdo), a partir do

suporte do “Colégio de Magia”.

Ap0s a abertura da mandala, com os desenhos e 0s objetos dispostos ha mandala,
e 0 posicionamento da pessoa ou de objetos que remetem a pessoa ou a circunstancia a
ser trabalhada, a mandala é ativada. Aqui, como na abertura, 0S magos seguem

evocacgOes aprendidas nas aulas, com o apoio das apostilas, que indicam a abertura e 0
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direcionamento daquela mandala. Uma vez ativada, a mandala pode ficar ativa por dias
a fio ou ser fechada assim que o atendimento acabar, no caso do atendimento presencial.
Geralmente, quando uma mandala é ativada sem a presenca de um consulente, fica ativa

por mais ou menos uma semana.

(Instrumentos de cobre desenvolvidos para a abertura de mandalas, substituindo o gz no chéo)

Neste periodo, a mandala estd trabalhando, ou seja, aos olhos do mago, esta
atuando energeticamente na realidade de acordo com as intengbes do mago. E
importante salientar aqui que 0s magos, e todo o curso, € orientado para aquilo que
denominam como magia branca, ou seja, sdo magias que sé podem ser manipuladas
para o bem, ndo tendo efeito algum se direcionadas para danificar a vida de qualquer
pessoa ou situagdo. Desta forma, a “eficacia simbolica” destas magias é cerceada pela
nocdo de divindade e de justica divina, como denominam, mesmo que seja baseada na
escolha de cada mago. Apds o atendimento presencial, ou quando o mago julga ser
necessario, a mandala é fechada. Neste momento, ha outra evocacdo, de fechamento.
Ap0s a evocacdo, os objetos sdo recolhidos e entdo a mandala, geralmente escrita de giz
no chdo, € apagada.

Nos terreiros de umbanda a magia geralmente € utilizada para finalidades que
auxiliam os trabalhos umbandistas. Ou seja, pode-se abrir uma mandala no altar (os
altares dos terreiros filiados a Saraceni geralmente sdo ativados pela magia). A magia
aqui pode ser direcionada para a protecdo do terreiro e para ajudar a limpar as energias
ruins que possam entrar. Podem ser aberto portais, como denominam magias que Sao
ativadas com a finalidade de atrair seres trevosos ou maus pensamentos e inten¢des que

possam assombrar o terreiro. Geralmente, como veremos mais adiante, a magia é
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colocada como uma ferramenta que auxilia os trabalhos umbandistas, ndo os
substituindo.
“A pessoa entra na mandala e tem que ficar 30 minutos recebendo irradiacao.
Tém vezes que é melhor oracdo e tem vezes que é melhor mandala. Néo
existe férmula. As situacdes s se resolvem na pratica. Procurem escolher os

combates que vocés vao se envolver. E mais ou menos como entrar na casa

dos outros”. (Relato de Professor da “Magia do fogo”, durante a aula, dia 27
de margo de 2012).

A forma como cada terreiro engloba e resignifica a magia, no entanto, varia de
acordo com a trajetoria de cada pai-de-santo. Assim, mesmo seguindo procedimentos
rigidos de como proceder com os trabalhos magicos e de como abrir uma mandala, por
exemplo, veremos que a magia ndo é feita da mesma forma em todos os locais que
entra. Para compreender os efeitos que esta doutrina causa no cotidiano do terreiro e as
correspondentes redes de compartilhamento que constroem, a pesquisa ocorreu em

diferentes locais onde a Magia Divina € ensinada é praticada.

Tracando um itinerario etnogréafico, procurei seguir algumas rotas possiveis na
rede de terreiros e locais onde a Magia Divina ¢ lecionada. Assim, a “amostra” dos
locais estudados ndo pretende representar a totalidade desses espagos, mas antes propor
uma analise a partir dos dados coletados e com isso problematizar a utilizacdo e
significacdo da Magia Divina nos terreiro em que adentra. Acompanhei oito terreiros e
um espaco destinado exclusivamente ao ensino da Magia Divina. Como veremos, a
Magia Divina é resignificada e atualizada de acordo com a trajetoria de cada espago e
de cada professor. No entanto, estas especificidades encontram-se limitadas a uma
“margem” tolerada de mudancas e de tracos que, como veremos no proximo capitulo,

compdem um conjunto de variacdes de identidades magico-umbandistas .
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Capitulo 03 -Magias e terreiros

Como vimos no capitulo anterior, a Magia Divina entra em diferentes espagos®?
e ocupa diferentes posi¢Oes. Pode ser compreendida como atendimento, instrumento,
técnica, estudo, capacitacdo, atalho, conexdo, instrumentalizacdo, dentre outros. O
caso € que, mesmo que a Magia Divina seja regida por estatutos, apostilas, livros e toda
uma regulamentacéo que se preocupa com sua nao alteracéo, ha sempre uma atualizacéo
de seu uso e significado dentro de cada terreiro e dos espacos em que é praticada.
Ainda, podemos compreender que a propria Magia Divina tece uma rede de trocas de
pessoas, de objetos e de conhecimentos que antes ndo era encontrada nos terreiros,
formando assim um conjunto e uma identidade maior do que a soma dos terreiros

envolvidos.

Se na umbanda o filho de santo sempre pertenceu a casa de sua mée ou pai de
santo, na Magia Divina, 0 mago estuda a Magia Divina, independentemente de onde ela
esteja sendo dada. E este estudo, por sua vez, permite que o filho de santo troque
experiéncias e que, assim, pertenca de alguma forma a outra rede, mesmo que seja
temporariamente. Em outras palavras, hoje mées e pais de santo frequentam uns as
casas dos outros, filhos de santo assistem aulas em outros terreiros. Esta rede que é
formada a partir deste transito de pessoas, objetos e conhecimentos passa entdo a tomar
um corpo préprio que articula seus membros. Assim, o0 que denominam egrégora
articula em diferentes niveis o interior dos préprios terreiros e da propria explicacdo

umbandista.

Compondo esta rede de trocas, a Magia Divina padroniza alguns tragos nos
terreiros, como a vestimenta, os altares e, em um nivel mais intimo, a propria explicacao
umbandista, uma vez que ela passa a ser compreendida sob um prisma “energético e
magistico”. Ainda, mesmo que toda essa rede seja regulamentada, podemos observar
que a Magia Divina toma formas e sugere compreensodes distintas, dependendo de cada
espaco. Como estratégias de captacdo de adeptos, 0s espacos se diferenciam, uma vez
gue todos os cursos, a principio, dariam os mesmos cursos de Magia Divina. O carisma

€ a

33 E importante ressaltar que os terreiros visitados também diferenciam-se em tamanho, uma vez que
foram analisados terreiros grandes, que ja iniciaram mais de mil magos, como é o caso do Colégio de
Umbanda Sagrada Pena Branca, e terreiros menores, como o Projeto Social e Cultural Estrela Guia, que
iniciou por volta de 100 magos.
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capacitacdo de cada professor, a ambientacdo, a localizagéo, a estrutura e o marketing

também diferenciam os espagos na concorréncia por adeptos.

Assim, podemos observar que a Magia Divina introduz uma nova temporalidade
nos terreiros. Nos terreiros que foram fundados antes do estudo da Magia Divina é
comum se referirem a momentos distintos, “antes e depois” da Magia Divina, como um
marco que mudou consideravelmente seu dia a dia. E comum os magos falarem da
antiga e da umbanda atual, referindo-se ao tempo em que sé o pai de santo podia saber e
agora, quando todos os filhos e filhas de santo e quem mais queira, podem saber 0s
fundamentos da religido e dos rituais, fruto do acesso aos cursos e livros de Saraceni. Os
magos mais experientes também se orgulham muito de fazerem parte do inicio da
Magia Divina, e muitos apontam que 0S NOv0os magos nao tém a conex&do que o0s antigos
tinham. A respeito desta diferenca de geracdo, uma maga iniciadora me disse:

“As pessoas mais antigas da magia, aquelas que tiveram os primeiros
ensinamentos com o mestre, elas foram formadoras dos degraus da magia. Hoje, as
pessoas que vém fazer as magias, elas sdo, vamos dizer assim, consumidoras da magia.
Elas usam e pronto. Os mais antigos ndo, eles ajudaram a estabelecer todos os
patamares para se chegar onde esté hoje. Entdo, quando fechamos a egrégora dos 7.777
magos, aquilo vibrava dentro da gente. Hoje eu ndo vejo tanta vibracdo assim, hoje eu
vejo as pessoas, talvez isso modifique, pode ser uma fase, um stand by da magia para
ver realmente quem fica e quem vai, mas eu vejo diferenca sim. Hoje as pessoas ficam
preocupadas em ver como eu posso reverter isso para a parte financeira. As pessoas,
antigamente, elas tinham mais compromisso. Pra nds, a magia realmente é divina, e ela
vai fazendo parte da sua vida, quando vocé vé, a magia e vocé é uma coisa s6. Essas

pessoas que estdo comecando agora, elas ndo tém essa nocdo, e ndo entendem”.
(Fragmentos de entrevista realizada com uma maga iniciadora dia 10/09/2014).

Para além das diferentes geracOes e apropriacdes da magia, pode-se reconhecer
uma pluralidade de magias no campo de pesquisa, mesmo que a Magia Divina néo
permita em seu estatuto quaisquer alteracdes. O fato € que a transmissdo da Magia
Divina é viva, e assim, de acordo com cada professor, cada espaco e cada aula, ocorrem
modificagdes sutis que sdo toleradas por seus praticantes, mesmo que o discurso central
seja 0 da ndo modificacdo. Em outras palavras, ha modificacfes sutis que séo aceitas, e

outras que confrontam com o que foi passado e que pode suscitar puni¢es

De forma geral, pode-se observar um centro de emissao de conhecimento que
promete ser puro e inaugurador e que mantém uma ligacdo divina. Com o processo de
transmisséo, esse conhecimento ¢ atualizado e apropriado por outras pessoas mais longe

do centro de emisséo que respondem a um codigo de ética e de condutas que devem ser
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seguidas. Se, no caso, a modificacdo ritualistica for muito grande, e divergir
demasiadamente com o que € dito no centro, um pai de santo pode ser automaticamente
posto para fora da egrégora. Em resumo, a Magia Divina aparece como pratica politica
que é sempre negociada em grupo. Podemos observar que para além do discurso oficial,
que parte do centro emissor do conhecimento méagico focado na imagem de Saraceni e
dos Colégios de Magia, hd uma pluralidade de vozes e versdes do uso e das formas de
compreensdo da magia. Estas versdes formam a base da piramide da egrégora, que €
negociada e disputada cotidianamente. Aqui a magia aparece como disputa de

conhecimento e poder.

A escolha entre o trabalho magistico ou religioso vai depender de alguns fatores.
Um pai de santo, ao me explicar sobre esta escolha, me disse que geralmente, quando
um consulente3* pede auxilio a uma entidade® de umbanda, ele resolve na hora mesmo
qual entidade ira acionar, porque carrega consigo seu proprio conhecimento magistico,.
A Magia Divina corresponderia, assim, a uma apropriacdo individual desses
conhecimentos (que as entidades ja trazem) e que podem ser acionados por qualquer
individuo iniciado, uma vez que estes conhecimentos foram abertos para que Saraceni
pudesse ensina-los a seus discipulos. Dessa forma, os magos podem atuar no cotidiano
realizando diversos trabalhos sem que haja a necessidade da interferéncia de uma
entidade espiritual ou mesmo de todo o aparato religioso, como um atalho para alcancar
a divindade, fornecendo a0 mago um empoderamento e um conhecimento antes nédo

disponivel.

Por exemplo, é comum entidades indicarem aos consulentes e aos proprios
médiuns® que facam cursos de magia. Muitos relatos que recolhi contam historias de
pessoas que conheceram a Magia Divina a partir de indicacGes das proprias entidades
mediunicas. Os adeptos da Magia apontam que aqueles médiuns que sdo magos sao
mais bem preparados, uma vez que seus chakras®’ sdo mais puros e melhor trabalhados.
Dizem também que os médiuns magos sdo também melhor instruidos e que por isso

seriam mais confi;aveis, uma vez que ndo ficam dependentes somente da intuicdo que

34 Categoria nativa referente as pessoas que sdo atendidas nos trabalhos religiosos.

35 Nome dado aos espiritos que operam na doutrina umbandista.

36 Categoria utilizada nas religides de matriz africana para denominar as pessoas que incorporam
entidades.

37 H4 variadas conceituacdes para esta categoria de origem oriental. No campo de pesquisa, de modo
geral aparece como canais energéticos do corpo que se conectam as energias naturais e dos Orixas.
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recebem de seus guias, ou que sO repetem o0 que 0s outros fazem, mas que

compreendem e sabem o porqué de cada procedimento dentro de um terreiro.

3.1 Conhecimento como poder

De modo geral podemos observar a partir da observacdo etnografica que o
conhecimento passa pela ética do poder, que pode ser interpretado como legitimidade
dentro do terreiro, como reconhecimento entre terreiros, como outorga méagica ou
mesmo como representatividade no cenério politico (Estado). Estas faces do poder
comportam-se com relacdo as frentes de expansdo que Saraceni empreendeu e que
foram analisadas acima. Ou seja, se ora o intuito é fortalecer o aspecto cultural da
umbanda, os livros e 0 acesso aos documentos e 0 argumento histérico corroboram para
sua legitimidade e fortalecimento. Se o intuito € méagico, os livros e os cursos fornecem
a base teorica e 0 aval para as praticas magicas. No terreiro acontece 0 mesmo, 0
conhecimento é um artificio a mais, que contribui para fundamentar e dar forcas as
praticas geridas no cotidiano do terreiro, ndo sendo um privilégio dos pais e maes de

santo, mas um conhecimento legitimado por seus filhos de santo.

E claro que, como apontado acima, estas ferramentas sdo sempre negociadas e
disputadas. Portanto, esta “sistematizacao dos procedimentos” por meio de uma
linguagem repleta de termos emprestados da ciéncia, acarreta em certa padronizacao dos
saberes e rituais e uma maior ligacdo entre os terreiros, a0 mesmo tempo em que seria
ingénuo pensar que ressonancias e disputas de poder ndo aparecem no cotidiano do
terreiro, uma vez que o conhecimento, por ter um suposto carater cientifico e impessoal,
transcende muitas vezes as relagdes de poder intrinsecas ao mecanismo do terreiro,
dando abertura para didlogos, questionamentos, mudancas e disputas na forma de cada

terreiro.

Além disso, ha uma diferenca clara entre terreiros que ja existiam e que foram
agregando aos poucos 0s conhecimentos trazidos pela doutrina de Saraceni e aqueles
que foram criados a partir dela. Esta diferenciacdo, basicamente, mostra como terreiros
mais tradicionais confrontam seus conhecimentos e dialogam com estes novos
conhecimentos, uma vez que 0 novo terreiro baseia-se muitas vezes nos livros e nos
cursos e ndo possui a mesma legitimidade dos terreiros mais antigos. Esta diferenca
entre geragdes se d& também entre os mais antigos e os mais novos adeptos da Magia

Divina e da doutrina de Saraceni. E comum ouvir dos mais antigos queixas acerca da
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superficialidade dos novatos e 0s novatos questionarem a incoeréncia dos formatos e

dos rituais, uma vez que ndo seguem muitas vezes a risca o0 que esta escrito.

Criacao da rede de terreiros/ egrégora de magia

De modo geral, esta rede emergente associada a Magia Divina pode ser
caracterizada por terreiros com variadas classes sociais, localidades, grandes ou
pequenos, antigos ou novos. De toda forma, existem alguns tracos que podem ser
identificados em cada um deles que os ligam ao terreiro central desta rede, que é o de
Saraceni. Todos os terreiros, no entanto, carregam consigo uma identidade de casa
ligada a figura e historia de cada pai ou méde santo e dos filhos de santo que o
frequentam. Mesmo com as especificidades de cada casa, podemos observar que tais
terreiros, por participarem de um grupo identitario umbandista maior, seguem diretrizes

e alguns procedimentos que 0s unem.

Esta rede propicia uma troca mais intensa de informag6es, mercadorias e pessoas
entre os terreiros, antes mais isolados. Assim, é comum, por exemplo, maes e pais de
santo fazerem cursos de magia em outros terreiros, propiciando desta forma uma relagéo
mais cordial entre os terreiros e seus dirigentes. E claro que a tensdo sobre a disputa de
poder-saber e a captacdo de adeptos é latente e constante, mas o caso é que, nesta rede,
o0 conhecimento, que pode ser adquirido com os cursos e livros de Saraceni, oferece ao
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terreiro um "potencial competitivo” com relagdo aos outros terreiros. Ou seja, um pai de
santo que possui mais cursos que o outro pode ser visto como alguém que possui mais
conhecimento, que procura saber mais. De toda forma, o conhecimento em forma de
cursos e, consequentemente, em forma de diplomas, é visto nesta rede como poder,

como um distintivo.

A rede de terreiros pode ser acionada também por aqueles que buscam terreiros
que antes estariam anénimos. Ou seja, se uma pessoa de Sao Paulo estiver viajando para
o Parana e quiser ir num terreiro 14, com certeza pode acionar a rede e encontrar algum
terreiro que seja "amigo", uma vez que este terreiro seguira os preceitos orientados por
Saraceni, tendo uma relacdo de confianca a priori. A rede, por propiciar uma difusdo
rapida e grande de informac0es, oferece certa seguranca aqueles que a compdem, uma
vez que, se houver alguma injustica, por exemplo, todos saberdo e poderdo se voltar
contra certo terreiro ou pessoa, 0 que ocasionaria no minimo a perda de frequentadores.
Como veremos, a constituicdo desta rede conflui para o projeto de Saraceni e gira em
torno do intento maior de dar visibilidade a umbanda, e com isso reforcar seu poder

politico e de articulacao.

Assim, passamos a descricdo etnografica de diferentes espacos visitados, locais
onde a Magia Divina é realizada e ensinada. Como veremos, todos estes espacos
compde esta rede, porém cada qual incorpora a Magia Divina de acordo com a propria

trajetoria dos dirigentes e da composicdo do espa¢o anterior a pratica da Magia Divina.

3.2 Colégio de Umbanda e de Magia Pai Benedito de Aruanda

Fundado em 13 de maio de 1999, este primeiro Colégio de Magia divide o
mesmo espago com o terreiro de umbanda de Saraceni, o Colégio de Umbanda Sagrada
Pai Benedito de Aruanda. Entre a lousa e o altar, este local seria uma mescla de terreiro
com sala de aula, que toda semana recebe cerca de trés mil alunos que fazem cursos e

participam das atividades religiosas do terreiro.

Todos os dias, com exce¢do das tercas-feiras, ha alguma atividade no local.
Durante as sextas-feiras, finais de semana e nas segundas-feiras ha cursos de Magia
Divina, dias que o local recebe mais pessoas, em torno de dois mil alunos. Os outros

dias sdo dedicados a atividades relacionadas a umbanda, com o curso de Sacerdécio e
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de atendimento e desenvolvimento meditnico®. Em dias de atendimento, sdo recebidas
por volta de duas mil pessoas, que sdo atendidas pelos mais ou menos 400 médiuns da
casa, e em dia de desenvolvimento medilnico, outros 300 médiuns em

desenvolvimento®.

(Foto do terreiro Pai Benedito de Aruanda retirada dia 22 01 2015)

Este local é o nucleo politico central desta rede de terreiros e de nucleos de
Magia Divina que se interligam a ele. O Colégio de Magia é o foco das atividades do
espaco, tendo aulas de Magia Divina quatro dias por semana. Nestes dias, as aulas, que
duram cerca de duas horas cada, podem reunir quase quatrocentos alunos num so
periodo. Ao todo, estima-se dois mil alunos por curso*’, somando-se aos mais de 20 mil
ja formados nos mais de trinta cursos de Magia Divina oferecidos.

Este é o local central dentro de uma rede de terreiros e Ndcleos de Magia. E o
lugar compartilhado onde as pessoas que fazem parte desta rede se encontram e trocam
contatos, livros, conhecimentos, etc. Outros tantos profissionais da area terapéutica/

religiosa, dentre eles profissionais terapéuticos, vendedores de artefatos religiosos e

38 pyde acompanhar todas as diferentes atividades do espaco, dentre elas, aulas de Magia (aulas iniciais,
finais e de rotina), aulas de sacerddcio, de teologia, de desenvolvimento medilnico e de atendimento

de umbanda, e festas aos Orixas.

39 530 chamados médiuns em desenvolvimento aqueles que ainda n3o tem sua mediunidade
“desenvolvida” e que por isso, passam por um periodo de preparagdo para um dia poderem atender o
publico.

40 O publico que frequenta o Colégio é dividido por dias e horarios, dependendo dos cursos que sdo
dados. Algumas pessoas fazem mais de um curso, ou seja, podem fazer, por exemplo, o curso de Magia
Divina que esta sendo dado, mais o curso de Sacerddcio. O publico é bastante controlado, uma vez que so
podem frequentar o espaco os alunos inscritos nos cursos, sendo proibida a entrada de curiosos ou de
pessoas ndo inscritas, salvo familiares que por hora podem acompanhar os alunos, caso haja a
necessidade.
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magisticos, livreiros, escritores, professores, curiosos, pais de santo, advogados,

musicos, dentre outros, trocam entre si e fortalecem a rede.
3.3 Espaco Agape (Belém- S&o Paulo)

Este nicleo de magia foi criado em 2012 por Regiane, mae pequena do terreiro
de Saraceni, ou seja, uma médium que obteve um reconhecimento no terreiro de
Saraceni e que resolveu abrir seu prdprio espago para dar aulas de Magia Divina. Antes
corretora de imoveis, hoje dedica sua vida para dar aulas de Magia Divina e Magia
Cigana*. Além dos cursos que oferece, da atendimentos de baralho cigano e vende
objetos que sdo utilizados nos rituais que ensina, como velas, panos, mandalas,
incensos, etc. Unica a dar aulas neste ndcleo, também viaja todas as semanas para a

Praia Grande para dar aulas em um terreiro de umbanda.

(Regiane oferecendo aulas de baralho C|gano no Nicleo de Umbanda Pai Joaquim D’ Angola e mentores
de Luz, na Praia Grande, 09/09/2014)

Este espaco localiza-se a poucos metros do terreiro de Saraceni, o que facilita a
captacdo de adeptos. Assim como acontece com o Colégio Tradicdo de Magia, muitos
alunos que fazem cursos do terreiro de Saraceni também véo para este nucleo nos
periodos que ndo tem cursos 4, alternando entre estes locais, assistindo as aulas durante
o0 dia todo aos sabados e no periodo da manhd aos domingos. A maior parte do publico
deste local escolhe este nucleo devido a sua proximidade com o terreiro de Saraceni,
mesmo que depois se interessem pelo diferencial dos servicos e pela professora. E um
espaco relativamente pequeno que, por ainda ser novo, ndo capta muitos alunos, tendo

em média 40 alunos semanais. Pude acompanhar algumas aulas de Magia Divina neste

41 N3o tive acesso a esta magia. As informacdes que tenho a respeito é que é uma linha de trabalho de
magia paralela a Magia Divina. Ou seja, ndo segue suas diretrizes mas entra nos mesmos espacos onde a
Magia Divina é lecionada e praticada.
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espaco e acompanhar a rotina da maga iniciadora responsavel por este nicleo de magia.
Regiane, além dos cursos que oferece, faz parte da diretoria da AUESSP. Desta forma,
ajuda a organizar as festas, vai as reunides com politicos e auxilia a diretora da

AUEESP, responsavel pelas decisdes da instituicéo.

(Mandala cor]struida em seu espaco, debaixo do altar, com os cartdes do Colégio de Magia, o cartdo do
Espago Agape e o da AUEESP, como forma de protecéo e pedido de justica. Foto retirada dia

06/09/2014).

As aulas de Magia Divina aqui aparecem como o carro chefe para oferecer
outros atendimentos e produtos que podem ser vendidos aos alunos. Desta forma, a
maior parte dos alunos faz primeiro os cursos de Magia Divina e depois vao se
interessando pelo curso de Magia Cigana e pelos atendimentos de baralho cigano, como
também costumam consumir os itens que sdo colocados a venda. Geralmente durante as
aulas de Magia a professora ja recomenda alguns objetos que ela mesma vende, como
velas, instrumentos de cobre, etc. Além do stand de produtos que fica no espaco, seu
esposo vende velas na frente do terreiro de Saraceni, em um comércio formado por
algumas barracas que vendem velas, roupas, guias, livros, ervas e diversos acessorios

religiosos e magisticos.
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(Banca de velas exposta na frente do terreiro de Saraceni. 16/01/2016)
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(Comércio de livros e objetos magico-religiosos em frente do terreiro de Saraceni. 16/01/2016)

Em seu espaco ha somente uma sala, onde séo dispostas varias cadeiras na frente
de um altar com poucos objetos. Neste espaco ndo hd muita caracterizagao religiosa,
uma vez que seu intuito é captar adeptos para a Magia Divina, sem que haja a
necessidade dos alunos serem da umbanda. No altar, ha mais elementos da prépria
Magia Divina, como pedras e cristais do que religiosos, como imagens de santos*. E
um altar pequeno, feito sobre uma mesa de vidro. Embaixo deste altar, a professora
geralmente deixa ativada uma mandala, ou seja, um espaco magico onde sdo
executados os trabalhos méagicos. O altar deste nucleo reforca, portanto, a proposta do
local, de voltar-se para a Magia Divina, como um atendimento e um instrumento para o

dia a dia do aluno, ao lado do baralho cigano e de artefatos magico-religiosos.

3.4 Colégio de Umbanda Sagrada Pena Branca (Alto do Ipiranga - Sdo Paulo)

Este € o segundo maior espaco da rede de Saraceni, dirigido por seu pupilo
Alexandre Cumino, pai de santo, escritor de livros sobre a umbanda, professor de Magia
Divina, Teologia e Sacerddcio, que ja iniciou mais de mil alunos na Magia Divina.
Além de estar a frente de seu terreiro, mantém uma plataforma na internet onde oferece
cursos online e um jornal de grande circulagdo umbandista. Cumino desenvolve em seu
espaco todos os cursos e as frentes de expansdo de Saraceni, com as aulas de Magia
Divina, de Teologia e de umbanda. Cumino conheceu Saraceni desde 1995, quando

comecara a ministrar seus primeiros cursos de Sacerdote. Desde entdo acompanha

42 A analise deste altar serd melhor tratada posteriormente.
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Saraceni e em 2004 abriu seu Colégio de Umbanda Sagrada Pena Branca, hoje instalado

no bairro do Alto Ipiranga, na capital de S&o Paulo.

(Foto do Colégio de Umbanda Sagrada Pena Branca tirada no dia 26/01/2015)

O publico de Cumino é um publico mais elitista frente aos outros Colégios que
pude visitar, localizado em um bairro mais nobre e bem proximo ao metrd, as
mensalidades dos cursos sd80 um pouco mais caras e direcionadas a um publico
especifico. Muitas pessoas que chegam neste nicleo conhecem Cumino através das
redes sociais e da publicidade que faz na internet. O local tem uma estrutura muito
organizada, com banheiros separados para homens e mulheres, vestiarios, livraria,

secretaria e uma equipe de funcionarios que o auxiliam no atendimento aos alunos.

(Foto da Livraria do Alé, localizada no Colégio de Umbanda Sagrada Pena Branca, tirada no dia
26/01/2015).

Como todo nucleo de magia, este também carrega sua caracteristica propria.
Neste ambiente, a tradigdo oriental é mais explorada, com uma sala reservada so para
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meditacdo e outra para massagem. Assim, seus alunos chegam e meditam antes das

aulas ao som dos mantras budistas que s&o tocados no réadio a meia luz.

(Foto da sala de meditacéo do Colégio de Umbanda Sagrada Pena Branca, tirada no dia 26/01/2015)

Sobre o aparato que mantém, Cumino diz:

Hoje, vocé tem que acompanhar o facebook, o instagram, o seu e-mail, entdo é uma
mega estrutura para funcionar desse jeito assim, e quem chega, meio que olha e ndo tem
ideia né? Principalmente o aluno, as vezes parece que "nossa isso parece uma franquia
né?", t& meio "cheguei e ta pronto”, entdo ndo é assim. E é isso, s6 funciona porque a
gente tem muito amor, por tudo isso, pela umbanda, pela magia. (Fragmentos de
entrevista com Alexandre Cumino, 16/09/2015).

Com excec¢do das segundas-feiras, todos os dias ha atividades no local, dentre
aulas de Magia Divina, desenvolvimento medilnico, atendimento de umbanda, curimba,
Sacerdocio e Teologia®®. Além destes cursos, que foram instaurados por Saraceni,
Cumino comegara com atendimentos de constelacdo familiar. A respeito da constelacéo

familia, Cumino me disse:

“E um trabalho de um alemio do Berting Berenger, que é um trabalho de
psicologia sistémica, que olha a pessoa dentro da sua familia, do sistema familiar, e
comeca a entender as questdes familiares que existem nesta pessoa, como dificuldades
perante a vida; entdo, comega a analisar vocé, dentro do sistema familiar. Entdo, porque
a gente tem muitas pessoas que frequentam aqui que ndo tem problemas espirituais, mas
que tém problemas na vida, e a gente estd comecando a ver que estes problemas sdo
problemas do pai, da mae, do vd, da v6. Entdo, por exemplo, um pai que era muito
agressivo com a mée, os filhos certamente tém problemas na vida, que eles ndo tém uma
base familiar, ndo tem uma estrutura, ndo tem um modelo pra seguir. Entdo, tem aquele
pai que era agressivo com aquela mée, entéo ha filhos que seguem o modelo do pai e ha
filhos que passam a vida lutando contra a vida do pai, e as vezes o avd foi agressivo
com a avo e vocé nem sabe, mas aquilo esta dentro de vocé”. (Fragmentos de entrevista
com Alexandre Cumino, 16/09/2015).

43 Pude acompanhar uma aula das Sete Pedras Sagradas, que é um curso de Magia Divina e uma aula de
Desenvolvimento meditnico. Nestas ocasifes, além de ter assistido as aulas, foram coletadas entrevistas
com Cumino e recolhi alguns videos e fotografias do espago.
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Como podemos observar, aqui aparecem diferentes tipos de problemas:
sistémicos, familiares, espirituais, e que, portanto, devem ser resolvidos a partir de
diferentes ferramentas. Compondo um leque mais amplo, o espaco d& abertura a outras
formas de tratamento, paralelas as resolucdes direcionadas a Magia Divina. Esta, nas

palavras de Cumino:

“Magia € um curso de técnicas e métodos que vocé aplica. Nesta magia em
especifico vocé precisa acreditar em Deus, ha magias que vocé pratica que ndo precisa
acreditar em Deus. Mas essa magia se chama Magia Divina, entdo vocé precisa
acreditar em Deus para praticar esta magia porque toda a fundamentacdo desta magia é
trabalhar com os tronos de Deus, pra lei maior, pra justica divina, entdo a grande
diferenca entre magia e religido, segundo o sociélogo Marx Weber (sic) é que a religido
é sempre praticada por uma comunidade, e a magia pode ser um ato solitario. Ai a
religido deve ser praticada em comunidade que tem caracteristica, como costuma a ter
uma casa de oragéo, que pode ser um templo e geralmente se estabelece um ritual. A
magia tem uma ritualistica propria, que pode ser feita de forma solitaria e nédo
necessariamente com um perfil t&o religioso, mas o praticante desta magia tem um perfil
devocional. Entdo as coisas estdo entrelagadas, mas justamente por serem téo ligadas é
gue tem a necessidade de separa-las para ndo fazer confusdo na cabeca das pessoas.
Para que um cat6lico ou um judeu possa vir fazer magia e mesmo um umbandista
pratique magia, mas que sua pratica de magia ndo fique presa a sua préatica religiosa”.
(Fragmentos de entrevista com Alexandre Cumino, 16/09/2015).

H& uma preocupacdo de diferenciar a magia da religido e de outras técnicas,
como a constelacdo familiar. Cada qual responde, portanto, a uma ritualistica prépria e
atende a diferentes problemas na vida da pessoa. Os cursos e 0 estudo que o iniciado
passa é que ddo as ferramentas e os saberes que o auxiliam na resolugdo de seus
problemas. Além dos cursos que oferece em seu espaco, Cumino mantém uma
plataforma virtual chamada Umbanda EAD, onde disponibiliza uma escola de umbanda
virtual. Com excecdo da Magia Divina, que deve ser transmitida pessoalmente, dada a
imantacdo, Cumino oferece varios cursos online, dentre eles: Arquétipos da umbanda,
De poseidon a Exu, Ervas da Umbanda, Exu do Ouro, Tranca-Ruas: o senhor do
caminho, Formacdo religiosa: Mediunica e Sacerdotal, Teologia de Umbanda e

Mediunidade na Umbanda, Curimba dentre outros.
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Além de Cumino, outros trés professores sdo tutores, ou seja, ddo aulas virtuais.
Cada aluno que deseja fazer um curso online faz um cadastro e paga uma mensalidade.
A partir dai, tem acesso a um campo exclusivo do aluno, onde pode assistir 0s videos
quando e onde quiser, para depois fazer alguns exercicios também online sobre o
contetdo dos videos e posteriormente receber o certificado em casa, que chega pelos
correios. Todo o processo € feito pela plataforma, que possui atendimento online, gera
0s boletos das mensalidades e expede os certificados. A plataforma conta ainda com
uma equipe de profissionais que cuidam de todo o processo, desde a digitagéo,
marketing, tesouraria, coordenadoria, edi¢do gréafica e inteligéncia tecnoldgica.

A maior parte dos cursos dura entre um e dois meses, e sdo ofertados por outros
professores além de Cumino. O curso mais longo é dado por Cumino, de “Teologia de
Umbanda”, ofertado desde 2006, com duracdo de um ano. Os cursos custam entre
setenta e oitenta reais por més, sendo gratuitos alguns workshops mais curtos. Alguns
cursos, como a “Formacdo Religiosa, mediunica e Sacerdotal” exige que os alunos ja
tenham feito o curso de “Teologia de Umbanda Sagrada” e de ja terem atingido o status
de médium incorporante desenvolvido. Ou seja, € para um publico especializado, que ja
frequenta ou frequentou os outros cursos oferecidos por este Colégio ou por qualquer
outro credenciado por Saraceni. Nota-se aqui também que muitos cursos que sdo

oferecidos sdo os mesmos dados por Saraceni, mesmo que por outra didatica ou
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formato, mas sdo equivalentes, como o curso de Teologia. Porém, outros, como de
Ervas, sdo ofertados somente aqui neste Colégio e tem sua legitimidade mais restrita,
uma vez que os diplomas de cursos de Magia Divina, de Sacerddcio e de Teologia

dados por Saraceni e por seus alunos tém um valor e status reconhecidos em muitos

terreiros “amigos”.

(Consulente sendo desenvolvida por Cumino. Foto tirada dia 26/01/2015- , no Colégio de Umbanda
Sagrada Pena Branca. Aula de desenvolvimento mediunico).

(Aula de desenvolvimento meditnico no Colégio de Umbanda Sagrada Pena Branca. Foto tirada dia
26/01/2015).

H& uma ampla divulgagdo na internet dos cursos de Cumino e de sua imagem
em geral, ja que veicula além dos cursos, seus livros e a propaganda de seu espaco.
Cumino mantém também o Jornal de Umbanda Sagrada. Este jornal é mensal e

bastante difundido nos terreiros de Saraceni e, claro, leva consigo a mensagem de
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Saraceni e do proprio Cumino. E veiculo também de propagandas de casas de venda de

artigos religiosos, de livros, de santuérios, etc.

JORNAL DE Aso XIV - N© 175 - Dezembro de 2014 - DISTRIBUICAO GRATUITA

UMBANDA SAGRADA

(Capa do Jornal de Umbanda Sagrada do més de dezembro de 2014)

Cumino explicou que este jornal ndo vende anincios, mas que tem parceiros que
financiam o jornal, sem fins lucrativos, com o objetivo de expandir a doutrina magica e
umbandista. Assim, através dos jornais a imagem da Magia Divina, de Saraceni e de

seus seguidores também é propagada.

Sobre a histdria de seu jornal, o Jornal de Umbanda Sagrada, Cumino conta:

“O Jornal de Umbanda Sagrada nasceu como folheto, 1999, pelo meu parceiro,
que é o Rodrigo Queiroz, que esta em Bauru. Entdo, a ideia do Jornal foi do Rodrigo
Queiroz, que frequentava um terreiro 14 em Bauru, e ndo tinha informacdo, nao tinha
esclarecimento na area e comecou a ler os livros do Rubens e fez um folheto pra um
terreiro e em 99 eu conheci ele na internet, estava chegando a internet, eu trabalhava na
NET, ele também era bem ligaddo com internet, com site, e a gente se conheceu
naqueles ambientes de bate papo de umbanda, que na época existia isso sabe? (...)a

gente entrava la para falar de umbanda, porque umbandista encontrar com outros
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umbandistas, era uma coisa que ndo existia, surreal. Entdo, a gente entrava nas salas de
bate papo pra falar de umbanda, ai eu encontrei ele uma vez, encontrei ele duas, dai pd
cara e ai. Dai ele colocava "pajé branco", que aparece no livro Cavaleiro da Estrela
Guia. Dai, pd, pajé branco é personagem do livro do Rubens e tal, dai a gente ficou
amigo, e dai ele falou: 8, to fazendo um folheto aqui, chama Jornal de Umbanda
Sagrada, entdo era um folheto de A4 e ja tinha nome de Jornal. Ai, eu falei: ah manda
pra mim. Dai quando ele mandou pra mim, o jornal ja estava no nimero 2 ou 3. (...)e ai
ficamos parceiros, comecei a escrever pro Jornal, comecei a distribuir o Jornal em S&o
Paulo, entdo o jornal comegou a crescer muito em Sao Paulo. O Jornal cresceu, a gente
comecou a fazer em papel jornal, a gente contratou uma grafica em Bauru, mas ai
chegou uma hora que chegou a vir tantos mil exemplares para Sdo Paulo e algumas
centenas em Bauru e rodando em Bauru. Dai eu falei: 6 Rodrigo, ndo tem mais condicdo
de rodar o jornal em Bauru, porque a distribuigdo toda esta em S&o Paulo, e é o que esta
mantendo o Jornal. (...)ai o Jornal veio pra S&o Paulo e eu estou responsével pelo jornal
ja& hé alguns anos ja, perdi a conta. (Fragmentos de entrevista com Alexandre Cumino,
16/09/2015).

Como podemos observar, o Jornal de Umbanda Sagrada entra como um
mecanismo de unido dos umbandistas que buscam sua propria identidade. O jornal é
veiculado principalmente nos terreiros, distribuido também em lojas de artigos
religiosos e em locais parceiros, como livrarias, santuarios, etc. Com a tiragem de
22.000 exemplares por més, traz artigos sobre a umbanda, chakras, Magia Divina, além
de anuncios de cursos de umbanda, magia, de santudrios e livros religiosos. Neste
veiculo de informacdo, assim como na internet, e nos préprios livros e cursos, ha uma
preocupacdo de unido e de formacdo de uma identidade umbandista. Em um artigo
publicado no jornal do més de outubro de 2014 Cumino disse:

“Nos somos umbandistas! A umbanda é muito mais que todos nos juntos! O terreiro
é de umbanda! A umbanda é muito mais que todos os terreiros juntos! A umbanda esta
além do que pode ser apreendido dentro de um terreiro. A parte ndo pode conter o Todo,
Nenhum de nés alcanca o Todo! A umbanda é mais, muito mais do que podemos conceber.
Cada parte manifesta um pedacinho do Todo. Cada terreiro € um pedacinho deste Todo, a
umbanda. As partes ndo devem se apegar a outras partes, mas se unirem ao Todo. Por isso a
Banda se une ao UM e temos a UMBANDA! UMBANDA, onde a parte se une ao Todo,

uma soO cabega, um s6 coragdo. Uma Unica banda, a banda do UM”. (Jornal da Umbanda,
edicdo 173, outubro de 2014)

Aqui fica claro o intuito de construir uma identidade umbandista maior do que
cada terreiro possa oferecer. A empreitada de Cumino, o maior discipulo de Saraceni
vém a compor a rede desenvolvida por Saraceni e que agora opera em varias frentes de

expansdo que ja atingem mais de 20 mil adeptos e muitos outros leitores e publicos que
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sdo atingidos pela midia e pela propagacdo dos meios de comunicacdo que compdem

esta rede, como a internet, a radio, os livros e 0s cursos.

3.5 Nucleo Umbandista e de Magia Caboclo Flecha Certeira (Jabaquara - Sdo
Paulo)

O terreiro Nucleo Umbandista e de Magia Caboclo Flecha Certeira é localizado
no bairro do Jabaquara e funciona no fundo da casa dos pais de santo ha sete anos. Este
centro é dirigido por Ludogero e sua esposa, que vieram do primado de umbanda, uma
escola de umbanda tradicional de Séo Paulo, como também s&o alunos e seguidores de
Saraceni. Este pai de santo mescla em seu espaco e em seus trabalhos religiosos o que
aprendeu com sua mée (e com o primado de umbanda) com o que aprendeu com
Saraceni. Todas as semanas, vai ao terreiro de Saraceni para ter aulas de magia divina,

assim como pratica e d& aulas de magia em seu espago. Além dos cursos, também

mantém um site na internet onde oferece cursos e também produz videos e debates

=7

umbandistas.

(Foto da aula de teologia no Nicleo Umbandista e de Magia Caboclo Flecha Certeira, tirada dia
16/09/2014)

Além de “tocar” seu terreiro, Ludogero frequenta os trabalhos no terreiro de sua
mée, que fica do outro lado da rua e tem cerca de 300 médiuns. Ludogero disse que com
0 passar dos anos e das influéncias que recebia de Saraceni, teve a necessidade de abrir
sua propria casa, que comecou na sala da sua casa e que hoje dispde de um espaco
improvisado no fundo da casa, onde atende aproximadamente 60 pessoas por semana.
Além das giras de umbanda, Ludogero ministra cursos de teologia, de sacerddcio e de
Magia Divina em seu terreiro e mais dois espacgos de alunos e médiuns seus. A respeito

da historia de sua casa, Ludogero disse:
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Porque cada pessoa € individual, entdo cada um tem o seu método, entdo todo
mundo pode se aproximar, e cada entidade, cada caboclo, cada guia espiritual tem o
seu método de trabalho também, que nunca vai ser igual o do Pai Rubens,
igualzinho, nunca vai. Ai entdo, outros poréns, vou te dar outro exemplo de mim
mesmo. Eu fiz todos os cursos do pai Rubens que eu pude fazer, s6 que eu tenho
uma raiz, da casa da minha mée, que veio do caboclo mirim, que vem do primado,
que é uma doutrina diferente do pai Rubens, ai vocé fala assim "E vocé, como é que
vocé faz agora na sua casa?", eu peguei muita coisa da minha mée, peguei muita
coisa do Pai Rubens e juntei os dois. Entdo, se vocé for em um trabalho na minha
mae, vocé vir aqui, vocé vai encontrar muita coisa da minha mée aqui, se vocé for
no pai Rubens e vir aqui, vocé vai encontrar muita coisa do pai Rubens aqui, mas o
que tem de diferente nisso? E o que vocé falou, a histéria. Eu tenho a minha raiz, eu
nunca vou negar, que é a minha mée, eu tenho uma raiz com o pai Rubens também,

que eu nunca vou negar.

Além dos trabalhos religiosos e dos cursos que oferece, Ludogero trabalha em
horarios comerciais na area de telecomunicac@es e por isso mesmo, dedica seus horarios
livres a suas funcBes magico religiosas, ndo podendo se dedicar exclusivamente a elas.
Assim como Cumino, Ludogero comecgou a desenvolver seu préprio canal de discussdes
na internet a partir de grupos de discussfes da internet. A respeito do Para Sempre

Umbanda, Ludogero disse:

O Para Sempre Umbanda comegcou numa discussdo que havia na internet nos
grupos de discussdes, do Yahoo grupos, google grupos, que tinha grupos de
discussdo de umbanda. E tinha diversos grupos de umbanda, participava de um
monte, e a questdo era o que? Era um grupo atacando o outro, sempre assim. Tinha o
do Pai Rubens, que tinha os alunos dele, que metiam o pau naquele grupo, e eram
alunos do Rivas metiam o pau no Pai Rubens. Entdo era assim, e na realidade eu
acho que a umbanda vai além disso. O Pai Rubens tem os méritos dele, o Rivas tem
0s méritos dele e ponto final. Acho que se os dois ndo se dao, é uma questao
individual deles. A gente, discipulos, ndo devemos nos meter nas questdes pessoais
deles, porque cada um tem a sua contribuicdo pra umbanda. Se é certo ou se é
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errado, pra mim é o Pai Rubens, eu nao tenho o direito de julgar ele. Entdo eu
montei um grupo dentro do grupo do Yahoo, e montei o Para Sempre Umbanda,
grupo de discussGes de umbanda”. E o tema era: ndo é permitido o ataque a
nenhuma outra vertente. Ndo é. Entdo, nés tinhamos 4/5 moderadores, que
moderavam isso o dia inteiro, ndo permitindo o ataque, que a gente blogqueava e
apagava as mensagens, entdo ndo tinha ataque de jeito nenhum, eram s6 discussoes
sadias mesmo, discussdes doutrinarias, discussdes dos fundamentos, ensinamentos,
textos, mensagens, era isso s6, ndo tinha ataque. (Fragmentos de entrevista com
Ludogero realizada dia 15/09/2014).

Nesta plataforma, que existe ha menos de dois anos, estdo disponiveis alguns
videos com entrevistas de figuras importantes neste meio como o atabaqueiro Severino
Sena, a diretora do Colégio Tradicdo de Magia Divina, o vereador Josa Queiroz, e
outras figuras. Além disso, ha disponivel no site uma extensa galeria de fotos das festas
que AUEESP realiza. Além de ter trés cursos disponiveis, Ervas na umbanda, Mistérios
e Ext e Culto Familiar, formulados e oferecidos pelo Ludogero e seu parceiro, ndo

sendo cursos vinculados aos cursos de Saraceni.

Para Sempre

UMBANDA e cr o cos ooens como

CURSO

.,H,Ts.“""kg ,| TEOLOGIA DE UMBANDA /‘

com PAULO LUDOGERO

Parceiros

Conheca nossos
Parceiros

Acesso
O Para Sempre Umbanda sempre Conhega nossos cursos, palestras e

= inovando por Vocé! workshops!
a o R e Vo el PsL ok IR

=l

Quer assistir o programa ao vivo sobre lemanj&?
Clique Aqui

(Pégina inicial do site www.psu.com.br, acesso dia 28/03/2015)

Além de manter O Para Sempre Umbanda, Ludogero faz parte da diretoria da
AUEESP e esta sempre envolvido em discussfes a respeito das festas, das polémicas
que envolvem o circulo politico destes terreiros. A respeito da midia na umbanda
Ludogero disse:

“Existem diversos grupos que sdo privilegiados porque sdo donos de midia.
Entdo eles conseguem fazer que esta midia expanda para tudo quanto é lugar. Entdo a
maioria das pessoas enxerga estas midias, e aquele terreiro que € sufocado, ele vai ter
aquela minoria de pessoas. De repente tem uma pessoa na rua dele que ndo sabe que
tem aquele terreiro. E essa midia é esmagadora. Eu mesmo ja tentei anunciar nesta
midia e fala que ndo, que s6 os colaboradores. Entdo é uma midia esmagadora, que nao
pensa no todo”. (Fragmentos de entrevista com Ludogero realizada dia 15/09/2014)
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3.6 Projeto Social e Cultural Estrela Guia (Carandiru- Sao Paulo)

Este terreiro localiza-se no bairro do Carandiru, em S&o Paulo, e ¢ dirigido por
Balberte, representante comercial, desde 2012. Aluno de Saraceni desde 1999, Balberte
conheceu a umbanda atraves de Saraceni, quando tinha o terreiro em Séo Caetano do
Sul**. Mais ou menos 40 pessoas se dividem entre a linha de incorporagio,
desenvolvimento medilnico, recepcio, cambone® e atabaque, para atender uma média

de 90 pessoas por semana.

Balberte mantém uma vez por semana atendimentos diferenciados, como reik,
cromoterapia, homeopatia e Magia Divina. Assim, todos aqueles que chegam no terreiro
neste dia de atendimento, respondem a uma ficha com perguntas acerca da salde e dos
sintomas que a pessoa estd sentindo. Pergunta-se o nome, endereco, telefone, idade,
signo, como a pessoa esta emocionalmente, mentalmente e fisicamente. Uma voluntéria
que fica na porta, é responsavel por fazer uma triagem e encaminhar para o atendimento
mais proveitoso aquela pessoa. Assim, a Magia Divina entra aqui como mais uma

técnica de cuidado da salde da pessoa.

(Dia de atendimento no Projeto Social e Cultural Estrela Guia, foto retirada dia 18/09/2014)

4 Visitei somente uma vez este local, nesta ocasido assisti uma aula de Magia Divina e passei por alguns
atendimentos que o espago oferecia.

4 Cambone é o nome que se da a pessoa responsavel por traduzir as palavras das entidades a consuléncia,
sendo o intermediario entre 0 médium (e sua entidade) e as pessoas que estdo em atendimento.
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Ao conversar com a médica homeopata que atende no espaco, ela conta que
todos os atendimentos formam um circuito integrado de atendimento e que todos se
complementam e que, assim, o atendimento de Magia Divina aqui entraria em um
conjunto de medicinas alternativas. Todos os terapeutas eram voluntarios e faziam parte
da corrente de médiuns da casa, ou seja, eram filhos de santo, que desenvolviam
atividades de caridade, como os atendimentos que ofereciam além de mutirdes para
arrecadar alimentos e roupas para populagdes carentes.

Neste terreiro, muitas pessoas vdo ao encontro da caridade, sem saber
certamente o que é a Magia Divina. Com o passar do tempo, acabam participando mais
ativamente das atividades do espaco, como também das aulas de Magia Divina que séo
oferecidas a noite. Uma aluna me disse que comecou a fazer aulas de Magia Divina e de
Teologia para aprofundar seus conhecimentos, e que mesmo tendo um nucleo de magia
mais préximo de sua casa do que este, ficou sabendo do professor e se encantou com
sua forma de explicar. Por isso, todas as semanas ela vai a este terreiro para ter aulas de
magia. Disse também que tem mediunidade e que ndo aceita muito, que “corre da raia”
e que a Magia Divina e o curso de Teologia a fazem sentir melhor, trabalhando com sua

espiritualidade, mesmo que n&o esteja de branco*®.

Além dos cursos de Magia Divina e dos atendimentos de variadas medicinas
alternativas e das giras de atendimento de umbanda, o espaco também oferece cursos de
reik. Este espaco tem tambem bastante influéncia espirita uma vez que a caridade é
muito incentivada, com projetos sociais, como também os passes energéticos, comuns
na corrente kardecista. Ou seja, podemos observar que este terreiro por mais que siga a
umbanda e a Magia Divina de Saraceni apresenta caracteristicas e composicdes proprias

que demarcam o espaco, o trabalho e o publico que ali frequenta.

3.7 Nicleo de Umbanda Pai Joaquim D’Angola e mentores de Luz (Praia Grande)
O nucleo “Pai Joaquim D’Angola e Mentores de Luz” existe desde 1996 e s6 em
2006 e que este terreiro foi se filiar a AUESSP, quando seu pai de santo conheceu a

Magia Divina. Alexandre, o pai de santo, disse que no comeco tinha muita resisténcia,

46 Vestir Branco refere-se a fazer parte da corrente medilnica, ou seja, trabalhar no terreiro de
umbanda. Apareceram outras referéncias no campo de pesquisa que indicam o uso da magia divina
como alternativa aqueles que ndo querem participar das obrigacGes religiosas (mesmo que indicadas
pelos guias espirituais).
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principalmente com relacdo a utilizacdo de objetos, como ocorre na Magia Divina, mas
que, com a aproximacao a diretora da AUEESP, foi se adaptando a doutrina de Saraceni
e aos moldes da Magia Divina e da AUEESP.

(Aula de Magia Divina no Nucleo de Umbanda Pai Joaquim D’ Angola e mentores de Luz, foto retirada
dia 19/01/2015)

Além da amizade com a Sandra (diretora da AUEESP), este terreiro recebe todas
as semanas a Regiane, uma maga mencionada anteriormente, que também faz parte da
comissdo diretora da AUESSP, que ja esta na sua sexta turma de Magia Divina neste
terreiro. Alexandre, ao me contar como esta aproximagdo com a AUESSP e com a
Magia Divina se deu, explicou que foi de extrema importancia para o terreiro, pois foi
neste momento que comegaram a Se organizar para arrecadar fundos e se informar a

respeito dos direitos de cada terreiro.

Hoje, no terceiro enderego, passam por uma reforma de ampliacdo, gracas a
verba que conseguiram levantar na festa junina que ocorre na cidade. A partir de rifas,
de festas e organizacfes de eventos, alem, é claro, das mensalidades dos alunos de
magia e das contribui¢cbes dos médiuns da casa, todos arrecadam fundos para manter as
despesas do espago e do funcionamento das atividades. Guita, mée de santo do terreiro,
me disse que a participacdo da AUEESP para o terreiro foi extremamente importante,
uma vez que instruiu os pais de santo na organizacao de toda a documentacdo necessaria
para pleitear a participacdo do terreiro na festa da cidade. Sobre conhecer a AUEESP, a
mae de santo disse:

Eu costumo até brincar com a R&, com a Regiane, dizendo que minha vida
umbandista ela se resume, sdo divisores de &gua, o primeiro deles foi ter me
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considerado uma umbandista e assumir, que ja ndo é muito facil, porque eu era de uma
familia toda catolica, tradicional, aquelas coisas. Depois, quando vocé assume um
papel, a vida muda bastante, ai eu conheci essa pessoa que estd aqui desse lado, dona
Sandra. Que é pra mim um divisor de aguas, que toda vez que vocé mudou, como vocé
abriu as portas, eu uso sempre uma frase que eu ouvi delas ha muitos anos atras que
acho que nem ela ndo lembra que esta questdo de vocé sair do seu préprio mundo, de
vocé sair do seu casulo. Porque, hoje mesmo, a gente participou uma reunido |4 e eu
fico muito honrada de sentar ao lado dela, de ouvir ela falar, entdo, aquelas pessoas que
a gente vé do alto, agora a gente t4& vendo do lado, t& acompanhando, é muito
gratificante, saber que vocé pode acionar este poder a qualquer momento, no seu
trabalho, num hospital em alguém que estiver doente né? Eu sou apaixonada.
(Fragmentos de entrevista com os pais de santo Guita e Alexandre realizada no dia
10/09/2014)

Ainda, o pai de santo explicou que os cursos de Magia Divina propiciaram uma
fonte de renda legitima para o terreiro, uma vez que 0S recursos eram pegquenos e como
a Umbanda tem o principio de caridade*’, o que impede dos atendimentos serem
cobrados, ndo tinham muitas formas de arrecadar o dinheiro necessario para pagar todas
as contas. Alexandre, a respeito de Saraceni disse:

Desde quando ele comegou a escrever a gente acompanha. Mas sempre a gente
teve uma certa resisténcia. Primeiro porque era em S&o Paulo, tudo, e como a gente foi
doutrinado numa umbanda mais antiga, entdo o pessoal tinha uma certa resisténcia, mas
depois que a gente conheceu, e ndo s6 conheceu, mas comegou a praticar, a gente
comegou a gostar né? [...JAi eu fui fazer o curso de Sacerdécio em S&o Paulo, que eu
era sacerdote mas ndo tinha o curso do Rubens né. Ai eu também fiz a magia de Exd.
Dai a gente comegou a se interessar. Dai ela trouxe a Regiane, ai foi que comegou. E
interessante assim também que o curso também ajuda também na construgdo. Ele
agrega ndo s6 conhecimento, mas agrega também uma fonte de recurso também, né?
Que é importante também para umbanda. Porque o grande problema da umbanda é onde

vocé vai conseguir recursos né. (Fragmentos de entrevista com os pais de santo Guita e
Alexandre realizada no dia 10/09/2014)

Além dos cursos de Magia Divina e dos atendimentos de umbanda, o terreiro
segue a linha de Bezerra de Menezes, uma linha de incorporacdo de médicos curadores.
Desta forma, mantém no andar de baixo do terreiro algumas salas com macas, onde 0s
pacientes passam por consultas e cirurgias espirituais. Ha também a evangelizacdo
kardecista, com aulas com evangelho e uma biblioteca, mantida no proprio espaco. Este

terreiro, por ter as aulas de Magia Divina e os atendimentos de baralho cigano, também

47 Heranca do espiritismo, a caridade aparece como valor central na umbanda, que, ao contrario do
candomblé, por exemplo, ndo permite que sejam cobrados os servicos religiosos prestados. Segundo
Negréo (2008), a teoria kardecista da reencarnacédo e da evolugéo espiritual € o pano de fundo motivador
da caridade umbandista. Sua pratica seria entendida, portanto, como missdo, a qual os pais-de-santo
gostariam de poder fugir, pois sdo muito restritivas da liberdade individual, mas a qual se submetem.
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agrega pessoas que frequentam outros terreiros, inclusive outros pais e mae de santo,

que frequentam as aulas mas que néo se alinham aos mesmos trabalhos espirituais.

Como o estudo da Magia Divina na cidade é recente, & comum que outras
pessoas frequentem terreiros que oferecem cursos de magia, mesmo que seja comum
alguns pais e mée de santo irem para Sdo Paulo todos os finais de semana para
assistirem os cursos de Saraceni. Porém, a medida em que véo se instrumentalizando,
vao disseminando os estudos de Magia Divina, viajam menos e deixam de depender
totalmente de professores da capital. Assim, a mée de santo me explicou que agora ela
prépria comecou a oferecer seu primeiro curso de Magia Divina e pretende com o

tempo nao necessitar mais que Regiane venha de Sao Paulo para oferecer as aulas.

Além da incluséo dos cursos, da participacdo de eventos da cidade e da expanséao
fisica e de trocas de pessoas no terreiro, 0 pai de santo me explicou que o proprio culto
aos orixas foi sutilmente modificado, uma vez que Saraceni cultua 14 orixas, ao inves
dos 12 que antes se cultuava. Além desta modificacdo, é visivel a incorporacdo e
homogeneizacdo dos ritos e das explicacbes umbandistas, que pouco a pouco tomam 0s
terreiros, que mesmo assim continuam a marcar sua propria identidade e formacéo

historica.

Assim, podemos observar em outros terreiros, ha varias pessoas que se
interessam pelas aulas de Magia Divina que ndo frequentam os dias de atendimento
umbandista. Uma aluna, ao me explicar sua relacdo com a Magia Divina e com a

umbanda, me disse:

Agora, a parte da magia sagrada®, vem muito a parte religiosa, e o
desenvolvimento que tem, vocé sente alguma coisa diferente ao fazer o portal, vocé tem
a intuicdo um pouquinho mais agucada, do que uma pessoa que ndo é da religido em si,
mas eu sou suspeita de falar, porque é minha religido de berco, apesar de ter estudado
em um colégio catélico treze anos, pequena assim, mas sempre fui umbandista e sempre
vesti branco, e com relagdo a parte religiosa da trajetoria, eu comecei a trabalhar, e tive
um desenvolvimento em questdo de sete meses, eu estava recebendo todos os guias. E
todo mundo questiona o lado da religido, vocé abandonar a religido, mas nunca mudou
minha religido. Foi mais a parte do ndo tempo a me dedicar isso. (Fragmentos de
entrevista com uma aluna de magia do Nucleo de Umbanda Pai Joaquim D’Angola e
mentores de Luz realizada no dia 10/09/2014)

48 Interessante que a Magia Divina é tratada por este terreiro como Magia Sagrada por alguns alunos. Fato
gue s6 pude observar neste terreiro.
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Como esta aluna, colhi outros relatos de pessoas que se declaram umbandistas,
mas que por falta de tempo ou porque ndo podem por algum motivo ir ao terreiro estdo
praticando a Magia Divina. Em muitos casos dizem que esta pratica ndo substitui a

religido, mas que de certa forma ajuda, ja que resolve muitos problemas cotidianos.

De toda forma, podemos compreender que a Magia Divina entra neste terreiro
como instrumento de captacao de recursos e como agregacao de conhecimento, uma vez
que instrumentaliza ndo s6 os pais de santo, como também aqueles que frequentam o
terreiro em busca dos conhecimentos mégicos. Além disso, é clara uma ligacéo politica
que beneficia e que visibiliza este terreiro frente a associacbes e organizacdes de
umbanda maiores. Além disso, podemos compreender que este terreiro, por ser um
terreiro tradicional, ou seja, por ja existir antes da doutrina de Saraceni, sofreu algumas
modificacfes em suas praticas rituais para ser afiliado a associacdo e a rede de Saraceni,
mesmo que ainda respeite sua linha de trabalho de Bezerra de Benezes e sua linha de
orientacdo kardecista. Ainda, podemos compreender a Magia Divina como um potencial
de congregacdo de adeptos da umbanda localmente, uma vez que relne pessoas de
outros terreiros e até umbandistas que ndo sdo praticantes ou que ndo estdo trabalhando

sua mediunidade.

3.8 Templo de Umbanda Sagrada Pai Benedito de Aruanda (Sao Carlos) e Nucleo
de Umbanda Sagrada Flecha Dourada (Ribeiréo Preto)

O Templo de Umbanda Sagrada Pai Benedito de Aruanda localiza-se em S&o
Carlos (SP). Este terreiro de umbanda foi fundado em 2011, dirigido por um casal de
pais de santo que mantém uma corrente de mais ou menos 80 médiuns. Além dos dias
de atendimento, ha aulas de magia divina e de sacerddcio. Laerte, o pai de santo, e sua
mulher, Cristina, sdo alunos de Saraceni desde a sua primeira turma de Teologia e
Sacerddcio de 1998 e até hoje vao todos os finais para Sdo Paulo em uma van que

dividem com seus filhos de santo.
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Neste terreiro, a foto de Saraceni é estampada bem na frente da porta de entrada,
ao lado do quadro de uma arvore de jatoba idéntica a do terreiro de Saraceni, além dos
muitos livros de Saraceni que sdo vendidos em uma salinha a parte. Neste terreiro, todas
as imagens dos santos sdo colocadas ao lado de mandalas de magia que os representam.
Ou seja, toda a composicdo do espaco é marcadamente definida pela Magia Divina. Ao
invés de cantaram o hino da umbanda, cantam outro recebido pelas entidades chefes do
terreiro que explicitamente faz referéncia & Magia. O hino da umbanda cantado em
todos os outros terreiros visitados é:

Refletiu a luz divina
Com todo seu esplendor
vem do reino de Oxala
Onde ha paz e amor

Luz que refletiu na terra
Luz que refletiu no mar
Luz que veio de Aruanda
Para tudo iluminar

A Umbanda é paz e amor
¢ um mundo cheio de luz
E a forca que nos da vida
e a grandeza nos conduz.

Avante filhos de fé,
Como a nossa lei ndo ha...
Levando ao mundo inteiro

A Bandeira de Oxala !
Levando ao mundo inteiro
A Bandeira de Oxala!

Neste terreiro, outro hino é cantado no inicio dos trabalhos:

"Umbanda é uma grande magia,
junto com seus orixas,
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traz alegria a seus filhos,
na fé de pai Oxala,
trabalha com fogo,
trabalha com as aguas,
trabalha com terras,

€ com as ervas

do meu Brasil,
Umbanda...

Umbanda, do meu coragao

com tanta emog@o dos velhos caboclos, dos negros africanos,
de todos os baianos, € os boiadeiros do meu sertdo
Umbanda...

Umbanda, do meu coragio

com tanta emog@o dos velhos caboclos, dos negros africanos,
de todos os baianos, € os boiadeiros do meu sertdo
Umbanda..."

E explicita a referéncia & Magia, e a umbanda aparece como uma grande magia.
Ha também referéncias aos elementos, como a &guas, terras, ervas. Assim podemos
sugerir que este terreiro tem suas raizes no ritual umbandista, mas coloca a Magia
Divina como principio de explicacdo e incorpora a Magia Divina na propria ontologia

umbandista, ndo a pensando como conhecimento ou como técnica stricto senso.

Outro terreiro com aspectos semelhantes é “O nmucleo de Umbanda Sagrada
Flecha Dourada”, localizado em Ribeirdo Preto, existente desde 2002, dirigido por

Baggio e sua esposa, também alunos de Saraceni.

(Foto do pai de santo arrumando o altar antes da gira de umbanda no Nucleo de Umbanda Sagrada Flecha
Dourada. Foto retirada dia 15/01/2015).
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No espaco, 0 pai de santo também déa aulas de magia divina e de sacerdécio. De
familia catélica, em 1967 conheceu a umbanda e veio a conhecer a doutrina de Saraceni
em 1998, com o curso de Teologia, em Santa Rita do Passa Quatro, no mesmo momento
que Laerte, de S@o Carlos, havia conhecido Saraceni. Ao contar como conheceu

Saraceni, Baggio disse:

“Eu fiquei sabendo do Rubens pela minha irma, que frequentava o terreiro de
Santa Rita e o Laerte também. E ele, no langamento do livro Guardido da Meia Noite se
comunicou com o Rubens e aquilo chamou atencéo dele, e em conversa eles acertaram
este curso, de Teologia, 14 em Santa Rita, onde fez também a apresentacdo Do Cddigo
de Umbanda. Nesta apresentagdo, o Pai Benedito de Aruanda®® se apresentou, dizendo
que naquele centro ja havia trabalhado e também fez a sua despedida, que ndo
incorporaria mais. Foi desta forma que eu conheci o Rubens”. (Fragmentos de entrevista
com o pai de santo Baggio realizada no dia 15/01/2015)

Ao dizer como a umbanda se comunica com a magia, Baggio diz:

“A religido de umbanda, ela ¢ magistica, por exceléncia, magia religiosa. Os
guias tém os seus procedimentos magisticos e religiosos, os médiuns também. Mas essa
Magia Divina, na realidade os guias espirituais, utilizam deste mistério abertos a todos
0s iniciados. A pessoa se iniciando na magia divina, ela faz suas praticas magisticas se
reportando aos senhores regentes da Magia Divina, que sdo potencias, sdo poderes, sdo
tronos de Deus, sem se reportar as falanges espirituais”. (Fragmentos de entrevista com
0 pai de santo Baggio realizada no dia 15/01/2015).

(Banca de livros de Saraceni eojetos magico-religiosos expostos para a venda na recepcdo do Nucleo de
Umbanda Sagrada Flecha Dourada. Foto retirada dia 15/01/2015).

49 pai Benedito de Aruanda é um dos mentores espirituais de Saraceni, responsavel por alguns livros que
publicou.
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Como podemos observar, a Magia Divina aqui ¢ entendida como um “atalho”
para 0 mago, que acessa 0S poderes que as entidades acessam, ao Se conectarem
diretamente com o que denominam tronos, poderes, poténcias. Assim, a Magia Divina,
aqui, aparece como uma alternativa de atuacdo do meédium que pode ou ndo ser
utilizada, assim como pode pedir auxilio para uma entidade. Ou seja, podemos
compreender que a Magia Divina entra neste contexto com toda a linguagem e
compreensdo umbandista, mesmo que a reformule em outros termos como energia,
trono e poder, e a compreenda assim dentro de uma gramatica magica, acoplada ao

ritual umbandista ja existente.

A midia, assim como os livros, entra como dispositivo de poder, detentora da
palavra, do correto, daquilo que é veiculado e aderido. A concentracdo de adeptos e de
terreiros € portanto disputada dentro da propria rede de Saraceni e fora dela, uma vez
que ha disputa daqueles seguidores de Saraceni e de Rivas, seu rival. Assim esta rede é
composta por disputas de visibilidade e integracdo de diferencas para a formacédo de
grupos e de conjuntos que por sua vez procuram construir uma identidade politica,

visivel e homogeneizante das préaticas e conhecimentos umbandistas.

Ainda, podemos compreender que o estudo da Magia Divina, e principalmente, a
figura de Saraceni modifica em outros ambitos o dia a dia do terreiro, uma vez que
Baggio, assim como Laerte, vao todas as semanas para Sdo Paulo no terreiro de
Saraceni em vans que alugam e dividem com seus filhos de santo. E comum pais de
santo ou mesmo filhos de santo irem de outras cidades para o terreiro de Saraceni. Esta
busca por conhecimento também se reflete em pequenas mudangas que podem ocorrer
dentro dos terreiros, uma vez que a figura de Saraceni é vista como uma referéncia. E
muito comum os pais de santo se consultarem e pedirem conselho para Saraceni para

entdo tomarem medidas em seus préprios terreiros.

Aliada a esta rede, existe a rede de nucleos de Magia Divina, coexistente a rede
de terreiros. Porém estas redes, assim como as duas categorias de locais (o terreiro e
nucleo de magia) se confundem, ou seja, € no préprio terreiro, como no caso de
Saraceni, que sdo dadas os cursos de magia. Porém, é certo que existem nucleos de
Magia Divina que ndo sdo terreiros, como também h& muitos terreiros associados a rede

de Saraceni que ndo oferecem cursos de magia. Pelo fato dessas estas duas doutrinas, a
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umbanda e a Magia Divina, serem o tempo todo diferenciadas é também possivel
compreender que podem abranger espacialidades distintas, mesmo que sua tendéncia

seja a convergéncia.

4. Modificacdo do espaco, composicao dos altares

A visibilidade e invisibilidade da influéncia da doutrina de Saraceni nos terreiros
podem ser vistas, de modo particularmente expressivo, na composi¢do espacial do
terreiro. A maior parte desses espacos mantém alguns tracos na composi¢do material
que indicam ser um terreiro filiado, ainda que quem ndo os conheca muitas vezes ndo
possa nota-los. De toda forma, a maior parte destes terreiros mantém fotos de mandalas

expostas na parede, além de certificados dos cursos que sdo expostos nas paredes.

\
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(Certificados expostos nas paredes dos terreiros. O primeiro, no Colégio de Umbanda Sagrada Pena
Branca - Alto do Ipiranga — SP, e 0 segundo no Templo de Umbanda Sagrada Pai Benedito de Aruanda -
Sé&o Carlos)

Além destes objetos visiveis a qualquer pessoa, hd ainda correspondentes
magisticos e re-apropriacdes materiais que podem ser melhor identificadas no proprio

altar.
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v . ). - “"‘f‘;‘,, e 9‘
(Pedras ao lado da imagem de Nossa Senhora da Aparecida. Fusdo do trabalho magico com o religioso.
Foto retirada dia 28/06/2016 no terreiro Pai Benedito de Aruanda em S&o Carlos — SP).

O altar poderia ser compreendido a primeira vista como o elemento principal do
terreiro, uma vez que todos os olhos se voltam para |4, marcando uma posic¢do central
para o observador, independente de sua posi¢do. Ou seja, todos que entram no terreiro,
com certeza vdo olhar para o altar. Ali estdo entdo todos os objetos que o pai ou mée de
santo quer dar a ver. Mesmo neste local muito visado, residem invisibilidades que s6 o
pai e a mde de santo ou pessoas de confianca podem perceber, uma vez que nao

necessariamente apresentam uma expressao material e visivel

Para estes umbandistas associados a Magia Divina, o altar se constitui como um
portal que guarda por detras da materialidade um potencial, uma forca, uma porta para o
lado ndo material. Este portal depende da intencdo e das técnicas que o pai e mae de
santo possuem para ativa-lo e direciona-lo. Ou seja, uma imagem de lansa pode ser sO
uma imagem devocional, que se refere a Orixa lansd, como também pode ser utilizada
para além da imagem devocional, sendo um portal, para onde o pai ou mae de santo, a
de acordo com sua necessidade e intuicdo, direciona energias que possam estar
desequilibrando o espaco material e imaterial do terreiro. Este lado invisivel é, portanto,
0 que protege o terreiro, o altar e os proprios leigos, que podem receber ajuda no terreiro

sem se preocupar com todo o procedimento e sua explicagéo.
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(Mandala construida debaixo do altar do Colégio de Umbanda Sagrada Pena Branca. Foto tirada dia
26/01/2015).

Para além deste jogo de visibilidade e invisibilidade, que é resguardado pelos
pais e maes de santo, e que, por secreto, ndo pode ser expostas neste trabalho, nota-se
certa padronizacdo dos altares documentados, como também uma correspondéncia
magistica que pode ou ndo ser visivel. Em alguns terreiros, ha elementos magisticos que
sdo visiveis e reconheciveis aos magos, mas que os leigos ndo apreendem
necessariamente como elementos magisticos, e tampouco seus significados profundos.
Estes elementos sdo pedras, fitas, agua, terra, geralmente elementos que sempre foram
de certa forma utilizados nos rituais umbandistas, mas que agora passam a ocupar um

lugar mais proeminente, relacionado a determinados fins.

(Pedras e velas utilizadas na construgdo dos espagos Magicos. Fotos retiradas dia 18/01/2015)
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E interessante notar que o altar, por ser um resultado da personalidade dos pais e
maes de santo, como também da trajetoria de conhecimento de cada um, pode ser
compreendido como a materialidade dos préprios pais de santo e do trabalho que
exercem em sua casa, uma vez que é ali que colocam e organizam os objetos de acordo
com uma formulacdo ontoldgica propria. Nota-se que o altar de Saraceni opera como
“tipo ideal”, sendo apropriado ¢ resignificado em todos os terreiros em maior ou menor
medida. Assim, notar que o altar de Saraceni é apropriado de muitas forma, mostra
como exerce um papel de tipo ideal, que é resignificado dentro da realidade mutante e
relacional de cada terreiro. Assim, ha sempre elementos dos altares que podem ser
reconhecidos como pertencentes ao altar de Saraceni, mas cada qual compde seu
proprio arrajo, que pode conter outros elementos e variantes. Porém, a figura de
Saraceni é aquela que engloba todas estas variantes, que respeitam uma margem de

particularizacdo e de padronizacao, de pessoal e de impessoal.

(Altar do terreiro Pai Benedito de Aruanda, tirada dia 29/08/2014)
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(Altar Espago Otarpe 13/09/2015)
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(Foto do altar do Nucleo de Umbanda Sagrada Flecha Dourada, tirada dia 15/01/2015)

127



(Foto do altar do terreiro Pai Benedito de Aruanda de Sao Carlos, retirada dia: 29/05/2015)

Os altares sdo compostos basicamente por dois tipos de objetos, aqueles que se
modificam com o tempo e que s&o geridos de acordo com a demanda dos trabalhos, e
aqueles que ndo mudam, que formam a estrutura do altar e da religiosidade dos
terreiros. Os artefatos religiosos sdo mais imutaveis, sdo a base do altar, se pensarmos
nas imagens dos santos e na sua organizacao, salvo algumas exce¢des, como em festas
aos Orixas, quando alguma imagem pode ser realocada no altar com o intuito de a
homenagear. Porém, salvo algumas excecoes, estes objetos ndo se modificam. J& os
objetos magicos se modificam com maior fluidez, sendo destinados a execucdo de

trabalhos especificos de acordo com a demanda dos freuentadores.

- o o WO
(Detalhes do altar do NUcleo Umbandista e de Magia Caboclo Flecha Certeira, fotos retiradas dia

15/09/2014).

Neste jogo de visibilidades e invisibilidades, os altares compdem uma mescla
entre artefatos magicos e religiosos, que combina o saber umbandista ao conhecimento
magico. De modo geral, podemos observar que tais altares por mais que tenham cada
qual sua especificidade, seguem tracos de composicdo que podem ser identificados
como pertencentes a rede de Saraceni. Salvo algumas excecdes, estes altares contém

mandalas e elementos magisticos, como pedras, fitas e outros elementos que sdo
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utilizados nos rituais magicos, assim como elementos religiosos como as imagens de

santo.

(Foto de detalhes do altar do Colégio de Umbanda Sagrada Pena Branca, Imagens de Santo,
representando os Orixas e as linhas de trabalho, ao lado dos elementos magicos, como as pedras.
16/09/2014)

De forma geral, a composi¢do dos altares segue mais ou menos a propria logica
da rede de terreiros e de espacos magicos, no sentido que cada qual demonstra uma
apropriacdo e atualizacdo dos conhecimentos méagicos e umbandistas, a0 mesmo tempo
em que tomam como referéncia o altar de Saraceni. No altar abaixo podemos encontrar

de forma mais explicita a inclusdo destes elementos magicos aos religiosos.
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(Detalhes do altar de Saraceni. Objetos magicos intercalados aos religiosos. Pedras, fitas e papéis —
magicos- ao lado dos santos, guias e comidas religiosas. Fotos tiradas dia: 29/08/2014)

Os objetos passam a ter um valor divinal ao passo que sdo consagrados,
imantados ou cruzados, técnicas utilizadas na umbanda e na Magia Divina para a
utilizacdo dos instrumentos nos rituais magicos e religiosos. De acordo com Jader
Oliveira, médium umbandista, cruzar um objeto significa “fazer sinal da cruz sobre o
objeto, significando que ele estd vinculado as forgas do terreiro, ou do médium — Alto
Baixo, Esquerda e Direita”. J4 consagrar seria “tornar sagrado”, o objeto passa a ser

visto como parte da hierofania®®”’. E por tltimo, imantar se relaciona com ima3,

50 Aparecimento ou manifestadora do sagrado.
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magnetismo, “quer dizer que foi carregado de magnetismo de um poder ou de uma

forga” %!

Analisando os rituais de sacrificos vedas, bhamanas e sutras, Marcel Mauss e
Henri Hubert, no “Ensaio sobre a Natureza ¢ a Fun¢do do Sacrificio”, estendem o
conceito de sacrificio, abarcando o de consagracdo. Segundo os autores:

“O termo sacrificio sugere imediatamente a ideia de consagracdo e poderiamos ser
induzidos a crer que as duas nog¢des se confundem. Com efeito, é bem certo que o sacrificio
implica sempre uma consagracdo; em todo sacrificio, um objeto passa do dominio comum
ao dominio religioso; é consagrado. Mas nem todas as consagracfes sdo de mesma
natureza. Existem aquelas que esgotam seus efeitos no objeto consagrado, qualquer que ele
seja, homem ou coisa. E por exemplo, o caso da ungdo. Um rei é consagrado? S¢ a
personalidade religiosa do rei é modificada, fora dela, nada é mudado. No sacrificio, ao
contrario, a consagracdo irradia-se para além da coisa consagrada; alcanca entre outras a
pessoa moral que arca com os gastos da cerimdnia. O fiel que forneceu a vitima, o objeto da
consagracao, ndo é, no fim da operagdo, aquilo que era no comeco. Adquiriu um carater
religioso que ndo tinha, ou desembaragou-se de um carater desfavoravel que o angustiava;
elevou-se a um estado de graca ou saiu de um estado do pecado. Num caso ou no outro,
esta religiosamente transformado”. (MAUSS, Hubert: 1989, p. 147).

Seguindo esses agumentos, podemso dizer que 0s novos objetos dispostos nos
altares passam a carregar caracteristicas divinas. Na umbanda, estes instrumentos sdo
manipulados pelas entidades através dos médiuns, orientados pelos pais e maes de
santo. J& na magia, € 0 mago que 0s manipula, sem o intermédio de ninguém. Ambas as
técnicas destinam os objetos para fins rituais, ndo podendo ser utilizados para outros
fins. Depois de oferecido, o objeto ndo pode ser utilizado de outra maneira, sendo
reutilizados quantas vezes for preciso. Nas nas oferendas, por outro lado, quando os
objetos sdo oferecidos aos Orixas e entidades em locais especificos, deixam de

pertencer a0 médium ou ao mago.

51 Conceitos retirados do texto “Cruzar, consagrar e imantar: o que é? Qual a diferenga? Como fazer”
retirado do site http://www.caboclobeiramar.com/visualizar.php?idt=5340520, acesso dia 01/06/2016.
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(Ritual de consagracéo de fitas de cetim no Curso da magia dos Anjos. Colégio Pai Benedito de Aruanda,
31/08/2014).

As mandalas, tdo presentes nesses altares, foram particularmente tratadas no
campo da psicologia analitica, no qual foram vistas como ferramenta de acesso ao
inconsciente, como Carl Jung defendia. Lasacco, seguidor de Jung, estudando os efeitos
das mandalas no contexto indiano, as define:

“[...]significa centro, e a0 mesmo tempo, circunferéncia; sendo considerada
um microcosmo da realidade ideal. A mandala é uma projecdo geométrica do mundo; o
mundo reduzido ao seu esquema essencial. Identificando-se com o centro do mundo, a
mandala transforma realmente o adepto e propicia-lhe as condigdes primeiras para a

eficicia da obra a realizar, assumindo um significado mais profundo”
(LOSACCO0:1997, 6)

Comumente utilizadas em terapias holiticas, com influéncias orientais, as
mandalas geralmente sdo figuras circulares compostas de simbolos e signos dispostos de

forma geométrica.

“Na tradi¢do oriental, encontramos uma variedade de circulos coloridos, as
mandalas. Palavra que vem do s&nscrito, mandala significa literalmente circulo ou centro. O
seu simbolismo inclui figuras dispostas concentricamente, circunvolugdes em torno de um
centro, redondas ou quadradas (Jung, 2001). Tradicionalmente, o desenho de uma mandala
é composto pelo circulo, simbolo do cosmo, e pelo quadrado, simbolo da terra ou do mundo
construido pelo homem (Tucci, 1984). Ricamente ornamentadas, com cores e formas
geomeétricas, as mandalas cumprem um importante papel na tradi¢do oriental, ndo s6 entre
os budistas, sendo utilizadas com funcdes religiosas, em rituais e meditacdes, como
expressdo da espiritualidade”. (OSTETTO: 2009,8)

Mafalda Joana Saraiva Magalhdes, ao estudar Angelologia, uma nova
religiosidade surgida em portal nos anos 2000, resultante da fusédo do Zoroastrismo, do
Judaismo, do Gnosticismo, do Islamismo e do Catolicismo, também sublinha a funcéo

das mandalas neste contexto religioso. Tiago Coutinho, estudando o contexto
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Kaxinawa, também observa a utilizacdo de mandalas nos rituais de cura do Nixi Pae,
com a utilizacdo da bebida psicoativa ayahuasca. H4 uma vasta colecdo de relatos da
utilizacdo das mandalas em diversos locais e religiosidades:

“As mandalas ndo se difundiram apenas no Oriente. Igualmente o Ocidente
conheceu a utilizacdo dessas formas e, na ldade Média, sdo encontradas inclusive entre
representacdes da tradi¢@o cristd, nas quais “em geral o Cristo ¢ figurado no centro e os
quatro evangelistas ou seus simbolos, nos pontos cardeais” (Jung, 2001, p. 38). Pode-se
perceber claramente a presenca de desenhos de mandalas na arquitetura das igrejas goticas
medievais e nas rosiceas das catedrais. No desenho desses vitrais, de cores e beleza
impressionantes, ha toda uma simbologia inscrita, antigos codigos da geometria sagrada

nem sempre, ou dificilmente, perceptiveis ao observador comum, mas que no conjunto
causam-lhe efeito sobre seus sentidos”. (OSTETTO: 2009,184).

Os rituais da Magia Divina, em todas as suas possiveis variacdes praticas em
diferentes terreiros, seguem todo um roteiro relativamente fechado. Neles, séo utilizados
instrumentos méagicos (pedras, ervas, potes, flores, instrumentos de cobre com simbolos
prescritos, sal, entre outros), todos dispostos em mandalas que sdo preparadas a partir de
uma serie de gestuais e palavras que as ativam, orientam e desativam. Como ja observou
Mauss:

A cerimbnia magica nao se faz em qualquer lugar, mas nos lugares qualificados. [...] o
magico traca um circulo ou um quadrado méagico, um templum, em torno de si, e é ai que ele
trabalha. [...] Sua preparagdo e escolha sdo o objeto de ritos e estdo particularmente
submetidas, elas préprias, a condi¢bes de tempo e lugar. [...] as coisas magicas sdo, se nao

consagradas no sentido religioso, ao menos encantadas, isto é, revestidas de uma espécie de
consagrac¢do magica.” (MAUSS, 2003: 86).

A utilizacdo de objetos, passiveis de serem sacralizados e utilizados para rituais
magicos e religiosos, fundamenta-se da ideia de que carregam em si uma heranca
divina, isto €, seriam portadores de uma “genética energética” oriunda dos tempos da
criagcdo divina e regidos pelos Orixas. Ainda, uma vez que carregam esta Semente
divina, ou essa energia divina, sdo também simbolos ou portais de caracteristicas, ou
nos termos nativos, de fatores, que sdo utilizados nos rituais. Como a vela, representa
Xango, simbolo da justica e o quartzo rosa, a mde Oxum, simbolizando a agregacao.
Esta visdo permeia outra, ja observada também por Marcel Mauss, a respeito do
conceito de contiguidade:

“A forma mais simples dessa nogdo de contiguidade simpatica nos ¢ dada na
identificacdo da parte pelo todo. A parte vale a coisa inteira. Os dentes, a saliva, o suor, as
unhas, os cabelos representam integralmente a pessoa; de tal modo que, por meio deles,
pode-se agir diretamente sobre ela, seja para seduzi-la seja para enfeitica-la. A separacéo

ndo interrompe a continuidade, pode-se mesmo reconstituir ou suscitar um todo com o
auxilio de crencas, agora bem conhecidas. A mesma lei pode se exprimir ainda noutros
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termos: a personalidade de um ser é indivisa e reside inteiramente em cada uma de suas
partes. Essa formula vale ndo apenas para as pessoas, mas também para as coisas. Em
magia, a esséncia de uma coisa pertence as suas partes, tanto quanto a seu todo. Cada objeto
compreende integralmente o principio essencial da espécie da qual faz parte: toda chama
contém o fogo, todo osso contém a morte.” (MAUSS, 2003: 100,101).

Ao que tudo indica, se ha distingdo entre a Umbanda Sagrada e a Magia Divina
pelo ritual, h&a por outro lado, sua ligacdo através dos objetos. Estes, respeitando o
principio de contiguidade, remetem a ontologia dos Orixas, permeada pela visao
energética do mundo. Assim, a Magia Divina, configurando-se como uma contraparte
pragmética da Umbamda Sagrada, por assim dizer, apresentaria uma via alternativa, e
talvez menos dependente da experiéncia da revelacdo medilnica, para acessar 0S
mesmos poderes ontoldgicos, ligando o material e o sagrado a partir dos objetos
magicos e sua composicdo em mandalas. Se na umbanda o médium e os guias
espirituais sdo centrais, na magia 0 mago e os objetos ganham o primeiro plano. Se na
umbanda os objetos atuam como ferramentas de auxilio e de atuacdo do médium ou das
entidades, na magia séo eles que fazem todo o trabalho, uma vez imantados e ativados
pelo mago. A diferenca inscrita no campo de pesquisa entre a umbanda e a magia, tdo
pontuada pelos interlocutores, agora passa a fazer mais sentido no ritual do que na
explicacdo ontoldgica, sendo os objetos a ponte entre as duas doutrinas®?. E, pois, a
partir deles que a atuacdo do mago e a relacdo espirito-matéria se constitui, religando o

homem a natureza e suas forgas, o profano ao divino.

Em seu trabalho de observacdo do Candomblé, Marcio Goldman ja pontuava que
0 mar ndo representa Yemanja, ele é Yemanja. Neste contexto, como verificado no
contexto observado por Marcel Mauss, a chama é o fogo, contendo em si mesma todo o
fogo. Se, de um lado os objetos sdo a ponte entre o0 mundo profano e o sagrado, séo
também sdo os meios para atuar neste outro plano de existéncia, ja que sdo plenos de
agéncia. Carregam em si mesmos 0s atributos sagrados dos Orixas e sua correspondente
poténcia de interferir e atuar na realidade. Como a etnografia mostra, a observagdo do
uso destes objetos, seja na mandala ou nos artefatos religiosos, implica uma outra
compreensdo ontoldgica de seu estatuto, uma vez que, para além de sua visibilidade ou

materialidade, contém em si mesmos aspectos invisiveis ao leigo. Como pontuamos, a

52 A linha ténue que separa as duas formas de agenciamento no terreiro é muito sutil. H varios relatos
de entidades prescrevendo a magia, outras vezes, médiuns falam que a Magia Divina deve ser utilizada
em certos casos, e que outros o problema é espiritual.
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visibilidade e a invisibilidade dos objetos e de seus “corpos magicos” nao correspondem

necessariamente aquilo que se pode captar no inicio da observagéo etnogréfica.

Em outras palavras, uma pedra, vista como um portal, agindo incessantemente em
um altar, por exemplo, imperceptivel ao leigo, que a vé entre muitos outros objetos, ndo
¢ um indice imediato da agéncia que s6 0 mago pode perceber. A agéncia em geral
oculta dessa pedra se faz indispensavel a organizacdo e a significacdo ontologica da
Magia Divina, uma vez que € ela que esta trabalhando, e ndo os magos ou os médiuns.
Assim como o0s espiritos cultuados na Umbanda, os objetos que compbem so
dispositivos ritualisticos sdo também cultuados e administrados dentro da ontologia
magica. Passam a desempenhar o papel principal, no qual o mago, como parte
constitutiva do contexto, € mais um elemento. A consciéncia, a poténcia e o
direcionamento de agéncia vém antes dos objetos do que do proprio mago. O quartzo
rosa € Oxum e por isso carrega em si a propriedade conciliatéria, de unido. 1sso
independe do mago, independe do homem. Os agentes primarios aqui Sao as coisas, nao

as pessoas (invertendo assim a formulacdo ja cléssica de A. Gell, 1998),
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Conclusao — Relacdo Magia e Umbanda

Os objetos da Magia parecem entrar e sair do altar com mais facilidade do que os
religiosos. E ainda podem ser ativados e desativados, imantados. Podem servir para uma
causa e depois de desativados podem servir para outra causa. Ja as imagens de santo

desempenham sempre um mesmo papel.

O significado do simbolo religioso esta sempre condicionado, ndo havendo
mudangas, salvo as modificaces nos diferentes contextos (para uma festa por
exemplo). O mesmo, porém, ndo ocorre com 0s objetos magicos. Estes podem ser
ativados para desempenhar diferentes fungdes. Assim, o significado de cada objeto no
altar sofre mudancas que somente quem os colocou ali sabe ao certo o que significa,
mesmo que haja algumas “receitas” e alternativas possiveis dentro de um leque mais ou
menos limitado de utilizacdo. Uma fita, por exemplo, pode ser utilizada como
alternativa de uma guia de santo ou pode estar significando alguma magia com a
intengdo de “amarrar” ou de proteger uma pessoa. Uma erva pode estar no altar somente
como instrumento de defumacdo ou ornamento ou pode estar compondo alguma magia
para cura de alguém. Aquele que vé o altar, por sua vez, ndo reconhece a distingédo entre
os elementos magicos e religiosos, salvo quando ha explicitamente alguma mandala

riscada e composta por objetos dispostos geometricamente no chdo, na frente do altar.

E comum entdo que os objetos magicos venham a se acrescentar ao trabalho
religioso, como refor¢o de algo que ja estd acontecendo. Por exemplo, se uma pessoa
quer parar de fumar, pede a Pomba-Gira o auxilio. A entidade entdo promete a ajuda e
recomenda ao consulente oferecer a ela uma macé regada com mel e canela em volta de
sete cigarros ao lado de uma vela vermelha. Esta oferenda a Pomba Gira, porém, pode
ser complementada com uma magia. Ou seja, a pessoa que quer parar de fumar pode
abrir uma mandala em sua casa e ali, com objetos que escolhe (como pedras, agua e
ervas) ativéd-la para ir “limpando” e a ajudando a se desvencilhar do vicio. Se de um
lado o trabalho religioso pode ser ou ndo orientado a uma pessoa, como no caso descrito
anteriormente, € comum que eles sejam orientados por uma linha de trabalho. Isto quer
dizer que de acordo com as entidades que estdo trabalhando ha uma demanda comum

aqueles que irdo ser atendidos.

Em outras palavras, se estiver em curso um trabalho de Cabolco, é comum que ele

auxilie em doencas, ja que seu campo de atuacdo é direcionado a cura a a manipulagao
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de ervas. Mesmo que possa orientar em outros aspectos da vida e outros problemas que
o consulente venha a se queixar. Ja a Magia parece mais especifica, sendo direcionada a
alguma pessoa ou a algum intuito. Um objeto, como uma pedra no altar, pode ser
ativado com o intuito de “recolher” os maus espiritos, a negatividade advinda dos
atendimentos e auxiliar na protecdao e andamento dos trabalhos. Uma mae de santo, por
exemplo, apontou que apds haver inicido a aplicacdo da magia em seu terreiro
houveram menos eguns (espiritos trevosos que por vezes acompanham pessoas que
estdo sendo obsediadas, ou seja, que estariam perturbando e roubando a energia de
alguém). Assim, o0 que seria realizado em um trabalho religioso é hoje também

trabalhado e complementado pela Magia.

Como uma forma de suplementar os trabalhos orientados no terreiro, a magia
reforca o religioso, direcionando-se a uma causa em especifico. Porém, como o trabalho
religioso é orientado pelas entidades, € ele que orienta um terreiro, € a palavra das
entidades dos pais e maes de santo que vdo ali orientar e ndo os médiuns e magos
pertencentes ao local. Assim, pelo menos dentro do terreiro, o religioso € o que ordena e
a magia aquilo que auxilia. Ja fora do terreiro, 0 mesmo n&o acontece. Nao e todo mago
que abre um trabalho religioso em sua casa. Ja a magia sim, é executada regularmente.
A magia divina aparece entdo como poder de acdo de um mago que pode ou nao ser
médium de um terreiro, mas que agora obtém recursos de acdo que independem da
ajuda de um terreiro e mesmo das entidades religiosas. Assim, se ambas (magia e a
umbanda) compdem o terreiro e 0 universo dos umbandistas e magos, sua aplicacdo

pode ser variada, de acordo com a intencdo e o contexto no qual estdo inseridas.

A Magia Divina, como vimos, oferece também para além do poder de acéo
individual, um transito maior entre os terreiros, uma vez que passam a ser também sede
de cursos temporarios de magia, abrindo um novo espaco para que alunos magos, filhos
e filhas de santo e pais e maes de santo passem a se visitar. Se antes o terreiro era visto
como a “casa” dos pais ¢ maes de santo, hoje pssam por relativa abertura. Qualquer
pessoa interessada em curso que encontra na internet pode vir a visitar o terreiro,
independente de sua identificacdo com os dirigentes da casa. E certo que ha por tras
disso sutilezas ndo passiveis de apreensdo e descricdo. Ou seja, se uma mée de santo
esta em conflito com outra, ndo ird visita-la. Ou ainda, se um filho de santo de uma casa

quer visitar outro terreiro para fazer alguma aula de magia, € comum que ele consulte
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seus dirigentes espirituais. Porém, a casa que oferece a magia presta um servico aberto,

n&o restringindo quem pode ou ndo entrar no terreiro.

Outro aspecto que sublinhei é que os cursos de magia oferecem ao terreiro a
possibilidade de entrada de recursos para financiar os trabalhos religiosos e manter o
local. Uma vez que os trabalhos religiosos na umbanda sdo caritativos e dependem da
arrecadacao voluntaria dos médiuns e consulentes da casa, € comum nos terreiros haver
dificuldades financeiras. J& os cursos de magia, por serem cobrados, sdo muitas vezes o

recurso que o terreiro langa mao para obter as verbas necessarias a sua sobrevivéncia.

De modo geral, a Magia Divina demarca a Umbanda Sagrada, a umbanda de
Saraceni. Apoiada em uma retérica holistica e esotérica, distingue-se das outras
correntes da umbanda e ganha espaco em um circuito extenso, localizado
principalmente no Estado de Sdo Paulo. Disseminada entre os religiosos e também entre
0s simpatizantes da umbanda, acolhe aqueles que ndo aderem a uma disciplina mais
rigorosa e de pertencimento a um terreiro em especifico, mas que, ndo obstante,

buscam alternativa magico-religiosas para a vida.

Assim, parece claro que a Magia Divina, tal como descrita nesta dissertagéo,
desempenha um papel de atracdo de adeptos de outros circuitos antes ndo alcancado
pela umbanda. Como um esforco de fortalecer e enriquecer esta religido massivamente
perseguida, a magia divina tenta agregar a ela componentes mais amplamente atrativos.
A correlativa formacdo dos cursos e a leitura dos livros reforcam ainda o orgulho
umbandista, sua fundamentacdo e uniformizacdo com o intuito de fortalecer um grupo
maior de umbandistas e da propria religido como um todo. Trata-se, pois, de um fruto
de contextos tenebrosos do mercado religioso, composto prioritariamente por religides
que ndo sO se opbe as afrodescendentes como também as perseguem. Se desde seu
nascimento a umbanda sofre preconceito e se vé forcada sempre a desenvolver taticas
de embranquecimento e defesa, a Magia Divina é também um movimento analogo,
porém localizado na cidade grande, em um contexto globalizado, no discurso avesso,

mas na pratica suscetivel, a toda sorte de preconceitos.
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