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RESUMO

Esta dissertacdo aborda, por um lado, as agdes politicas dos padres casados e suas
esposas do Instituto Administrativo Jesus Bom Pastor (IAJES), no contexto da ditadura
militar entre 1970 a 1985, sob influéncia da Teologia da Libertacdo e o funcionamento
das comunidades eclesiais de base (CEBs), tendo o periodo de formacéo e término do
Instituto (1969 a 1996) na regido do Alto Parand, nos municipios de Andradina-SP e
Trés Lagoas-MS. Por outro lado, o trabalho se volta para a condicdo de tais individuos
atualmente, verificando os desdobramentos da militancia religiosa e politica na regido e
0 desenvolvimento do Movimento de Padres Casados do Brasil (MPC). Para isso
analisou-se a estrutura organizacional do IAJES e do MPC, seu funcionamento e como
se posiciona diante da simbologia da igreja em relacdo aos padres casados e suas
esposas. O trabalho decorre da analise do rompimento de individuos com o celibato
clerical e suas formas contemporaneas de legitimagao.

Palavras-chave: celibato clerical; casamento de padres; politica; religido.
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ABSTRACT

This research studies by Oral History of Life, recordkeeping and theoretical procedures
of sociology of religion, the political actions of married priests and their wives from the
Administrative Institute of Jesus the Good Shepherd (IAJES) in the context of the
military dictatorship between 1970 and 1985, under influence of the Liberation’s
Theology, and the operation of the base ecclesial communities (BECs), between its
begginig and endind period (1969-1996) in the Alto Parana region, in the cities of
Andradina-SP and Trés Lagoas-MS, organizing and constituting religious and politic
militancy in the region and in Brazil in the past, and currently remains through branches
as the Married Priests Movement of Brazil (MPC). For this we analyzed the
organizational structure of IAJES and MPC, its operation and how do they positioned in
front of the church’s symbolism in relation to married priests and their wifes. Thus, we
analyze the break with clerical celibacy imposed by the priestly-traditional catholic
power and its legitimation and distinctions in contemporary Brazil.

Keywords: clerical celibacy; wedding of priest; politics; religion.
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Introducéo

Esta dissertacdo decorre de pesquisa desenvolvida no dmbito do curso de Pos-
graduacdo em Sociologia na Universidade Federal de Sdo Carlos, porém aproveitando
também dados colhidos e sistematizados na iniciacdo cientifica feita durante o curso de
graduacdo em Histdria na Universidade Federal do Mato Grosso do Sul (UFMS), entre
2008 e 2010. Nas paginas que seguem, através da resposta aos itens propostos, sdo
apresentados os resultados de tal investigacdo socioldgica.

O celibato, clerical enquanto norma institucionalizada da Igreja Catdlica
Apostolica Romana é um dos temas de debate mais inflamados e suscetiveis a
questionamentos ao longo da histéria e também na atualidade. Algo que ilustra isso é o
episddio acontecido em 10 de fevereiro de 2015. Durante a costumeira missa na Domus
Sancta Marta, Jorge Mario Bergoglio, o Papa Francisco, abordou o tema do matrimonio
dos sacerdotes. A pergunta do, padre Giovanni Cereti sobre a questio dos sacerdotes
casados, na qual ele abordou o caso das igrejas orientais, onde os homens casados
podem ser ordenados sacerdotes e também dos milhares de padres casados em ritos
latinos e que, ndo podem celebrar missas e outros trabalhos
eclesiasticos, Bergoglio respondeu surpreendentemente: “O problema esta presente na
minha agenda™,

Acredita-se que as polémicas que circundam a imposicdo e a manutencdo do
celibato clerical pela igreja, tidas como fundamentais na ortodoxia catélica refletem,
segundo Edlene Oliveira Silva (2008), sobretudo nos dias atuais, 0 grande crescimento
do numero de padres que quebraram e continuam quebrando o voto sacerdotal de
celibato, seja para contrair matriménio ou para dar vazdo aos desejos sexuais. Tal
crescimento é evidenciado por alguns dados do Anuério Pontificio?. Entre 1964 e 1996,
foram outorgadas 57.791 dispensas do celibato a sacerdotes do clero secular e regular,
porém o numero de padres que deixam o ministério sem pedido de dispensa se mostra
cada vez maior. Calcula-se que entre 1964 e 2005 esse numero era de aproximadamente
cem mil. A maioria se casou — uma grande parcela, entretanto, ja faleceu - e hoje, fontes

asseguram que exista no mundo entre 70 e 80 mil padres casados. No capitulo 2 deste

A reportagem é do jornal La Repubblica, 19-02-2015. A tradugéo é de Moisés Sbardelotto. Disponivel
em: http://www.ihu.unisinos.br/noticias/540054-0-problema-dos-padres-casados-esta-na-minha-agendag-
a-ultima-abertura-do-papa-francisco Data de acesso: 30/06/2015.

2 Disponivel em: http://www.oraetlabora.com.br/mail_recebidos/impatient letter.htm.
http://www.padrescasados.org/archives/238/uma-estatistica-inquietante/ Data de acesso: 30/06/2015.



http://www.ihu.unisinos.br/noticias/540054-o-problema-dos-padres-casados-esta-na-minha-agendaq-a-ultima-abertura-do-papa-francisco
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/540054-o-problema-dos-padres-casados-esta-na-minha-agendaq-a-ultima-abertura-do-papa-francisco
http://www.oraetlabora.com.br/mail_recebidos/impatient_letter.htm
http://www.padrescasados.org/archives/238/uma-estatistica-inquietante/
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trabalho, sdo feitas observacdes sobre esse ponto especificamente, conforme os nimeros

gue seguem:
Padres dispensados, de 1964 a 1996:

Ano Diocesanos Religiosos Total
1964 371 269 640
1965 579 549 1.128
1966 730 688 1.418
1968 1.059 1.133 2.192
1969 1.780 1.425 3.205
1970 1.848 1.647 3.495
1971 2.038 1.834 3.872
1972 2.112 1.635 3.747
1973 2.009 1.729 3.738
1974 1.912 1.686 3.598
1975 1.673 1.446 3.119
1976 1.452 1.350 2.802
1977 1.429 1.077 2.506
1978 1.253 784 2.037
1979 1.056 520 1.576
1980 901 660 1.561
1981 800 460 1.260
1982 685 541 1.226
1983 603 655 1.258
1984 601 448 1.049
1985 546 456 1.002
1986 633 424 1.057
1987 620 366 986
1988 612 415 1.027
1989 583 405 988
1990 562 392 954
1991 608 359 967
1992 635 410 1.045
1993 679 413 1.092
1994 645 387 1.032
1995 677 444 1.121
1996 714 379 1.093
Total 32.405 25.386 57.791

(Fonte: Ministerium Novum, n. 25/1999 apud Associagdo RUMOS).

O celibato eclesiastico é o resultado de uma moral disciplinar que objetiva o

governo dos homens, segundo Luciano R. Pinto (2009). Nesse sentido, um ex-sacerdote
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desenvolveu ampla pesquisa sobre a sexualidade dos padres no Brasil. Nela, séo

apontados alguns dados que devem ser considerados:

77% dos padres ouvidos disseram ter conhecimento de algum tipo de contato
sexual, abusivo ou ndo, entre os sacerdotes de sua diocese. Destes, 35%
foram com parceiros do mesmo sexo, 50% com mulheres, [...] 2% com
freiras [...]. Apenas 20% dos entrevistados conseguiram reverter a situagéo e
continuaram a ser padres, outros 23% deixaram o0 sacerdocio, 21%
mantiveram uma mesma relacdo por no minimo 3 anos, 32% ainda mantém
algum tipo de relacionamento sexual e 4% apds um intervalo de tempo
voltaram a ter vida sexual ativa (NASINI, 2001, p. 27).

Entre decretos e excomunhBes os padres catolicos nunca deixaram de se
relacionar afetiva e sexualmente, como destacado acima. Hoje, parte daqueles que
deixaram o ministério e se casaram, esta organizado em associa¢cdes como o Movimento
de Padres Casados no Brasil (MPC), o Movimento pelo Celibato Opcional da Espanha
(MOCEOP) dentre outros. No capitulo | deste trabalho, consideramos tal levantamento.
Destacamos ainda, a formacdo do MPC e sua maneira de se organizar.

O Instituto Administrativo Jesus Bom Pastor (IAJES), gestado nos fins da
década de 1960 e que entre os anos 1970 a 1996 realizou atividades pastorais na regiao
do Alto Parana®, perpassou o periodo militar e reabertura democratica. O IAJES contém
em sua histéria um fenbmeno semelhante que nos chama a atencéo: o casamento dos
padres de sua paréquia na década de 1970. Para tratar deste assunto, analisei a origem e
a manutencdo do celibato clerical e seus desdobramentos institucionais e simbdlicos na
sociedade atual. Isso levanta a questdo a respeito do casamento dos padres na cidade de
Andradina-SP* e em Trés Lagoas MS?, possibilitando entender a formag&o de liderangas
religiosas e politicas no passado e na atualidade. Cabe ressaltar a importancia das
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs)® e da reflexdo proposta pela Teologia da
Libertacdo’ (LOWY, 2000; MAINWARING, 1989; PRANDI, 2015).

3 Esta regido é composta por cidades como: Andradina-SP, Castilho-SP, Ilha Solteira-SP, Miranddpolis-
SP, Aragatuba-SP, Birigui-SP, Selviria-MS, Trés Lagoas-MS, etc. Nelas, o IAJES conseguiu agrupar
militantes e por em luta contra a desigualdade social local. Essa regido do Oeste paulista é denominada
Alto Parand, pois é onde confluem os rios: Parand, Tiete, Sucuri(.

4 A cidade de Andradina possui 55.334 habitantes em uma area de 924, 226 Km?, segundo dados do
IBGE de 2010. Disponivel em:
http://cidades.ibge.gov.br/painel/painel.php?lang=&codmun=350210&search=|andradina Data de acesso:
10/08/2016.

5 A cidade de Trés Lagoas possui 101.791 habitantes em uma éarea de 10, 206,949 Km?, segundo dados do
IBGE de 2010. Disponivel em:
http://cidades.ibge.gov.br/xtras/perfil.php?lang=&codmun=500830&search=mato-grosso-do-sul|tres-
lagoas Data de acesso: 10/08/2016.

6 CEBs: E um tanto dificil precisar o que sdo as Comunidades Eclesiais de Base, por ndo se referir & uma
igreja em sua totalidade. Em suma, sdo grupos de pessoas divididos por bairros ou microrregides
(Comunidades) discutindo os problemas da comunidade, inspiradas da fé catolica e da Biblia (Eclesiais),



http://cidades.ibge.gov.br/painel/painel.php?lang=&codmun=350210&search=|andradina
http://cidades.ibge.gov.br/xtras/perfil.php?lang=&codmun=500830&search=mato-grosso-do-sul|tres-lagoas
http://cidades.ibge.gov.br/xtras/perfil.php?lang=&codmun=500830&search=mato-grosso-do-sul|tres-lagoas
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A partir de fontes do IAJES e de entrevistas com 0s sujeitos centrais da pesquisa
de iniciagdo cientifica, descobri que houve uma assembleia das comunidades de base
cuja pauta da discusséo era a permissdo de casamento para os padres do IAJES. Foi
decidido que os padres do Instituto poderiam se casar e continuar os trabalhos
eclesiasticos, se colocando do outro lado do Altar. Assim, propor um aprofundamento e
anélise da magnitude desse fenébmeno atipico, implicou nas inten¢des desta pesquisa.
Feito esse predmbulo, passemos ao problema da pesquisa e a delimitacdo de seu objeto.

Questao investigativa

Em que medida a ruptura do voto celibatario dos padres do IAJES, no periodo
militar de 1970 a 1985, influiu na formacdo de liderancas religiosas e politicas da
atualidade e quais seus desdobramentos no campo estrutural e simbdlico visiveis na

sociedade contemporanea.

Objeto da pesquisa

A pesquisa enfoca o casamento dos padres do Instituto Administrativo Jesus
Bom Pastor (IAJES), na Igreja Nossa Senhora das Gragas da cidade de Andradina no

periodo do regime militar brasileiro (1970 a 1985) na regido do alto Parana.

O propédsito investigativo consiste, no segundo capitulo, identificar os
dispositivos da construcdo institucional do celibato clerical na estrutura da Igreja
Catdlica Apostélica Romana e sua regulacdo. No primeiro capitulo, tendo em vista a
tensdo estabelecida pelos desdobramentos da proibicdo do sexo e do casamento ao
clero, tencionaremos avaliar em que medida a ruptura do celibato por parte dos clérigos
membros do IAJES, na década de 1970, influenciou na formacdo das liderancas

religiosas e politicas atuais®, e ainda, entender qual o grau de atuacio religiosa e politica

com pessoas leigas (Base), inspiradas pela renovagdo pos-Concilio Vaticano Il e na América Latina pela
Teologia da Libertacdo (OLIVEIRA, 2006).

" A Teologia da Libertacdo comecou a ser gestada na América Latina a partir das interpretacdes do
Concilio Vaticano 1l, em 1963, com preocupagdes sociais, econdmicas, politicas e culturais, e seu ponto
chave de desenvolvimento intelectual foi a conferéncia de Gustavo Gutierrez em julho de 1968, em
Chimbote, Peru, remetendo com isso a ruptura entre as praticas desenvolvimentistas e de libertagdo. A
Teologia da Libertacdo teve forte influéncia na Igreja catélica brasileira. Foi quando ocorreu uma abertura
da Igreja propiciando uma maior aproximagao das culturas locais, baseando-se na experiéncia histérica do
povo e ouvindo suas comunidades de base (OLIVEIRA, 2006).

8 Consideramos a possibilidade de os padres largarem a batina e os trabalhos eclesiasticos, mas ndo o
trabalho pastoral e a militancia por direitos sociais. Tendo em vista que o padre Mieceslau Kudlavicz é
membro da Pastoral da Terra.



15

e qual a distor¢éo estrutural e social provocada, hoje, pelo casamento de um padre que
continua no trabalho pastoral e constréi uma familia concomitantemente.

De acordo com Pierre Bourdieu (2003), o habitus expresso em um estilo de vida
é resultado de um capital cultural herdado, incorporado desde a infancia e constitui-se
em uma dada disposicdo interiorizada, que se reproduz em condicdes de existéncia
liberadas de urgéncia. Nao é definido por poder aquisitivo, mas sim por instrumentos de
apropriacéo transmitidos, que resultam em um poder simbolico proprio das camadas

dominantes e, portanto, reconhecido pelas camadas populares. Nas palavras do autor:

Gerado em um tipo determinado de condi¢cGes materiais de existéncia, esse
sistema de esquemas geradores, inseparavelmente éticos e estéticos, exprime,
segundo sua logica, a necessidade dessas condicbes em sistemas de
preferéncia, cujas oposicdes reproduzem, sob forma transfigurada e muitas
vezes irreconhecivel, as diferencas ligadas & posicdo na estrutura de
distribuicdo dos instrumentos de apropriacdo, assim transmutadas em
distingbes simbolicas (BOURDIEU, 2003, p. 74).

O valor simbdlico de um bem que tém maior intimidade com a cultura
dominante, e cujas oposicdes distorcem e apropriam, nesse sentido detalhamo-nos a
seguir os objetivos/ metas de pesquisa, de acordo com as diferencas ligadas a posi¢cdo na
estrutura de distribuicdo dos valores simbolicos e dos instrumentos de apropriacdo
dominante que analisei:

o Dispositivos institucionais (Concilios; Enciclicas;) de imposi¢cdo do voto celibatério;
pesquisa documental;

e Arregulagdo e rejei¢do da esfera erética;

¢ Arruptura do celibato clerical dos padres membros do IAJES;

A formacdo das liderancas religiosas e politicas atuais que romperam com o celibato

clerical por meio do IAJES;

Formacéo politica e estrutural do MPC;

Préticas e representagdes simbdlicas de um ex-padre hoje;

Préticas e representagdes simbdlicas de ser a mulher do padre hoje;

A construcéo do sujeito;

Os jogos de poder;

A constituigdo das experiéncias;

O Papa Francisco.

Nesse sentido, para fazer a pesquisa e analisar a vida social dos padres e de suas
esposas utilizando métodos cientificos, propondo um fazer cientifico a partir do método.
Para isso, apresento um modelo analitico de planejamento da pesquisa empirica que
consiste em sintese em uma teoria epistemologica e da experiéncia do sujeito. Segundo
Bourdieu (2004) a empiria e a teoria devem ser indissociaveis, tendo em vista que sao
evidenciados a partir das inter-relacGes e articulagcdes em relacdo ao objeto estudado.

Dessa forma, compreendo por:
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[...] estruturalismo ou estruturalista, quero dizer que existem, no préprio
mundo social e ndo apenas nos sistemas simbélicos [...], estruturas objetivas,
independentes da consciéncia e da vontade dos agentes, 0s quais sdo capazes
de orientar ou coagir suas praticas e representacdes. Por construtivismo,
quero dizer que ha, de um lado, uma génese social dos esquemas de
percepcao, pensamento e agdo que sdo constitutivos do que chamo de habitus
e, de outro, das estruturas sociais, em particular do que chamo de campos e
grupos, e particularmente do que se costuma chamar de classes sociais
(BOURDIEU, 2004, p. 149).

Nesse sentido, a experiéncia estabelece o valor, a origem e o0s limites do
conhecimento. A partir disso, observo que as pesquisas qualitativas ndo buscam a
generalizacdo, mas sim o entendimento das singularidades. Na perspectiva qualitativa
de abordagem do problema, ha o pressuposto da existéncia de um vinculo indissociavel
entre 0 mundo objetivo dos fendmenos e a subjetividade do sujeito — subjetividade esta
que ndo pode ser traduzida em nameros, mas sim no processo descritivo (intencdo desta
pesquisa).

A dimensdo individual, o agente social — e dai decorre a importancia neste
trabalho o conceito de habitus, pois se internalizam regras e normas sociais, como
também aspectos de condutas no casuais. E um jogo que sabemos as regras e o sentido,
mas que também expande a libertacdo, a negociacao e os conflitos internos e externos.
A nocdo de habitus contribui para o entendimento da consciéncia (ou do sujeito) e do
inconsciente, permitindo recolocar o papel do agente no mundo social (Bourdieu, 1989).
Assim, a ruptura do celibato clerical dos padres da igreja Nossa Senhora das Gragas na

regido do Alto Parana,

[...] se trata de disposi¢cBes adquiridas pela experiéncia, logo, variaveis
segundo o lugar e o momento. [...] Sendo produto da incorporacdo da
necessidade objetiva, o habitus, necessidade tornada virtude, produz
estratégias que, embora ndo sejam produto de uma aspiracdo consciente de
fins explicitamente colocados a partir de um conhecimento adequado das
condicBes objetivas, nem de uma determinacdo mecénica de causas,
mostram-se objetivamente ajustadas a situacdo. [...] fazem, com muito mais
frequéncia do que se agissem ao acaso, “a Unica coisa a fazer”. Isso porque,
abandonando-se as intui¢des de um “senso pratico” que é produto da
exposi¢do continuada a condicdes semelhantes aquelas em que estdo
colocados, eles antecipam a necessidade imanente ao fluxo do mundo.
(BOURDIEU, 2004, p. 21-23)

Dessa forma, o autor constroi o conceito de campo: que procura dar conta dos
aspectos permanentes das estruturas sociais. Estes dois conceitos, que estdo
relacionados, auxilia metodologicamente a pesquisa. O campo é considerado um campo
de forcas, pois coage os agentes inseridos, como um campo de lutas, no qual os agentes

atuam conforme suas posi¢des, mantendo e modificando sua estrutura (BOURDIEU,



17

1996), os membros do IAJES no passado e do MPC na atualidade correspondem a esse
marco analitico, tendo em vista que o movimento de padres casados tem como principal
caracteristica organizar os padres casados em territorio nacional contra a marginalizacdo
deles e em favor, organizando encontros e assembleias que contestam algumas bases do
catolicismo. Como dito, pode ser comparado a um jogo, tendo os principios dominados
pelos individuos integrantes. ldentificamos os conceitos guias (celibato, voto de
castidade; esfera erdtica; matrimonio, sexualidade.), elucidamos as principais categorias
empiricas para elaborar um ou mais marcos analiticos dentro do campo.

O espaco social esta inserido no campo, e desta forma é compreendido como
sistemas de posi¢des sociais e se definem umas em relagdo as outras, num determinado
espaco e tempo. Os espagos sociais podem abranger campos distintos que se inter-
relacionam, como por exemplo, o campo religioso e politico, no qual esse trabalho se

insere. Segundo Bourdieu,

Os campos sociais mais diferentes [...] s6 podem funcionar na medida em que
haja agentes que invistam neles, nos mais diferentes sentidos do termo
investimento, e que lhes destinem seus recursos e persigam seus objetivos,
contribuindo, assim, por seu proprio antagonismo, para conservar-lhes as
estruturas, ou, sob certas condi¢des, para transforméa-los (2003, p. 51).

Dessa forma, o desenho em historia oral se faz necessario nesta pesquisa, de
acordo com metodologia e as intenc6es de estudo propostos por Bourdieu, debatido em
paginas anteriores, para o desenvolvimento e analise deste fendbmeno, e a validacédo e
concluséo deste estudo.

Pensando a epistemologia da pesquisa e tentando posicionar de acordo com
Burrel e Morgan (1979), uma das bases de conhecimento para compreender e
comunicar aos outros, ja se pressupfe uma base epistemoldgica de uma experiéncia
puramente subjetiva da experiéncia para a criagdo do mundo social. Assim, a
preocupacado central sera a compreensdo das formas, como o individuo cria, modifica e
interpreta 0 mundo social. Como dito, este estudo se volta para a rejeicdo e negacdo da
sexualidade e do matriménio aos clérigos catdlicos, bem como a ruptura celibataria no
passado possibilitou a formacdo de liderancas religiosas e politica atuais, que pensando
e considerando suas experiéncias, tenham aberto a hipotese para a pesquisa. Se por meio
da reflexdo da Teologia da Libertacdo tenham criado, modificado e interpretado
distorcidamente a estrutura social de acordo com Burrel e Morgan (1979) e habitus
simbolico, de acordo com Bourdieu (2003). Consideramos no segundo capitulo, as

formas desta distorcao.
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Nesse sentido, identifico o fendBmeno do casamento de padres no Alto Parana
com o pressuposto ideografico de Burrel e Morgan (1979). Tendo em vista compreender
0 mundo social por meio dos conhecimentos de primeira-mao dos sujeitos — podendo
ser estes sujeitos membros do IAJES — fizemos entrevistas para aproximar dos sujeitos e
explorar detalhadamente o seu background e sua historia de vida, assim como analisar
os relatos subjetivos gerados a partir das situacdes/ historias dos membros do objeto
investigativo. E dessa forma, no segundo capitulo, destacamos um importante marcador
social: ser a mulher do padre.

Em suma, o estudo conta com a analise detalhada dos insights gerados pelos
encontros com os sujeitos e os dados obtidos a partir dos relatos encontrados em fontes
documentais e tedricos, que podem expressar sua natureza e caracteristica cientifica
enquanto tal. Segundo Creswell (2010), se tencionarmos o olhar como analise primaria
as entrevistas e aos dados gerados a priori e depois, analisarmos os dados gerais
oriundos das fontes documentais escritas por terceiros, isso nos possibilitara estabelecer
direcOes, como estamos apresentando agora, para fazer a pesquisa e identificar as
informacdes.

Convém destacar o lugar da historia de vida na sociologia contemporanea e a
notavel inclinagdo desta pesquisa neste sentido. Segundo Howard Becker (1994), o
ponto de vista subjetivo evidencia a historia de vida de um individuo, o autor pontua
ainda o valor da “experiéncia pessoal” e/ ou da ‘historia propria’ dos sujeitos, que nas

palavras do autor:

[...] é preciso compreender como Ihe parecia tal comportamento, com o que
pensava que tinha que confrontar, que alternativas vinham se abrirem para si;
é possivel entender os efeitos das estruturas de oportunidade, das sub-culturas
delinqiientes e das normas sociais, assim como de outras explicagdes
comumente evocadas para explicar o comportamento [...] (p. 103).

Nesse sentido, a historia de vida tem como foco o sujeito. Aqui o sujeito é o
agente do processo interpretativo e de questdes mais abrangentes que compdem analises
mais complexas, como 0 eixo tematico que norteia a pesquisa (sinodos catolicos, voto
celibatério, formacdo de liderancas religiosas e politicas). Compreender e aprofundar a
analise do sujeito, segundo Becker (1994), a partir da vivéncia e da experiéncia do
mesmo, em conjunto com documentos oficiais, dentre outros, sdao fundamentais para
entendermos as praticas e representatividade dos fendbmenos ocorridos na década de
1970, como os casamentos dos clérigos da Igreja Nossa Senhora das Gragas em

Andradina. A imagem do mosaico que o autor elucida é util, para orientar a
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compreensdo do quadro na atualidade, e fornece uma visdo subjetiva dos processos
institucionais e seus construtos reguladores ao longo do primeiro e do segundo capitulo.

No segundo capitulo, abordamos o relacionamento desses sistemas de
significados com 0s processos sociais, politicos e religiosos, ao discutir o papel do
sagrado e do profano, na base juridica religiosa. Segundo René Rémond (2003), a
ligacdo intima entre religido e politica, desde a década de 1920, levou a estudos sobre os
componentes religiosos do voto, bem como os diferentes tipos de atitudes politicas,
segundo o grau de ligacdo com a Igreja Catdlica e com o protestantismo. 1sso s6 foi
possivel em virtude da convergéncia de varios movimentos. O mérito pertence em
primeiro lugar & historia religiosa, por que a historia da religido ndo é mais estritamente
eclesiastica ou, apologética, ela se estende a todos os dominios da vida religiosa e de
suas expressoes culturais e sociais, ela: “apreende a permanéncia e a mudanca da Igreja
numa sociedade em transformacdo” (p. 331). Pois o “cristdo qualquer”, se tornou tdo
importante e digno de interesses quanto os bispos ou as ordens religiosas, ele é
revivificado nas condigdes concretas de sua existéncia, que escreve a igreja em estado
de missdo, marcando a sociedade como instituicdo inovadora.

Em segundo lugar, é a sociologia da religido, que a partir dos anos de 1930,
implica uma vontade de realismo no olhar voltado para as realidades religiosas, por
exemplo, uma andlise das sociedades de crentes em sua globalidade: é introduzida uma
dimensdo quantitativa e qualitativa através da contagem sistematica dos praticantes.
Religido e politica ndo sdao da mesma natureza e é exatamente por serem distintas que
podemos interrogar a relagéo entre elas. Por isso analisei quao interdependentes séo.

Segundo Pierre Bourdieu (1989), ha uma relacdo oposta entre poder religioso e
poder politico, mas ao mesmo tempo, justaposta. Mesmo no contexto de uma igreja
“libertadora”, embasada na Teologia da Libertagdo, que € o carater do IAJES, é possivel
verificar as disputas com as estruturas dominantes, dentro e fora da igreja, como se pode
observar em relagdo ao casamento dos padres na cidade de Andradina. Igreja essa que
se volta contra as injusticas sociais, discursivamente a favor da igualdade, é a mesma
que contesta as relagdes conjugais dos membros do seu clero, inquietando as
comunidades de base, a igreja e também os pesquisadores.

As relacdes estabelecidas pela igreja sdo reflexos das fragdes dominantes das
estruturas das relacGes de classe que contribuem para manter a ordem politica por meio

da reproducdo da ordem religiosa. Porém, tal relagdo ndo elimina os conflitos entre
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poder politico e religioso, assim como ha conflitos dentro do campo religioso e do
campo politico (BOURDIEU, 1989). Esses aspectos sdo importantes para entender a
formagdo das liderangas religiosas e politicas na atualidade, oriundas talvez da reflexdo
da Teologia da libertacdo que lutava por uma igreja progressista no contexto da ditadura
militar e no de reabertura democratica — dadas as devidas proporc¢des —, estes conflitos
e relagdes no campo politico e no campo religioso, na cidade de Andradina a partir da
década de 1970 até os dias atuais com o Movimento de padres casados no Brasil
(MPC), consideramos que sdo fragcdes estruturais e institucionais presentes no arranjo
social da cidade em tela.

A metodologia adotada ¢ a histéria oral, de acordo com Paul Thompson (1992),
“a subjetividade é um dado real em todas as fontes historicas, sejam elas orais, escritas,
ou visuais. O que interessa em histdria oral é saber por que o entrevistado foi seletivo,
ou omisso, pois essa seletividade com certeza tem seu significado” (p. 18). A autora
ressalta que primeiramente, a historia oral € um método que sempre foi essencialmente
interdisciplinar, um caminho cruzado entre socidlogos, antropélogos, historiadores,
estudantes de literatura e cultura, e assim por diante. Em segundo lugar, destaca que a
melhor pesquisa de histdria de vida abrange tanto a compreensdo e a interpretacdo das
vidas individuais, quanto a analise das sociedades mais amplas. Em outras palavras, ela
une a evidéncia da pesquisa qualitativa e quantitativa.

Em termos de temas, Paul Thompson (1992) estabelece as forcas e
potencialidades especiais do trabalho de pesquisa com histéria oral, sdo quatro: VVozes
ocultas, esferas ocultas, tradices orais, e conexdes através das vidas. As vozes ocultas:
“de fato, todo homem e toda mulher tém uma histéria de vida para contar que é de
interesse historico e social, e muito podemos compreender a partir dos poderosos e
privilegiados — proprietarios de terra, advogados, padres, empresarios, banqueiros, etc.”
(p. 20). A autora salienta que a historia oral tem um poder Unico de nos dar acesso as
experiéncias daqueles que vivem as margens do poder, e cujas vozes estdo ocultas
porque suas vidas sdo muito menos provaveis de serem documentadas. Em segundo
lugar, as esferas ocultas: “os aspectos da vida da maioria das pessoas que raramente sao
bem representados nos arquivos histdricos” (p. 20). Em terceiro lugar, existe a esfera
dos mitos e das tradigdes orais. Estes podem ser vistos de muitos angulos diferentes:
“como instancias da constitui¢do social da memaria, como folclore, como deformacdes

da verdade historica, como invengdes da tradicdo, etc” (p. 21). Finalmente, em termos
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de potencial tematico, a autora enfatizaria o poder especial das entrevistas de historia de
vida e da histéria oral em estabelecer conexdes através das vidas: “[...] a maioria da
documentacdo tende a ser separada em diferentes categorias que ndo sdo faceis de se
conectar, somente uma historia de vida pode conectar os dois numa explicacéo narrativa
que faz sentido (p. 21).

Assim, a historia de vida, langou luz sobre a ruptura do celibato clerical e os
dispositivos institucionais e estruturais da imposicdo, bem como as préaticas e
representacdes sobre igreja e a politica na atualidade. Realizamos trés entrevistas neste
periodo de mestrado com os padres casados e suas esposas, compondo agora o total de
sete entrevistas, tendo em vista a realizacdo de quatro entrevistas no periodo de
graduacdo por meio de uma iniciacdo cientifica (PIBIC-CNPg/ UFMS/ 2008-2010) pela
Universidade Federal do Mato Grosso do Sul. Ao entrevistar o padre Mieceslau
Kudlavicz e sua ex-esposa Belkiss Maria Maciel Kudlavicz duas vezes, cada um deles
em sua residéncia em Trés Lagoas, de maneira bem descontraida. Entrevistei também
em sua casa por duas vezes a solicita Maria Isabel Prates Oliveri, viiva do padre Jodo
Carlos Oliveri, na mesma cidade. A sétima entrevista foi na casa da agente de pastoral
Maria dos Anjos, pessoa ligada ao movimento negro de mulheres e da satude do IAJES,
ndo sendo casada com nenhum dos padres.

Cabe destacar que a intengdo da pesquisa visava entrevistar, ainda por fazerem
parte do mesmo contexto e situagdes matrimoniais e de militdncia: Maria Vanin e seu
conjugue José Vanin, bem como Maria Lucia Espicaski Parren e seu ex-marido o Pe.
René Parren. A tentativa de colocar em evidéncia as vozes desses sujeitos, elucidando
suas experiéncias de vida, infelizmente foi dificultosa, principalmente em termos de
agenda e disponibilidade dessas pessoas em nos receber para a realizacdo das
entrevistas. Chegamos a marcar com Maria Lucia e com René, porém, por duas vezes as
entrevistas foram desmarcadas. Ja em relacdo com a familia Vanin, com os contatos
(telefone; email) passados ndo foi obtido sucesso de aproximacdo para a realizacdo das
entrevistas e uma possivel analise aprofundada das falas destes colaboradores para
pesquisa.

Convém ressaltar outra dificuldade que tivemos: realizar entrevistas com o casal
presidente José Edson da Silva e Maria Lucia de Moura e/ou casal vice-presidente José
Colago Martins Dourado e Maria do Socorro Santos Martins, dentre outros membros do

secretariado do Movimento de Padres Casados no Brasil (MPC). Devido ao fato de o
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presidente residir em Fortaleza, inicialmente originou-se um didlogo por email,
posteriormente encaminhamos uma entrevista semiestruturada na qual utilizamos com
as pessoas que entrevistamos, com algumas perguntas norteadoras desta pesquisa,
porém, nao obtivemos retorno deste documento até a atualidade, bem como respostas
por email. Segue abaixo esse roteiro norteador das entrevistas no trabalho de campo:

e  Qual seu entendimento sobre a familia?

e  Qual seu entendimento sobre amor?

e  Qual sua concepcdo politica? Qual a diferenca politica no periodo militar para hoje?

e Atua como membro da Igreja? Pastoral? Comunidades ou outro?

e Qual sua concepcao sobre 0 sexo? E de sexo como membro da Igreja?

e Participa de algum movimento de padres casados? Qual? Quando? Por qué?

e Como era ser um padre casado no periodo militar? E ser um padre casado membro do 1AJES? E
hoje o que mudou?

e Como € ser um padre casado hoje? Como é ser uma mulher de um padre? H& preconceitos,
intolerancia?

e Qual sua visdo da proibicéo do celibato clerical e do voto de castidade na Igreja catolica?

e  Se pudesse casar e continuar os trabalhos eclesiasticos continuaria padre? Por qué?

e  Qual motivo o fez romper com a Igreja?

e V@ mudancas no interior da Igreja em relagéo ao casamento de seus padres?

e V& mudancas em torno do casamento e da sexualidade aos clérigos com o Papa Francisco?

e Qual a diferenca da Igreja no periodo militar e na atualidade? H& diferencas? Qual? Por qué?

e Autoriza a publicagdo desta entrevista para fins académicos, revistas, livros periddicos e outros?

Utilizamos a forma semiestruturada, contudo, contribui para o conhecimento
basico do desenvolvimento, da compreensdo, da situacdo local e da relacdo entre os
atores nestas relacdes, tendo sempre como objetivo “uma compreensido detalhada das
crencas, atitudes, valores e motivagoes, em relacdo aos comportamentos das pessoas em
contextos sociais especificos” (GASKELL, 2000, p. 65).

Ainda segundo Gaskell (2000), além da preparacdo e do planejamento, devemos
selecionar os entrevistados, fizemo-lo (na Iniciacdo Cientifica como supracitado e neste
desenho metodoldgico nas paginas anteriores) de modo que eles nos permitam explorar
0s pontos significativos das opinides sobre 0 assunto em questdo, lembrando que maior
nimero de entrevistados ndo significa maior qualidade na representacdo dos sujeitos
participantes.

O método de Historia de Vida se insere dentro de metodologias qualitativas que
surgem com a Escola de Chicago. Segundo Aline Pacheco Silva (2007) o metodo de
Histéria de Vida objetiva apreender as articulagbes entre a historia individual e a
historia coletiva, uma ponte entre a trajetoria individual e a trajetéria social. Convém

evidenciar também o vinculo entre pesquisador e sujeito, dimensdo priorizada no
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método. Essa dimensdo ndo invalida o método, nem tampouco o desclassifica como
método cientifico, ele é visto com a mesma validade e eficiéncia de outros métodos,
sendo que o compromisso maior do pesquisador é com a realidade a ser compreendida
(SILVA, 2007). Por parte das entrevistas® que serdo utilizadas/ analisadas nesta
pesquisa foram realizadas no periodo de graduacdo, este fator possibilitou uma relacao
previa como pesquisador, possibilitando, assim, nossa relagdo com os sujeitos de
pesquisa, e disso surge as inquietacdes de solucionar novas problemaética neste estudo.

Esta pesquisa utilizara os procedimentos teoricos do livro Historia Oral: como
fazer como pensar, de José Carlos Sebe Bom Meihy e Fabiola Holanda (2007). Isso s é
possivel tendo em vista que a Historia Oral transforma a entrevista em fonte histdrica
quando passado do cddigo oral para o codigo escrito.

A Histdria Oral é um conjunto de fontes orais manifestadas nas entrevistas.
Convém ressaltar que a apreensao da fala ndo € uma acdo isolada, e o que é verbalizado
na oralidade como risos, lagrimas, siléncios ou gestos serdo integrados na transcrigdo
literal para dar dimenséo fisica ao que foi expresso em uma entrevista, sendo este um
dos desafios da Historia Oral, e desta pesquisa, bem como narrar as recordacdes que
remetem ao passado, aflorando lembrancas alegres e outras dolorosas (MEIHY;
HOLANDA, 2007).

A escolha da forma de entrevista é fundamental nesse processo de pesquisa, e
para tal selecionamos a forma "semiestruturada”, que consiste na elaboracao prévia de
parte das perguntas que foram feitas aos entrevistados. Estas perguntas seguiram um
critério definido por nos pesquisador sob orientacdo do professor André Ricardo de
Souza, a fim de obter respostas que nos auxiliaram/ direcionaram no decorrer do
trabalho. Apds a escolha da forma de entrevista (semiestruturada, como citada no §
acima) e do perfil do grupo (padres do IAJES e suas esposas) de candidatos a serem
estudados, realiza-se a avaliacdo das respostas, verificando a validade das mesmas, de
uma das trés maneiras seguintes, conforme aponta Lodi (1977, p. 19): “[...]
comparando-a com uma fonte externa; comparando-a com a de outro entrevistado;

observando as duvidas, incertezas e hesitacdes demonstradas pelo entrevistado”.

Entrevista realizada no dia 21/05/2008, na residéncia da colaboradora Maria Isabel Prates Oliveri;
Entrevista formal realizada dia 29/10/2008, na residéncia da colaboradora Maria Isabel Prates Oliveri;
Entrevista formal realizada no dia 01/12/2008, na residéncia da colaboradora Belkiss Maria Maciel
Kudlavicz; Entrevista formal realizada no dia 30/07/2009, na residéncia do colaborador Mieceslau
Kudlavicz; Entrevista formal realizada no dia 31/07/2009, na residéncia da colaboradora Maria Aparecida
dos Anjos.
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Ap0s esse processo, realizamos a fase de “transcriagdo”, que ¢ a adequacdo do
discurso oral as normas do cddigo escrito, ela pode ser comparada destacam Meihy e
Holanda (2007) aos processos de producdo literaria. Seria, a “recriagdo”, um tipo de
“transcri¢do criativa” sem perder o fato, nem sentimentos e percep¢des desse sujeito
frente a determinado periodo e contexto histérico. Isso s6 é possivel apos a realizagdo
dos passos anteriores: gravacdo da entrevista e transcri¢do literal. Consta em todos 0s
audios e transcricbes a autorizacdo por parte das pessoas que entrevistamos para
utilizarmos em eventuais publicacGes e nesta pesquisa de sociologia da religido.

Para analisar o IAJES e o questionamento do celibato clerical na igreja Nossa
Senhora das Gragas em Andradina e Trés Lagoas, conta-se com a documentagdo do
instituto datada desde meados de 1969 até 1996. Atualmente, esses documentos
encontram-se disponiveis para a pesquisa no Nucleo de Documentacdo Histérica:
“Honorio de Souza Carneiro”, na UFMS, Campus de Trés Lagoas, desde meados de
2007, ap6s acordo entre a universidade e membros do instituto. Em 2008, iniciou-se a
organizagdo, higienizagdo e arquivamento dessa documentagdo. Para realizar esse
processo, utilizou-se procedimentos arquivisticos, que, consistem nos aspectos formais
e de contetdo do documento, possibilitando a elaboracdo de instrumentos de pesquisa.
Isso estimulou a criagdo do fundo “Giancarlo Oliveri”, em homenagem ao padre Jodo
Carlos Oliveri, sendo este dividido em GRUPOS! que correspondem as grandes
funcdes da entidade, assim como em SUBGRUPOS! e SERIES*. No entanto, este é
um processo crescente do padrdo descritivo contido no arquivo, em que o diagnostico
geral das informacgdes condicionou novas problematicas, como as consideradas nessa
pesquisa, bem como as bandeiras levantadas pelo Instituto e suas preocupaces politicas
e sociais na regido do Alto Parana, pois o Instituto criou seu proprio centro de

documentacao.

10 Divisdo do fundo, definida de acordo com o método estrutural ou funcional. Até o0 momento existem
Grupos pré-estabelecidos: saude, mulheres, trabalho, politica, Igreja, economia, agraria, movimento
negro, dentre outros, como juventude, educacdo popular, menores carentes etc. E é a partir dai que
surgem 0 SUB GRUPOS e SERIES.

1 Diviso do grupo, definida em razdo da complexidade estrutural ou funcional da entidade produtora de
documentos.

12 Sequéncia de unidades de um mesmo tipo documental.



25

Neste acervo ha uma grande diversidade de documentos®® para a pesquisa.
Soma-se a isto a biblioteca do préprio instituto. Utilizamos aqui documentos publicados
em Puebla sobre a Teologia da Libertagdo orientando os padres latino-americanos.

Nesse sentido, trabalhamos em trés etapas: Etapa 1: analise tedrica; compreender
os dispositivos estruturais do celibato; gerar dados a partir da bibliografia referente aos
concilios e outras formas de regulagdo documental. Etapa 2: entrevistas
semiestruturada; base metodoldgica historia oral; procedimento: historia oral de vida;
geracdo de dados. Etapa 3 — analise secundaria: imergir no centro de documentacdo em
busca de fontes documentais diversas; internet: artigos; dados quantitativos coletados.

Fizemos uma andlise sistematica das etapas supracitadas, contudo, entre as
diferentes estratégias analiticas os processos e os termos diferem, e a andlise de
conteddo também apresenta diferencas. Em relacdo a escolha do procedimento de
analise de dados: a descodificacdo de um documento pode utilizar-se de diferentes
procedimentos para alcancar o significado profundo das comunicacgdes nele cunhadas
sobre o celibato clerical.

Os metodos desta pesquisa, que possam gerar os dados, podem ser além da
entrevista aberta em profundidade: diario, cartas, caderno de formacéo, imagens, relatos
autobiograficos gravados em video ou som como fizemos. Utilizamos ainda
documentos como: atas de reunido, discursos, artigos de revistas, dentre outros que
encontrarmos no nucleo de documentagdo “Hondrio de Souza Carneiro” e pela internet
os documentos do MPC**. O objetivo como pesquisador que usa a historia de vida para
gerar os dados é registrar fielmente o que contam os sujeitos. Para isso, poderei utilizar
0s registros publicos ou registros pessoais, como os referidos. Segundo Denzin (2006) a
historia de vida abrangente toma a vida do sujeito pesquisado desde suas memdrias mais
antigas até o dia em que se escreve 0 documento, juntamente a isso, a historia de vida
interessa-se por um segmento da vida do sujeito, possibilitando, assim, a caracterizacdo
pelo fato de tentarmos dar explicacfes de carater socioldgico, fazer comentarios ou
questionar os materiais gerados no decorrer da pesquisa. A pesquisa ao perceber a

memoria de acordo com Michael Pollak (1989):

Embora na maioria das vezes esteja ligada a fendbmenos de dominagdo, a
clivagem entre memoria oficial e dominante e memdrias subterraneas, assim

13 Atas (1969-1996); Boletins de Informagdo Politica, religiosa e social (1969-1996); Caderno de
Formagcdo Politica e religiosa; Caderno para Debates sobre Teologia; Cartas; Estatuto (1985); Relatérios
de Atividades (1969-1996); Jornais (1969-1996);

14 http://www.padrescasados.org/
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como a significacdo do siléncio sobre o passado, ndo remete forcosamente a
oposicdo entre Estado dominador e sociedade civil. Encontramos com mais
freqiiéncia esse problema nas relagBes entre grupos minoritarios e sociedade
englobante (1989, p. 05).

Convem ressaltar ainda, que o0s sujeitos da pesquisa (entrevistados) estdo
propensos a todas as sortes e agruras no cotidiano de suas vidas em seu tempo em
espaco, corremos o risco de no decorrer da pesquisa ter os entrevistados doentes ou até
gque 0s mesmos venham a Obito, rompendo assim, a rede de contatos e dados sobre o
social.

Portanto, a partir dessas afirmativas nas paginas acima, busquei apresentar 0s
sujeitos que fazem parte da pesquisa. Assim como, uma introducdo ao tema e a
metodologia em histdria oral e fontes documentais que utilizamos neste trabalho, como
aporte para analise das experiéncias destes homens e mulheres e, para a compreensao do
social e do campo religioso em que os membros do IAJES no passado e do MPC na
atualidade estdo envolvidos, em relacdo a constituicdo do celibato clerical perpetrado no
catolicismo.

No terceiro capitulo apresento a problematica entorno da experiéncia do ser.
Pensar o dialogo entre ser social e consciéncia social por meio da categoria experiéncia
em Edward Palmer Thompson (1981). A nocdo de experiéncia torna-se chave para
entender a contradi¢do entre determinacdo e agir humano, na formacéo do sujeito, para
sua militdncia catolica e politica. As maneiras de pensar e agir em relacdo as leis, a
economia, as religides, ao celibato clerical, por exemplo, nos da elementos para refletir
por meio das experiéncias novas problematicas e refutar antigos sistemas conceituais
vigentes em sociedade em relagdo ao passado.

A andlise na formacdo do sujeito e das relagdes de assujeitamento em Michel
Foucault (1996), as relacdes que temos que entender € que o0 sujeito se constitui segundo
o autor pelos “jogos de verdade”, aos quais se encontra assujeitado e com certa
liberdade, podendo romper assim com o0s assujeitamentos. Nesse sentido, jogos de
verdade dizem respeito a um arcabouco de regras de producdo da verdade e de
alteracdes das regras que produzem tal verdade em relacdo aos padres casados e em ser
a mulher do padre.

Dessa forma, destaco as obrigacbes no casamento e no celibato, os ritus de
iniciacdo sexual, e a sexualidade como condic¢des para pensar a vida social, a partir do

campo religioso. Assim como a rejei¢do do mundo da esfera erdtica imposto na negagdo
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do matrimonio aos seus clérigos. De acordo com Max Weber (1979) que, quanto mais
sublimada é a sexualidade, tanto mais aguda € a tensdo entre sexo e a religido. Nesse
sentido, observaremos as questdes de contégio, pureza e impureza em Mary Douglas
(1991), na distingéo entre 0s conjugues.

Por fim, analiso as relagdes entre a igreja na época do IAJES em periodo militar
para a atualidade, para entender a militdncia na constituicdo desses sujeitos, utilizo as
entrevistas para analisar essas transformacgdes. Considero ainda a pratica pastoral do
papa Francisco, quanto as questdes de moralidade sexual e celibato, para verificar até o

momento se o pontifice pode ser considerado progressista ou conciliador.
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CAPITULO |
PERCURSOS DOS PADRES CASADOS

1.1 Antecedentes histéricos

Tendo em vista a intervengdo do Exército no periodo militar de 1964 a 1985 no
Brasil, a regido do Alto Parand, que contempla a cidade de Andradina e Trés Lagoas,
essa ultima considerada area de Seguranca Nacional, por fazer divisa dos Estados de
Sdo Paulo com o Mato Grosso do Sul e fazer fronteira com Bolivia e Paraguai. Os
aspectos historicos, derivados das intervencGes militares na Historia no Brasil, nos
ajudam a refletir os aspectos sociais oriundos da presenca dos militares na regido do
Alto Parana, no qual membros do IAJES exerceram militancia politica durante o regime
militar. Atrelado a esses fatores esta a presenca e atuacdo das comunidades eclesiais de
base na regido. Antes de prosseguir na analise, vejamos um pouco da histéria de
intervencgdes militares no Brasil do século XX até o periodo ditatorial aqui em foco.

No processo socio-historico, a corrupgdo, subornos, fraudes e negociatas
permeavam o poder politico quando nas médos dos militares destes contextos. Porém, na
base militar, sob o comando dos tenentes, sucede-se o levante Tenentista e a Coluna
Prestes na década de 1920. Em 1930, lanca-se Getulio Vargas para a presidéncia da
Republica. Neste ano, setores dissidentes das oligarquias rurais criaram a Alianca
Liberal (AL), rejeitando a fraude eleitoral e impondo pelas armas seu apossamento. O
novo governo é formado por aliancas das velhas oligarquias rurais e setores industriais
emergentes. Mais uma vez, temos a participacdo dos militares. Neste momento, 0
Estado e o Exército formaram os dois grandes blocos detentores do poder no Brasil.
Com tal animo repressivo, a hierarquia do Exército e o governo se agruparam em torno
de Getulio Vargas e instauraram a ditadura sem tapumes, sob o nome de Estado Novo,
em 1937.

Deflagrada a segunda Guerra Mundial, acirrou-se a corrida por aliangas
politicas, sendo o Brasil uma pe¢a importante na corrida das poténcias. A principio, ao
lado dos nazistas, posteriormente, quando a situagdo internacional comecou a refletir em
perdas significantes para o pais, penderam para os aliados. Porém, as conquistas

nacionalistas feriram interesses estadunidenses, que passaram a conspirar com setores
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nacionais para depor Getalio Vargas. Convem ressaltar que Vargas € deposto com o fim
da guerra, em 1945, em um Golpe de Estado liderado pelo general Gois Monteiro.

Assim, o periodo de 1946 a 1964, representa uma etapa de desenvolvimento e
mudangas sociais que geraram modificacdes profundas na sociedade, fossem elas
nacionalistas, democréaticas ou autoritarias de cunho fascista e repressiva, ou até mesmo
de experiéncia religiosa.

No curto governo de Jodo Goulart (1961-1964) emerge no pais um novo
contexto politico-social. Suas caracteristicas foram crises econdmico-financeiras e
politico-institucionais, expressas em sistemas partidarios, mobilizacdo politica das
classes populares, ofensiva politico-autoritiria dos setores militares, agBes do
operariado, movimentos de organizagéo de trabalhadores do campo e um acirramento da
luta ideoldgica de classes. No final de 1963, deu-se o fracasso do Plano Trienal, pois
ndo ocorreu nem desaceleracdo da inflacdo nem aceleracdo do crescimento, o que houve
foi inflagdo sem crescimento. Goulart ateava a bandeira das reformas de base (agraria,
bancéria, fiscal etc.), que para o capitalismo industrial era indispensavel, e as camadas
populares também apoiava essas reformas que poderiam talvez promover melhor a
distribuicdo de renda e diminuir as desigualdades regional-nacional. Porém, isso nédo
ocorreu. Por imposicdo dos dispositivos militares, buscou-se impor ao Congresso o
Estado de Sitio, e mais uma vez Goulart fracassou.

Nota-se, portanto, que nossa histéria republicana e anteriormente a ela,
coexistem golpes contra as instituicdes politicas brasileiras, e nos parece que esta
ocorrendo outro em 2016, com o impeachment de Dilma Rousseff. Dessa forma, talvez
0 governo de Goulart estivesse sempre sob temores de golpe de Estado. Em 1964, o
golpe de Estado, reivindicado por setores da sociedade civil, como, por exemplo,

empresarios e religiosos foi implantado, assim como na atualidade.

1.2 Contextos historicos do IAJES

Podemos observar que o autoritarismo precede a repressao em diversas formas.
Refletimos entdo que as torturas, as mortes, 0s desaparecimentos de pessoas e a
intimidacdo corriqueira na época, estabeleciam as formas de imposi¢do do poder na
sociedade. Criava-se, a partir dai, aparelhos repressivos como o DOPS (Departamento

de Ordem Politica e Social) e DOI-CODI (Destacamento de Operagdes de Informagdes
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— Centro de Operacdes de Defesa Interna), para garantir a “Seguranca Nacional” e
manter a “ordem social”!®, em combate as praticas comunistas e a favor da democracia
brasileira. Estes 6rgdos institucionais do Estado se impunham, portanto, através de Atos
Institucionais que legitimavam acGes como a censura que restringia o saber publico e
colocava os subversivos na posicédo de terroristas.

Esses governos'® ficaram marcados como “ferro em brasa” pelo arbitrio e
violéncia contra os direitos humanos, descritos em chavfes muito conhecidos e
repetidos, a pretexto da lendaria protecdo ao povo. N&o havia mais limites para os atos
arbitrarios. Nessa guerra sem tréguas ficam explicita que a palavra de ordem é a priséo,
a tortura e morte aos contestadores da Lei de Seguranca Nacional. E dai que surgem os
motivos para a criagdo de tribunais de emergéncia, as milicias de repressao, instalam-se
0s campos de triagem e as casas de tortura, praticam-se as prisdes, 0s sequestros, 0s
banimentos e as mortes “acidentais”. Os militares no poder transformaram os quartéis
em cadeias, improvisaram cemitérios clandestinos, extinguiram o poder legislativo, (ou)
restringiram o seu poder decisorio, fechando o Congresso Nacional e introduzindo os
decretos que passaram a vigorar como leis imprescindiveis a manutencdo do sistema
repressivo. Nesse sentido, consideramos os escritos do cardeal arcebispo de S&o Paulo,

dom Paulo Evaristo Arns, ao pontuar que:

Em nome da ‘democracia’, caberia rasgar a constitui¢do, depor o presidente
eleito, Jodo Goulart, fechar o Congresso Nacional, suspender garantias dos
cidadéos e prender, torturar e assassinar, como terminou ocorrendo no regime
inspirado pela doutrina de Seguranga Nacional (1985, p. 71).

Em meio a este contexto politico-social que o Brasil se encontrava, ocorriam
formas distintas de resisténcia que foram se agrupando ao longo dos anos de regime
militar. Podemos pensar, de acordo com Arns (1985), que houve seis setores sociais
visivelmente atingidos pela ditadura: militares, sindicalistas, estudantes, politicos,
jornalistas e religiosos. E este Gltimo um dos focos da pesquisa, ou seja, analisar as e

compreender os fatores determinantes da relacdo entre igreja e politica.

150 golpe de Estado, aplicado pelos militares no Brasil, ou como qualquer golpe de Estado é ilegal, pois
0 governo ndo é instituido por meio do sufrdgio universal. Assim, os militares no poder apreendem a
ilegalidade e a transformam em uma acdo legal, sob justificativa que o pais estava em desordem, cabendo
ao Exército restabelecer a ordem. Nota-se ai uma arbitrariedade entre politica, valores e préticas sociais e
legalidade legislativa.

16 Quando pontuamos ‘esses governos’, fazemos referéncia ao periodo que governaram o General Castelo
Branco, Costa e Silva, Geisel, Médici e Figueiredo, entre 1964 a 1984, até a lenta abertura em 1985 com a
elei¢do de Tancredo Neves no movimento das “diretas ja”.
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Parece-nos que coexistem relacdes de macro e micro-poderes, e suas hierarquias
estabelecidas no regime militar. Analisando esses dispositivos hierdrquicos
multifacetados das relagdes de poder do periodo militar e dos grupos subversivos a
esses governos, que se opunham a tortura, a opresséao, a falta de emprego, a fome que

ocorria no pais, consideramos que:

A vigilancia hierarquizada, continua e funcional ndo é, sem ddvida, uma das
grandes invengdes técnicas do século XVIII, mas sua insidiosa extensdo deve
sua importancia as novas mecéanicas de poder, que tras consigo. O poder
disciplinar, gracas a ela, torna-se um sistema integrado, ligado do interior a
economia e aos fins do dispositivo onde é exercido. Organiza-se assim como
um poder multiplo, automatico e anbnimo; pois, se é verdade que a vigilancia
repousa sobre individuos, seu funcionamento é de uma rede de relagdes de
alto a baixo, mas também até um certo ponto de baixo para cima e
literalmente; essa rede sustenta o conjunto, e o perpassa de efeitos de poder
que se apoiam uns sobre os outros: fiscais perpetuamente fiscalizados. O
poder na vigilancia hierarquizada das disciplinas ndo se detém como uma
coisa, ndo se transfere como uma propriedade; funciona como uma méquina.
E se € verdade que sua organizacdo piramidal lhe da um ‘chefe’, é o aparelho
inteiro que produz ‘poder’ e distribui os individuos nesse campo permanente
e continuo (FOUCAULT, 1987, p. 148).

Essa vigilancia ocorre ainda, na relacdo aos padres da teologia da libertacéo e
suas comunidades eclesiais de base. A justica, 0os Orgdos de tortura e repressao, a
censura, a policia, dentre outros foram instrumento de manutencdo do sistema
autoritario, fazendo da violéncia, coercéo e arbitrariedade suas caracteristicas. Os Atos
Institucionais eram impostos por violéncia onde tinha resisténcia, e ideologicamente,
principalmente onde n&o tinha coagédo, que segundo Foulcault (1999, p. 146): “Na
realidade a impressdo que o poder vacila é falsa, por que ele pode recuar, se deslocar,
investir em outros lugares...e a batalha continua”.

Dessa forma, o anticomunismo foi o caminho para o autoritarismo, atrelado a
uma longa tradicdo intervencionista que remonta os séculos anteriores da nossa histéria.
E se considerarmos que o homem na sua “[...] condi¢do humana desce as profundidades
da obsessdo e do fanatismo politico e na confusdo de um raciocinio desordenado e
isento de bom senso, torna-se um homem ambicioso pelo poder, o poder que Ihe da
forca e a forca que lhe vai dar o autoritarismo” (Servigo Nacional Justica e Nao-
Violéncia — SERPAJ — Brasil, 1984)Y.

7 DOCUMENTO 1: Boletim Informativo Internacional n° I, ‘Servico Nacional Justica e Ndo-Violéncia
— SERPAJ — Brasil, marco de 1984. Encontra-se no arquivo do IAJES, no Nuicleo de documentacdo
Historica “Hondrio de Sousa Carneiro”, na Universidade Federal do Mato Grosso do Sul, campus de Trés
Lagoas.
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E nesse sentido, que se consolidou o Estado autoritario no Brasil, em um
momento em que toda América Latina passava por mudangas e muitos paises estavam
inseridos em governos ditatoriais e repressivos. Formou-se, portanto, a vigilancia
hierarquizada com novas mecanicas de poder, em que se integram todos 0s segmentos
vigentes do Estado autoritario.

Assim:

Ja se viu que, entre as inimeras ferramentas legais utilizadas pelo Regime
para complementar o campo de repressdo garantido pela LSN, ocupou papel
de destaque a Lei de Imprensa, de fevereiro de 1967, que cerceava
gravemente o direito de informar. Apesar da existéncia dessa lei especifica,
regularmente aplicada contra profissionais da imprensa que divulgam criticas
ou noticias incodmodas as autoridades, foi muito freqiiente a exacerbacdo do
procedimento acusatério, que deixava de lado a Lei de Imprensa para invocar
a Lei de Seguranca Nacional. [...] O uso dessa lei especial valia, na verdade,
como espantalho todo-poderoso para coibir o direito de informar, o direito de
criticar e o direito de discordar. E na outra face da moeda: como manobra
para tornar inatacaveis as autoridades publicas — das altas esferas federais aos
pequenos caciques municipais (ARNS, 1985, p. 144).

Segundo Marilena Chaui (2000), a ditadura militar desde o golpe de Estado de
1964, deu a si mesma trés tarefas fundamentais: a primeira, “A integracdo nacional” (a
consolidacdo da nacdo contra sua fragmentacéo e dispersao em interesses regionais); a
segunda, “A seguranga nacional” (contra o inimigo interno ¢ externo, isto ¢, a agdo
repressiva do Estado na luta de classes); a terceira, “O desenvolvimento nacional” (nos
moldes das na¢bes democraticas ocidentais cristas, isto é, capitalista). A autora destaca
ainda que o periodo colonial foi regulamentado e construido com decretos, alvaras e
ordens régias. Tais questdes podem sugerir algo um tanto quanto parecido com a
ditadura militar com seus atos institucionais. Talvez seja um mito fundador, que se
rearranja de acordo com o contexto social, politico e econémico, esse ato de imposicao
e autoritarismo, que se intersecciona mais uma vez, na atualidade em que vivemos.

A Republica exprime as lutas de classe socioecondmica e 0s rearranjos de poder
no interior da classe dominante, com a expansdo da urbanizacgdo e a percepgéo de que o
pais precisava ajustar-se a conjuntura internacional da revolu¢do industrial. No plano
ideoldgico, o regime ditatorial aparece ndo como instituicdo do Estado pela sociedade, e
sim como reforma de um Estado ja existente. De fato, vimos que com o “principio da
nacionalidade”, o poder politico constroéi o semioforo “nacdo”, na disputa com outros
poderes: os partidos politicos (sobretudo os de esquerda), a religido (ou as Igrejas) e o

mercado (ou o poder econémico privado). Convém ressaltar que o campo de construcao
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do semioforo é mitico, e neste caso nada mais faz do que manter vivo o mito fundador
do Brasil'8, e na regido do Alto Parana ndo foi diferente.

Em 1967, depois de trés anos de recessdo, o Brasil iniciou o chamado “milagre
econdmico”, tendo o produto interno bruto (PIB) em uma taxa anual de 10% ao ano
segundo Scott Mainwaring (2004). Esse modelo econdmico conhecido como
“internacionalismo” por ser ligado ao capital externo, que foi utilizado no periodo
militar para o desenvolvimento interno, em que o Brasil ofereceu mdao-de-obra e
matéria-prima, para o capital estadunidense e seu imperialismo, subsequente da
expansdo capitalista pelo mundo, segundo Gustavo Guitiérrez (1984). Assim, podemos
pressupor que a divida externa brasileira tenha se iniciado neste periodo, sob altos e
renovados empréstimos ao Fundo Monetério Internacional (FMI).

Partimos da premissa de que a ditadura militar brasileira teve seu inicio, como
pontuamos, sobre o viés do anticomunismo e a aplicacdo de praticas repressivas
embasadas na retirada da liberdade de expressdo, dominagdo e o exterminio por forcas
opressoras assessoradas pelo imperialismo norte-americano, que deram 0 apoio
logistico e de capital, para o interesse dos exploradores capitalistas como parte de um
programa anti-subversivo. Gerou com isso uma falsa nocdo de Brasil — poténcia
associada com o ciclo de governantes de 1964 a 1985, mas principalmente com a gestéo
do governo Médici (1969 a 1974), que conduziria as atividades de expansdo brasileira
no ambito internacional, formando uma dinamica econdmica e politica e dando énfase a
politica externa (DEL VECCHIO, 2004).

Portanto, se a politica econdémica é voltada para o ambito internacional, aferem
na base nacional, regional e setorial. Isto €, o capital € acumulado e ndo fica no pais, que
possuia na época, e nos dias de hoje, altas taxas de desemprego, pessoas que ndo tem
onde morar, ndo tem o que comer ou Vvestir. Uma brutal e dolorosa desigualdade social,
em que a burguesia capitalista comprime os menos favorecidos economicamente. E na
politica, é perceptivel a corrupcdo, suborno, propina e descaso com o dinheiro publico.
Em outras palavras, uma ditadura de aliancas, de interesses prdprios em detrimento do

outro, do povo.

18 “Entendemos como mito fundador, a maneira que se impde um vinculo interno com o passado, como
origem, isto €, que ndo cessa nunca, que se conserva, limitando a compreensdo do presente enquanto tal.
Um mito fundador é aquele que ndo cessa de encontrar novos meios para exprimir-se em novas
linguagens, novos valores e idéias, de tal modo que, quando mais parece ser outras coisas, é a repeticéo
de si mesmo” (CHAUI, 2000, p. 09).
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1.3 O “povo em movimento”

Para compreender o Instituto Administrativo Jesus Bom Pastor (IAJES) e seus
militantes catolicos na regido do Alto Parana, bem como o movimento de padres
casados na atualidade faz-se necessario pensarmos nos movimentos de esquerda no
Brasil. Temos que entender o ciclo de rupturas que ocorreu no inicio do século XX, e
que se estende até os dias atuais, mas que na ditadura militar de 1964 a 1985, ganha um
papel fundamental por sair dos bastidores, com ideias revolucionérias, ao subverterem
os militares no poder e a hierarquia conservadora da Igreja Catdlica, e alterando assim
sua experiéncia de mundo e vida. Seria a “[...] conquista de uma consciéncia superior
[...] cada qual consegue compreender seu valor histérico, sua propria funcdo na vida,
Seus proprios direitos ¢ deveres” (GRAMSCI, 1975, p. 24).

A esquerda no pais, em meio a ciclos de rupturas econdmicas e politicas, ndo
consegue implantar o socialismo. E diante dos modelos da classe dominante, precisou
criar o modelo socialista progressista de base marxista, que ora se aliou com o projeto
reformista, ora com o projeto agrario exportador. Portanto, o dilema: encontrar
condicdes praticas para superar as contradi¢Ges tedricas.

E valido dizer que grande parte dos movimentos de esquerda é de base marxista,
e a maioria deles saiu de divisdes ou subdivisdes do Partido Comunista do Brasil (PCB),
fundado em 1922. A partir de 1960, as condicBes se modificam, com o surgimento de
novas organizacGes como, por exemplo, a Acdo Libertadora Nacional (ALN), ou a
Vanguarda Popular Revolucionaria (VPR). Tais grupos se diferenciam entre si, por
meio de questbes chamadas programaticas (como cada organizacdo enxerga a sociedade
brasileira e quais mudancas propdem em sua estrutura), as denominadas estratégicas
(caminho geral a ser seguido para se chegar ao poder e conseguir as transformacdes), e
as taticas (métodos de acdo e propostas politicas) (ARNS, 1985).

Com o Al-2, o governo de Castelo Branco dissolveu os partidos politicos e
impds varias cassacdes fechando o Congresso e permitindo a constituicdo de apenas
dois novos agrupamentos: a Alianca Renovadora Nacional (ARENA) e o Movimento
democréatico Brasileiro (MDB). A politica autoritaria abominava a fragmentacdo
partidaria anterior e tinha terror & mobilizagdo popular.

Os setores ditos “auténticos” do sindicalismo e as chamadas oposi¢des sindicais

passaram a atuar como movimento reivindicatorio, como, por exemplo, 0 movimento
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contra o “custo de vida” ou pela “anistia” aos presos e perseguidos politicos. Dessa
forma, houve candidatos apoiados por setores do movimento, liderangas sindicais,
movimentos feministas ou do movimento contra o alto custo de vida. Alguns desses
candidatos eram eleitos por esses movimentos denominados de “movimento de base”.

A relacdo entre 0os movimentos e a participacdo partidaria foi muitas vezes
conflituosa, pois muitos desses movimentos sao recentes e ndo possuiam experiéncia de
politica partidaria, vendo-as com desconfianca. Esta é uma atitude que foi frequente no
caso da participacdo das comunidades eclesiais de base na politica, pois muitas vezes
votava-se nulo e ndo partidariamente (SINGER; BRANT, 1983). O partido politico era
visto por alguns segmentos da sociedade, como parte da ordem autoritaria e pouco
aberta para o povo. Nesse sentido, existe nesta atitude uma superestimacdo dos
movimentos de base e uma subestimacdo da funcéo politica.

O IAJES teve como caracteristica a conscientizacdo e reflexdao politica de seus
agentes, ¢ ascensdo da pessoa humana e da comunidade com seus “movimentos
populares”. Também esteve envolto em frentes politicas e partidarias, apoiando e
lancando candidatos, caracterizando-o também como um “movimento de esquerda” ¢ de
base religiosa (progressista), com as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs). Convém
ressaltar que o IAJES nunca foi um partido politico, e sim um Instituto nas esferas
municipal, estadual e federal, na medida em que organizou grupos de leigos na regido
do Alto Parana por uma sociedade igualitaria e justa, buscando a libertacdo do povo por
meio de manifestacGes e movimentos sociais diversos, influenciados pela Teologia da
Libertacéo.

Com a ascensdo de novos grupos sociais, as associagdes de trabalhadores
organizados independentemente ou até em oposi¢do as estruturas sindicais tradicionais e
aos partidos politicos, pode-se destacar também as inimeras comunidades de base da
Igreja Catdlica, expandindo-se em grandes areas rurais e urbanas, associacGes de
mulheres ou grupos feministas, encontro de jovens, com focos de comunicagdo e
consciéncia social.

Devemos pontuar os esforgos constantes de autorreflexdo e expressdo dos
préprios movimentos sociais. Talvez a esséncia destes movimentos estivesse nos novos
sindicatos “auténticos” e nas comunidades de base da Igreja Catolica, por exemplo, ao
definir a si proprios como novos e diferentes em relagdo a politica tradicional, e em se

colocarem como fundadores e guardids de suas préprias tradi¢cdes e experiéncias sociais.
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Ou seja, esses movimentos sdo novos em relagdo a politica tradicional. A principal
investida nessa busca de identidade autbnoma parece fazer-se contra a atitude e pratica
generalizada de tutelagem — que tem caracterizado a politica internacional na América
Latina — em relacdo aos movimentos sociais. I1sso se aplica ao paternalismo conservador
e a manipulacdo populista.

Como destaca Evers (1984) ao invés de uma politica “partidarista”, trata-se de
uma visdo “movimentista”. E quando falamos em repensar a politica ou em ampliar a
esfera do politico, continuamos a considerar a politica como uma esfera especializada,
para a qual contribui as varias manifestacdes do social, e a partir da qual essas relacbes
podem ser alteradas. Assim, reavaliar a funcdo politica dos movimentos de base
significa que ainda estamos procurando o seu potencial politico, apenas a partir de uma
Otica. Obviamente ndo estamos prestando atencdo ou interessados nos novos agentes
sociais que emergem deles, mas nos agentes politicos catolicos. Ou seja, ndo estamos
prestando atencdo as novas formas de “fazer a sociedade”, mas de fazer politica.

Atreladas com os pontos de ruptura, coexistem linhas de continuidade que fazem
com que todo o projeto pareca mais uma flexibilizacdo de velhos conceitos do que sua
superacdo. A lista oficial dos atores politicos e de formas de acdo e organizacdo em
torno do Estado e da esfera da producdo recebe importante atencéo da sociedade civil e
dos movimentos sociais em um movimento anticapitalista e uma realidade
multifacetada, em uma identidade multiclassista (EVERS, 1984). Admite-se também
que esses grupos ndo estejam secundarios em relacdo aos partidos politicos, mas, no
minimo, equiparados, com intuito de intensificar o potencial politico dos movimentos
religiosos.

Este autor ainda informa que o elemento “novo” dos movimentos sociais,
consiste exatamente na criacdo de pequenos espacos de pratica social nos qual o poder
ndo é fundamental. Assim, os surgimentos dos novos movimentos sociais ndao estavam
vinculados a situacBes politicas criadas pela ditadura militar. Esses movimentos sao
uma indicacdo adicional que ndo deve somente sua existéncia a um contexto politico
especifico, mas também aos fatores situados nas raizes do atual desenvolvimento social
das sociedades capitalistas.

Este momento social foi marcado por um grande fortalecimento dos movimentos
populares, subvertendo praticas politicas e ideologicas, principalmente diante do

autoritarismo que estava consolidado em quase toda América do Sul e o Brasil faz parte
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deste contexto. O resultado de todo esse arsenal de Atos Institucionais, decretos e
cassacOes, pontuadas anteriormente, levou a uma tentativa de paralisagédo quase
completa dos movimentos populares do pais, denunciando, resistindo e reivindicando
seus direitos de formas clandestinas devido estarem sendo perseguidos pelo aparelho
repressivo (ARNS, 1985). Cabe a nds compreendermos a emergéncia das lutas dos
movimentos sociais do 1AJES, inseridos no contexto do regime militar, para abranger a
formagcdo de liderangas politicas no periodo do regime e na atualidade.

Com suas acgdes, o IAJES buscava, em primeiro plano, alcancar o atendimento
de suas reivindicagdes, as quais eram importantes para os trabalhadores por duas razdes:
melhoravam suas condi¢fes de vida e os animava a participar de outras lutas de
interesse das comunidades. Os trabalhadores se organizavam mediante a clareza dos
objetivos politicos do movimento e do trabalho de educacao politica que se desenvolveu
no interior da entidade, por meio de agentes sociais como o padre Vanin, Jodo Carlos
Oliveri e/ou “Giancarlo Oliveri”, Maria lzabel Prates Oliveri e/ou Bel do PT, padre
René Parren dentre outros representantes de dioceses que estavam articulados com os
movimentos do IAJES. O entendimento desses objetivos facilitava o planejamento e
avaliacdo das acdes do Instituto e de seus movimentos de reivindicacdo como: salde,
creche, luta pela terra, favela (moradia), desemprego, transporte, compras comunitarias
e beneficiamento de alimentos como o arroz, a luta pelos direitos humanos, entre outras
acdes, como os movimentos feministas que lutavam em prol da igualdade social.

Coube aos movimentos populares, por meio de sua organizacdo e articulacéo,
passar do reivindicativo para o politico, abordando as instancias de poder que
questionavam. Tendo alta capacidade de mobilizacdo, percepgdo de onde se queria
chegar a longo prazo, planejando e avaliando suas atividades, consolidando sua
infraestrutura e definindo suas responsabilidades e tarefas prioritarias, saberiam detectar
suas dificuldades e encontrar formas de supera-las pelas acdes de suas liderancas e
demais participantes do movimento. Ao se tratar do IAJES, observamos que oS
movimentos populares tiveram um importante papel na luta pela libertacdo e
desenvolvimento da cidade de Andradina e regido. E esta atribuicdo foi melhor
realizada na medida em que os movimentos se desempenhavam e se articulavam mais
concretamente entre si e com outras formas de organizacdo popular. E ai reside uma das
grandes dificuldades dos movimentos populares: a incapacidade de preencher o espaco

de sua articulagdo no contexto local, regional e nacional. Esta incapacidade foi sanada
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temporariamente por Jodo Carlos Oliveri, articulador dos ideais progressistas, ao buscar
uma nova forma de ser igreja pelas CEBs, trocar experiéncias, conhecer outras lutas,
discutir suas dificuldades, visando formas de supera-las, analisando a conjuntura e
formando liderancas. Devemos considerar ainda que quando falamos de articulacdo de
movimentos populares, esses se distinguem de um sindicato, por ndo possuirem uma
base fixa, uma organizacao propria, um determinado e conhecido nimero de filiados e
uma categoria especifica, sendo possivel que 0s membros dos movimentos populares
participassem de mais de uma dessas a¢Ges. Outra grande diferenca é o poder de pressao
do movimento sindical que esta ligado diretamente a produgdo, enquanto oS
movimentos populares estdo mais diretamente voltados & questdo do consumo, de
servicos e melhorias de infraestrutura e direitos humanos*®.

Fica também explicita a questdo de classe, podendo participar, tanto o dono da
sorveteria da esquina quanto o trabalhador com vinculo empregaticio. E possivel que o
movimento no correr dos anos tenha adquirido um carater de classe com a discussao das
causas politicas mais profundas das suas reivindicaces e sua vinculagdo com as lutas
dos trabalhadores.

E necessario que este processo seja realmente democratico, como observamos
nos trabalhos do IAJES, que teve em sua caracteristica central a promocgédo social da
pessoa humana (movimentos populares de esquerda), mas também esteve envolvido
com frentes politicas e partidarias, apoiando e lancando candidatos (movimentos de
esquerda) e de base religiosa (progressista - libertaria), abrangendo as comunidades de
base na regido do Alto Parana. Portanto, os militantes cat6licos do IAJES fazem parte
desses “novos” atores e desses “novos” movimentos sociais em contraste a politica

tradicional, a igreja e sua propria forma de vida (SADER, 1988).

1.4 O bom pastor

O trabalho com as fontes nos permite recuperar informacdes e gerar dados do

periodo da idealizacdo e materializacdo do IAJES. O Relatorio das Atividades do IAJES

19 DOCUMENTO 2: Caderno para debates sobre movimentos populares da ANAMPOS — POPULAR-SP,
ndo consta & data nem o ano de publicacdo. Encontra-se no arquivo do IAJES, no Nucleo de
documentacao Historica “Hondrio de Sousa Carneiro”, na Universidade Federal do Mato Grosso do Sul,
campus de Trés Lagoas.
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de 19692° aponta que um grupo de leigos, pertencentes & Pardquia Jesus, o Bom Pastor,
da vila Pereira Jorddo, foram levados a refletir pelo paroco e pela assistente social,
Maria José, a respeito dos inimeros problemas que surgiam na Vila Pereira Jord&o, bem
como em suas adjacéncias da cidade de Andradina.

Depois de alguns estudos, observou-se que mais do que uma construcdo de um
templo ou uma igreja, era necessario criar um sentimento de “cooperagdo Comunitaria”,
que tornasse possivel a ndo marginalizacdo das pessoas que viviam no bairro Pereira
Jorddo. Foi entdo que surgiu a ideia de se construir um centro comunitario, criando
condicdes para a promocdo integral das pessoas que seriam atendidas por ele. Os
horizontes se abriram e viu-se a necessidade de uma escola de iniciagéo profissional, e
logo depois de um centro cultural, ambos com intuito de contribuir com a promogao
social da pessoa humana, que estavam em condi¢6es de exclusdo. Emerge dai a ideia de
criar um “Instituto Administrativo” para se incumbir por todos os projetos de promocao
humana.

Consta ainda, no relatorio, que este grupo foi composto por cerca de vinte
pessoas, e como foi 0 inicio, ndo tinham nenhum registro. Essas pessoas comecaram a
trabalhar e compraram um terreno de 2.133 m? para ser pago em quatro meses. Com a
compra do terreno, o Instituto langou campanhas, fizeram festas e quermesses e uma
lista de donativos para poderem realizar a construgdo de um Saldo medindo 13 x 24 m?,
que seria a sede do Centro Comunitario. Tudo isso teve inicio a partir de setembro de
1969. Em dezembro, foi possivel abrigar os moradores do bairro Pereira Jorddo, para
reunibes sociais, festivas, culturais e promocionais do centro comunitario. Em
novembro deste mesmo ano foi organizado o grupo de “Voluntarios e Visitadoras”. Ao
todo eram quinze pessoas, para atender o problema social e assistencial do bairro e
ainda em novembro foi formada uma “Equipe de Casais” que comecou a orientar e
formar os jovens que iam se casar. A principio, essa equipe era formada por cinco
casais. Organizou-se ainda o “Grupo Jovem do Pereira Jorddo”, que na época continha
cerca de quarenta jovens, para estimular a parte esportiva e cultural do bairro.

A inauguracdo do saldo comunitario foi na noite de Natal de 1969. O grupo

promoveu uma confraternizacdo entre os moradores do bairro Pereira Jordao,

20 DOCUMENTO 3: IAJES — Relatério das atividades (1969). Encontra-se no arquivo do IAJES, no
Nucleo de documentacdo Historica “Honorio de Sousa Carneiro”, na Universidade Federal do Mato
Grosso do Sul, campus de Trés Lagoas.
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denominada “Noite da Pipoca do Natal”, ja& que o coquetel foi de pipoca e refresco, e
compareceram cerca de quinhentas pessoas.

Outro relatdrio que encontramos retrata a mentalidade e a filosofia de trabalho
do Instituto nos seus primordios, na qual permaneceu nos largos anos de sua trajetoria.
Convém observar que muitas mudancas ocorreram neste caminho, mas a preocupacao
com as pessoas marginalizadas permaneceu. Isso ocorreu no principio, no bairro Pereira
Jorddo como estamos vendo e também na década de 1970, na regido do Alto Parana,
organizando e constituindo movimentos de base politica e religiosa.

Este relatorio® reflete a preocupacdo do Instituto de fazer um trabalho para
chamar a atengdo dos moradores quanto a melhorias bésicas, como, por exemplo, agua,
energia e higiene para o bairro. Foram realizadas nove reunides com grupos de familias
e duas assembleias de bairro, envolvendo cerca de mil pessoas. Ocorreu também a
campanha de “Amigos Cooperadores”, que contribuiriam mensalmente com quantias
em dinheiro para o centro comunitério. Estavam inscritas em torno de quarenta familias.

Nas tardes de domingo, o grupo de jovens organizava festas, brincadeiras
dancantes e jogos de mesa no Centro, cuja participacdo variava entre cinquenta e
duzentas pessoas. O grupo de jovens também foi orientado pela professora da
comunidade, Dona Erandy, para ensaiar e apresentar a peca Drama da Paix@ na
Semana Santa. No dia 27 de marco de 1970, ocorreu a apresentacdo da peca. No dia 26
de abril, foi formado um “Grupo de Promog¢do Humana” entre oS homens que
frequentavam o centro comunitario. Era um grupo composto, a principio, por dezoito
homens. Ocorreu ainda um “Churrasco Beneficente” e uma festa comunitaria no dia das
maes.

Um fato que nos chamou a atencéo neste documento foi a campanha e o mutiréo
para a construcdo da casa de um morador do bairro Pereira Jorddo: a casa do Sr. Faus,
que havia sido destruida por incéndio havia tempo. Isso mostra que mesmo o Instituto
sendo voltado para o beneficio do bairro e da comunidade em forma de cooperacao e
acoes coletivas, tambem auxiliava individualmente pessoas necessitadas.

Outro aspecto da filosofia do Instituto que podemos observar desde seu
afloramento é a preocupacdo com a formacdo do sujeito. Promovia-se “Cursos de

Orientacdo Familiar”, ministrados por casais que frequentavam o Centro, “Curso para

21 DOCUMENTO 4: IAJES — Relatério das atividades (1970). Encontra-se no arquivo do IAJES, no
Nucleo de documentacdo Historica “Honorio de Sousa Carneiro”, na Universidade Federal do Mato
Grosso do Sul, campus de Trés Lagoas.
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Jovens”, com o tema: “Problemas Brasileiros”; sendo orientado por uma equipe de
professores secundarios. Houve ainda o “Curso de Orientagdo Médica” para os jovens,
sendo ministrado por trés médicos de Andradina. Realizava-se tambeém os cursos de
“Relagdes Humanas”, “Madureza Ginasial”, de alfabetizagdo “Mobral”, assim como
dias de estudo e debate sobre “Consciéncia Comunitaria”, sob a orientagdo do padre
Patricio Denovam. Havia ainda dias de estudo para jovens, sob a orienta¢do da Prof.?
Adriana Chaves, visando uma formacéo psicoldgica do jovem na familia, na escola e na
sociedade. Além disso, foi organizada, naquele ano, a “Semana da Conscientizagdo
Politica”, que contou com a participagdo de todos os candidatos a cargos eletivos na
regido, como, por exemplo, os deputados: Antonio Morimoto, Sinval Antunes, Jorge
Maluly Neto, Ronaldo Blanco e Fastino Jaruche. Cerca de duzentas pessoas
participaram daquela semana.

No dia 6 de setembro de 1970%2, data da Assembleia Geral para a Aprovacio dos
Estatutos ¢ Elei¢do do Conselho do “Instituto Administrativo Jesus Bom Pastor”,
assumia-se definitivamente o destino do Centro Comunitario. Portanto, houve uma
unificacdo do Instituto Administrativo com o Centro Comunitario, criando assim o
IAJES.

Nesse sentido, Belkiss Maria Maciel Kudlavicz?, destaca que:

Naquela época o IAJES era um instituto de um bairro em Andradina! O
instituto se chamava ‘Instituto Administrativo Jesus Bom Pastor de
Andradina’, por que Jesus Bom Pastor era uma comunidade catélica do

bairro “Pereira Jorddo”. E foi nessa comunidade que eles fundaram a
entidade IAJES (KUDLAVICZ Apud BRENTAN, 2010, p. 36).

Consideramos esta data como marco de afirmacdo do IAJES enquanto
organizacao politico-social e religiosa na cidade de Andradina. Conforme Oliveira
(2006) o projeto IAJES foi idealizado inicialmente pelo padre José Vanin, objetivando
em sua 1° fase (etapa estritamente local) dar assisténcia aos moradores carentes do

bairro Pereira Jorddo onde este instituto mantinha sua sede, percorrendo todo o bairro,

22 DOCUMENTO 5: Estatuto do Instituto Administrativo Jesus Bom Pastor. Andradina-SP, 31 de maio
de 1989. Encontra-se no arquivo do TAJES, no Nucleo de documentagido Histérica “Honorio de Sousa
Carneiro”, na Universidade Federal do Mato Grosso do Sul, campus de Trés Lagoas. Convém ressaltar,
que encontramos o Estatuto de 1989, talvez tenha ocorrido estreitas alteracdes desde 1970, cabe a nds
continuar o trabalho com as fontes documental e oral, para sabermos se houve ou ndo alteragdo. Porém,
acreditamos que na esséncia e na filosofia de trabalho, o IAJES permaneceu desde sua gestacdo, assim o
Estatuto evidencia a amplitude e 0 modo de ser IAJES.

23 Entrevista formal realizada no dia 01/12/2008 as 08h00min da manh&, na residéncia da colaboradora
Belkiss Maria Maciel Kudlavicz, na cidade de Trés Lagoas (BRENTAN, 2010).
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de casa em casa, levando melhores condi¢des de vida aos moradores, tal como a visita
aos doentes e socorro as familias necessitadas.

A sua 2° fase, a partir de 1976 (etapa municipal), estendeu suas atividades para
todos os bairros de Andradina, “onze na época”, e foi marcada também pela mudanga
do Instituto e do padre Vanin para a Igreja Nossa Senhora das Gracas, assim como pela
chegada de Giancarlo Oliveri, com ideias transformadoras e progressistas baseadas na
Teologia da Libertacdo, aliando-se com as CEBs em diferentes movimentos sociais
contra a desigualdade da época. Ja sua 3° fase (etapa inter-regional) foi quando o IAJES
estendeu sua luta em favor dos oprimidos na regido do Alto Parana (OLIVEIRA, 2006).

O Instituto era formado por voluntarios constituindo a Diretoria Administrativa e
0 Conselho (membros eleitos pelas CEBs da periferia de Andradina), e em cada bairro
existiam ainda dezenas de outros voluntarios como os membros de comunidades,
visitadoras de residéncias e agentes de salde. Para garantir mais eficiéncia nos
trabalhos, aliou-se com igrejas irmas de outros paises, como, Holanda e Alemanha. As
remessas das verbas enviadas por esses paises ficavam subordinadas ao parecer do
Centro de Estatistica Religiosa e Investigacfes Sociais (CERIS), 6rgdo ligado a CNBB
(Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil), o qual analisava seriamente cada projeto
antes de ser aprovado.

Via de regra, 0s técnicos eram subordinados a diretoria e ao conselho, recebendo
salarios bem menores 0s que ganhariam na época em outras atividades com o0 mesmo
nivel de compromisso e horario de trabalho. O salario maximo desses técnicos e
voluntarios era de $ 800.000 cruzeiros mensais. Portanto, voluntarios e técnicos
apoiavam 0s passos dos movimentos populares e suas manifestacfes em Andradina e
Trés Lagoas, assim como em outras regides do Brasil, dentre elas, a regido do Alto
Parana.

Sendo assim, fazia parte da filosofia do IAJES acreditar que, a partir da acdo de
grupos, conseguiriam transformar a forma de pensar o mundo desses sujeitos pela
educacdo politica e o ideal democrético, que nos tempos de ditadura militar era
chamado de “agitacdo” segundo entrevista informal com Maria Isabel Prates Oliveri,
conhecida como Bel do PT?. Ela nos relatou ainda, durante a entrevista, que fazia parte

do movimento popular de mulheres. O padre José Vanin organizava 0s movimentos

24 Realizada no dia 21/05/2008 as 9:00 horas da manh&, na residéncia da colaboradora (Maria Isabel
Prates Oliveri, na cidade de Trés Lagoas (BRENTAN, 2010).
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relacionados a luta pela terra e Jodo Carlos Oliveri era o articulador da entidade com
outras dioceses e movimentos populares pelo Brasil e no exterior, enquanto o padre
René Parrens era quem trabalhava na periferia da cidade. Eram trés padres que estavam

encaminhando todo um trabalho nas Comunidades Eclesiais de Base.

1.5 A teologia da libertacéo na igreja e a CEBs

Enfatiza-se entdo que a transformacdo da igreja brasileira resultou dos lagos
dialéticos entre agentes pastorais, movimentos de leigos e bispos, desenvolvendo
Importantes inovages pastorais que ajudaram a transformar toda a igreja. Nesse
sentido, houve estimulo a criacdo das CEBs, em que os padres e freiras estavam
comprometidos, tanto com ideais comunitarios desde a base, quanto com uma
participacdo leiga mais ampla, por meio de agentes pastorais. E foi na reunido do
Conselho Episcopal Latino-americano, em Medellin (Colémbia) em 1968 que se
promulgou os bispos, que reafirmassem a necessidade da igreja em apoiar a justica

social, e lutassem contra o aparelho repressivo, em que, segundo Mainwaring (1989):

O documento era particularmente enfatico quanto a necessidade de ver a
salvagdo como um processo que tem seu inicio na terra, as conexdes entre a
Fé e a justica, & necessidades de mudangas estruturais na América Latina, a
importancia de se estimular as comunidades de base, a atengdo privilegiada
da Igreja aos pobres, ao carater pecaminoso das estruturas sociais injustas (p.
133).

Dessa forma, Medellin forneceu um grande estimulo ao que viria ser chamado
de “Teologia da Libertacdo” ou cristianismo da libertagdo (L6wy, 2000), algo
fundamentado em classicos do peruano Gustavo Gutiérrez (1984) e Leonardo Boff
(2005), evidenciando o fato de que foi devido a situacdo repressiva de alguns paises da
América Latina que a igreja se tornou mais progressista. Sendo assim, a sua funcéo seria
a de buscar uma nova identidade institucional e novas condi¢Ges econdmicas, politicas e
sociais que a explicam, deixando perceber o carater dialético desse processo, como
ressalta Mainwaring (1989).

E nesse contexto de repressdo, abertura da igreja através das CEBs, desigualdade
social e a luta pelos direitos humanos que o IAJES se insere, por meio de seus
movimentos populares e suas liderancas, lutando contra a desigualdade social e pelos

direitos humanos.
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Segundo Gustavo Gutiérrez (1984), a igreja na América Latina estava em crise -
a igreja propriamente dita - primeiramente porque muitos cristdos viviam desgarrados e
separados dela e, com isso, estavam no desajuste em relagdo ao mundo latino-
americano. Em segundo lugar, por parte de todos aqueles que, alheios a igreja no
continente, a viam como um freio na construcdo de uma sociedade igualitaria. Nesse
sentido, a igreja também comecou a ser questionada por aqueles ligados ao status quo,
que olhavam com inquietude os esforgos de alguns setores dinamicos da igreja.

Entretanto, a crise vivida pela igreja e CEBs deixavam reflex6es de que era
preciso reajustar a teologia, definindo com precisdo o0 que realmente é
“desenvolvimento” e “declinio” em matéria de igreja. Durante o Concilio Vaticano II,
periodo ainda dominado pela figura de Jodo XXIII, Paulo VI declarava & segunda sesséo
conciliar que era “desejo, necessidade e dever da Igreja dar-se finalmente uma definicéo
de si mesma” (GUTIERREZ, 1984).

Segundo Leonardo Boff (2005), quando o secular catélico emergia como valor
teoldgico, o Vaticano Il elaborou a teologia para as praticas da igreja, por um lado
legitimando-as e, por outro, criticando-as. A igreja € apresentada como salvacao
universal. Essa concepcao é de carater teoldgico ao compromisso dos cristdos em luta
pela constru¢do de um mundo mais justo e fraterno.

O autor destaca ainda que a maioria dos paises da América Latina assimilou o
Concilio Vaticano Il e fez a virada em termos de mentalidade teoldgica (teoria) e de
presenca no mundo (pratica). Desse modo, a igreja se libertou de certa carga tradicional
que repelia os homens modernos. Acreditamos que esses dogmas ainda existam.

Nessa perspectiva, Leonardo Boff (2005), aponta cinco pontos centrais para
entender as CEBSs: a primeira, € que o surgimento das comunidades de base representam
uma saida para a crise, uma crise institucional da igreja, sendo que o leigo assume a
tarefa importante de levar avante o Evangelho e manter viva a fé. O importante é que
sdo geralmente os pobres, 0s oprimidos e crentes que participam e constituem a base da
sociedade (classes populares) e da igreja (leigos). Esses sujeitos transitam entre as CEBs
e a evangelizacdo acontece através da conscientizagdo politica, econémica e social. Se
reinem para ouvir a palavra de Deus e expor em comum seus problemas, buscando
resolvé-los sob o ensinamento do evangelho. Pronunciam os comentarios biblicos,
inventam suas oragdes e decidem comunitariamente, sob a coordenacdo de alguem ou

algum grupo, as tarefas que tém que executar. Assim, depois de séculos de siléncio, o
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“Povo de Deus” toma a palavra, deixando de ser so fregués de sua pardquia. Isso ocorre
em Andradina, a partir da década de 1970, com apoio do Instituto Administrativo Jesus
Bom Pastor. E a realizagdo do ministério da igreja nas bases, na concretizagdo de
homens, mulheres, jovens e criancas pobres. Para Boff, a comunidade eclesial de base
concretiza a verdadeira “Igreja de Jesus Cristo™.

Em segundo lugar, o evangelho ¢ a “carteira de identidade” das comunidades
eclesiais de base, onde e ouvido e partilhado. E é a sua luz que os participantes refletem
seus problemas hodiernos da vida, pois o evangelho suscita questdes do cotidiano do
individuo. No inicio, a palavra aborda interesses dos problemas de grupo, como, por
exemplo, desemprego ou salde. Ao passar do tempo, no processo historico, o grupo se
abre para a problematica social. Com os problemas de agua, energia, esgoto, postos
médicos, educacdo, governo dentre outros problemas sociais.

Em um processo mais avancado, 0 grupo se posiciona politicamente ante o
sistema social. Questiona-se entdo o modo vigente de organizacdo social e a agédo no
ambito de consciéncia, da participacdo dos instrumentos de luta do povo, ou seja, em
sindicatos, movimentos populares variados, partidos politicos etc. Isto sugere que
podemos pensar em processo gradativo da consciéncia nas CEBs em seu trajeto. Para a
base, a fé constitui a porta de entrada para 0 mundo

E Boff (2005) destaca que a fé ndo mudou, mas no confronto com os fatos da
vida, a fé se revigora, em luta pela libertacdo, ja que todos podem falar. Coexistem
ainda, cursos de capacitacdo desses sujeitos para suas tarefas cotidianas. Esses fatores
evidenciados acima se assemelham com as ag¢des do Instituto administrativo Jesus Bom
Pastor na cidade de Andradina e Trés Lagoas, tanto no processo de conscientizacao
politico-social, quanto nos cursos de capacitacdo oferecidos aos grupos que faziam parte
do IAJES e de suas experiéncias.

Em terceiro lugar, as CEBs, € uma maneira nova de ser igreja e de concretizar o
mistério da salvagdo vivido comunitariamente. A igreja passa a ser “acontecimento”, ela
emerge, nasce e se reinventa sempre que 0s homens se relinem. Por isso, existem 0s
coordenadores, muitas vezes mulheres, que sdo responsaveis pela ordem, pela
presidéncia das celebracdes e pelo aspecto sacramental da comunidade, onde os leigos
redescobrem sua importancia. Ha comunidades que fundam outras comunidades e as
acompanhem em seu crescimento. Existem ainda aqueles que se sensibilizava com o0s

enfermos, que fazem visitas e ddo o consolo. Outros alfabetizam, conscientizam sobre
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os direitos humanos e leis trabalhistas; preparam as criancas para 0S sacramentos;
cuidam dos problemas familiares, dentre outras praticas. Portanto, nessa perspectiva, a
igreja, mais que organizacdo, é uma instituicdo que se recria e se renova a partir de sua
base. Tais fatores se aproximam das lutas dos militantes catdlicos do IAJES,
principalmente na questdo das visitadoras aos doentes, ja que o IAJES implantou na
cidade de Andradina um postinho de salde em cada bairro, tendo sempre a preocupagao
com a saude da populacdo menos favorecida economicamente.

Em quarto lugar, conforme Boff (2005) sdo comunidades abertas ao mundo e a
sociedade, ja que o evangelho as orienta para a atuacdo social. Leva-se para dentro das
CEBs, toda problemética que angustia 0 povo, como, por exemplo, o desemprego, 0s
baixos salérios e as péssimas condi¢des de trabalho, dentre a caréncia de outros servigos
basicos. Para as comunidades, exibe seu carater desmistificador, ja que exploracao é
exploracdo, tortura € tortura e ditadura é ditadura. Assim, as comunidades se apoiaram
nos instrumentos de andlise, que outrora era dos académicos e dos militares.

As CEBs, naquele contexto, eram comunidades atuantes socialmente e em
determinados lugares a unica fonte de liberdade de expressdo e mobilizacdo social. As
vezes davam origem a movimentos populares autbnomos, como o Movimento contra a
Carestia. E quando ja existem movimentos populares atuantes, procuravam se articular,
com intuito de fortalecer o0 movimento popular, e/ ou sindicatos ou partidos politicos.
Por isso que as comunidades eram muitas vezes criticadas e reprimidas-perseguidas,
pois contavam com santos e martires, mas isso ndao diminuiu sua atua¢do, muito menos
a repressdo. Pelo contrario, com a repressao, as CEBs se fortalecem, principalmente em
sua conscientizacdo politica e social. Houve intolerancia aos membros do IAJES.
Porém, até o momento da pesquisa, ndo encontramos nenhum documento referente a
tortura ou violéncia desmedida aos contestadores do regime militar na cidade de
Andradina e Trés Lagoas.

Em quinto lugar, conforme sugere Leonardo Boff (2005), nas comunidades
existe uma valorizacdo da religiosidade popular: as devocbes aos santos do povo; as
procissfes; as romarias; dentre outras festas tipicas. Isso ndo era visto como decadéncia
do catolicismo oficial, e sim como a forma com que o povo assimila a mensagem de
Deus. Ja que, segundo o autor, 0 povo nao se rege somente pela 6tica do conceito e da
razdo analitica, mas principalmente pela légica do inconsciente e do simbdlico, pela

expressao da fé. Tudo isso levou a igreja a repensar sua tradicional préatica pastoral em
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relacdo as manifestacdes religiosa do povo. Nas oragdes comunitarias, lembrava-se de
todos os problemas, como as opressdes e as dificuldades encontradas na luta, mas
também as conquistas, ou resultados alcancados e 0s projetos que estavam em processo.
Havia ainda muita luta, quando da conquista, por exemplo, de um centro de salde para
um determinado bairro ou comunidade, ou uma escola. Nesse momento a comunidade
celebra de modo festivo suas conquistas em reunides, mas também criando ritos,
organizando grandes celebracdes e utilizando a biblia como ferramenta de luta. E ai que
a fé ganhava expressao, pois expressa um povo em marcha para sua libertacéo.

A Teologia da Libertacdo visa uma abertura da Igreja Catolica e a aproximacéo
das culturas locais como a CEBs. Essas comunidades de Andradina-SP, em sua
caminhada, tinham o apoio e participacdo do IAJES. Os agentes estavam conciliados e
se desdobravam nos interesses da Igreja Brasileira (CNBB) e da Igreja Diocesana de
Lins-SP, culminando no empenho das atividades desses sujeitos (OLIVEIRA, 2006).

Vem sendo por meio do que chamamos de “histdria vista de baixo” que pusemos
as situacdes dessas pessoas espoliadas e oprimidas, ndo com o discurso dos vencedores
e dos vencidos, mas entendendo-as como sujeitos historicos que outrora lutaram por
seus direitos politicos, econdémicos e sociais, por vezes esquecidos pelos governantes e

pela historiografia brasileira, como demonstra Sharpe:

Por conseguinte, nosso ponto final deve ser, que por mais valiosa que a
histéria vista de baixo possa ser no auxilio ao estabelecimento da identidade
das classes inferiores, deve ser retirada do gueto (ou da aldeia de
camponeses, das ruas da classe trabalhadora, dos bairros miserdveis ou dos
altos edificios) e usada para criticar, redefinir e consolidar a corrente
principal da histéria (1992, p. 62).

Ao se tratar do IAJES, observo que os movimentos populares tiveram um
importante papel na luta pela libertacdo e em prol de uma igreja da base e de influéncias
originadas da teologia da libertacdo. E este papel foi melhor desempenhado a medida
em que os movimentos se articulavam mais concretamente entre si e com outras formas
de organizacédo popular.

As raizes das precarias condi¢oes de infraestrutura dos moradores da periferia da
cidade de Andradina e de Trés Lagoas estdo lancadas em toda estrutura do Estado, que
estd voltado para a defesa dos interesses das classes dominantes, particularmente num
Estado centralizado e autoritario como o brasileiro, através de seu aparelho repressivo.

Maria Izabel Prates Oliveri nos informou que além do trabalho de Giancarlo

Oliveri, e dos outros idealizadores da entidade, houve uma expansdo da articulagédo
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devido o IAJES realizar semanalmente reunides, promover encontros eclesiais e
seminarios para uma melhor percepc¢do politica dos participantes. E isto dependeu de
cada realidade e dos problemas que ocorriam, pois era priorizada a organizacdo dos
moradores na luta por melhor qualidade de vida face um Estado autoritario e as formas
tradicionais de organizacdo. Dessa forma, os membros do IAJES, eram pessoas que
lutavam pelos seus ideais, por meio da educacdo popular libertadora em suas diversas
formas de luta, acarretando sofrimento e alegrias em meio a ambiguidades e
subjetividades e pelos enfrentamentos com o poder publico (OLIVEIRA, 2006).

Sabemos que a escolha de determinada fonte ou tematica a serem relacionadas
fogem da neutralidade e é dessa forma, metodologicamente propria, que a ciéncia
humana poderé ajudar o homem a se redescobrir criando uma consciéncia de si como
interventor do meio histdrico-social em um constante didlogo interdisciplinar,
suprimindo com isso a alienacdo do homem moderno (JAPIASSU, 2006).

Tais acOes podem ser entendidas como a manifestacdo contra o descaso dos
governantes com a populagéo, em que os direitos humanos, assisténcia bésica e respeito
aos cidadaos ndo existia, como nao existe até os dias atuais. O que o IAJES fez com a
populacdo dos bairros onde atuou foi organiza-los em associacdes de moradores e em
grupos. E possivel dizer que este Instituto coordenava o0 povo no trabalho social por
meio apostolico, integrando os postinhos de salde com as comunidades eclesiais de
base, tentando relacionar o social com o religioso, auxiliando as comunidades eclesiais
de base, pelas reunides e servicos biblicos, em que, segundo Belkiss Maria Maciel

Kudlavicz?®:

Com essa mentalidade era a vez da libertacdo em Andradina, e foi 1& que
comecgou a expandir esse pensamento para toda regido. Focando essa questdo
das comunidades, da Igreja da libertagdo, da Igreja dos pobres e oprimidos,
foi num periodo que comecou a ter toda uma mudanca dentro da Igreja no
Brasil e na América Latina. Entdo foi ai que o IAJES veio agregando e
fazendo esse trabalho social (KUDLAVICZ Apud BRENTAN, 2010, p. 46).

Com essa mentalidade de libertagdo em Andradina e sua expansdo, como
destacou Belkiss Kudlavicz, observamos com o estudo que, internamente no IAJES o0s
padres haviam se casado e continuaram com o trabalho ministerial, apresentando
também a experiéncia da libertacdo. Segundo Pierre Bourdieu (1989), se ha uma relacéo

oposta entre poder religioso e poder politico, a0 mesmo tempo essa relagdo se justapde.

2 Entrevista formal realizada no dia 01/12/2008 as 08h00min da manh3, na residéncia da colaboradora
Belkiss Maria Maciel Kudlavicz, na cidade de Trés Lagoas-MS (BRENTAN, 2010).
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E no contexto de uma Igreja libertadora, embasada na Teologia da Libertacdo, é
possivel entender as disputas no interior do campo religioso com as estruturas
dominantes dentro e fora da igreja, como evidenciamos ter se dado em relagdo ao
casamento dos padres na cidade de Andradina e de Trés Lagoas.

Em entrevista com Maria Izabel Prates Oliveri?®, ela relatou que em 1975 veio
trabalhar no IAJES, ap6s se formar em Servigo Social na cidade de Lins. Conta-nos que
teve grande influéncia do historiador padre José Oscar Beozzo por este ser da diocese da
mesma cidade e estar ligado ao grupo de jovens. Em constante didlogo com Beozzo, Bel
do PT ressalta que, em uma dessas conversas, abordaram quais seriam as possibilidades
de um padre “casado” continuar no trabalho eclesiastico na igreja. Observamos alguns
pontos de atrito entre campo politico e o campo religioso.

Bel do PT contou que o bispo de Lins, dom Pedro Paulo Koop, apoiava o
casamento dos padres por meio do voto das comunidades. Dessa forma, Bel do PT e
Giancarlo Oliveri decidiram, com o apoio de Beozzo e Koop, fazer uma assembleia em
que todas as comunidades decidiriam, por meio de votos, se 0s padres que faziam parte
do IAJES e da Diocese de Andradina poderiam se casar e continuar fazendo o trabalho
eclesiastico-pastoral. Esta fala é bastante reveladora, pois, em assembleia, todas as
comunidades de base do municipio decidiram que os padres poderiam se casar e
continuar na igreja.

Neste mesmo ano de 1975, Bel do PT e Giancarlo Oliveri selaram os lagos
matrimoniais e se colocaram do outro lado do altar ao se casarem, invertendo o papel
sacramental moldado a partir do século X. Observa a entrevistada que, a partir dessa
unido efetivaram ainda mais a luta pelas pessoas menos favorecidas. Sabemos que além
do casamento entre Bel do PT e Giancarlo Oliveri, houve ainda outros casamentos que
se colocaram do outro lado do altar como veremos no capitulo que segue.

Sabemos que a polémica que circunda o casamento de padres na sociedade e no
préprio sistema catolico sao reflexos de multiplas relacées e situacdes desde o século X.
Como se percebe na analise do IAJES esta questdo permanece até hoje. Na discussdo
dos casamentos dos padres, inseridos no 1AJES, partimos da premissa de que o debate
sobre o casamento dos padres acentuou-se com influéncia direta do Concilio Vaticano 1l

e da Teologia da Libertacdo. Somando-se a isto o cenario vivido pelo 1AJES foi o de

26 Entrevista informal realizada no dia 21/05/2008 as 9:00 horas da manha, na residéncia da colaboradora
(Maria Isabel Prates Oliveri, na cidade de Trés Lagoas-MS.
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uma Ameérica Latina imersa na ditadura militar, que foi impiedosa com seus
questionadores. Dessa forma, consideramos que o IAJES e seus padres casados
influenciaram na formacdo de liderangas politicas e religiosas no passado e na
atualidade, fazendo parte de um universo que também compreende o Movimento de
Padres Casados do Brasil (MPC).

Considero a partir dos pontos destacados acima, como o fortalecimento das
CEBs, a teologia da libertagdo, o celibato clerical e o contexto militar que se vivia,
originou disputas sociais entre dominantes e dominados. Cabe ressaltar, que seria um
tanto contraditorio lutar contra a ditadura militar e a0 mesmo tempo reprimir-se
sexualmente. Tais acOes sociais, caracteriza-se, portanto, na libertagdo de esferas da
vida — dadas as devidas proporgdes — a esséncia do que observo ser o conceito de
“progressista” da igreja catolica na época, tendo em vista as transformacdes de fora para
dentro da igreja, como de dentro para fora, em objetivar o pobre, o0 injusticado e o
marginalizado a favor de si e para si em sociedade, contra as estruturas que produzem o

poder.

1.6 Contextos historicos do movimento de padres casados

Os Movimentos dos padres casados ocorrem em diversos lugares do mundo,
como sendo possivel mencionar, com traducdo nossa: 0 MOCEOP (Movimento pelo
Celibato Opcional, na Espanha), CCC (Catholics for a Changing Church, Catolicos por
uma Igreja em Mudanga, do Reino Unido), MOMMY (Movement for the Ordination of
Married Men, Movimento pela Regulamentagdo dos Homens Casados, na Inglaterra),
(Parish Watch, Tempo paroquial, dos Estados Unidos da América), (Justice For Priests
and Deacons, Justica para os sacerdotes e diaconos, também dos EUA), (We Are
Church, A Igreja somos nds, consolidado na Austria e na Alemanha), e assim por
diante. Existe ainda a Federacdo Internacional de Padres Catdlicos Casados (FICCC),
que reune 34 paises de quatro continentes. Dentro do Movimento dos Padres Casados
do Brasil (MPC), esta a Associacdo Rumos?’, antes denominada Centro de Padres e
Religiosos Egressos. Essa organizagdo publica o jornal Rumos, que destaca o

Movimento Nacional das Familias dos Padres Casados no Brasil.

27 http://www.padrescasados.org
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O movimento, em seu site, destaca o relatorio sobre o primeiro encontro,
realizado nos dias 28 e 29 de Julho de 1979 em Nova lguacu-RJ. Este relatério?® pontua
que antes de 1979 ja haviam conversado inicialmente com dom Marcelo Carvalheira
sobre os padres se afastarem da igreja por causa da proibicdo de um padre casar e
continuar desempenhando os trabalhos eclesiasticos. Para o0 MPC, neste primeiro
encontro, muitos padres se afastam devido a marginalizacdo impetrada pela propria
Igreja Catolica. E evidenciam que muitos padres ndo se distanciam do compromisso
com 0 povo, e ndo se preocupam com a estrutura oficial, mantendo sua atuacdo religiosa
e sua luta junto ao povo. Demonstram que muitos bispos que buscaram superar as leis
proibitdrias foram marginalizados. A partir dessas probleméticas entorno do celibato
clerical, foi realizado o primeiro encontro de padres casados do Brasil, com o objetivo,
segundo dados extraidos da fonte, de “confrontar as experiéncias”, “prestar servi¢os a
Igreja do Brasil” e “Ajudar a Igreja Oficial a dar uns passos a mais”, demonstrando que
existe um grupo que provoca de baixo para cima a estrutura do cristianismo, suscita o
debate, apesar de poucas chances para dilui¢cdo do Direito Canénico naqueles fins dos
anos de 1970 e na atualidade.

Em relacdo a outros movimentos pelo mundo, como citado no paragrafo
anterior, o relatério aponta ainda que um grupo do Estado de Séo Paulo estabeleceu um
roteiro para 0 encontro como sugestdo de pauta, estabelecendo o compromisso com o
povo e 0 engajamento politico, bem como as dificuldades com a igreja-estrutura e em
nivel profissional para esses padres que romperam com instituicdo romana, buscavam
“[...] ter como base o compromisso com o0 povo, 0 engajamento. Encontrar-se em cima
de uma prética. Refletir politicamente a nossa situacdo, pois sendo, a gente se perde
(RUMOS, 1979, p. 01)”.

O desenvolvimento do primeiro encontro, segundo esse mesmo relatério,

sintetiza questdes quanto os objetivos que esses padres tinham delineado, sdo eles:

1. A igreja como est4 agora, ela é de fato, um instrumento para a luta de
classe?

2. O servico ao povo mais oprimido, ou a opcdo que estamos fazendo, exige
que a gente fique na igreja e a utilize como instrumento, ou saia dela?

3. Como deve e pode ser nosso relacionamento com a igreja estrutura, no
nosso sacerddcio, enquanto servi¢o ao povo mais oprimido?

4. Como conciliar o trabalho profissional e pastoral?

5. Até que ponto a escolha de uma profisséo é testemunho de servigo junto do
povo?

28 RUMOS, Associagdo. Relatério Primeiro encontro padres casados (1979). Disponivel em:
http://www.padrescasados.org/nossa-historia/primeiro-encontro/. Data de acesso: 22/04/2016.
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6. Como, trabalhando em sindicatos, partidos, pode-se pensar em um novo
tipo de igreja?

7. Até que ponto o casamento nos leva a um compromisso com a libertacdo
nossa e do povo? (idem, p. 03-04).

Com os objetivos delineados, nota-se no item 7 da citacdo que os padres
casados, engajados politicamente nos movimentos rurais e urbanos, indagam-se até que
ponto o casamento leva a um compromisso com a libertagdo do povo e a de si proprio,
se podem ser ou estdo sendo questionadores na sociedade e na igreja em relagéo ao fato
de contrairem matriménio. Os padres nesse marco de fundacdo levantam ideias para o

debate em decorréncia da opcao por casar se, ou vir a casar. Pontuando ainda que:

Um padre casado provoca as estruturas da igreja, pois ela ndo quer mudar
suas estruturas, principalmente se este padre desenvolve um trabalho mais
consequente junto dos oprimidos; Vem em consequéncia a marginalizacao e
o desprezo. A igreja que reage assim é aquela que se coloca do lado do
opressor; A vida de um padre casado pode provocar uma reagdo positiva
junto do pessoal porgque aproxima mais. De um modo geral, o0 padre casado
valoriza mais o trabalho social de promocdo junto do povo: a convivéncia
com um padre casado ajuda ainda o povo, acaba aquele tabu. Abre-se um
campo novo de participacao: grupo de casais, etc. (idem, p. 04).

Percebemos a partir desse documento preocupacdes em relagdo a experiéncia de
trabalho em opcéo pelo povo mais pobre, e principalmente, se o estilo de vida desses
padres estava sendo um questionamento da igreja-estrutura ou se estavam rompendo
com o tabu social em relacdo a padres casados e suas familias. Tais questionamentos do
encontro levaram a se indagarem qual seria a funcdo do MPC junto aos padres casados,
o laicato e a igreja. Consta ainda no relatdrio que:

1. Nosso encontro ndo deve parar por aqui. Devemos continuar nos
encontrando para podermos ser um apoio, uma entre-juda e também uma
ajuda para os companheiros que saem;

2. Este grupo tem uma especificidade, que é a de ser padres casados que
procuram desenvolver uma agao juntos dos oprimidos.

3. Este encontro deve ser uma forca para nés nos aprofundarmos em nossa
0pg¢ao e em nossa agao.

4. Um dos nosso grandes objetivos é continuarmos nos reunindo para
procurar definir melhor nossa préatica politica junto do povo. Sentimos que a
igreja, de modo geral, caminha com o povo até certo ponto, depois ela ndo
tem mais proposta. Sentimos a necessidade de mais seguranca neste ponto.

5. Sentimos uma marginalizacdo quanto aos padres casados, maior ou menor,
dependendo da diocese, temos de conquistar espago. E somos nds os
interessados, isto vai depender de nds. Este espago, este direito de atuacédo, so
vamos conseguir pelo trabalho junto do povo. Dai a importancia de um
trabalho sério e coerente.

6. Este grupo pode ser ampliado, com convive a outros padres casados ou
ndo, mas dentro de um trabalho junto do povo; convite a bispos mais
compromissados com a luta de libertacdo; outras pessoas que tenham a
mesma preocupacdo e que aceitem a iniciativa deste grupo.

7. E necessario que este grupo continue com encontros em suas bases, com
outros casais e outras pessoas, aprofundando e preparando o encontro geral.
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8. A provocagdo deste grupo ndo deve ser tanto pelas palavras ou por
manifestos, mas sim pelo nosso trabalho, que deve ser sério, coerente e em
favor dos oprimidos (idem, p. 04).

Dessa forma, as conclusdes gerais do relatorio se sustentam em manter um
encontro nacional e fazer ligacdo entre grupos, bem como aprofundar a pratica politica
do movimento de padres casados no segundo encontro nacional no ano de 1980 no Rio
de Janeiro. A avaliacdo do encontro, feita pelos participantes, foi positiva tendo em vista
as experiéncias que abriram novas perspectivas em relacdo a pratica e aos riscos que
cada um dos participantes estava correndo de serem marginalizados pela igreja e pela
sociedade em relagdo a opcéo feita sobre contrair matriménio. Dentre os participantes,
estavam alguns grupos de diversas localidades. Havia casais representando os estados
de: Sdo Paulo, Goias, Minas Gerais, Rio de Janeiro, Bahia, sendo especificamente, René

e Lucia de Andradina:

René e Llcia:

Moram em Andradina, SP, casados hd um ano e meio. Trabalham os dois,
integralmente, com as comunidades urbanas e rurais. S&o remunerados para
este trabalho. Antes do casamento dos dois, outros dois padres da cidade ja
haviam se casado e também continuam o trabalho pastoral.

René e Lucia trabalham atualmente na pastoral rural, particularmente no
conflito de terra da Fazenda Primavera com 300 familias, tentando a
organizacdo de posseiros e a classe de lavradores na regido toda. Participam
da Comisséo de Justica e Paz.

Aceitacdo: A diocese, no geral, ndo faz obstaculos, discutiu o problema,
assumiu os padres casados. O povo, também. Houve barreiras a partir de
outras dioceses, de alguns padres, mas esta barreira € mais pela linha pastoral
de cunho libertador assumida por estes padres casados (RUMOS, 1979, p.
02).

Esses dados contidos no relatério do primeiro encontro interessam a essa
pesquisa por responder uma de nossas hip6teses de que, os padres do IAJES ao se
casarem, em conjunto com seus movimentos sociais que lideravam, expandiram suas
experiéncias em nivel nacional, participando e organizando novas formas de ser igreja,
contestando como René e Lucia, membros e fundadores do IAJES fizeram, se
colocando contra a imposicao do celibato clerical pela Igreja Catdlica, pois continuaram
seus trabalhos. Como observamos, o padre René Parrens e sua atual esposa na época,
juntamente com outros casais que participaram do encontro, fundando em 1979 o
Movimento de Padres Casados do Brasil.

Dessa forma, o site?® apresenta em sua visdo a identidade do padre casado

conforme a perspectiva dos quatro primeiros encontros em esfera nacional. Percebe-se

2 http://www.padrescasados.org/nossa-historia/primeiros-encontros/
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que as pessoas que estiveram nos primeiros encontros da MPC buscavam uma igreja
progressista. Assim, 0s padres que sdo casados, eram e ainda sdo engajados em
movimentos religiosos, populares e politicos, vivendo suas experiéncias no mundo da
vida e por meio dele se constituindo enquanto sujeitos.

Assim, o historico da organizacdo nacional do MPC antes de 1977, segundo o
site, se auto caracteriza como grupos locais e desarticulados em que os padres casados
se reuniam em diversas localidades do pais e com objetivos variados. Ou seja, ndo havia
acao pratica para estruturar uma organizacdo em nivel nacional que possibilitasse
identificar e posicionar 0 movimento de padres casados no Brasil.

Consta ainda que em 1977, dom Marcelo Carvalheira e alguns padres
evidenciaram que diversos padres estavam se afastando das atividades eclesiais devido a
marginalizacdo da Igreja Oficial. Nutriam, porém, vivos seus compromissos e sua
adesdo a luta junto a populacdo mais pobre e mudando seu modus vivendi, isto é, se
desvinculavam da estrutura da Igreja Oficial e se reinventavam, apontando ainda que
essa “[...] condicdo facilita a aproximagdo com o povo dentro da propria Igreja”
(RUMOS, 1998, p. 01). Entre os participantes deste grupo, Ricardo Parisi e sua esposa
Leonor, de Sdo Paulo, iniciaram alguns contatos pessoais para reunir padres casados de
diversas regides movidos por valores comuns. Valores esses que mesmo sendo distintos
em sua origem, se assemelham a outros movimentos pelo mundo devido o fato de serem
padres casados atuantes em um movimento contra a repressao sexual sustentada no
universo catolico.

Com o apoio do padre Agostinho Preto, coordenador da Acdo Cat6lica Operaria
(ACO), realizou-se o primeiro encontro nacional de padres casados do Brasil no dia 28
e 29 de julho de 1979 em Nova lguacgu-RJ, que enfatizou como vimos a pouco no

engajamento politico as:

[...] dificuldades encontradas pelos padres casados e frente a estrutura
eclesidstica e a vida profissional, identificou a atuacdo do padre casado como
provocadora da sociedade e da igreja [...] ao descobrir que se desfaz o tabu
do distanciamento do padre em relacdo ao cotidiano de sua vida concreta
(idem, p. 02).

Em 1980, ocorreu o segundo encontro do MPC, novamente em Nova Iguacu-RJ.
O site aponta ndo haver relatério deste encontro. Baseado no Boletim do MPC de
novembro de 1981, destaca-se 0 engajamento cristdo do padre casado, de sua esposa e

sua marginalizacdo pela igreja, inclusive em relacdo a este comprometimento debatia o
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sentido do sacerddcio naquela época e por uma “Igreja da Libertacdo”. Deliberaram
ainda que o terceiro encontro, no ano de 1981, se realizaria em S&o Paulo.

O Il Encontro Nacional do MPC foi realizado sob a coordenacdo de Ricardo
Parisi e Leonor, Felisbino Chaves e Léia, e Francisco de Assis Resende e Rosa Maria
D6go de Resende. Reuniram-se padres casados, suas esposas e filhos, oriundos de
diferentes Estados, como Acre, Bahia, Minas Gerais, Parana, Rio de Janeiro, Santa
Catarina, S&o Paulo e Amapa. A reunido aconteceu no Instituto Paulo VI, oferecido pelo
cardeal dom Paulo Evaristo Arns, arcebispo de Sdo Paulo na época, contando, inclusive,
com sua participacao. Além de Arns, participaram 65 pessoas refletindo sobre a situagédo
do padre casado e de sua familia. Segundo o site do MPC este encontro definiu o
Triplice Objetivo do MPC, sdo eles:

1. Acolhimento e mituo apoio entre os Padres casado;

2. Diélogo com a hierarquia e pressao a favor de uma Igreja mais aberta;

3. Atuacdo nas comunidades cristds e engajamento nas lutas do povo por
justica, liberdade e construcdo de uma sociedade mais humana (cf. Boletim
do MPC, n° 1, 1981, p. 01).

Podemos observar que foi evidenciada a preocupacdo em ter uma organizacao,
ressaltou a prioridade ao engajamento das atividades junto a populacdo menos
favorecida economicamente, pois destaca que 0 MPC ndo pode preocupar-se com a
aprovacao ou reprovacdo da hierarquia da Igreja Catdlica. Entretanto, procura dialogar
com o clero em contexto, como uma forga positiva para encontrar seu lugar na igreja, no
exercicio dos ministérios ou na organizacdo de comunidades populares.

Dessa forma, o MPC admite um pluralismo de opg¢des de engajamento dentro da
igreja, sendo esta uma retaguarda na luta pela libertacdo. Nesse sentido, consideramos
que o Terceiro Encontro propds uma organiza¢do do MPC composta por uma comissdo
coordenadora nacional e comissdes regionais. Algo que permanece na atualidade em
suas diretrizes.

Em relacdo a caracterizacdo dos componentes do grupo, constata-se uma
pluralidade de opcdes pessoais em relacdo a igreja. Em comum existe 0 compromisso
com a construgdo de um modelo de “Igreja-Povo de Deus”, que elege o MPC,
responsavel pela organizacdo e atuagdo nacional e internacional. Para 0 movimento a
necessidade de reestruturacdo da Igreja Oficial, pois vislumbram uma igreja ministerial,
que se contrapde a uma igreja de forte dominacao clerical.

Em 1982, o IV ENCONTRO de padres casados no Brasil, em S&o Paulo, teve a

coordenacdo dos casais: Ricardo Parisi e Leonor, Felisbino Chaves e Léia, Francisco de
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Assis Resende e Rosa Maria Dégo de Resende e Abel Abate e Neide Fatima Martins
Abate. Neste encontro, consta no site, contou com representantes de sete Estados
brasileiros e treze cidades. Entre os participantes destaca-se dom Paulo Evaristo Arns, e
o historiador Riolando Azzi. O historiador colocou em debate os modelos da igreja e
das teologias que vigoram no Brasil até aquele momento. As teologias se elaboram
conforme o autor, a partir de modelos, que apresentam a explicitacdo da consciéncia
historica da igreja. Além da teologia foram abordados aspectos do direito candnico e
dos varios ministérios nos diversos modelos historicos da Igreja, sdo eles: a) no modelo
de Igreja-Cristandade (1500-1759); b) no modelo da Igreja Nacional (1759-1840); c) no
modelo da Reforma Catdlica (1840-1920); d) no modelo da Restauracdo Catolica
(1920-1962) (RUMOS, 1998).

A respeito dos ministérios, o historiador partiu da época da cristandade com os
tipos de ministérios que incluiam a “prega¢do”, com intuito de converter os infiéis; o
“ministério dos soldados” que auxiliavam na conversdo e o “ministério dos membros da
Inquisicdo e do Santo Oficio” que investigavam e puniam os infiéis. Posteriormente,
evidenciou a igreja do poder espiritual, tendo como caracteristica a eliminacdo dos
ministérios dos leigos e a ampliacdo do ministério hierarquico. Em seguida, apontou a
igreja da época, destacando a inclusdo dos ministérios que estariam sendo criados, isto
é, todo o servico na igreja catdlica e também os servicos em entidades e institutos do
tipo Comissdo dos Direitos Humanos, Pastoral da Terra, dentre outros (RUMOS, 1982,
p. 06-7).

Nas reflexfes grupais aparece o conceito de ministério que identifica o padre
casado segundo o MPC: “Ministério é abrir caminho para os leigos trabalharem na
igreja, dai uma razéo para 0 MPC” (idem, p. 7). Nesse sentido, o “Ministério € assumir
nossa condicdo de esperanca e de sinal profético [...] para grande parte dos membros da
hierarquia eclesiastica” (idem, p. 8). Esse fator observo ser a vontade de um grupo, que
rompem com a igreja e mesmo assim permanece nela, mais néo de todos os padres ou
leigos na atualidade, pois ndo veem mais espago de atuacdo devido seu afastamento e
marginalizacao.

Cabe ressaltar ainda, que neste encontro houve reflexdes sobre o papel da
mulher como esposa, como mde e como sujeito no campo social. Levantaram um
historico da figura feminina na Biblia, e abordaram o maniqueismo e suas

consequéncias em relacdo a mulher, bem como mulheres engajadas em diversos
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movimentos sociais contaram suas experiéncias sociais. Assim, 0 MPC, manteve 0s trés
objetivos e a caracteristica pluralista dos engajamentos nos movimentos sociais e nas
comunidades cristds, pois sdo nessas experiéncias que surgem a ajuda mutua entre os
padres casados, e no participio da vida, observo que ndo casam com mulheres comuns,
casam com mulheres engajadas social, politica e religiosamente, isto €, companheiras de
matrimonio e de lutas.

Em ambito organizacional, propuseram a constituicdo de equipes locais,
regionais e nacional, para ampliar o Movimento, realizando outros Encontros Regionais
preparatorios para o nacional, como podemos ver no relatério do IV Encontro, 1982, p.
07-08:

2.1 - Nivel Local

Cada grupo deve assumir suas propostas: encontros informais por bairros
vizinhos, por afinidade entre as pessoas, por aproximacdo geografica, por
engajamentos afins; Visitas e encontros de pequenos grupos ndo-fixos; as
bases locais fornecam elementos para a estruturagdo de cada Regional;
compromisso de dar continuidade ao Movimento a nivel local; o esforgo por
reencontrar os participantes e localizacdo de outros colegas ndo-participantes;
estudar em pequenos grupos o material dos Encontros Nacionais.

2.2 — Nivel Regional

O termo é muito amplo. O que mais se percebe sdo movimentos locais. Mas
levar, sim, levar a preocupacéo de regionalizar 0 movimento. A organizacéo
regional como preparagdo para o Nacional. Cada Regional tenha, o quanto
antes, o material para estudo e preparacdo do Encontro Nacional. Onde ndo
existe ainda organizacdo regional, os grupos locais poderdo enviar sugestfes
de temas e de métodos de trabalho; A equipe de coordenagéo regional inclua
elementos dos grupos locais organizados; As equipes regionais mantenham e
aprofundem os mesmos objetivos gerais do Movimento.

2.3- Nivel Nacional

Manter apenas um minimo de organizacdo; A estrutura do MPC deve ser
mais de animagdo do que de organizagcdo; O MPC é movimento e ndo
associacdo; O Encontro seja anual e se varie o local de sua realizacéo. Nele se
faca a revisdo dos trés objetivos e 0 estudo de um s6 tema a ser preparado
durante todo o ano; O Boletim editado pelo MPC em Séo Paulo se transforme
em Boletim Nacional; A equipe nacional seja fixa em S&o Paulo e seu
mandato por um ano; Sejam mantidos na coordenagdo nacional os casais
atualmente responsaveis por ela. Em caso de alguma desisténcia, outro casal
seja convocado a participar; Permaneca a atual equipe de coordenacdo, a
saber: Felisbino Chaves e Lea Rocha Chaves, Ricardo Parisi e Leonor Parisi,
Francisco A. Resende e Rosa M. Ddgo Resende, Abel Abati e Neide F.
Abati.

Houve como podemos observar na fonte, o encaminhamento do tema do V
Encontro, explicitando mais a realidade do movimento, ou seja: o questionamento sobre
o celibato e a reintegracdo no ministério hierarquico. Recomendou-se a tiragem de um
Boletim nacional informativo do MPC, caracterizando o grupo como Movimento e ndo
como Associacdo. Portanto, 0 que existia até o0 momento eram movimentos locais,

alguns bem limitados ainda, que a partir dai, uniram suas experiéncias a nivel nacional.
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Estes objetivos, quando postos em pratica, evidenciam a vida dos padres casados
e de suas familias interseccionada a forma e ao movimento em dire¢do e atuagdo no
MPC. Os padres casados sdo um sinal contestatorio frente a Igreja Oficial. Inseridos nos
movimentos populares e nas pastorais da igreja, os membros do MPC sinalizam para
uma igreja de libertacdo, formando novas liderangas politicas. Mantém o compromisso
com a religido, sem estarem vinculados & estrutura da Igreja Catolica. Dessa forma, o
MPC admite um pluralismo de opcGes de engajamentos de seus membros dentro da
igreja, dos movimentos religiosos, sociais, politicos e culturais, porém néo deseja um
retorno saudosista a situacdo anterior, mas procura ser uma forca a servico dos padres
casados. A partir desses encontros e oriundo a eles a elaboragdo dos objetivos para o
movimento do MPC, elabora-se o estatuto da associagcdo rumos.

1.7 Associacdo rumos (MPC)

A Associacdo Rumos (Movimento Nacional das Familias dos Padres Casados)
seria em nossa observacdo 0 espaco que concentra a mobilizacdo do Movimento de
Padres Casados no Brasil (MPC). Cabe ressaltar ainda, que a Rumos se origina da
propria experiéncia do MPC. Com o passar dos anos e junto a eles, a realizacdo dos
encontros que tragaram os objetivos do movimento e a praxis de luta, criou-se estatuto
da Associacdo Rumos, que abarca os movimentos dos padres casados municipais e
regionais, e 0s apoiam no ambito nacional. Assim, “[..] o MPC difundiu-se,
principalmente apds 1982, com a criacdo do jornal Rumos, lancado em Brasilia por
nosso colega Jodo Basilio Schmitt. E, para se representar legal e juridicamente, 0 MPC
fundou, em 1986, a Associagdo Rumos” (RUMOS, 1988, p. 01). Este boletim na
atualidade € publicado e contém informacg6es dos encontros, objetivos e noticias sobre o
movimento, bem como da religido cat6lica em contexto.

Nesse sentido, o estatuto em seu capitulo I “Da denominacdo, finalidade,

duracgéo, sede e foro”, no art. 1°, destaca-se:

A Associacdo Rumos, fundada em 16 de Agosto de 1986, na cidade de
Brasilia, Distrito Federal, é uma sociedade civil de direito privado, de
duracdo indeterminada, de &mbito nacional, com finalidades assistenciais,
filantrdpicas, culturais e educacionais, sem fins lucrativos, com sede e foro na
capital da Republica, registrada no Cartério do 2° Oficio de Titulos e
Documentos do Distrito Federal sob o nimero de ordem 01.096 no Livro A-
04 (RUMOS, 1986, p. 01).
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Dessa forma, em 1986, promulgam, com finalidades pluralistas a instituicdo, as
diretrizes da organizagdo da Rumos e de certa forma as bases do movimento do MPC e
do Jornal, principalmente no suporte juridico e financeiro do movimento de padres
casados no Brasil e suas respectivas familias, assim como de representacao e identidade
social. Tendo em vista que muitos padres juntamente com suas esposas e filhos, ao
adquirirem matrimonio, passavam por dificuldades financeiras e sociais por pedirem
dispensa ministerial perante o Vaticano, isto é, se desligando da Igreja Catdlica oficial.

Observamos que no capitulo III “Da administracao geral”, na se¢do V, a criacao,
a organizacdo e a responsabilidade do Jornal Rumos ganha materialidade. O jornal €
supervisionado por um Conselho Editorial onde o Coordenador é escolhido por meio de
Assembleia Geral, e este, subordinado a Diretoria executiva da Associa¢do. Além de
formar o conselho editorial e o grupo de colaboradores, destaca-se no Art. 29 paragrafo
Il — “Seguir as normas do Estatuto e decisbes da Assembléia Geral, a legislacdo
vigente, e os objetivos do Movimento dos Padres Casados e suas Familias” (RUMOS,
1986, p. 05), bem como o cadastro e plano de arrecadagédo, auxiliando assim 0s casais e
0 movimento como um todo no pais.

Nesse sentido, na se¢cdo VI “Dos meios Eletronicos ¢ virtuais” deste mesmo
capitulo do estatuto, paragrafo Il, afirmam que buscam com o movimento, por meio do

Jornal Rumos:

[...] a Pagina Eletrnica e o e-grupo sejam espacos abertos para a
comunicacdo, troca de ideias e um espaco aberto para o debate de temas e
questdes relacionadas com a vida, atividades ou servicos que dizem respeito
aos Membros do Movimento dos Padres Casados e suas Familias (RUMOS,
1986, p. 06).

Ocasionando assim, uma maior visibilidade e fomentacdo do movimento e suas
lutas contra a marginalizacdo dos padres casados, aliado com o0s objetivos tragados,
consideramos que houve o entendimento por parte dos membros do grupo de se
expandirem e agregarem mais pessoas que fizeram a mesma op¢éo de vida.

A partir disso, os padres casados sentiram a necessidade de se criar um 6rgao de
divulgacdo de seus anseios e de seus trabalhos, com caracteristicas bem prdprias e
especificas e, por meio de noticias dos associados, organizaram de inicio o Boletim, e
posteriormente o Jornal. Pretendiam, num primeiro momento, dar informagdes de como
estavam sendo organizados e concretizados 0s objetivos do MPC para disseminar suas
experiéncias. Este Boletim buscou ser um elo com esses grupos, informando e trocando

ideias. E conseguiu, segundo a fonte “[...] dar origem a muitos boletins e jornais: Sinal,
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de Fortaleza; Sal Terrae, de Natal; Pontapé, de Jodo Pessoa; Caminhando, de Salvador;
circulares e relatorios publicados em Sao Paulo” (RUMOS, 1988, p. 01).

Isso fica evidente no capitulo 1V, denominado “Dos Grupos do Movimento dos
Padres Casados e suas Familias e das Associa¢des Locais”, pois destaca no Art. 35°,

que:

Sédo considerados Grupos do Movimento dos Padres Casados e suas Familias,
grupos informais, ou associacdes legalmente constituidas, formados em
qualquer parte do pais por dois sdcios ou mais, na categoria de sdcios
fundadores, contribuintes ou efetivos e que assumam as finalidades e os
objetivos do Movimento e ou da Associacdo Rumos. Paragrafo Gnico — Cada
Grupo ou Associagdo Local poderd nomear um representante para o
Conselho Consultivo da Associagdo Rumos (RUMOS, 1986, p. 06).

Deste modo, a Associacdo Rumos e o Movimento dos Padres Casados e suas
Familias tem representantes em eventos nacionais e internacionais, procurando defender
os interesses dos padres casados e suas familias nas organizacdes de luta frente a Igreja
Catolica, e ainda ocorrem em diversas localidades do mundo, tendo diversas
organizac¢Ges como destacamos, ampliando o debate e o grupo entorno da problematica
do padre casado hoje no Brasil e no mundo. Aos associados, cabe a necessidade de
propor temas, usar da palavra e votar em nome do MPC. Por isso, a Associacdo Rumos
¢ constituida por um namero ilimitado de associados, sendo compostos nas seguintes
categorias: Sécios Fundadores, os que assinaram a ata de fundacdo da Associacdo
Rumos; Sécios Contribuintes, 0os que pagam as contribuicdes fixadas pela Assembleia
Geral; Socios Efetivos, os que, com idade minima de 16 anos completos, se identificam
com as finalidades de Associacdo Rumos; Sdcios Beneméritos, 0s que prestaram
relevantes servicos ao Movimento dos Padres Casados, ou as suas Familias, foram
propostos pela Diretoria e aprovados pela Assembleia Geral; SGcios Honorarios, 0s que
se fizeram credores por sua notoriedade moral, intelectual ou de servicos, foram
propostos pela Diretoria e aprovados pela Assembleia Geral (RUMOS, 1986).

Dessa maneira, sdo direitos dos socios fundadores, contribuintes e efetivos, votar
e ser votado para os cargos, e principalmente apresentando propostas, usar da palavra,
votar nas assembleias gerais e avisar aos 0rgdos competentes da Associacdo Rumos
fatos e assuntos que cercam as mobilizagdes da Rumos e do Movimento de Padres
Casados, como por exemplo, as discussbes e mobilizagdes de discursos acerca do

celibato clerical, problematica propulsora do movimento. Sobre os deveres dos



61

associados, cabe cumprir as disposicdes estatutarias e regimentais, acatando assim as
determinacOes da Assembleia Geral e da Diretoria.

Assim, a partir da publicacdo do manifesto do MPC, aprovado no 8° Encontro
Nacional de 1988, em Brasilia-DF, e ratificado no 13° Encontro Nacional, em Belo
Horizonte-MG (2000), manifestando como sendo fruto da histéria de vida desses padres
afastados do clero, o MPC e a RUMOS atraiu, segundo esse manifesto atenc¢des e apoio
de muitos padres, bispos e cardeais que colocam o Evangelho acima do legalismo
eclesiastico e canonico.

Percebe-se que o0 MPC torna-se um movimento social consolidado e responsavel
por uma causa. Consta ainda no manifesto que nao reivindicam a volta a um ministério

a moda do Antigo Testamento. Optaram segundo o manifesto por um MPC:

[...] ndo voltado para si mesmo nem preocupado com seu proprio
crescimento, mas presente num contexto em que estdo em jogo os direitos
humanos e a justi¢a na Igreja e na sociedade. Um MPC com posicdo definida
diante da realidade do pais, da América Latina e do mundo, diante do povo
sofrido, frente & necessidade de transformacdo das estruturas injustas. “Nos,
familias de padres casados, somos parte do movimento geral de libertagdo”,
afirmava o casal argentino, o bispo Jerdnimo Podesta e sua esposa Clélia
Luro, em Salvador, no 7°. Encontro Nacional, em 1986. [...] O MPC que
defendemos est4, assim, alinhado com os propdsitos do Concilio Vaticano 11,
da teologia da Libertagdo e das Comunidades de Base. Pela continuidade da
missdo de servigo & comunidade. Contrérios ao clericalismo defendemos um
MPC que fortaleca o movimento leigo, por uma nova forma de ser Igreja
hoje, fazendo valer o fundamento biblico do sacerdécio do Povo de Deus,
que é a Igreja, na definicdo do Vaticano Il. Concluimos com as palavras de
dom Timé6teo Amoroso Anastacio, ex abade beneditino, que foi casado, ficou
vilvo e ingressou no mosteiro. Ele esteve no 7°. Encontro Nacional de
Salvador e assim terminou sua fala: “Meus queridos irméos, ser padre casado
hoje ¢ também um dos dons a ser exercido na Igreja” (RUMOS, 1988, p. 01-
2).

Dessa forma, os padres casados tem posicdo definida perante a realidade da
América Latina e no Brasil, frente a busca por transformacfes das estruturas, que
consideram como injustas, as imposicdes do celibato clerical. Alinhados com os
objetivos da Teologia da Libertacdo e das CEBs, o ser padre casado hoje também é
exercicio da igreja de acordo com o MPC. E nessa linha que o movimento vem
organizando diversos encontros ao passar dos anos, tendo realizado até o momento, 21
encontros, contando com o deste ano de 2017 em Brasilia. Este encontro de 2017
contou com cerca de cem participantes, oriundos de estados brasileiros e paises da
América Latina, ficaram reunidos, entre os dias 18 e 22 de janeiro, no Centro de

Convencodes Israel Pinheiro, no Lago Sul, Brasilia, no XXI Encontro Nacional das

Familias dos Padres Casados. Com o tema deste ano, Renovacdo e Esperanca, sendo
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debatido em palestras, mesas redondas e grupos de trabalho. Tendo como objetivo a
propagacao do evangelho em comunidades carentes e a sugestdo do celibato opcional.
Entretanto, notamos pontos de atrito e fissuras do movimento perante a estrutura
da Igreja Catdlica. Tendo em vista o debate que circunda o celibato clerical ou o padre
casado, transborda em diversas esferas. Assim, desde o inicio do pontificado do Papa
Francisco, que ocorreu com a sua eleicdo no dia 13 de marco de 2013, sendo Jorge
Mario Bergoglio o 266° Papa da Igreja e atual chefe de Estado do Vaticano, j& que
Bento XVI abdicou o papado dia 28 de fevereiro de 2013, é o primeiro Papa nascido na
Ameérica Latina, de formacdo jesuitica e que coloca novamente em pauta questdes
referente ao celibato clerical e a situacdo dos padres casados pelo mundo. Por isso, é
necessario postular o entendimento e a visdo da Igreja, a partir dos seus documentos
oficiais e passagens biblicas, bem como, num outro momento nos pronunciamentos do
Papa Francisco, para entendermos o mosaico da situacdo religiosa e social deste

fendmeno no campo catdlico.

1.8 Documentos oficiais da igreja e a Biblia

Para identificar a visdo da igreja, a partir dos seus documentos oficiais e
passagens biblicas, se faz necessario ndo entender a ética religiosa a partir dos discursos
presentes nos textos, mas de acordo com Weber (1979), para entender como 0S grupos
dominantes se apropriam dos textos para tornar dominante as suas éticas, fornecendo o
campo da situacdo religiosa e social deste fenémeno na atualidade para analise.

A saber, a partir dos textos biblicos, a Igreja Catolica em sua formacao, inicia a
sua formulagédo do celibato aos padres e membros de seu clero, postulando a relagéo

homem e mulher perante 0 mundo do sagrado ao citar Sao Paulo:

Penso que seria bom ao homem nao tocar mulher alguma. [...] Pois quereria
que todos fossem como eu; [...] O casado preocupa-se com as coisas do
mundo, procurando agradar a sua esposa. A mesma diferenca existe com a
mulher solteira ou a virgem. Aquela que ndo é casada cuida das coisas do
Senhor, para ser santa no corpo e no espirito; mas a casada cuida das coisas
do mundo, procurando agradar ao marido. Digo isto para vosso proveito, ndo
para vos estender um lago, mas para vos ensinar o que melhor convém, o que
vos poderd unir ao Senhor sem partilha (1 Corintios, 7: 33-35).

Nesse texto, portanto, Sdo Paulo se afirmaria como sendo um homem solteiro, e
faz ressalvas explicitas dizendo, aos solteiros, que é bom permanecer como ele. Outro

texto, destaca que “N&do temos nos direito de levar conosco uma esposa crente, como
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também os demais apostolos, e os irmaos do Senhor, e Cefas?” (1 Corintios, 9: 5). Seria
6bvio e a0 mesmo tempo contraditério pensar que se S&o Paulo evidenciou que era
solteiro e aconselhou os outros homens a conservar-se como ele, isto é, sem mulher, as
palavras ‘esposa crente’ nao seriam, segundo a igreja, esposa de Sao Paulo, tendo em
vista que Sdo Paulo como os outros apéstolos tinham assim, o direito de trazer com eles
uma mulher que ja tinha adquirido matrimonio, para poder ajuda-lo em suas tarefas
diarias e ndo para ter relacGes maritalmente. Entretanto, S&o Paulo, ao dizer ser solteiro,
se imputasse o direito de ter uma esposa, estaria pontuando que tinha direito de levar
com ele uma amante, um absurdo perante a igreja, pois nao tém o direito de tal
experiéncia. Nesse sentido, Sdo Paulo afirma: “Que governe bem a sua propria casa,
tendo seus filhos em sujeicdo, com toda a modéstia. Porque, se alguém ndo sabe
governar a sua propria casa, tera cuidado da igreja de Deus?” (1 Timoteo, 3: 4-5). Estes
pontos sdo elementos de apropriacdo do grupo conservador da igreja e fora dela para
confrontar o movimento de padres casados.

A partir dessas passagens, uma razao para ficar solteiro seria, portanto, para ter

tempo e liberdade para servir a Igreja Catolica e o seu Deus. Dessa forma, a Biblia diz:

Tenho, pois, por bom, por causa da instante necessidade, que é bom para o
homem o estar assim; Estas ligado a mulher? ndo busques separar-te. Estas
livre de mulher? ndo busques mulher; Mas, se te casares, ndo pecas; €, se a
virgem se casar, ndo peca. Todavia os tais terdo tribulacGes na carne, e eu
quereria poupar-vos; Isto, porém, vos digo, irmaos, que o tempo se abrevia; 0
que resta é que também os que tém mulheres sejam como se ndo as
tivessem; E os que choram, como se ndo chorassem; e os que folgam, como
se ndo folgassem; e 0s que compram, como se ndo possuissem; E os que
usam deste mundo, como se dele ndo abusassem, porque a aparéncia deste
mundo passa; E bem quisera eu que estivésseis sem cuidado. O solteiro cuida
das coisas do senhor, em como ha de agradar ao Senhor; Mas o que é casado
cuida das coisas do mundo, em como ha de agradar @ mulher; Ha diferenca
entre a mulher casada e a virgem. A solteira cuida das coisas do Senhor para
ser santa, tanto no corpo como no espirito; porém, a casada cuida das coisas
do mundo, em como ha de agradar ao marido; E digo isto para proveito
v0ss0; ndo para vos enlagar, mas para o que é decente e conveniente, para vos
unirdes ao Senhor sem distracdo alguma; Mas, se alguém julga que trata
indignamente a sua virgem, se tiver passado a flor da idade, e se for
necessario, que faca o tal o que quiser; ndo peca; casem-se. (1 Corintios, 7:
26-36).

Observo que estas foram as condigdes para ser escolhido para o episcopado
clerical, ser casado ndo parecia ser obstaculo para tal desempenho da funcdo. Tendo em
vista que “[...] se alguém deseja o episcopado, excelente obra deseja. Convém, pois, que
0 bispo seja irrepreensivel, marido de uma mulher, vigilante, sobrio, honesto,

hospitaleiro, apto para ensinar;” (1 Timoteo, 3,1-2). A igreja, porém, faz uma leitura
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distinta, defendendo que o principio do Cristianismo, a partir dos textos de Timoteo, 0s
pagdos se convertiam, e 0s homens mais velhos e casados e/ ou viuvos, eram escolhidos
bispos por estes motivos. Sdo Paulo, portanto, recomenda que se escolham os Bispos
casados, desde que tivessem casado apenas uma vez. Parece que, no inicio os Bispos
foram escolhidos dessa maneira, em que as palavras de Cristo sobre a moral e o valor
empregado na acdo dos que deixavam suas esposas por amor em seu nome, bem como
Sdo Paulo o fez, possa ter levado o cristianismo a estabelecer a lei do celibato clerical
aos seus padres. Tendo em vista que o celibato e o casamento seriam, portanto, dons
divinos.

Dessa forma, inicia a disputa entre os grupos de igreja, se o0 dom do celibato
seria a capacidade entregue por Deus aos homens para viver sem a necessidade de uma
vida conjugal, por conseguinte, mostra que o individuo ndo é capaz de resistir a
necessidade da carne, isto €, o relacionamento sexual seria o sinal explicito de que o
individuo ndo tem este dom, pois “Mas, se ndo podem conter-se, casem-se...” (1
Corintios, 7: 9). Assim, a ideia de dom é dado a alguns cristdos e ndo a outros, tendo em
vista que S&o Paulo gueria que todos fossem como ele, “[...] mas cada um tem de Deus
0 seu proprio dom, um de uma maneira e outro de outra” (1 Corintios, 7: 7),
reafirmando, portanto, que o objetivo de ter tal dom, seria para 0 homem ficar livre para
sua dedicacdo a Deus e a Igreja, sem, por exemplo, preocupacdes alheias a familia, ou
aos filhos. E por isso que na biblia, S&o Paulo destaca que o solteiro cuidaria das coisas
do senhor e o casado cuidaria das coisas do mundo

Nesse sentido, os dons entregues por Deus para os cristdos seriam concebidos
para o desenvolvimento do servigo da Igreja Oficial, pela vontade e soberania de Deus
sobre os homens, ¢ ndo pela autodeterminacdo do individuo, isto é, “[...] cada um ande
como Deus lhe repartiu, cada um como o Senhor o chamou. E o que ordeno em todas as
igrejas” (1 Corintios, 7: 17). “Mas agora Deus colocou 0os membros no corpo, cada um
deles como quis [...]” (1 Corintios, 12: 18). A partir disso, seria um dom util os
trabalhos missionarios em localidades perigosas e, portanto, ndo seria viavel um
membro do clero colocar sua familia sobre riscos sociais segundo a igreja.

Todavia, o inculcar do celibato ao clero da Igreja, de acordo com o praticado
pelo catolicismo da curia romana, é postulado pela biblia como sendo uma doutrina de
base demoniaca, tendo em vista que o “[...] Espirito expressamente diz que nos ultimos

tempos apostatardo alguns da fé, dando ouvidos a espiritos enganadores, e a doutrinas
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de demonios; Pela hipocrisia de homens que falam mentiras, tendo cauterizada a sua
propria consciéncia; Proibindo o casamento [...]” (1 Timéteo, 4: 1-3). Portanto, se
caracterizaria, segundo a leitura da igreja, como uma doutrina de demonios, pois
acreditam ser uma prerrogativa de determinismo, de forma autbnoma, o que somente o
Deus criador tem o direito legitimo de conceder e ou conceber ao outro.

Dessa forma, a propria manifestacdo deste dom a partir do que chamam de
Sagrada Escritura, destaca que “Todo o que deixar por amor de meu nome a casa, ou 0s
irmados, ou as irmas, ou o pai, ou a méde, ou a mulher, ou os filhos, ou as fazendas,
recebera cento por um e possuird a vida eterna” (Mateus, 19: 29). E evidente que nesta
passagem verifica-se a imposicao para alguns homens deixarem suas esposas para servir
a Deus, e assim o fazem os sacerdotes catdlicos do passado e atualmente, o que
comprovaria para 0s apoiadores, portanto, o valor e a legitimidade do celibato
sacerdotal.

Uma passagem biblica que também representa o coadunar da esfera do
casamento, perpassa ao apéstolo Sdo Pedro, pois este tinha sogra. Pressupfe-se que Sao
Pedro teve ou ainda tinha esposa, como se pode ver na passagem: “E Jesus, entrando em
casa de Pedro, viu a sogra deste acamada, e com febre. E tocou-lhe na mao, e a febre a
deixou; e levantou-se, e serviu-0s” (Mateus, 8: 14-15). Dessa forma, é fato que Séo
Pedro foi casado. Entretanto, segundo a igreja, quando Jesus curou a enfermidade da
sogra de S&o Pedro, e a sogra ao ser curada pelas maos divinas “[...] a febre a deixou; e
levantou-se, e serviu-0s” (Mateus, 8: 14-15), evidenciando e defendendo que se Séo
Pedro tivesse mulher, seria esta que iria 0s servir e ndo a sogra de Pedro 0s serviriam.
Assim, segundo a igreja, S&do Pedro era vilvo quando conheceu Cristo, por isso sua
mulher ndo é mencionada em outras passagens biblicas.

E a partir dessas passagens que a Igreja Catdlica e a ala conservadora defende o
matrimonio e o casamento como estabelecidos por Deus para aqueles que ndo cumprem
0 sacerdocio, condenou e proibiu 0 casamento entre os membros do seu clero, impondo
o celibato aos sacerdotes, condena o casamento. Assim, a igreja considera, a partir de
Sdo Paulo, que casamento na esfera da vida é bom para os individuos. Ndo casar por
amor ao seu Deus é mais louvavel ainda, instituindo assim a lei do celibato para os que
desejavam servir e serem sacerdotes de Cristo, tendo em vista acreditar que Jesus viveu
virgem, e, portanto, os seus sacerdotes deveriam imita-lo. “Se essa é a condigdo do

homem relativamente a mulher, ndo convém casar” (Mateus, 19: 10).
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Outro ponto a ser destacado com base nos documentos da igreja que entram no
campo de disputa entre conservadores e progressistas, em relacdo a seus interesses
diante do celibato sacerdotal é a Carta Enciclica “Sacerdotalis Caelibatus” elaborada
pelo Papa Paulo VI para todos os bispos e 0 mundo catélico em geral publicada no dia
24 de junho do ano 1967. O texto de 26 paginas pontua 99 itens que circunda o debate.
O documento de inicio traz uma introdugdo sobre o “celibato consagrado nos dias de
hoje” e destaca que o conserva com “brilhante pedra preciosa”, com todo o valor
mesmo com as transformacfes na mentalidade do individuo, bem como nas estruturas
sociais e na instituicdo catdlica. Evidencia que naquele contexto que a carta € escrita, ha
um grande fomento para que a igreja volte a examinar a lei celibataria.

Talvez aqui cabe um breve reflex&o, quando destaco a ala conservadora da igreja
penso nos catolicos tradicionais e nos catolicos tradicionalistas. Os tradicionalistas
como a Fraternidade Sacerdotal Sdo Pio X (FSSPX), se opdem ao Vaticano Il em
particular sobre a liberdade religiosa, o ecumenismo e a reforma romana de missa dentre
outros fatores como o celibato. Existe ainda entre os conservadores, por exemplo, 0s
grupos dos tradicionais, como a Fraternidade Sacerdotal S&do Pedro (FSSP), que seguem
as reformas litargicas realizados no Concilio Vaticano 1l, porém preferem as praticas
anteriores ao concilio, isto é, trindentinas. De outro lado, os progressistas na época,
entendo como destacado anteriormente, como 0s grupos da teologia da libertacdo, que
propuseram alternativas e mudancas na forma de ser e pensar da igreja, como por
exemplo, o olhar ao pobre, aos tabus em relacdo a sexualidade do padre, o0s
engajamentos politicos e sociais contra o Estado e o Exército, isto €, na transformacéo
comunitaria e individual, se colando a esquerda deste movimento, seria a esquerda
religiosa.

No item dois da introducéo da enciclica, intitulada “Uma promessa”, definiu que
o celibato eclesiastico “[...] agita a consciéncia e provoca perplexidades nalguns
sacerdotes e jovens aspirantes ao sacerddcio, e atemoriza muitos fiéis, obriga-nos a nao
dilatar o cumprimento da promessa, [...] imprimir novo lustre e novo vigor ao celibato
sacerdotal nas circunstancias atuais” (VATICANO, 1967, p. 01). Como se pode
observar, houve um propésito de revisdo a lei celibataria, tendo em vista o
inquietamento da consciéncia dos sacerdotes no periodo Vaticano Il, porém, ndo ha o

dilatamento em cumprir a lei, isto &, houve a permanéncia da lei celibataria. Como dito
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no documento, com um novo vigor para tal condicdo ao sacerdocio. Dessa forma,

apontam como “amplitude e gravidade da questao”, que:

A importante questdo do celibato do Clero, na Igreja, foi-se apresentando
demoradamente ao nosso espirito em toda a sua ampliddo e gravidade. Deve
ainda hoje subsistir essa severa e transcendente obrigacdo para aqueles que
desejam receber as sacras ordens maiores? Sera hoje possivel e conveniente a
observancia de tal obrigacdo? N&o terd chegado o momento de quebrar o
vinculo que, na Igreja, une celibato e sacerddcio? Nao poderia tornar-se
facultativa esta dificil observancia? Néo ficaria assim favorecido o ministério
sacerdotal e facilitada a aproximacgdo ecuménica? Se a aurea lei do celibato
consagrado deve ainda manter-se, quais sdo0 0s motivos que provam que ela é
santa e conveniente? Quais sd0 0s meios que tornam possivel essa
observancia, e como se pode ela transformar de peso em auxilio, para a vida
sacerdotal? (VATICANO, 1967, p. 02).

Como se pode observar, a questdo do celibato apresenta-se como algo grave para
a igreja. Tanto no cumprimento quanto a cisdo da ordem, indagando se tal obrigacdo se
aplica no contexto social que se tinha no momento e talvez indague ainda a partir dos
grupos de disputa sobre o tema, perante 0 momento em que a igreja se encontra agora,
se seria possivel quebrar o vinculo entre celibato e sacerddcio, ou se poderia ser
facultativo e opcional, ou seja, se o0 celibato consagrado deve ainda manter-se, e 0s
motivos para essa permanéncia institucional se encontram de certa forma na apropriacao
destes textos, acarretando na relacdo de dominantes e dominados, em um incessante
jogo de disputas desde o contexto Vaticano Il até a contemporaneidade.

Nesse sentido, o quarto item da introdu¢dao da Carta Enciclica, “Realidade e
problemas”, buscou fixar e apresentar para o mundo catélico as obje¢des que continuam
a ser expressas contra a manutencédo do celibato e busca ainda “[...] considerar lealmente
a realidade e os problemas que essa implica mas, como é nosso dever e nosso encargo,
havemos de fazer essa consideracdo a luz da verdade que é Cristo, propondo-nos
cumprir em tudo a vontade daquele que nos entregou a nossa misséo [...]” (Idem, p. 02).
Dessa forma, a igreja se propGe a debater e coadunar as objecBes contra o celibato,
porém, ja objetiva suas consideracbes em cumprir a vontade de Deus perante a propria
igreja, tendo em vista que sua missdo os coloca como servos de Deus, isto é, aponta o
celibato como préatica dada como missao por Deus.

Em seguida a esses elementos introdutérios, o documento traz a tona as
“Objecdes contra o celibato sacerdotal”. Entre as principais, destacando a primeira com
base no Novo Testamento, ndo exige segundo a enciclica o celibato aos ministros
consagrados, entretanto estabelece como sujeicdo livre para a escolha, sendo, portanto,

uma vocagdo do individuo e /ou um carisma particular como visto anteriormente em
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Mateus 19, versiculos 11 e 12 que Cristo ndo impés essa submissdo aos seus doze
apostolos e estes ndo o fizeram para com as comunidades cristds: “Convém, pois, que 0
bispo seja irrepreensivel, marido de uma mulher, vigilante, sébrio, honesto, hospitaleiro,

apto para ensinar;” (1 Timoteo, 3: 2). Nesse sentido:

A relacdo intima que os Padres da Igreja e os escritores eclesiasticos
estabeleceram, com o andar dos séculos, entre a vocagdo ao sacerddcio
ministerial e a virgindade consagrada origina-se em mentalidades e situacdes
histéricas bastante diferentes das nossas. Muitas vezes, nos textos patristicos,
recomenda-se ao clero, mais que o celibato, a abstinéncia do uso do
matrimonio; e as razbes, aduzidas em favor da castidade perfeita dos
ministros sagrados, parecem as vezes inspiradas em pessimismo excessivo
quanto a condi¢do do homem na carne, ou ainda, num conceito particular da
pureza necessaria para 0 contato com as coisas sagradas. Além disso, 0s
argumentos antigos ja ndo estariam em conformidade com os ambientes
socio-culturais em que a Igreja é chamada a atuar, por meio dos sacerdotes,
no mundo de hoje (VATICANO, 1967, p. 02-03).

Como visto a partir da citacdo da carta, a relacdo intima dos padres e dos
membros da igreja com o passar dos séculos, apresenta 0 embate entre a relacdo da
vocacgdo do sacerddcio e a virgindade consagrada. Recomenda-se mais que o celibato,
isto €, sujeita a abstinéncia do matriménio sendo a favor da castidade aos ministros,
para que estes evitem o contagio carnal, conservando assim a “pureza” das coisas
sagradas, mesmo sob aspectos sociais distintos dos vividos no passado, conserva hoje
tal doutrina. Porém, reconhece as mudangas sociais do mundo e as possibilidades do
desvio com o ndo cumprimento, mas ndo altera a norma. Postulando ainda como

objecdo que a vocacdo do celibato e a escassez do clero sédo:

Uma dificuldade, que muitos notam, consiste em fazer-se coincidir, na
disciplina vigente do celibato, o carisma da vocacdo sacerdotal com o da
perfeita castidade, considerada como estado de vida proprio do ministro de
Deus. E por isso perguntam se é justo afastar do sacerddcio aqueles que
parecem ter vocacdo ministerial, sem terem vocacdo de vida celibataria.
Manter o celibato sacerdotal na Igreja muito prejudicaria, além disso, as
regides onde a escassez numérica do clero, reconhecida e lamentada pelo
Concilio, provoca situacbes dramaéticas, dificultando a plena realizagdo do
plano divino de salvacdo e pondo as vezes em perigo até mesmo a
possibilidade do primeiro anuncio evangeélico. De fato, a preocupante
rarefacdo do clero é atribuida por alguns ao peso da obrigacdo do celibato
(idem, p. 02-3).

Aponta ainda, que as sombras sobre o celibato cessariam com o sacerdédcio no
matrimdnio, e que eliminaria as “infidelidades, desordens e defec¢cdes dolorosas, que
ferem e magoam a Igreja inteira, mas consentiria aos ministros de Cristo mais completo
testemunho de vida cristd, mesmo no campo da familia, campo que lhes esta vedado

pelo estado atual em que vivem” (idem, p. 03). Assim, coloca em evidéncia o debate
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sobre a violéncia que o celibato acomete contra a natureza humana aos membros da

igreja, destacando que o sacerdote se encontra em uma:

[...] situacdo fisica e psicologica artificial nociva ao equilibrio e manutencéo
da sua personalidade humana; acontece, segundo dizem, que muitas vezes o
sacerdote se torna insensivel, falto de calor humano e de plena comunhao de
vida e destino com o resto dos seus irmé&os, vendo-se obrigado a uma soliddo
que é fonte de amargura e aviltamento. N&o indicara tudo isto violéncia
injusta e desprezo injustificavel dos valores humanos, derivados da obra
divina da criacdo e integrados na obra da redencdo realizada por Cristo?
(idem, p. 03).

Dessa maneira, as luzes do concilio em tais objecdes julgam que a lei do celibato
deve acompanhar o ministério eclesiastico, tornando “[...] possivel ao ministro a sua
escolha, exclusiva, perene e total, do amor Unico e supremo de Cristo e a sua dedicagdo
ao culto de Deus e ao servico da Igreja, e deve ser caracteristica do seu estado de vida,
tanto na comunidade dos fiéis como na profana” (ibidem, p. 04).

A partir disso, a carta traz a primeira parte das “razdes do celibato consagrado”,
em resposta as objecdes que suscitaram o proprio documento, destacando o significado
cristologico do celibato. A principio, sobre o matriménio, evidencia que ao ser
integrado a igreja, adquire novo significado e valor. Dessa forma, os casais cristdos, no
que tange as relacdes de amor matuo, caminhariam juntos em direcdo a patria celeste. Ja

que, Cristo, restituiu a dignidade primitiva, como podemos ver:

Na verdade, Jesus, restituiu-lhe a dignidade primitiva (Mt 19, 3-8), honrou-o
(cf. Jo 2, 1-11) e elevou-o a dignidade de sacramento e de sinal misterioso da
sua unido com a Igreja (Ef 5, 32). [...] Assim, os cdnjuges cristdos, no
exercicio do amor mutuo e no cumprimento dos préprios deveres, e tendendo
para aquela santidade que Ihes é propria, caminham juntos em dire¢do a
patria celeste. (VATICANO, 1967, p. 06).

Dessa forma, a virgindade e sacerdocio em Cristo foram elaborados em virtude
de sua encarnagdo. A enciclica destaca que Cristo manteve-se em vida no estado de
virgindade, indicando entrega total ao trabalho de Deus e dos homens. Nesse sentido, na
relacdo entre virgindade e sacerdocio, reflete “[...] essa participagdo serd tanto mais
perfeita quanto o ministro sagrado estiver mais livre dos vinculos da carne e do sangue”
(idem, p. 06). Colocando, portanto, o celibato no reino dos céus ao escolher os

primeiros ministros a salvacéo,

[...] prometeu superabundante recompensa a todos quantos abandonem casa,
familia, mulher e filhos pelo reino de Deus (cf. Lc 18, 29-30) [...] € no home
de Cristo (Mt 19, 29), que se encontram motivados 0s convites de Jesus as
dificeis renlncias apostdlicas no sentido duma participa¢do mais intima na
sua propria sorte. [...] e torna desejavel e digna a escolha da virgindade por
parte dos que foram chamados pelo Senhor Jesus, ndo sé a participarem do
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seu ministério sacerdotal, mas a compartilharem com Ele o seu mesmo estado
de vida (idem, p. 06).

A carta apresenta ainda, o “significado eclesiologico do celibato”, postulando
que o sacerdote configura-se com Jesus, por isso o0 abandono total de si, seria uma
conquista no amor eterno com a igreja, se oferecendo de corpo e alma. Assim que a
virgindade se manifesta, por meio do amor virginal de Cristo para com a igreja, cria-se
uma unidade e harmonia na vida do sacerdote, para o exercicio do ministério. Dessa
forma, garantiria a eficacia pastoral em virtude do proprio titulo celibatario, que no
campo pratico acarretaria na eficiéncia e aptidao psicoldgica e afetiva para o exercicio
ministerial pastoral, bem como maior liberdade e disponibilidade concreta e ativa para
com o mundo (VATICANO, 1967).

Outro ponto apresentado na enciclica ¢ o “significado escatoldgico do celibato”,
isto é, que o reino de Deus ndo é terreno, mais sim representado na terra como mistério
e perfeicdo na vida de Jesus “A Igreja constitui, aqui na terra, 0 germe e o inicio deste
reino; e, ao passo que vai crescendo lenta, mas seguramente, aspira pelo reino perfeito e
ambiciona, com todas as forcas, unir-se com o seu Rei na gléria” (idem, p. 09). Dessa

maneira, o celibato seria um sinal dos bens celestes, tendo em vista que:

O nosso Senhor e Mestre disse que “na ressurreigdo, nem eles se casam, e
nem elas se ddo em casamento, mas sdo todos como anjos no céu” (Mt
22,30). No mundo do homem, tdo absorvido nos cuidados terrenos e
dominado muitas vezes pelos desejos da carne (cf.1 Jo 2, 16), o precioso dom
divino da continéncia perfeita, por amor do reino dos céus, constitui
exatamente “um sinal particular dos bens celestes”, anuncia a presenca na
terra dos Gltimos tempos da salvacéo (cf. 1 Cor 7, 29-31) (idem, p. 09).

Cabe ressaltar que em nossa observacao, a partir dos trechos que citamos do
documento, €, portanto, um aparato textual sobre a disputa argumentativa sobre o
celibato é colocado como elevagdo do homem tanto para os conservadores quanto para
0s progressistas, ou seja, a busca de um dominio para o dominio de si, um dominio do
outro, contribuindo em ambas as visdes a elevacdo a favor da igreja, isto é, 0s grupos
teoricamente dominantes, sdo dominados pela grande institui¢do, se tornando regras de
acesso e conflitos contra e a favor da manutencdo do celibato. Assim haveria a
maturacdo das personalidades, através do celibato o desejo natural e legitimo do
individuo se relacionar intimamente e sexualmente com outra pessoa se coloca em
diversas vias de entendimento.

Por fim, o sacerdocio é um ministério instituido e cabe a igreja admitir os que

acreditam ser aptos, ou seja, aqueles que foram concedidos o carisma do celibato, bem
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como outros elementos eclesiasticos. Dessa forma, a vocacdo divina se manifesta em
um individuo determinado, dotado segundo analise de uma estrutura pessoal que a graca
do celibato ndo costuma violentar. Seria por isso, que o “[...] candidato ao sacerddcio,
ha de cultivar-se o sentido da receptividade do dom divino, e da disponibilidade nas
relacGes com Deus, dando essencial importancia aos meios sobrenaturais” (idem, p. 16).
Para isso, se faz necessério controlar o plano da graca e o plano da natureza, sendo
necessario para o estado bioldgico e psicolégico do candidato, com intuito de orientacdo
ideal do sacerdocio, ou seja, “A formacdo bem adequada ha, portanto, de coordenar
harmonicamente o plano da graca e o da natureza naquele em quem se reconhecem com
clareza qualidades reais e verdadeira aptiddo” (idem, p. 16).

Assim, para se delinear os sinais da vocacdo, afastando do juizo superficial,
busca-se as qualidades que tais posi¢Oes sdo para verificar se o candidato ao sacerdocio
¢ apto ou inapto para tal exercicio eclesiastico. Sendo que os inaptos sejam de forma
fisica, psicologica ou moral, devem ser desestimulados a seguir carreira como
sacerddcio, pois isso poderia trazer resultados nocivos para a Igreja Catolica. Essa seria
a disciplina empregada a essa personalidade exigida pela vida sacerdotal. Como

podemos observar na carta enciclica:

Uma vez verificada a idoneidade do candidato e depois de admitido a
percorrer o itinerario que o ha de levar a meta do sacerddcio, devera cuidar-se
do progressivo desenvolvimento da sua personalidade, com a educagdo fisica,
intelectual e moral, no que respeita a regulagdo e ao dominio pessoal dos
instintos, dos sentimentos e das paixdes. Esta personalidade sera comprovada
pela firmeza de animo com que aceita a disciplina pessoal e comunitaria que
¢ a exigida pela vida sacerdotal. Tal disciplina, cuja falta ou insuficiéncia é
de deplorar, pois expBe a graves riscos, ndo deve ser suportada s6 como
imposicdo exterior, mas por assim dizer, deve ser interiorizada, inserida no
complexo da vida espiritual como seu componente indispensavel
(VATICANO, 1967, p. 17).

Assim, o progressivo desenvolvimento da personalidade, isto €, a formagao
seminaristica dos padres, segundo Serbin (2001), auxilia 0 rompimento com o celibato
clerical, como ocorreu no contexto Vaticano Il e de acordo com o grafico que
apresentamos na introducdo na pagina dez, com o aumento no nimero de dispensa das
obrigacOes sacerdotais naquele contexto, possibilitando assim o casamento de padres na
igreja, ndo sendo mais excomungado institucionalmente. Atualmente as formagdes dos
seminarios formam uma personalidade sacerdotal com menor atuacdo politica, ligada ao

conservadorismo religioso. Porém, a ruptura celibataria ainda ocorrem socialmente na
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atualidade, mesmo em menor numero, evidenciando o campo de disputa dos textos

eclesiais entre conservadores e progressistas.
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CAPITULO Il
OS PADRES HOJE

2.1 Os padres atualmente

Os padres na atualidade convivem com diversas realidades perante a Igreja
Catdlica e frente a sociedade. Segundo Edlene Silva, na sua tese de doutorado Entre a
Batina e a Alianca: das mulheres de padres ao movimento de padres casados no Brasil,
de 2008, producdo que consideramos fundamental para esta pesquisa, coloca em
evidéncia a trajetoria da abstencdo sexual e consequentemente do casamento de
membros do clero catélico desde a Idade Média até a criacdo do Movimento de Padres
casados no Brasil (MPC). Dessa forma, a autora estima que naquele contexto da
pesquisa pelo menos quatro mil padres deixaram a funcdo sacra para casar-se e
constituir familia. Assim, a pesquisa da Universidade de Brasilia (UnB) revela que a
dificuldade de se manter com o voto celibatario e de castidade diante do afloramento da
propria sexualidade sempre existiu entre sacerdotes, desde a Idade Média até os dias
atuais. A autora pontua que o celibato é uma préatica insustentavel.

Debrucada sobre a temaética e suas problematicas, a pesquisadora investigou a
questdo da abdicacdo do celibato entre sacerdotes. Para tanto, a autora analisou a
institucionalizacdo do Movimento de Padre Casados no Brasil (MPC), buscando
compreender a formacdo do movimento e as pessoas que vivenciam o conflito de largar
a batina para se casar. Observa gue a igreja no inicio da década de 1960, com o Concilio
Vaticano Segundo, a pressdo social pelo desligamento de padres casados ilegalmente e
ainda em atividade levou a instituicdo a autorizar a concessdo de licenca para 0s
sacerdotes que desejassem abdicar da atividade como padre para se casar na igreja.
Ocorreu uma debandada geral de padres de todo o mundo, aflorando a repressao pela
sexualidade do clero (SILVA, 2008).

Dessa forma, a crise sacerdotal com a perda de padres para o casamento levou o
papa Jodo Paulo Il a endurecer a postura da igreja diante do celibato, classificava os
dissidentes como infelizes, imorais, infiéis e doentes relata a autora. A postura rigida
continuou apo6s a morte de Jodo Paulo Il, em 2005, e permaneceu na figura do papa
Bento XVI. Pontuando ainda, que entraves para concessdo de licenca chega a levar 15
anos para sair. Convém ressaltar que o inicio do pontificado de Bento XVI (Joseph
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Ratzinger) ocorreu em 19 de abril de 2005, tendo o Papa anunciado a sua renuncia
em 11 de fevereiro de 2013, e deixou o cargo em 28 de fevereiro de 2013.

Segundo a autora é nesse contexto de crise que o Movimento dos Padres
Casados do Brasil se encontra. Tendo em vista que a historia dos padres casados revela
a necessidade de se debater um tema que ainda é visto como tabu e que, mesmo ao
largar a batina para se casar, a grande maioria deles ainda se considera padre, pois 0
casamento ndo rompe os vinculos com a igreja e com a fé. Observando ainda que se por
um lado ndo houve modificacdes e sim refor¢co em defesa do celibato, por outro houve
abandono dos ministérios por parte dos sacerdotes, mas isso ndo rompe com a totalidade
das praticas, pois coexitem padres que rezavam missas clandestinamente, por exemplo
(SILVA, 2008).

Portanto, as diversas contradi¢cbes em relacdo aos sacerdotes egressos perante a
igreja, provindos do debate Vaticano Il, foram incorporados no Codigo de Direito
Canonico, concretizando a diferenca entre dispensas regulamentares e nao
regulamentares, enfraquecendo segundo a autora o discurso de autoridade sobre o
celibato. Nesse sentido, o novo cddigo, o pedido de dispensa, quando deferido
oficialmente, impede que o sacerdote exerca 0 ministério, consiste na perda do estado
clerical, tal elemento ndo revoga a ordenagéo sacramental, ndo deixando de ser padre do
ponto de vista teoldgico, isto €, do direito candnico. Evitando o padre de ser

excomungado como permeia 0 imaginario social. Segundo Edlene Silva,

O Codigo registra que a perda do direito de exercer as fungfes ministeriais
(celebra missa, casamento, batizado etc) ndo resulta necessariamente em
dispensa da obriga¢do do celibato. O egresso s6 pode se casar legitimamente
se deixar de ser celibatario. A liberagdo do voto de castidade é concedida
exclusivamente pelo Papa (Cén. 291). Mas, em geral, quando 0 sumo
pontifice desobriga o padre do oficio, libera também o religioso do celibato.
[..] J& os padres que se afastaram para se casar no civil, sem solicitar
dispensa formal sdo apenas suspensos por matrimonium attentatum —
tentativa de matriménio e estdo livres da pena de excomunhdo. Nesse
sentido, a situacdo dos padres ndo dispensados, mas casados no civil, € um
pouco melhor que a dos dispensados. De acordo com o cénon 1394 “o clérigo
que tenta matriménio, mesmo s6 civilmente, incorre em suspensdo latae
sententiae (suspensdo automatica); e advertido, ndo se arrepende e persiste
em dar escandalo, pode ser gradativamente punido com privacdes e até com a
demissdo do estado clerical”. Na condi¢do de suspensos, podem administrar
todos os sacramentos, desde que solicitado por algum fiel (2008, p. 145-6).

A suspensdo é uma punicdo, diferente da dispensa que seria uma graga, e isso
favorecem aqueles que se casam e ndo comunicam oficialmente a igreja, sendo apenas

censurados e em ultima instancia sdo punidos com a demissao do estado clerical. Para a
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autora talvez o que mais incomoda a igreja seria o pedido formal, o desligamento oficial
da igreja, solicitando a dispensa dos votos e juramentos da congregacao, pois evidencia
os desvios e os delitos por parte dos sacerdotes, algo que a igreja busca sempre abafar
(SILVA, 2008).

Se por um lado a igreja busca abafar ap6s adquirirem matriménio, de outro, 0s
sacerdotes parecem afastar-se apos o Concilio Vaticano I, as continuas dissidéncias dos
sacerdotes e sua ligacdo com a Igreja Oficial se rompem institucionalmente, e nédo
ministerialmente, pois muitos padres continuam atuantes nas comunidades, ou aderem a
algum movimento como o0 movimento de padres casados. E mesmo que
tradicionalmente a igreja queira e deseja ndo ampliar, mas ao menos manter inalterado o
quadro de sacerdotes, o afastamento, a ruptura e o desligamento por completo é
prejudicial a igreja.

O censo anual realizado em 2010 foi elaborado pelo Centro de Estatistica e
InvestigacOes Sociais (CERIS)®, entidade brasileira de pesquisa religiosa fundada pela
CNBB, revelou como assim denominaram uma “Igreja Viva”, a reportagem ¢é do portal
da CNBB, no dia 29/06/2012, apresenta algumas consideracdes em torno da igreja e
seus sacerdotes. De acordo com os dados do CERIS, estes apontam para um aumento do
nimero de paréquias e criacdo de novas dioceses, mostrando talvez uma igreja em
crescimento.

Alguns numeros da pesquisa sobre as paroquias, a partir dos dados amostrados
pelo CERIS, o nimero de pardquias em 2008 era 10.218, passando para 10.720 em
2010, tendo um acréscimo de 4,91%3. Os dados revelam um crescimento no niimero de
paroquias entre os anos até 2010, em diversos Regionais da CNBB, com destaque para
0s regionais Leste 2 (de 1.263 para 1.722) e Sul 1 (de 1.651 para 2.431), que
correspondem ao Estado de Minas Gerais e Espirito Santo (Regional Leste 2) e ao
Estado de S&o Paulo (Regional Sul 1), que sdo as duas maiores Regionais em nimero de
paroquias, e também de contingente populacional. O centro de estatisticas evidenciou
ainda um crescimento consideravel em relacdo as vocacGes sacerdotais e religiosas,

confirmando no Brasil a tendéncia do aumento do nimero de sacerdotes diocesanos e

%0 Disponivel em: http://www.ceris.org.br/ Data de acesso: 22/06/2015. Site fora do ar.
31 Disponivel em: http://www.paulopes.com.br/2011/12/analise-de-censo-da-
igrejacatolica.html#.vV2myE7srL1X Data de acesso: 22/06/2016.
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religiosos no mundo — segundo divulgou o Setor Estatistico do Vaticano®?, ao postular
que o numero passou de 405 mil para 413 mil.

Em relagdo aos sacerdotes, no ano de 2000 eram 16.772 padres pelo territorio
nacional. Em 2010 esses numeros passaram para 22.119 padres. Nesse sentido, observa-
se per se que a distribuicdo de padres por habitantes, tendo em vista que em 2000 havia
— dadas as devidas proporgdes — 169 milhdes de habitantes, havendo, portanto, para
cada sacerdote 10.123,97 habitantes. Uma década se passou, e cerca de 190 milhdes de
habitantes atingiu a sociedade brasileira, portanto, cada padre concentraria 8.624,97
habitantes. Dessa forma, o clero nas regides brasileiras concentra-se, segundo a
pesquisa do CERIS, na regido sudeste, com um total de padres com 45%. A regiéo sul
com a populagdo de 25% de padres, a regido nordeste 16%, o centro-oeste 9%, e a
regido norte com somente 3% de padres. Assim, nota-se que a relacdo entre presbitero
por habitante, isto é, a capacidade de atendimento dos membros do clero a populacéo
catdlica do Brasil, também diminuiu segundo as estatisticas, tendo, assim, presenca da
igreja em todos os municipios brasileiros, confirmando para muitos membros da igreja a
atuacdo e expansdo do cristianismo, e contradizendo os teoéricos da secularizacdo do
mundo.

A CERIS trouxe, entre outros dados, um panorama do quadro atual segundo a
igreja, referente ao aumento do nUmero de paroquias, dioceses, bem como o
significativo aumento no numero de sacerdotes. O Anuério catélico vem sendo
distribuido pela Promocat®, e dentre as mudancas contempladas encontra-se, por
exemplo: informacgdes de pardquias por regional da CNBB (1940-2010); média de
crescimento anual; numero de circunscri¢des eclesiasticas (1991-2010); numero de
didconos (1991-2010); numero de presbiteros brasileiros e estrangeiros (1970-2010);
indicadores de religiosas, incluindo professas, novicas e professas egressas; indicadores
de preshitero por habitantes (1970-2010); relacdo de habitantes por presbitero (1970-
2010); percentual da evolugdo destes indicadores nos anos de 1990 a 2010.

$2Disponivel em:
http://br.radiovaticana.va/news/2015/03/25/anu%C3%Alrio_estat¥%C3%ADstico_revela crescimento_est
%C31vel da_igreja/1131918 Data de acesso: 22/06/2016.

33 A Promocat € uma empresa de marketing religioso que auxilia desde 2008 o censo catélico. Atualmente
produz os dados da Igreja no Brasil. Disponivel em: http://promocat.com.br/portfolio/anuario-catolico/
Data de acesso: 22/06/2016.
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Nesse sentido, em ambito global, os dados estdo no Anuario Estatistico da Igreja
Catolica de 2013, publicado no site e pela Radio Vaticano®*, o povo catdlico no mundo
chega a aproximadamente a 1.253 bilhGes, crescimento perto da casa de 25 milhdes.
Dessa forma, cerca de 17,7% da populacdo mundial é catdlica. A partir disso, 0 Anuario
estima que a América concentre a maior porcentagem de catolicos, tendo estes cerca de
63,3%, posteriormente vém a Europa, com 39,9%. E a Asia com a menor taxa com
3,2% entre os continentes. Em relacdo aos bispos, 0 Anuario aponta cerca de 5.173 mil.
Ja os diaconos permanentes chega a 43.195 mil. O ndmero de mulheres em ordens
religiosas estima queda de 6,1% desde 2008, de uma total atualmente de 693.575 irmés
e freiras, temporaria ou permanentemente professas. O documento destaca ainda que 0s
sacerdotes — diocesanos ou de ordens religiosas — cresceu de 414.313 para 415.348 mil
em todo globo, havendo um decréscimo acentuado apenas na Europa®®.

J& o Anuério pontifice®® de 2016, publicado dia 05/03/2016, em comparagdo de
2005 com 2014, os cat6licos aumentaram na Africa 41% acusou a estatistica, tendo um
aumento maior o de sua populagio, que cresceu cerca de 23,8%. A Asia, também teve
um aumento maior de catolicos do que sua populacdo (20 % vs. 9,6% ) e 0 mesmo
aconteceu na América (11,7% vs. 9,6%). Na Europa o aumento de catolicos foi
estimado em 2%, ligeiramente acima do crescimento populacional. Na Oceania, 0s
Catdlicos cresceram menos do que a populagdo (15,9% vs. 18,2%). Dessa forma, em
2014 o nimero total de catdlicos batizados foi estimado em: Africa 17,0 %; América
com 48%, sendo ainda o continente com o maior numero de catolicos no mundo; A
Asia 10,9 %; A Europa com 22,6% e Oceania 0,8%. Em relagio aos bispos, sacerdotes,
diaconos, seminaristas e religiosos e religiosas ordenadas em geral, o Anuario estima

ainda que:

De 2005 a 2014 los obispos pasaron de 4.841 a 5.237 con un aumento
relativo del 8,2% EI incremento se ha registrado sobre todo en Asia (+14,3%)
y en Africa (+12,9%) mientras en América (+ 6,9%), Europa (+5,4%) y
Oceania (+4,0%) estan ligeramente por debajo de la media mundial. Por
cuanto respecta al nimero de sacerdotes, diocesanos y religiosos, de 2005 a
2014 han aumentado de 9.381 pasando de 406.411 a 415.792. Sin embargo,
ese aumento no es homogéneo. En Africa y Asia el incremento es

%Disponivel em

http://br.radiovaticana.va/news/2015/03/25/anu%C3%Alrio_estat%C3%ADstico revela crescimento est
%C3Alvel da igreja/1131918 Data de acesso: 22/06/2016.

35 Convém destacar que existem paises que ndo entram no Anuario Estatistico da Igreja, como é o caso da
China e da Coréia do Norte, por exemplo.

3 Disponivel em:
https://press.vatican.va/content/salastampa/es/bollettino/pubblico/2016/03/05/estadisticas.html Data de
acesso: 22/06/2016.
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respectivamente del +32,6% y del +27.1%, mientras en Europa disminuyen
del 8% y en Oceania del 1.7%. Prosigue la expansion de los didconos
permanentes que han pasado de los 33.000 de 2005 a los 44.566 de 2014. Un
aumento del 33,5%. Estan presentes sobre todo en América del Norte y en
Europa que cuentan con el 97,5% del total, mientras es escasa su presencia
(1,7%) en Africa y Asia. Los religiosos profesos no sacerdotes disminuyen
ligeramente. En 2005 eran 54.708, mientras en 2014 la cifra era de 54.559.
Disminuyen en América (-5%), en Europa (-14,2 %) y Oceania (-6,8%).
Aumentan en Africa (+10,2%) y en Asia (+30,1%). Las religiosas profesas
eran, en 2014, 682.729, un 10,2 % menos que en 2005. Las religiosas
disminuyen en Europa y América y pasan del 70,8% al 63,5% mientras en
Africa y Asia aumentan pasando del 27,8% al 35,3%. Los candidatos al
sacerdocio, diocesanos y religiosos han pasado de los 114.439 de 2005 a los
116.939 de 2014, si bien en 2011 eran 120.616. La disminucion de estos
altimos tres afios ha interesado a todos los continentes con excepcién de
Africa, donde los seminaristas han aumentado del 3,8%. Pero considerando
todo el arco temporal 2005-2014, se observan diferencias territoriales
evidentes. Africa, Asia y Oceania muestran dindmicas evolutivas vivaces,
con un ritmo de crecimiento del 21%, del 14% y del 7,2% respectivamente,
mientras Europa registra una contraccién del 17,5% y América, sobre todo
por la tendencia negativa en la regién meridional, manifiesta una disminucién
del 7,9% (VATICANO, 2016, p. 01).

Se por um lado, o nimero de sacerdotes segundo o Anuario da Igreja e dos
dados dos CERIS denota um aumento nos Ultimos anos no Brasil, por outro lado, o
ndmero de freiras como pode observar vem diminuindo. Consideramos essa queda
derivada talvez do aumento da atuacdo das leigas consagradas, isto é, religiosas que
participam das praticas da igreja sem ter necessariamente de abandonar a carreira
profissional ou constituir matrimoénio. Tendo em vista que a forma de vida vivida pelas
freiras altera-se pouco ao longo dos anos, distanciando a vida sexual e o trabalho, talvez
seria um processo incipiente de secularizacdo do feminino, cabe a outros estudos
verificar.

Outro ponto que merece nosso destaque a partir da analise do Anuério, € que
tanto em 2013 quanto em 2016, houve um acréscimo significativo de didconos. Tendo
em vista que os diaconos podem exercer diversas funcGes como, por exemplo,
casamentos e batizados entre outras fungdes. Dentre o que ndo é permitido, encontra-se
o impedimento de realizar missas, ungir enfermos, e atender confissdes, por exemplo.
Talvez esse aumento no nimero de diaconos possa ser oriundo da nao obrigatoriedade
do celibato clerical e do voto de castidade, se inserindo nas praticas da igreja sem sofrer
com as inquietudes da mente e da carne.

A partir desse panorama religioso, ponderamos que haja um déficit de padres na
Igreja Catolica brasileira. Quando focalizamos e, cabe considerar mesmo o Brasil sendo

ainda majoritariamente um pais cat6lico como vimos, e pontuamos ainda que sao cerca
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de 22 mil padres em todo territdrio nacional, estes teriam que se dedicar segundo a
igreja a 48 mil localidades de atendimento, espalhados entre os 5.570 municipios. Dessa
forma, na regido norte, nordeste e centro-oeste, a partir dos dados que apresentamos
acima, faltariam sacerdotes. Dentre as hipdteses da auséncia da igreja nessas regioes,
podemos citar a natalidade menor ou a prépria hierarquia rigida da igreja, em que insere
entre diversos elementos, a imposi¢éo do celibato clerical aos membros do clero. Dessa

maneira, os defensores da mudanca estrutural, destacam que:

Assim sendo, esse aumento representa ndo apenas uma mudanca estrutural,
numérica, mas 0 aumento no ndmero de fiéis, pois os critérios para a criagao
de uma paroquia levam em conta diversos fatores, dentre eles, o nimero de
participantes, a extensdo territorial e a estrutura patrimonial e financeira que
da sustentacdo a paroquia. Estes fatores sdo indicativos de uma realidade
social que mostra a evolucao do nimero de fiéis, resultados de um maior em-
penho missionario da Igreja em diversas frentes, dentre elas o investimento
na evangelizagdo, com novo ardor missionario, através dos meios de
comunicagdo, das visitas missionarias e da formacdo de agentes de pastoral
leigos, que tém assumido o propoésito de serem discipulos missionérios
(PEREIRA, 2011 Apud FERNANDES, 2015, p. 187).

Segundo Silvia Fernandes (2015), seria impossivel fazer uma correlacéo entre 0s
dados do IBGE que demonstrou uma reducao do catolicismo frente os dados produzidos
pela igreja sobre o aumento do numero de padres na sociedade brasileira, tendo em vista
que buscam defender a tese do “retorno do sagrado”. Os dados com o objetivo de
compreender a tendéncia atual de aumento de sacerdotes ligados as dioceses brasileiras,
ndo permitem assumir a defesa da estabilidade ou vitalidade do catolicismo no Brasil
considerando o0 aumento de sua estrutura. Pois apresentamos na pagina dez o nimero de
dispensa entre 1968 a 1974. E em paragrafos anteriores, que ha é um incremento
estrutural, criando uma falsa impressao de retorno ao sagrado.

No que tange a secularizacdo, em relacdo com a estrutura, Peter Berger (1999)
destaca que mesmo que haja uma secularizacdo das consciéncias, ndo representa uma
eliminacdo do religioso em espagos privados ou publico, tendo em vista que a
modernizacdo, segundo o autor, produz efeitos secularizantes de modo diversificado,
dependendo de cada situacao social, cultural e religiosa. Dessa forma, Berger evidencia
que a rejeicdo ou a adaptacdo sdo taticas para as comunidades religiosas num mundo
secularizado. Tais estratégias sdo constituidas de “revolu¢do religiosa” ou por
“subculturas religiosas”, rejeitando assim, aos ideais da modernidade. Nesse sentido, o
Concilio Vaticano Il na Igreja Cat6lica seria como uma proposta institucional religiosa

de adaptacdo a modernidade em que os membros do IAJES e posteriormente 0 MPC se
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centram no debate social-religioso em torno do casamento de padres. Dessa forma,
entendemos ndo ser possivel destacar que o catolicismo estrutural estaria questionando a
tese da secularizacdo da sociedade brasileira como afirma Pereira (2011). Téo pouco o
crescimento no numero de sacerdotes aponta um aumento do catolicismo.

A partir disso, consideramos que a religido altera seu status no Brasil, mesmo
tendo no cristianismo seus simbolos doutrinarios tradicionais. Torna-se dentre as ofertas
para as experiéncias da vida, uma opcao dentre as opgdes. Dessa forma, tais propostas
abrangem as opc¢Oes de libertacdo e incremento de estilos de vida, por exemplo, que
denotam a busca e a primazia pelo bem-estar social e religioso, como ocorre no ambito
da esfera da vida sexual e profissional, sem colocar um em detrimento do outro. Assim,
a religiosidade atualmente detém o aspecto do autoconhecimento e do desenvolvimento
humano, ndo se reduzindo a estrutura institucional.

Por fim, cabe ressaltar que a secularizacdo dos padres, por exemplo, de acordo
com Antonio Flavio Pierucci (1997), implica ao carater irregular do processo de
secularizacdo, podendo este implicar, inclusive, no compromisso religioso dos
individuos, como ocorre na vida de muitos padres que rompem com a estrutura da
igreja, mas continuam atuantes nas comunidades de base. Algo que observo ser
semelhante em relacdo as freiras. Dessa forma, segundo Weber (1999) a secularizagédo
ndo elimina nem inclui religido da vida social, mesmo desvalorizando os sacramentos
como meio de salvacdo, como acorreu com 0s sujeitos do IAJES e atualmente nos
membros do MPC.

2.2 Padres casados na imprensa

No que tange os acontecimentos que envolvem o mundo, inimeros artigos e
noticias acerca de padres casados, que por experiéncias, nos fornece elementos de
analise. Deste modo, por meio de pesquisa na internet, usando as palavras-chave:
celibato clerical e casamento de padres foram possiveis selecionar 12 noticias
publicadas em cinco jornais distintos, noticiando problematicas que circundam a esfera
do celibato clerical, dentre os anos de 2014 até 2016, durante o inicio do pontificado do

papa Francisco, como podemos ver a seguir:
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Jornal (Fonte) | Titulo Ano

El Pais Padre excomungado segue vivendo no celibato e realiza | 2014
casamentos

El Pais O papa Francisco abre a porta para que os padres possam | 2014
casar

El Pais 26 mulheres apaixonadas por sacerdotes pedem ao Papa | 2014
que acabe com o celibato

El Pais Uma grande maioria se manteve silenciosa por muito | 2014
tempo

El Pais A luta dos 90.000 padres casados da Igreja catolica 2015

BBC Vaticano abre portas para padres casados e cria dilema 2015

UNISINOS Celibato dos padres: as diversas cartas na méo de | 2015
Bergoglio

UNISINOS Mais excecdes para o celibato, por favor! 2016

UNISINOS Celibato: uma tempestade eclesial 2016

Carta Capital Francisco e os padres casados 2016

Boletim Papa Francisco tranquiliza os bispos: o celibato sacerdotal | 2016

UNISINOS é intocavel

Padres Para além do padre casado 2016

Casados.org

Como podemos perceber, anualmente, noticias circundam a prética social do
padre, seja ele casado ou ndo. Logo no inicio do pontificado de Francisco, em 2013, ao
ser questionado sobre o assunto, ele destacou que estava em sua agenda. A segunda
noticia destacada na tabela “O papa Francisco abre a porta para que os padres possam
casar” de Pablo Ortiz, postula que o papa coloca em discussao diversos assuntos que
incomodam a igreja. Um dos questionamentos suscitados faz referéncia sobre a
confirmacdo do pontifice de que a igreja tem diversos padres casados, como catdlicos
gregos, coptas e nos ritos do Oriente e que ndo se trata de um problema de cunho
dogmaético, mas de regras da vida e, portanto, é tratado como um dom para a instituicao
romana, mais mesmo assim “abre as portas da Igreja” para aquelas que tenham se
casado.

Entretanto, esse “abrir as portas” nao significa que os padres queiram retornar a
hierarquia da igreja. Outra noticia, do ano de 2014, de Gabriela Colicigno, intitulada
“Padre excomungado segue vivendo no celibato e realiza casamentos”, destaca uma
experiéncia de vida do padre Beto (Roberto Francisco Daniel), que foi excomungado
por postagens em redes sociais na Internet. O sacerdote vive atualmente na cidade de

Bauru, interior de S&o Paulo, e relata que “a Igreja tem que mudar muito para que ele
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tenha vontade de retornar”. Postula ainda que “ndo existe fundamento na Biblia que
sustenta a postura da igreja diante o sexo”, isto é, aborda a sexualidade na Biblia e qual
¢ o fundamento da moral sexual da Igreja Catolica. Outro ponto aludido que leva
inclusive o titulo da matéria realizada pelo jornal El Pais, é que o padre segue vivendo
no celibato e que realiza casamentos. Sobre continuar em celibato observamos que uma
parte dos sacerdotes transforma em um dom para alguns, mas convertem em outros uma
carga que conduz a soliddo e a condutas sexuais inapropriadas perante igreja, por estar
dentro da igreja (LIBANIO, 2006). De outro lado, continua realizando casamentos, isto
é, ndo deixou de celebrar, pois uma vez padre, 0 sacramento ndo pode ser quebrado,
porém, longe dos olhos e das imposicGes clericais.

Outra noticia do ano de 2014, “Uma grande maioria se manteve silenciosa por
muito tempo”, de autoria de Carla Jiménez, em entrevista com Dom Orani Jodo
Tempesta, cardeal do Rio de Janeiro. Dom Orani diz que o celibato ndo é um tabu na
instituicdo romana e que a Igreja Ocidental acredita que deveria ordenar aqueles com o
dom do celibato. Porém, relembra que o mesmo ndo ocorre na Igreja Catdlica do
Oriente, ordenando assim, padres casados. Sobre a indagacdo feita pela jornalista se a
Igreja do Ocidente alteraria essa postura, Tempesta situa que a sociedade em que se vive
hoje, precisa de exemplos e sinais fortes, como o fazem aqueles que largam tudo pelo
chamado, o chamado do sacerddcio, porém existem pessoas que recebem o chamado,
mas ndo se identificam com o celibato, tendo assim outras formas de servir a igreja,
como os diaconos, e por isso, diversos tedlogos debatem a situacdo de permanéncia ou
alteracdo, rompendo o siléncio.

Em 2015, a BBC publicou que a igreja abriu as portas para um grupo de novos
padres anglicanos que se converteram a Igreja Catélica no Reino Unido sem a obrigacdo
de adotar o celibato. Criando assim um dilema, ja que ndo se exige dos sacerdotes a
regra do celibato. A dispensa no Reino Unido, mesmo que tenha como objetivo
aumentar os catélicos que sdo minoria, abre uma fissura a ser questionada, como por
exemplo, noticia a matéria, que os bispos querem propor outro tipo de sacerdote ao lado
do tradicional. Tendo opgéo para vida celibataria.

Dentre essas noticias mostradas na tabela, que também remetem a uma abertura
ao debate religioso, ganhou destaque em 2016 na revista Carta Capital, onde Claudio
Bernabucci destaca que o Papa Francisco deseja comegar a enfrentar o problema do

celibato clerical na Amazonia, por acreditar que ali ¢ o “Jardim do Mundo” e, tendo em



83

vista a escassez de padres na regido e a propria existéncia de padres casados no local,
superar o conservadorismo em busca de uma inovagdo doutrinaria. Na realidade
considero que a Amazobnia pode seja o jardim do mundo devido suas riquezas.
Entretanto, considero os dados amostrados no tépico anterior, que destaca a auséncia da
estrutura religiosa nesta regido amazonica. Para tanto, a igreja busca a expansao dessa
oferta religiosa, seja no aumento de praticantes ou de padres.

Entretanto, quando o papa Francisco, neste ano, diz “o celibato vai continuar
como esta”, alterou seus discursos dos Ultimos anos. A frase aparece no artigo “Papa
Francisco tranquiliza os bispos: o celibato sacerdotal ¢ intocavel”, de Franca Giansoldati
de 2016. Percebe-se que entre colocar o debate na “agenda”, “enfrentar” ¢ “abrir” a
igreja, perpassa por esferas na ordem do discurso, como veremos no terceiro capitulo.
Segundo Michael Foucault (1996) os discursos na sociedade sdo controlados e
transmitidos por praticas de poder que reprimem, assim “[...] em toda sociedade a
producdo do discurso é ao mesmo tempo controlada, selecionada, organizada e
redistribuida por certo nimero de procedimentos que tem por funcdo conjurar seus
poderes, dominar seu conhecimento aleatério [...]” (p. 08-9).

Os diversos procedimentos de repressdo do discurso sdo controlados pela
“interdicdo”, sendo vista como um recurso que limita a enunciagdo do discurso, isto &,
existem tabus para o discurso, principalmente sobre o que é dito e para quem é dito. A
sexualidade seria um tabu presente na sociedade, pela luta do controle daquilo que
enunciam, “[...] por mais que o discurso seja aparentemente bem pouca coisa, as
interdices que o atingem revelam logo, rapidamente, sua ligacdo com o desejo e com 0
poder [...]” (FOUCAULT, 1996, p. 10).

Nas noticias “A luta dos 90.000 padres casados da Igreja catdlica”, “Mais
excegdes para o celibato, por favor!”, “Para além do padre casado”, “Celibato: uma
tempestade eclesial” e, “Celibato dos padres: as diversas cartas na mao de Bergoglio”
concernem a tematica para luta e questionamento por parte dos padres perante a Igreja
Catdlica, entrando num campo de disputas de discurso e sua legitimidade, a validade do
celibato, opcional ou ndo. Apresenta que cerca de 90.000 mil padres ao redor do mundo
sdo casados e exigem o fim da obrigatoriedade do celibato por ndo afetar o ndcleo da fé,
nem as obrigacOes sacerdotais. Deveria haver, portanto, uma abertura geral dessas
excecdes, inserindo o padre novamente, para além de ser casado, rompendo assim com

0 estigma.
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O estigma segundo Erving Goffman (1988) ¢é analisado como um mecanismo de
identificacdo do individuo, permitindo seu conhecimento a partir do enquadramento a
categorizagdes previamente estabelecidas pela sociedade, ndo havendo necessidade
profunda de relacionamento, podendo ser observado por meio do contato superficial. A
situacdo do estigmatizado consiste quando a sociedade reconhece-o como um membro
do grupo mais amplo, isto é, por exemplo, o padre, o que significa que é um ser
humano “comum”, mas também que ele €, até certo ponto, ‘diferente’, por exemplo,
um padre casado, a mulher do padre, e que seria incomum negar essa diferenca, ou
seja, esse marcador social. A origem da diferenca seria a sociedade, tendo em vista que
anterior a uma diferenca, ela deve ser coletivamente aludida em uma concepgéo pela
sociedade como um todo, marcando assim a diferen¢a do grupo ou do individuo. Pode-
se dizer que “[...] o palco dos conflitos e tensdes psicologicos individuais era ligado ao
dos conflitos e tensdes sociais” (ELIAS; SCOTSON, 2000, p. 149).

Outro marcador que nos chamou a atengdo nas noticias, foi a presenca, na
maioria delas, a mulher. Porém, maior atencdo a: ‘26 mulheres apaixonadas por
sacerdotes pedem ao papa que acabe com o celibato”, em seu conteudo, uma parte da
carta das 26 mulheres apaixonadas foi mencionada por Pablo Ordaz (2014, p. 02),

denotando um sentimento doloroso, como podemos ver abaixo:

Quando, destrogados por tanta dor, decidimos por um afastamento definitivo,
as consequéncias ndo sdo menos devastadoras, e frequentemente fica uma
cicatriz pela vida toda, tanto neles [sacerdotes] como em nés. As Unicas
alternativas sdo o abandono do sacerddcio ou a condenagdo perpétua a uma
relacdo secreta. No primeiro dos casos, a grave situacdo com a qual o casal
precisa se deparar é vivida com grande sofrimento por parte dos dois: porque
também nds desejamos que a vocagdo sacerdotal dos nossos companheiros
possa ser vivida plenamente, que eles possam continuar servindo a
comunidade. A segunda opcédo, a manutencdo de uma relagéo secreta, implica
uma vida escondendo-se continuamente, com a frustragdo de um amor
incompleto, que nem sequer pode sonhar com um filho, que ndo pode existir
a luz do sol. Pode parecer uma situacdo hipdcrita, permanecer celibatarios
tendo uma mulher ao lado, em siléncio, mas lamentavelmente ndo poucas
vezes nos vemos obrigadas a essa dolorosa escolha.

Como ndo se depreende da carta, as mulheres denotam além do rompimento do
social e da dor que marca e deixa cicatrizes tanto no corpo do sacerdote quanto no corpo
das mulheres por serem casadas com padres. Apresentam ainda uma via dupla em torno
da esfera do matrimdnio para aqueles padres que desejam ou ja estdo inseridos em uma
relagdo conjugal, ou abandonam o sacerddcio ou abrem fissuras em uma relagdo secreta.

Causando em ambos sofrimento, de um lado por um amor incompleto, de outro a
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restricdo de uma vocacdo e o desejo de permanéncia nas duas estruturas, isto €, na

familia e na igreja. Tal posicéo fica evidente ao afirmarem em outro trecho da carta:

NOGs amamos esses homens, e eles nos amam, e na maioria dos casos, apesar
de todos os esforgos de rendncia a esse sentimento, ndo conseguimos abrir
mao de um lago tdo solido e bonito [...] Muito pouco se sabe sobre o
sofrimento devastador de uma mulher que é profundamente apaixonada por
um padre. Humildemente colocamos nosso sofrimento a seus pés na
esperanca de que algo possa mudar, ndo apenas para nos, mas para o bem de
toda a Igreja [...] Infelizmente essa é frequentemente a Unica e dolorosa
escolha devido a impossibilidade de desistir de um amor tdo enraizado no
Senhor (ibidem, p. 02).

Nesse sentido, consideramos que as situacGes do feminino, ao analisar as
mulheres dos padres, muitas vezes sdo acusadas de desvirtuar os sacerdotes segundo
Edlene Silva (2011). Por isso, por meio da historia oral, nos possibilita entender as
identidades, para contextualizar a fala das mulheres comuns na regido do Alto Parana,
ao casarem com o0s padres da Igreja Nossa Senhora das Gracas, tendo em vista que o
género € “[...] um elemento constitutivo das relacdes sociais, baseadas nas diferencas
percebidas entre 0s sexos e mais, 0 género € uma forma primeira de dar significado as
relagdes de poder [...]” (ELIAS; SCOTT, 2000, p. 16).

2.3 As praticas sociais e o perfil

Em relacéo as préticas sociais dos membros do IAJES, destacam-se as mulheres
do Instituto. Entre elas, chamaram atencdo as mulheres dos padres que entrevistamos e
que se casaram ja ha algum tempo. Atualmente, Belkiss Maria Maciel Kudlavicz, reside

em Trés Lagoas-MS, como a prépria colaboradora nos conta, que:

Meu nome é Belkiss Maria Maciel Kudlavicz, nascida em 29/07/1949, estou
com 66 anos de idade. Eu descobri o IAJES em Andradina-SP porque na
ocasido eram pessoas que eu ja tinha convivéncia no grupo de jovens em
Lins-SP, e ai eles, 0 Jodo Carlos e a Bel vieram trabalha em Andradina-SP e
I4 tinha o IAJES. Nesse intervalo de tempo eu me formei em 1977 em servico
social em Lins-SP, fui trabalha em Guaracai-SP ao invés de Andradina-SP e
I4 a gente sempre mantivemos contato com o pessoal que veio do grupo de
jovens de Lins-SP e ai eles me convidaram na ocasido em 1977 para trabalha
em Andradina-SP no IAJES (Entrevista concedida dia 06/10/2015).

Atualmente “[...] estou la na saide, eu trabalho no setor de medicamentos de alto
custo, na liberagéo dos processos de autorizagdo que vem e vao para Campo Grande-MS

autorizar [...]” (idem, p. 24). Belkiss aborda ainda, que sempre esteve envolvida no
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campo da saude em seus trabalhos como assistente social e tendo forte participacdo nos

movimento de mulheres. Atualmente Belkiss é casada com o padre:

Mieceslau kudlavicz, nasci dia 21 de junho de 1949, portanto, estou com 66
anos. Resido desde maio de 1985, 30 anos em Trés Lagoas-MS. Nasci no
Parand, no municipio de Contenda-PR, é um municipio, uma coldnia
polonesa que fica ali nas redondezas de Curitiba-PR. Atualmente sou
professor. Antigamente eu fiz a pastoral, 0 seminario eu exerci 0 ministério
sacerdotal por 11 anos, fui padre, mais na pastoral especifico, me formei em
Curitiba-PR. Eu trabalhei em Rondonopolis Mato Grosso durante uns 8 anos,
e trabalhei depois mais trés anos na Diocese do Senhor do Bonfim no
municipio de Cansancdo na Bahia, 1a fiquei mais trés anos (p. 01) [...] hoje
existe a presenca da pastoral da terra no Estado, aqui na regido de Trés
Lagoas-MS teve ja um tempo mais forte, hoje praticamente ndo tem, tudo se
resume as vezes aqui na minha pessoa, na minha presenca aqui, que ainda
atuo aqui na regido. Atualmente continuo com a pastoral da terra,
coordenando as atividades [...] (Entrevista concedida dia 06/10/2015).

Cabe informar que o padre Mieceslau kudlavicz ndo teve participacdo na
constituicdo e elaboracdo da forma de agir do IAJES, mas em relagdo com membros do
Instituto e CPT, estando juntos em diversas manifestacdes e organizacdes de luta no
passado, e que ainda continua, como podemos observar na fonte acima, sob a
coordenacdo das atividades na cidade.

Outra colaboradora desta pesquisa se apresenta como:

Entdo, meu nome € Maria da Silva Prates Oliveri, mais é Maria Isabel
porque, antigamente os pais da gente colocavam também nome ligado a
Igreja, e 0 meu nome ligado a Igreja era Maria Isabel que era também o nome
da minha mée, mas quando meu pai morava em fazenda e ele foi me registrar
diz ele que o escrivao estava bébado e esqueceu-se de botar Isabel, mas eles
nunca abriram mao desse Isabel porque eu fui batizada com esse Isabel, entdo
para todos os efeitos, para a familia, para aqueles que sdo mais perto, eu sou
Maria Isabel, que depois virou Bel (risadas) e depois quando entrei para o
PT, virou Bel do PT (risadas), primeiro era Bel da pastoral, porque eu estava
na pastoral, Bel do Movimento de mulheres (risadas) porque eu trabalhava
nos movimentos populares de mulheres e depois mais pra frente foi Bel do
PT e até hoje esta Bel do PT, ficou marcado (risadas). Eu nasci em: 1947,
mais ndo conta para ninguém (risadas). E sou assistente social, sou
aposentada mais do aula no curso de servi¢o social na AEMS atualmente.
Sou formada em Lins-SP, faculdade de servi¢o social de Lins-SP e fiz
mestrado no Paraguai, eles tinham e abriram um curso que vocé fazia de cada
quinze dias e fiz mestrado, fiz minha tese fora de casa mais como eu era da
primeira turma e eles ndo tinha conversado na hora de defender a tese vocé
tem que pagar trés professores da banca que vinha de Assuncéo e isso vocé
pagava em dolar tal, e estava muito caro e eu ndo fui defender a minha tese
até agora nem sei se vou, nem estou sentindo necessidade de fazer. Bom o
IAJES eu conheci, eu me formei em Lins-SP e logo que me formei eu me
casei com um dos padres que tinha na cidade de Andradina-SP (risadas) e
vim morar em Andradina-SP, e o IAJES seria um espaco onde o trabalho
social da Igreja seria feito, foi em 1975, foi na época que a ditadura militar
também estava bem fervorosa, e 0 espaco do IAJES serviu muito como um
espaco para organizar as questdes sociais, vocé organizava as mulheres, vocé
organizava o povo nos bairros, associagdes de moradores onde tinha, vocé
fazia com que eles se tornassem mais atuantes e dindmicos, e onde ndo havia
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nés iamos organizar juntos com os moradores das associacdes (Entrevista
concedida dia 06/10/2015).

O padre Jodo Carlos Oliveri, foi uma das liderancas de diversas experiéncias
enquanto militante catdlico, atualmente falecido®’. Foi atropelado na cidade de Trés
Lagoas, apos sair do cemitério na mesma cidade, onde tinha ido visitar sua filha Maria
Hanako, que veio a 6bito no mesmo ano, em 1996. Sobre Jodo Carlos Oliveri e suas
praticas, através da entrevista com sua esposa Bel do PT, que nos conta um pouco do

perfil de se marido:

Eu conheci o0 Jodo Carlos nos grupos de jovens, nos antigos grupos de jovens
(risadas) em 1974, 1975 que inclusive nessa época, esses grupos eram de
Lins-SP e ele tinha vindo da Itdlia para trabalhar com os jovens, ser
missionario no Brasil [...] Foi um cara que veio para fazer missdo com o povo
dentro de uma congregagdo riquissima que foi os salesianos em Lins-SP,
deixo o quarto dele bem confortavel nos salesianos, alugo uma casa, uma
tapera num bairro, como chamava, bairro Nossa Senhora de Lurdes Ia em
Lins-SP e foi mora la para ficar perto do povo, e naquele periodo varios
seminaristas que estavam estudando foram morar com ele no bairro,
deixaram também os seus prédios e foram para os bairros junto com ele,
sempre foi ligado a principios éticos muito rigido, muito forte, [...] dedicado
as comunidades de base [...] 0o que ele queria mesmo era trabalha com a
questdo da Biblia, ele foi um grande biblista, ligado ao pessoal da Biblia [...]
se vocé é intelectual vocé 1€ e ja compreende, o Jodo Carlos era um
intelectual, conseguia ler livros, resumia [...] 0 que tem de melhor que eu
acho, que mostra o que o Jodo Carlos representava, foi o frei Beto que
escreveu, ele fala que representava, realmente é aquele que representava o
homem novo, que queria uma vida nova, uma sociedade nova, que nao foi
picado pela mosca, a mosca Tzé Tsé, que sé quer o poder, ndo estava fazendo
porque quer aparecer, ele ndo foi picado [...]” (Entrevista concedida dia
06/10/2015).

Outro padre que faz parte destas experiéncias sociais € René Parrens, que foi um
dos precursores do IAJES, juntamente com o Pe. Vanin e Jodo Carlos Oliveri, militante
desde entdo sobre as questdes que se apresentam no campo e atuante nos dias atuais na
Pastoral da Terra (CPT), um dos fundadores, inclusive, da pastoral da terra em
Andradina-SP. Atualmente por meio da CPT, organiza 0s assentamentos na mesma
regido. Atua ainda com as frentes do MST. Sabemos que René foi casado com Lucia em
seu primeiro casamento, atualmente estdo separados, ambos adquiriram novas nupcias e
continuam no movimento da luta no campo.

O padre que na etapa “estritamente local” do TAJES, destacado entre os anos
1970 e 1976, compreende o0s primeiros passos da entidade. Seu nascimento 1970
representa a concretizagdo de um projeto idealizado por José Vanin, fundou o IAJES na

paréquia Jesus Bom Pastor, no bairro Pereira Jorddo em Andradina-SP, objetivava

37 Segundo a fonte, em 2016 fazem 20 anos do falecimento de Jodo Carlos Oliveri.
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garantir melhorias aos moradores carentes do bairro onde ela sediava. E, portanto, uma
linha assistencialista e localizada que caracteriza essa fase da historia do IAJES
(OLIVEIRA, 2006). Atualmente vive em Goidnia com sua esposa Maria, como ele diz

por meio de uma publicacio em seu blog®:

Completo 50 anos como padre. A minha formacdo teoldgica aconteceu
durante os anos do Concilio Vaticano Il. Dos anos de padre passei 10 anos
como celibatario, sendo trés anos como coadjutor em Andradina, Pardquia
N.S. das Gragas e sete anos como vigario na Par6quia Jesus Bom Pastor, no
Bairro Pereira Jorddo de Andradina e Senhor do Bom Fim, em Nova
Independéncia. Aos 35 anos (1976), com o consentimento da Assembleia
Paroquial, resolvi namorar a Maria, com a qual me casei no dia 8/1/1977.
Ainda continuei com a responsabilidade pastoral em Andradina até dezembro
de 1978 e em janeiro de 1979 mudei com a familia para Goiania onde estou
até hoje. Em Goiénia lecionei na UCG, hoje PUC e trabalhei na CPT =
Comissdo Pastoral da Terra. Por muitos e muitos anos estive ligado
principalmente a pastoral da periferia. Dei igualmente minha contribuicéo no
IV Encontro de Cebs em 1.986 e na organizagdo do 1° Curso de Verdo em
1989, tudo isto sempre como voluntario. Considero trabalho pastoral todo
apoio que dei ao Grampo = Grupo de Articulacdo do Movimento Popular, um
instrumento em favor dos empobrecidos principalmente nas areas de posse e
o trabalho feito no Ceadep = Centro de Assessoria em defesa do ensino
publico. Colaborei com o Cebi e com as paroquias assessorando encontros
biblicos quando chamado. Ultimamente como beneficiado e também como
voluntéario sirvo no Amor-Exigente (VANIN, 2016, p. 01)%,

Dentre esse grupo de pessoas, 0 movimento de mulheres coordenado pelo
IAJES, contado por Belkiss e Bel do PT, a principio se assemelhava com os clubes das
mées da periferia no sul da cidade de Sdo Paulo-SP, na década de 1970. No inicio
fizeram um trabalho beneficente e, depois assumiram e organizaram suas atividades na
reflexdo do papel da mulher na sua comunidade e na sociedade, como pontua Eder
Sader (1988). Nesse sentido, as mulheres do Instituto seguiram — dadas as devidas
proporcdes — uma progressao acentuada ao decorrer dos anos e de suas discussées como

pode perceber na comparacgdo das entrevistas realizadas com Belkiss e Bel do PT:

[...] o movimento de mulheres em Andradina comegou com um trabalho
chamado “visitadoras”, eram mulheres que faziam um trabalho de visitar
doentes, de visitar os bairros e ver as necessidades do povo. Depois as
mulheres comecaram a se reunir e fazer um trabalho um pouco mais
diversificado, discutindo a “questdo da mulher”, fazendo um trabalho de
“socorro as pessoas pobres”, pessoas necessitadas de alguma coisa, fazer um
trabalho de reflexo da situacdo do povo, do bairro e da mulher. Em seguida
mudamos o nome de visitadoras para “grupo de mulheres”, devido sua
expansdo, por que essas mulheres foram crescendo, cresceram no jeito de ver
o0 mundo, de ver a sociedade, de ver como a sociedade tava organizada,
mudando um pouquinho o jeito de lidar com o mundo, e nds éramos unidas,
as associacles, as comunidades, e tinham assembleias, conselhos,

38 vaninmartins.blogspot.com
39 Disponivel em: http://www.dm.com.br/opiniao/2016/01/1211966-a-1212016-bodas-de-ouro-de-
padre.html Data de acesso: 17/07/2016.
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representantes para tudo em cada bairro. O proprio IAJES tinha uma
“diretoria administrativa”, que era formado por mulheres e mulheres de nivel
de classe média. Primeiro por que tém a burocracia, entdo tem que ter rapidez
para entender a burocracia, tem que entender por que vocé precisa assinar
papeis e ndo pode assinar sem sabe 0 que ta assinando para fazer o servico
correto (KUDLAVICZ Apud BRENTAN, 2010, p. 47).

]

Um movimento que foi muito bonito foram o das mulheres, por que comecou
as greves do ABC, ja num processo de abertura e tudo, e com isso o
movimento pelo “custo de vida”, contra o custo de vida tinha se encaminhado
e as mulheres de Andradina foram para o meio da rua fazer uma
movimentacdo e coletar assinaturas da populacdo, e conseguimos arrecadar
milhares de assinaturas ali. A partir disso as mulheres foram participar de
uma manifestacdo do custo de vida em Sao Paulo, na Praca da Sé, e 4 elas
foram bombardeadas e tiveram que se esconder na Igreja, e muitas mulheres
foram queimadas com aquelas bombas e é engracado por que essas coisas em
vez de amedrontar o povo dava mais forca para 0 movimento, dava muito
mais forca (OLIVERI Apud BRENTAN, 2010, p. 47).

Como podemos notar, houve um avanco nas objetivacdes de luta do grupo de
mulheres do IAJES. As mulheres desses padres, enquanto lideranca, juntamente com a
participacdo de maes, donas de casa, trabalhadoras comuns, mulheres das classes
médias e baixas, dentre outras, fizeram com que comegassem a ver sua importancia na
sociedade e discuti-la na sua comunidade. Outra luta que faz parte desse movimento de
mulheres foi no ambito da salde, pois, o atendimento ao publico era debilitado, como
acreditamos que seja ainda hoje.

Segundo entrevista realizada com Maria Aparecida dos Anjos*°, de 49 anos de
idade, agente de saude formada pelo IAJES, e atualmente professora de histéria na
cidade de Andradina, destaca que o trabalho de saude com a populacdo visava a
melhoria das condicGes de vida*'. Doavam-se medicamentos, ja que o IAJES tinha um
ambulatério em cada bairro com agentes de saude. Pela manhd essas agentes visitavam
as casas e a tarde ficavam nos ambulatérios que foram construidos préximo aos centros
comunitarios. Nesses ambulatdrios, as agentes atendiam as pessoas mais carentes,
encaminhavam para o hospital alguns casos graves, e quando esses casos passavam pelo
IAJES essas pessoas tinham mais facilidades de serem atendidas na Santa Casa de
Misericordia de Andradina. Apresentar as experiéncias destas mulheres é considerar as
experiéncias biograficas individual, da experiéncia historica coletiva e da interagdo

entre essas experiéncias.

40 Entrevista formal realizada no dia 31/07/2009 as 16h00min, na residéncia da colaboradora Maria
Aparecida dos Anjos, na cidade de Andradina-SP.

41 Convém ressaltar que Maria dos Anjos, é cunhada de Belkiss, ndo sendo casada com nenhum dos
padres mencionados, ela fez parte do movimento de mulheres e de sadde.
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Convem ressaltar que o habitus conserva em si uma linha limitrofe de liberdade
ao agente. Porém, deve-se entender que a liberdade é aferida pelas regras dominantes no
campo em que estdo imersas. O agente, individuo ou grupo, para subsistir socialmente,
deve participar de um jogo que lhe impde sacrificios. Dessa forma, segundo Bourdieu
(1996), o0 agente é o produto de estruturas profundas, tendo em vista que estao inscritos
nos agentes os principios propulsores e de organizacdo das préaticas e representacoes,
bem como das agdes e de pensamentos.

Portanto, as mulheres do 1AJES, e dentre elas as mulheres dos padres do 1AJES,
sdo agentes a medida que atuam e sdo dotadas de um senso pratico, sabem um sistema
adquirido de preferéncias, de classificagdes, de percep¢do (BOURDIEU, 1996). Os
agentes incorporam um habitus a partir de disposi¢Oes adquiridas pela experiéncia, que
variam no tempo e no espaco da biografia do individuo, acionando-a reestruturamos
nossos habitus, alterando as aquisicdes mais novas em detrimento das antigas.

O perceber, pensar e agir opera dentro de uma liberdade estreita, e assim, € dada
pela l6gica do campo. No interior do campo segundo o autor ocorre uma dinamica de
concorréncia e dominacdo, se originando a partir das estratégias de conservacdo ou
subversdo das estruturas sociais. Em todo campo a distribuicdo de capital é desigual,
este aspecto evidencia que 0s campos estdo em permanente conflito, e cabe ressaltar o
6bvio - os individuos e grupos dominantes buscam defender seus privilégios diante dos
demais individuos e grupos. Uma das estratégias na acumulacédo do capital, e pela forma
do social (matrimonios), cultural (titulos) e, simbdlica (status). Seria a relacdo
infraconsciente entre um habitus e um campo, isto é, um espaco relacional, a estrutura
do campo designa uma exterioridade e uma interioridade, em que 0s agentes e
instituicOes existem pela diferenca, subsistindo de acordo com as posi¢des na estrutura
que ocupam (BOURDIEU, 1996: 47).

O conhecimento que podemos chamar de praxiolégico tem como objeto ndo
somente o sistema das relacbes objetivas que o modo de conhecimento
objetivista constroi, mas também as relagfes dialéticas entre essas estruturas
e as disposicOes estruturadas nas quais elas se atualizam e que tendem a
reproduzi-las, isto €, o duplo processo de interiorizacdo da exterioridade e de
exteriorizacdo da interioridade: este conhecimento sup8e uma ruptura com o
modo de conhecimento objetivista, quer dizer um questionamento das
questbes de possibilidade e, por ai, dos limites do ponto de vista objetivo e
objetivante que apreende as praticas de fora, enquanto fato acabado, em lugar
de construir seu principio gerador, situando-se no préprio movimento de sua
efetivagdo.
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O habitus produz praticas, elemento constitutivo das acbes humanas realizadas
no convivio social e pelos segmentos sociais, isto €, em diversos grupos e nas classes
sociais. Consideramos a partir da digressao bourdieusiana que as a¢des dos padres e de
suas esposas, a pratica ou as praticas consistem nos aspectos da experiéncia humana no
sistema de relacbes objetivas, na “[...] medida em que tendem a reproduzir as
regularidades imanentes as condigdes objetivas da producdo de seu principio gerador,
mas ajustando-se as exigéncias inscritas a titulo de potencialidades objetivas na situacdo
diretamente afrontada [...]” (ibidem, 1994, p. 65), convertendo-os em totalidades ja
constituidas fora da histéria do individuo e da histdria do grupo, 0 modus operandi, da
teoria da prética ou do modo de engendramento das praticas, em relacdo aos padres
casados no IAJES e o movimento de padres casados no Brasil (MPC), analiso ser uma
condicdo da construcdo de uma dialética da interioridade e da exterioridade, ou seja, da
interiorizacdo da exterioridade e da exteriorizacdo da interioridade. As estruturas
constitutivas de um meio apreendido empiricamente foram associadas a um meio
socialmente estruturado, produzindo habitus (Bourdieu, 1994, p. 60).

Os meios apreendidos empiricamente possibilitam que na atualidade esse grupo
de pessoas mantenha-se interligados mesmo estando separados, hoje participam de lutas
diferentes. Porém, ainda em militdncia. Como podemos analisar nas fontes, Mieceslau,
René e Vanin ainda atuam e estdo ligados a pastoral da terra dentre outras funcdes e,
Belkiss faz parte do Partido dos trabalhadores (PT):

[...] ultimamente eu s6 estou no partido mesmo. Sou atuante porque eu sou
inclusive do diret6rio, no partido eu sou atuante, brigo, quero que o partido
seja diferente, acho que tem muita coisa, fugiu do que deveria ter sido, mais
ainda acredito nele porque eu ndo acho que os outros vai ser muito diferente
também ndo, por enquanto ainda estou nele. A coisa mais séria eu acho que o
PT deu a cara, o governo do PT deu outra cara para o Brasil, s6 num enxerga
quem nao que, eu acho que foi um erro, a gente ndo tinha que fazer nada para
se igualar com os outros sem vergonha entendeu, eu sempre fui muito critica
dentro do PT, tudo mundo que me conhece sabe, agora até eu fui muito
criticada porque ja esta enchendo o saco, porque de repente o PT que é o
Unico corrupto, que no PT comegou a corrupgdo, isso ndo € verdade, a
corrupcdo e a safadeza vem de longas datas, todo mundo sabe disso, mais
hoje é o PT, s6 que eu acho que ndo tinhamos o direito de fazer nada errado,
ndo tinhamos o direito, nés tinhamos que ter mantido a nossa linha, nés
tinhamos que ter mantido, nos tinhamos que ter escancarado, dizem que para
governar tem que fazer concessdo, infelizmente é essa a politica que nos
temos, é por isso que eu digo, esses partidos que ficam pregando as coisas,
ficam pregando porgue ndo esti no governo, sera que na hora que estiverem
vai ser diferente, ndo vai infelizmente, porque tem solucdo, quem chega tem
que botar a boca no trombone, a gente quer fazer isso, isso e isso, a coisa
funciona é assim, e 0 negécio € assim, se a gente ndo abrir ndo consegue
fazer, entdo vocés estdo sabendo, tem que ser escancarado, ndo tinha o direito
de ter feito nada, s6 que ndo somos os primeiros, infelizmente nds somos 0s
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altimos, ndo tinhamos o direito, nés enquanto PT ndo tinhamos que ter feito
nada para desabonar (Entrevista concedida dia 06/10/2015).

Vimos que Belkiss além de seguir atuando no partido € membro do diretério do
PT, e questiona a propria situacdo em que se encontra na atualidade tendo em vista as
direcbes seguidas em sua agenda, ndo mantendo sua linha ideoldgica partidaria, se
envolvendo na corrupgdo estrutural que assola o pais hd séculos. Uma mulher dentre
esse grupo, que também se destaca enquanto militancia politica na atualidade e que
ainda continua no PT, e que o carrega em sua experiéncia, derivando inclusive o

apelido, Bel do PT, ou Maria Izabel Prates Oliveri:

[...] eu continuo a essa altura da vida, ndo quero mudar de partido, ajudei a
organizar como muitos da Igreja as primeiras liderancas do PT e que
nasceram dentro das comunidades eclesiais de base, dentro dos movimentos
sindicais, é um partido que tem um vinculo afetivo muito grande com essa
populacdo, sdo liderangas que acreditaram e eu acho que ainda acreditam no
PT, eu ainda continuo no PT, eu considero o que o PT esta passando por
esses momentos dificeis hoje porque a burguesia ndo perdoa o fato de que o
PT foi melhor que eles [...] (Entrevista concedida dia 06/10/2015).

Como podemos observar, as mulheres que entrevistamos continuam com
militancia politica na regido do Alto Parana. Cabe ressaltar que auxiliaram na fundacao
do PT em Andradina e Trés Lagoas e permanecem ativistas em face dos conflitos
sociais. Consideramos tal atuacdo como resposta a uma de nossas hipéteses, isto é, de
que os militantes catdlicos do antigo IAJES ainda militavam politicamente, como
destacado acima, a se engajarem enquanto liderancas partidarias. Observo, porém, que
se distanciam enquanto liderangas religiosas na atualidade, tendo em vista o
enfraquecimento das Comunidades Eclesiais de Base, e expansdo estrutural da
Renovacdo Carismatica, que segundo Prandi e Souza (1996), dois fatores é pontual
nesse processo, 0 refluxo dos movimentos sociais e atrelado a esse fator o
enfraquecimento da militancia politica de esquerda, bem como o crescimento de outras
religiGes pelo mundo, em destaque o pentecostalismo. Porém, ndo devemos atrelar o
enfraguecimento das comunidades de base e a teologia da libertacdo somente ao avanco
da Renovacdo Carismatica e ao pentecostalismo, mais também ao processo de
secularizacéo, o fim de um regime militar, enfraquecimento dos seminarios e da prépria
teologia da libertacdo dentre outros fatores.

Para compreendermos a atuacdo politica dessas pessoas cabe entender em que

aspectos essas mulheres, por terem adquirido matriménio com padres do Instituto
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IAJES na Igreja Nossa Senhora das Gracas, sofreram ou ainda sofrem com o estigma

por tal situacéo.

2.4 “Quem chegar por ultimo é mulher do padre”

Considerando a questdo da sexualidade na sociedade brasileira, nés temos que
refletir, buscando compreender o que significa “ser a mulher do padre”. Ao analisar a
formulacdo homem e mulher em suas relacGes acerca da sexualidade contemporanea, a
sexualidade humana vem sendo pautada em debates na sociologia da religido. No
campo religioso, pode ser visto, mesmo que incipiente, o surgimento de novas igrejas
que trazem um discurso inclusivo como a CCNE - Comunidade Cristd Nova Esperanga.
Elas surgem como opcdo tanto para heterossexuais quanto para homossexuais, lésbicas,
bissexuais, travestis e transexuais, bem como ha um importante papel exercido pelos
movimentos de mulheres e feministas.

Segundo Edlene Oliveira Silva (2011), “[...] a sexualidade é um conhecido tabu
da sociedade medieval, constituida por imaginario que exaltava a abstinéncia e a
castidade, a sexualidade feminina era vista quase como uma aberracdo maligna,
especialmente por estar associada a feiticaria.” (p. 379). Este processo de demonizagao
da mulher por vias magicas ocorre a partir da ressignificacdo dos cultos as deidades
femininas. A autora destaca ainda que o controle da sexualidade feminina exigido pela
igreja esta relacionado com o poder de autonomia do sujeito, sua criatividade e a
transgressdo. A libido feminina foi associada a fatores instintivos, mundanos e ca6ticos.
Nesse sentido, “[...] a barregania clerical foi duramente perseguida por atentar contra
dois pilares importantes do patriarcado cristdo, a saber, o sacerddcio casto e o
matrimonio [...]” (p. 382).

Assim, o estigma “mulher do padre” pode ser representado em modelos de
conduta imoral e maligna, como o de prostitutas e adulteras. Atualmente, mulher de
vida dissoluta, mulher devassa, pervertida, rameira, dentre outras como barregd,
concubina, perpassa os seculos (SILVA, 2011). Tal representacao “[...] tem relacdo com
o temor atadvico do feminino, da sexualidade transgressora e da necessidade da
instauracdo de uma pedagogia do terror implementada pela ortodoxia cristd patriarcal
com o intuito de culpabilizar as mulheres pelas mazelas do mundo” (SILVA, 2011, p.
382).
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A cultura e a memoria sob o estigma de uma representacdo infame sobre as
mulheres de clérigos, no Brasil, ainda hoje faz parte do imaginario de meninos e
meninas em brincadeiras infantis associadas a condicdo negativa de ser mulher do
padre. “As criancas desconhecem a tradicdo que construiu o sentido do enunciado
‘quem chegar por ultimo é mulher do padre’, mas sabem que ser mulher do padre é uma
situacdo desfavoravel e indesejada” (SILVA, 2011, p. 384). Dessa forma, no cotidiano o
estigma desta condigéo se apresenta, por exemplo:

Na defini¢do dos dicionarios de lingua portuguesa, o termo “mula sem
cabeca” significa metaforicamente a “amante de padre, que segundo a
crendice popular, transformada em mula sai, em certas noites, a cumprir seu
fado” (Fernandes; Luft; Guimardes, 1998:420). Em lendas contadas em
diferentes regifes do Brasil, as mulheres de padres circulam pelas noites
como criaturas amaldicoadas que aterrorizam as pessoas: mulas-sem-cabeca
que vagueiam arrastando correntes presas as patas. Do fatigante percurso
dessas suas periodicas peregrinaces noturnas, a mula, no outro dia, ja
tornada ao seu natural estado feminino mostra sinais no seu corpo,
produzidos pelas correntes que arrastara quando vagava pelas longinquas
paragens. Esse seu “tristissimo fadario” faz parte da sua penitencia pelo seu
pecaminoso viver. Ja& o padre, para purificar-se dos seus pecados, devia
amaldigoar a barregd no ato da celebragdo da missa, antes de tocar na hdstia
para a consagrar (Costa, 1974:42). As historias de Beatriz Gongalves, de
Leonor Domingues, das duas Marias Gongalves e de Leonor Fernandes — as
personagens das Cartas de Perddo analisadas — exemplificam o imaginério
que construiu, no terreno do cotidiano, a condicdo maldita dessas mulheres
vistas como mundanas e pecadoras. As barregds de clérigos foram assim
representadas porque o seu modo de vida estava afastado dos padrfes de
condutas das mulheres honestas. Elas mantinham relagdes conjugais torpes e
despreziveis, portanto deviam ser punidas, silenciadas e marginalizadas para
salvaguardar o projeto de purificagcdo e ordenamento da cristandade, calcado
nos estatutos do sacerddcio e do matriménio (SILVA, 2011, p. 384).

No mundo contemporaneo, nem a igreja e o tampouco o Estado podem punir
legalmente as mulheres dos padres. Entretanto, ocorre depreciacdo delas, segundo
Norbert Elias e Scotson (2000) “[...] Essa é também pré-condicdo decisiva de qualquer
estigmatizacdo eficaz de um grupo outsider por um grupo estabelecido. Um grupo so6
pode estigmatizar outro com eficacia, quando estd bem instalado em posicdo de poder
dos quais o grupo estigmatizado € excluido” (p. 23). Dessa forma, 0s mecanismos que
marcam socialmente a inferiorizacdo de um grupo perante 0 outro marcam assim
dominagdo, o grupo estabelecido “[...] (no caso, o bindémio Igreja-Estado e seus
preceitos patriarcais) necessita estigmatizar o grupo que deseja excluir/submeter”
(SILVA, 2011, p. 382). Edlene Oliveira Silva (2011) destaca ainda que essas clivagens
hierarquicas se reproduzem internamente nos grupos subalternos. Perpetrando na
mulher o estigma quando exerce sua sexualidade quando seu parceiro é um clérigo,

conflitando moralmente a distingdo em relacdo a sociedade, sexualidade e religido.
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Convem dizer sobre as mulheres que casaram com os padres em Andradina que
0 estigma ganha novas roupagens tendo em vista a mudanca social do contexto
analisado pelo autor e pela a autora em relagdo ao contexto de ditadura militar, e ainda
para a sociedade atual. Quando Bel do PT e Jodo Carlos Oliveri se conheceram, durante
0 periodo dos militares no poder e vigor da Teologia da Libertagdo havia um

pensamento militante que justificava a op¢do de ambos:

E eu o conheci nesse grupo de jovens, e a nossa propria vida ja foi uma
revolugdo dentro da lIgreja, porque nds conseguimos nos casar, 0 bispo de
Lins-SP que era Dom Pedro Paulo Koop que aceitou que a gente casasse €
continuassemos dentro da igreja, isso ndo aconteceu com o Mieceslau e
Belkiss, esse bispo, era um bispo holandés muito avancado e ele permitiu que
no6s pudéssemos casar e continuar os trabalhos dentro da Igreja, e meu marido
continuou fazendo dentro da igreja aquilo que era vamos dizer proprio da
Igreja, pode fazer celebragdo, casamentos, batizados e isso foi um grande
avanco nesse periodo, e ao mesmo tempo todo trabalho com as comunidades
eclesiais de base, que era esse trabalho a partir do evangelho, que procurava
mostrar para populacdo a realidade que a populacéo estava vivendo, que era
uma realidade dura envolvida ai com o regime militar. N6s casamos em 1975
e tivemos quatro filhos bioldgicos, dois faleceram e adotamos seis, num total
de dez, e hoje nés temos [...], estou contando com ele ainda embora eu brigue
que ele me largo com todos eles (risadas) oito, sdo oito que sdo Vivos
(Entrevista concedida dia 06/10/2015).

Podemos perceber que a via de libertacdo para os marcadores sociais de ser a
mulher do padre mantém o estigma devido ao cunho religioso, que avanga em relacdo
ao casamento estando inserido na igreja. Sob autorizagdo de um membro da igreja, do
bispo e ndo de toda a igreja e aqueles que fazem parte dela, o casar-se dar-se-a4 por meio
da insercdo da mulher do padre no convivio social, nas normas, tendo em vista que
houve uma assembleia, para consumar a celebracdo, como pode-se analisar na

entrevista;

[...] guando houve o0 nosso casamento, 0 Jodo Carlos sempre foi uma pessoa
assim muito além do tempo dele, ele fez uma votagdo na Igreja, todas a
missas votaram se gente iria casar e continuar na Igreja, nds podiamos casar e
continuar na lIgreja, e esse poder de continuar ganho, teve muitos votos
contra, mais aqueles que diziam e achavam que nds deviamos continuar
dentro da Igreja ganhou, foi uma votac¢do, mais a gente sofreu os preconceitos
daqueles que queriam somente o padre na Igreja, o padre entre aspas solteiro,
porque para muitos o Jodo Carlos continuou padre, eles ndo viam essa
diferenga, o importante é que vocé esteja com 0 povo, que VOcé esteja
CONOSCO, eu ouvia isso muitas vezes, e depois de uma mulher, o padre tinha
escolhido uma mulher que veio e assumiu um compromisso com 0 povo e
que estava na luta com o povo, isso para o povo foi muito bom, mas para
aqueles que eram mais conservadores, eles ndo conseguiam engolir isso, isso
foi uma luta bastante grande, mais é interessante porque até hoje um dos
padres que se casaram em Andradina-SP na época, havia trés padres e 0s trés
se casaram que era o Jodo Carlos, o Vanin e o René Parrens que sempre
trabalhou com a questdo da terra e continua até hoje trabalhando, trabalham
com sindicatos, com a questdo da terra, que hoje ja ndo é tdo assim forte, a
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gente ndo percebe nas lutas que tem hoje ou mesmo estando dentro da Igreja
todos os conflitos anteriores que nés tivemos (Entrevista concedida dia
06/10/2015).

A inclusdo e a exclusdo ocorrem quando a mulher do padre assume uma
militancia politica de esquerda e de libertacdo por parte da igreja com as comunidades
eclesiais de base, e com o movimento de mulheres embasadas na Teologia da
Libertacdo fazendo com que a resisténcia conservadora da igreja perdesse terreno
naquele momento. Socialmente inquietava as proprias comunidades de base e setores
mais conservadores da igreja, mantendo assim a sobreposicdo de um grupo sobre o
outro, mesmo com a aceitagao temporéria.

Consideramos a partir da analise da fonte, que o estigma e a estigmatizagdo sdo
frutos da dominacdo do grupo na igreja em relacdo as mulheres e aos padres que
desejam casamento. A tradicdo catolica e sua construcdo historica sobre o celibato
interpelam sobre a moral e o corpo do padre, e a0 mesmo tempo recai sobre o feminino,
as mulheres que por experiéncias cotidianas de qualquer motivo se relacionem com
sacerdotes, e escolhem formar uma familia, sendo vitimas do estigma.

Isso pode ser percebido com a chegada do padre Orides, diz Belkiss kudlavicz
“[...] tinha algumas teimas, algumas pelo fato que estaria infringindo uma norma dentro
da Igreja, isso para algumas pessoas do povo pegava [...]” (Entrevista concedida
06/10/2015). A igreja enviou o padre Orides quando houve troca de bispos para
desmembrar a articulacdo politica e religiosa e por panos quentes na situacdo dos
casamentos na regido e nas lutas das comunidades de base. Tal posicdo € vista nos
conflitos que gerou muita resisténcia da ala conservadora da igreja “[...] quando houve
uma troca de bispos, o bispo que veio realmente quis ir afastando cada um aos poucos,
nesse periodo entdo o Vanin foi para Goiania e esta la até hoje, e nés viemos para Trés
Lagoas-MS, [...] e ficou o René em Andradina-SP” (Entrevista concedida 06/10/2015).

Nesse sentido, Belkiss destaca que:

[...] o povo fora da Igreja acho que ndo tem nada a V&, as vezes dentro da
Igreja vocé sentia sim, e gente que as vezes tem tanta coisa errada que vocé
sabe que é um drama, um apego as vezes a tradi¢do, tem gente muito apegada
nas tradi¢cdes da Igreja, ndo é para casar entdo ndo é para casar, nesse sentido
dentro da prépria Igreja, dentro do ambiente de Igreja pode ter problemas,
mais fora, o povo ndo estad nem ai, até porque no mundo ai o que tem é gente
casando e descasando [...] (Entrevista concedida dia 06/10/2015).

Pode-se perceber que o apego as tradigdes impera no cristianismo, fora dela,

Belkiss destaca pouca importancia dada por aqueles que fazem parte da comunidade
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religiosa, mas sem obrigacfes de um padre. Diz a entrevistada acima que “o povo nio
esta nem ai” devido ao casa e descasa da sociedade. Porém, na sua fala aparece também
se a igreja diz que o padre “ndo é para casa ndo é para casa”, percebe-se 0 jogo de poder
e dominacdo que marca a linha limitrofe da liberdade e acarreta na dominacdo das
experiéncias e nas formas de conduta inferindo em suas préaticas sociais, alterando seu
convivio social.

Assim, Belkiss ressalta que quando se casou com Mieceslau, ndo foi em uma
celebracdo na igreja com todo aparato simbdlico como ocorre com os mais afortunados
aos simples matrimdnios, em acordo com a igreja e com caminho aberto para esse tipo

de celebracéo caracteristica do préprio catolicismo, ao invés disso, Belkiss destaca que:

[...] quando eu e 0 Mie casamos, nds ndo casamos na Igreja de papel passado
porque o Mie ndo conseguiu dispensa, nos sé fizemos uma celebracdo, lemos
uns textos biblicos, falamos do nosso jeito, reunimos todo mundo que deu
para reunir, os amigos mais proximos e fizemos uma celebragéo e pronto. E
porque tem que ter a dispensa do Vaticano para casar de papel passado, sendo
ndo pode casar de papel passado, ndo pode (Entrevista concedida dia
06/10/2015).

Podemos perceber que Belkiss, Bel do PT e outras mulheres casadas com
padres, perante a igreja, sdo concubinas, sendo marginalizada e estigmatizada, sofrendo
as discriminacGes que recaem sobre ela por ser a mulher do padre como analisado por
Edlene Silva (2011); (ELIAS; SCOTSON, 2000). Porém se difere em relacéo ao estado,
pois é casada no civil e militante politica, além de contribuir tributariamente com o
Estado, sdo mulheres de luta. Dentre as formas analisadas de distin¢do dessas mulheres
impostas brutalmente a essas mulheres de sacerdotes, pode ser visto neste relato de
Belkiss, diz que recentemente:

[...] eu nunca me esqueco [....] na comunidade Dom Bosco, [...] a Cida ela
queria que eu crismasse a filha dela, ai ja estava na véspera da crisma dessa
filha dela, o padre na época, o padre Valério chamou a Cida, e falou que
queria falar com vocé, comigo e com a Mayara, eu fui, eu acho que ele queria
falar comigo e com o Mie, mais eu néo sei se 0 Mie ndo estava, eu sei que foi
eu a Cida e a Mayara conversar com esse padre nas véspera dessa crisma,
porque 0 povo ha comunidade sabia quem que eu era e ficou de nhe nhe nhe,
porque vocés ndo sdo casados na Igreja e ndo sei 0 que, e ndo pode, aquilo foi
me enervando, eu chorei muito de raiva, depois ele chego a fala para a
menina, porque vocé ndo adia a tua crisma, deixa para crismar depois, acha
que ela vai esperar, dois anos se preparando para crisma, agora o senhor
manda a moga adiar a crisma, porque se adiar a crisma nesse interim, nesse
espaco de tempo eu vou tentar conseguir a dispensa junto com o Vaticano do
Mie, eu falei ndo, o senhor ndo precisa fazer isso, porque 0 Mie uma época
ele foi atras disso, depois ele se encheu das hipocrisias, porque é hipocrisia,
ele se encheu e ndo quer levar em frente, e eu ndo vou levar em frente, eu ndo
vou, ela ndo vai pode adiar, se acha que isso é conversa de padre, foi aquele
bate-boca com esse padre, a Igreja tem umas normas assim, tem umas normas
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mais ndo seguem, ndo fazem direito, ai a menina pegou e falou assim, o
senhor, por um acaso, VOcés ja perguntaram para todo mundo que vai ser
padrinho, vocés pediram certiddo de casamento pra todo mundo que vai ser
padrinho de crisma, desse jeito ela falou, porque se vocés querem fazer as
normas certas, vocés tem que pedir para todo mundo no papel, ha mais a
gente ndo vai pedir para os outros, é que no caso dela a gente esta sabendo,
entdo a gente ndo pode autorizar, viemos embora, e tentamos resolver o
imbroglio, cheguei e vim bufando [...] (Entrevista concedida dia 06/10/2015).

Ao analisarmos a fonte, nota-se que a entrevistada, recebeu o convite para ser
madrinha de crisma da filha de uma amiga, mas foi impedida pelo padre da paréquia
Dom Bosco de Trés Lagoas, fato que a deixou bastante incomodada perante a decisao
tomada pelo padre. Entendendo o simbolismo da questdo, Belkiss € perceptivel ao notar
que o padre gostaria de falar com ela e com seu marido Mieceslau. No desenrolar da
fala aparece o estigma e a estigmatizagdo mais claramente quando ela destaca: “[...]
porque se adiar a crisma nesse interim, nesse espaco de tempo eu vou tentar conseguir a
dispensa junto com o Vaticano do Mie [...]” (idem, p. 16). A dispensa frente o Vaticano
garantiria o status quo da norma e garantiria a autorizacdo de um grupo sobre o outro,
impondo assim as formas elaboradas de distin¢do social a pessoas que fogem da norma
e da normatizacdo institucional e simbdlica.

Outro ponto importante da fala de Belkiss é quando ela relata que “[...] a Igreja
tem umas normas assim, tem umas normas mais ndo seguem, ndo fazem direito [...]”
(idem, p. 16). Consideramos que ndo seguem ou ndo fazem, ndo cumprem ou cumprem,
devido a ativacdo da ordem precisar de uma acusacdo de algo ou alguém para ativar a
norma e assim a vigilancia, provinda neste caso especifico de Belkiss, por meio de uma
fofoca. Segundo (ELIAS; SCOTSON, 2000), as fofocas ndo sdo fendmenos
independentes, isto €, precisam das normas, crengas coletivas, relacbes e interacoes
entre os individuos “[...] 0 grupo mais bem integrado tende a fofocar mais livremente do
gue o menos integrado, e que, no primeiro caso, as fofocas das pessoas reforcam a
coesdo existente” (idem, p. 129). Isso ocorre devido a reiteracdo de valores morais
comuns que consolidam a base identitaria, cultural e ideol6gica que permeiam o grupo e
o0 individuo em situados e determinados contextos, notado no trecho a seguir, Belkiss

pontua que:

eu vim a pé e parei ali naquele bar da esquina, naquela época a gente era da
associacao de bairro, eu parei ali com a Elisa que também era da associacéo e
conversando eu falei pra ela, to enfezada e contei a historia para ela, ela fico
preocupada porque a filha dela ia ser crismada no domingo, ela falou ai meu
Deus, a minha cunhada vai crisma, a Vania ela ndo é casada nem no civil,
nem na Igreja, e agora, e agora vocé ndo vai fazer nada, fica na sua, so faz o
teste drive, pois a mulher foi e crismou a filha dela e nem € casada, tinha
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marido mais ndo era casada no papel, eu pelo menos no civil sou, mais ndo
importa, eles estdo fazendo isso porque foi deduragem de um membro, de
uma pessoa que eu até sei quem é, hoje ela me cumprimenta com nhe nhe
nhe, eu sei quem foi a fofoqueirinha na época, por isso que eu falo tem muita
falsidade na Igreja (Entrevista concedida dia 06/10/2015).

Nesse sentido, a fofoca de ser mulher casada com um padre, e que este ndo
possuia a carta de dispensa chegou até os ouvidos dos membros da igreja que nao
tamparam os ouvidos nem fecharam os olhos para a questdo, impedindo assim Belkiss e

seu esposo de celebrarem a crisma. Por fim Belkiss destaca:

[...] eu fui 14 no dia s6 pra vé, fui I4, participei da missa e tudo, depois
fizemos almogo aqui, é hipocrisia isso, isso é hipocrisia, que se tem uma
norma, tem que seguir a norma ao pé da letra, todos os padrinho tem que leva
se tivesse marido um atestado dizendo que esta casado no papel, tem umas
coisa, umas normas assim sei 4. Eu acho que a maioria que casa enfrenta
muitas barreiras, porque a maioria sempre teve na época, da época que a
gente conviveu com este tipo de coisa, tinha assim um tipo de gente que saia
mesmo da Igreja, acho que tem normas, tem dogmas, tem coisa que a Igreja
criou e que é dificil de mudar, s6 que atrds disso tem muitas coisas
atrapalhada, que fecham os olhos sabe, isso que eu ndo gosto, a falsidade eu
acho ruim, porque se tem mesmo uma norma, é assim e acabo, ndo pode ser
diferente, ndo pode ser diferente pra ninguém, ndo pode fecha os olhos pra
coisa nenhuma, mais infelizmente ndo é totalmente (Entrevista concedida dia
06/10/2015).

Como podemos perceber ndo sdo todos que cumprem a norma, pois ndo estéo
fora da norma, fazem parte da normatizacdo social estabelecida, sendo calcada na
sociedade e perpetua até os dias atuais com novas formas para repousarem, influindo
assim experiéncias e praticas sociais das mulheres dos padres, das mulheres de lutas
sociais, politica e religiosa, tanto no periodo militar quanto na sociedade atual.
Produzindo grupos privilegiados por determinadas normas e grupos que sofrem com a
normatizacdo moral da mesma, isso pode ser visto nas praticas dessas mulheres, sendo
por vezes imperceptiveis na prépria relacdo social da estigmatiza enquanto mulher do

padre.

2.5 Ciéncias sociais e os militantes da igreja hoje

Em relagéo a religido e as ciéncias sociais no que tange os militantes do IAJES
no passado e do MPC na atualidade, alguns autores da sociologia da religido tornam-se
imprescindiveis para analisarmos as relagGes sociais e as experiéncias em torno do
celibato. Vimos trabalhos na ciéncia histérica que o Concilio de Trento (1545-1563) e

os concilios de Latrdo (1123; 1139; 1179; 1215), reforcam a vigilancia para os
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sacerdotes e para os leigos, assim como intensifica as premissas da pureza, da castidade
e do celibato, no tocante de reafirmar, formalizar e, portanto, estruturar o sacerdécio
catolico para conter a conduta dessas praticas.

Aos moldes do sacerdocio Tridentina de igreja, aferem ainda hoje no social para
seus padres, as fungdes sacramentais como papel fundamental desta relacdo, uma
reafirmacdo as ideias evangélicas e a expansdo do protestantismo, apropriando-se do
celibato clerical como componente importante ao sacerddcio catolico enquanto
sacramento e condicdo diferenciadora do leigo e de outras religides.

Neste sentido, segundo Ronaldo Vainfas (1992) o celibato contribui na
constituicdo da identidade do padre e na consolidagdo hierarquica da igreja, colocando o
casamento e o sacerdocio em caminhos diferentes, tendo em vista que um exclui o outro
nesta logica religiosa vigente no social. Assim, os sacerdotes enquanto “profissionais da
fé” exerceriam funcBes exclusivas nos sacramentos e nos ritos sagrados. Com o
casamento institucionalizado, transformou um rito em sacramento sob base juridica
religiosa, que segundo o autor, a reforma Gregoriana (1073-1085), foi um projeto de
construcdo eclesiastica no Ocidente, que através da estratégia matrimonial consolidou

seu ponto de apoio:

E dela constava o reconhecimento e a bengdo do matrimdnio para os leigos e
a supressdo absoluta do casamento de padres. Era esta uma férmula de
compromisso com a doutrina- particularmente com a moral apostolica e o
ideal de castidade- e também um instrumento de poder, na medida em que
transferia 0 matrimdnio para a chancela da Igreja. Era esta, ainda, uma
férmula capaz de representar, no plano simbélico, a superioridade do clero no
“mundo de Deus” (1992, p. 35).

Esse dinamismo € evidenciado pelo autor como a sacralizacdo do matrimonio e
do celibato clerical, trazendo consigo nesse processo a regulacdo do catolicismo, isto é,
a escolha dos cbnjuges, a vivéncia sexual, e consequentemente, para aqueles que nédo
possuem tal direito de experiéncia, desejos silenciados ou n&o, corpo disciplinado,
angustia do rompimento ou permanéncia das praticas sacerdotais e/ou o abandono da
batina. Com a regulacdo sob o casamento legitimada, os mesmos que outrora eram

privados, nas relacdes do social, passa ter validade juridica. Nesse sentido:

Aos clérigos, homens do mundo espiritual, deveria caber a castidade e o
poder. Aos leigos, homens do mundo profano, caberia 0 matriménio e a
obediéncia [...] O triunfo do celibato no século XIII foi, assim, um capitulo
essencial na construcdo do poder da Igreja no Ocidente [..] A
sacramentalizacdo do casamento foi a base, portanto, do triunfo politico da
Igreja, e matéria privilegiada da codificagdo moral da cristandade
(VAINFAS, 1992, p. 35-36).
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Tal orientacdo historica se faz a partir de critérios de autores que se debrucaram
sobre o cristianismo. Nesse sentido, a sociologia da religido, Max Weber (2004a)
destaca que fluidamente o sacerdote sdo aqueles funcionarios profissionais de muitas
religides, incluindo a cristd, inclui precisamente a qualificacdo magica. Ou denominam-
se sacerdotes os funcionarios de uma empresa permanente, regular e organizada sob a
base de tipo puros univocos*? e uma existéncia de lugares de culto, em combinagdo com
algum aparato material de culto, pode ser considerada caracteristica do sacerdacio.

Como empregados e no interesse interior de seus membros, em 0posi¢cdo aos
magos, que exercem uma profissao liberal. Também os sacerdotes catolicos nem sempre
sdo empregado, “[...] mas ndo raro € um pobre vagante que vive das missas que celebra
aqui e ali” (WEBER, 2004b, p. 294). Fazem a distingdo dos sacerdotes como aqueles
capacitados por seus saberes especificos, sua doutrina regulada e sua qualificacdo
profissional, daqueles que atuam em virtude de dons pessoas (carisma) e da prova
destes por milagres e revelacfes pessoais, ou seja, 0S magos de um lado e do outro 0s
profetas.

Nesse sentido, consideramos caracteristica da doutrina como um fator distintivo
do sacerddcio, o desenvolvimento deste “[...] sistema racional de pensamento religioso
e, [...] o desenvolvimento de uma “ética” sistematizada e especificamente religiosa —
com base numa doutrina coerente, estabelecida de algum modo e apresentada como
revelacdo [...]” (WEBER, 2004b, p. 294).

Nesse sentido, Peter Berger (1985), em sua analise sobre a sociologia da
religido, considero uma importante contribuicdo ao tema, tendo em vista que auxilia
entender a relacédo entre religido e sociedade, nas construcdes e constituices do homem
que vive em sociedade. Entre culturas primitivas e civilizadas encontram-se vestigios e
elementos que denotam alguma forma de expressao religiosa e tipos de religiosidades,
caracterizando, portanto, sociedades antigas como modernas e como produtoras de

experiéncias religiosas sobre o individuo.

42 Weber como instrumento metodoldgico utiliza o construto de tipo ideal. Nas palavras do autor: “Qual
é, em face disso, a significacdo desses conceitos de tipo ideal para uma ciéncia empirica, tal como nés
pretendemos pratica-la? Queremos sublinhar desde logo a necessidade de que os quadros de pensamento
que aqui tratamos, ‘ideais’ em sentido puramente Idgico, sejam rigorosamente separados da no¢do do
dever ser, do ‘exemplar’. Trata-se da construcao de relagdes que parecem suficientemente motivadas para
a nossa imaginacao e, consequentemente, ‘objetivamente possiveis’, e que parecem adequadas ao n0Sso
saber nomologico” (WEBER, 20044, p. 107, grifos do autor). O saber nomol6gico consiste em conexdes
regulares entre tipicos elementos da realidade concreta.
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Assim, Berger (1985, p. 38) destaca que: “A religido € o empreendimento
humano pelo qual se estabelece um cosmos sagrado”, e por isso a religido pode ser
pensada “[...] como projecdo humana, baseada em infra-estruturas especificas da
histéria humana” (BERGER, 1985, p. 186). Dialeticamente o autor compreende a
sociedade como produto do homem e o homem como produto da sociedade, nessa
relacdo apresenta-se a religido como parte importante da sociedade, dado que a igreja é
uma construgédo dos sujeitos e dos grupos que vivem em sociedade.

Para o autor, esta dialética entrelaca 0 homem para com a sociedade e com a
religido, em que cada ser humano exerce seu papel e ao mesmo tempo estdo interligados
entre si, contribuindo e legitimando as formas socioculturais da vida produzida no
social. Como ocorreu no IAJES em relagdo aos movimentos sociais que organizava na
regido do Alto Parand, envoltos nos casamentos dos padres na cidade de Andradina, e
também como ocorreu e ainda ocorre quando interligam entre si os sujeitos do MPC,
legitimando-os e os projetando social e culturalmente.

Para entender melhor esse processo postulado por Berger, necessita entender trés
momentos descritos, que sdo: a exteriorizacdo, a objetivacdo e a interiorizacao.

Primeiramente, na exteriorizacao ocorre uma efusdo da realidade, que:

O ser humano é exteriorizante por esséncia e desde o inicio. Esse fato
antropolégico de raiz com muita probabilidade se funda na constituicdo
bioldgica do homem. O homo sapiens ocupa uma posi¢do peculiar no reino
animal. Essa peculiaridade se manifesta na relacgio do homem com seu
préprio corpo e com o0 mundo. [...] o homem é curiosamente “inacabado” ao
nascer (BERGER, 1985, p. 17).

Podemos perceber que o mundo dos homens segundo o autor contém diversas
possibilidades, tendo em vista que o homem vive em um mundo amplo em que pode
adaptar-se e altera-lo ja que é um homem inacabado. Nesse sentido, o autor destaca que
0 homem necessita de criar um mundo para si. Se aplicarmos o conceito a religido,
consideramos que o homem necessita construir uma religido para si, como fizeram e
fazem os padres e suas conjugues, sejam eles do IAJES, ou como os padres casados do
MPC em todo o pais, ou de outra realidade. Sabemos que a experiéncia religiosa seja
um fendmeno universal para estes homens e mulheres que analisamos nesta pesquisa,
entretanto, interseccionam caracteristicas proprias deste aspecto social e religioso,
mesmo sendo distintas uma das outras, observo que conduzem aos mesmos sentimentos

e retratam 0s mesmos anseios, revelando a busca pelo sagrado ou pelo oculto.
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O segundo ponto deste processo dialético, a objetivacdo é entendida, segundo o

autor:

Embora toda cultura se origine e radique na consciéncia subjetiva dos seres
humanos, uma vez criada ndo pode ser absorvida a vontade na consciéncia.
Subsiste fora da subjetividade do individuo, como um mundo. Em outras
palavras, 0 mundo humanamente produzido atinge o carater de realidade
objetiva (Berger, 1985, p. 22).

Dessa forma, a sociedade segundo o autor € um produto do homem, e por isso se
confronta como uma realidade objetiva humanamente produzida. E assim, a sociedade
controla e pune a conduta individual, havendo possibilidade de a sociedade destruir o
préprio individuo, pois adquire um estado ontolégico em sua realidade objetiva,
subsistindo fora da subjetividade do individuo. Cabe ressaltar que o proprio
conhecimento sobre a realidade para Berger e Luckmann possui relacdo dialética com o
social, ja que a realidade produzida pelo homem contribui na transformacdo social.
Assim também a historia de vida dos sujeitos dessa pesquisa e as instituicdes (IAJES,
Igreja Catolica, MPC dentre outras) existem uma analogia em que um ndo se estrutura
sem o0 outro. Assim, as instituicbes, como por exemplo, a Igreja Catdlica incorporam-se
a experiéncia do individuo, dos padres casados e de suas esposas, “Ao desempenhar
papéis, o individuo participa de um mundo social. Ao credenciamento interiorizar estes
papéis, 0 mesmo mundo torna-se subjetivamente real para ele” (2005, p. 103).

Por este prisma a religido mantém o mundo socialmente constituido, sendo que a
sociedade ¢ uma “[...] realidade ao mesmo tempo objetiva e subjetiva [...] estes aspectos
recebem correto reconhecimento se a sociedade for entendida em termos de um
processo dialético em curso, composto de trés momentos, exteriorizagdo, objetivacéao e
interiorizagdo” (idem, p. 173). Dessa forma, os fen6menos sociais, como foi o
casamento desses padres no periodo militar e no contexto da Teologia da Libertacéo,
esses momentos ndo sdo pensados como sequencia temporal, inversamente, para
entender essa realidade para com a atualidade, consideramos “[...] a sociedade e cada
uma de suas partes sdo simultaneamente caracterizadas por estes trés momentos” (2005,
p. 173).

O autor destaca ainda que a religido se constitui como instrumento amplo e
efetivo da legitimacdo, pois legitima as instituicbes sob um status ontologico,
colocando-as em referéncia sagrada e cdsmica, tal forma de poder € legitimador e
avaliado quando “[...] essa legitimacdo consista em conceber a ordem institucional

como refletindo diretamente ou manifestando a estrutura divina do cosmos, isto &,
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conceber a relacéo entre a sociedade e 0 cosmos como uma relacdo entre 0 microcosmo
e 0 macrocosmo” (Berger, 1985, p. 46). Dessa forma a igreja a partir do seu aparato
juridico, suas leis candnicas como visto, fornece o aporte legitimador por meio da
estrutura cosmica, posicionando os sacerdotes em sociedade e religido em uma dialética
entre micro e macro relacGes interligando o social e o religioso.

Considerando que a ordem institucional reflete a estrutura divina, compreende-
se que a Teologia da Libertacdo teve essa atitude ao conceber as experiéncias entre a
sociedade e 0 cosmo, tendo em vista que foi o periodo de enfrentamento dos padres que
desejavam o fim do celibato. Tal ordem também reflete na concepcdo do MPC, que se
conflita com os anseios dos conservadores da Igreja Catdlica, e nessa relagdo continua,
0 processo de constituicdo e legitimacao da ordem se modela.

E certo que por meio da religido o individuo desenvolveu diversos objetos e
mecanismos para sua protecdo em relacdo aos mistérios do mundo da vida e do mundo
religioso. Assim, Berger (1985) analisa que a religido é um empreendimento humano e
se estabelece com o cosmo sagrado. Para o autor, o distinto do sagrado é o profano, e
nessa dialética a religido marca socialmente a vida em duas esferas, assim: “O sagrado é
apreendido como algo que salta para fora das rotinas normais do dia a dia, como algo de
extraordindrio e potencialmente perigoso, embora seus perigos possam ser
domesticados e sua forga aproveitada para as necessidades cotidianas™ (Berger, 1985, p.
39).

O sagrado como fora das rotinas normais sdo domesticadas enguanto
necessidades humanas, observamos que estas formas estdo presentes no sacerddcio
catolico brasileiro e, inversamente, tendo em vista que o profano altera e domestica as
praticas conjugais, domesticando o perigo entre a relacdo sexual entre sacerdotes e
leigos, fazendo com que o homem enfrente o sagrado como algo poderoso e distinto

dele. Nesse sentido:

Embora o sagrado seja apreendido como distinto do homem, refere-se ao
homem, relacionando-se com ele de um modo em que ndo o fazem os outros
fendbmenos ndo humanos. Assim, o cosmos postulado pela religido
transcende, e a0 mesmo tempo, inclui 0 homem. O homem enfrenta o
sagrado como uma realidade imensamente poderosa distinta dele. Essa
realidade a ele se dirige, no entanto, e coloca a sua vida numa ordem, dotada
de significado (Berger, 1985, p. 39).

A realidade das mulheres e de padres que adquirem matriménio se faz ao

colocarem sua vida em ordem, em que os significados do mundo sagrado ao incluir o
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homem transcendem suas relagcdes, dando lhe significados a “[...] religido desempenhou
uma parte estratégica no empreendimento humano da construgdo do mundo” (1985, p.
41). Partindo da andlise do autor, podemos pensar na questdo da sexualidade humana,
principalmente no que tange o celibato clerical, intrinseco as construcdes sociais e a
religido que exerce enquanto instituicdo, funcdo reguladora da moral em distintas
sociedades e doutrinas religiosas na atualidade.

Consideramos que os casamentos de padres ontem e hoje se encontram divididos
entre as acdes de suas experiéncias que estao sujeitas — dadas as devidas proporc¢des — as
restricdes institucionais e de ordem moral. Vimos que tal ordem moral pode servir tanto
como empreendimento humano, rompendo e criando novas formas de cultuar e viver a
experiéncia do religioso devido as fortes relagdes entre sagrado e profano, e a0 mesmo
tempo, inversamente, permanecer sobre as formas de conduta que buscam modelar o
homem e inferir as praticas celibatarias.

Sobre tais aspectos, cabe mencionar Alphonse Dupront (1976), em sua anélise
antropoldgica da religido, destaca que o homem na antropologia religiosa é estabelecido
na religido como individuo em busca do Deus supremo, poderoso, isto €, a divindade
ativa. Mircea Eliade (2001), em seus estudos fenomenolégico e historico da religido,
observa que a religido satura 0 homem de valores religiosos. Desse modo, o balancgo dos
nossos conhecimentos nesse campo por meio dos autores, foram importantes para uma
compreensdo e desenvolvimento desta pesquisa, em autores da sociologia, antropologia
e historia, auxiliaram para compreender a problematica religiosa entorno do celibato

clerical a partir das experiéncias dos padres casados do IAJES e do MPC.
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CAPITULO 111
EXPERIENCIAS E TRANSFORMAGCOES DO CELIBATO: O SUJEITO,
A MORAL E O PAPA FRANCISCO

3.1 Celibato clerical: da reforma ao concilio

A Igreja Cristd Ocidental, durante a Alta Idade Média entre os séculos V-VIII, se
fazia presente por meio de episcopados e mosteiros e a unidade era garantida pelas redes
de comunicac0es entre as dioceses. O reconhecimento romano era, sobretudo, tedrico,
isto é, o papado ainda néo se constituia como centro diretor do grupo eclesiastico, tendo
em vista que as comunidades cristds organizavam-se regionalmente. Talvez por isso
fosse alvo da influéncia da aristocracia laica e dos poderes seculares.

A partir do século IX, face as transformacdes no Ocidente, surgiram iniciativas
desenvolvidas por diversos setores da sociedade medieval, como os poderes seculares,
as comunidades monésticas e os grupos de leigos, visando a reforma da igreja. Tais
propostas de reorganizacdo eclesiastica pautavam-se em diferentes eclesiologias e
teorias politicas. De todos os esforcos de reforma eclesidstica surgidos na Europa
medieval, 0 que interessa especialmente neste tdpico é a constituicdo das préaticas e
representacfes em torno da problematica do celibato clerical, num entre meio a reforma
e os concilios.

A entrevistada Belkiss destacou anteriormente que a igreja tém “[...] um apego
as vezes a tradicdo, tem gente muito apegada nas tradi¢des da Igreja, ndo é para casar
entdo ndo ¢ para casar” (Entrevista concedida 06/10/2015). A historiografia postula este
fendmeno da tradigdo sobre o casamento decorrente no contexto das Reformas oriundas
do século X a XIlII. Desta forma, segundo Andréia Cristina Lopes Frazdo da Silva e
Marcelo Pereira Lima (2002) ¢ fundamental assinalar que a partir da iniciativa secular e
monastica de reforma eclesial, tornou-se independente e resultou na gestagdo da Igreja
Catblica Romana, que reuniu, sob a direcdo da Curia Papal, todas as dioceses
ocidentais. O ponto principal desta reforma afere a norma e a moralizagéo do clero na
hierarquizacéo clerical da sociedade, na constituicdo de corpos ddceis e assujeitados por
um lado, e praticas de libertacdo e resisténcia por meio de experiéncias sociais e
religiosas de outro, principalmente a partir do Concilio Vaticano Il (1962-1965). Ou

seja, 0 celibato clerical consiste em entender o sujeito historico na relagdo passado
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presente enquanto permanéncia normativa da norma celibataria e da moralizacdo
negativa da mulher do padre em sociedade.

E, no entanto, uma meticulosidade maior em relacio as proposicdes bem
estabelecidas, como por exemplo, culto aos ancestrais e a autoridade aos mais velhos,
bem como os ritos de iniciacdo sdo meios de estabelecer a identidade sexual e a posi¢ao
de adulto. Dessa forma, grupos rituais refletem oposi¢des politicas ou de que os mitos
fornecem os quadros das institui¢fes sociais e as racionalizagdes dos privilégios sociais
(GEERTZ, 1989).

Segundo Maria Rita Lino Garnel (2000), a polémica em torno do celibato
clerical em Portugal, confrontando com o periodo oitocentista no Brasil, procura
evidenciar as fases do anticlericalismo. Assim, Garnel, defende que este foi um dos
periodos de maior contestacdo a Igreja, e um dos momentos que as discussdes acerca do
celibato acentuaram-se. O celibato entende-se, segundo a autora, como a rendncia a uma
realidade vital para a pessoa humana, surgindo particularmente para combater o pecado
e afirmar a transcendéncia de Deus.

A autora destaca ainda, que a heranca deixada pela biblia, ao fazer recair a culpa
do pecado original sobre Eva, ou seja, o pecado da mulher afastara o homem da
realidade transcendental de uma vida paradisiaca na Cidade de Deus. A degradacdo da
mulher, fruto do pecado de Eva conduziu a depreciagdo da vida sexual, e os critérios da
pureza e da impureza, herdadas das culturas arcaicas, que fomentavam uma visdo de
corpo muito negativa, pois a vida sexual ndo existe no Reino de Deus.

Assim, o artigo “O Amor no Casamento*®”, de Philippe Ariés, o autor destaca
que a fecundidade da esposa e da mée, e a dignidade da dona-de-casa sdo caracteristicas
constantes até o século XVIII, opuseram o amor dentro do casamento e o amor fora do
casamento. Essas caracteristicas variam no decorrer do tempo, mas dentro de estreitos
limites, seja nos fatos, nas ideias ou no imaginario social. O autor observa ainda, que a
ideologia moral expressa nos primeiros séculos da nossa era, antes da expansdo do
cristianismo, favorecia a procriacdo, o desenvolvimento da espécie como finalidade e
justificacdo do casamento — por oposi¢do, sem davida, a unido livre, frequentemente

praticada e ndo separada totalmente do casamento. Os cristdos se apropriaram de um

4 Disponivel em: https://pt.scribd.com/document/55446829/Philippe-Aries-Casamento-e-Famila Data de
acesso: 10/08/2016.
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suposto problema moral ndo mais como um costume, mas como a regra de um cédigo

moral. E o cristianismo herdou esse cddigo.

Assim, o0 casamento se situava na intersecdo de um vasto dominio publico e
de um pequenino espago secreto, mas secreto do que privado. O privado é um
lugar fechado, retirado do mundo exterior, mas conhecido e localizado,
acessivel sob certas condigdes. O secreto é escondido como se ndo existisse,
exceto para 0s poucos iniciados, € protegido pelo siléncio religioso que o
cerca e que compromete os iniciados; sua revelacdo o destrdi, ele é mais do
que apenas 0 ndo-dito, o inefavel (ARIES, p. 07).

Ao mesmo tempo em que o celibato clerical era imposto na hierarquia, a igreja
moldava e impunha o casamento como controle social. Philippe Ariés em “O
Casamento Indissolivel**”, demonstra alguns aspectos em torno do casamento,
pontuando que: “No decorrer dos séculos XI e XII, a Igreja foi levada a intervir cada
vez mais diretamente nos casamentos, a fim de controla-los e aproximéa-los do modelo
sacramental que estava definindo e fixando” (p. 07). O incesto talvez tenha sido a
principio uma forma indireta de controlar o casamento. Abrindo, assim, margem para a
contestacdo da nobreza, pois 0s casamentos, nesse contexto visavam ndo somente a
fecundidade, mas também aliancas politicas. Portanto, podemos pressupor ainda, que
havia diferentes realidades envolvendo o casamento, casamentos de ricos e poderosos e
0s casamentos dos pobres ou o concubinato. Tendo em vista que, havia mais casamento
entre os ricos e poderosos, e o concubinato entre a imensa massa pobre.

Outro fator é o casamento no campo e na cidade, segundo Philippe Aries, a
primeira razdo é provavelmente as condicGes socioecondmicas que no campo
exercessem e talvez exercem ainda, uma pressdo em favor da indissolubilidade, e que na
urbe ou na cidade, assim como em Roma, as pressOes feitas fossem praticadas em
sentido contrario, em direcdo ao repudio, sem que 0S contemporaneos tivessem
consciéncia de uma diferenca cultural, econémica e politica arraigada naguele contexto,
em relagdo ao casamento. Nesse sentido, Philippe Ariés pontua ainda que: “A segunda
razdo € a mais difundida em nossos dias: foi a Igreja que impds seu modelo de
casamento, bem como suas concepgdes da sexualidade, a uma sociedade que podia ser
recalcitrante e que, em todo caso, ndo dispunha de iniciativa, e suportava” (p. 10).

O autor destaca ainda, uma terceira interpretacdo. Oposta a segunda mais nao a
primeira. Enfatizando que: “A coercdo ndo foi imposta a partir do exterior, por uma

poténcia estranha como a Igreja, mas foi aceita e mantida pelas proprias comunidades.

44 Disponivel em: https://pt.scribd.com/document/55446829/Philippe-Aries-Casamento-e-Famila Data de
acesso: 10/08/2016.
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Se houve passagem do repudio a indissolubilidade, foi uma passagem desejada, se ndo
totalmente consciente” (p. 11).

Assim, podemos pressupor que a propria igreja ndo conseguia controlar
totalmente as ordenacdes sobre o casamento, o concubinato e do celibato clerical,
segundo Philippe Ariés: “[...] o casamento indissolUvel é uma criacdo espontanea das
coletividades rurais, escolhida por elas, independentemente de pressdes externas, mas
que coincidiu com o modelo eclesiastico e foi confortada por esse encontro, talvez

aleatério” (p. 15-16). Consideramos:

Se a Igreja tivesse sido obrigada a combater uma resisténcia tdo teimosa com
0 mesmo sucesso, parece-me que o combate teria deixado alguns tracos.
Realmente temos uma idéia do combate travado pela Igreja para impor o
respeito aos impedimentos de consanguinidade, ou para impor aos padres
seculares, aos serventuérios (ARIES, p. 09).

Se os séculos XI e XII foram determinantes para a Igreja Catolica Apostélica
Romana, devido a organizacdo da Teologia e do Direito Candnico. Junta-se a isso, a
Reforma Gregoriana, a hierarquia eclesiastica foi objeto de uma formulacdo, com o
controle centralizado no papa. Ocorre também, o nascimento de novas ordens
monésticas e 0 eremitismo. E nesse contexto, duas praticas da igreja intersecciona
interessam a pesquisa: o nicolaismo; e a simonia.

Segundo Jbnatas Batista Neto (1989), no século Xl o direito Candnico era claro
em sua proibicdo ao casamento dos padres. Porém, ndo era totalmente cumprido,
principalmente pelo baixo-clero, cuja disciplina ndo era a desejada. Muitos padres
paroquianos no meio rural tinham esposas ou companheiras. 1sso muitas vezes levou 0s
padres negligenciarem as suas obrigacdes religiosas, e a se envolver em escandalos. O
casamento ou o concubinato dos padres (o nicolaismo) levava os padres a favorecer
seus filhos, na passagem de terras da igreja ou cargos de sua hierarquia, como se fosse
hereditario, evidenciando a preocupacao dos clérigos com a propriedade.

A simonia, era a compra e a venda desses cargos eclesiasticos, pois o clero da
igreja era formado pela nobreza ou pela pequena nobreza, que pagavam para principes
leigos com influéncia para subir de cargo, vendo assim seus cargos sendo preenchidos
por homens indisciplinados e politicos. A simonia era um forte problema da igreja
naquela época, e com a organizacdo da reforma, a igreja tinha que eliminar ou diminuir
a interferéncia laica na sua hierarquia (NETO, 1989).

O conflito entre paroquias e igrejas no seculo XI, se fazia constantemente, pois

ndo havia ainda Cortes eclesiais, e por isso 0 casamento dos padres ndo constituia um
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comprimento amplo por parte de seus membros. Porém, quando o processo de
centralizagéo da igreja avanga, 0 papa assume como monarca e a Reforma Gregoriana
progride. As colegOes de Direito Candnico se difundem paralelamente com o objetivo
de governar as relacdes entre membros da igreja e 0 mundo secular (os leigos), bem
como entre estas. A influéncia do Direito Romano ajudou o papa a organizar
institucionalmente um sistema para servir a Cristandade e a igreja. Assim, a organizou
como uma sociedade teocratica.

Segundo Jonatas Batista Neto (1989), Pedro (o Lombardo), e Graciniano foram
os sistematizadores da Teologia e do Direito Canénico. Pedro, o Lombardo, escreveu
“Summa Sententiarum (1148-1150)”, com assuntos de natureza teologica, COMO, por
exemplo, a Trindade, a Criacdo, a Encarnacdo, as virtudes, os sacramentos e o pecado.
O autor pontua ainda, que foi Lombardo que definiu o sistema sacramental,
estabelecendo sete sacramentos: a missa; o batismo; a confirmacao; a extrema-uncéo; a

peniténcia; a ordenacgéo; e 0 casamento.

[...] O casamento foi o ultimo sacramento a ser reconhecido, e isso em
virtude da tradicAo ascética do Cristianismo que via no celibato uma
condicdo superior. S6 no século XIII é que a Igreja conseguiu impor a
sociedade cristd o seu modelo de casamento monogamico e indissoltvel que
deveria durar até nosso tempo. Historiadores contemporaneos, como Philippe
Aries, pensam que as comunidades camponesas aceitaram mais facilmente
esse tipo de instituicdo, enquanto a aristocracia leiga, para a qual as aliangas
matrimoniais tinham um forte carater politico, quis conservar para 0 homem
o direito de repudiar a mulher e contrair novas ndpcias. Outro sacramento
que merece a nossa atengdo é o da peniténcia, por que também corresponde a
uma evolucdo social significativa. A partir do século XI a Igreja passa e
recomendar confissdes frequentes, para qualquer tipo de pecado. Dessa
forma, crescem sua influéncia sobre os espiritos e, consequentemente, sua
ascendéncia sobre a sociedade. A Igreja geralmente recomendava jejuns aos
pecadores, 0s quais se libertavam de suas culpas abstendo-se de carne. Outras
formas para a peniténcia eram doagBes para mosteiros, para a construgdo de
uma nova catedral ou para o financiamento das Cruzadas [...] (NETO, 1989,
p. 55).

Segundo Edlene Oliveira Silva (2008), no Concilio de Latrdo de 1123 foi
institucionalizado o casamento religioso para os laicos e do celibato clerical para o clero
latino como obrigatoriedade, se confirmando no IV Concilio de Latrdo em 1215, como
destacado anteriormente. No Concilio de 1215, a Igreja reduziu ainda, do sétimo para o
quarto grau de consanguinidade que tornava o casamento passivel de anula¢do. No
inicio do século XIII, a Igreja ja havia organizado, em Roma, uma sofisticada
administracdo central, para influir na Cristandade como um todo, e para controlar o

recebimento de suas rendas. A influéncia papal se difundia no envio de legados a todas
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as partes da Europa, uns para guiar as cruzadas, e outros para dar apoio espiritual a
governantes. Para administrar todos esses recursos, surge a Camara, a segéo financeira
do sistema Canénico. Dispondo de alguns funcionérios, como camaristas, tesoureiros e
assistentes, todos clérigos. As somas reunidas por toda a Europa eram transferidas pelos
Templarios. A organizacdo de uma administracdo central da igreja romana influenciou
toda a Europa, contribuindo, assim, para organizagdo das monarquias feudais, segundo
Jonatas Batista Neto (1989).

No curso da historia, o Concilio de Trento (1545-1563), representava e talvez
ainda represente o ideal da ortodoxia eclesiastica. Dessa forma, o celibato se fortaleceu,
bem como o modelo de sacerddcio santificado, que no concilio tridentino ganha forca,
avancando ainda mais no contexto da Contra-Reforma. O Concilio tridentido,
formalizaram as funcdes sacerdotais, ratificando a importancia da obediéncia e da
ordenacdo a hierarquia clerical, com intuito de estreitar ainda mais as relacfes entre
clérigos e leigos. No texto tridentino se destaca o carater privativo dos sacerdotes
ordenados, que eram voltados para o sacramento e para os ritus sagrados (NETO, 1989).

Convem ressaltar, que a Igreja Catolica contemporanea, ainda mantém o0s
preceitos e as Ordenaces tridentina. Porém, ocorreram mudancas efetuadas em seu
interior e exterior, no Concilio Vaticano Il (1962-1965), que alterou questdes litdrgicas,
mas manteve o celibato clerical, foi um desses momentos de transformacéo. Isso
caracteriza o poder simbdlico sob o prisma de purificacdo (NETO, 1989). Segundo
Pierre Bourdieu (1989), se ha uma relacdo oposta entre poder religioso e poder politico,
mas a0 mesmo tempo essa relagdo se justaposta como destacamos anteriormente. O
Campo mostrou que é no contexto de uma Igreja libertadora, embasada na Teologia da
Libertacdo, é possivel verificar as disputas dentro do campo religioso com as estruturas
dominantes dentro e fora da igreja, como se pode observar em relagcdo ao casamento dos
padres na cidade de Andradina. A partir de suas experiéncias, estes padres indagaram o
ministério, mais ainda deseja — dadas as devidas proporg¢des — um retorno ao sacerdocio,

segundo a entrevista com o padre Mieceslau:

[...] uma das razBes de ter largado o sacerdécio foi essa, porque se vocé
casasse vocé nao podia ficar dentro do ministério mais, mais eu sempre falei
se fosse permitido o casamento dentro da Igreja eu continuaria, eu
continuaria como padre até hoje, eu ndo tinha largado, mais a gente tem que
tomar uma opg¢do, se tivesse casado ndo podia ficar mais exercendo o
ministério, essa era uma questdo, era a principal, a outra é que de certa forma
na época estava muito dificil vocé trabalhar na pastoral que é mais
comprometida e estar ligado a Igreja hierarquica, tinha muita tensdo, muito
conflito, muitos (Entrevista concedida 06/10/2015).
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Como destacado, estar ligado a hierarquia da igreja aponta tensdo e conflito,
tendo em vista as normas e moraliza¢cdo em torno do celibato como vimos, na estreita
relagdo entre clérigos e seculares. A fissura tende a libertagdo e a0 mesmo tempo fere a
vocacao ao longo da histéria, o trabalho pastoral e os mecanismos da acdo da base do
catolicismo na atualidade, elucidando a conflito social na esfera do celibato é um fato
presente ainda na vida desses sujeitos que compartilnam tal experiéncia, um marcador
social e institucional em relacdo ao padre casado, isto é, tais elementos disputam o

dominio da conduta por meio da propria conduta.

3.2 A conduta religiosa sob o0 matrimonio

Tentando transparecer a inquietacdo, partimos em nossa compreensao de que o
“[...] sagrado ndo é s6 de ordem psicoldgica (na medida em que atrai ou causa repulsa),
mas também a ordem dos valores; o sagrado é, ao mesmo tempo, sagrado e profano”
(ELIADE, 1949, p. 14-15). Desta maneira, acreditamos que o casamento ndo escapa a
uma acdo de dever com o proximo e estd carregado do sentimento de honra,
devotamento e de dever, que ddo ao casamento a dimensdo desse aspecto moral.

Pensar 0 casamento como forma de conduta por meio do processo de
racionalizacdo se faz necessario, segundo Weber (1979), a sexualidade e o erotismo
escapam, a qualquer estratégia de racionalizacdo, sdo irreconciliavelmente opostos a
toda forma de orientacdo religiosa voltada para uma ética da conviccao e, quase como
experiéncias misticas, “[...] fugiam das frias maos esqueléticas dos sistemas racionais,
bem como da banal rotina cotidiana” (p. 58).

A irreconciliabilidade das formas de conduta erdtico-estéticas com as realidades
do nosso mundo moderno constituia para Weber um estado de tensdo insuperavel, que é
necessario ser reconhecido como fato fundamental da existéncia humana. Consideramos
que essa tensdo entre sexualidade e religido se fez presente na regido do Alto Parand,
especificamente na cidade de Andradina, com o casamento dos Padres René Parren; Pe.
Mieceslau Kudlavicz; Pe. Giancarlo Oliveri e; Pe. José Vanin na década de 1970 com
suas esposas Maria Lucia Espicaski Parren; Belkiss Maria Maciel Kudlavicz; Maria
Isabel Prates Oliveri; Ana Paula Vanin respectivamente. E na atualidade se estende aos
membros do movimento de padres casados no Brasil (MPC).
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A Igreja Catolica postula sua ética de salvacdo em relacdo ao amor sexual, uma
vez que existe — ha muito — uma tensao entre sexo e religido. Weber (1979), explica que
as relacBGes sexuais dos padres eram presentes e aceitaveis na Igreja Catolica desde o
principio, podendo ser consideradas intimas em seu interior devido a frequéncia dessas
relagbes no orgiasticismo magico, a prostituicdo sagrada, no qual todo éxtase era
considerado sagrado, nesse sentido nada € postulado sobre seu teor como
promiscuidade. A transi¢do da prostituicdo para o matriménio legalmente constituido

apresenta formas intermediarias; Nas palavras do autor:

Concepgdes do matriménio como uma disposicdo econdmica para garantir a
seguranca da esposa e a heranca legal para os filhos; como uma instituicdo
importante (devido aos sacrificios mortais dos descendentes) na vida no
além; e tdo importantes para a procriacdo — essas concepgdes do casamento
sdo pré-proféticas e universais. Nada tém, portanto, com o ascetismo em si. E
a vida sexual, per se, teve seus fantasmas e seus deuses como qualquer outra
funcdo (WEBER, 1979, p. 393).

Como a visdo econdmica e institucional sobre o matrimonio, como evidenciado
acima, € universal e profética, se faz necessario entender que o ponto de partida séo as
vivéncias e as representagdes subjetivas dos sujeitos, ou seja, o “sentido” dado a agéo
pelos sujeitos (Weber, 2001, p. 245). O “sentido”, presente desde as primeiras
manifestacBes da religido e da magia, é o elemento religioso que ainda se encontra
entranhado nos outros aspectos da vida cotidiana. No que se referem a ruptura do
celibato clerical, pelos padres da Igreja Nossa Senhora das Gracas, nos parece presente
esse estranhamento, ou seja, os proprios fantasmas na vida dos clérigos da igreja em
relacdo a vida sexual, ao amor sexual, levando a ruptura da ordenacao.

Cabe destacar que no senso comum, 0 ascetismo religioso, os ascetas religiosos,
deveria viver uma vida com austeridade dos prazeres mundanos, com o intuito de atingir
0 maximo dominio e elevacdo espiritual. Os prazeres carnais, que sdo tdo naturais aos
seres humanos, seriam considerados pecaminosos e deveriam ser renunciados.

Estes elementos foram incorporados na constituicdo das normas
institucionalizadas posteriormente pela igreja, negando assim o direito de escolha aos
padres. J& 0 ascetismo laico € um conjunto de representantes religiosos propostos por
Max Weber; No conceito do ascetismo mundano, Weber (1979) destaca em sintese,
uma concepcdo de comportamento social em que os seguidores das doutrinas religiosas
se dedicavam a aplicacdo profissional, sem se importar com 0s prazeres que o acumulo

de riquezas poderia trazer. O autor pontua, que as definicdes de ascetismo
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intramundano, incidem na aceitacdo de uma religiosidade racional, com praticas
seculares dentre outras e; O extramundano propde uma ideia de que as “coisas de Deus”
sdo paralelas e distintas as “coisas do mundo”.

Nesse sentido, interpretar as regras do celibato € interpretar as regras de
extramundana, colocando-as no contexto mais vasto de toda a gama de perigos
possiveis num dado universo; Universo este catdlico, construido de maneira distinta no
passado por meio de seus concilios, e que teve em sua elaboracdo, como destacamos no
século XI o direito Candnico definido de forma clara quanto a proibicdo ao casamento
dos padres. Porém, esta proibicdo ndo era totalmente cumprida como dito e, observo
com a pesquisa que ainda nao é.

Ainda hoje, se mantém a proibicdo de padres constituirem matriménio, porém,
alguns padres — como os padres do Instituto Administrativo Jesus Bom Pastor (IAJES)
no passado e os inseridos no MPC como militancia politica e religiosa, atualmente — se
desencantou com a religido Catolica, acabando por romper o celibato clerical e,
automaticamente, com este “mundo das coisas de deus”.

Dessa forma, segundo Weber:

Tudo se passa, portanto, exatamente como se passava no mundo antigo, que
se encontrava sob o encanto dos deuses e demdnios, mas assume sentido
diverso. [...] A religido tornou-se, em nosso tempo, “rotina quotidiana”. Os
deuses antigos abandonam suas tumbas e, sob a forma de poderes impessoais,
porque desencantados, esforcam-se por ganhar poder sobre nossas vidas,
reiniciando suas lutas eternas (WEBER, 2001, p. 42).

Esses poderes impessoais, como € a tacita celibataria no catolicismo, é a meu
ver, o desencantamento de mundo destacado por Weber, que surgiu a partir da
racionalizacdo em que foi retirada do ser humano toda a crendice de aceitar a existéncia
de deuses e demdnios como seres vivos no meio social, 0 que gera uma diferente forma
de aceitar as coisas na vida pratica, levando os individuos a romperem com as
imposicdes religiosas, dando vazdo aos desejos sexuais dos clérigos na atualidade.

A reflexdo da Teologia da Libertagdo na América Latina transplantou sementes
em relacdo ao fim das crendices dos religiosos em relacdo ao interior da igreja,
principalmente no que se refere & excomunh&o dos iniciados na secreta esfera erotica. O
homem, o padre, 0 sacerdote, através do seu processo de desenvolvimento pessoal e de
sua capacidade intelectual na reflexdo do social, do politico e do econémico,
provavelmente tenha refletido também sobre si, e, se destacando por ser um ser dotado

de razdo, encara a realidade mundana inserindo a reflex&o racional e enfraquecendo o
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encantamento que dominava, fazendo a ruptura com a estrutura da igreja e se libertando,
do outro lado, ndo ha libertacdo, pois existem os demonios do mundo, tendo em vista o
poder simbdlico e a dominagcdo em forma de carapaca que encobre o tema e 0s textos
religiosos, ainda permanecem em voga.

Os “demonios” estdo presentes na tensao entre sexo e religido, desde quando se
destacaram, de acordo com Weber (1979), com o culto temporério dos sacerdotes, e
assim, a sexualidade foi facilmente dominada pelos “demonios”. Dessa forma, as ordens
de vida foram regulamentadas, as relagcdes sexuais e todos os frenesis irracionais em
favor do matrimoénio foram instituidos. Weber destaca ainda, que no lado da
sexualidade, a tensdo levou da sublimagéo ao erotismo, e assim a uma esfera cultivada
consciente e ndo-rotinizada, no sentido de ser estranho as convencdes, convengdes essas
que foram regulamentadas, disfarcando as bases naturais e ulterior da sexualidade
(Weber, 1979).

Nesse sentido, o erotismo consistiu precisamente, segundo Weber (1979) num
afastamento gradual do naturalismo ingénuo do sexo, ou seja, do sexo enquanto
procriacdo, a razdo disso seria a racionalizacdo e a intelectualizacdo da cultura
Ocidental. O Ser, o homem, o padre — dadas as devidas proporcbes — esta alienado,
talvez ainda hoje, no ciclo da vida camponesa, ou seja, foi clivado através do
estrangulamento do valor da vida sexual, e de seu sacerdécio, um detrimento a iniciacéo
do erotismo, por algo dado, como é o caso do matrimoénio, e automaticamente, do
celibato clerical da Igreja Catolica. Ou seja, 0 gozo consciente que pontua Weber,
parecia, portanto, a esséncia mais irracional e real da vida, nos sentimentos incontidos,
que a igreja regulamenta a “ansiedade mortal do amor sexual” (p. 395) dos seus
clérigos.

A conotacdo do valor da sensacdo erética se desenvolveu condicionada as
no¢Oes feudais de honra, desta forma, o erotismo recebeu uma conotacdo de valor,
quando a fusdo de vassalagem e das relacdes erdticas se deu. A partir disso ocorreu uma
combinacdo da mesma, com a religiosidade cripto-erética, ou diretamente com o
ascetismo durante a Idade Média com intuito de evitar os deveres casuistas (WEBER,
1979). A énfase de valor na esfera erética se intensifica, quando esta se colide com o
traco ascético do homem especialista vocacional, ou seja, sob a tensdo entre esfera

erdtica e a vida cotidiana sacerdotal, que havia sido afastada das coisas cotidianas,
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necessaria para que os sacerdotes se emancipassem da fonte natural da origem da vida,
0 sexo, que tinha existéncia na vida do camponés.

A rejeicdo inevitavel, a relacdo do espirito sobre o corpo encontra seu climax e a
vida sexual adquire o carater de ligacdo necessaria com a animalidade. Essa sensagédo
reinterpreta e glorifica para a igreja toda a animalidade inerente a relacdo sexual como
carater terreno sendo talvez um sentimento baixo e/ ou menor, ao passo que a religido
salvadora adquire o carater de uma religido de amor, fraternidade e amor pelo proximo
como um carater sublime e/ ou elevado. Porém, esse carater salvador ndo vale para
situaces em que os membros de seu clero sintam amor, diga se de passagem: fraternal e
sexual, por outro individuo. Nesse sentido, a relacdo erdtica parece oferecer o auge
insuperavel da realizacdo do desejo de amor na fusdo direta das almas entre si, ato que a
igreja condena (WEBER, 1979).

Tais elementos sdo destinados aos seculares, porém, também sdo clivados ao
mesmo tempo e com efeito aos clérigos, sob a luz anémica da esfera irreal. O conteudo
de valor da propria relacdo tem fundamento na possibilidade de uma comunh&o
completa, e assim hd o desaparecimento do “tu”. Ou seja, o desaparecimento da
informalidade entre as partes, considerada como um sacramento: o0 amante se V€ preso a
esséncia da vida por completo que é inacessivel a qualquer empresa racional, como
percebemos ser a Igreja Catolica. Isso ocorre ndo somente devido & necessidade da
experiéncia do amante, mas também a imediacdo da realidade possuida. Desta forma,
sabendo que a vida estd nele, o amante se coloca em oposi¢cdo a experiéncia sem
objetivo do mistico, como se enfrentasse a luz mortica da esfera do irreal (WEBER,
1979).

Assim, para nosso colaborador da pesquisa, o padre Mieceslau Kudlavicz,
legitima as observacdes tedricas que estou tecendo — dadas as devidas proporcdes — ao

postular que:

[...] tem essa questdo do sexo, como eu falei é uma questdo pecaminosa
muitas vezes, sexo s em determinada circunstancia e muito bem definidas,
entdo essa € uma questdo, a outra questdo é [...] que a gente as vezes levanta
que teria a v& com a questdo de herancas, questdo da riqueza material e tal,
porque se o padre ndo se casa [...] ndo tendo herdeiros, o dinheiro fica mais,
ndo vai usar tanto o dinheiro da Igreja para manter sua familia, s6 vocé
mesmo ndo é, essa é uma questdo, tem a vé com a questdo de dinheiro, a
outra questdo que a Igreja fala é que quem casa ndo tem muito tempo para o
servigo da Igreja, fica muito preso com a familia e tal, mais se vocé pega 0s
irmdo aqui da Igreja protestantes, luteranos, metodistas, presbiterianos,
muitos sdo casados e desenvolvem os ministérios com um tipo de
organizacdo que funciona perfeitamente, mais eu acho que tem a vé muito
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com essa questdo do dinheiro, essa questdo também um tanto sexual, da
relacdo sexual, como se fosse uma coisa ndo muito santa. A argumentacédo
maior é que € para ser livre para o servico, que a familia ndo impeca, tem
uma liberdade maior para desenvolver o ministério, mais eu acredito que ndo
seja isso, que do ponto de vista biblico, ideolégico ndo tem nada contra que
um casado possa exercer um ministério, ndo tem nada na biblia que proiba
isso, € uma criagdo da Igreja na época da Idade Média, a gente cisma que tem
a vé com essa questdo da nobreza, da riqueza, igreja é cheia disso (Entrevista
concedida 06/10/2015).

Nesse sentido, emana a ética religiosa, a relacdo erotica deve manter-se ligada,
de forma requintada, a brutalidade, quanto mais sublimada for a sexualidade, tanto mais
brutal serd. Tendo em vista que a coacdo existe por que ndo é percebida por muitos
participantes. Como € o caso de muitos padres no Brasil: pretendendo ser uma
dedicacdo extremamente humana, constitui 0 gozo sofisticado de si mesmo no outro,
numa destinagdo para com 0 outro, e com isso legitima a relagdo (WEBER, 1979).
Porém, esse destino é o incéndio fortuito da paixdo que a idiossincrasia frente as
variacdes de perspectivas a religido da salvacdo a toda servidao a Deus. Sendo assim, a
euforia do amante feliz é considerada boa, tendo a necessidade cordial de poetizar todo
o mundo com caracteristicas felizes ou entusiasmo ingénuo para a propagacdo da
felicidade. Porém, com os membros da igreja, encontra sempre zombaria fria sob a ética
radical religiosa, na questdo das herancas e da riqueza material em meio a relacdo
sexual.

Aos olhos da ética religiosa, o erotismo € o polo oposto de toda a fraternidade
orientada pelo catolicismo, pois esta deve, necessariamente, ser exclusiva em sua
esséncia interior, deve ser subjetivo no mais alto grau imaginavel e deve ser
incomunicavel. Dessa forma, parece a sexualidade a religido da fraternidade algo
indigno, uma vez que foge do autocontrole e da orientacdo no sentido da racionalidade e
sabedoria das normas desejadas por Deus ou da posse mistica da santidade. J& para o
erotismo, a paixdo autentica, per se, constitui o tipo de beleza, e sua rejeicdo € blasfémia
(WEBER, 1979).

Dessa forma, a aceitacdo do ato do matriménio, segundo o autor, da copula
carnalis, como sacramento da Igreja Catolica, seria uma concessdo a esse sentimento
aos seus fiéis, mas ndo aos membros da igreja, este fato se configura como a
problemética. O erotismo entra numa relacdo inconsciente e instavel de substituicdo ou
fusdo com o misticismo exterior e extraordinario e o ascetismo € voltado para 0 mundo
interior e racional (ascetismo vocacional), s6 podendo aceitar o matrimonio

racionalmente regulamentado. Esse tipo de matrimdnio € aceito como uma das
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ordenacOes divinas dadas aos homens, como uma criatura amaldigcoada em virtude de
sua ‘concupiscéncia’, ou seja, o anelo de prazeres sexuais.

Assim, dentro dessa ordem divina, é dado ao homem, exceto ao padre, o direito
de viver de acordo com as finalidades racionais que a igreja impde e somente de acordo
com elas, os homens podem procriar e educar seus filhos, e assim estimular-se ao estado
de graca. Dessa forma, o ascetismo racional interior deve negar e/ ou rejeitar a
sofisticacdo do sexo transformado em erotismo, dado que o ascetismo racional voltado
para 0 mundo exterior (ascetismo ativo do monge) também rejeita os elementos
apaixonados, como o padre (porém, o padre ndo tem escolha), e com eles toda a
sexualidade, que é vista como um poder diabdlico que pde em risco a salvacdo. Do

ponto de vista interior, nas palavras do autor:

De um ponto de vista exclusivamente interior, somente a ligacdo do
matrimdnio com o pensamento da responsabilidade ética de um pelo outro —
dai uma categoria heterogénea a esfera exclusivamente erética — pode
encerrar 0 sentimento de alguma coisa Unica e suprema poderia estar
encerrada no matrimonio; que ele poderia ser a transformacéo do sentimento
de um amor consciente de responsabilidade, através de todas as nuangas do
processo vital organico, “até o pianissimo da velhice”, e uma garantia muatua
e uma duvida matua (no sentido de Goethe). Raramente a vida oferece um
valor em forma pura. Aquele a quem é dado, pode falar da graca e fortuna do
destino — e ndo do seu proprio “mérito” (WEBER, 1979, p. 400).

Entretanto, o amor consciente é clivado ao sacerddcio, no aspecto sociologico a
distingdo nasce entre o secular, o sacerdote e a magia. Dessa forma, Weber (2004)
destaca que fluidamente os sacerdotes sdo aqueles funcionarios profissionais de muitas
religides, incluindo a cristd, e inclui precisamente a qualificacdo magica; Ou
denominam-se sacerdotes, os funcionarios de uma empresa permanente, regular e
organizada sob uma base de tipos puros univocos* com uma existéncia de lugares de
culto, em combinagdo com algum aparato material de culto, tudo isso pode ser
considerado caracteristica do sacerddcio.

Os padres como empregados ou funciondrios desta igreja e no interesse interior
de seus membros, opondo o0s sacerdotes aos magos, que exercem uma profissao liberal.

Ou fazem a distincdo dos sacerdotes como aqueles capacitados por seu saber especifico,

4 Weber como instrumento metodoldgico utiliza o construto de tipo ideal. Nas palavras do autor: “Qual
é, em face disso, a significacdo desses conceitos de tipo ideal para uma ciéncia empirica, tal como nds
pretendemos pratica-la? Queremos sublinhar desde logo a necessidade de que os quadros de pensamento
que aqui tratamos, ‘ideais’ em sentido puramente 16gico, sejam rigorosamente separados da nogdo do
dever ser, do ‘exemplar’. Trata-se da construcao de relagdes que parecem suficientemente motivadas para
a nossa imaginacao e, consequentemente, ‘objetivamente possiveis’, e que parecem adequadas ao nosso
saber nomolégico” (WEBER, 2004, p. 107, grifos do autor). O saber nomoldgico consiste em conexdes
regulares entre tipicos elementos da realidade concreta.
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sua doutrina regulada e sua qualificacdo profissional, daqueles que atuam em virtude de
dons pessoais (carisma) e da prova destes por milagres e revelagéo pessoal, ou seja, 0s
magos de um lado e do outro os profetas.

Nesse sentido, considera-se caracteristica da doutrina como um fator distintivo
do sacerddcio. Entretanto, na irracionalidade de suas normas impostas que recaem sobre
os individuos, o tabu se mostra em geral tanto para o padre casado quanto para a mulher
do padre, e coloca a religido a servigo de interesses extra-religiosos, evidenciando assim
que “[...] a acdo religiosa obedece a uma legalidade propria extremamente persistente”

(idem, p. 294).

3.3 Tabu: construcéo da pureza e impureza

Cabe nos aprofundarmos sobre o conceito de tabu, analisando até que ponto o
celibato clerical e a proibicdo da esfera erdtica, na Igreja Catdlica podem ser
considerados tabus, mitos fundadores que se rearranjam no jogo das verdades. Convém
ressaltar que as normas com carater de tabu foram definidas principalmente em vista
das opinides de importantes circulos sociais, de certos espiritos que habitam

determinados objetos. Nas palavras de Weber:

A racionalizagdo do tabu leva eventualmente a um sistema de normas
segundo os quais, de uma vez por todas, certas acdes sdo verdadeiros
sacrilégios que reclamam alguma expiacdo — em certas circunstancias, a
morte daqueles que o comeu — para que o maleficio ndo atinja o povo todo, e
assim nasce um sistema de ética garantida na base do tabu: a proibicéo de
determinados alimentos, do trabalho em “dias aziagos”, designados pelo tabu
(tal como o era, originalmente, 0 sabad), ou do matrimbnio dentro de
determinado circulos de pessoas, especialmente entre parentes (WEBER,
2004, p. 299).

Podemos pensar que a instituicdo do celibato consiste na base do sacrilégio que
os padres do IAJES enfrentaram e hoje os padres do MPC enfrentem, sob a proibicédo de
poderem se casar e continuar os trabalhos pastorais e eclesiasticos. J& que 0 matriménio
foi cunhado como tabu dentro da igreja, em particular e principalmente a
regulamentacdo da vida sexual. Os membros da igreja sdo clivados de ter o direito de
opcéo deste voto. As formas de dominacdo se inculcam nas esferas intocaveis da igreja,
como permanéncias tradicionais e institucionalmente estruturadas e regulamentadas,
recaindo nos ombros dos sujeitos em forma de pecado. De acordo com a colaboradora

Bel do PT, uma questdo € “[...] eu penso que pode ser essa a questdo dentro da Igreja,
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aquela coisa de que a Igreja tem que ser pura, hinguem & puro, eu acho que ainda pesa
1ss0” (Entrevista concedida 06/10/2015).

No @mbito da impureza e do pecado, as infragcfes cometidas por seus adeptos
secretamente ou ndo iniciados a esfera erdtica, das ordens éticas religiosas por ele
(padre) protegidas, estdo segundo Weber (2004, p. 302) em um tipo de “codigo de
conduta”, que € um “[...] complexo de mandamentos e proibi¢des cuja infracdo constitui
0 “pecado” ¢ muitas vezes extremamente heterogéneo, derivado de motivos e ocasides
muito diferentes [...]” e a contravencdo dessas provocaria a ira de Deus.

Podemos dizer que o fendmeno ocorrido na Igreja Nossa Senhora das Gracas na
cidade de Andradina, se configura numa dessas formas heterogéneas que se derivam em
ocasides atipicas, e ao romperem com as praticas celibatarias, atuaram e atuam
politicamente, e apds 0 momento de aceitacdo vem a negacgdo, receberam da Igreja
Catolica piedade, um conceito que opera continuamente, para uma “conducdo da vida
especifica” (idem, p. 302) reprimindo por meio do “pecado” (infragdo ao direito
candnico) que os membros de seu clero cometeram na década de 1975 ao se casarem,
bem como o MPC e os padres casados pelo mundo, cometem na sociedade
contemporanea na visdo da igreja, e de muitos seculares.

As concepcbes do pecado e da piedade sdo “[...] substancias materiais,
compreendendo a natureza que agem “bem” ou “mal” a maneira de um veneno ou de
um soro curativo que atua contra este [...]”” (ibidem, p. 302). Talvez a rejeicdo da esfera
erotica seja para a igreja o ‘soro’ curativo, enquanto que para alguns padres é
considerada o ‘veneno’. De outra maneira, para 0s padres o fim do celibato pode ser o
‘soro curativo’, ¢ para Igreja Catolica per se um ‘veneno’. Neste jogo dialético observo
a manutencgéo do celibato nem como um soro, nem como veneno, mas perigoso a partir
do momento que nega a existéncia do sexo na igreja, se deslegitima moralmente, tendo
em vista 0s problemas que estamos levantando sobre o matriménio e a tensdo com a
esfera erdtica na igreja, bem como o éxodo*® de fieis e sacerdotes se faz presente no

Brasil em relagdo ao catolicismo, derivado a meu ver do ndo enfrentamento moral e

4 O Encontro ocorreu no Palacio Arquiepiscopal Sdo Joaquim, na Gloéria. Data: 27/07/2013
16:14 / atualizado 27/07/2013 17:43. Tendo em vista o proprio discurso do Papa Francisco; “As vezes
perdemos aqueles que ndo nos entendem, porque desaprendemos a simplicidade, inclusive importando de
fora uma racionalidade alheia ao nosso povo. Sem a gramatica da simplicidade, a Igreja se priva das
condi¢des que tornam possivel “pescar” Deus nas aguas profundas do seu mistério”. Disponivel
em: http://oglobo.globo.com/rio/papa-fala-sobre-desafio-da-igreja-catolica-do-brasil-em-conter-exodo-
dos-fieis-para-outras-religioes-9225282#ixzz3g50J327S Data de acesso 16/07/2015.
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ético destas experiéncias sociais eclesiasticas de sexualidade pelo mundo, a igreja bebe
hoje seu prdprio soro e veneno, dadas cada uma sua dimens&o politica interdependente.
Segundo Mary Douglas (1976), o século XIX enclausurou as religides entre 0s
muros do horror se baseando na amplificagdo medo. Muitas ideias geradas nessa época
eram confundidas com ideias de profanacdo e higiene. A origem dessas concepcdes
seria 0s grandes desastres que incidiram sobre aqueles que cruzavam linhas proibidas,
como ocorreu com os padres do IAJES, eles ou contaminaram-se com alguma espécie
de impureza, como aqueles padres hoje iniciados na esfera erotica, rompendo com o
celibato, o MPC dentre outros, ou entraram no reino do terror, caso de alguns padres
que tiveram a razao obscurecida pelo contado com a “sujeira supramundana” regulada
pela igreja e instituida como pecado. Por outro lado, tem o status quo militante
religioso. Trata-se de um incessante jogo entre dominacgédo e dominados. Nas palavras da

autora:

[...] certos valores morais sdo mantidos e certas regras sociais sdo definidas
por crengas em contagio perigoso [...] as crencas em poluicdo podem ser
usadas num dialogo reivindicatério e contra-reivindicatério de status [...] as
idéias de poluicdo se relacionam com a vida social. Acredito que algumas
poluicdes sdo usadas como analogias para expressar uma visao geral da
ordem social (DOUGLAS, 1976, p. 14).

O “contagio” ao qual a autora se refere acima possui, implicacfes simbolicas
para pensar a vida social, existem sociedades em que 0 contato sexual é perigoso para
ambos 0s sexo0s, em outras para apenas um, e outra ainda para nenhum dos individuos.
Essas nogdes refletem hierarquias e simetrias distintas na sociedade, e na estrutura
catélica enquanto instituicdo reguladora da vida social e da vida dos seus sacerdotes.
Assim os padres no passado e no presente usaram e usam deste “contagio” como forma
reivindicatoria ao colocarem-se do outro lado do altar, pondo fim ao celibato em
diferentes localidades, e a Igreja Nossa senhora das Gracas, na década de 1970 faz parte
deste contexto, formando sementes propulsoras de movimentos questionadores na
sociedade atual, como o MPC, e este atuando de acordo com os interesses dos inseridos
nesta realidade. Ja que a reflexdo sobre a impureza implica uma relacéo entre a ordem e
a desordem, o ser e 0 ndo-ser, a forma e a auséncia dela, a vida e a morte apresenta-se
no mundo da vida desses sujeitos. Dessa forma, “O fato de que a mistura sexual seja
tolerada, sob a condicdo de néo ser oficializada, mostra que a questdo da interdi¢éo de

casamento visa a manuten¢do de uma hierarquia social” (JODELET, 2005, p. 341).
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Nesse sentido, o grupo néo transgride a instauracéo legal e aberta de uma vida
em comum, devido a possibilidade de exclusdo e descriminagdo, pois 0 “contagio” da
pureza e da impureza ao qual a autora se refere possui, contribuigdes vista implicagoes
simbolicas para pensar a vida social. Essas nogdes refletem hierarquias e simetrias
distintas na sociedade, como observo operam na representacdo dos tabus sexuais
enquanto celibato clerical.

Dessa forma, o comportamento defensivo, o segredo, estendida sobre a verdade
cotidiana da vida das mulheres dos padres e sobre tudo aquilo que se contradiz a
respeitabilidade da imagem do grupo, implica segundo a autora, na sensibilidade a
reprovacao e ao julgamento do externo, ao qual a identificacdo grupal, estigmatiza 0s
desviantes, ou seja, o tabu afetivo e deslocamento temporal das emocdes (medo) em
defesa da culpabilidade, seja fisico ou mentalmente, introduz uma censura radical ao
sexo e ao matrimonio, transformando-os em tabus.

Assim as praticas significantes como o casamento destaca-se o simbolismo da
sujeira, das transgressdes sexuais e dos medos que ela desperta, seria segundo Jodelet
(2005) a propria potencialidade do pecado social, tendo, portanto, o contato como uma
forma perigosa e de ndo protecdo com a diferenciacéo do outro.

Dessa forma, para o desviante e para o estranho impuro sdo afastados para a
margem da esfera social, pois 0 grupo preserva sua ordem pelo interdito do contato
preserva sua identidade coletiva. Seguindo a discussédo, o risco age na sociedade e cria
ameacas a ordem social, mas também a ordem do corpo — se a sociedade esta em perigo,
do mesmo modo, o corpo estd em perigo. Dessa forma, Mary Douglas (1976) considera
0s modos simbdlicos e rituais (exemplo, matrim6nio) nos quais se classifica 0 mundo. O
individuo, mais precisamente o corpo humano, seria constituido por fronteiras tanto
para fora quanto para dentro, ou seja, as aberturas do corpo e a sociedade tém uma
forma, com fronteiras externas, margens e estrutura interna. Assim, aquele que é “sujo”
e “poluido”, como aqueles padres que contraem matrimonio e uma vida sexual ativa
estaria de fora, tendo em vista que transcendem as barreiras e as classificacdes aceitas
socialmente no corpo e no mundo, logo o de dentro condiz com os que desejam a
permanéncia casto. A autora destaca ainda, sobre a pureza, polui¢do e perigo como o
uso do risco como conceito de culpa e marginalizacdo do “outro” e assim, manter a

estabilidade significa controlar a desordem, a contaminagdo e a poluicédo.
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Consideramos, portanto, que os casamentos dos padres da Igreja Catolica sofrem as

mesmas fissuras:

Tabu sexual, tabu de alianga, tabu de afeto, contagio orgénico e contagio
psiquico se conjugam para multiplicar as particGes protetoras. [...] aquela
entre detentores da norma local e desviantes em relacdo ao plano da
comunidade. O tabu sexual serve para evitar o “perigo da sujeira de sangue”
(Morin, 1969), [...] Mas se o oprdbrio social, a desconsideracdo evitam a
transgressao do Ultimo, como a expulsdo elimina o problema do casamento,
ndo ocorre 0 mesmo com a transgressdo sexual, que pode ficar secreta e ndo
comporta outra penalizacdo sendo o desprezo, quando é conhecida
(JODELET, 2005, p. 348).

O controle corporal seria equivalente ao controle social. As no¢des de impureza
e limpeza sdo efeitos de interesses simbdlicos. As crencas na poluicdo sexual emergem
quando ndo ha castigo concreto para as transgressdes, quando a sociedade repousa sobre
um paradoxo e uma contradicdo profunda. Para Douglas (1976, p. 14): “[...] a impureza
é essencialmente desordem. [...] As ideias que temos da doenca também ndo ddo conta
da variedade das nossas reacOes de purificacdo ou de evitamento da impureza. A
impureza ¢ uma ofensa contra a ordem”.

Assim, o0s ritos negativos domésticos ndo se limitam a uma falha privada que
diante do desejo de igualdade a sua demanda de integracdo, que significaria ameaca de
fusdo, usa a poluicdo como justificativa legitima de segregacdo, para fundamentar a
distincdo. Dessa forma, as separacfes servem para manter e expressar o valor identitario
grupal. Considero que essas praticas ndo sao desprovidas de simbolismo religioso, nem
no seu interior institucional. Convém destacar que nesses ‘ritos’ existem as esferas
sexuais e as esferas simbdlicas. O temor — dadas as devidas propor¢cdes — motiva um
perigo concreto e a crenga seria como um dispositivo simbolico.

Ha de se destacar ainda segundo Douglas (1971) a polui¢ao como “fungéo
austera” para reforcar as estruturas sociais existentes, em que a sujeira ritual e a sujeira
secular existem na expressdo de sistemas simbolicos e os comportamentos em relacdo a
poluicdo variam e servem para exprimir a ordem social nos detalhes. Operam como
reflexo de uma organizacdo hierarquica que vale para o conjunto do sistema social.
Tendo o corpo como base desse simbolismo, o poder da poluicdo seria inerente ao
campo das ideias, pois 0 poder estrutural protege a si mesmo.

Talvez esta concepgdo ndo mobilize a funcdo social do rito no cumprimento e

valores do grupo e seu estado de inquietacdo e sensibilidade. Nesse sentido, o retorno a
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nocdo de sujeito em uma nova abordagem da subjetividade no campo, nos fornece

singularidades sociais em torno do padre e da mulher do padre.

3.4 A construcdo do sujeito e da subjetividade

Para pensarmos o0 sujeito e a subjetividade temos que entender primeiro 0s
mecanismos que operam nesta constru¢do. Primeiramente, os mecanismos que fazem o
homem um objeto, referente aos processos disciplinares tornando o homem (til
economicamente e décil politicamente. Em segundo, os processos que fazem do homem
um sujeito ligado a uma identidade atribuida como sua, isto é, 0os mecanismos de
objetivacdo e subjetivacdo produzem o individuo moderno, o termo sujeito serve para
designar o individuo a uma identidade que reconhece enquanto sua.

Assim, temos que pensar 0s processos de objetivacdo e subjetivacdo que
antecedem a constituicdo dos sujeitos. Com a Genealogia desses processos Foucault
(2004) destaca a identidade do individuo moderno: objeto décil-e-Util e sujeito, sujeito
do conhecimento. Se o homem ¢é alvo de objeto do poder, a necessidade de inserir nos
corpos elementos de docilidade, “[...] um corpo que pode ser submetido, que pode ser
utilizado, que pode ser transformado e aperfeicoado” (Idem, p. 126). As formas séo
construidas por meio do adestramento, ferramentas de controle social, que agem para
disciplinar, seriam as formas de dominacéo, o adestramento e controle social dos corpos
dos clérigos da Igreja Catolica Apostdlica Romana que produzem e reproduzem formas
simbdlicas de dominacdo ideoldgica e representacdo negativa acerca dos rituais como
visto acima, os transformando em tabu, como no caso do celibato.

Assim, temos a constituicdo e a modificacdo da articulacdo entre objetos e
sujeitos mediante “modos de objetivacdo” e “modos de subjetivacdo” (Foucault, 2003,
p. 632). Dessa forma, a constituicdo dos modos de objetivacdo, procuram definir de que
modo o sujeito tornou-se historicamente um saber possivel, isto €, ndo existem objetos
naturais como o poder, rito ou tabu; eles se tornam mediante praticas historicas e
sociais. Por isso, 0 autor evidencia uma analise da constituicdo histérica de articulagdes
que fazem emergir, transformar ou desaparecer um objeto. Nesse sentido, Foucault ndo
faz uma filosofia do sujeito, mas dos “modos de subjetivacao”.

Deste modo, o individuo nesta pesquisa, numa pratica historica especifica, torna-

se sujeito, qual seu estatuto, sua posicdo, sua funcdo e os limites do seu discurso. Para
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tanto, Foucault (2003) postula que os “jogos de verdade” estejam inseridos na historia
critica do pensamento, refere-se que aquilo que é normalmente reconhecido como
verdadeiro ndo estd no objeto, isto &, ndo preexiste, ndo é dado naturalmente, pelo
contrario, torna-se tal em uma articulacéo especifica, e nem no ambito do sujeito é uma
esséncia. Ocorre, entretanto, nas articulagcdes historicas de sua mutua modificacéo e
constituicdo. Portanto, a histéria das aquisicBes da verdade, do ocultamento ou da
descoberta das coisas verdadeiras, existe em decorréncia do aparecimento dos jogos de
verdade que justificam racionalmente modos especificos de objetivacdo e de
subjetivagdo. Assim, as “[...] regras segundo as quais, a propoésito de certas coisas,
aquilo que um sujeito pode dizer pertence a questdo do verdadeiro e do falso” (Foucault,
1994, p. 632).

A0 pensarmos o sujeito a partir da teoria foucaultiana, temos que entender que o
sujeito se constitui nesses “jogos de verdade” que fui apresentando no texto, aos quais
se encontra assujeitado e com certa liberdade, podendo romper — dadas as devidas
propor¢bes — com o assujeitamento. Algo que considero semelhante em relacdo aos
membros do MPC e do IAJES. Nesse sentido, jogos de verdade dizem respeito a um
arcabouco de regras de producédo da verdade e de alteracGes das regras que produzem tal
verdade. S&o chamados de “jogos de verdade”, por remeterem a um conjunto de
procedimentos pelos quais a verdade é instituida e também destituida pelos sujeitos por
meio de tais praticas. Foucault, portanto, procurou “[...] sair da filosofia do sujeito
fazendo uma genealogia do sujeito moderno, que aborda como uma realidade historica e
cultural: ou seja, como alguma coisa capaz de se transformar” (Foucault, 2004a, p.94).
Noto que a modernidade do sujeito ocorre em microesferas € ndo em um macro
realidade.

Assim, o trabalho de Michel Foucault auxilia entender a relacdo entre sujeito e
verdade, analisando as maneiras pelas quais o sujeito pdde ser inserido, como objeto,
nos jogos de verdade, ou também, como o sujeito tornou-se objeto de conhecimento que

seria a “objetivacdo do sujeito”:

Uma historia que ndo deveria ser aquela do que poderia existir de verdadeiro
nos conhecimentos, mas sim uma analise dos ‘jogos de verdade', dos jogos do
verdadeiro e do falso através dos quais o ser se constitui historicamente como
experiéncia, ou seja, como podendo e devendo ser pensado (FOUCAULT,
2004b, p. 195).

A partir de sua genealogia, 0 autor nos permite pensar a objetivacdo do sujeito

no discurso cientifico, na formacdo das ciéncias humanas, como ser que fala, vive e
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trabalha. Dessa forma, a objetivacdo do sujeito nas praticas divisoras, ou seja, Como 0
sujeito pode aparecer do outro lado de uma divisdo normativa e, assim, se tornar objeto
de conhecimento, na qualidade de padre, mulher do padre ou filho do padre.
Consideramos, portanto, a constituicdo do sujeito como objeto para ele proprio e assim
pensar a formacdo dos procedimentos pelos quais o sujeito € levado a se observar, se
analisar, se decifrar e se reconhecer como campo de saber possivel. Em sintese: “[...]
como nos constituimos como sujeitos de nosso saber; como sujeitos que ocupam
diferentes posicBes nas relacdes de poder; e como sujeitos morais em nossas acoes”
(Foucault, 2004a, 2004c, 2004d, 1995).

Deste modo, interessa-nos, a problemética de experiéncia em Thompson e do
sujeito em Foucault, e para alcancar tal objetivo, faz-se necessario a reflexdo para
compreender como o “si” se constitui, “[...] se entendermos essa palavra como a
maneira pela qual o sujeito faz a experiéncia de si mesmo em um jogo de verdade, no
qual ele se relaciona consigo mesmo” (Foucault, 2004d, p. 236).

Para uma pessoa conduzir bem a vida diaria e praticar adequadamente a
liberdade, era preciso, segundo o autor, ocupar-se de si mesmo, cuidar de si, a0 mesmo
tempo para se conhecer e para se formar, superar-se a si mesmo, para dominar em si 0S
desejos que poderiam prejudica-lo (um padre casar-se, por exemplo). Assim, a forma
pela qual se submetem a um principio de conduta, pela qual obedecem ou resistem um
conjunto de valores, tais aspectos morais devem apontar de que modo os individuos ou
grupos se conduzem em referéncia a um sistema determinado, que pode ser explicita ou
implicitamente de sua cultura, e qual eles tem consciéncia mais ou menos clara
(FOUCAULT, 1983).

Isso nos remete a condigdo de “sujeito moral”, pois ha diferentes possibilidades
na elaboracdo do trabalho ético realizado sobre si mesmo, ndo somente para tornar o
comportamento segundo uma regra dada, pronta e acabada, mas também para tentar
transformar a si mesmo em sujeito moral de sua conduta. A relagdo consigo, Foucault
identificou como as “técnicas de si” que permitem aos individuos conseguir por si
mesmo “[...] um certo nimero de operagdes em seu corpo, em sua alma, em seus
pensamentos, em suas condutas, de modo a produzir uma modificacdo, uma
transformacéo e a atingir um certo estado de perfeicdo, de felicidade, de pureza, de
poder sobrenatural” (Foucault, 2004a, p. 95). Dessa forma, para analisar a genealogia do



127

sujeito € preciso considerar ndo apenas as técnicas de dominacdo, mas tambem as

técnicas de si. Assim na fala do padre Mieceslau:

[...] o que eu desenvolvi na pastoral da terra, grande parte eu desenvolvi
quanto padre também, ndo teria problema nenhum, problema nenhum, muitas
vezes nos em quanto casados faziamos muito mais na pastoral do que os
padres que ndo sdo casados, uma coisa ndo impede nada a outra, isso eu falo
a partir da pratica minha mesmo, tinha minha familia e eu viajei fazendo os
trabalhos aqui nas comunidades na organizacdo, muitas coisas que eu fazia
enquanto padre (Entrevista concedida 06/10/2015).

Cabe ressaltar que mesmo apos o desligamento com a igreja, os padres atuam
enquanto padres, exercendo praticas que fazem parte de si, em seu desenvolvimento e
atuacdo. Outro fator que temos que considerar a partir de Foucault (2004) é que todas as
acOes morais implicam uma relacdo com o real, no tempo que se realiza, ha uma relagédo
com o codigo que se refere e também ndo ¢ simplesmente ‘consciéncia de si’, mas
nessas relacbes a constituicdo de si como sujeito moral, na qual o individuo nao
constitui sujeito moral sem modos de subjetivacdo e sem uma ascética ou praticas de si
que os fundamentem. Ampliado o entendimento do conceito de subjetividade, o sujeito
e a complexa construcdo do pensamento, Butler (1997) é uma das autoras que analisou
Como Nnos constituimos como sujeitos, a partir da incorporacdo de normas sociais, para a
autora, a ideia de Foucault (1999) de que o sujeito é formado em sua sujei¢do. Dessa
forma, o sujeito carrega o paradoxo da submissdo a outros por meio do controle e
dependéncia (sujeicdo), o assujeitamento permite concomitantemente a elaboracdo de
uma identidade, pela consciéncia ou conhecimento de si mesmo. O que se torna objeto
do pensamento ndo é a representacdo da realidade, mas o proprio pensamento sobre o
objeto. O sujeito (o padre, a mulher do padre) as enquadra no espaco € no tempo e, esta
submetido ao pensar.

O assujeitamento segundo Foucault (1999), também ¢é paradoxal, pois de um
lado as normas aprisionam e de outro trazem consigo as possibilidades de resisténcia.
Tendo em vista que o poder ¢ um conjunto de relacdes, ndo tem efeito apenas
repressivo, mas também produtivo e constitutivo. O autor considera que onde ndo existe
possibilidade de resisténcia ndo ha relacbes de poder, mas um estado de dominacéo.
Tomamos como exemplo, as leis, que estdo em constante transformacao, por conter uma
relacdo sobre o sujeito, pela transformacdo do tempo e do discurso constitui um sujeito
simultaneo as formas de assujeitamento, as transgressdes e as possibilidades de

invencdo de outros modos de lidar com as normas e valores sociais.
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A subjetivacéo se refere ao cumprimento de determinadas regras estabelecidas e
pelos discursos que permitem seu reconhecimento (Estado; Igreja). J& o processo de
subjetivacdo seria como cada pessoa vivencia sua religiosidade, por exemplo, em
relacdo com sua trajetoria particular. Certamente ao pensar o poder, o saber e
subjetivacdo, e como este produz sujeitos, praticas e saberes, pensamos 0s sujeitos e as
relagBes de assujeitamento, “E certamente nesse campo da obrigagdo de verdade que é
possivel se deslocar, de uma maneira ou de outra, algumas vezes contra os efeitos de
dominacdo que podem estar ligados as estruturas de verdade ou as instituicdes
encarregadas de verdade” (FOUCAULT, 1983, p. 280).

Para tanto, segundo a colaboradora Bel do PT, “[...] a Igreja é entre aspas, pensa
muito o poder ainda, pensa muito o poder, e abrir esse espago para os padres significa
abrir o poder também, significa que ndo é s6 o padre, é a mulher do padre, os filhos do
padre, como € que vai ser essa relacdo (Entrevista concedida 06/10/2015). Nesse
sentido, quanto as relagdes entre sujeito e poder, cabe refletir como um dominio de
relagBes pensadas entre individuos ou grupos também sdo referentes a conduta do outro.
Desse modo, analisar o micropoderes “[...] mais do que conceder um privilégio a lei
como manifestacdo de poder, € melhor tentar determinar as diferentes técnicas de
coer¢do que opera” (FOUCAULT, 2000, p. 71). Assim, as estratégias de poder que
ocorrem no celibato a partir das micro-relagdes, é a ideia de um poder disciplinar com
suas funcBes e instrumentos de autoridade, a partir de uma maneira de punir que
mantém uma disciplina pautada em uma constante vigilancia e controle dos corpos, para

isso sdo indispensaveis que em:

Uma relacdo de poder, ao contrério, se articula sobre dois elementos que lhe
sdo indispensaveis (...): que o ‘outro’ (aquele sobre o qual ela se exerce) seja
inteiramente reconhecido e mantido até o fim como o sujeito de agdo; e que
se abra, diante da relacdo de poder, todo o campo de respostas, reagoes,
efeitos, intervencgdes possiveis (FOUCAULT, 1995, p. 243).

Convém ressaltar, que existe um sistema de diferenciacbes, esses sistemas
permitem agir sobre a acdo dos outros, como por exemplo, as diferencas linguisticas ou
culturais, bem como pelo tipo de objetivos tracados por aqueles que agem sobre a agédo
dos outros. No outro ponto encontram-se as modalidades instrumentais, nas quais
observamos os efeitos da palavra, os mecanismos de controle pela vigilancia e pelas
regras, ou seja, as relagcdes de poder caracterizam-se pela acdo sobre as acoes, “[...] elas
(as relagdes de poder) se exercem por um aspecto extremamente importante através da

producdo e da troca de signos” (FOUCAULT, 1995: 241). Dessa forma, consideramos
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que o sujeito (o padre, e a mulher do padre) se constitui, portanto, pelos “jogos de
verdade”, aos quais se encontram sujeito e assujeitado e com certa liberdade romperam

0 assujeitamento no espaco social.

3.5 A experiéncia de ser padre

Para entender a experiéncia na vida de homens e mulheres é preciso
compreender o didlogo existente entre ser social e consciéncia social. A partir da
categoria experiéncia se “[...] compreende a resposta mental e emocional, seja de um
individuo ou de um grupo social, a muitos acontecimentos interrelacionados ou a muitas
repeticdes do mesmo tipo de acontecimento” (Thompson, 1981, p. 15). Dessa forma,
grupos ou individuos definem e repensam suas praticas e representacdes sociais, pois a
experiéncia proclama mortes, crises, guerras, desemprego, inflacao, fanatismo religioso
etc. Se pessoas individualmente ou em grupos estdo esfomeadas, 0s que sobreviveram
tém que pensar em novos modos de relacdo para com o mercado. Se “Pessoas sdo
presas: na prisdo pensam de modo diverso sobre as leis. Frente a essas experiéncias,
velhos sistemas conceituais podem desmoronar e novas problematicas podem insistir
em impor sua presenca” (Thompson, 1981, p. 17).

As maneiras de pensar e agir em relagdo a economia, as leis, e as religides por
exemplo, propicia refletir por meio da experiéncia novas problematicas e refutar antigas
praticas e representacfes. Permite compreender, portanto, padres e mulheres, filhos

criangas ou adultos como sujeitos:

.N80 como sujeitos autdonomos, ‘individuos livres’, mas como pessoas que
experimentam suas situagdes e relagcBes produtivas determinadas como
necessidades e interesses e como antagonismos, ¢ em seguida ‘tratam’ essa
experiéncia em sua consciéncia e sua cultura [...] e em seguida [...] agem, por
sua vez, sobre sua situacdo determinada (Thompson, 1981, p. 182).

A introducdo da categoria experiéncia em articulacdo com a cultura nos faz
entender a cultura como item ndo passivo de uma analise histérico-social. Temos que
reconhecer que a experiéncia vivida pelos sujeitos que colaboram com a pesquisa, além
de pensada é também sentida pelos sujeitos. Tendo em vista que os individuos nédo
experimentam suas experiéncias apenas no campo das ideias (pensamentos e
procedimentos), mas também experimentam suas experiéncias nas esferas culturais,
como os sentimentos, as normas, as relacdes de reciprocidades, os valores, ou as agoes

mais elaboradas como as artes e as religides.
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A analise de Edward Palmer Thompson (1981) nos fornece elementos sobre os
fendmenos sociais e culturais que se destacam e deixam de ser pensados somente como
espelho imediato da vida econdémica por exemplo. Abrindo espago para reflexividade,
por meio das evidéncias, investigar e analisar suas particularidades e especificidades é
perceber como se expressam em condi¢bes materiais constituidas historicamente e
socialmente. Dessa forma, os valores, as normas e as religiosidades da regido do alto

Parand séo percebidos principalmente como resultado das experiéncias humanas:

Os valores ndo sdo “pensados”, nem “chamados”; sdo vividos, e surgem
dentro do mesmo vinculo com a vida material e as relagdes materiais em que
surgem nossas idéias. Sao as normas, regras, expectativas etc. necessarias e
aprendidas (e “aprendidas” no sentimento) no “habitus” de viver; e
aprendidas, em primeiro lugar, na familia, no trabalho e na comunidade
imediata. Sem esse aprendizado a vida social ndo poderia ser mantida e toda
producdo cessaria (Thompson, 1981, p. 194).

E evidente e ndo podemos deixar de considerar que as experiéncias diarias dos
sujeitos perpassam pelo econdmico, tendo como conceitos historicos elaborados por
Marx e Engels (1999), a classe esté ligada a luta de classes, e esta é, conceitualmente,
fundamentada no aspecto econémico das relagdes sociais. Entretanto, as relacdes sociais
e culturais, na luta de classes, sdo experiéncias derivadas das relacdes econémicas de
producdo e/ ou dominacdo. Essa formulacdo é defendida por Thompson (1981) ao se
referir a classe social em seu sentido heuristico, ou seja, para anélise e investigacdo dos
fatos.

Nesse sentido, o autor evidencia como prioridade a luta de classes, ao invés da
classe. Acredita ser mais universal e evidentemente um conceito histérico, implica,
entretanto, em um processo filoséfico e sociolégico. Assim, as pessoas se veem numa
sociedade estruturada de certo modo, como por exemplo, as relacGes de producdo. As
pessoas suportam a explora¢ao ou tentam manter seu poder sobre os explorados, “[...]
identificam os nos dos interesses antagbnicos, debatem-se em torno desses mesmos nos
e, no curso de tal processo de luta, descobrem a si mesmas como uma classe, vindo,
pois, a fazer a descoberta de sua consciéncia de classe” (THOMPSON, 1977, apud
NEGRO & SILVA, 2001, p. 274). Temos, portanto, as ligacGes entre os conceitos de
Classe Social e de Experiéncia, fundamentais na obra de Thompson, nos auxilia
entender a formacgdo dos movimentos de base nas décadas de 1970 ao inicio da década
de 1990, dentre esses movimentos o IAJES e o MPC.
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A experiéncia, como termo ausente do conceito da ortodoxia marxista, € o lugar
que os trabalhadores se reconhecem enquanto classe e também os define como sujeitos
de sua propria histéria. Nesse sentido, cabe ressaltar, que os trabalhadores ndo séo
definidos somente pela posicdo econdmica que ocupam em uma estrutura — dadas as
devidas proporgOes, pré-determinada e coercitiva — mesmos essas sendo marcantes,
como sao as relacdes de producdo na historia da luta de classes.

O autor faz ainda uma distingdo entre consciéncia de classe e experiéncia de
classe. A experiéncia de classe é determinada pelas relacbes de producdo que se
originaram, ou se inseriram mesmo sendo involuntario. Ja a consciéncia de classe € a
forma como essas experiéncias sdo pensadas em termos culturais arraigadas nas
tradi¢Ges, nos sistemas de valores, nas formas institucionais etc. (THOMPSON, 1997).
Assim, a experiéncia aparece como determinada, ndo ocorrendo 0 mesmo com a
consciéncia de classe, pois as experiéncias dos trabalhadores e os locais em que essas
experiéncias sé@o desenvolvidas e compartilhadas concebe um tipo de trabalhador
autdbnomo, consciente de si mesmo, ndo necessitando de um guia para leva-los a
adquirir a consciéncia de si. Essa visdo representava uma critica a tradicdo marxista
ortodoxa do século XX.

Em relagéo a classe, no pensamento thompsoniano, constitui-se no seu fazer-se,
num movimento que articula acdo humana e condicionamentos sociais e, portanto, de
“[...] experiéncias comuns que podem levar a formacdo de uma determinada identidade,
que por sua vez, se coloca contra a identidade de outros homens em funcéo de interesses
materiais e culturais que sdo opostos” (Thompson, 1997, p. 10). Ao tratar classe social
como um fendmeno historico, o autor destaca a concepcdo do materialismo histérico e
da relacéo dialética entre sujeito e objeto no processo de construcdo de conhecimento.
Criticando assim o idealismo e a concep¢éo positivista de histéria.

Nesse sentido, o objeto real é epistemologicamente inerte segundo o autor, o real
nao estd “la fora” e o pensamento “aqui dentro”. O pensamento ¢ o real habitam um
Unico espacgo, que sdo as pessoas. “Mesmo quando pensamos, também temos fome e
0dio, adoecemos ou amamos, e a consciéncia estd misturada ao ser; mesmo ao
contemplarmos o “real”, sentimos a nossa propria realidade palpavel” (Thompson,
1981, p. 27). O fato de o objeto real ser epistemologicamente inerte ndo impede que seja
parte determinante na relacdo sujeito-objeto, tendo em vista o exemplo dado por

Thompson:
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...minha mesa [...] N&o se conhece nenhum pedago de madeira que se tivesse
jamais transformado a si mesmo numa mesa; nem se conhece qualquer
marceneiro que tenha feito uma mesa de ar ou de serragem. O marceneiro se
apropria da madeira e, ao transforma-la numa mesa, é governado tanto pela
sua habilidade (pratica tedrica, nascida de uma histéria, ou “experiéncia”, de
fazer mesas, bem como uma historia da evolugao das ferramentas adequadas)
como pelas qualidades (tamanho, grdo, amadurecimento) da propria prancha.
A madeira impde suas propriedades e sua “logica” ao marceneiro, tal como
este impde suas ferramentas, suas habilidades e sua concepgéo ideal de mesas
a madeira (Thompson, 1981, p. 26).

Dessa forma, consideramos os militantes religiosos e politicos que estudamos
entre sujeito e objeto, existe uma interacdo dialética no processo de construcdo do
conhecimento que se forma por meio de duas intersecfes: “[...] primeiro, o didlogo entre
o ser social e a consciéncia social, que da origem a experiéncia; segundo, o didlogo
entre a organizacao tedrica (em toda a sua complexidade) da evidéncia, de um lado, € 0
carater determinado de seu objeto, de outro” (Thompson, 1981, p. 42).

3.6 Transformac6es e permanéncias da igreja no Brasil

[...] vocé tinha dentro da Igreja dois grupos fortes, a Igreja conservadora que
realmente estava a servi¢o da midia, a servigo do governo militar, e atuava de
acordo com 0s rumos que o pais naquele momento da ditadura enfrentava,
vocé tinha um grupo que estava comegando a resisténcia dentro da Igreja, na
verdade a Igreja Catdlica até tinha concordado com o golpe militar pensando
que era uma coisa de dias e se assustou quando de fato eles decretaram a
ditadura militar, eu ndo lembro o ato que eles decretaram mas o fato foi em
abril, em abril de 1964, acho que foi em abril de 1964, e a partir dai quando a
igreja percebe que o governo militar realmente se fechou e que nao era s
uma passagem, muitos que estava na Igreja se assustaram ne com aquilo e ao
mesmo tempo comegavam a surgir o grupo que desde 1968 se reuni em
Medellin, faz a opcéo pelos pobres, faz a opgdo pelas comunidades eclesiais
de base e isso vocé tem no documento de Igreja que se chama Medellin,
documento de Medellin, entdo a op¢do de realmente organizar a populagdo
pobre, enfrentando, organizando a partir dai algumas resisténcia ao governo
militar se da a partir dai, dessa opgdo feita pelo governo, vocé vai ter dentro
da Igreja esse grupo mais aberto que mais a frente se ligam a Teologia da
Libertacdo (Entrevista concedida 06/10/2015).

Nesse sentido, a entrevista remete a contribuicdo de Ralph Della Cava (1975)
sobre as transformacdes e permanéncias sociais se estendem para a compreensdo de
aspectos do catolicismo brasileiro, com énfase nas relacdes entre a Igreja Catolica
Romana e o Estado brasileiro. Observo com a pesquisa uma relacdo permanente, mesmo
havendo momentos de arrefecimento.

Assim, o autor aborda uma importante transformacdo do catolicismo agrario

para o da igreja enquanto instituicdo, seguindo uma tendéncia mais geral que se pode
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observar no conjunto da producdo sobre o catolicismo na época. Esse autor busca
compreender as formas pelas quais a instituicdo catolica procura moldar sua atuacdo
dentro de um quadro mais geral das mudancas que estdo ocorrendo na sociedade
brasileira. Destacam-se ai as questbes relativas a modernizacdo da politica e da
economia e o crescente processo de urbanizacdo num contexto de repressao imposto
pela ditadura militar no pais.

O autor destaca a analise diacrbnica das praticas religiosas em determinadas
instituicbes, como o catolicismo. Trazendo o dualismo tradicdo e modernidade nessa
leitura temporal. Dessa forma, a romanizacgdo do catolicismo era tomada como parte de
um processo inevitdvel de adequacdo das praticas populares as determinagdes
institucionais da igreja. Que na época do IAJES e da formacdo do MPC,

[...] o aspecto crucial da subsisténcia do catolicismo na sociedade brasileira é
atribuido a sua qualidade de religido oficial de facto do Estado, da nacédo e
das elites dominantes [...] o Estado brasileiro — a despeito de sua ideologia —
aceitou esse arranjo e garantiu a Igreja Catélica Romana um conjunto de
privilégios (especialmente em assuntos educacionais e sociais) de que
nenhuma instituicdo brasileira particular, religiosa ou de qualquer outro tipo
gozou (DELLA CAVA, 1975, p. 10).

Assim, as concessdes giram em torno da manutencdo continua do catolicismo
como um sistema religioso total. A saber, envolviam a definicdo ideoldgica e a coesdo
priméaria da sociedade — a familia e o sistema escolar — talvez ndo sejam visiveis na
sociedade atual, mas considero que ainda existam, pautados principalmente na classe
média e média-alta, afastando da igreja dos pobres e do engajamento politico. Hoje o
foco consiste na busca da graca a partir da oracdo, isto €, do louvor e ndo na acao.

Nesse sentido, o autor destaca ainda que a A¢do Catolica (AC) deve ser vista
como uma insercdo do catolicismo nas sociedades modernas — variantes da democracia
e do capitalismo e contrapunha as classes média-baixa e os trabalhadores. Dentro dessas
organizagbes emergiram um modelo intervencionista episcopal, de base elitista,
hierdrquica e corporativista da igreja, tendo a estrutura religiosa préxima, se
configurando e relacionando com o poder do Estado. De outro lado estavam o0 que o
autor denomina grupos de interesse. Que devido a ndo eficicia da estrutura em diversas
localidades no Brasil em que o Estado ndo se faz presente, diversos grupos atuavam
politicamente mais ndo como um partido catolico, evitando assim a ineficacia dos

partidos nacionais.
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No Estado Novo e na Ditadura Militar de 1964, bem como na atualidade a Igreja
e o Estado compartilha o 6dio ao comunismo, ao socialismo e ao marxismo. Fato
evidente a0 menos nos meus estudos sobre o tema na monografia e principalmente nesta
pesquisa, atrelada a minha experiéncia social. Talvez dom Paulo Evaristo Arns que veio
a Obito em 14 de dezembro de 2016 também observe que o “Brasil: nunca mais” ainda
ndo chegou ao fim tanto no campo religioso como no politico.

Segundo Ralph Della Cava (1975), o triunfo do catolicismo de facto é a luta para
manter a unido de facto entre Igreja e Estado numa época de mudancas globais
intermitentes. Assim, a transicdo da predominancia da cidade sobre o campo, as
disputas ideoldgicas, a ordem industrial, e 0 modo de vida politico levou a sociedade
brasileira segundo Octéavio lanni (1988), ha alteracGes, dentre elas as mais decisivas
foram uma estrutura de classe complexa; desafio dos trabalhadores aos estratos da elite
politica; e a utilizacdo de recursos autoritarios, militares e internacionais para manter o
poder.

Segundo Octavio lanni (1988), em especial depois de 1945, os sujeitos sociais
comecaram a participar de algumas decisfes politicas e na formulacdo de projetos, para
0 progresso nacional. No jogo de diferentes classes sociais e grupos politicos ou
econdmicos, constatam-se quatro modelos de desenvolvimento e organizacdo da
economia brasileira que estavam em disputa. O primeiro modelo é o mais antigo e ao
mesmo tempo o mais conservador, ¢ o “modelo exportador”. Implica o predominio do
setor agricola, por meio de relaces de producdo e técnicas de acumulacgéo tradicionais.
Em contrapartida, dar-se-4 a importacdo de manufaturas, pois envolve dependéncias
externas devidas o comércio internacional nodal do Brasil naquele contexto, que era o
café. Da-se entdo a acumulacgdo primitiva do capital numa sociedade urbano-industrial.
Dessa forma, os centros da politica econémica do Brasil estariam no estrangeiro. Na
época desse modelo, o poder politico era exercido pela burguesia agrario-comercial,
cujos nucleos principais de S&o Paulo e Minas Gerais ganharam forca nacional. Porém,
0s grupos interessados nessa politica econdmica e da estrutura do poder, sofreram uma
derrota com a vitria da denominada “Revolugdo de 1930”%'.

Em decorréncia da inadequagdo do padrdo exportador para atender exigéncias da

economia e da sociedade nacionais, constitui-se o “modelo de substituicdo de

47 Sabemos que a denominada “Revoluc¢io de 19307, foi na verdade, a preparacdo social, politica,
econdmica e ideoldgica para a Ditadura de Vargas, instaurada em 1937, com a implantagdo do Estado
Novo.
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importagdes”. Trata-se de encontrar de uma combinagdo dinamica com o setor agrario,
concatenando as exigéncias de mercado externo e interno da economia. Com base na
politica de massa e no dirigismo estatal, estabelecendo rupturas estruturais, buscava-se o
Brasil como poténcia autdbnoma. Os elementos fundamentais desse padrdo politico-
econémico estdo na democracia populista desenvolvida pos 1945. Ou seja, esse € 0
modelo getuliano.

Com o conflito entre modelo exportador e de substituicdo, constitui-se 0 modelo
de desenvolvimento e organizacdo da economia que preconiza a associacdo de capitais e
interesses  politicos, militar-nacional e estrangeiro. Ou seja, o “modelo
internacionalista”, que ¢ a internacionalizacdo crescente do setor industrial, ao lado da
internacionalizagdo do setor agrario tradicional, sendo um dos resultados inevitaveis
entre os dois confrontos anteriores. Trata-se do desenvolvimento politico e econdmico
internacional e nacional, em um jogo de interesses de classe e grupos sociais em luta
pelo poder da politica econbmica. Surge entdo o padrdo de desenvolvimento
combinado, exigindo com isso, a liquidacdo da democracia populista, bem como da
estrutura politica nacional, da ideologia e pratica da doutrina de independéncia
econbmica e politica.

O quarto modelo ¢ o “socialista”, resultado do antagonismo entre as classes ¢
grupos sociais. Esse padrdo constitui-se como 0 modelo de substituicdo, pois ambos
estiveram em certos momentos associados estrategicamente. Ou seja, negavam 0S
modelos tradicionais de exportacdo e o0 modelo internacionalista. Convém ressaltar, que
0 Unico modelo que nao foi instaurado no Brasil foi o modelo socialista, os outros trés
apresentados tiveram em vigor na historia do Brasil. O modelo internacionalista vence o
modelo de substituicdo de importagdo no Governo de Juscelino Kubitschek (1956-
1961). A partir dai, no ambito econémico, os militares trabalharam sob a perspectiva de
se tornarem uma poténcia mundial, procurando transpor os demais paises da América
Latina, afirmando a autonomia brasileira perante o mundo, para isso, precisavam da
Igreja Catdlica, devido a existéncia burocratica e institucional exercida no catolicismo
por meio da acdo do sacerddcio.

Dessa forma, para Della Cava (1975), a chave do catolicismo é nas palavras do

autor:

A chave para a existéncia do catolicismo é o sacerddcio. Abre-se através dele
uma vasta gama de papéis institucionais importantes, tais como: lider do
culto, simbolo do poder e da influéncia da Igreja, agente burocratico
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intermediario entre a clientela e a autoridade, idedlogo, recrutador de
prosélitos, apenas para lembrar os essenciais. A manutencdo do sacerdécio é
crucial para a sobrevivéncia da hierarquica da prépria Igreja, e é através das

“vocagdes” que ela se reabastece de poderes e recruta novos (DELLA
CAVA, 1975, p. 21).

Assim, as vocagdes sdo fundamentais a igreja, e a igreja neste contexto se torna
fundamental ao Exército. Nesse sentido, a permanéncia do celibato clerical, vem se
tornando menos atraente para aqueles que desejam sacerdocio, por outro lado,
permanece atraente a igreja instituicdo. Atrelado a este fator, estdo os seminarios, no
sentido de que a libertacdo caracteriza-se na época a visao de uma parte da hierarquia da
igreja no Brasil, ou seja, os seminaristas se colocavam a favor da militancia catolica
contra os militares e o Estado. Porém, as liderancas e a alta hierarquia da igreja se
articulavam com os militares, afetando assim os interesses da propria Igreja e do Estado,
e inquietando me parece os seminaristas. Hoje, devido a dissidéncia de grupos de padres
casados e de outros por fatores politicos, a formacdo seminaristica brasileira que se
transforma neste contexto, ndo visa um sacerdote militante, mas um padre que tem por
objetivo segurar o catélico na igreja e torna-lo praticante, ou seja, ndo esta interessada
em trazer o0 povo a uma vida nova a partir do evangelho em Cristo como o grupo da
Teologia da libertacdo defendia, e dai surgem os conflitos e fissuras vocacionais da
igreja contemporanea.

Atualmente, a igreja € libertadora e opressora do secular e dos clérigos. Nesse
sentido, cabe ressaltar que o protestantismo vinha em crescimento na América Latina no
contexto militar a partir de 1964. Hoje os pentecostais e 0s neopentecostais sdo uma
realidade na sociedade brasileira. Em relacdo a este fato, a saber, é a favor do casamento
dos seus pastores, da unido e formacédo de familias religiosas e da alta politica urbana, se
opondo a intentona catdlica em sua regulagdo na politica quanto no celibato. Ou seja, 0
ecumenismo pronuncia um desgaste do monopolio religioso do catolicismo na
atualidade.

A criagdo da CNBB ajudou a manter uma divisdo no interior da hierarquia da
igreja brasileira, isto é, os progressistas e 0s conservadores. Fatores ideoldgicos e
concentracdo de poder estdo em constantes rearranjos neste espaco social em relagédo
interdependentes. Parece-me que pouco se alterou no campo do partidarismo e da
politica liturgica, que o meio estudantil, operario e camponés sempre esteve em voga,
mas com mentalidades distintas no tempo-espaco. Porém, na atualidade, a acdo que

ainda tem grande atividade me parece € o movimento agrario, principalmente pela
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militancia da CPT e talvez pela tradicdo do catolicismo popular que mantém grande
religiosidade no campo.

O Vaticano Il realizou-se entre os anos de 1962 a 1965, e a partir da Segunda
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano que ocorreu em Medellin na
Colémbia no ano de 1968 que trouxe uma igreja intitulada “Povo de Deus”, com
aspiracdo de privar-se do poder em uma coesdo universal e institucional, algo
impossivel. Nesse sentido, Della Cava (1975) destaca que surge uma terceira realidade
da Igreja Catolica brasileira, uma “Igreja Pastoral”. Igreja de filosofia militante, que em
menor nimero e condi¢des na atualidade se faz presente e sobrevive por meio das CEBs
e de grupos como o MPC, CPT dentre outros, com a preocupagao com 0s pobres e com
os direitos humanos.

A situacdo na contemporaneidade na igreja, constitui a erosdo do monopélio
religioso do catolicismo em relacdo ao Estado e o declinio da vida religiosa se
comparada ao contexto militar anelo ao Vaticano Il, pois existem individuos como
vimos que atuavam politicamente nas bases sociais por meio do espacgo de igreja e das
suas experiéncias de Teologia da Libertacdo analoga as suas experiéncias de militancia
politica. Hoje, parte destes individuos atuam social e politicamente. No entanto, se
distanciam da acdo politica e social de base religiosas, isto é, ndo atuam em prol da
Igreja Catdlica.

Assim, no passado, segundo Kenneth P. Serbin (2001) o Grupo Religioso e o
Grupo da Situacdo dos militares se encontraram-se nas sombras de um regime que
governou sob ufania econémica, o medo e a violéncia. A Bipartite foi um didlogo
secreto e um didlogo formal mantido informalmente entre a Igreja e o Estado. Nesse
sentido, a “A Bipartite encaminhou assuntos religiosos, ideoldgicos, morais e politicos.
Os trés mais importantes temas sobrepostos eram desenvolvimento, resolucdo dos
conflitos igreja X Estado e violagdo dos direitos humanos” (SERBIN, 2001, p. 414).
Isto é, a Bipartite praticou a censura e repressao negociadas, tendo o ganho maior o
didlogo, ndo garantindo docilidade de ambas as partes entre si, internamente ou
externamente no social.

Considero que a partir deste contexto social que se vivia na época em meio as
articulacGes e discursos politicos entre Igreja e Estado, surgem diversos movimentos
embasados na Teologia da Libertacdo, como, por exemplo, o IAJES, o MPC dentre

outros como a CPT promovem de certo modo as experiéncias religiosas como
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militancia politica. E no caso dos casamentos ocorridos em Andradina, com ideias
progressistas, que segundo Kenneth P. Serbin (2008), atuava como uma vanguarda
modernizadora que impeliu a igreja para a esquerda, rompendo com os valores e normas
oriundas desde o século X e ainda rompem na atualidade. Observo que a partir do
contexto militar, o padre e a mulher do padre se tornam um militante social. Tendo em
vista que a oposicéo politica e a luta por reformas eclesiais se interligam na intersec¢do
de liberdade e dominacéo destacado por Bourdieu (1989) que observamos no campo.

Portanto, a psicologia da libertacdo como pontua Kenneth P. Serbin (2008)
livrou a pobreza do espirito e da mente como das estruturas repressivas do catolicismo e
dos militares. Parece-me que a América Latina do movimento social da libertacdo e de
sua expressao teoldgica é parte da articulagdo ou convergéncia entre a mudancga interna
e externa na igreja, no individuo e na sociedade.

Para os sujeitos desta pesquisa, pude observar nas entrevistas, como dito, que
essa militancia na atualidade ocorre no campo politico e ndo no campo religioso, tendo
em vista o afastamento dessas pessoas do espaco social de igreja, por ndo mais
concordar com os caminhos projetados pela igreja contemporanea e nem a igreja para
com elas, tendo em vista a conflito em torno do celibato e da sexualidade emancipada, e

0 grande avanco dos pentecostais a partir de 1960, de acordo com Mieceslau:

[...] tem essa reducdo bastante grande dos fiéis, que saem do catolicismo para
outras religiGes, principalmente para as religides pentecostais isso é verdade,
SO que isso & um processo que tem na década de 1960, isso ja era um
processo que estava se iniciando, que muita gente estava saindo da Igreja
Catélica e estava indo para outras Igrejas, principalmente as pentecostais, e
esse processo se inicia inclusive na época da ditadura militar para combate as
CEBs e para combater a Teologia da Libertacdo, foi recomendacéo inclusive
dos Estados Unidos, a CIA, tem dedo da CIA nisso, a vinda desses
pentecostais para o Brasil foi incentivada muito pela CIA americana, para
combater principalmente a Igreja progressistas aqui no Brasil e isso existe até
hoje, para quem conheceu o golpe militar de 1964, tinha um padre americano
que veio exatamente para isso aqui no Brasil, estava aqui, eu esque¢o 0 nome
dele, mais tem 0 nome por ai, um estadista aqui, e ele veio exatamente para
combater essa lIgreja que estava se voltando mais e valoriza as teorias
marxistas e a leitura da realidade, e que as vezes estava misturando religido
com marxismo, que era ateus, uma coisa ndo casava com outra e esse foi o
grande articulador desse movimento, esses cristdo fizeram passeata a favor
do golpe militar, defenderam o golpe militar, ele estava no Brasil na época,
muitos pentecostais que também vieram para o Brasil na época, foi inclusive
encomendados pelos americanos e eles foram se multiplicando, entdo a um
interesse, eu li um artigo um tempo atras de alguém que estava tentando
levantar um pouquinho essas transformac@es, que essa multiplicacdo grande
de pentecostais que tem principalmente aqui no Brasil, tem a ver com 0s
interesses americanos, de trabalhar um pouquinho a se contrapor a esses
movimentos sociais mais progressistas que teriam aqui, mais revolucionarios
no Brasil, fazer aquela religido que defende o respeito a autoridade, a
autoridade falou a agua parou, se o politico falou e é autoridade, tem que
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respeitar a autoridade, ndo importa quem é, e se vocé for observar, os
pentecostais vdo muito nessa linha, é uma ideologia que esta sendo colocada
por meio dessa Igreja, que vocé tem que obedecer as autoridades, obedecer
cegamente qualquer autoridade, umas das analises que tinha visto foi essa,
que tem a ver muito com o interesse americano no tempo da ditadura, mais
tem muitos, tem muitos [...] pastores aqui, principalmente na regido
amazonica que vem dos Estados Unidos, Canada (Entrevista concedida
06/10/2015).

Assim, as mesmas forcas modernizadoras que impulsionaram as CEBs,
impulsionaram também os neopentecostais rompendo o monopolio politico e religioso
da Igreja Catolica. No centro dessas iniciativas, que se consolida na atualidade em
competicdo da oferta religiosa com 0s neopentecostais segundo Serbin (2008) esta a
Renovagdo Carismética Catolica (RCC), baseada na espiritualidade tradicional e
elementos da modernidade. Surgiu nos Estado Unidos na década de 1960, emergindo no
Brasil enquanto desafio a Teologia da Libertacdo. Adotando estratégia empresarial
moderna dos norte-americanos, pesquisa de mercado e 0 uso das midias, a religido
cat6lica em alguma medida deixa de ser um ato somente politico e passa ser econémico
também.

Contudo, cabe destacar segundo Mieceslau, que sobre o celibato:

[...] esse papa aqui deu pequenas acenadas nesse sentido, mais ele ndo
consegui avancar muito ndo porque se ndo calam a boca dele. Vai ser dificil
romper, muito dificil porque isso estd enraizado, agora est4 essa formacédo
dos padres novos que tem também essa ideia, porque se tivesse s6 |4 nos
velho, a gente esperava passa essa fase aqui (risadas), que os velhos fossem
indo para outra vida, e vocé poderia estar abrindo essa discussdo, com a
formagdo desses novos padres que tem essa mesma cabeca fica dificil, e o
papa mesmo com a autoridade dele, ele ndo consegue fazer avangar isso [...]
(Entrevista concedida 06/10/2015).

Nesse sentido, Kenneth P. Serbin (2008) ja demonstra a ascensdo do ativismo
dos seminarios na época da teologia da libertacdo e ditadura militar. Entretanto, apds o
periodo militar ha um declinio politico frente os pentecostais, com isso, a igreja catdlica
busca promover os seminarios catélicos sob linha de renovacdo carismatica, na tentativa
barrar 0 avango pentecostal. Corroborando, com a fala do padre entrevistado Mieceslau,
a formacdo pautada no celibato, na consciéncia, na experiéncia, das normas e da
moralidade como citamos, enraiza a formacdo dos novos padres na sujeicdo ulterior e
anterior neste caso ao préprio seminario, mais que nele se rearranja o capital intelectual,
religioso e politico, a lapidacdo da subserviéncia, negando o desejo do pensar, do
libertar a partir do agir, o desejo de transformacdo, inviabilizando, por um lado, o

avanco interior e exterior sobre o assunto.
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Entretanto, por outro lado, mesmo havendo enfraquecimento nos seminarios e
internamente na igreja das propostas do concilio Vaticano Il, como destacado por
Serbin (2008) e pelo colaborador Mieceslau, temos que considerar que ndo levam a
extincdo na sociedade atual das CEBs, da CPT e da Teologia da Libertacdo. Ambas
continuam seus trabalhos, em menor grau de atuacéo e articulacdo politica dentro e fora
da igreja, mas adquirem repercussdo social via militantes religiosos da vanguarda
modernizadora, como o0 MPC que se dispde de via de libertacdo, assim a fala do padre

Mieceslau é bastante reveladora para a analise, ao pontuar que:

[...] ainda existe, as CEBs ndo morreram, as CEBs existem, alguns lugares
com maior forca outros lugares com menor forca, aqui na nossa regido, as
CEBs praticamente ndo existe mais, as CEBs aqui no Mato Grosso do Sul
ainda quem tem uma for¢a ainda maior é na regido de Dourados-MS, que
sempre teve uma igreja mais progressistas, Trés Lagoas-MS hoje
praticamente ndo existe mais um trabalho de CEBs, o trabalho mais social
que existe é da pastoral da crianca, que é um pouquinho mais neutra no
envolvimento politico e ideoldgico, é mais assistencialista, paternalista,
trabalha mais nessa linha da caridade. Dourados-MS sdo os que tem ainda
uma forca maior da CEBs, mais ainda existe a presenca da pastoral da terra
(CPT) no Estado, também na regido de Dourados-MS que tem uma presenca
maior, aqui na regido de Trés Lagoas-MS teve ja um tempo mais forte, hoje
praticamente ndo tem, tudo se resume as vezes aqui na minha pessoa, na
minha presenca aqui, que ainda atuo aqui na regido. Ainda continuo com a
pastoral da terra, coordenando as atividades, s6 ndo tem uma atuacdo firme,
organizada, sistematizada da pastoral da terra aqui na regido, aqui ndo temos
uma equipe, se ndo tem equipe ndo tem muito sentido, tem que ter um grupo,
um envolvimento maior, tem que ter recursos também, e ndo tem mais
recursos, entdo acaba ndo tendo mais, por exemplo, mais ainda tem muita
coisa daquele tempo que continua presente, movimento sem-terra esté ai, o
CIMI est&d acompanhado toda essa questdo indigena que esta explodindo aqui
no Estado, o CIMI estd na frente, quer dizer esta com os indios,
acompanhando, apoiando, denunciando. Mas sempre, sempre foi uma relacéo
tensa e conflitiva, mesmo na época da teologia da libertacdo, com um setor
da clpula da igreja, sempre foi tenso, principalmente a CNBB que era um
6rgdo maximo de organizagdo da Igreja Catolica no Brasil, a CNBB apesar
de que no periodo da teologia da libertacdo sempre teve presidente, o
secretario da linha vamos dizes de frente da teologia da libertacdo, mais a
CNBB era composta por mais de trezentos bispos, entdo numa assembleia
dos mais de trezentos bispos, na época noés tinhamos ai uns se eu ndo me
engano, uns 60 bispos que eram da linha mais avangada e progressista da
teologia da libertacdo, o resto era tudo critico, entdo a tensdo era muito
grande, s6 que do ponto de vista do discurso, acabavam sempre tendo a maior
forca, mais numericamente o time foi menor, sempre foi bem menor, naquele
tempo tenso, hoje muito mais dificil essa relacdo, o setor conservador esta
muito mais forte do que foi na época, inclusive dentro da prépria CNBB. Os
dois Ultimos Papas, com os dois ultimos papas principalmente, o Bento XV e
0 anterior a ele que foi uns dos papas que andou dando uns cortes muito
grande na teologia da libertacdo, inclusive foram fechados varios seminarios,
seminarios de formacdo, seminéarios mais ligados a teologia da libertacdo
foram fechados, e deslocou bispos de &reas estratégicas para areas sem
importancia, bispos combativos, que nem Dom Hélder Camara que era o
simbolo nosso da defesa dos direitos humanos, mais na época quando ele se
aposentou, 0 bispo aproveitou e praticamente acabou com todas as pastorais
que o Dom Heélder tinha criado, e foi um retrocesso muito grande. Eles
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sempre quiseram o seguinte, que a igreja nao deveria si envolver, que a igreja
da teologia da libertacdo, primeiro estava se envolvendo muito com politica,
segundo que estava fazendo uma interpretacdo equivocada da biblia, uma
leitura equivocada, porque a teologia da libertacdo estava embasada numa
leitura biblica, era feita a partir da biblia, a gente falava a partir da 6tica do
pobre, ndo a partir da 6tica do rico, vocé pode fazer diferentes leituras do
mesmo texto, depende quem leu e com que 6culos vocé leu vocé tem um
entendimento, e ai como nos da teologia da libertagdo procuravamos fazer a
leitura da biblia a partir do pobre, porque sempre entendemos que a biblia, o
povo da biblia foi o povo pobre, o povo marginalizado, o povo sofrido, o
povo escravo no Egito e tudo mais, a leitura tinha que ser feita a partir do
pobre e ndo a partir do rico, entdo essa era uma das grandes questdes, eles
diziam que nés estavamos fazendo umas interpretacdes muito materialistas
da biblia, marxista, e estava desvirtuando a leitura biblica, essas foi uma das
grandes criticas, Leonardo Boff escrevia muito na época, ele foi proibido a
escrever e falar em nome da igreja, por causa das posicdes, das interpretaces
teoldgicas que ele fazia os questionamentos, e quando ele questionou a
estrutura do Vaticano, quando ele questionou as préprias falas do papa, que
ele ndo era Deus, ai mandaram ele calar, que a coisa estava ultrapassando dos
limites aceitos pela igreja. Na sociedade eu ndo sei, mais a teologia da
libertacdo ndo acabou, a teologia da libertacdo continua existindo, os teélogos
da teologia da libertacdo estdo escrevendo, produzindo, talvez com menos
intensidade, com menos repercussdo, o Leonardo Boff continua, o Frei Betto
continua, nds temos o Frei Carlos Mesters grande biblista que era daqueles
anos de 1960, 1970, e ele ndo mudou nada, continua com mesmas leituras,
nés temos aqui um beneditino Marcelo Barros que é outro biblista que
também sempre foi da teologia da libertagdo e continua fazendo os escritos
dele, e ai nds temos os grandes te6logos como Gutierrez, um dos fundadores
da teologia da libertacdo, esses dias atras, esses tempinho atras o papa
chamou ele e estava conversando com ele, dialogando, reabrindo, reatando
relacbes com o Gustavo Gutierrez, isso para nos foi o entendimento que o
Papa estava novamente reatando as relagcdes, pelo menos abrindo um dialogo
com a teologia da libertacdo, sé que a teologia da libertacdo ndo morreu, 0s
tedlogos continuam escrevendo (Entrevista concedida 06/10/2015).

Esses tracos destacados nos remete a percepc¢do e distingdo acerca da atuacéo
politica e da participacdo da pastoral social na igreja em sociedade, ha uma alteracdo
evidente, no contexto militar a presenca e atuacdo da pastoral social, em relacdo a

sociedade, se mostra mais ativa politicamente. Para nossa entrevistada Belkiss, a igreja:

Hoje, do tempo que eu estava participando, quando a gente comecou a igreja
era um braco, um dos bragos que 0 povo encontrou para se organizar através
das comunidades de base, o braco no meio da ditadura para se organizar e
discutir, para falar através do evangelho, o pessoal tentava falar, faze um
nova leitura da biblia, que o Deus é o Deus dos pobres e dos oprimidos, a
igreja abriu as portas, uma parte da igreja, vamos dizer uma ala, naquela
época forte da igreja que abriu espaco para essa organizagdo, que era o
espaco que tinha, depois comegaram os sindicatos, inclusive quando surgiu as
greves, época que o Lula até chegou a ser preso e ndo sé ele outros todos
mais, era um brago de um lado os sindicatos, de outro lado a igreja que era
um braco do povo. A igreja se abriu, eu acho que com o passar dos tempos
depois que passo, veio a redemocratizagdo como falam, veio a abertura, foi
mudando um pouco essa conotacdo, a prépria igreja depois comecou ter,
sempre teve na verdade, conflito dentro da igreja, de um lado os que
escandalizava com esse tipo de trabalho de atividade, que achavam que a
igreja era tudo na paz, no amor, porque quando comecou a fala ndo, a opcéo
de Jesus foi preferencialmente pelos pobres, e 0s setores da igreja comegaram
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pera ai, acha que ta sendo excluido, quando eles excluia os pobres ndo
achava, quando eles se sente excluido a prdpria histéria mudou. Nesse meio
tempo, a igreja depois de muitos anos ja ndo foi o Unico espaco de
organizacdo que a populacdo tinha, tinha outros espacos, acho que a igreja
perdeu muito sabe, perdeu mais aquela época forte das comunidades eclesiais
de base, dos encontros, deu uma parada, até por que varios movimentos hoje,
0 movimento ta meio [...] ndo sei talvez vocé tenha uma teoria que fala que
quanto pior melhor, mais ndo sei, parece que quando estava pior, que quando
estava sufoco, o povo queria si expressar, depois, hoje, é mais facil se
expressar, mais mudo muito, se vocé pega Trés Lagoas-MS, mudou e ndo
mudou totalmente, porque na época forte da pastoral, que tinha um bispo que
sustentava, ele mesmo ndo era grande coisa assim, ele deu carta branca para
uma equipe fazer o trabalho social, da pastoral social da igreja, ele dava carta
branca entdo ele parecia como grande bispo de linha de frente, mais ele era
daquele jeitinho dele muito bom, ele abriu muito espacgo aqui, mais os padres
aqui eram terriveis, sua maioria era conservadores, tivemos muitos
enfrentamentos, tanto é que terminamos com a nossa saida das pastorais,
terminamos assim expulsos (risadas) das pastorais quase que todo mundo,
que uns padres era quase uma méfia aqui, eu acho que ainda s&o, hoje tdo até
menos porque ndo tem mais um trabalho para contrapor, antes tinha o
trabalho da pastoral que eles queriam ver o capeta mais ndo queriam ver nos.
A gente estava dentro da mesma igreja, participando das coisas juntos, mais
era muito conflituoso, eu acho que era por conta da prépria histéria na época,
era época de repressdo, ndo tinha espaco, era a igreja que estava mesmo
naquela regido de Andradina-SP, foi uma regido onde teve o trabalho muito
avancado em igreja, tanto de igreja mesmo, tanto de igreja em termos de
pastoral, trabalho da diocese de Lins-SP e principalmente a regido de
Andradina-SP, foi um foco naqueles anos, as novidades surgiam ali, o foco
de trabalho, de engajamento, de experiéncias, experiéncias de igreja, de fazer
uma unidade de pastorais é uma coisa que nao existe até hoje, cada paréquia
é um feudozinho, aqui é minha pardquia, aqui é a sua, aqui é do outro, ali é
do outro, cada um cuida do seu feudo e ndo pde o bico no do outro, 14 em
Andradina-SP acabamos com esse negécio de feudo (Entrevista concedida
06/10/2015).

Nesse sentido, Bel do PT destaca que para ela a igreja atual teria novamente que

[...] abrir também esse espago para 0 povo e isso € um confronto dentro da
igreja, porque vocé tem esse grupo que realmente faz um trabalho muito bom
dentro da Igreja, enfrenta, faz um trabalho de enfrentamento e de confronto
contra o governo militar, e vocé percebe o crescimento da populagdo, o
crescimento das liderangas, um crescimento muito grande, e isso vem até
1980, acho que até 1985 esses grupos se engajaram com outros movimentos e
organizag0es, organizacbes como a da pastoral da terra, ai vocé percebe a
organizacdo das mulheres em um nivel mais amplo e esses grupos foram
crescendo e a gente percebe a partir, eu sentia assim que a partir do momento
que acontece um espaco mais democrético, que a partir da formacdo de todos
os concilios, da nova constituicdo federal, vocé percebe que tem ao invés de
uma grande atuacdo, vocé percebe um arrefecimento, uma baixa um pouco
dentro dos movimentos sociais, dentro da propria igreja, a lgreja a partir
desse momento acho que pensa assim, hoje 0 povo tem seu espago e a igreja
ndo vai ter que cuidar disso mais e, no entanto, vocé sente que houve um
enfraquecimento muito grande das atuacbes da populacdo, que foi um
crescimento grande, se percebia uma organizacdo enorme dentro da igreja, os
direitos humanos, da luta pelos direitos humanos, as dendncias eram grandes,
dendncias contra o trabalho escravo, dendncia contra a violéncia, dendincias
de todos os lados, contra a questdo da terra, e hoje vocé percebe que isso
vocé ndo tem, isso tem um siléncio na igreja, eu falo a nivel de igreja mais eu
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sinto isso a nivel de sociedade, vocé ndo sente? (Entrevista concedida
06/10/2015).

3.7 O Papa Francisco

Destaquei no segundo capitulo desta dissertacdo, item “2.2 Padres casados na
imprensa”, algumas publicagdes da imprensa acerca do presente debate na esfera do
padre casado e das mulheres casadas com clérigos. Nesse sentido, destaquei ainda na
“Introducdo” que o papa Francisco denota em sua fala que a problemadtica celibataria
esta presente em sua agenda. Porém, na medida em que o trabalho socioldgico foi sendo
tecido, surgiu a indagacao sobre até que ponto o celibato estd na agenda do papa, ou
seja, o debate sobre a real situacdo de rompimento, abertura e aproximacéo dos padres
casados a igreja, e da prépria teologia da libertacdo, tendo em vista que a permanéncia
ja existe, ou melhor, de colocar na mesa de deliberacdes, e ndo apenas na agenda, as
inimeras visdes sobre o tema, as situacdes, as familias, os conflitos, os escandalos, as
ideologias, isto €, o enfrentamento moral e ético, tanto para os leigos, quanto no interior
da igreja.

Nesse sentido, em discussdes anteriores sobre a teoria bourdiesiana, o campo do
discurso para explicar o mundo social se encontram no exterior das consciéncias
particulares, que o autor denomina de sistemas simbdlico, visdes de mundo e discursos
que se encontram em oferta no mercado de bens simbélicos de campos especificos do
espaco social e a disposicao dos leigos consumidores. Dessa forma, as visées de mundo
produzidas, isto €, os discursos politicos partidarios e os discursos politicos religiosos se
encontram e sdo produtos das lutas simbdlicas que determinados agentes sociais travam
entre si no campo politico no espaco social.

Assim, pude perceber nos discursos utilizados pelo papa em 2016 e inicio de
2017 que de certa forma afaga a ala conservadora da igreja por um lado, e por outro
enche os olhos de memoria para a libertacdo do clero progressista da igreja. Selecionei
cinco entrevistas, publicadas na midia, contendo o posicionamento do papa Francisco

que possibilita a analise de tal observacéo:

1. Papa Francisco tranquiliza os bispos: o celibato sacerdotal é intocavel — 19/05/16.

2. Gays merecem pedido de perddo da Igreja Catdlica, diz papa Francisco — 27/06/2016%.

48 Disponivel em: http://www.padrescasados.org/archives/45521/45521/ Data de acesso: 26/05/2017.
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3. Proibicdo de padres mulheres deve ser para sempre, diz papa Francisco — 01/11/16%.
4. Papa permite a padres perdoar aborto, mas preserva dogmas catélicos — 22/11/2016%2,

5. Papa exige 'tolerancia zero' para padres peddfilos — 02/01/2017%2.

A partir dos titulos das entrevistas nos periodicos, nota-se a primeira vista que
ambas fazem parte da esfera da sexualidade e de género em torno dos dogmas da igreja,
tendo como porta voz na atualidade o papa Francisco. Nesse sentido, a primeira
entrevista, se refere a temética da pesquisa, ja demonstra a preocupacdo do papa em
atender a ala conservadora ao postular que o celibato sacerdotal seria intocavel. Sendo
que outrora havia aludido uma possibilidade de ruptura a ala progressista, ao proferir
um didlogo, um questionamento. Porém, me parece que nem o dialogo foi aberto e ja
houve uma clivagem até 0 momento sobre o0 assunto, mascarando-o0 no jogo de poder.

De acordo com a entrevistada Belkiss

[...] as Igrejas Evangélicas, os pastores sdo casados, porque se a gente
pesquisar a histéria das Igrejas tem muita coisa sem vergonha e podriddo,
vamos falar a verdade [...] os bispos da cupula sabem, sabem do causo mais
ndo pode ficar publico, coisa escondida, camuflada, na Igreja sempre teve
isso, infelizmente a Igreja si fez de gente [...], infelizmente hoje cada vez a
gente vai vendo mais isso, 0s interesses estdo em todas as coisas, pessoas
com muitos interesses eu acho (Entrevista concedida 06/10/2015).

Na segunda entrevista, ao abrir o debate para a presenca de homossexuais na
igreja, o papa postula que os “gays merecem um pedido de perddo” por parte da igreja e
gue também merecem o acolhimento pastoral e ndo a marginalizacdo da via religiosa.
Mais um ponto que agrada uns e ndo agrada outros da institui¢do catélica. No momento
atual que se encontra a igreja uma abertura plena e insercéo social no espaco de igreja
das comunidades LGBTs (Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transexuais e
Transgéneros), observo mesmo que incipiente, ha um crescimento, mesmo que ndo seja
totalmente desejado. Por outro lado, a igreja ndo aceita os clérigos com atividades
heterossexuais, portanto, considero pouco provavel neste contexto social que a igreja

aceite relacdes conjugais homoafetivas, ou padres homossexuais assumidos. Ha uma

49 Disponivel em: http://www1.folha.uol.com.br/mundo/2016/06/1786082-gays-merecem-pedido-de-
perdao-da-igreja-catolica-diz-papa-francisco.shtml Data de acesso: 11/01/2017.

%0 Disponivel em: http://www.gazetadopovo.com.br/blogs/certas-palavras/proibicao-de-padres-mulheres-
deve-ser-para-sempre-diz-papa-francisco/ Data de acesso: 11/01/2017.

51 Disponivel:  http://www1.folha.uol.com.br/mundo/2016/11/1834278-papa-permite-a-padres-perdoar-
aborto-mas-preserva-dogmas-catolicos.shtml Data de acesso: 11/01/2017.

52 Disponivel em: http://www.opovo.com.br/noticias/mundo/2017/01/papa-exige-tolerancia-zero-para-
padres-pedofilos.html Data de acesso: 11/01/2017.
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existéncia velada. Nesse sentido, Bel do PT amplia o entendimento de familia a ser

atendida pela igreja:

Bom, hoje eu entendo isso que eu estava dizendo, hoje a familia para mim é
essa familia organizada a partir dos vinculos de amor afetivo, dos vinculos
afetivos, vocé pode ser filho, vou tentar explicar, vocé pode ser filho de outro
pai vivendo com uma mée e um padrasto, mas se vocé ali € bem recebido,
vocé pode ser filho de dois companheiros gays, homossexuais ou duas
mulheres que queiram realmente formar uma familia, mais que elas tenha
amor, carinho, afeto, e que oferece isso para sociedade, oferece isso para o
ser humano e que vive no respeito, na dignidade, isso para mim é familia
hoje, e que tem que ser respeitado, eu ndo sei se isso é muito para frente em
nivel de Igreja, € com certeza (Entrevista concedida 06/10/2015).

A terceira entrevista, Francisco se apoia nos dizeres de Jodo Paulo 11, ao proferir
que a ordenacdo de mulheres permanece como estd, isto €, negada. O papa Francisco
suscita a Eclésia, se justificando na eclesiologia catdlica por meio da dimensao
episcopal, e da dimensdo mariana, esta Gltima ligada a missdao maternal da igreja. A
partir da fala “Nao existe Igreja sem esta dimensdo feminina, porque ela mesma é
feminina”, pode-se pensar na lapidacdo do discurso institucional, politico. Tendo em
vista que ao mesmo tempo impele a mulher num envolto da mesmice e permanéncia,
pois ndo existe igreja sem mulher, na mesma medida que ndo existe igreja com mulher,
ja que atuam secundariamente e como visto aqui anteriormente, sem perspectivas de
mudancas internamente nos conventos, e pouco provavel na atualidade e num futuro
préximo, as mulheres serem ordenadas padres. Segundo Bel do PT, “[...] a Igreja aos
poucos vai se abrindo, mais ainda é uma Igreja conservadora, dominadora, branca,
poderosa, machista” (Entrevista concedida 06/10/2015).

A quarta entrevista, 0 papa permite e concede o perddo a mulheres e médicos
que praticaram o aborto, e a0 mesmo tempo devem ser respeitados e os dogmas
permanecem. Para ndo dizer ser contraditério, o discurso no ambito do Jubileu
Extraordinario da Misericordia, concede os perddes da igreja, como o jubileu teve seu
fim em dezembro de 2016, fim dos perddes, agora s6 em 2025, ja que séo realizados a
cada dez anos, durante um ano. Cabe ressaltar antes deste perddao concedido, a igreja
coloca o aborto como crime horrendo a vida, sendo um pecado grave. E ainda é e sera,
tendo em vista que 0 papa concedeu apenas “misericordia” aos seculares. Porém, por

outro lado, a de concordar com a entrevistada Belkiss, ao destacar que:

[...] ter um Papa surgindo da onde ele surgiu, um Zé ninguém, ninguém
falava nem do nome do homem, e falar um monte de coisa como ele vem
falando, da questdo da mulher, da questdo dos gays, ele tem falado umas
coisas muito avancada para a Igreja Catolica, ele é aquele tipo de gente que
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estd ali preocupado com o ser humano, com o mais fraco, com o que esta
sofrendo algum tipo de opressdo, de discriminacdo, para esse ele esta
dirigindo de modo especial a palavra, acho que ele esta indo no rumo de
Jesus Cristo, que Jesus cristo veio para fazer isso, sem discriminar as pessoas,
tem que olhar o povo diferente, 0 mundo estd mudando, vocé vai discriminar
0s gays, vai discriminar e vai continuar pensando as mesmas coisas das
mulheres hoje, 0 mundo esta mudando, ta na hora de mudar coisas, € a Igreja
e 0 Papa falarem certas coisas tem um peso, tem um peso eu acho, ndo sei se
ele vai durar muito ndo (Entrevista concedida 06/10/2015).

Nesse sentido, ressalto, a partir da quinta entrevista, um ponto que agrada tanto
0s conservadores como 0s progressistas. Demonstrando que o papa ndo é santo nem
revolucionario, mas politizado e diplomatico como espera de um chefe teocratico. Mas
ndo exime o medo de outros tantos clérigos que tenha praticado tal acdo. Francisco
declara tolerancia zero para os padres pedofilos. A histéria mostra a tentativa de
ocultamento de casos por parte da igreja sobre o assunto. E sobre esse fator o papa
lamenta a brutalidade cometida a diversas familias e suas criangas sobre o abuso de
poder proferida e as circunstancia de dor que acometem os envolvidos com tal
experiéncia.

Portanto, considero que os produtores de discursos, como 0 papa Francisco,
atende por um lado as necessidades externas do campo, da mesma forma que outorgam
as necessidades internas, inevitavelmente vem interferindo no contetdo do discurso
politico que produz. Na medida em que os discursos se vém constrangidos a atender as
necessidades externas do campo politico, adéqua o discurso ao habitus, destinando-o
para 0 consumo da via religiosa aos seculares, aos conservadores e 0s progressistas, isto
é, as transformacdes e permanéncias estdo no discurso, nos jogos de poder arraigados na
tradicdo, algo distinto € serem postos em pratica. Nas palavras de Bourdieu “[...] € o
lugar em que se geram, na concorréncia entre os agentes que nele se acham envolvidos,
produtos politicos, problemas, programas, analises, comentérios, conceitos,
acontecimentos, etc. [...]” (BOURDIEU, 1989, p. 164).

Assim, o discurso ndo emite a verdade absoluta. Também ndo expressa que ndo
seja dominante. A legitimidade depende do seu poder simbdlico e a partir de relacdes
objetivas e subjetivas dos interesses em jogo na luta politica, isto €, a respeito do
celibato clerical, da homossexualidade, da ordenacdo de mulheres padres, das mulheres
dos padres casados, da pedofilia, do aborto, dos conservadores aos progressistas, “[...]
servem aos seus clientes na medida em que se servem também ao servi-los [...]”
(BOURDIEU, 1989, p. 177). A posicao do papa por via religiosa age no campo politico,

tornando-o um discurso que o faz dominante no campo social e na estrutura politica
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religiosa. Em resumo, o papa Francisco é revoluciondrio na mesma medida que é
conservador, no que tange a esfera da sexualidade e da moralidade sexual, continua
sendo consideradas para 0 papa e para a igreja, e para outros tantos seculares como

intocaveis, blasfémias.

Considerac0es finais

No desenvolvimento da pesquisa, abordei algumas peculiaridades que fazem
parte do ser social de muitos individuos. Para tentar solucionar estes distanciamentos e
desconex0des durante o texto, este trabalho de sociologia da religido coaduna os dados
gerados, as observacOes, consideraces e o arcabouco tedrico e metodoldgico,
analisados e utilizados por meio do processo descritivo, chegando a algumas
considerac@es finais. Assim, ao analisar as agdes, 0 agir dos sujeitos do IAJES e do
MPC, pensei suas experiéncias como portadoras de capital simbdlico que intersecciona
0 passado e o presente, em meio as relacées de dominacéo e libertacéo.

Tendo em vista que a ala progressista de igreja que surge na década de 1960,
afinada com a Teologia da Libertacao, posicionando-se a favor dos pobres e oprimidos,
era a linha de embate entre libertacdo versus Estado e ala conservadora, dai surgiram
grupos como o IAJES, o MPC dentre outros que se organizaram em outro aparato
politico-religioso. Considero como uma vanguarda modernizadora que impeliu a
militancia religiosa de libertacdo contra o Estado e parte da igreja. Utilizando a
organizacdo de base, contra as mazelas sociais, pensando o individual por meio do
coletivo, do evangelho e da préxis pastoral, fornecendo o capital politico aos
seguimentos populares. Anelo a essas comunidades, deu-se a formacgéo de liderancgas
politicas e religiosas nacionais e regionais, enfocando neste trabalho sobre a regido
noroeste do Estado de S&o Paulo: o padre René Parren; Pe. Mieceslau Kudlavicz; Pe.
Giancarlo Oliveri e; Pe. José Vanin, e dentre as mulheres Maria Lucia Espicaski Parren;
Belkiss Maria Maciel Kudlavicz; Maria Isabel Prates Oliveri (Bel do PT); Ana Paula
Vanin, Maria dos Anjos dentre outras que — dadas as devidas propor¢es — militam
politicamente. Tendo a militancia catdlica em segundo plano, ou quase inexistente.
Respondendo assim a pergunta de pesquisa. E na atualidade se estende aos membros do
movimento de padres casados no Brasil (MPC).
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Porém, convém destacar que a atuacdo e o enfraquecimento do IAJES e outras
organizagOes semelhantes ocorreu concomitante ao enfraquecimento da teologia da
libertacdo apds o combate politico da estrutura da igreja que calou diversos tedlogos,
dentre eles Leonardo Boff, e aos falecimentos e rupturas celibatarias e de igreja, bem
como desarticulacbes como ocorreu em Andradina por parte CEBs. Entretanto, a
formacdo de liderancas politicas e religiosas na regido do alto Parand conseguiu
articular e criar certa unidade e didlogos entre os movimentos de libertagdo pelo Brasil
nas décadas de 1970 a 1980 que perduram até o momento. Nesse contexto, por via desta
articulacdo e efervescéncia das CEBs da Teologia da Libertacdo e da formacéo
progressista dos sacerdotes, surgiu a ligagéo entre IAJES e MPC. Tendo em vista que
compartilham experiéncias e ag0es em torno do padre casado.

Cabe destacar que o Franciscano Leonardo Boff € um expoente tedlogo da
libertacdo desde o Vaticano II. A sua obra “Igreja: carisma e poder” estremeceram e
estremecem na contemporaneidade a estrutura da igreja. Pelo mesmo motivo, foi
acometido pelo “siléncio obsequioso”, ou seja, proibindo que o frade concedesse
entrevistas, fizesse conferéncias, publicasse livros, dentre outras questdes em nome da
igreja por tempo indeterminado. Tal siléncio posteriormente foi revogado,
possibilitando novas perspectivas ao tedlogo e a liberdade do direito da fala outrora
suprimido. Além de ser um tedlogo ativo, Boff sempre foi um defensor do celibato
opcional na igreja, tendo como companheira Méarcia Monteiro da Silva Miranda. Assim,
outros importantes tedlogos e padres emergem com 0 mesmo engajamento e desejo,
como Gustavo Gutiérrez Merino, José Oscar Beozzo, Pedro Paulo Koop, Paulo Evaristo
Arns, Frei Betto, dentre outros como Giancarlo Oliveri, José Vanin, René Parrens, e
Mieceslau Kudlavcz na regido do alto Parana.

Outra observacdo € que o celibato clerical, mais precisamente a ruptura do
celibato na Igreja Nossa Senhora das Gracas, no referido contexto adquire uma forca em
uma ruptura coletiva, que observo ndo ter ocorrido em outro momento da historia, ao
menos em nimeros de solicitaces de dispensas. O peso das normas, na forma de vida e
da conduta de seus clérigos e dos leigos vem sendo constituido ao longo das reformas,
concilios, ordenacbes e pautadas pelo Direto Canénico, que faz o pendular do poder
pesar para o lado do sacerdote e recaindo na mulher do padre. No contexto que
estudamos a formacdo dos seminarios apresentavam e eram de base progressistas de

libertacdo, atualmente a formagdo € influenciada pela Renovagdo Carismatica, assim
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como a linha da prépria igreja em disputa religiosa com o0s pentecostais, enfraquecendo
0s movimentos de base. Essa é certamente a realidade em grande parte do Brasil, a
despeito do pontificado progressista de Francisco.

Assim, a figura do padre casado ainda € vista no século XXI como contraria a
ética catdlica. Isto ocorre mesmo sendo evidente a dificuldade na igreja de conter a
vazdo dos desejos sexuais dos sacerdotes. Esse fato mostra-se como prejudicial a
moralidade, a legitimacdo da ética da propria igreja, um tabu, sobre o controle do corpo,
da mente e da normatizacdo e moralizagdo da natureza humana. A Igreja Catdlica,
mesmo sabendo que outras organizacdes religiosas ndo veem dificuldade em ter padres
casados, com familia e filhos - pois ndo adotam o celibato - tém ainda muita dificuldade
para dialogar sobre tal assunto. O fato de os padres ndo poderem se casar, conforme o
Direito Candnico, acaba por ndo interditar por completo a vida sexual deles, que ocorre
veladamente, sendo motivo de escandalos e acusa¢des judiciais.

O que mais chamou a atengcdo no desenvolvimento da pesquisa foi a
representacdo social da mulher do padre. Vitima de culpabilizacdo, uma mulher nessa
condicdo acaba por ser estigmatizada. Por outro lado, as mulheres que colaboraram com
a pesquisa, casadas com padres, adquirem outra caracteristica a ser mencionada, seu
engajamento politico, religioso e social na regido do Alto Parana. Militancia essa que
perdura desde a década de 1970. Elas fizeram-se no agir, nas experiéncias dentro dos
grupos religiosos de base, neste incessante jogo de liberdade e dominacdo. E ha de se
destacar a atuacdo do servico social e do seminario em Lins, bem como 0 movimento de
mulheres, que mesmo ndo sendo o foco da pesquisa, mostra-se como importante 16cus
de formacdo destes sujeitos que ainda atuam na regido pelo Partido dos Trabalhadores
(PT) e a Comisséo Pastoral da Terra (CPT).

Outra consideracdo, especificamente no que tange os discursos produzidos pelo
Papa Francisco, percebe-se a lapidacdo e a articulacdo do mesmo. Se por um lado, o
pontifice atende aos anseios da ala progressista suscitando assuntos como celibato,
homossexualidade, ordenacdo de mulheres, pedofilia, dentre outros, como a abertura do
didlogo com tedlogos da libertagdo, ou sobre o aborto, isto ainda esta longe de chegar as
bases da igreja no Brasil. De outro lado, existe a distor¢do destes mesmos
posicionamentos, da parte dos mais conservadores do clero. Dessa forma, observo que 0
pontifice até 0 momento ndo pode ser considerado progressistas, pois seu progressismo

fica no lado de fora da igreja, ou seja, por meio dos discursos como apresentei para
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aqueles que desejam ouvir. Do outro lado, o lado de dentro da igreja, o papa mantém o
conservadorismo, isto o torna conciliador, tendo em vista os discurso de permanéncia
dos temas aqui analisados. Nesse sentido, cabe mencionar que o papa em seu
pontificado enfrenta oposicdo dentro e fora da igreja, abrindo margem para estudos
futuros sobre este assunto.

Percebo que a frente modernizadora da igreja, no periodo de apogeu da Teologia
da Libertacdo, no que decorreu do Vaticano Il, ndo conseguiu romper com o celibato.
Entretanto, avanca atualmente por meio do movimento de padres casados no Brasil
(MPC) em militancia contra a marginalizacdo e a estigmatizacdo do padre casado e de
sua familia. Além do Brasil, mais de trinta paises pelo mundo, afora outros grupos que
em maior ou menor numero contestam social e politicamente (CEBs atuais, por
exemplo) as bases religiosas da igreja no que tange a moral sexual, dentre outros
assuntos inerentes ao catolicismo, com suas proibicdes renitentes. Esse empreendimento
humano ndo findado esta na agdo, nas experiéncias do passado que carregam as praticas
atuais na esfera do celibato clerical, na identidade e na formacéo do sujeito. Esse € um
sujeito politico, dotado de saberes no mundo vivido, mantendo vivas as esperancas dos
padres casados € suas esposas em ver “o dia nascer feliz”, em ambos os lados do altar. E

ha de saber, que o presente tem um longo passado pela frente.
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