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RESUMO

O objetivo do presente trabalho consiste em explicitar a natureza das relagdes entre a filosofia
e a psicanalise no pensamento de Gilles Deleuze durante 1961 e 1969. Postula-se como
hipdtese a ser demonstrada enquanto tese que o pensamento filosofico de Gilles Deleuze
estabelece relacbes da ordem da discordancia concilidvel com o saber psicanalitico. A
hipbtese da discordancia conciliavel é constituida por dois mecanismos que estdo interligados.
O primeiro mecanismo da discordancia conciliavel é a sintomatologia. A sintomatologia
possui seu proprio percurso que estd divido em trés partes: 1) sintomatologia juridica-
arquetipica, exposta no artigo De Sacher-Masoch ao masoquismo de 1961; 2) sintomatologia
dos fendmenos humanos e naturais, que esta presente em Nietzsche e a filosofia de 1962; e 3)
sintomatologia dos elementos diferenciais, a qual esta detalhada no “Prologo” de Sacher-
Masoch — o frio e o cruel de 1967. O segundo mecanismo da discordancia conciliavel é a
topologia, que por sua vez detém um itinerario peculiar ao longo da obra de Deleuze. A
topologia esta presente também em Sacher-Masoch — o frio e o cruel de 1967, todavia ela se
movimenta através do artigo Em que se pode reconhecer o estruturalismo? publicado em
1972, mas construido durante a década de 60. Além disso, a topologia critica também possui
um relevante desenvolvimento no capitulo 2 da tese de 1968, isto, € Diferenca e repeti¢édo. O
apice da topologia ocorre no livro intitulado de Logica do sentido, cuja publicacdo ocorreu em
1969. Como decorréncia disso, é possivel afirmar que a topologia critica em relagdo a
psicanalise é simbolica, nietzschiana e diferencial. O conceito que relaciona a sintomatologia
e a topologia, enquanto mecanismos da discordancia conciliavel, € a dessexualizacéo, a qual é
elaborada ao longo da década de 60, desde o artigo de 1961 até chegar no livro de 1969. Para
demonstrar essa hipdtese, o desenvolvimento deste texto esta dividido em trés momentos,
além da Introducdo e da Conclusdo. O primeiro momento é intitulado de O percurso da
sintomatologia dos elementos diferenciais. O segundo momento recebe o titulo de Da
topologia simbdlica & topologia nietzschiana. J& o terceiro momento é denominado de A
topologia dos niveis diferenciais.

Palavras-chave: Deleuze. Filosofia. Psicanalise. Sintomatologia. Topologia.



ABSTRACT

The purpose of the present work is to explain the nature of the relations between philosophy
and psychoanalysis in the thought of Gilles Deleuze during 1961 and 1969. It is postulated as
a hypothesis to be demonstrated as a thesis, that the philosophical thought of Gilles Deleuze
establishes relations of the order of reconcilable discordance with the psychoanalytic
knowledge. The reconcilable discordance consists of two mechanisms that are interconnected.
The first mechanism of reconcilable discordance is the symptomatology. The
symptomatology has its own path that is divided in three parts: 1) legal-archetypal
symptomatology, exposed in the article From Sacher-Masoch to the masochism of 1961; 2)
symptomatology of human and natural phenomena, which is present in Nietzsche and the
philosophy of 1962; and 3) symptomatology of differential elements, which is detailed in
Sacher-Masoch - the cold and the cruel of 1967. The second mechanism of the reconcilable
discordance is the topology, which in turn holds a peculiar itinerary along the work of
Deleuze. The topology is also present in Sacher-Masoch - the cold and the cruel of 1967,
however it moves through the article How Do We Recognize the Structuralism? published in
1972 but constructed during the 1960s. In addition, critical topology also has a relevant
development in chapter 2 of the 1968 thesis, namely, Difference and Repetition. The apex of
topology occurs in the book entitled The Logic of Sense, whose publication occurred in 1969.
As a result, it is possible to affirm that the critical topology in relation to psychoanalysis is
symbolic, Nietzschean and differential. The concept that relates symptomatology and
topology, as mechanisms of, is desexualization, which is elaborated throughout the sixties,
from the article of 1961 to the book of 1969. To demonstrate this hypothesis, the development
of this text is divided into three moments, besides Introduction and Conclusion. The first
moment is entitled The Course of Tthe Symptomatology of The Differential Elements. The
second moment receives the title of From The Symbolic Topology to Tthe Nietzschean

topology. The third moment is called the Topology of Differential Levels.

Keywords: Deleuze. Philosophy. Psychoanalysis. Symptomatology. Topology.
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1 INTRODUCAO

O objetivo geral do presente trabalho consiste em explicitar a natureza das relagdes
entre o pensamento filosofico de Gilles Deleuze e o saber psicanalitico durante o periodo que
vai de 1961 até 1969. O pressuposto para semelhante propdsito estd baseado na constatagdo
de que existem pelo menos dois momentos marcantes em que Deleuze estabelece vinculos
com a psicanalise.

O primeiro momento corresponde, cronologicamente, a década de 60 do Século XX.
As principais obras que integram essa ocasido abrangem Sacher-Masoch — o frio e o cruel de
1967, Diferenca e repeticdo de 1968 e Logica do sentido de 1969. J& o segundo momento foi
desenvolvido em coautoria com Félix Guattari' (DELEUZE, 1992).

Essa segunda ocasido equivale ao intervalo que esté localizado entre as décadas de 70
e 80 do Século XX. Os principais trabalhos realizados durante esse periodo, foram O Anti-
Edipo de 1972 (SILBERTIN-BLANC, 2010), Kafka: por uma literatura menor de 1975
(DELEUZE; GUATTARI, 2014) e Mil Platds de 1980 (DELEUZE; GUATTARI, 2000). Os
livros de 1972 e de 1980 compdem, respectivamente, os volumes 1 e 2 do projeto
“Capitalismo e Esquizofrenia”.

Com base nisso, o recorte metodoldgico deste trabalho selecionou, enguanto objeto de
estudo, o primeiro momento das relacfes entre o pensamento de Deleuze e a psicanalise, isto
é, a década de 60 do Século XX. A justificativa que autoriza a realizacdo desse recorte esta
voltada para contribuir com os estudos e pesquisas que tratam das relacfes entre pensamento
de Deleuze e a psicanalise anteriores a sua obra em comum com Félix Guattari.

Isso ndo significa que se esta preconizando a existéncia de um Deleuze desvinculado
da obra desenvolvida com Guattari® (NADAUD, 2012). N&o se trata disso. Sequer se ignora a
existéncia da obra em comum tanto com Guattari, quanto com Parnet, sobre as relagdes entre
a filosofia e a psicanalise (DELEUZE; PARNET, 1996).

L E curioso, ndo fui eu quem tirou Félix da psicanalise, mas ele que me tirou dela. Em meu estudo sobre Masoch,
e depois na Logica do sentido, eu acreditava ter obtido resultados sobre a falsa unidade sadomasoquista, ou ainda
sobre o acontecimento, que ndo estavam em conformidade com a psicanalise, mas que podiam se conciliar com
ela. Félix, ao contrario, era e continuava sendo psicanalista, aluno de Lacan, mas a maneira de um “filho” que ja
sabe que ndo ha conciliacdo possivel. O Anti-Edipo é uma ruptura que se faz por si so, a partir de dois temas: 0
inconsciente ndo é um teatro, mas uma fabrica, uma maquina de produzir; o inconsciente ndo delira sobre papai-
maméde, ele delira sobre as racas, as tribos, os continentes, a histéria e a geografia, sempre num campo social,
buscavamos uma concep¢do imanente, uma utilizacdo imanente da sintese do inconsciente, um produtivismo ou
construtivismo do inconsciente (DELEUZE, 1992, p.180, Grifo nosso).

2 Acerca da hipdtese de leitura que compreende o processo de producéo de O Anti-Edipo como um ponto de
subjetivacdo do proprio Guattari (NADAUD, 2012, p.09-29).




Além disso, sabe-se da importante questdo que ha em torno da natureza da escrita
pertinente & obra desenvolvida em conjunto por Deleuze e Guattari® (ALLIEZ, 1995). No
entanto, dentro dos limites do presente trabalho, néo se pretende investigar esse problema’
(DOSSE, 2010). Em termos cronoldgicos e tematicos, esta-se em busca de algo anterior a essa
questdo, que possa inclusive contribuir com alguns esclarecimentos acerca da necessidade que
conduz a mesma.

Por isso, no presente trabalho se realiza, quando estritamente necessario, pequenos
contrapontos entre o recorte de pesquisa escolhido e a obra em comum de Deleuze e Guattari.
Mas, esses contrapontos estdo rigorosamente submetidos ao olhar do problema de pesquisa
investigado e possuem a funcéo, exclusiva, de elucidarem o itinerério do tema investigado.

Dessa maneira, compreende-se que a importancia de semelhante recorte possa ser
devidamente justificado, pela natureza do primeiro momento das relacdes entre a obra de
Deleuze e a psicanalise. Assim, no referido intervalo, estdo presentes as engrenagens capazes
de elucidar os limites, as tensfes, as continuidades e as descontinuidades realizadas pela
movimentacdo do pensamento do filésofo das “vertigens e tor¢des” em relacdo ao saber
psicanalitico.

Sendo assim, afirmamos que o pensamento de Deleuze estabelece uma relagédo com a
psicanélise a partir de dois mecanismos, os quais sdo denominados para os fins desta tese
como “discordancia conciliavel” e “ruptura”. Cada um desses mecanismos corresponde,
respectivamente, aos distintos momentos cronolégicos em que Deleuze abordou o saber
psicanalitico.

O mecanismo da discordancia conciliavel corresponde ao momento da década de 60,
ja 0 mecanismo da ruptura equivale ao momento que vai da década de 70 até o inicio da
década de 80. Logo, para desenvolver o objetivo geral desta pesquisa ora proposto, a hipotese
de trabalho, que se pretende demonstrar, postula que o pensamento de Gilles Deleuze constroi
relagdes de discordancia conciliavel com o saber psicanalitico durante a década de 60.

A discordancia conciliavel é constituida por duas partes ou por duas engrenagens que
estdo relacionadas pelo movimento necessario proprio ao pensamento de Deleuze. A primeira
parte, ou a primeira engrenagem, recebe nome de “sintomatologia”. Ja a segunda parte ou a

segunda engrenagem recebe o nome de “topologia”.

3 Sobre a perspectiva que busca caracterizar o trabalho em comum realizado por Deleuze e Guattari enquanto a
assinatura “Deleuze-Guattari” (ALLIEZ, 1995).

* Sobre a ideia de agenciamento para compreender o processo de escrita de Deleuze e Guattari (DOSSE, 2010,
p.13-23).



Respeitando as exigéncias da hipbtese de trabalho proposta, o caminho da
sintomatologia estd presente nos seguintes trabalhos de Deleuze: De Sacher-Masoch ao
masoquismo de 1961, Nietzsche e a filosofia de 1962, e Sacher-Masoch — o frio e o cruel de
1967.

Por sua vez, o itinerario da topologia concerne também parcialmente a Sacher-Masoch
— o frio e o cruel. No entanto, a topologia adquire direcdo prépria quando seu percurso
atravessa Diferenca e repeticdo de 1968 e alcanca Ldgica do sentido de 1969. Por sinal, € o
livro de 1967 que assegura a relagdo entre as duas engrenagens. Além disso, 0 percurso da
topologia também é formado pelo relevante artigo intitulado Em que se pode reconhecer o
estruturalismo?. Compreende-se esse artigo como um momento propedéutico e necessario em
relacdo a topologia psicanalitica de Deleuze.

Consequentemente, a passagem da primeira engrenagem constitutiva da discordancia
conciliavel, a sintomatologia, para a segunda, a topologia, decorre da necessidade de
desenvolver a natureza das relagdes entre a seara empirica e a instancia transcendental por
meio do conceito de dessexualizacao.

Com isso, ndo se recusa a importancia tematica que o conceito de “Instinto de morte”
possui nessa parte do percurso deleuzeano. Entretanto, a presente contribuicdo lida de maneira
tangencial com esse tema, visto que, ocupa-se daquilo que esta no entorno e até mesmo
precede essa no¢do, isto €, a sintomatologia, a topologia e a relagdo entre ambas, por meio da
operacdo da dessexualizacdo. Aléem disso, existem trabalhos especificos (MONTEBELLO,
2011)° e devidamente articulados que tratam com precisdo do tema do Instinto de morte® em
Deleuze.

A dessexualizacdo estd presente desde Sacher-Masoch — o frio e o cruel de 1967 e
continua a ter relevancia em Logica do sentido de 1969. Sem deixar de destacar sua presenca

no capitulo 2 de Diferenca e repeticdo. A dessexualizacdo € a operacdo que desinveste a

> Naquilo que diz respeito ao tema do Instinto de morte, o trabalho de Montebello é de capital importancia para
compreendermos a dimensédo desse tema nas relagdes que Deleuze estabelece com a psicanalise. Em L’instinct
de mort chez Deleuze. La controverse avec La psychanalyse, Montebello afirma que a controvérsia em torno do
Instinto de morte esta associada, inicialmente, a recusa de Deleuze ao modelo freudiano da morte, isto €, ao
modelo empirico, realista e materialista. Todavia, no fundo, o que esta em jogo nessa controvérsia € a defesa da
imanéncia do desejo as suas sinteses, a continua construgdo de multiplicidades e os movimentos da prépria vida
ndo-organica. Para demonstrar essa hipdtese, Montebello percorre o itinerario que vai de Sacher-Masoch - o frio
e o cruel de 1967 até chegar em O Anti-Edipo em 1972, sem deixar de explicar as passagens da obra de Freud
que exerceram algum fascinio filoséfico sobre Deleuze (MONTEBELLO, 2011, p.15-26).

® Qutro trabalho que carrega evidentes contribuicdes & nogdo de Instinto de morte em Deleuze é a tese doutoral
de Aline Sanches defendida no Programa de P6s-Graduacdo em Filosofia da Universidade Federal de Sdo Carlos
em 2013, cujo titulo é Inconsciente e Instinto de morte: um itinerario do debate inicial de Deleuze com a
psicanalise.
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energia libidinal de determinado processo, representagdo ou objeto e possibilita o
reinvestimento em outro dominio’ (MONTEBELLO, 2008).

Nesse jogo de desinvestimento e reinvestimento, que compete a dessexualizacdo, é
possivel identificar desde a inversdo dos termos envolvidos na operacdo, passando pela
mudanca nas formas do tempo no interior do pensamento, até alcancar a metamorfose capaz
de ligar o empirico e o transcendental. Essas relacdes entre o empirico e o transcendental
podem ser respectivamente remetidas, aos vinculos estabelecidos por Deleuze, no Sacher-
Masoch de 1967, as no¢Oes de “dominio” e de “governo”.

Essa relacdo entre o principio empirico (de primeiro grau) e o principio transcendental
(de segundo grau) tem por objetivo lidar com o tema das condi¢des da fundagdo do
pensamento e com as condicBes transcendentais que fazem do prazer um principio, tais quais
sdo colocados no capitulo 2 de Diferenca e repeticdo, “A repeticdo para si mesma”; e em
Logica do sentido, nos termos das distingbes entre a superficie fisica e a superficie
transcendental, que é realizada pela topologia dos niveis diferenciais.

Em Ldgica do sentido, a topologia dos niveis diferenciais de Deleuze sustenta que a
psicanalise deve ter dimensdes geométricas, em vez de anedotas historicas. Para ele, a
psicanalise ndo pode se contentar em designar casos, descrever historias ou organizar
complexos. Em termos deleuzeanos, a psicanalise deve ser geografica, antes de ser histérica.
Contudo, é cabivel perguntar: por que Deleuze volta sua atengéo para a psicanalise?

Deleuze refere-se a Freud, no minimo, em dois relevantes trabalhos da década de 50:
Empirismo e subjetividade de 1953 e A concepcédo da diferenca em Bergson de 1956. Em
Empirismo e subjetividade®, Deleuze aproxima Freud e Bergson no que se refere ao tema da
associacdo de ideias enquanto explicacdo para a superficie e para o formalismo da
consciéncia, cujo conteudo singular s6 pode ser justificado pela afetividade (DELEUZE,
2001). Todavia, Deleuze propde que Hume seja o precursor dessa hipdtese, que € a0 mesmo

tempo psicoldgica e filoséfica.

" A respeito disso, Montebello realiza outra importante contribuicdo. No trabalho intitulado Deleuze — La passion
de la pensée, especificamente no inicio do capitulo 5, Montebello trata do exercicio de neutralizacdo. Esse
exercicio concerne mais precisamente a neutralizacdo da libido Erdtica, da Analogia, da Narrativa e do Cliché.
Para Montebello, é como se a energia psiquica, a percepcdo estética e a reflexdo filosofica estivessem
bloqueadas. Portanto, desde Diferenca e repeti¢do e Ldgica do Sentido o esfor¢o de Deleuze consiste numa
tentativa de neutralizar os efeitos das forcas transcendentes (MONTEBELLO, 2008).

® Quando Freud e Bergson mostram que a associacdo das idéias explica apenas o superficial em nés, o
formalismo da consciéncia, eles querem dizer, essencialmente que somente a afetividade pode justificar o
conteldo singular, o profundo, o particular. Eles tém razéo, sem ddvida. Mas Hume nunca disse outra coisa. Ele
apenas pensava que o superficial, o formal, devia também ser explicado, e que essa tarefa, em certo sentido, era a
mais importante. Quanto ao resto, ele invoca a circunstancia (DELEUZE, 2001, p.116).
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Ocorre que, segundo Deleuze, a distingdo de Hume para 0s demais autores consiste em
afirmar que o superficial ou o formal é o mais importante a ser explicado e a afetividade pode
ser compreendida por meio das circunstancias.

No artigo de 1956°, Deleuze aproxima novamente Freud e Bergson. Entretanto, essa
aproximacdo ocorre quanto ao tema da memoria (DELEUZE, 2006a). De acordo com
Deleuze, reservadas as distingbes entre os percursos argumentativos, Freud e Bergson
consideram a memdria uma funcéo do futuro. Além disso, a memoria e a vontade sdo tratadas
como sendo a mesma funcdo, uma vez que, apenas um ser capaz de memoria pode se desviar
de seu passado.

As duas ocasides ora mencionadas acima mostram uma timida aproximag&o entre a
filosofia e a psicanalise. Essa aproximacao oscila entre o reconhecimento e a reticéncia, pois,
em ambos os casos, Deleuze tenta mostrar que, em alguma medida, existe na filosofia algo do
que é apresentado e investigado pela psicanalise.

Essa oscilacdo entre o reconhecimento e a reticéncia delineia uma ambiguidade, que
carrega consigo o eshboc¢o da ideia de construir uma filosofia “clinica” do inconsciente. Esse
tipo de projeto ambiguo também carrega consigo a possibilidade da preparacdo de uma
retomada filos6fica do tema do pensamento em relagdo a psicanalise.

Isso ndo significa um abandono ou uma saida precipitada da psicanélise. A
discordancia concilidvel de Deleuze estd recenseando 0s pressupostos de ordem material,
empirica e moral que estdo presentes ao longo da teoria psicanalitica. Esse recenseamento
visa identificar e delimitar um modelo que esta no interior da psicanalise para, em seguida,
contrapor uma problematizacdo, bem como propor uma série de coordenadas filosoficas e
literarias com capacidade de transformar o saber psicanalitico.

Nesse sentido, tamanha ambiguidade do projeto de Deleuze atravessa a década de 50 e
adentra na década de 60 do Século XX, ganhando um tom mais problematizador por parte de
sua filosofia, agora aliada a critica literaria, em relagdo a psicanélise. 1sso acontece em um
artigo de 1961, intitulado de Sacher-Masoch ao masoquismo.

Nessa ocasido, o escritor Sacher-Masoch, combinado com a psicanalise de Jung, é
apresentado por Deleuze como um sintomatologista mais habilidoso do que os médicos, capaz
de sustentar desde a contestacdo da unidade da entidade sadomasoquista até a critica ao
modelo material, empirico, objetivo e moral dos pressupostos psicanaliticos.

%De uma maneira distinta da de Freud, mas tdo profundamente quanto, Bergson viu que a memdria era uma
funcdo do futuro, que a memdria e a vontade eram tdo-s6 uma mesma funcdo, que somente um ser capaz de
memoria podia desviar-se do seu passado, desligar-se dele, ndo repeti-lo, fazer o novo (DELEUZE, 20064, p.63).
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Assim, nesse primeiro momento, a “discordancia” de Deleuze esta dirigida contra um
modelo de pressupostos que esta presente na psicanalise. J& seu aspecto “conciliavel”
concerne ao conjunto de coordenadas que o intento de Deleuze esta propondo,
filosoficamente, em relacdo ao saber psicanalitico.

Em 1962, com publicacdo de Nietzsche e a filosofia, a ambiguidade do pensamento de
Deleuze em relagdo a psicanalise adquire novos contornos. Em Nietzsche e a filosofia,
Deleuze apresenta o projeto nietzschiano do filosofo como “médico e artista da civilizagao”.

Nesse caso, a tarefa da filosofia consiste em realizar uma sintomatologia, isto €,
interpretar fendmenos humanos e ndo-humanos como sintomas, cujo sentido repousa nas
forcas produtoras de cada um deles. Além disso, essa vocacdo da filosofia enquanto
sintomatologia deveria culminar numa tipologia acerca da psicanalise, ou seja, no devir-
tipologico da psicanélise.

Esse devir-tipoldgico da psicanalise significa a elaboracdo de uma instancia de
pesquisas filosoficas, criticas e propositivas de natureza transcendental, decorrentes do
conflito para com os textos psicanaliticos. Ao confrontar Freud e Nietzsche para fazer uso da
estrutura do aparelho psiquico, a fim de resolver o problema nietzschiano do devir-reativo das
forgas ativas, Deleuze efetua, textualmente, o esquema da criagdo dessa instancia
transcendental.

Nietzsche é a matriz sobre a qual Deleuze comeca a se posicionar efetivamente no
tocante a psicanalise, porém, isso ndo interfere no fundo duplo que foi delineado desde a
década de 50, pois Deleuze, ao mesmo tempo, utiliza e critica os textos psicanaliticos para
seus propositos, em especial para o tema do pensamento, acompanhando de suas fundacdes e
fundamentos. No trabalho sobre Nietzsche, Deleuze estrutura as ferramentas topoldgicas,
genealdgicas e tipoldgicas que irdo integrar, em alguma medida, o restante de sua obra.

Deleuze critica a psicanalise em razdo do modo segundo o qual esse saber aborda e
investe no tema do pensamento. Em relacéo a isso, torna-se possivel postular contra o projeto
de Deleuze que ele esté incorrendo em uma peticdo de principio ou um circulo vicioso, pois,
faz uso do pensamento para criticar o empreendimento psicanalitico acerca do mesmo,
portanto, ainda é pensamento.

Ocorre que essa objecdo ndo € facilmente sustentavel, uma vez que, do ponto de vista
dos pressupostos, o pensamento ndo € um processo homogéneo e a incursdo psicanalitica ndo
recai sobre todas suas regides e setores. O pensamento esta criticando a si mesmo, porém, o

conjunto de segmentos que criticam € distinto do conjunto de elementos criticados.
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A prova disso, é que Deleuze encontra seus intercessores e mediadores ao longo da
histéria da filosofia, das artes, da atividade cientifica e da prépria psicanalise. Por isso, a
critica de Deleuze direcionada a psicanalise € uma atividade realizada pelos setores do
pensamento, que ndo estdo de acordo com um nucleo especifico de caracteristicas pertinentes
as demais regides envolvidas com e pelo saber psicanalitico.

Trata-se de um pensamento filosoficamente articulado em relagdo ao
saber/pensamento psicanalitico. Ou, no minimo, é uma problematizacdo que, por vezes,
recorre ao auxilio da propria psicanalise (vide o caso Jung), para alcangar seu proposito, o
qual consiste na critica de determinado modelo que permeia o nicleo desse saber.

Esse modelo, que € pautado ao fundo na operacdo do negativo, vai desde a concepcéao
material-naturalista a ideia de uma estrutura de elementos simbolicos fechada em si mesma,
que ndo reconhece a pura atividade afirmativa na divergéncia e na diferenga. enquanto
coordenadas necessarias para a efetivacdo do nexo dinamico e oscilante entre o empirico e 0
transcendental.

Esse nucleo da critica, ao qual Deleuze se reporta, encontra sua expressdo nas falsas
unidades abstratas inerentes a entidade sadomasoquista; nas semelhancas grosseiras entre 0s
modelos da esquizofrenia e da perversdo; e nos sistemas de reducdes ao triangulo edipiano
papai-mamae-eu. Dentro dos limites desta tese, as falsas unidades e as semelhancas grosseiras
dizem respeito ao primeiro mecanismo ou primeiro momento da critica, isto €, a discordancia
conciliavel.

As coordenadas da critica funcionam por meio de perguntas especificas, que possuem
tracos de inspiracdo genealdgica e de inspiracdo topoldgica, as quais desenvolvem um
conjunto especifico de temas, no minimo, estranhos. Os componentes desse conjunto sdo a
unidade da entidade sadomasoquista, a relacdo entre a pulsdo de morte e o Instinto de morte,
bem como a perversdo e a esquizofrenia como recursos metodologicos modificados pela
torcdo dramatizada.

Para problematizar e contestar a unidade da entidade sadomasoquista, a critica faz uso
de uma ferramenta adicional de inspiracdo bergsoniana, pois, realiza a pergunta pelos
elementos diferenciais de Sacher-Masoch e de Sade, tais quais, suas respectivas equivaléncias
no masoquismo e no sadismo. A pergunta pelos elementos diferenciais expressa a ideia de
corte, andlise e decomposicdo de alguma coisa que estd formada incorretamente, ou
falsamente. Por isso, a inspiracéo bergsoniana.

O traco de inspiracdo genealdgica surge no questionamento pelas origens do “valor”

de principio que, em algum momento, 0 prazer conquista, por exemplo, em Sacher-Masoch —
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o frio e o cruel. Nessa ocasido, o esboco de uma filosofia clinica do inconsciente é
transformado na apresentacdo do projeto “critica e clinica”. Portanto, o procedimento
transcendental e genealdgico estabelece a distingdo entre o principio empirico, o principio
transcendental e a natureza das relagdes entre ambos.

O caractere de inspiracdo topoldgica atua investigando as condi¢fes que sustentam o
valor de principio adquirido pelo prazer. Essa investigacdo topologica ocorre no final dos
anos 60, mais precisamente, no texto denominado de Em que se pode reconhecer o
estruturalismo?, no capitulo 2 de Diferenca e repeticéo e em Logica do sentido.

No texto Em que se pode reconhecer o estruturalismo? Deleuze ndo s6 apresenta seu
entendimento a respeito do estruturalismo, bem como caracteriza os parametros para o
funcionamento da ideia de “estrutura”, os quais, por sua vez, correspondem imediatamente
aos “acidentes” e as “contradi¢cdes” inerentes ao objeto = x.

Consequentemente, a fungdo do capitulo 2 de Diferenca e repeticdo, além de
radicalizar o procedimento genealdgico, consiste em resolver os limites e impasses do objeto
= x mediante o percurso das trés sinteses do tempo. Isso também significa que, nos limites da
topologia, ha uma conversacdo entre Deleuze e a obra de Lacan.

Ainda na esteira da questdo topoldgica, Deleuze, em Logica do sentido, estabelece a
altura, a profundidade e a superficie como coordenadas do pensamento para elaborar a
topologia dos niveis diferenciais em relacdo a psicanélise. Semelhante topologia é o processo
de analisar, dividir e desfazer as semelhancas grosserias, que estdo presentes nas coordenadas
capazes de promover as ligacdes entre 0 empirico e o transcendental.

Posto isso, 0 presente trabalho também pretende ser uma modesta contribuicdo a
filosofia da psicanalise. Mais especificamente, as filosofias da psicanalise (BIRMAN, 2000)
que travam conversacdes (DAVID-MENARD, 2014) com a obra (DAVID-MENARD,
2010) de Deleuze (BRUNO, 2004). Ademais, & oportuno lembrar que a expressao “filosofia
da psicanalise” nomeia um conjunto de distintas abordagens tedricas acerca do saber
psicanalitico.

9 David-Ménard apresenta um importante trabalho na esteira de uma filosofia da psicanalise que realiza
conversagGes com a obra de Deleuze. No livro intitulado Deleuze e a psicanalise, a autora propGe que a utilidade
do pensamento de Deleuze para a clinica psicanalitica esta relacionada a fungdo de um tempo de desespero no
tratamento especifico dos psicoticos. Essa funcdo de um tempo de desespero € o relato burilado de um encontro
com um impossivel que duas pessoas ndo abordam da mesma maneira. Os pressupostos dessa proposta de
David-Ménard concernem ao acontecimento transferencial entre analista e paciente. Ademais, a justificativa para
usar a obra de Deleuze no desenvolvimento desse relato burilado de um encontro impossivel abarca a maneira
como esse autor aborda a arte e a filosofia. No caso da arte, para David-Menard, a obra de Deleuze esta proxima
do inaudivel e do informe. Ja em se tratando da filosofia, o pensamento de Deleuze caminha pelas paragens do
impensavel (DAVID-MENARD, 2014).
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Essas abordagens podem partir do conjunto de textos psicanaliticos e tentar identificar
as genealogias que influenciaram ou determinaram a construcdo das teorias psicanaliticas,
evitando pré-julgar o estatuto de verdade a respeito dessas teorias. Outro tipo de filosofia da
psicanalise consiste em uma leitura interna direcionada para decifrar o encadeamento, 0s
embates, as contradicdes, os limites e as repercussdes filosoficas das teorias psicanaliticas™
(MONZANI, 2008).

Um terceiro tipo de filosofia da psicanalise trata dos critérios de validacdo e de
racionalidade das teorias psicanaliticas, assim como, da problematizacdo que esses critérios
impdem aos pressupostos filosoficos em vigor nas ciéncias humanas e nas demais variacdes
da atividade cientifica. Nesse caso, concerne a filosofia da psicanalise a constatacdo de uma
relacdo de implicacdo m(tua' entre o pensamento filoséfico e o saber psicanalitico (PRADO
JR., 1991).

Essa relacdo vetorial entre a filosofia e a psicanalise pode ser caracterizada e
delimitada a partir de trés modalidades, ou de trés sentidos especificos: filosofar “sobre” a
psicanalise; convergéncia “entre” a psicandlise e a filosofia; e a psicanalise “como” indutora
de problemas para a filosofia™® (THEISEN SIMANKE, 2010).

O primeiro sentido ou modalidade, filosofar “sobre” a psicanalise, propde que a
psicanélise seja tratada como objeto de investigacdo filoséfica. Algo semelhante ao que foi
descrito linhas atras. Nesse caso, a diregdo do vetor da relacdo entre filosofia e psicanélise vai
da primeira para a segunda, ou seja, da filosofia para a psicanalise.

Nessa modalidade, torna-se possivel destacar os estudos internos dos proprios textos
psicanaliticos, cujo foco é a constituicdo de uma epistemologia da psicanélise. Ainda nessa
modalidade, ocorre a necessidade de discussdo do status da psicanalise nos estamentos de

1 Sobre o significado da expressdo “filosofia da psicanalise” é imprescindivel nos reportarmos ao trabalho de
Monzani intitulado O que é filosofia da psicanalise?. Nessa ocasido Monzani postula que existem pelo menos
dois sentidos produtivos para a expressdao “filosofia da psicanalise”, os quais culminam diretamente em dois
tipos de leituras acerca dos textos psicanaliticos. O primeiro tipo consiste numa genealogia da psicanalise e
segundo tipo propde uma epistemologia da psicandlise (MONZANI, 2008, p.11-19).

2°A respeito dessa implicagdo mutua entre filosofia e psicanalise, Bento Prado Jr. possui uma relevante e
elucidativa contribuicdo, na qual afirma que a filosofia da psicandlise é a reflexdo do discurso e da teoria
freudianas, mas também sdo as mudancas cruciais que a psicanalise impde aos filésofos, exigindo uma mudanca
crucial no aparato conceitual da propria filosofia (PRADO JR., 1991, p.08).

3 No que tange as trés modalidades de pesquisa e de sentidos que compde o mapeamento da filosofia da
psicandlise, é necessario e oportuno nos remetermos ao trabalho de Simanke, cujo titulo é O que é a filosofia da
psicandlise é e 0 que ela ndo é. Nesse texto, Simanke aponta a existem de trés modalidades de relacdes
heuristicas entre filosofia e psicanalise que caracterizam um verdadeiro estado da arte desse campo de pesquisas.
Na primeira das modalidades é a filosofia que vai até a psicandlise, ja a segunda é marcada pelo movimento de
méo dupla entre filosofia e psicanalise e na terceira é a psicanalise que vai até a filosofia (THEISEN SIMANKE,
2010, p.28-30).
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uma epistemologia geral e das modificagOes inerentes ao desenvolvimento progressivo da
atividade cientifica.

Por fim, nesse primeiro sentido ou modalidade é possivel identificar os projetos
filoséficos que atuam como uma critica filosofica da psicanalise, com base nos principios,
pressupostos, termos e conceitos integrantes dessas filosofias.

A segunda modalidade, ou sentido, para a relacdo entre a filosofia e a psicanalise, a
convergéncia “entre” ambas, pode ser compreendida enquanto um filosofar “com” a
psicanalise. Esse filosofar com a psicanalise pode ser considerado como uma implicacao
mutua mais explicita e vigorosa do que a modalidade ou sentido anterior, visto que, a direcéo
do vetor entre a filosofia e a psicandlise ocorre nos dois sentidos e de duas maneiras distintas.

O primeiro tipo dessa convergéncia ou implicagdo mutua entre a filosofia e a
psicanalise, diz respeito a partilha de um mesmo conjunto de temas e problemas de pesquisa.
Isso mostra que a psicandlise voltou sua atencdo para os distintos ramos do pensamento
filoséfico. Dentre esses ramos, € possivel destacar a estética, a politica, a teoria social, a ética
e a hermenéutica.

O segundo tipo de filosofar com a psicanalise concerne a aproximacao entre esse saber
e 0s importantes nucleos de pesquisa filoséfica contemporanea, ou seja, a fenomenologia e a
filosofia analitica da mente. No caso da fenomenologia, a psicanalise partilha das
investigacOes sobre a percepcdo, a consciéncia e 0 comportamento. Na situacdo da filosofia
analitica da mente, a psicanalise lida também com os problemas inerentes a natureza da
relacdo entre o corpo e o cérebro e a estrutura dos processos mentais.

Por fim, a terceira modalidade ou sentido de relacdo entre a filosofia e a psicanalise
pode ser configurado como um filosofar partindo da psicanalise, ou a psicanalise “como”
indutora de problemas filoséficos. Nessa situacdo, os problemas levantados pela psicanalise
podem ser criticados, reivindicados e assumidos pela especulacéo filosofica. Como as nogdes
de “inconsciente”, “aparelho psiquico”, “Edipo”, “fantasia”, “simbdlico”, dentre outras.

Outra forma de exercicio da terceira modalidade de relacbes entre a filosofia e a
psicanalise tange as consequéncias teoricas da atividade psicanalitica sobre os temas e
problemas ja instituidos na histéria da filosofia. Nesse contexto, podem ser abordadas e
investigadas a ideia de razdo, o sentido da agéo, a liberdade e o sujeito. Essa abordagem
caracteriza a direcdo do vetor da relacdo entre a filosofia e a psicanalise como aquilo que vai
da psicanalise “para” a filosofia.

Com base nisso, para os fins desta tese, compreende-se essas trés linhas, ou

modalidades por meio da imagem de trés retas paralelas de pesquisa. Caso adote-se essas trés



17

retas paralelas como referéncias, ou coordenadas, para a execucdo deste trabalho, afirma-se
que a posicdo deleuzeana, isto é, a discordancia que pode ser conciliada em relacdo a
psicanalise, funciona como uma linha transversal, que atravessa essas trés retas em um sentido
proprio e peculiar, mas sem deixar de reivindicar e de contribuir com cada uma das outras
linhas.

A discordancia conciliavel de Deleuze estabelece relacdes com cada uma das linhas ou
retas na medida em que as atravessa. Em relacdo a primeira modalidade, é possivel identificar
uma leitura filosofica critica por parte de Deleuze em relacdo aos textos psicanaliticos. Essa
critica é portadora de um fundo ambiguo, pois reconhece os méritos do saber psicanalitico,
mas problematiza 0 mesmo em tantos outros aspectos.

Em se tratando da segunda modalidade, a discordancia conciliavel realizada por
Deleuze pode ser vista como uma especulacdo filoséfica estética, ética e hermenéutica sobre,
respectivamente, a criacdo artistica, a liberdade, a interpretacdo e o sentido. Deleuze
operacionaliza esse tipo de incursdo mediante a torgdo dramatizada das nocOes que sdo
abordadas. O fruto dessa torcdo ¢ o duplo metamorfoseado oriundo das nocbes abordadas,
culminando na reivindicacao para si de ideias, até entdo, exdgenas ao seu proprio projeto.

Naquilo que concerne a terceira modalidade, ou sentido das relagdes entre a filosofia e
a psicanalise, a discordancia concilidvel, produzida por Deleuze entre 1961 e 19609,
corresponde as questdes psicanaliticas, que podem ser assumidas pela filosofia.

Isso significa que conceitos como o inconsciente, 0 modelo para o aparelho psiquico e
para a morte, bem como a unidade da entidade sadomasoquista sao investigados e apropriados
por Deleuze dentro da necessidade constante de pesquisar as condi¢es da origem do ato de
pensar no interior do proprio pensamento.

Ademais, no¢des como a liberdade, o sentido da acéo e o sujeito sdo averiguadas por
Deleuze ao longo de sete importantes trabalhos, os quais, vao desde Sacher-Masoch e o
masoquismo de 1961 até Ldgica do sentido de 1969, passando por Nietzsche e a filosofia de
1962, Sacher-Masoch — o frio e o cruel de 1967 e Diferenca e repeticdo de 1968.

Nesse sentido, para fins de uma modesta contribuicdo com a filosofia da psicanalise,
afirma-se que a discordancia conciliavel, determinada pela filosofia de Deleuze com o saber
psicanalitico entre 1961 e 1969, consiste em uma reta transversal, que atravessa a trés retas
paralelas que compB8em o estado da arte pertinente as linhas ou modalidades desse campo de
pesquisas.

De maneira alguma se pretende adotar essas linhas ou modalidades de investigacéo

como parametros inflexiveis. No entanto, sdo referéncias e coordenadas que contribuem
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diretamente para a organizacdo deste trabalho e na localizacdo filosdfica, heuristica e
institucional a respeito do mesmo.

Além disso, ndo se pretende “encaixotar” o pensamento de Deleuze no interior
especifico de determinado ramo de pesquisas filoséficas e psicanaliticas, ou seja, a filosofia
da psicanalise. Nosso intento, ao propor vinculos entre a discordancia conciliavel de Deleuze
e a filosofia da psicanalise, consiste em mostrar que existe alguma relevante contribuicdo da
obra desse filosofo em relacdo a esse setor de pesquisas que esta em construcdo e
desenvolvimento.

Feito esse esclarecimento sobre a justificativa do recorte adotado pela hipotese de
trabalho que se pretende demonstrar enquanto tese, é cabivel nos reportarmos a metodologia,
que se utiliza para investigar o problema de pesquisa proposto.

Esse problema corresponde diretamente ao objetivo geral que apresentamos linhas
atrds e possui o0 seguinte enunciado: qual é a natureza das relagdes entre o pensamento
filoséfico de Gilles Deleuze e o saber psicanalitico entre 1961 e 1969?

A metodologia que se utiliza para investigar essa pergunta esta separada em principios
e procedimentos. Com relacdo aos principios, adotam-se os seguintes: identificar o problema
ou a principal tese de cada livro pesquisado, reconhecer a seletividade do entendimento de
Deleuze, ler o pensamento de Deleuze como uma evolugdo ao longo dos mecanismos
constitutivos da critica direcionada a psicanalise.

Os procedimentos dizem respeito a maneira como se estd lendo, interpretando e
descrevendo, argumentativamente, o pensamento de Deleuze. Os procedimentos de pesquisa
estdo presentes nas seguintes perguntas: em cada caso concreto, isto é, livro, artigo, entrevista,
dentre outros, qual é a funcao filosofica do uso dos textos psicanaliticos para Deleuze? Quais
0s protagonistas e razdes que sustentam a critica? Qual € o movimento da critica, ou seja, suas
origens, destino, tensdes, continuidades, descontinuidades e as rotas percorridas?

Procedimentalmente, aceita-se e se usa a nogdo de “reivindica¢do” para reconstruir a
maneira segundo a qual Deleuze escreve sobre determinado autor ou tema. Essa nogéo propde
que quando Deleuze 1€ e apresenta o pensamento de outro autor, ele estd fazendo uma
apropriacdo ativa, a qual consiste em uma explicacdo voltada para fazer causa comum com o
autor estudado e em investigar as condi¢des do problema que conferem o direito a esse autor
propor e desenvolver seu préprio projeto’* (LAPOUJADE, 2015).

4 De acordo com Lapoujade (2015, p.27): A filosofia ndo pode ser uma atividade neutra de descricio como
querem, cada uma a sua maneira, a fenomenologia e a filosofia analitica (ou pés-analitica). Ela ndo tem por
funcdo primeira descrever, mas julgar ou avaliar. Deleuze nunca acreditou na filosofia como uma atividade
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Compreende-se que fazer junto com o autor uma causa comum, uma luta, significa
também falar por meio de afetos, experimentagdes, experiéncias e intensidades. Os trabalhos
de Deleuze relativos a certo autor, ou ao uso de algum autor no decorrer de um trabalho
tematico, sdo reivindicacbes que se opdem firmemente a ideia da filosofia como atividade
descritiva e neutra.

Esclarecido esse aspecto da metodologia, é possivel sustentar que se primou por um
exercicio de clareza na escrita desta tese que ndo comprometesse a sofisticacdo e a
complexidade inerentes ao pensamento de Deleuze. Essa clareza funciona como uma modesta
e discreta luz de lamparina ou de vagalume direcionada aos problemas, teses e conceitos
deleuzeanos.

Com isso, para sustentar, desenvolver e demonstrar a hipotese de que o pensamento de
Deleuze estabelece relacGes com a psicanélise da ordem da discordancia conciliavel, a qual é
composta pela sintomatologia e pela topologia, sendo esta relacdo estabelecida pela operagéo
da dessexualizacdo, este trabalho estd organizado e dividido em trés partes ou momentos.

O primeiro momento € intitulado de O percurso da sintomatologia dos elementos
diferenciais. Seu objetivo consiste em expor o itinerario do conceito de sintomatologia no
decorrer das obras redigidas por Deleuze durante a década de 60. Para tanto, esse capitulo esta
subdivido em quatro topicos.

No tdépico 2.1, trata-se sobre “A sintomatologia em De Sacher-Masoch ao
masoquismo”, caracterizam-se a sintomatologia psicanalitico-literaria exposta por Deleuze no
artigo homonimo de 1961. Durante essa caracterizacdo, destacam-se 0s vinculos entre Jung e
Sacher-Masoch, que foram construidos por Deleuze com a finalidade de elaborar um conceito
de masoquismo dissociado de toda e qualquer complementaridade em relagdo ao sadismo.
Além disso, tambem serdo frisados os limites filoséficos, que essa sintomatologia possui para
conseguir sustentar a si mesma, na medida em que realiza uma critica a respeito do modelo
empirico-material para a atividade psiquica e para a morte.

O topico 2.2, “A sintomatologia do ponto de vista dos pressupostos em Nietzsche e a
filosofia”, possui enquanto objetivo mostrar como Deleuze desenvolve os limites alcancados

pelo conceito de sintomatologia, que foi trabalhado em De Sacher-Masoch ao masoquismo.

descritiva, que se descrevesse as vivéncias ou o0s jogos de linguagem em nome de uma neutralidade ‘cientifica’
que lhe servisse de garantia. Para ele, nem mesmo o comentario é uma atividade descritiva (embora se veja
surgir, hoje, comentarios ‘cientificos’ sobre Deleuze); em vez disso, trata-se de fazer causa comum com o autor,
de remontar as condic¢des do problema ou da questdo que conferem a ele o direito de fazer o que faz, de um autor
dizer o que diz. Comentar é estabelecer o direito imprescritivel de um autor sobre um problema (pois o coloca,
tanto quanto é colocado por ele). Pode-se dizer: descrever é explicar. Mas entdo o que se invoca ndo passa de
um conceito neutralizado de explicacdo. Quer se queira quer ndo, qualquer explicacdo contém uma pretensdo ou
uma reivindicacdo, ainda que minima - nem que seja uma pretensdo a exatidao.
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Para atingir esse objetivo, discorre-se sobre os pressupostos implicitos no conceito de
sintomatologia que foi exposto por Deleuze no livro de 1962, ou seja, Nietzsche e a filosofia.
Assim, destacam-se as interpretacOes realizadas por Deleuze para os conceitos nietzschianos
de forca, eterno retorno e vontade de poder.

O topico 2.3, “A sintomatologia do ponto de vista dos procedimentos em Nietzsche e a
filosofia”, trata dos procedimentos da sintomatologia enquanto ciéncia verdadeiramente ativa,
sem deixar de demarcar seus vinculos com a tipologia e com a genealogia. Dentre 0s
procedimentos que efetivam os pressupostos apresentados na secdo anterior, abordam-se a
questdo tragica, 0 método tragico e a topologia.

O tdpico 2.4, “O Bergsonismo e a sintomatologia dos elementos diferenciais em de
Sacher-Masoch — o frio e o cruel”, pretende expor a nocdo de sintomatologia dos elementos
diferenciais, a qual corresponde a ideia de que a sintomatologia diz sempre o respeito a arte.
Essa ideia foi apresentada no “Prélogo” de Sacher-Masoch — o frio e o cruel, datado de 1967.
Entende-se que a forma da sintomatologia dos elementos diferenciais, marcada pela critica a
falsa unidade da entidade sadomasoquista, decorre da forma da problematizacdo da ideia
geral, que foi apresentada por Deleuze no capitulo 1do Bergsonismo de 1966.

Por fim, encerra-se o primeiro momento destacando as relagdes entre a operagdo da
dessexualizagdo e o Instinto de morte, partindo da leitura que Deleuze realiza sobre Além do
principio de prazer de Freud, de 1920. O resultado imediato de tal leitura consiste na
elaboracdo de uma instancia transcendental em relacdo ao aspecto empirico da especulagédo
filosofica realizada acerca dos textos psicanaliticos.

No segundo momento, intitulado de Da topologia simbodlica a topologia nietzschiana,
pretende-se expor o percurso de Deleuze concernente a nocéo de topologia. Esse percurso esta
subdivido em trés topicos e comega com o artigo intitulado Em que se pode reconhecer o
estruturalismo?, encontrando seu termo no capitulo 2 de Diferenca e repeticéo, cujo titulo €
“A repeticdo para si mesma”.

O momento seguinte deste trabalho decorre necessariamente dos limites alcangados ao
final do momento anterior. Esses limites equivalem a constatacdo de que, via dessexualizacéo,
existe um tipo de nexo entre o &mbito empirico e a especulacdo transcendental naquilo que
tange a reflexdo psicanalitica. Essa relacdo entre o empirico e o transcendental, nos termos de
Deleuze, é de ordem topoldgica, pois sdo duas searas distintas e heterogéneas que estdo
estabelecendo relacgdes entre si.

Dessa maneira, 0 topico 3.1, titulado de “A topologia simbdlica no texto: Em que se

pode reconhecer o estruturalismo?”, pretende identificar e comentar 0s seis critérios
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propostos por Deleuze para que seja possivel reconhecer uma producdo teodrica do
estruturalismo. Em meio a esses critérios, destaca-se a tendéncia imanente do objeto = x de
ser acometido por dois acidentes ou contradi¢cbes. Nesse entendimento, esses requisitos
explicitados por Deleuze, seguidos pelos acidentes e pelas contradices do objeto = X,
demarcam a topologia simbolica capaz de relacionar o empirico e o transcendental.

No tdpico 3.2, “O projeto geral de Diferenca e repeticao”, esboca-se em breves linhas
0s objetivos e contornos pertinentes a tese de Deleuze de 1968, ou seja, Diferenca e repeticao.
Em relacdo a isso, trata-se das caracteristicas do empreendimento de pensar a diferenca em si
mesma e das eventuais conversacdes que Deleuze articula junto a psicanélise.

Por sua vez, no topico 3.3, “A topologia nietzschiana no capitulo 2, de Diferenca e
repeticdo”, discorre-se sobre a abordagem que Deleuze realiza, novamente, a respeito do texto
Além do principio de prazer de Freud. Trata-se especificamente, da maneira segundo a qual,
Deleuze aborda o problema das condicGes transcendentais capazes de permitir, que o prazer
seja considerado um principio. Em relacdo a isso, enfatiza-se as trés sinteses do tempo e suas
respectivas metamorfoses. Dentre as quais, destacam-se a transicdo entre a segunda e a
terceira sintese, uma vez que, ela apresenta-se com a capacidade para resolver o problema
referente aos acidentes e contradi¢des do objeto = x.

No momento seguinte, visa-se eshogar a Gltima parte do itinerario de Deleuze acerca
do tema da topologia durante a década de 60. Esse capitulo, cujo titulo é A topologia dos
niveis diferenciais, esta subdivido em trés tdpicos. O topico 4.1, “O projeto geral de Ldgica
do sentido”, apresentara o problema, a tese e 0s pressupostos que condizem com o livro de
1969.

No tdpico 4.2, “Os pressupostos da topologia dos niveis diferenciais”, tenta-se expor
as condicdes que possibilitem o exercicio deleuzeano de uma topologia dos niveis diferenciais
em relagdo ao saber psicanalitico. Essa Ultima fase da topologia estd voltada para
operacionalizar a separacdo e a divisdo das semelhancas grosseiras no interior da teoria
psicanalitica, que tem como cerne a combinagdo (microestrutural) entre Bergson e Nietzsche
para a confeccao do procedimento de pesquisa deleuzeano.

Por fim, no topico 4.3, intitulado de: “A univocidade na topologia dos niveis
diferenciais”, pretende-se caracterizar o percurso propriamente dito da topologia dos niveis
diferenciais, o qual parte da segunda etapa do processo de formacdo da génese dinamica, que
corresponde a “Vigésima Oitava Série: Da Sexualidade” de Ldgica do sentido e vai até a
“Trigésima Quarta Série: Da Ordem Primaria e da Organizacdo Secundaria”, que trata da

estrutura pendular do fantasma e dos movimentos de Eros e Tanatos. Esses movimentos
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equivalem, respectivamente, a superficie fisica e transcendental. Nesse caso, a
dessexualizagdo atua como condi¢do para Tanatos se propagar pelo proprio ambito

transcendental.
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2 O PERCURSO DA SINTOMATOLOGIA DOS ELEMENTOS DIFERENCIAIS
2.1 A sintomatologia em De Sacher-Masoch ao masoquismo

A hipotese do presente trabalho sustenta que o pensamento filosofico de Deleuze
estabelece uma relacdo de discordancia conciliavel junto a psicanalise entre 1961 e 1969. Do
interior dessa hipotese, afirma-se que a discordancia conciliavel ¢ composta por dois
mecanismos: a sintomatologia e a topologia.

A relacdo entre esses dois mecanismos ocorre mediante os limites alcancados pela
pesquisa sintomatoldgica, cujo trago demarcatorio € constituido pelo conceito de
dessexualizacdo, o qual promove a conexdo necessaria entre a sintomatologia e a topologia.
No entanto, compreende-se que o ponto de partida para Deleuze abordar a psicanalise € a
sintomatologia.

Nesse sentido, Deleuze afirma que so se permitiria falar de psicanalise e de psiquiatria
enguanto um problema de sintomatologia, a qual esta situada quase no exterior da medicina,
em um ponto limite em que artistas, filésofos, médicos e doentes possam se encontrar™>.

Para esse autor, um escritor pode ser mais proficuo na sintomatologia do que um
clinico e do que o doente, pois, a obra de arte Ihe fornece novos meios para tanto, e, hd menos
preocupacdes no que concerne as causas, isto €, a etiologia. Entretanto, qual é o significado
preciso de tratar a psicanélise como “um problema de sintomatologia”?

Entende-se que a sintomatologia para Deleuze consiste na tentativa de construir uma
filosofia critica da psicanalise. Essa tentativa é constituida por trés momentos, que estéo
progressivamente interligados. Cada momento corresponde a um trabalho voltado para
determinado autor, ou combinacdo de autores, com quem Deleuze estabeleceu aliangas para
criticar a psicandlise. Entretanto, o fundo comum aos trés momentos, sobre o qual é
desenvolvida a no¢do de sintomatologia, € composto pela ambiguidade em relacdo a propria
psicanalise. Ambiguidade, pois existe a critica, mas ha também o reconhecimento de algo e a
reivindicacdo disso para a elaboragéo da eventual problematizacao.

Com isso, a sintomatologia em Deleuze, na década de 60 do Século XX, estd
localizada, primordialmente, em trés trabalhos: De Sacher-Masoch ao masoquismo de 1961,

Nietzsche e filosofia de 1962 e Sacher-Masoch — o frio e o cruel de 1967. Cada um desses

1> Deleuze (2006b, p.174) expde que: “Ndo me permitiria falar de psicanalise e de psiquiatria se néo se tratasse
de um problema de sintomatologia. Ora, a sintomatologia situa-se quase que no exterior da medicina, num ponto
neutro, um ponto zero, onde 0s artistas e os fil6sofos e 0os médicos e os doentes podem se encontrar”.
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trabalhos corresponde, respectivamente, a uma etapa do movimento realizado pelo
pensamento de Deleuze acerca do tema da sintomatologia.

Esse movimento vai da critica a psicanalise a partir da propria psicanalise e da
literatura (Jung e Sacher-Masoch) a critica filosofica transcendental dos elementos
diferenciais (Bergson e Sacher-Masoch), passando pela critica tipoldgica do inconsciente
(Nietzsche).

O apice do percurso de Deleuze em relagdo a sintomatologia, nos anos 60, foi o
“Prologo” de Sacher-Masoch — o frio e o cruel, no qual a sintomatologia é caracterizada como
aquilo que sempre diz respeito a arte. Nesse caso, entende-se como sendo a sintomatologia
dos elementos diferenciais.

Dessa forma, a primeira exposicdo sobre a sintomatologia acontece no artigo
intitulado: De Sacher-Masoch ao masoquismo de 1961 (DELEUZE, 2015a). O problema
central desse texto esta voltado para caracterizar uma sintomatologia do masoquismo a partir
da obra de Sacher-Masoch (DELEUZE, 2006b)*®, uma vez que, para Deleuze, a obra desse
escritor (DELEUZE, 1992)*" fornece um exercicio sintomatolégico rico e preciso acerca do
tema do masoquismo (ALLIEZ, 2007)*.

O pressuposto para esse intento consiste em postular que ndo ha complementariedade
entre as exigéncias do sadismo e do masoquismo, pois seus meios, seus rituais e seus projetos

diferem inteiramente. Nessa ocasido, a sintomatologia'® est4 apresentada como sendo uma

' Tamanho uso reivindicatério e concreto que Deleuze faz da obra de Sacher-Masoch acarreta no
desenvolvimento de outro problema: para que serve a literatura? Ou qual é o oficio do escritor? Para que esse
problema se torne um pouco mais preciso, é prudente recorrer a uma coordenada estabelecida pelo préprio
Deleuze. Essa coordenada diz respeito a busca de Deleuze por uma vitalidade. Em seus termos, a psicanalise tem
necessidade de se dirigir a uma vitalidade no doente, visto que este Gltimo a perdeu. Contudo, para Deleuze, a
psicanalise também perdeu a vitalidade (DELEUZE, 2006b, p.183). O autor acrescenta ainda que: “Estamos em
busca de uma ‘vitalidade’. Mesmo a psicandlise tem necessidade de se dirigir a uma ‘vitalidade’ no doente, uma
vitalidade que o doente perdeu, mas a psicanalise também.” (DELEUZE, 2006b, p.183).

7 Deleuze considera os grandes artistas e escritores como médicos de um tipo muito especial, pois renovam o0s
signos e 0s sintomas que remetem aos modos de vida ou possibilidades de existéncia. Para Deleuze, essa
perspectiva pode ser considerada vitalista devido existir um nexo de ligacdo profundo entre os sintomas e a vida.
Esse nexo é a poténcia da vida ndo organica que esta presente numa linha de desenho, na escrita ou na musica,
ou seja, no ato da criacdo. Semelhante perspectiva desdgua na compreensao de que 0 processo da escrita tem por
objetivo liberar vida daquilo que aprisiona a mesma (DELEUZE, 1992, p.178-179).

18 Alliez, em Deleuze avec Masoch, apresenta uma interessante compreenséo acerca das relagdes entre a obra de
Deleuze, a literatura e a psicandlise. Para Alliez, Deleuze se envolve diretamente com a questdo, de referéncia
sartreana, acerca da serventia e do funcionamento da literatura. A resposta de Deleuze para esse problema
consiste numa critica a psicanalise que € indissociavel de uma clinica literaria. De acordo com Alliez, o ponto de
partida de Deleuze consiste, especificamente, em afirmar que a serventia da literatura sé funciona se
desgastando, se enlougquecendo, se desorganizando com o fito de liberar os devires singulares e impessoais do
primado do pai, do “nome do Pai” e da paixdo pelo significante. Precisamente no caso de Sacher-Masoch, Alliez
o compreende como uma linha que culmina na politica deleuzeana, a qual esta entre a clinica literaria e a critica
a psicanalise (ALLIEZ, 2007, p.225-236).

19'| a spécificité symptomatologique est premiére; la spécificité de I’agent causal, tourjours seconde et relative.
On regrettera donc, dans le cas de Masoch, que les spécialistes de masochisme se soient si peu intéressés au
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atividade especificamente anterior e primeira em relagdo a etiologia, que, por sua vez,
necessita da construgdo de uma boa sintomatologia para evitar dire¢es indteis, ou mesmo
inexatas (DELEUZE, 2015a).

Assim, no inicio do percurso ou linha argumentativa do trabalho de 1961, Deleuze
apresenta a sintomatologia com base em trés importantes componentes pertinentes ao
masoquismo, partindo da obra de Sacher-Masoch: o paradoxo culturalista e estético; o gosto
pelo contrato; e a perspectiva historica estranha.

Para Deleuze, o paradoxo culturalista e estético significa que existe uma estreita
aproximagao entre a producédo de arte e 0 masoquismo, pois, partindo do momento em que 0s
6rgdos dos sentidos tém por objeto as produgdes de arte eles se sentem, pela primeira vez,
masoquistas. Deleuze destaca que sdo o0s quadros da Renascenga que expressam, para
Masoch, a poténcia da musculatura de uma mulher envolta em peles. Além disso, é
precisamente, na semelhanca com uma estatua que a mulher se torna, efetivamente, a mulher
amada.

Deleuze enfatiza ainda, que 0 masoquista é aquele que retribui a arte tudo que a arte,
por sua fez, Ihe oferece. Nisso reside o paradoxo, uma vez que, na ocasido de se fazer pintar,
fotografar, ou mesmo de se surpreender diante de sua propria imagem no espelho, o
masoquista se vivencia, se conhece e se converte um artista.

Por fim, Deleuze elucida que o masoquismo é o sofrimento ou o martirio de uma
transformacéo, ja que todo animal passa a sofrer quando seus 6rgédos dos sentidos deixam de
serem propriamente animais, para se converterem em 6rgdos humanos. Um 6rgéo do sentido,
tal como o olho, tem sido eventualmente transformado em érgdo humano na medida em que
toma por objeto a obra de arte”® (DELEUZE, 2015a).

Ao se tratar do interesse pelo contrato, Deleuze o considera a caracteristica formal do
masoquismo por exceléncia, bem como seu principal traco distintivo. Em termos deleuzeanos,
ndo h& masoquismo sem contrato, o qual esti necessariamente presente na intera¢do entre um
homem e uma mulher dominante®* (DELEUZE, 2015a, p.170).

contenu de son ouvre. En général ils se sont contentés d’une symptomatologie beaucoup moins précise,
beaucoup plus confuse que celle qu’on trouve chez Masoch lui-méme (DELEUZE, 2015, p.170, grifo nosso).

20 Celle de Masoch est profondément culturaliste e esthétique. C’est quando les sens ont pour objet des ceuvres
d’art qu’ils se sentent pour la premiere fois masochistes. Ce sont les tableaux de la Renaissance qui révelent a
Masoch la puissance de la musculature d’une femme entourée de fourrures. C’est dans sa remsemblance avec
une statue que la femme est aimée. Et le masochiste rend a I’art tout ce que I’art lui donne : c’est en se faisant
peindre ou photographier, c’est en surprenent son image dans un miroir, g’ils s’éprouve et se connait
(DELEUZE, 2015, p.170).

21 Or, de tous les caractéres formels il n’y en a pas de plus important que le contrat. Pas de masochisme sans
contrat avec la femme. Mais I’essentiel, justement, c’est que le contrat se trouve projeté dans la relation de
I’homme avec une femme dominante (DELEUZE, 2015a, p.170).
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Ademais, o contrato possui um papel que depende estreitamente das sociedades
patriarcais, ou seja, ele é constituido para mostrar e até mesmo explicar o que existe de ndo
material, de espiritual ou de instituido nas relacdes de autoridade e associacao, inclusive entre
um pai e seus filhos. No entanto, de acordo com Deleuze, existe uma ligacdo material e
cténica que une o homem a mulher e as criangas as mées.

“Ligacdo ctonica” significa um elo de ordem subterraneo, disforme e intenso, que é
oposto as formas estabelecidas, como no caso do antropomorfismo das divindades gregas.
Essa ligacéo, por natureza, é rebelde em relacdo a autoridade patriarcal expressa no contrato.

Nesse sentido, do ponto de vista patriarcal, quando uma mulher entra, ou passa a fazer
parte do contrato, ocorre o reconhecimento societario de sua dependéncia em relacdo ao
homem. Entretanto, para Deleuze, o contrato de Masoch inverte tudo isso, pois ele exprime a
predominancia material da mulher e a superioridade do principio maternal®* (DELEUZE,
2015a). Além disso, Deleuze mostra que, caso se adote como pressuposto a fundacdo de uma
sociedade viril, 0 masoquista ultrapassa 0 movimento pelo qual o contrato evolui no tempo.

O movimento pelo qual o contrato evolui no tempo &€ composto pelos seguintes
elementos: uma limitacdo temporal, a ndo intervencdo de terceiros e a exclusao de certas
propriedades inaliendveis (como a vida).

Esse movimento também é formado por processos de ambito social de postulacdo de
sua propria eternidade, enfatizando seu direito de morte sobre todos os suditos integrantes
dessa sociedade. Por outro lado, esse mesmo movimento pode ser identificado e ultrapassado
no contrato masoquista estabelecido com a mulher.

Tamanha transposicdo ou ultrapassagem necessita prever um limite de tempo no
absoluto, na mesma medida em que liberta a mulher para fazer durar esse tempo por meio da
divisio do mesmo em segmentos ou pedacgos. Incorporado a isso existe uma clausula
acessoria secreta capaz de atribuir a mulher o direito de morte.

Além disso, o lugar do terceiro é assegurado mediante uma habilidosa precaucéao
juridica. Entdo, a mulher é como o principe absoluto que mantém todos os seus direitos. Ja o
masoquista, enquanto sudito, perde efetivamente todos os seus. Por isso, de acordo com
Deleuze, o culturalismo de Masoch possui uma inclinacdo mais juridica do que efetivamente
estética® (DELEUZE, 2015a, p.172).

22 0Or, dans le contrat de Masoch, tout est renversé: le contrat exprime ici la prédominance matérielle de la femme
et la supériorité du principe maternel (DELEUZE, 2015a, p.171).

2% La femme est comme le Prince absolu qui garde et multiplie ses droits, le masochiste, comme son sujet qui
perd effectivement tous les siens (DELEUZE, 2015a, p.172).
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Como consequéncia disso, Deleuze elabora um tipo de méxima acerca do contrato: o
masoquismo ndo pode ser separado do contrato. Porém, ao mesmo tempo em que O
masoquista projeta o contrato sobre a mulher dominante, ele o conduz ao extremo,
desmontando suas engrenagens e, eventualmente, ridicularizando-o (DELEUZE, 2015a)%.

Com base na sintomatologia de inspiracdo masoquiana, Deleuze detalha a terceira
caracteristica do masoquismo: a perspectiva historica estranha. Semelhante perspectiva € uma
cosmologia arquetipica dotada de consequéncias antropoldgicas. Nessa perspectiva historica
estranha, Masoch faz frequentemente alusdo a uma época da “bela Natureza”; e a um mundo
arcaico presidido por Vénus-Afrodite, em que a relacdo fugaz da mulher e do homem tem
como Unica lei o prazer entre parceiros iguais. Nesse contexto, as heroinas de Masoch néo sdo
dotadas de uma natureza sadica, mas, sim, de uma natureza pagéd, antiga e herdica.

Deleuze discorre que a “bela Natureza” ficou sem equilibrio em consequéncia de uma
catastrofe climatica, ou por um colapso glacial, fazendo com que a lei natural se recolhesse
em meio ao seio materno como principio feminino, que conserva um pouco de calor. Em
funcdo disso, os homens transformaram-se nas criancas da reflexdo. Na tentativa de cultivar
alguma espiritualidade autbnoma, os homens terminam por perder sua propria natureza ou
suas almas.

Nessa cosmologia arquetipica, as peles que envolvem as mulheres de Masoch possuem
varios significados. Contudo, o texto de Deleuze oferece a impressdo de que todos o0s
significados remetem ao tema do feminino. O primeiro desses significados é que as peles séo
causadoras de um frio glacial, fazendo com que as heroinas envolvidas pelas mesmas,
espirrem constantemente.

No significado a seguir, Deleuze relata que a interpretagéo da pele como imagem do
pai é desprovida de fundamento, pois a mesma, de inicio, representa um simbolo diretamente
materno, indicador da dobra ou recolhimento da lei maternal em relacdo ao principio
feminino, o qual é a “mater Natura”, que tem sido ameacada pela ganancia de seus filhos. O
terceiro significado destaca a pele enquanto troféu materno relacionado ao recolhimento da lei
de natureza, ou seja, a pele é a pele da mée despota, devorante e instauradora de uma ordem
chamada de “ginecocratica”.

Para Deleuze, ha na narrativa cosmologica de Masoch uma correspondéncia entre essa

lei de natureza e o principio materno, cujo rigor é testemunhado por inumeras divindades

* Le masochisme ne peut pas se séparer du contrat, mais en méme temps qu’il le projette sur la femme
dominante, il le pousse a I’extréme, en démonte les rouages et, peut-étre, le tourne en dérision (DELEUZE,
2015a, p.172, grifo do autor).
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femininas, ctonicas e lunares, tais quais grandes cagadoras, poderosas amazonas e as cortesas
dominantes. Entretanto, o gélido triunfo, equivalente a virilidade da sociedade patriarcal,
expulsa cosmologicamente o principio materno, conhecido também como “L’Anima”, e
promove a instauracdo de um mundo no qual as aliancas espirituais prevalecem sobre a
ligacdo materna de sangue. Segundo Deleuze, existia um mundo romano, que foi sucedido
pelo cristdo, no qual VVénus ndo tem mais assento (DELEUZE, 2015a)%.

No aspecto seguinte de sua exposicdo, Deleuze afirma que o principal traco
masoquista existente na sintomatologia exposta na obra de Masoch € a fantasia regressiva.
Para Deleuze, Masoch faz utilizacdo da natureza patriarcal para restaurar a ginecocracia, por
meio da qual ele pretende restaurar o comunismo primitivo, cuja ferramenta principal para
tanto é a fantasia regressiva. A funcdo da fantasia regressiva consiste em desenterrar o
principio materno, ou seja, L’Anima. Todavia, paradoxalmente, é necessario adotar como
ponto de partida as estruturas patriarcais.

De acordo com Deleuze, no texto de 1961, o verdadeiro homem seré fruto dos rigores
de uma ginecocracia restaurada através de uma mulher potente capaz de desviar as estruturas
do patriarcado. Na fantasia regressiva, a relacdo domeéstica e a relacdo conjugal passam ao
beneficio da “Mulher terrivel” ou da “M&e devorante” (DELEUZE, 2015a)%.

Com base nisso, Deleuze postula que seja fortemente duvidoso o papel que a
interpretacdo freudiana fornece & imagem do Pai no masoquismo. Segundo Deleuze, as
interpretacdes freudianas atingem apenas as camadas mais superficiais e mais
individualizadas do inconsciente, pois elas ndo penetram nas dimensdes profundas nas quais
existe o reinado da Mae, o qual néo fica devendo nada a interferéncia do pai.

Acerca disso, Deleuze afirma que existem camadas do inconsciente desiguais naquilo
que diz respeito as origens e aos valores, suscitando regressdes que séo distintas por natureza,
expondo entre si relagcdes contrarias de compensacao e reorganizacao.

Nesse ponto, é importante realizar uma relevante elucidagdo. Até o presente momento,
reconstruiu-se o percurso ou linha argumentativa de Deleuze no artigo de 1961, De Sacher-
Masoch ao masoquismo. Frisa-se que semelhante percurso diz respeito a sintomatologia que
Deleuze identifica em Masoch acerca do masoquismo, em particular trata-se das trés

caracteristicas inerentes ao mesmo.

2> Mais le triomphe final du principe paternel, viril ou glaciaire, signfie le refoulement de I’Anima, I’avénement
d’une nouvelle loi, ou les alliances spirituelles I’emportent sur le lien maternel du sang, monde romain, puis
chrétien, ou Vénus n’a plus as place [...] (DELEUZE, 20153, p.173).

% Dans la fantasie régressive la relation domestique, la relation conjugale, la relation contractualle elle-méme
passent au bénéficie de la Femme terrible ou de la Mére devorante (DELEUZE, 2015a, p.174).
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A partir dessas caracteristicas, Deleuze organiza e prepara sua critica as interpretacoes
freudianas acerca do masoquismo. Contudo, para efetivar esse intento, Deleuze faz uso de um
intercessor adicional ao lado de Sacher-Masoch, isto &, Jung, especificamente, nesse primeiro
momento, da ideia de inconsciente coletivo (JUNG, 1954)?".

Deleuze, metodologicamente, elabora uma critica minuciosa contra as interpretacées
freudianas. Essa critica € composta e operacionalizada pela relagdo que Deleuze determina,
em seu texto, entre Sacher-Masoch e Jung (DELEUZE, 2015a)”®. Embora desenvolva uma
estranha e consistente argumentacdo com base na sintomatologia que ele atribui a Sacher-
Masoch, Deleuze faz uso do conceito de inconsciente coletivo de Jung para sustentar sua
posicio (JUNG, 1954)%.

A tese de Jung acerca do inconsciente coletivo preconiza que 0 proprio inconsciente é
dotado de duas camadas. A primeira delas é constituida por conteudos individuais (pessoais) e
é portadora de certa superficialidade. A segunda delas, o inconsciente coletivo, é a camada
mais profunda, impessoal e composta exclusivamente por arquétipos (JUNG, 1954)°,

Nos termos de Jung, os contetdos do inconsciente pessoal outrora ja estiveram de
alguma maneira na consciéncia e foram expulsos da mesma via repressdo ou recalque,
culminando em uma série ou conjunto de complexos. Por sua vez, os contelddos do

inconsciente coletivo ndo foram adquiridos de maneira pessoal. No entanto, a aquisicéo

27 0 inconsciente coletivo é tudo, menos um sistema pessoal encapsulado. E objetividade ampla como o mundo e
aberta a0 mundo. Eu sou o objeto de todos os sujeitos, numa total inversdo de minha consciéncia habitual, em
que sempre sou sujeito que tem objetos. La eu estou na mais direta ligagdo com o mundo, de forma que
facilmente esqueco quem sou na realidade. “Perdido em si mesmo” é uma boa expressdo para caracterizar este
estado. Este si-mesmo, porém, é o mundo, ou melhor, um mundo, se uma consciéncia pudesse vé-lo. Por isso,
devemos saber quem somos (JUNG, 1954, p.32).

%8 Qu’il y ait des couches de I’ inconsciente trés différentes, d’origine et de valeur inégales, suscitant des
régressions qui different en nature, ayant entre elles des rapports d’opposition, de compensation et de
réorganisation: ce principe cher a Jung ne fut reconnu par Freud, parce que celui-ci réduisait I’inconscient au
simple fait de désirer (DELEUZE, 2015a, p.174).

 Uma camada mais ou menos superficial do inconsciente é indubitavelmente pessoal. N6s a denominamos de
inconsciente pessoal. Este, porém, repousa sobre uma camada mais profunda, que ja ndo tem sua origem em
experiéncias ou aquisicGes pessoais, sendo inata. Esta camada mais profunda é o que chamamos inconsciente
coletivo. Eu optei pelo termo “coletivo” pelo fato de o inconsciente ndo ser de natureza individual, mas
universal; isto €, contrariamente a psique pessoal ele possui conteidos e modos de comportamento, 0s quais sdo
“cum grano salis” os mesmos em toda parte e em todos os individuos. Em outras palavras, sdo idénticos em
todos os seres humanos, constituindo, portanto, um substrato psiquico comum de natureza psiquica suprapessoal
que existe em cada individuo (JUNG, 1954, p.15).

% Uma existéncia psiquica s6 pode ser reconhecida pela presenca de contelidos capazes de serem
conscientizados. S6 podemos falar, portanto, de um inconsciente na medida em que comprovarmos 0S Seus
contedos. Os contelidos do inconsciente pessoal sdo principalmente os complexos de tonalidade emocional, que
constituem a intimidade pessoal da vida animica. Os contetdos do inconsciente coletivo, por outro lado, séo
chamados arquétipos (JUNG, 1954, p.16).
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desses contetidos ocorre mediante a heranca simbélica®! geral da humanidade e nunca através
da hereditariedade individual e bioldgica de cada um (JUNG, 1954).

Os arquétipos sdo determinados componentes estruturais e coletivos da alma humana,
aos quais correspondem tipos mitologicos e fantasias de carater impessoal, que ndo podem ser
atribuidas as vivéncias de um passado individual. Sdo formas sem propriamente contetdo
fixo, que estdo presentes em todo tempo e em todo o lugar, cuja expressdo primeira é sempre
metaforica.

E pudente lembrar que existem tantos arquétipos quantas situacdes ou vivencias
ocorrem na vida humana, contudo, é possivel destacar trés deles: “animus” (imagem do
masculino), “anima” (imagem do feminino) e o “si-mesmo” (selbst), o qual é equivalente ao
centro da personalidade.

Dessa maneira, € possivel encontrar, em De Sacher-Masoch ao masoquismo, uma
correspondéncia direta entre o principio materno e a “‘L’Anima”, isto é, a imagem do
feminino que foi acima mencionada. Em certo sentido, Deleuze |é e sistematiza Sacher-
Masoch através de Jung.

Como consequéncia disso, Deleuze advoga que, em algumas ocasifes, presencia-se
relacfes da consciéncia com as camadas superficiais do inconsciente, cujo propdsito consiste
em manter em cheque a camada mais profunda, que é composta pelo vinculo de sangue ou
ctonico com a imagem do feminino.

Posto isso, Deleuze mostra com mais minucias o problema a seguir: por que o
masoquista projeta o contrato na sua relacgdo com uma mulher dominante? Sua resposta
defende que, em uma camada mais profunda, a aplicagdo da lei paterna estd entregue nas
mé&os da Mulher ou da Mée.

O efeito disso faz com que 0 masoquista espere que a lei Ihe proporcione o prazer que
ela deveria estar coibindo, pois esse prazer que a lei paterna estd impedindo, 0 masoquista o
provara, caso a lei venha a ser aplicada em todo seu rigor pela mulher® (DELEUZE, 2015a).

Isso possibilita que Deleuze verifique uma indispensavel configuragdo do masoquismo que

31 O inconsciente coletivo é uma parte da psique que pode distinguir-se de um inconsciente pessoal pelo fato de
que nao deve sua existéncia a experiéncia pessoal, ndo sendo, portanto, uma aquisicdo pessoal. Enquanto o
inconsciente pessoal & constituido essencialmente de contedos que ja foram conscientes e, no entanto,
desapareceram da consciéncia por terem sido esquecidos ou reprimidos, os contelidos do inconsciente coletivo
nunca estiveram na consciéncia e, portanto, ndo foram adquiridos individualmente, mas devem sua existéncia
apenas a hereditariedade. Enquanto o inconsciente pessoal consiste em sua maior parte de complexos, o
conteido do inconsciente coletivo é constituido essencialmente de arquétipos (JUNG, 1954, p.53).

32 Car ce plaisir que la loi paternelle défend, il le godtera par la loi, dés que la loi dans toute as rigueur lui sera
appliquée par la femme (DELEUZE, 2015a, p.174).
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esta contida e emaranhada no contrato: a extrema submissdo significa ridicularizacdo do pai e
da lei paterna.

Nesse ponto de seu percurso, Deleuze faz mencéo ao trabalho de Reik como sendo um
dos melhores livros que abrodam o tema do masoquismo, visto que, para identificar a esséncia
do mesmo, ele faz uso de suas caracteristicas formais, as quais sdo as seguintes: a importancia
primordial da fantasia como preliminar indispensdvel ao exercicio masoquista; o fator
suspensivo em que o prazer final é adiado ao maximo, sendo substituido por uma espera que
controla e dissolve a ansiedade; o traco demonstrativo ou exibicdo invertida propriamente
masoquista; por fim, o fator de provocagdo, no qual o masoquista “for¢a” outra pessoa a lhe
“forcar” (DELEUZE, 2015a).

Embora Deleuze reconheca 0 mérito do trabalho de Reik em fungéo das caracteristicas
formais, ele também critica 0 mesmo pelo fato de nao apresentar o gosto pelo contato como o
traco formal mais importante do masoquismo. Na verdade, segundo Deleuze, Reik sequer o
referencia®® (DELEUZE, 2015a). Contudo, ainda que o contrato n&o tenha sido trabalhado por
Reik, Deleuze entende que as caracteristicas formais antes apresentadas, permitem concluir
que, 0 masoquista ndo € uma pessoa de personalidade fraca ou submissa, voltada para sonhar
com destruicdo de si mesmo. Portanto, Deleuze insiste na tese de que o masoquismo utiliza a
lei do pai para alcancar precisamente o prazer que esta sendo resguardado por essa lei. E uma
espécie de desvio da lei por submissdo simulada, ou mesmo exagerada.

Assim sendo, Deleuze defende que existem, de modo mais geral, duas interpretacGes
para a operacdo segundo a qual a lei faz a separacdo de um prazer. Na primeira delas, a lei
exclui de maneira uniforme, fazendo com que o prazer possa ser obtido com a destruicdo da
prépria lei, ou seja, culmina em um tipo de sadismo.

Na segunda interpretacao, a lei tomou sobre si mesma o prazer e 0 manteve para si. A
consequéncia disso, de acordo com Deleuze, no caso de haver uma submissao escrupulosa a
lei, o prazer que outrora foi proibido sera, finalmente, saboreado. O masoquista vai mais
longe ainda, pois a execug¢do da puni¢do conduz ao prazer, até entdo, resguardado.

Como efeito disso, Deleuze constrdi uma interessante e poderosa maxima sobre o
masoquismo: a mesma lei que me impede obter um desejo, sob a pena de uma puni¢édo, passa

a ser uma lei, que coloca a punicdo em primeiro lugar e me ordena, por consequéncia,

33 |1 est étrange que Reik n’ait pas tenu compte du contrat (DELEUZE, 2015a, p.175).
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satisfazer o desejo, cristalizando, assim, uma forma de humor prépria do masoquista®
(DELEUZE, 20154, p.175).

Retomando a tese de Reik, Deleuze presta outro reconhecimento ao afirmar que ela
tem a vantagem de renunciar a explicacdo do masoquismo por meio do desejo de ser punido,
visto que, para Deleuze, semelhante desejo sem divida alguma intervém, todavia, €
impossivel equivocar a satisfacdo desse desejo com o prazer sexual experimentado pelo
masoquismo. Deleuze explica que, segundo Reik, 0 masoquista é aquele que somente
experimenta o prazer depois da punicéo.

Deleuze enfatiza o “depois”, o qual significa que a puni¢do serve de condicdo
indispensavel para o prazer sexual priméario. Portanto, o desejo de ser punido ndo explica o
masoquismo, todavia supde o mesmo. Por outro lado, no entendimento de Deleuze, Reik é
pouco convincente quando tenta explicar “por que?” e “como?” a punic¢do é convertida em
condicéo.

No entendimento de Deleuze, isso acontece pelo fato de Reik defender que a punicéo
tem por funcdo dindmica solucionar ou dominar a angustia. Tamanha mencéo indireta ao
sentimento de culpa ¢ isenta de forca explicativa, pois, ela é de ordem funcional e nédo
propriamente, topica.

E necessario frisar que o interesse de Deleuze em transformar a punicdo enquanto
condicdo para o prazer sexual € de ambito topico. Logo, Deleuze postula que se a punigdo
masoquista € convertida em uma condicdo para o prazer sexual, ndo € por resolver a angustia,
mas, por atribuir a mae a tarefa de castigar um erro cometido contra o pai.

Para Deleuze, o equivoco de Reik repousa no fato de manter uma imagem parecida do
pai e de ndo avaliar a importancia da projecdo sobre a mulher e da regressdo a mae. Portanto,
em De Sacher-Masoch ao masoquismo, é por meio do “deslocamento” (déplacement), que a
punicdo soluciona, efetivamente, a angustia.

Dessa forma, Deleuze pontua que Reik ignora a verdadeira natureza da “zombaria” ou
da “ridicularizacdo” masoquista, pois, se o0 pai € ridicularizado e se a lei paterna é retomada,
iSSO ocorre gragas a projecdo do contrato, ou seja, na mesma medida em que uma regressao €
feita sobre a mée, a aplicacdo da lei paterna surge, simbolicamente, colocada nas maos da

mulher. Entretanto, de acordo com Deleuze, a primeira vista, ndo ha alivio algum nesse

3 La méme loi qui m’interdit de réaliser un désir sous peine d’une punition conséquente est maintenant une loi
qui met la punition d’abord et m’ordonne em conséquence de satisfaire le désir: il y a Ia une forme d’humour
proprement masochiste (DELEUZE, 2015a, p.176).
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deslocamento, pois ndo existe razdo alguma para considerar que ira ocorrer uma indulgéncia
maior por parte da “Mée devoradora”.

Ocorre que nesse ponto de seu percurso ou linha argumentativa, Deleuze efetiva um
movimento interessante, pois reafirma que a lei paterna, por si so, ndo permite o incesto com a
mae. Contudo, para tratar esse assunto, Deleuze reivindica mais uma vez, a alianga com Jung.
Entdo, a luz deste ultimo, Deleuze caracteriza o incesto como 0 segundo nascimento heroico,
ou partenogénese, isto &, entrar uma segunda vez no seio materno para poder nascer de novo,
Ou renascer.

Se 0 pai proibe o0 incesto, ndo é para resguardar determinada mulher, mas o faz devido
a segunda nascenca, ou segundo nascimento, acontecerem sem ele. Para Deleuze, é evidente
gue a mae ndo possui as mesmas razGes para proibir o incesto ou castigar o desejo, pois a lei
materna impde que o filho deixe de lado todos os atributos do pai. Porém esse despojamento é
condicdo para o incesto, bem como de seu decorrente sucesso*”.

Isso decorre do fato de a “Ma&e” ndo ser somente devorante, tal qual sua imagem é
recalcada. A “Mé&e” impde ao filho terriveis provas com o objetivo de que ele renas¢ca homem,
exclusivamente, para ela, acarretando no sacrificio da sexualidade hereditaria do pai, com o
propdsito de obter, mediante o renascimento, uma virilidade nova e independente.

Assim, Deleuze afirma que a castracdo € o tema de uma estranha coincidéncia, visto
que tanto a lei paterna, quanto a lei materna se ocupam da mesma. No entanto, Deleuze
também elabora uma sofisticada maxima, que tem por objeto mostrar as diferencas entre a lei
paterna e a lei materna no que diz respeito a castracdo: aquilo que do ponto de vista do pai é
uma ameaca, impedindo o incesto ou mesmo penalizando-o, é, ao contrério, do ponto de vista
da mée, uma condi¢do que o torna possivel, assegurando-o. Portanto, € a regressao a “Mae”
que explica como a lei paterna é invertida tanto no tempo quanto no conteudo (DELEUZE,
2015a)°°.

Deleuze extrai duas importantes consequéncias dessa maxima: 1) a lei materna é
reforcada e reavivada, pois converte a seu favor todas as armas da lei paterna; 2) a lei paterna
é ridicularizada, uma vez que, conduz, precisamente, ao prazer, que estava, até entdo,

proibido.

% Comme I’a montré Jung, I’inceste signfie la deuxiéme naissance, c’est-a-dire une naissance héroique, une
parthénogenese (entrer une seconde fois dans le sein maternel pour naitre a nouveau ou se réenfanter). Si le
pére interdit I’incest, ce n’est pas parce qu’une femme lui serait ravie, mais parce que la seconde naissance se
fait sans lui (DELEUZE, 2015a, p.177-78).

% Mais ce qui du point de vue du pére est une menace empéchant I’inceste ou une punition le sanctionnant est au
contraire, du point de vue de la mére, une condition qui le rend possible et en assure le succes (DELEUZE,
20154, p.178).
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E oportuno destacar que o “ridicularizar” adquire nessa parte do argumento de
Deleuze uma precisdo mais evidente, ou seja, ridicularizar significa alcancar o prazer por
meio daquilo que, a principio, estava sendo um impedimento. Usar a seu favor aquilo que é
uma dificuldade ou barreira constitui a sutileza do humor e do procedimento masoquista.

Trazendo consigo esses argumentos, Deleuze volta sua atengdo para criticar os trés
tipos de masoquismos apresentados por Freud® (FREUD, 2011). Para tanto, Deleuze recorre,
novamente, a Jung com a finalidade de compreender a imagem da Mae como um arquétipo
oriundo de camadas profundas do inconsciente. Entdo, a regressdo a imagem da Mae €
constitutiva do masoquismo e de sua respectiva unidade.

Dessa maneira, Deleuze expde que Freud distinguiu trés tipos de masoquismos, cada
vez mais profundos: o masoquismo moral, que corresponde ao desejo de ser punido; o
masoquismo feminino, o qual equivale a atitude passiva e mesmo as satisfacfes pré-genitais;
e 0 masoquismo erégeno, correspondente a associacdo entre o sofrimento e o prazer sexual.
Entretanto, Deleuze postula, mais uma vez, que o desejo de ser punido no masoquismo nao é
separavel de uma tentativa de desviar ou evitar a autoridade paterna (FREUD, 2011).

Semelhante tentativa ndo esta separada da passagem a mée, que propicia um prazer
incestuoso pré-genital. Tal prazer, em si mesmo, ndo esta separado de uma prova, ou de um
sacrificio doloroso como exigéncia para a ocorréncia de sucesso do incesto, isto é, do
renascer. A fantasia masoquista faz com que a imagem do pai remonte a imagem da méae e
esta a0 homem da comuna. Da ginecocracia ao comunismo primitivo.

O movimento seguinte do percurso de Deleuze considera que Freud realizou um

grande progresso quando descobriu 0 masoquismo primario® (FREUD, 2011), visto que, foi

%7 Nesse ponto, o trabalho de Freud com o qual Deleuze debate é O problema econdémico do masoquismo que é
datado de 1924. Deleuze esta fazendo referéncia especificamente ao seguinte trecho: Voltemos ao masoquismo.
Ele se oferece a nossa observacao sob trés formas: como condigdo imposta a excitacdo sexual, como expressao
da natureza feminina e como norma de comportamento (behaviour). Podemos, por conseguinte, distinguir um
masoquismo erégeno, um masoquismo feminino e um masoquismo moral. O primeiro masoquismo, o erégeno,
prazer na dor, também esta na base das duas outras formas; ele deve ter fundamento bioldgico e constitucional, e
permanece incompreensivel se ndo nos resolvemos a formular suposicfes acerca de pontos bastante obscuros. A
terceira forma do masoquismo, em certo sentido a mais importante, sé recentemente foi apreciada pela
psicanalise, como sentimento de culpa em geral inconsciente, mas ja admite uma completa explicacdo e insercgao
no resto de nosso conhecimento. Quanto ao masoquismo feminino, é o mais acessivel a nossa observacao, o
menos enigmatico e o que podemos enxergar em todas as suas relagbes (FREUD, 2011, p.188).

% A aceitacdo da possibilidade de um masoquismo primério, em funcdo do conceito de pulsdo de morte, é
apresentada no trabalho de Freud intitulado de Além do principio de prazer de 1920. Nessa ocasido é dito o
seguinte: O masoquismo, a volta do instinto para o préprio ego do sujeito, constituiria, nesse caso, um retorno a
uma fase anterior da histéria do instinto, uma regressdo. A descricdo anteriormente fornecida do masoquismo
exige uma emenda por ter sido ampla demais sob um aspecto: pode haver um masoquismo primario,
possibilidade que naquela época contestei (FREUD, 1976, p.75). Por outro lado, é no texto de 1924, O problema
econdmico do masoquismo, que a no¢do de um masoquismo primario é explicitamente trabalhada com maiores
detalhes: Uma parte dessa pulsdo é colocada diretamente a servico da funcdo sexual, onde tem um papel
importante. E o sadismo propriamente dito. Outra parte nio compartilha dessa transposicao para fora; permanece
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possivel renunciar ao processo/operacdo de derivar o masoquismo do sadismo (FREUD,
1976). Deleuze entende que a derivacdo inversa, sadismo do masoquismo, € menos
convincente.

Em outro prisma, para Deleuze, a explicacdo que Freud oferece para 0 masoquismo
primario, partindo da ideia de instinct®® de mort, mostra ainda, que o criador da psicanalise
ndo acredita nos simbolos ou nas Imagens enquanto tais (LAPLANCHE; PONTALIS, 1998).
Deleuze argumenta que € uma possibilidade geral do freudismo dissolver as Imagens ou trata-
las, como algo composto, pois, as mesmas remetem para acontecimentos reais e dizem
respeito aos desejos ou pulsdes irredutiveis, que ndo sdo jamais simbolizaveis por sua prépria
conta.

Seguindo essa linha de seu argumento, Deleuze ressalta que, em Freud, instinct de

mort concerne a uma morte real e a uma pulsdo irredutivel que volta a matéria. Assim,

dentro do organismo e, com a ajuda da mencionada excitacdo sexual concomitante, torna-se libidinalmente
ligada; nela devemos reconhecer 0 masoquismo original, erégeno (FREUD, 2011, p.191).

%% Com relacdo aos termos “pulsdo” e “instinct” no artigo de 1961 requer construir um relevante esclarecimento.
Deleuze usa explicitamente a expressdo, em francés, “instinct” para referir-se aquilo que no texto freudiano
corresponde, em alemao, ao “trieb”. O propdsito do emprego do “trieb” consiste em distinguir-se do sentido do
termo “instinkt”. “Trieb” significa impulsdo, impulso ou aquilo que impele. Por sua vez, “instinkt” significa
comportamento hereditariamente fixo que se manifesta em quase todos os individuos de uma mesma espécie.
Em portugués, parece ser ponto pacifico traduzir “trieb” por “pulsdo” com objetivo de manter o significado de
impulsdo. Ocorre que, caso adotemos a chave de leitura de Laplanche e Pontalis, o termo “instinct” em francés é
considerado como sendo uma inexatiddo de traducéo, pois “A escolha do termo instinto como equivalente inglés
ou francés de Trieb ndo s6 é uma inexatiddo de tradugdo, como ameaca introduzir uma confusdo entre a teoria
freudiana das pulsGes e as concepcdes psicoldgicas do animal, e apagar a originalidade da concepcdo freudiana,
particularmente a tese do caréter relativamente indeterminado do impulso motivante e as nog¢@es de contingéncia
do objeto e da variabilidade das metas.” (LAPLANCHE; PONTALIS, 1998, p.242). Por outro lado, o termo
“instinct” em Deleuze possui uma trajetoria e um percurso peculiar, visto que existe um artigo, de 1955, em que
Deleuze ja tratava desse tema. O titulo desse artigo é “Instintos e institui¢des”, o qual corresponde diretamente
ao livro de 1953, Empirismo e Subjetividade. Em “Instintos e instituicdes”, Deleuze expde que o problema
comum aos instintos e as instituicbes consiste no seguinte: como se faz a sintese entre uma tendéncia e o objeto
que a satisfaz? Para desenvolver essa pergunta Deleuze entende que instinto e instituicdo designam
procedimentos de satisfacdo e formas organizadas de uma satisfacdo possivel. A diferenca do instinto em relacéo
a instituicdo diz respeito ao fato de nada ultrapassar a utilidade no instinto, com excecédo a beleza. No instinto,
uma tendéncia é satisfeita indiretamente. Assim, o instinto esta no cruzamento de uma dupla causalidade que é
composta pelos fatores fisiologicos individuais e pela prépria espécie. Portanto, nos limites desse duplo aspecto,
o instinto é uma tendéncia lancada as reagdes especificas do organismo. E importante frisar que no artigo de
1955, “Instintos e instituigdes”, o instinto é uma tendéncia decorrente de uma dupla causalidade. A consequéncia
interessante disso é que no ano seguinte, 1956, Deleuze publica seu primeiro trabalho sobre Bergson: “A
concepcdo da diferenga segundo Bergson”. Esse artigo, explica que uma tendéncia € a unidade do conceito e de
seu objeto. Contudo, essa definicdo de tendéncia deve ser pensada nos limites do método da divisao, segundo o
qual as coisas sdo mistos que quando divididos culminam em duas tendéncias, as quais sdo uma tendéncia
pura/dominante e outra impura. No caso do instinto ele é uma tendéncia dominante no comportamento dos
animais, enquanto a inteligéncia é a tendéncia dominante no comportamento dos humanos. No extremo, 0
método da divisdo, permite mostrar que a forma organica é decomposta em matéria e impulso vital, mas o
impulso vital se diferencia em instinto e em inteligéncia, sendo a inteligéncia principio da transformagdo da
matéria em espaco. Logo, podemos supor que Deleuze utilize o termo “instinct” por duas razfes: 1 — era um uso
recorrente entre alguns trabalhos da literatura psicanalitica francesa; 2 — “instinct” conserva consigo o
significado de forca de impulsdo, todavia carrega também algo de vitalista confrontando com o elemento
freudiano. Em raz8o disso, adotaremos a expressdo original usado pelo autor de “De Sacher-Masoch ao
masoquismo”: “instinct”. Esse termo expressa os indicios da ambiguidade de Deleuze em relagéo a psicanalise.
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Deleuze identifica que para Freud, a Gnica natureza da pulsdo/instinto consiste na regressao®’
e a Unica diferenca entre pulsdes/instintos (por exemplo, vida e morte) estad nos termos da
regressdo (FREUD, 1976). Deleuze propde que falta a Freud conhecer o papel das imagens
originais, uma vez que, elas sdo explicadas exclusivamente, por si mesmas, sem necessitar
recorrer a qualquer outro tipo de recurso. As imagens séo, por sua vez, o termo da regressao e
o0 principio de interpretacdo dos acontecimentos em si mesmos.

Nesse sentido, os simbolos ndo se deixam compor, nem mesmo se permitem reduzir.
Pelo contrario, eles representam a norma Ultima para a composicdo dos desejos e de seus
objetos, eles compdem os Unicos dados irredutiveis do inconsciente. Segundo Deleuze, o dado
irredutivel do inconsciente é o simbolo em si mesmo, ou melhor, tudo é simbolo no
inconsciente, seja a morte, seja a sexualidade (DELEUZE, 2015a)*.

Nesses termos, a morte deve ser percebida como uma morte simbdlica e o retorno a
matéria enquanto um retorno simbdlico. As pulsBes/instintos sdo apenas as percepgdes
internas das imagens originais apreendidas, tais quais como elas estdo nas diversas camadas
do inconsciente. Assim, 0 masoquismo é a percepcdo da imagem materna ou da mae
devorante. O masoquismo adota para si 0s caminhos e desvios necessarios, para perseverar ao
lado do arquétipo feminino-materno.

Por consequéncia, Deleuze afirma que sempre existe uma verdade das neuroses ou dos
distdrbios, enquanto tais. Isso o permite abordar o problema da cura ndo mediante a
dissolucdo dos simbolos através de sua substituicdo por uma justa apreciacdo do real. Mas, a
cura consiste em aproveitar aquilo que ha de surreal nos simbolos e usar em favor do
desenvolvimento dos elementos negligenciados de cada personalidade, pois, para Deleuze,
toda neurose possui dois lados.

No masoquismo, a regressdo a Mée representa o protesto doentio de uma parcela de
nos mesmos que foi esmagada pela lei. Todavia, essa regressdo é também, correspondente, as

possibilidades de uma progressdo compensatoria ou normativa dessa mesma parcela.

%% Para tanto, Deleuze est& fazendo remissdo ao trabalho de Freud intitulado de Além do principio de prazer de
1920. Deleuze esta fazendo referéncia a nogao de que a natureza de uma pulsdo consiste em regressar ou retornar
no sentido de uma compulsdo a repeticdo, a qual corresponde ao seguinte trecho: Mas como o predicado de ser
‘pulsional’ se relaciona com a compulsdo a repeticdo? Nesse ponto, ndo podemos fugir a suspeita de que
deparamos com a trilna de um atributo universal das pulsdes e talvez da vida orgénica em geral que até o
presente ndo foi claramente identificado ou, pelo menos, ndo explicitamente acentuado. Parece, entdo que uma
pulsdo é um impulso, inerente a vida organica, a restaurar um estado anterior de coisas, impulso que a entidade
viva foi obrigada a abandonar sob a pressdo de forcas perturbadoras externas, ou seja, € uma espécie de
elasticidade organica, ou, para dizé-lo de outro modo, a expressdo da inércia inerente a vida organica (FREUD,
1976, p.54).

*1 En vérité, tout est symbole dans I’inconsciente: la sexualiaté, la mort, non moins que le reste (DELEUZE,
20154, p.180).
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Portanto, faz parte da cura atualizar as possibilidades da neurose e reintegra-las ao conjunto
da personalidade* (DELEUZE, 2015a).

A sintomatologia explicitada por Deleuze em De Sacher-Masoch ao masoquismo,
pode ser considerada psicanalitica e literaria, bem como portadora de contornos filosoficos,
uma vez que faz uso de Sacher-Masoch e Jung para criticar Freud. O objeto dessa critica é
constituido pela unidade sadomasoquista, pela Imagem do pai, pela concep¢do individual-
personalizada do inconsciente, pela compreensdo que reduz ou trata a Imagem como algo
composto e por uma nogdo de cura, que, ndo aproveita aquilo que ha de surreal nos simbolos
para reintegrar no conjunto da personalidade.

Ao fundo desse conjunto de temas, que constitui a problematizagcéo acerca do saber
psicanalitico estd o modelo empirico, material, objetivo e moral. Deleuze esta confrontando o
conjunto de pressupostos, que repousa nas profundezas implicitas da psicanélise. Por esse
motivo, a sintomatologia significa uma critica a psicanalise, contudo, com base na prépria
psicanélise, portanto, expressa uma ambiguidade em relacdo a esse saber.

Ocorre que essa ambiguidade ainda ndo é suficiente para confrontar o conjunto do
freudismo ou, pelo menos, lancar o projeto que pretende esse confronto, uma vez que, ndo
estdo colocadas as condigdes para o exercicio de uma densidade filoséfica no ambito
transcendental, ou seja, a primeira etapa do percurso da sintomatologia, que corresponde ao
artigo de 1961, possui limites filosoficos para sustentar suas proprias pretensdes.

A superacdo desses limites comecara a acontecer com a publicacdo do trabalho do ano
seguinte, 1962, intitulado de Nietzsche e a filosofia, visto que, Deleuze identifica na producgéo
de Nietzsche uma consistente articulacdo filosofica para a sintomatologia, destacando sua

relacdo com a genealogia, com a tipologia e o imprescindivel vinculo com a topologia.
2.2 A sintomatologia do ponto de vista dos pressupostos em Nietzsche e a filosofia

O segundo trabalho no qual Deleuze trata do conceito de sintomatologia refere-se ao
livro de 1962, com o titulo de Nietzsche e a filosofia. Com base nesse texto, compreende-se
gue Deleuze consiga articular filosoficamente a sintomatologia, partindo de dois pontos de

vista distintos, que estdo interligados de maneira peculiar: pressupostos e procedimentos*

*2 1] appartient ala cure, 14 comme ailleurs, de <<donner raison au malade>>, conformément a la vérité de son
trouble, c’est-a-dire d’actualiser les possibilites de la nevrose en les réintégrant dans I’ensemble de la
personalité (DELEUZE, 20154, p.181).

* 0O pensamento de Nietzsche possui grande importancia para a obra de Deleuze, pois ele permite uma
transformacdo nos procedimentos e processos de trabalho usados, até entdo, por este Gltimo. Isso ocorre, pois é
durante a pesquisa sobre Nietzsche que Deleuze tenta dizer coisas simples em nome proprio. Dizer coisas
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(DELEUZE, 1992). Entretanto, naquilo que tange a natureza da critica que Deleuze direciona
a psicanalise, é necessario colocar-se uma relevante pergunta: no que diz respeito a
sintomatologia, enquanto mecanismo da discordancia concilidvel, quais sdo as tensoes,
continuidades e rupturas que existem entre o texto de 1961, De Sacher-Masoch ao
masoquismo, e Nietzsche e a filosofia? Para abordar esse problema, apresentaremos o
desenvolvimento da sintomatologia no trabalho de 1962 e, em seguida, descreveremos as
relacBes pertinentes com o artigo do ano anterior.

Uma das principais teses desse trabalho defende que a filosofia de Nietzsche** consiste
em uma anti-dialética absoluta, capaz de denunciar as mistificagbes que encontram na
dialética seu ultimo refugio (HARDT, 1996). Por outro lado, esse livro de Deleuze também
propde que o sentido da filosofia de Nietzsche* é o de que o multiplo, o devir e 0 acaso s&o
objetos de afirmacdo pura (MACHADO, 2009). Isso significa que a afirmacdo do mdltiplo
refere-se & proposi¢do especulativa, na mesma medida em que a alegria do diverso é a
proposicao pratica (DELEUZE , 1976).

Em Nietzsche e a filosofia®®, a sintomatologia esta apresentada, ao lado da tipologia e

da genealogia, como sendo uma das trés formas integrantes da ciéncia verdadeiramente ativa

simples em nome proprio significa falar por intensidades e experimentacoes. Além disso, dizer algo em nome
préprio ndo significa falar a partir de um “eu”, de uma pessoa ou sujeito. Falar em nome préprio decorre de um
severo exercicio de despersonalizacdo, o qual permite que surja uma abertura para as multiplicidades e
intensidades que atravessam cada um de nés. Isso corresponde a falar do fundo do préprio subdesenvolvimento
ou do estado de ndo saber explicito. O procedimento de falar por meio de intensidades e experimentacdes é fruto
de uma insuficiéncia ou falha do processo de trabalho até entdo usado por Deleuze para construir suas pesquisas
filosoficas. Esse processo anterior recebe o nome de “imaculada concepcdo” ou “enrabada” e seu produto sdo 0s
“filhos monstruosos” acerca dos autores estudados. Semelhante procedimento ¢ marcado por duas etapas. A
primeira etapa consiste numa espécie de sele¢do temética, em que Deleuze escolhe para pesquisar autores que se
opde a tradi¢do racionalista da historia da filosofia (Lucrécio, Hume, Espinosa, Nietzsche). De acordo com
Deleuze, esses autores estdo ligados por linhas teméaticas muito proximas ou comuns como a critica do negativo,
a odio a interioridade, a cultura da alegria, dentre outras. A segunda etapa é marcada pelo exercicio da
necessidade de descentrar, deslizar, quebrar e contestar as leituras estabelecidas ou hegeménicas sobre cada um
dos autores selecionados. Quando Deleuze tenta aplicar esse procedimento/processo em Nietzsche, ele proprio
sofre 0 mesmo efeito, uma vez que é Nietzsche quem faz os “filhos pelas costas” em seus leitores, promovendo
toda espécie de descentramentos. Nietzsche é imune & enrabada ou imaculada concepcéo e, consequentemente,
ainda desperta em seus leitores o gosto perverso de falar em nome préprio. Por isso ele é tdo importante para
Deleuze (1992, p.14-15).

* Ainda sobre a importancia de Nietzsche para Deleuze, é oportuno destacar a contribuicdo de Hardt, a qual
consiste em postular que o trabalho de Deleuze a respeito de Nietzsche pode ser considerado como uma chave
para compreender o movimento que anima as produgdes do primeiro entre as décadas de 50 e 60 do século XX.
Para Hardt, isso ocorre devido ao fato de Nietzsche e a filosofia funcionar como elo de ligacdo entre o tema
ontoldgico-cosmologico, pertinente as pesquisas sobre Bergson, e o tema da pratica em Espinosa (HARDT,
1996, p.61-99).

** para Machado, o pensamento de Nietzsche é a inspiracdo fundamental de Deleuze, segundo a qual ocorre uma
tomada de posicao deste Gltimo dentro da prépria filosofia (MACHADO, 2009, p.33).

*® A leitura reivindicatéria que Deleuze realiza acerca da obra de Nietzsche utiliza como unidade de medida ou
ponto de sistematizacdo o texto de Genealogia da Moral de 1887. Para Deleuze, esse livro é o trabalho mais
sistematico de Nietzsche e possui duas importantes caracteristicas para a compreensdo do conjunto da obra. A
primeira caracteristica trata da forma e do estilo do livro, pois ele é composto por trés dissertaces que sao
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(DELEUZE, 1976). A ciéncia verdadeiramente ativa € aquela que descobre as forgas ativas,
interpreta as atividades reais e as relagdes reais entre as forcas”’ (DELEUZE, 1976).

A justificativa para se afirmar que a sintomatologia € constituida por dois conjuntos de
caracteristicas, pressupostos e procedimentos, estd alicercada no fato de que a definicéo
explicitada por Deleuze contém elementos conceituais que sdo desenvolvidos no decorrer de
todo o livro de 1962.

Para Deleuze, a sintomatologia, em Nietzsche, visa interpretar os fendmenos como
sintomas, cujo sentido reside nas forcas que produzem esses fendmenos. Nessa definicdo
estdo presentes as nocdes de interpretacdo, sentido, forga e, de maneira implicita, a instancia
que operacionaliza a interpretagcdo. Assim, 0S pressupostos da sintomatologia s&éo compostos,
principalmente, por trés conceitos: forca, eterno retorno e vontade de poder.

De acordo com Deleuze, para Nietzsche, as forcas sdo dotadas de uma quantidade e de
uma qualidade, a qual corresponde a diferenca de quantidade. Essa qualidade ou diferenca de
quantidade é a esséncia das forcas. Logo, as nogdes de ativo e reativo correspondem as
respectivas qualidades das forcas*® (DELEUZE, 1976).

As forcas reativas sdo vistas como inferiores e sua qualidade consiste em obedecer.
Elas estdo expressas em acomodacdes mecanicas, utilitarias e meras regulagdes, vindo a
preencher as condic¢Oes de vida por meio das tarefas de adaptacéo, conservagédo e utilidade.
Por sua vez, as forcas ativas estdo voltadas para realizarem a apropria¢do, dominagéo, criacdo
e imposicdo de formas, explorando cada circunstancia, com o traco marcante da
transformacéo, ou poder dionisiaco, que equivale a definicdo do conceito de atividade. A
atividade é sempre metamorfoseante e transformadora.

Semelhante descrigdo efetuada por Deleuze sobre o pensamento de Nietzsche carrega
consigo uma importante distingdo com o nucleo composto pela oposicdo entre as nocdes de
corpo e consciéncia. O organismo envolve a relacdo entre forcas dominantes e forcas

dominadas*® (DELEUZE, 1976). A relacdo entre duas forcas desiguais constitui um corpo

consideradas por Deleuze como chave para a compreensdo dos aforismos e poemas de Nietzsche. A segunda
caracteristica diz respeito a analise do tipo reativo, a maneira como as forgas reativas triunfam e o principio
segundo o qual elas triunfam. Essas duas caracteristicas compde a natureza da critica (DELEUZE, 1976, p.71).

*" De acordo com Deleuze (1976, p.61): “S6 uma ciéncia ativa é capaz de descobrir as forcas ativas, e também de
reconhecer as forcas reativas como o que elas sdo, isto é, como forcas. S6 uma ciéncia é capaz de interpretar as
atividades reais e também as relacdes reais entre as forgas.”.

“8 para Deleuze (1976, p.35): “As forcas tém uma quantidade, mas também tém a qualidade que correspondem &
sua diferenca de quantidade; ativo e reativo sdo as qualidades das forcas.”.

* Deleuze (1976, p.33) expde que: “O que define um corpo esta na relagdo entre forcas dominantes e forcas
dominadas. Toda relacdo de for¢as constitui um corpo: quimico, biolégico, social e politico.”.
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enquanto um fendmeno multiplo. Por isso, existem corpos fisicos, bioldgicos, quimicos,
sociais e politicos.

Em um organismo, as forgas superiores sdo ativas ou dominantes e as forcas inferiores
sdo reativas ou dominadas. A diferenca entre duas ou mais forcas qualificadas conforme suas
qualidades recebe 0 nome de “hierarquia”. J4 a consciéncia® expressa somente a relagdo de
certas forcas reativas com determinadas forcas ativas, as quais, s&o dominadas pelas primeiras
(DELEUZE, 1976). Isso decorre do fato de a consciéncia ser considerada, essencialmente,
reativa, implicando em uma compreenséo reativa do organismo e na incompreensao do corpo.

Essa incompreensdo esta baseada na pressuposicao de que o corpo é constituido por
uma hierarquia ativa entre as forcas. Isso quer dizer, que no corpo as forcas ativas
preponderam sobre as reativas. A consequéncia disso € que, no argumento de Deleuze sobre
Nietzsche, 0 corpo escapa a consciéncia, visto que, a natureza reativa da consciéncia nao
acessa 0S processos ativos que integram ao corpo. Entdo, o corpo €, necessariamente,
inconsciente e suas atividades, do ponto de vista da hierarquia das forcas, o fazem superior a
consciéncia.

O proposito da ciéncia verdadeiramente ativa refere-se a investigacdo daquilo que um
COrpo € capaz, ou 0 inconsciente necessario das atividades do corpo. A relacdo entre corpo e
consciéncia pode ser pensada nos termos da relagdo entre consciente e inconsciente, uma vez
que, a consciéncia ¢ um reflexo de uma mudanga mais profunda e da atividade de forgas de
uma ordem mais elementar, que nao € propriamente, espiritual.

Essa exposicdo da atividade das forcas permite que Deleuze trate do conceito de
eterno retorno. De um ponto de vista cosmolégico e fisico, o eterno retorno é caracterizado
por Deleuze como sendo o pensamento do puro devir. O devir é aquilo que ndo foi possivel
iniciar e 0 que nao pode terminar de se tornar.

O pensamento do puro devir mantém o eterno retorno na medida em que é suficiente
para impedir a crenca no ser diferente do devir, ou enquanto contrario ao devir. O
pensamento do puro devir corresponde a crer no ser do proprio devir.

Dessa maneira, 0 eterno retorno € uma sintese, sintese do tempo e de suas dimensoes,
sintese do diverso e de sua reproducéo, sintese do devir e do ser afirmado do devir e sintese da

dupla afirmacdo®' (DELEUZE, 1976). A identidade entre o eterno retorno e o ser do devir é

* Deleuze (1976, p.32) relata que: “Em Nietzsche a consciéncia é sempre consciéncia de um inferior em relacio
ao superior ao qual ele se subordina ou incorpora.”.

*1 Em outros termos, a identidade no eterno retorno ndo designa a natureza do que retorna, mas, ao contrario, o
fato de retornar para o que difere. Por isso o eterno retorno deve ser pensado como sintese: sintese do tempo e de
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constituida pelo préprio “retornar” no sentido, em que o um é afirmado do diverso e do
maltiplo.

O eterno retorno designa retornar para aquilo que difere. 1sso decorre da relacdo que
Deleuze identifica na obra de Nietzsche entre a esséncia do tragico e o eterno retorno. A
esséncia do tragico enguanto uma maneira de compreender o problema da existéncia é a
afirmacéo do multiplo ou do plural como nicleo do pensamento.

O problema da existéncia é constituido pela pergunta acerca do sentido da existéncia®>.
De acordo com Deleuze, Nietzsche identificou trés tipos de interpretacdes para esse problema.
A primeira compreende a existéncia como crime e culpa, a segunda entende que a existéncia €
faltosa e responsavel e a terceira postula que a existéncia seja inocente.

A existéncia como crime e culpa est4 presente em Anaximandro®, o qual articula a
ideia que ha na existéncia uma reparacdo entre 0s seres segundo a ordem do tempo
(DELEUZE, 1976). A existéncia como faltosa e responsavel diz respeito a interpretacdo
cristd. Ja a interpretacdo inocente da existéncia resulta do pensamento tragico, visto que, ele
interpreta a mesma a partir da pluralidade e do devir.

Deleuze afirma que Nietzsche remete a interpretacdo tragica da existéncia para
Heraclito®*, o qual compreende a mesma como sendo um jogo ou um fendmeno estético, cuja
consequéncia faz com que o devir seja tratado enquanto afirmacdo (DELEUZE, 1976).
Todavia, Deleuze ressalta a reticéncia de Nietzsche em postular a inocéncia da existéncia em
Heraclito, uma vez que, ele ainda usa as concepg¢des do castigo e da culpa mesmo para
apontar pressentimentos e sinais acerca do eterno retorno.

Semelhante afirmacdo significa que s6 ha o ser do devir. Fazer do devir uma
afirmacdo também significa que o préprio devir afirma o ser ou que o ser se afirma do devir.

Deleuze percebe que o Heraclito de Nietzsche possui dois pensamentos que funcionam como

suas dimens0es, sintese do diverso e de sua reproducdo, sintese do devir e do ser afirmado do devir, sintese da
dupla afirmacdo (DELEUZE, 1976, p.40).

52 Deleuze (1976, p.18): “Na verdade, a questio ndo é: a existéncia culpada é responsavel ou néo? E sim, a
existéncia é culpada [...] ou inocente? Entdo Dionisio encontrou sua verdade multipla, a inocéncia, a inocéncia
da pluralidade, a inocéncia do devir e de tudo que é.”.

53 Deleuze (1976, p.16): “Anaximandro foi, segundo Nietzsche, o filsofo que deu expressdo perfeita e essa
concepcdo da existéncia. Dizia: 'Os seres pagam uns aos outros a pena e a reparagdo de sua injustica, segundo a
ordem do tempo. ’ Isto quer dizer: 1 — que o devir é uma injustiga (adikia) e a pluralidade das coisas que vém a
existéncia é uma soma de injusticas; 2 — que elas lutam entre si e expiam mutuamente sua injustica pela phora; 3
— que todas elas derivam de um ser original (‘Apeiron’) que cai num devir, numa pluralidade, numa geracédo
culpados, cuja injustica ele redime eternamente destruindo-os (‘Teodicéia’).”.

> Na concepcéo de Deleuze (1976, p.19): “Heréclito é o pensador tragico. O problema da justica atravessa sua
obra. Heréaclito é aquele para quem a vida é radicalmente inocente e justa. Compreende a existéncia a partir de
um instinto de jogo, faz da existéncia um fendmeno estético, ndo um fendmeno moral ou religioso.”.
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marcos: 1) o ser ndo é/tudo estd em devir; 2) O ser é o ser do devir engquanto tal. Por isso, 0
multiplo é a afirmagdo do um e o devir é a afirmacéo do ser.

O retorno sem fim é a lei e o ser do devir. Essa correlagdo entre o multiplo e o um é
seguida da relacdo entre o devir e o ser. O conjunto dessa correlagcdo entre o multiplo e o um,
e a relacédo entre o devir e o ser, compde a imagem e o conceito de um jogo de dados dotado
de dois tempos.

Com relacdo a esse jogo™, existem dois tempos: o lancamento dos dados e a queda
dos dados. Os dados lancados séo a afirmacao do acaso e a combinagdo que formam ao cair €
a afirmacéo da necessidade (DELEUZE, 1976). Tudo em um mesmo sentido: a necessidade se
afirmar com o acaso, o ser se afirmar do devir e o um se afirmar do multiplo.

Segundo Deleuze, Nietzsche identifica 0 acaso ao multiplo, aos fragmentos e ao caos.
O acaso é um Unico numero que retne todos os fragmentos e que traz de volta o lance de
dados. Portanto, a necessidade é equiparada ao destino enquanto afirmacdo do acaso. 1sso
permite que Deleuze apresente a oposicdo de Nietzsche entre os pares necessidade-acaso e
causalidade-finalidade. O par causalidade-finalidade possui suas raizes na razdo, a qual esta
assentada no espirito de vinganca enquanto principio do pensamento que interpreta a
existéncia como sendo culpada.

A articulacdo da relagdo entre o eterno retorno e o tragico, ressaltada por Deleuze, leva
para 0 segundo tempo do lance de dados, o qual é o proprio eterno retorno entendido como
afirmacdo da necessidade capaz de reunir os membros do acaso. Esse retorno concerne ao
primeiro tempo, que é o relancamento dos dados e do acaso.

Com isso, Deleuze destaca a caracterizacdo que Nietzsche realiza do espirito de
vinganga. O espirito de vinganca é o elemento genealdgico de nosso pensamento e o principio
transcendental de nossa maneira de pensar, que sustenta, produz e reproduz a metafisica, a
historia, a psicologia e as demais ciéncias do homem.

Afirmar que o espirito de vinganca € transcendental consiste em um procedimento de
distincdo entre 0 mesmo e qualquer sentimento psiquico percebido do ponto de vista
empirico. Assim, 0 espirito de vinganca também € delineado como sendo o conjunto do

niilismo e de suas maneiras. Essa caracterizagdo culmina na identificacdo do objetivo da

> Nio se trata de vérios lances de dados, que devido a seu nimero, chegariam a reproduzir a mesma
combinacdo. Ao contrdrio, trata-se de um s6 lance de dados que, devido ao nimero da combinacdo produzida,
chega a reproduzir-se como tal. Ndo é um grande ndmero de lances que produz a repeticdo de uma combinacéo,
é 0 nimero de lances que produz a repeticdo do lance de dados. Os dados lancados uma sé vez sdo a afirmacéo
do acaso, a combinacdo que formam ao cair € a afirmacao da necessidade. A necessidade se afirmar com o acaso
no sentido exato em que o ser se afirma no devir ou no multiplo (DELEUZE, 1976, p.21).
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filosofia de Nietzsche para Deleuze: liberar o pensamento do niilismo e de todas as suas
respectivas formas.

Para tanto, é necessario uma nova forma de pensar que efetue a convulsdo desse
principio do espirito de vinganca, enquanto principio do qual depende o pensamento. Essa
convulsdo significa transmutagdo genealdgica desse principio. Como consequéncia disso,
Deleuze afirma que o verdadeiro sentido do tragico esta relacionado a pedra de toque de todo
pensamento de Nietzsche.

Pedra de toque significa o fundo da contenda ou do embate realizado pelo pensamento
de determinado autor. No caso de Nietzsche, de acordo com Deleuze, a pedra de toque é o
sentido do tragico, que significa o enfrentamento de todas as formas do espirito de vinganca,
isto é, o ressentimento, a ma consciéncia e o ideal ascético.

Posto isso, Deleuze assevera que, do ponto de vista do principio da razéo suficiente®,
0 eterno retorno necessita de um principio, pois ele é sintese das forgas e do tempo, mas néo
produz nenhuma dessas sinteses (LAPOUJADE, 2015a). Logo, o eterno retorno € produzido
nos limites e ditames de um determinado principio especifico, que é a vontade de poder.

A vontade de poder €, ao mesmo tempo, o complemento da forca e algo interno a ela.
A vontade de poder também é o elemento genético e diferencial das forcas, bem como o seu
elemento genealdgico, visto que a vontade de poder é o elemento do qual decorre a diferenca
de quantidade das forgas, ou seja, sua qualidade. Portanto, a vontade de poder é principio para

a sintese das forcas, de sua diferenca e de sua reproducao.

% Acerca do principio da razdo suficiente em Deleuze, Lapoujade apresenta uma imprescindivel contribuicao.
Lapoujade sustenta que o principio da razao suficiente é tomado por Deleuze por meio da forma universal e
concreta pertinente a questdo “com que direito?” (“quid juris?”). Para Lapoujade, essa questdo é o grito de
Leibniz que Deleuze reivindica para si como seu proprio grito, o qual nao estd dissociado da questdo
complementar “quid facti?”, uma vez que o fato deve ser entendido como uma pretensdo ou expressdo e a
pergunta “quid juris?” tem a funcdo de julgar a legitimidade da pretensdo. O fato pretende e expressa, ja o direito
julga e avalia. Assim, o direito estd necessariamente relacionado a instauracdo de um critério que permite julgar
o fato e as pretensdes. Esse critério corresponde a um fundamento ou a instauracdo de um fundamento. O
fundamento estabelece a terra ou o solo e, a0 mesmo tempo, o principio segundo o qual deve ocorrer uma
distribuicdo ou ocupacdo desse solo. Esquematicamente, ha o fundamento, o principio de distribuicdo
transcendental e o principio empirico que administra aquilo que foi distribuido. No entanto, isso ndo significa
gue Deleuze concorde de maneira apatica com a nocdo de fundamento. Sua postura consiste em apontar a razéo
pela a qual a atividade de fundagdo fracassa em inlimeros casos da histéria da filosofia. Seu diagnostico é
preciso: a fundagdo fracassa enquanto desconsiderar aquilo que esta além de todo fundamento, ou seja, 0 sem-
fundo. Sua busca pelo sem-fundo decorre do zelo perverso pelas exigéncias do principio da razdo suficiente. Se
Deleuze radicaliza no exercicio dessas exigéncias é justamente para trazer a tona o sem-fundo e a producédo de
novas superficies, ainda que isso implique numa crise do fundamento ao ser capturado pelo sem-fundo. Além
disso, a questdo “com que direito?” ndo esta dissociada da construcdo das formas de expressdo para minorias
desprovidas de direitos. Essas minorias necessitam de uma linguagem para reivindicar seu proprio estatuto
juridico. Mas essa linguagem carece de um pensamento que possa estabelecer a mesma. Esse, por sua vez,
necessita sustentar sua propria pretensdo. Por isso, o grito de Leibniz, no entendimento de Lapoujade, é também
o grito de Deleuze sob a forma concreta e universal “com que direito?” (LAPOUJADE, 2015, p.25-46).
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Dessa maneira, a vontade de poder é o principio plastico que se reconcilia com um
empirismo superior, uma vez que, ndo é mais ampla do que aquilo que a condiciona, vindo a
se metamorfosear com o condicionado® (DELEUZE, 1976). Por esse motivo, a vontade de
poder também € um principio genealdgico, com a implicacdo que diz respeito as origens das
forcas e das relagdes travadas entre cada forca. A vontade de poder é também um principio
“genético” pela producéo da sintese dessas forcas. Por fim, a vontade de poder € caracterizada
como um principio diferencial.

A caracteristica da vontade de poder enquanto principio diferencial possui uma
peculiaridade em relacdo as demais. Semelhante peculiaridade ndo inviabiliza as relagdes com
0s aspectos genético e genealdgico, pois chega, inclusive, a determinar as mesmas.
“Diferencial” tem a ver com “diferenca”, mais especificamente, com “virtual”. 1sso remete
para um artigo de Deleuze intitulado de A concepcdo da diferenca em Bergson, que foi
apresentado pela primeira vez, em 1954, e publicado em 1956, antes de Nietzsche e a
filosofia.

Em A concepc¢éo da diferenca em Bergson, o virtual apresenta-se fragmentado como
puro conceito da diferenca, o qual corresponde a um modo de existéncia absolutamente,
positivo®® (DELEUZE, 1976). O virtual possui trés pontos que se diferenciam com preciséo:
duracdo, memoria e impulso vital. Entre esses trés aspectos ha uma relacdo de profundidade
gradativa, isto é, a duracdo € o aspecto mais profundo, que por sua vez, é seguido pela
memoria, a qual é seguida pelo impulso vital.

A duracdo refere-se a diferenca para consigo mesma; a memoria significa a
coexisténcia dos graus da diferenca; e o impulso vital é a diferenciagdo da diferenca. Essa
relagdo de profundidade gradativa entre os trés aspectos do conceito ou virtual possui um

" A vontade de poder é, entdo, o elemento genealdgico da forca, a0 mesmo tempo diferencial e genético. A
vontade de poder é o elemento do qual decorrem, a0 mesmo tempo, a diferenca de quantidade das forgas postas
em relacdo e a qualidade que, nessa relacdo, cabe a cada forca. A vontade de poder revela aqui sua natureza: ela
é o principio para a sintese das forcas. E nesta sintese, que se relaciona com o tempo, que as forcas repassam
pelas mesmas diferengas ou que o diverso se reproduz. A sintese é a das forgas, de sua diferenca e de sua
reproducdo; o eterno retorno é a sintese da qual a vontade de poder é o principio (DELEUZE, 1976, p.41).

%8 Durag&o, memdria, impulso vital formam trés aspectos do conceito, aspectos que se distinguem com precisao.
A duragdo é a diferenca consigo mesma; a memdria é a coexisténcia dos graus da diferenca; o impulso vital € a
diferenciacdo da diferenca. Esses trés niveis definem um esquematismo na filosofia de Bergson. O sentido da
memoria ¢ dar a virtualidade da propria duracdo uma consisténcia objetiva que faca desta um universal concreto,
que a torne apta a se realizar. Quando a virtualidade se realiza, isto é, quando ela se diferencia, € pela vida e é
sob uma forma vital; nesse sentido, é verdadeiro que a diferenca é vital. Mas a virtualidade sé pode diferenciar-
se a partir dos graus que coexistiam nela. A diferenciacdo é somente a separa¢do do que coexistia na duracdo. As
diferenciacdes do impulso vital sdo mais profundamente os graus da prépria diferenca. E os produtos da
diferenciacdo sdo objetos absolutamente conformes ao conceito, pelo menos em sua pureza, porque, na verdade,
sdo tdo-somente a posicdo complementar dos diferentes graus do prdprio conceito (DELEUZE, 2006, p.62).
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funcionamento dindmico, embora possa ser descrita em termos de um esguematismo, que
Deleuze denominou de “niveis do esquematismo da filosofia de Bergson”.

O funcionamento dinamico desse esquematismo pode ser descrito na direcdo do nivel
mais profundo até o nivel menos profundo, ou seja, de baixo para cima. Assim, quando a
virtualidade se realiza, a duragéo se diferencia pela vida e sob uma forma vital. Por isso, a
diferenca é vital. Mas, essa diferenca vital s se realiza a partir da memoria ou dos niveis, que
coexistem no virtual. Ja a diferenciacdo representa 0 movimento realizado pelo impulso vital
de separagdo desses graus ou nuangas.

Ocorre que essas diferenciacdes operadas pelo impulso vital também s&o graus da
diferenca, contudo, sdo os graus mais profundos. Por fim, existem os produtos oriundos da
diferenciacéo, que séo objetos absolutamente, iguais, ao conceito naquilo que concerne a sua
pureza, uma vez que, atuam como posicdo complementar dos diferentes graus do proprio
conceito.

Assim, a vontade de poder expressar movimentos préprios de producdo de sintese das
forcas. No entendimento de Deleuze, torna-se possivel identificar que existe, em uma
perspectiva esquematica, determinada aproximacéo e alguma semelhanca entre 0 movimento
realizado pelo impulso vital e 0 movimento de producdo de sinteses na vontade de poder, tal
qual, h& certa aproximacéo e semelhanca entre os graus que coexistem no virtual e as sinteses
das forcas, que integram a vontade de poder e estdo expressas no eterno retorno. Logo, a
vontade de poder € o elemento diferencial, genético e genealogico, que determina a relagédo
entre as forcas ou da forca consigo mesma, com a consequéncia que consiste em produzir a
qualidade da forca.

Como decorréncia disso, a vontade de poder ndo deve ser confundida com a forca,
pois ela realiza a determinacao da producdo das forcas, estabelecendo quais dessas forcas irdo
prevalecer sobre as outras. Deleuze esclarece ainda que ha uma relacdo entre a vontade de
poder e o sentimento de poder. A vontade de poder se manifesta como poder de ser afetado, o
qual significa afetividade, sensibilidade e sensacéo.

Por sua vez, o sentimento de poder representa a expressdo da vontade de poder, que
age primordialmente como um pathos. Deleuze elucida que as afec¢des de uma forca séo de
qualidade ativa quando essa forga toma para si daquilo que Ihe opde resisténcia, impondo sua

obediéncia com as forgas inferiores.
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Inversamente, as forcas sdo de qualidade reativa quando obedecem as forcas
superiores. Entdo, a vontade de poder se revela de duas maneiras: poder de ser afetado e devir
sensivel. O pathos significa o fato mais simples do qual decorre o devir®® (DELEUZE, 1976).

Este estudo real das forcas resulta, necessariamente, em uma dindmica que,
inicialmente, possui trés partes: origem/ordem invertida, devir-reativo e hierarquia. Na origem
existe a distin¢do entre as forgas ativas e reativas. Nessa origem, agao e reagao estdo em uma
relacdo de coexisténcia. O negativo esta do lado da reacdo, enquanto que a forca ativa
constata sua distincdo. Quando a forca reativa acata, ela limita a forca ativa, pois esta
possuida pelo negativo, logo a propria origem comporta a imagem invertida de si mesma.

Nessa imagem invertida, o componente diferencial e genealdgico surge de forma
invertida, a diferenca tornou-se negacéo e a afirmacéo foi convertida em contradi¢ao. O “sim”
é transformado em “ndo”, implicando na deformacéo da arte da diferenca em evolucgéo. Essa
evolugdo assume a forma de desenvolvimento da contradicdo e de derivacéo utilitaria.

Além da imagem invertida na origem, existe também o desenvolvimento dessa
imagem invertida. O desenvolvimento da imagem invertida é realizado pela vontade de nada
por meio da operacédo da subtracdo. Essa reducao consiste na separagédo da forca ativa daquilo
que ela pode. A consequéncia disso consiste na distingdo entre dois tipos de forcas reativas: as
forgas originalmente reativas e as forgas ativas, que sofrem um devir reativo e sdo
transformadas em reativas.

Quando a forca reativa separa a forca ativa daquilo que ela pode, a forca ativa torna-se
reativa, ou seja, o devir das forcas aparece como um devir-reativo. Isso acarreta ndo apenas na
constatacdo da existéncia de forcas reativas, porém no triunfo das mesmas. As forcas reativas
triunfam pela vontade de nada, devido a afinidade entre a reacdo e a negacéo.

A negacdo e a afirmacdo sdo qualidades da vontade de poder. Tamanha negacao
qualifica a vontade de poder como niilismo ou vontade de nada, uma vez que ela constitui o
devir-reativo das forgas. Essa constatacdo conduz Deleuze a retomar um importante problema
nietzschiano: por que sé sentimos e conhecemos um devir-reativo? Isso acontece, pois 0
devir-reativo é constitutivo do homem. Esse devir € o principio do ser humano enquanto tal.

As forcas reativas, entendidas como principio constitutivo do ser humano,

comprometem o eterno retorno, porque mesmo que essas forgas voltem, o fardo na qualidade

> E nesse sentido que Nietzsche, antes mesmo de ter elaborado o conceito de vontade de poder e ter-lhe dado
toda sua significacdo, ja falava de um sentimento de poder; o poder foi tratado por Nietzsche como uma questdo
de sentimento e de sensibilidade, antes de sé-lo como uma questao de vontade. Mas quando elaborou o conceito
completo de vontade de poder, essa primeira caracteristica ndo desapareceu de modo algum, tornou-se a
manifestacdo da vontade de poder (DELEUZE, 1976, p.51).
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reativa ou eternamente reativa. O efeito disso é o despertar da angustia, da repulsdo e do nojo.
O eterno retorno do devir-reativo faz do préoprio eterno retorno insuportavel e até mesmo
impossivel, uma vez que, a contradi¢ao esta colocada no cerne do eterno retorno.

Esclarecido isso, Deleuze identifica com maior precisdo os tracos que compdem e
distinguem as forcas. Além disso, Deleuze também mostra a diferenca entre dois tipos de
forcas reativas. Assim, uma forca ativa é aquela que vai até o fim de suas consequéncias. A
existéncia de dois tipos de forcas reativas decorre da adocdo de dois pontos de vista
complementares.

O primeiro ponto de vista concerne a operagdo de separar uma forca ativa daquilo que
ela pode, fazendo com que surja uma forca reativa. No segundo ponto de vista, esse devir-
reativo de uma forca ativa revela um novo e estranho poder.

Conforme Deleuze, esse poder implica no surgimento de uma ambivaléncia
importante para Nietzsche, a qual significa que todas as forgas reativas, responsaveis por
dividir as forcas ativas daquilo que elas podem, apresentam um poder estranho e perigoso
dotado de quatro nuancas ou sistematizagdes que compdem um breve conjunto das relacdes
entre as forcas.

As duas primeiras sistematiza¢Ges ndo acrescentam propriamente algo novo em meio
ao argumento que se tem detalhado. Todavia, as duas ultimas nuancas indicam as pistas desse
novo e estranho poder. A primeira nuanga preconiza que uma forca reativa obedece e existe.
A segunda nuanca advoga que uma forca reativa é capaz de separar uma forca ativa daquilo
que ela pode. A terceira nuanca defende que uma forca reativa, ao contaminar uma forca
ativa, arrasta a mesma até o fim do devir-reativo, propiciando a evidéncia da vontade de nada.
A quarta nuanca sustenta, que quando uma forca ativa entra ou desenvolve um devir-reativo,
ela ¢ arrastada para o0 abismo e termina voltando-se contra si mesma.

Diante desse catdlogo das relacbes entre forcas, cabe ao operador da ciéncia
verdadeiramente ativa interpretar cada caso do estado das relagdes entre as forgas. O ponto de
partida para essa interpretacdo consiste em considerar o estado das forgas reativas como grau
de desenvolvimento alcangcado por essas forcas, na relacdo estabelecida com a negacdo
integrante da vontade de nada.

Deleuze salienta que Nietsche chama isso de “problema de interpretagéo”, o qual
também é colocado para as forgas ativas, visto que cada caso necessita ser interpretado de
acordo com o estado correspondente ao grau de desenvolvimento das relagdes entre acédo e

afirmacéo.
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A partir desse problema de interpretacdo, Deleuze retoma as duas Gltimas nuancgas
descritivas das forcas e afirma que, existem forcas reativas que se tornam extensivas e
fascinantes por conta de seguirem a vontade de nada, porém, existem também forcas ativas
que caem porque nao sabem seguir o poder da afirmacao. Isso leva na dire¢do do “problema
de avaliacdo”, o qual possui uma sofisticagdo em sua dificuldade, caso seja comparado ao
problema de interpretacéo.

Essa sofisticacdo consiste em julgar as qualidades da vontade e ndo apenas interpretar
as qualidades das forgas. A qualidade da vontade pode ser afirmacgé@o ou negacdo. A operagédo
ou procedimento de avaliagdo julga o proprio conteudo expresso do ponto de vista da
negacdo. No sentido inverso, também julga a negagéo do ponto de vista do conteiido expresso.
Isso diz respeito ao julgamento a vontade afirmativa do ponto de vista da vontade de nada e a
vontade de nada do ponto de vista da vontade afirmativa.

Esse exercicio realizado pela ciéncia verdadeiramente ativa ¢ chamado também de
“arte do genealogista” ou “arte do médico”. A importante consequéncia de tamanha dindmica
é a ideia de que as forcas reativas podem entrar em um devir-ativo, porém, esse devir decorre
das ultimas consequéncias exercidas pelas forcas reativas com a vontade de nada. O abismo
ndo sera apenas escuro e sem-fundo, mas também transformador.

A transformacéo das forcas reativas direciona o argumento de Deleuze para o segundo
aspecto do eterno retorno, o qual é chamado de “pensamento ético e seletivo”. Com base
nesse segundo aspecto, 0 devir-ativo das forcas reativas acontece como produto de uma
selecdo operada pelo eterno retorno como principio.

O eterno retorno como principio de selecdo representa o pensamento ético que formula
a sintese pratica. Isso acontece tal qual, o eterno retorno é a doutrina fisica e cosmoldgica que
formula a sintese tedrica. Segundo Deleuze, a sintese pratica possui a seguinte formulacao: “o
que tu queres, queira-o de tal modo que tambem queiras teu retorno.” O sentido ético oriundo
dessa sintese € composto pela equacdo “querer = criar”.

Isso significa que o segundo aspecto do eterno retorno® realiza duas selecdes. A
primeira delas elimina certos estados de forcgas reativas menos evoluidas, contudo, as forcas
reativas, que chegam até o fim do que podem, encontram na vontade de nada um motor ou

apoio para resistir a primeira selecdo (MACHADO, 2009).

% Sobre a “insuficiéncia” do primeiro aspecto do eterno retorno em Deleuze, é oportuno considerar a posic&o de
Machado, visto que ele descreve a razdo responsavel pela necessidade do aspecto ético do eterno retorno. Para
Machado, o eterno retorno foi definido como o ser do devir, entretanto a genealogia é capaz de mostrar que o
devir ndo é uma nocdo univoca, pois existem dois tipos de devir: ativo e reativo. Indo um pouco mais além, a
genealogia expde que existe o triunfo do devir reativo (MACHADO, 2009, p.92).
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Essas forgas reativas entram no eterno retorno e retornam com ele. Entretanto, o eterno
retorno estabelece relagdes com a vontade de nada e faz com que ela seja transformada em
uma vontade completa e inteira. Isso ocorre, pois, a vontade de nada em sua esséncia negava a
forca ativa, fazendo com que a forga ativa negasse a si mesma e terminasse se voltando contra
si. Em paralelo a isso, a vontade de nada funda a conservacdo, o triunfo e o contdgio das
forgas reativas.

A vontade de nada é o devir-reativo universal, visto que ela nega e deprecia a vida,
cristalizando, assim, sua propria incompletude. A relacéo entre a vontade de nada e o eterno
retorno tem por efeito a quebra da alianca da mesma com as forgas reativas, uma vez que, 0
eterno retorno converte a incompletude dessa vontade em completude.

Essa vontade de nada completa consiste na destruicdo das forcas reativas e na
destruicio da prépria vontade de nada. Tamanha destruicdo € diferente do
processo/procedimento de voltar contra sim mesma. O processo/procedimento de se voltar
contra si mesma é resultante do devir- reativo das forgas ativas.

Na autodestruicdo da vontade de nada, as forcgas reativas sdo negadas e conduzidas ao
nada. Esse movimento equivale ao devir-ativo das forcas reativas. A negacdo ativa expressa a
destruicdo ativa. A negacdo, enquanto negacdo das forcas reativas, equivale a transformacéo
dessas forgas. Essa operacdo de transformar, por meio do eterno retorno, a negacgao contida na
vontade de poder em afirmacdo, consiste na segunda selecdo realizada pelo proprio eterno
retorno.

Deleuze enfatiza, ainda, que ha uma distingcdo entre as duas sele¢fes executadas pelo
eterno retorno. Na primeira, certas forcas reativas menos evoluidas foram eliminadas do
querer. Na segunda, o eterno retorno é utilizado para fazer as forgas ativas entrarem no ser e,
consequentemente, mudarem de natureza. Por fim, na primeira selecdo, ocorre um
pensamento seletivo.

Na segunda selecao faz-se presente o ser seletivo, no qual o eterno retorno é o ser e o
ser é selecdo. Essa postura ontoldgica caracteriza uma nogdo de automovimento da realidade
em que a totalidade é formada por relacdes dindmicas entre forcas e qualidades.

Como decorréncia disso, Deleuze expde o problema ontoldgico concernente ao eterno
retorno. O eterno é o ser do devir. O devir, por sua vez, é duplo: devir-ativo das forcas
reativas e devir-reativo das forcas ativas. No entanto, somente o devir-ativo tem ser, pois caso
0 eterno retorno fosse o retorno das forcas reativas, ele seria contraditério.

A razéo disso repousa no fato de que o devir-reativo nao dispde de ser, visto que, o ser

do devir inteiro, portanto, completo, acontece unicamente no devir-ativo das forcas reativas,
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especificamente, na autodestruicdo das mesmas e no emergir da pura afirmacdo como
qualidade da forga. Assim, o eterno retorno enquanto ontologia seletiva afirma o ser do devir
na mesma medida em que afirma o devir-ativo.

Essa dinamica entre as forcas ativas e reativas, acompanhada de seus respectivos
devires, tem como consequéncia uma contribuicdo para o tema da hierarquia, pois, nesse
contexto, essa noc¢do adquire dois significados. O primeiro significado apresenta a hierarquia
como diferenca entre as forcas ativas e reativas, em que ocorre a superioridade das forcas
ativas em relacéo as forcas reativas.

No segundo significado, hierarquia significa a vitoria das forcas reativas, o contégio
realizado pelas mesmas, bem como a inversdo da imagem das forcas e seu respectivo
desenvolvimento, sendo cume a hierarquia invertida. “Invertida”, pois ha o predominio do
fruto do devir-reativo das forcas ativas, isto é, os dois tipos de forcas reativas (originais e
transformadas).

Além de descobrir as forgcas ativas e interpretar as forcas reativas, uma ciéncia
verdadeiramente ativa também busca interpretar as atividades reais e as relacdes reais entre as
coisas. Dentro do argumento de Deleuze sobre Nietzsche ha uma sutil complexidade na
caracterizacdo das atividades reais e das relagOes reais, uma vez que elas estédo interligadas
umas nas outras.

A caracterizagcdo comeca pela definigdo das relag@es reais e ocorre por negagdao, isto é,
as relacOes reais ndo sdo relacdes abstratas. Embora tanto na filosofia, quanto na atividade
cientifica, as relagdes reais sejam substituidas pelas relacfes abstratas.

As relagOes abstratas caracterizam-se pela atuagdo como uma medida comum, ou
objetiva para toda multiplicidade ou diversidade. Nessas relagdes abstratas ocorre a
substituicdo das atividades reais pelo ponto de vista de um terceiro acerca dessas atividades.
As atividades reais sao criar, falar, amar, comer, sorrir, chorar, gritar, dentre outras.

Pelo ponto de vista de um terceiro sobre cada uma dessas atividades, a esséncia da
prépria atividade é confundida com os efeitos do lucro ou ganho desse terceiro. Isso pode
estar expresso como Deus, o0 espirito objetivo, a humanidade, a cultura e, até mesmo, o
proletariado® (DELEUZE, 1976).

%1 Ora nessa relagdo abstrata, qualquer que seja, sempre se é levado a substituir as atividades reais (criar, falar,
amar, etc.) pelo ponto de vista de um terceiro sobre essas atividades; confunde-se a esséncia da atividade com o
lucro de um terceiro e pretende-se que este deva tirar proveito deste lucro ou que tenha direito de recolher seus
efeitos (Deus, 0 espirito objetivo, a humanidade, a cultura ou até mesmo o proletariado) (DELEUZE, 1976,
p.61).



51

De acordo com Deleuze, Nietzsche se opde a esse mecanismo das relacGes abstratas.
Essa oposicdo fica demarcada na apresentagdo do principio e da regra que sustentam a
filosofia ativa. Esse principio preconiza que um termo sé quer dizer alguma coisa na medida
em que aquele que o diz “quer” alguma coisa ao dizé-lo. A regra possui duas partes: 1) tratar a
palavra como uma atividade real e 2) se colocar do ponto de vista de quem fala. Deleuze
postula que esse é o “direito do senhor” em dar nomes as coisas®? (DELEUZE, 1976).

Esse exercicio do direito do senhor ocorre como uma transformacao da perspectiva
daquele que existe, pois “este que existe” sd adquire o estatuto “daquele que age” no
momento em que o lugar do “terceiro que observa” é abandonado em favor da posicdo
“daquele que luta para falar em nome proprio”.

2.3 A sintomatologia do ponto de vista dos procedimentos em Nietzsche e a filosofia

Até o presente momento, foi feita a exposi¢cdo dos pressupostos da sintomatologia para
Deleuze na medida em que ele os reivindica em relagdo a obra de Nietzsche. Essa exposi¢do
argumentativa da reivindicacdo dos pressupostos consiste em reconstruir as condi¢Ges que
permitem abordar a psicanalise como um problema de sintomatologia.

Essa pretensdo atinge seu respectivo limite quando se elabora a seguinte pergunta:
diante disso, nos termos da leitura que Deleuze realizou da obra de Nietzsche, como funciona
uma ciéncia verdadeiramente ativa? Se essa ciéncia ativa ndo é apenas uma eloquente
construcao retorica, como ela pode ser efetuada?

A resposta para essas duas perguntas reside no movimento que adota 0s pressupostos
apresentados como ponto de partida e os direciona no sentido da sua execugédo. Essa execugédo
acontece enquanto o uso de procedimentos. Do ponto de vista dos procedimentos, uma ciéncia
verdadeiramente ativa, apresenta-se sob trés formas: sintomatologia, tipologia e genealogia.

A sintomatologia interpreta os fendbmenos (humanos e naturais) como sintomas, com o
sentido que esta presente nas forcas que os produzem. A tipologia interpreta as forcas na
perspectiva de sua qualidade, determinando quando uma forca é ativa ou reativa. A
genealogia avalia a génese das forcas do ponto de vista de sua nobreza ou de sua baixeza,
visto que encontra a ascendéncia dessas forcas encontra-se na vontade de poder e na

qualidade dessa vontade (afirmacéo ou negacao) (DELEUZE, 1975).

%2 para Deleuze (1976, p.61): “A filosofia ativa de Nietzsche s6 tem um principio: um termo s6 quer dizer
alguma coisa na medida em que aquele que o diz, quer alguma coisa ao dizé-lo. E uma sé regra: tratar a palavra
como uma atividade real. Colocar-se do ponto de vista de quem fala.”.
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Essas trés formas da ciéncia verdadeiramente ativa, equivalem a trindade nietzschiana
do filésofo do futuro: o filésofo médico/intérprete dos sintomas, o filésofo artista/modelador
dos tipos e o filésofo legislador/aquele que determina o nivel da genealogia. Semelhante
relacdo entre as trés formas e a trindade imagetica significa também outras duas
transformacdes.

A primeira transformagdo concerne a atividade cientifica, pois, ela deixa de ser um
positivismo, na medida em que ndo utiliza um modelo reativo para abordar e interpretar os
fendmenos. A segunda transformacdo, que por sinal decorre da primeira, diz respeito a
prépria filosofia, porquanto ela deixa de ser uma utopia ou um devaneio sobre a atividade que
compensa o positivismo® (DELEUZE, 1976).

E relevante ressaltar, a importancia da genealogia enquanto uma das formas da ciéncia
verdadeiramente ativa. Essa importancia da genealogia estd atestada na variedade de
significados que Deleuze encontra para ela dentro do trabalho de Nietzsche. Esses
significados ndo sdo contraditorios, porém complementares entre si. Entdo, a genealogia
significa valor da génese e génese dos valores. Genealogia significa também “elemento
diferencial dos valores”, que € a avaliacdo da qual decorrem os valores.

Essa avaliacdo é o elemento critico e criador. As avaliages sdo modos de vida ou
possibilidades de existéncia daqueles que julgam e avaliam. Esses modos de vida podem ser
“0 alto ou o baixo” e “o nobre e o vil”. Viver, pensar e avaliar “de maneira baixa” compdem
as condicdes para sentir, conceber e crer “de maneira baixa”.

Além disso, a genealogia significa também génese, ou nascimento, diferenca ou
distancia na origem. O componente genealdgico, ou diferencial € a critica da avaliacdo dos
valores, bem como é o elemento positivo da criacdo. Logo, a critica € uma acdo oposta a
reacao, em especial, & vinganca, ao rancor e ao ressentimento.

A critica significa a forma real ativa de um modo de vida ativo, marcado pelo ataque e

pela agressividade. Por isso, para Deleuze, o0 modo de vida do filésofo consiste em manejar as

% Uma sintomatologia, visto que interpreta os fendmenos tratando-os como sintomas cujo sentido é preciso
procurar nas forcas que os produzem. Uma tipologia, visto que interpreta as proprias forcas do ponto de vista de
sua qualidade, ativo ou reativo. Uma genealogia, visto que avalia a origem das forcas do ponto de vista de sua
nobreza ou de sua baixeza, visto que encontra a ascendéncia delas na vontade de poder e na qualidade dessa
vontade. As diferentes ciéncias, mesmo as ciéncias da natureza, tém sua unidade nessa concepcao. Mais ainda, a
filosofia e a ciéncia tém sua unidade. Quando a ciéncia deixa de ser um positivismo, mas a filosofia deixa de ser
uma utopia, um devaneio sobre a atividade que compensa esse positivismo. A filosofia enquanto tal é
sintomatologista, tipologista e genealogista. Reconhece-se a trindade nietzschiana do “filésofo do futuro”:
filésofo médico (é o médico que interpreta os sintomas), filésofo artista (é o artista que modela os tipos), filésofo
legislador (é o legislador que determina o nivel, a genealogia) (DELEUZE, 1976, p.62).
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duas faces simultaneas do elemento diferencial: critica/criacdo. Esse elemento compde os dois
lados do “martelo” ou do filosofar & marteladas® (DELEUZE, 1976).

Esse tipo de orientacdo filosofica estd necessariamente relacionado a concep¢éo da
filosofia enquanto uma sintomatologia, ou semiologia. 1sso ja fornece uma pista sobre a
abordagem sintomatoldgica da psicanalise, uma vez que, se a sintomatologia é um exercicio
filos6fico®, entdo tratar a psicanalise como um problema de sintomatologia significa aborda-
la enquanto um problema de filosofia (DELEUZE, 1976). Mais especificamente, consiste em
realizar uma estranha e peculiar filosofia da psicanalise.

Desse modo, se a tarefa da sintomatologia esta voltada para interpretar os fenémenos
como sintomas, com o sentido que € preciso procurar nas forcas que os produzem, é possivel
perguntar pelo seguinte: o que é sentido? Qual sua natureza? Deleuze entende que o sentido
em Nietzsche é uma nogdo complexa, pois ele € uma constelacdo de forcas que estabelecem
relagdes simultaneas e sucessivas entre si.

O pressuposto para sustentar essa definicdo € o pluralismo enquanto esséncia do
tragico, que postula a existéncia de varios sentidos para a mesma coisa. Assim, a esséncia de
uma coisa €, em meio a complexidade de forcas que a compdem, aquela que apresenta maior
afinidade com a coisa. O sentido de uma coisa € a relacdo da coisa com o conjunto de forcas
que se apoderam dela (DELEUZE, 1976). O valor de alguma coisa € a hierarquia das forgas
gue se exprimem nas mesmas enguanto fenémeno complexo.

Um fendmeno complexo é a pluralidade de forcas que estdo em relacdo em
determinada coisa. Deleuze elucida que, em Nietzsche, as forcas sempre estdo em relagéo,
atendendo a clausula que define o pluralismo, as forcas sdo multiplas, sucessivas e
simultaneas. Portanto, uma forca nunca esta sozinha, mas sempre em relagdo com outras
forcas.

Dessa forma, para Deleuze, com base no pensamento de Nietzsche, 0s mecanismos
gue efetuam o projeto da filosofia enquanto sintomatologia estdo relacionados a questdo
tragica, ao método tragico e a topologia. A questdo tragica abrange uma maneira especifica de
elaborar a pergunta sobre o tema da esséncia. A questdo tragica é apresentada em oposicao ao
método socratico-platénico. O método socratico-platonico estd relacionado as distingbes

esséncia/aparéncia e ser/devir. Esse método é exercido por meio da pergunta “Que é...?”.

% 0 elemento diferencial ndo é a critica dos valores sem ser também o elemento positivo de uma criacéo. Por
isso a critica nunca é concebida por Nietzsche como uma reacdo, mas sim como uma acao. Nietzsche ope a
atividade da critica a vinganca, ao rancor ou ao ressentimento (DELEUZE, 1976, p.2).

% Deleuze (1976, p.3), coloca que: “A filosofia inteira é uma sintomatologia, uma semiologia. As ciéncias sdo
um sistema sintomatoldgico e semioldgico.”.
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Em oposicdo ao método socratico-platonico, Deleuze afirma que Nietzsche expressa a
arte empirista e plural, a qual relaciona-se & uma concepgdo da esséncia na perspectiva
pluralista, a qual culmina na definicdo dessa esséncia, por meio da identificacdo do sentido e
do valor de cada coisa. A busca pelo sentido e valor de cada coisa remete a tipologia,
enquanto uma tarefa que tenta descrever as forcas em afinidade com a coisa pesquisada e a
afinidade da vontade de poder com as forcas. A formula que expressa esse conjunto de
coordenadas para 0 pensamento é o enunciado “O qué?”® (HARDT, 1996).

A pergunta “O que?” significa “que forcas?” e “que vontade?”. Essa maneira de
perguntar é desenvolvida em oposicdo a pergunta “Que é...?”. Segundo Deleuze, a pergunta
“Que é...?” ¢ um modo indbil, cego e inconsciente de perguntar “O que?”. 1sso acontece, pois
a pergunta “Que é..?” estd baseada em uma metafisica que admite a existéncia de
determinada hierarquia entre esséncia/aparéncia e ser/devir. Entdo, a questdo tragica equivale
a pergunta pluralista dotada da forma “O qué?”, a qual est4 baseada em uma concepcdo plural
e inocente tanto da existéncia quanto da esséncia®’.

Com base na questdo tragica, “O qué?”, Deleuze sustenta que Nietzsche deriva um
método a partir da mesma. Esse método consiste em inferir um conceito a vontade de poder
para fazer dele um sintoma de uma vontade, sem a qual ele ndo poderia nem mesmo ser
pensado. Isso significa que ndo s6 os conceitos sdo relacionados a nogdo de sintoma, contudo
até os sentimentos e as crencas sdo compreendidos como sintomas de uma vontade que quer
algo. Esse € o metodo tragico ou método da dramatizacdo que Deleuze identifica em
Nietzsche® (DELEUZE, 2006c).

% Sobre o tema da “questdo tragica” em Nietzsche e a filosofia, Hardt realiza uma relevante elucidagdo. Hardt
entende que é necessario sermos cuidadosos com a pergunta “Qui?”, a qual estamos utilizando em portugués sob
a forma “O que?”. A razdo dessa cautela de Hardt esta assentada no fato de que a pergunta “O que?’/’Qui?” nao
tem por objeto um sujeito individual ou coletivo, contudo esta direcionada para uma forca ou vontade pré-
subjetiva. Isso significa que Deleuze utiliza Nietzsche contra as tendéncias personalistas e parte de um
pressuposto semantico impessoal, visto que as forcas sdo impessoais. Hardt lembra que o pressuposto semantico
impessoal esta baseado no pressuposto filoséfico bergsoniano que Deleuze carrega consigo, pois ao aproximar,
esquematicamente, a vontade de poder do virtual, essa mesma vontade sé pode ser considerada personalista e
individual por meio de sua manifestacdo como sentimento de poder. Do contrario, a vontade é impessoal e pré-
subjetiva. Portanto, a traducdo em portugués do “Qui?” enquanto “O que?” conserva o significado impessoal da
empreitada deleuzeana. Do contrério, se adotdssemos a tradugdo para “Qui?” como sendo “Quem?”, haveria a
indicacdo do uso do pressuposto personalista acerca da vontade de poder em Nietzsche (HARDT, 1996, p.67).

%7 A pergunta ‘O que?’, segundo Nietzsche, significa o seguinte: considerando-se uma determinada coisa, quais
sdo as forcas que dela se apoderam, qual é a vontade que a possui? Quem se exprime, se manifesta, e mesmo se
oculta nela? S6 somos conduzidos a esséncia pela pergunta: O que? Pois a esséncia € somente o sentido e o valor
da coisa; a esséncia é determinada pelas forcas. Mais ainda, quando colocamos a pergunta: ‘Que é?°, além de
cairmos na pior metafisica, de fato apenas colocamos a pergunta: ‘O que?’, de um modo inabil, cego,
inconsciente e confuso (DELEUZE, 1976, p.63).

%8 E apropriado destacarmos que existe um texto de Deleuze intitulado O método da dramatizacdo. Esse texto
data de 1967 e tem por objetivo desenvolver e discutir os temas apresentados nos capitulos IV e V de sua tese
doutoral, Diferenca e repeticédo, que foi publicada em 1968. Do ponto de vista da sintomatologia, a distin¢éo
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De acordo com Deleuze, a pergunta dotada de precisdo para caracterizar o0 método da
dramatizacdo® em Nietzsche é a forma “O que queres?”, a qual decorre da formula “O que?”.
A forma “O que queres?”, tal qual se afirmou, significa “O qué a vontade quer?”. Essa
expressdao ndo significa que uma vontade queira um objeto, um objetivo ou um fim
(DELEUZE, 2006¢).

No método da dramatizacdo, um objeto, um objetivo ou um fim séo tratados como
sintomas por meio dos quais, uma vontade quer afirmar sua diferenca. Uma vontade quer
sempre qualidades. Sobre esse aspecto Deleuze enfatiza um par de qualidades: o leve e 0
pesado. O leve esté relacionado a afirmacgéo e a acdo. O pesado esta vinculado a negacédo e a
reacao.

Uma vontade quer sempre sua qualidade e a qualidade das forcas equivalentes. Na
perspectiva do desenvolvimento do método da dramatizacdo, a pergunta “O que?”, convertida
em “O que queres?”, corresponde a determinacdo de um tipo. Um tipo é constituido pelas
qualidades da vontade de poder, pela nuanga dessa qualidade e pela relagdo de forcas
equivalentes. Logo, uma vontade quer o tipo daquele que pensa, que fala, que age, que cré e
que reage.

Para Deleuze, 0 método da dramatizacdo é o Unico método adaptavel ao projeto de
Nietzsche, pois esse método é diferencial, tipoldgico e genealdgico. Diferencial por identificar
a relacdo entre a vontade e as forcas. Tipologico por descrever a qualidade da relacdo de

entre 0 método da dramatizagdo de 1962 e sua versdo de 1967 consiste no seguinte: em 1962, Deleuze realiza a
descricdo e a reivindicagdo filoséfica do método da dramatizacdo construido por Nietzsche. Semelhante
reivindicagdo ja pode ser caracterizada como sendo deleuzeana, pois é uma apresentagdo do projeto de Nietzsche
a partir de pressupostos proprios, como, por exemplo, a concepcao da diferenca em Bergson. No texto de 1967,
Deleuze exerce por conta propria 0 método da dramatizagdo. Esse exercicio ou movimento pode ser
compreendido como a versdo de Deleuze acerca de sua descricdo reivindicatoria da dramatizacdo em Nietzsche
produzida no texto de 1962. Essa versdo é o uso ou aplicacdo que Deleuze faz do “retrato” que ele mesmo
construiu a respeito de Nietzsche. Portanto, hd uma continuidade entre “reivindicacdo” e “uso”, visto que este
ultimo pode ser entendido como o desenvolvimento necessario da primeira, cuja férmula pode ser a seguinte:
“Deleuze usa 0 Nietzsche construido e reivindicado por Deleuze para investigar a esséncia da Ideia”. Um dos
principais argumentos no texto de 1967 defende que as questdes do tipo “quem?”, “quanto?”, “como?”, “onde?”,
“guando?” sejam mais eficazes para determinar a esséncia da Ideia em vez da questdo “o que é?”. 1sso ocorre
devido existirem dinamismos espago-temporais que determinam a “diferenciacdo” das Ideias nos aspectos
“diferencados” do objeto. Diferenciar significa reparticdo de pontos notaveis ou singulares no interior da ldeia.
Diferencar significa a agdo, realizada pela Ideia, de encarnar-se ou atualizar-se. A ldeia significa sistema virtual
de relagBes reciprocas entre uma multiplicidade de graus. Portanto, a dramatizacdo de 1962 concerne
propriamente a Nietzsche e a de 1967 diz respeito a Deleuze e sua teoria da Ideia. Ndo estamos confundindo os
dois (DELEUZE, 2006c, p.129-154).

% O método consiste no seguinte: referir um conceito a vontade de poder para dele fazer o sintoma de uma
vontade sem a qual ele ndo poderia nem mesmo ser pensado (nem o sentimento ser experimentado, nem a agao
ser empreendida). Tal método corresponde a questdo tragica. Ele préprio é o método tragico. Ou, mais
precisamente, se tiramos do termo ‘drama’ todo o pathos dialético e cristdo que compromete seu sentido, é o
método da dramatizacdo (DELEUZE, 2006c, p.64).



56

forcas presente em um sintoma. GenealGdgico por expor as origens das relacfes entre as
qualidades das forgas e da vontade que determinam o sentido e o valor de cada coisa.

Para atingir esses propdsitos, 0 método tragico, ou da dramatizacdo (DAMASCENO,
2011), necessita superar certo caréter antropolégico’® (DELEUZE, 1976). Isso significa que o
método pergunta pelo tipo das forcas que constituem o proprio homem, o qual é decorrente do
triunfo das forcas reativas. Deleuze insiste que todo o método da dramatizagdo em Nietzsche,
tende para a descoberta de outra qualidade qualquer na vontade de poder que seja capaz de
transformar as nuancas demasiadamente, humanas.

Nesse labor, que busca a transformacdo da forma “homem”, Deleuze enfatiza que é
possivel descobrir qualidades especificas, capazes de expressar os movimentos da terra’
(DELEUZE, 1976; NIETZSCHE, 1998). Uma dessas qualidades é a “leveza”, que equivale a
“afirmacdo” e abre caminho para uma nova “suavidade”.

Na perspectiva dos procedimentos, a reivindicagdo da sintomatologia, enquanto forma
de uma ciéncia verdadeiramente ativa, estd direcionada pelos principios da filosofia da
vontade. Existem dois principios da filosofia da vontade, que estdo expressos em duas
equacOes distintas: “querer = criar” e “vontade = alegria”. Esses dois principios significam
que as formas da ciéncia verdadeiramente ativa, constituem uma maneira muito especial de
critica filosofica, pois as perguntas pelo sentido e valor de algo, realizadas pela
sintomatologia, conduzem as questdes relativas o tipo das forcas que definem o sentido e o
valor dessa mesma coisa.

Essa pergunta pelo tipo das forcas, executada pela tipologia, significa inquirir por uma
qualidade de forcas e pela relacdo entre forgas qualificadas. Portanto, tratar a psicanalise
como problema sintomatolégico, ndo significa apenas construir um género de filosofia da

psicanalise. Todavia, significa também articular uma filosofia critica da psicanalise com base

0 E verdade que esse método deve superar uma segunda objecdo: seu caréter antropolégico. Mas basta-nos
considerar qual é o tipo do préprio homem. Se é verdade que o triunfo das forcas reativas € constitutivo do
homem, todo o método de dramatizacdo tende para a descoberta de uma outra qualidade da vontade de poder
capaz de transmutar suas nuangas demasiado humana. Nietzsche diz: o desumano e o sobre-humano. Uma coisa,
um animal, um deus, ndo sdo menos dramatizaveis do que um homem ou do que as determina¢@es humanas. Eles
também séo as metamorfoses de Dionisio, os sintomas de uma vontade que alguma coisa. Também, exprimem
um tipo, um tipo de forcas desconhecido do homem. Qual é a sua qualidade, que se torna também a qualidade da
terra? Nietzsche responde: ‘A leve [...]” (DELEUZE, 1976, p.65).

™ De um ponto de vista das fontes historiogréficas da filosofia, Deleuze destaca dois “cantos” do Zaratustra de
Nietzsche para se referir ao tema da terra: “Prologo” e “O espirito de gravidade”. No “Prélogo”, Nietzsche,
através de Zaratustra, afirma que o super-homem é o sentido da terra (NIETZSCHE, 1998). Segundo Nietzsche,
(1998, p.30): “O super-homem é o sentido da terra. Fazei a vossa vontade dizer: ‘que o super-homem seja o
sentido da terra’.”. Deleuze (1976, p.198) coloca que: “Quem, um dia, ensinar os homens a voar, tera deslocado
todos os marcos de fronteira; as proprias fronteiras terdo ido pelos ares para ele, que batizara de novo a terra —

como ‘a leve’.”.
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no par destruicdo-criacdo, que acarreta na articulacdo de uma psicologia/psicanalise enquanto
tipologia das forcas.

Com isso, a relacdo entre forcas qualificadas pode ser da ordem do devir-reativo das
forcas ativas ou da seara do devir-ativo das forcas reativas. Para tanto, supde-se uma
hierarquia que pode ser classificada como tipo ativo ou tipo reativo. No tipo ativo, as forgas
ativas preponderam sobre as forgas reativas. No tipo reativo, as forcas reativas estdo
sobrepostas as forcas ativas. No tipo ativo, as forcas reativas sdo acionadas, ao passo que no
tipo reativo as forgas reativas sdo vitoriosas e separam as forcas ativas daquilo que elas
podem’? (DELEUZE, 1976).

Feita essa determinagcdo do tipo das forcas, 0 passo seguinte consiste na tarefa
genealdgica de perguntar pela origem das forcas e quais valores estao relacionados a elas. No
tipo ativo, a qualidade de poder ¢ da espécie de valor “alta e nobre”, que significa afirmacéo e
leveza. No tipo reativo, a qualidade de poder é da espécie de valor “baixo e vil”, que quer
dizer, negacéo e peso.

Segundo Deleuze, isso permite que Nietzsche cologue o problema genealdgico da
diferenca de “valor”, ou de avaliacdo, entre os valores ativos e os valores reativos. Os valores
ativos sdo bons e nobres, ja 0s valores reativos sdo vis e baixos. Logo, o problema recebe a
seguinte formulagdo: por que o “nobre” vale mais do que o “vil”?

Os valores nobres valem mais do que os valores vis em fungéo da prova do eterno
retorno” (DELEUZE, 1976). Na prova do eterno retorno, as forcas reativas e o poder de
negar ndo subsistem, uma vez que o eterno retorno muda o negativo, fazendo com que ele
passe para o lado da afirmacdo, bem como o pesado seja transformado em leveza. Isso
significa que submeter os valores vis & prova do eterno retorno equivale a realiza¢éo da critica
por meio da negacdo sob uma nova forma. Essa nova forma da negacdo é a destruicdo ativa e
completa, agressividade ligada a afirmacao.

Por isso, a critica é destruicdo como alegria e agressividade do criador, que leva a
autodestruicdo do negativo. Nos termos de Nietzsche, retomados por Deleuze, o criador de
valores ndo é separavel de um destruidor, de um criminoso e de um critico: critico dos valores
estabelecidos, critico daquilo que funciona como algo hegemdnico, critico dos valores

reativos e critico da baixeza (DELEUZE, 1976). Para Deleuze, a instancia realizadora da

2 Na concepcdo de Deleuze (1976, p.70): “O elemento criador do sentido e dos valores define-se
necessariamente também como o elemento critico. Um tipo de forcas ndo significa somente uma qualidade de
forcas, mas também uma relacéo entre forcas qualificadas.”.

" Porque a afirmacédo valeria mais do que a negacdo? Veremos que a solucdo sé pode ser dada pela prova do
eterno retorno: ‘vale mais’ e vale absolutamente o que retorna, o que aguenta retornar, o que quer retornar. Ora, a
prova do eterno retorno ndo deixa subsistirem as forcas reativas nem o poder de negar (DELEUZE, 1976, p.71).
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critica é a vontade de poder. Entretanto, a vontade de poder sé dirige a critica sob a forma do
tipo “homem enquanto um ser que quer ser ultrapassado”, com o objetivo é o “super-homem”.

Isso significa que ha uma circularidade capaz de relacionar pressupostos e
procedimentos, visto que, a vontade de poder é o principio de razdo suficiente que exerce a
funcdo da atividade de fundar o eterno retorno como ser do devir e, a0 mesmo tempo, é a
instdncia que dirige a critica para sua eventual realizacdo, ainda que sob uma forma
especifica.

Do ponto de vista da sintomatologia, a relacdo entre 0s pressupostos e 0s
procedimentos é da natureza de um circulo, mas de um “circulo vitalista”, pois, a vontade de
poder grita em meio a selecdo ativa operada pelo eterno retorno.

O ultimo aspecto inerente aos procedimentos é a nogdo de topologia. A topologia é
desenvolvida como imagem do pensamento’™ (DELEUZE, 1992). Deleuze (1992) afirma, a
partir de Nietzsche, que existem duas imagens do pensamento. A primeira ¢ a imagem
dogmatica do pensamento e ela € constituida por trés teses.

A primeira tese postula que o pensador quer e ama o verdadeiro, ja que o pensamento
possui ou contém formalmente o verdadeiro. Pensar, nesse caso, € compreendido como o
exercicio natural de uma faculdade. A segunda tese assevera que o “erro” é o Unico efeito no
pensamento por parte das forcas que se opdem ao pensamento.

Essas forgas sdo o corpo, as paixdes e 0s interesses sensiveis. A terceira tese postula
que o método € um meio com capacidade para reencontrar a natureza do pensamento, que
vale em todos os tempos e em todos os lugares. O efeito disso é a imagem dogmatica do
pensamento que ndo se refere as forcgas reais que fazem parte do pensamento, ndo relaciona o
verdadeiro com o que ele prevé. A imagem dogmatica do pensamento oculta o trabalho das
forcas determinadas e expressas no verdadeiro.

Outra imagem ou uma nova imagem do pensamento’® preconiza que o verdadeiro néo

se constitui enquanto componente do pensamento. Os elementos pertinentes ao pensamento

™ A nogdo de “imagem do pensamento” é extremamente importante para Deleuze, pois é o tipo de pesquisa que
trata das condi¢des, das coordenadas e dos pressupostos que possibilitam a génese do ato de pensar dentro do
proprio pensamento. As pesquisas sobre a imagem do pensamento sdo transformadas de “topologia” em
“noologia”, as quais sdo consideradas por Deleuze como os prolegdmenos da filosofia (DELEUZE, 1992).
Deleuze (1992, p.186): “A esses estudos das imagens do pensamento chamariamos de noologia, e seriam eles o0s
prolegdbmenos a filosofia.”.

> Sobre o tema da imagem do pensamento é indispenséavel consultar o capitulo 3 de Diferenca e repeticdo, cujo
titulo € hombénimo: “A imagem do pensamento”. Nessa ocasido, a imagem dogmatica, também chamada de
“imagem raiz do pensamento”, é recenseada por Deleuze em oito postulados especificos que esmagam o
pensamento sob a imagem do Mesmo e do Semelhante. Em contraposicéo a isso, Deleuze apresenta sua teoria do
“encontro”, segundo a qual pensar depende de um encontro com 0s signos que compde 0os mundos. Esse
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envolvem o sentido e o valor. As classes do pensamento ndo séo o verdadeiro e o falso, mas,
sim, o “nobre e vil” e “o alto e o baixo” (DELEUZE, 1976). Existem as verdades da baixeza e
h& os pensamentos mais elevados com a influéncia que exercida pelo falso. Nesse caso, 0
falso € um poder afirmativo e artistico, que percebe na obra de arte a sua efetuacéo, sua
verificagdo e seu devir-verdadeiro.

A consequéncia disso para a critica faz com que a mesma submeta o “verdadeiro” a
prova do “baixo” e o “falso” seja submetido a prova do “alto”. Ent&o, € necessario que uma
segunda forca se exerca sobre o pensamento e que um poder o obrigue a pensar para que ele
seja langcado em um devir-ativo, o qual faz com que a atividade seja um poder legitimo do ato
de pensar.

Nesse sentido, de conformidade com Deleuze, uma teoria do pensamento esta
condicionada a uma tipologia das forcas. Essa tipologia’® comeca por uma topologia do
pensamento, que equivale em estabelecer as coordenadas para o ato de pensar no proprio
pensamento (DELEUZE, 1976). A topologia determina as coordenadas e 0s pressupostos para
a atividade do pensar. Entdo, existem trés coordenadas capazes de executar essa tarefa: 1) o
lugar onde colocamos nossa existéncia, 2) a hora em que se desperta e 3) o elemento que se
frequenta.

Para Deleuze, a nova imagem do pensamento, que se pode encontrar em Nietzsche, é
constituida por lugares extremos, zonas extremas, zonas tropicais, frequentadas pelo homem
tropical. A topologia é condicdo para a tipologia, a qual esta situada entre a sintomatologia e a
genealogia.

Ap0s estabelecer as coordenadas da topologia como condicdo para a sintomatologia,
enquanto forma da ciéncia ativa, Deleuze retoma os tipos que podem ser interpretados pela
tipologia com base na qualidade das forcas. Essa qualidade é de ordem ativa ou reativa, logo
os tipos sdo classificados como ativos ou reativos. Ocorre que essa retomada da tipologia €
realizada no contexto do confronto articulado por Deleuze entre Nietzsche e Freud.

Na verdade, Deleuze se coloca em relacdo a psicanalise, especialmente, no que
concerne a Freud, a partir de Nietzsche, ou seja, sua leitura reivindica Nietzsche para
confrontar Freud, mas nesse confronto também é efetuada a apropriacdo ou reivindicacédo

critica de Freud dentro do texto sobre Nietzsche.

encontro engendra uma violéncia no pensamento, provocando da génese do pensar no interior do pensamento
(DELEUZE, 2006d, p.189-240).

"® para Deleuze (1976, p.90): “A teoria do pensamento implica relacdes de forca extremamente complexas. A
teoria do pensamento depende de uma tipologia das for¢as. E ai, mais uma vez, a tipologia comeca por uma
topologia. Pensar depende de certas coordenadas.”.
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Dessa maneira, reivindicar quer dizer algo em nome préprio, de falar mediante afetos
e experimentagOes para, em seguida, fazer com que tal experiéncia seja uma causa em comum
partilhada com o autor estudado. Assim, Deleuze coloca que a tipologia nietzschiana pde em
jogo toda uma psicologia das profundezas ou das cavernas.

Os instrumentos equivalentes a cada momento do triunfo das forgas reativas
constroem uma teoria do inconsciente, que deveria ser comparada com o conjunto do
freudismo. Porém, Deleuze elucida que o0s conceitos nietzschianos ndo possuem uma
significacdo exclusivamente, psiquica, pois um tipo, ativo ou reativo, € também uma realidade
bioldgica, socioldgica, histdrica e politica.

Semelhante tipologia possui trés outros propdsitos: substituir a velha metafisica e a
critica transcendental; atribuir as ciéncias do homem um novo fundamento sustentado na
genealogia e nos principios da filosofia da vontade; e, por fim, fazer com que a metafisica e a
teoria do conhecimento dependam da interpretacéo tipologica.

H& duas relevantes situacBes que estdo necessariamente, ligadas a esses trés
propdsitos: a vontade de poder ndo deve ser interpretada em termos psiquicos e a genealogia
ndo deve ser concebida como uma simples génese psicoldgica’’ (DELEUZE, 1976).

Nesses termos, Deleuze argumenta que no estagio normal, ou portador de salde, as
forgas reativas sempre limitam a acdo através da divisdo, contencdo ou impedimento. Essas
operagOes sdo os efeitos de outra agdo que estd em movimento. No sentido contrério, as forcas
ativas revelam a reacdo em uma direcdo especifica, que consiste em uma adaptacdo rapida e
precisa. Deleuze denomina essa atividade de “réeplica”.

Esse quadro ora descrito permite que Deleuze desenvolva a ideia de que o tipo ativo
ndo é composto exclusivamente, de forgas ativas. O aspecto normal ou saudavel do tipo ativo
estd expresso na relacdo entre uma reacgdo, que limita a acdo e uma acéo que explode a reacao.

As forgas reativas que estdo no tipo ativo sdo definidas pelo poder de obedecer ou de
serem acionadas. Do ponto de vista da hierarquia, o tipo ativo é constituido tanto pelas forcas
ativas quanto pelas forgas reativas, entretanto, as forgas reativas sdo acionadas pelas forcas
ativas. Portanto, ha uma acéo.

Por outro lado, o ressentimento € uma doencga filoséfico-transcendental. Mais

precisamente, € um tipo no qual as for¢as reativas avaliam as forgas ativas. Deleuze enfatiza

" De acordo com Deleuze (1976, p.122): “A tipologia nietzschiana pde em jogo toda uma psicologia das
‘profundezas’ ou das ‘cavernas’, Em especial, os mecanismos correspondentes a cada momento do triunfo das
forcas reativas formam uma teoria do inconsciente que deveria ser confrontada com conjunto do freudismo.”.
(Grifo nosso)
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que o ressentimento ndo ¢ definido pela mera reacdo, mas nele a reacdo deixa de ser acionada
para ser convertida em algo que é sentido.

No ressentimento, esta presente uma vitoria das forcgas reativas sobre as forcas ativas,
tendo em vista, que as forcas reativas ndo aceitaram realizar a acdo. O critério definidor e
divisor entre o saudavel e o doente ndo é a reagdo, contudo, mostra a auséncia de acdo.
Mesmo a reacdo € uma espécie de acdo. No entanto, quando a reacdo se liquefaz do “agir”
para ser alterada em “sentir”, a doenca permanece e o ressentimento esta manifesto.

Em relacdo a essa realidade, Deleuze se teve a intencdo de pesquisar 0 mecanismo
especifico dessa doenca e 0 modo segundo o qual as forgas reativas sdo estimuladas. Dito de
outra maneira, Deleuze esta perguntando pelas condigdes que efetivam a passagem da saude
para a doenca e vice-versa.

Para desenvolver essa parte de sua pesquisa, Deleuze recorre a Freud e inicia
explicitamente, o confronto entre este Gltimo e Nietzsche. Porém, € indispensavel perguntar-
se: qual é a necessidade que Deleuze tem de Freud nesse ponto de sua argumentagdo
reivindicatoria a respeito de Nietzsche? E quais sdo os termos desse confronto, isto €, seu
objeto e suas razdes?

Esse confronto ndo é um mero caso de aplicacdo no qual foi efetuada uma leitura
nietzschiana de Freud, embora essa camada de significacdo também possa ser identificada. O
confronto também ndo é uma recusa por completa ao texto de Freud através de ideias criadas
por Nietzsche.

Tamanho confronto é um caso de implicacdo mdtua isenta de sintese, em que ha uma
primazia do esbogo nietzschiano do ponto de vista dos propdsitos. Deleuze usa Freud
enquanto base e mecanismo de tor¢do do texto de Nietzsche para elaborar as explicagdes
referentes ao triunfo do tipo reativo e ressentido. Portanto, a implicacdo mutua constitui, ao
mesmo tempo, o nucleo conceitual da ambiguidade e a composi¢cdo do duplo acerca de
Nietzsche e de Freud.

Essa ambiguidade possui pelo menos, uma funcdo necesséria para Deleuze, por isso,
ela é mantida e usada de maneira recorrente. A funcdo da ambuiguidade consiste em visitar o
texto de Freud e, a0 mesmo tempo, fazer uso critico e transformador desse texto. Na medida
em que Deleuze confronta Nietzsche com Freud, ele modifica primordialmente, o texto de
Nietzsche, construindo sua prépria obra™ (DELEUZE, 2006d). Entretanto, isso ndo deixa de

levar mudancas também até o significado das nocdes freudianas.

’® Deleuze nomeou essa maneira de trabalhar e proceder de “colagem”, que esta detalhada no “Prélogo” de
Diferenca e repeticdo. A colagem consiste em utilizar um primeiro autor como base ou fundo para escrever
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Freud serve de fundo ou paisagem para Nietzsche, como figura ou personagem que
trabalha sobre a paisagem, modificando a si, na medida em que tenta modificar a paisagem,
compondo um retrato, que recebe a assinatura de Deleuze. Esse fundo freudiano é a estrutura
do aparelho psiquico composta por seus respectivos sistemas, em que as personagens sdo as
forcas que travam suas batalhas ora em favor da doenca (tipo reativo-ressentido), ora em
nome da saude (tipo ativo).

Portanto, Deleuze necessita da estrutura do aparelho psiquico de Freud para explicar
de forma consistente 0s mecanismos caracteristicos da doenca e eventual triunfo das forcas
reativas recenseadas por Nietzsche.

Procedimentalmente, Deleuze expressa em breves palavras a estrutura do aparelho
psiquico em Freud, destacando a origem, localizacdo da consciéncia e sua eventual diferenca
em relacdo ao inconsciente. Em seguida, Deleuze afirma que os elementos constitutivos da
hipétese topica de Freud estdo contidas em Nietzsche” (FREUD, 1972; FREUD, 1976;
FREUD, 2006). Por fim, Deleuze utiliza esse fundo ou base freudiana para discorrer sobre o

funcionamento das forgas.

sobre um segundo autor, ou autores, com o0 objetivo de desenvolver e solucionar problemas apresentados pelo
segundo. Isso produz uma transformacdo que, de formas distintas, ira ressoar sobre cada um dos autores
estudados, ou seja, o duplo a colagem produz o duplo relagdo aos conceitos apresentados por cada autor. O duplo
é 0 novo sentido atribuido para determinado conceito decorrente da reivindicacdo realizada por Deleuze para
seus proprios fins (DELEUZE, 2006d, p.18). A esse respeito, podemos, desde ja, levantar a questao da utilizacao
da Histéria da Filosofia. Parece-nos que a Historia da Filosofia deve desempenhar um papel bastante analogo ao
da colagem numa pintura. A Histéria da Filosofia € a reproducdo da prépria Filosofia. Seria preciso que a
resenha em Histéria da Filosofia atuasse como um verdadeiro duplo e que comportasse a modificacdo maxima
do préprio duplo. (Imagina-se um Hegel filosoficamente barbudo, um Marx filosoficamente imberbe, do mesmo
modo que uma Gioconda bigoduda) (DELEUZE, 2006d, p.18).

™ Em relagdo a Freud, as fontes de Deleuze para tanto sdo: o capitulo VII de A interpretacdo dos sonhos, O
inconsciente e Além do principio de prazer. Deleuze esta se referindo primordialmente a primeira hip6tese tpica
de Freud, a qual apresenta o aparelho psiquico composto por trés sistemas ou instancias: Inconsciente, Pré-
Consciente e Consciente. Em relacdo ao capitulo VII de A interpretagdo dos sonhos, cujo titulo é “A Psicologia
dos Processos Oniricos”, Deleuze se refere a um trecho que estd presente no item “(B) Regressdo”. Mais
especificamente, esse trecho estad imediatamente localizado antes da “figura 2", referente ao quadro esquematico
do aparelho psiquico: “Suporemos que um sistema na propria frente do aparelho recebe os estimulos perceptivos,
mas que, por tras do primeiro, encontra-se um segundo sistema em tragos permanentes.” (FREUD, 1972, p.574).
No que concerne ao texto de O inconsciente, Deleuze aparenta estar tratando do trecho localizado na parte 1l do
texto, cujo titulo é “Os multiplos sentidos do inconsciente e 0 ponto de vista topico”. “Ao aceitar esses (dois ou
trés) sistemas psiquicos, psicandlise distanciou-se mais um passo da psicologia descritiva da consciéncia,
formulando novas perguntas e agregando um novo contelido ao nosso acervo de conhecimento. De fato, até
entdo a psicanalise distinguia-se da psicologia principalmente pela concepcao dindmica dos processos psiquicos,
mas com esses novos avangos a psicanélise agora também a tépica psiquica, e pretende ser capaz de indicar em
que sistema ou entre que sistemas um ato psiquico qualquer est4 ocorrendo.” (FREUD, 2006, p.26). Em relacéo
ao texto de Além de principio do prazer, Deleuze fez uso do inicio da “Parte I1V”, em que ha a exposi¢do da
génese e estrutura do aparelho psiquico: “Falando em termos metapsicologicos, assevera que a consciéncia
constitui fungdo de um sistema especifico que descreve como Cs. O que a consciéncia produz consiste
essencialmente em percepcdes de excitagdo provindas do mundo externo e de sentimentos de prazer e desprazer
que s6 podem surgir do interior do aparelho psiquico; assim, é possivel atribuir ao sistema Pcpt.-Cs. uma posicgao
no espaco. Ele deve ficar na linha fronteirica entre o exterior e o interior; tem de achar-se voltado para o mundo
externo e tem de envolver os outros sistemas psiquicos.” (FREUD, 1976, p.39).
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Isso é evidente em expressdes da terminologia freudiana, que Deleuze mantém para
tratar de uma questdo nietzschiana, como, por exemplo: “aparelho”, *“sistema”,
“investimentos”, “tracos mnémicos”, dentre outros® (DELEUZE, 1976). A implicacéo
mutua, mediante colagem, insere esses termos freudianos no texto de Nietzsche no mesmo
movimento, em que amplia o sentido dos termos, visto que cada um deles adquire também
significados historicos, politicos e socioldgicos, além de seu sentido psiquico.

Deleuze apresenta a hipdtese topica de Freud e a denomina de “esquema de vida”. Na
leitura de Deleuze, a hipdtese topica de Freud recebe a seguinte formulagdo: um mesmo
sistema ndo é capaz de receber excitagdes e conservar tracos durdveis acerca dessas
excitacOes, pois ndo é possivel que um dnico sistema guarde as transformacfes que sofre e
oferecer uma receptividade sempre fresca.

Para Deleuze, em Nietzsche, existem dois sistemas ou registros que correspondem a
distingdo entre a consciéncia e o inconsciente. A formagao do sistema consciente é concebida
como resultado de uma evolugéo, ou seja, no limite entre o fora e o dentro, entre 0 mundo
exterior e 0 mundo interior. Se ele rettm algo dos objetos, € uma imagem direta e
modificavel, que difere por completo do traco duravel ou imutavel concernente ao sistema
inconsciente® (DELEUZE, 1976).

Deleuze afirma que Nietzsche explicita diferenca entre consciéncia e inconsciente
como sistemas do aparelho reativo. O inconsciente reativo € caracterizado pela existéncia de
tracos de memoria e pelas marcas duraveis. E um sistema ruminante em que as forcas reativas
tém por tarefa investir o traco de memoria, fixando o0 mesmo. Contudo, as forcas reativas do
sistema inconsciente sdo insuficientes para tanto, fazendo com que seja necessario o sistema
de forcas conscientes, no qual a reacdo deixe de ser uma “reacdo aos tracos” para funcionar
como uma “reacao a excitacdo” presente ou a imagem direta do objeto.

E importante lembrar que, de acordo com Deleuze, a consciéncia em Nietsche é
resultante de forgas reativas, mas é também dotada de alguma nobreza. Essa nobreza esta
relacionada & operacdo de acionar a reacdo, pois, na ocasido das forgas reativas tomarem por
objeto a excitacdo na consciéncia, a reacdo correspondente é acionada. Além dessas
consideracOes, Deleuze ressalta que os dois sistemas devem ser separados para que 0s tracos

mnémicos nao atinjam a consciéncia.

8 Segundo Deleuze (1976, p.93): “Nietzsche distingue dois sistemas do aparelho reativo: a consciéncia e o
inconsciente. O inconsciente reativo é definido pelos tragos mnémicos, pelas marcas duraveis.” (Grifo nosso).

81 Deleuze (1976, p.93): “Frequentemente, Freud expde um esquema da vida que chama de ‘hipétese tépica’.
N&o é o0 mesmo sistema que recebe uma excitagdo e que dela conserva um trago duravel; um mesmo sistema néo
poderia, ao mesmo tempo, guardar fielmente as transformacdes que sofre e oferecer uma receptividade sempre
fresca.”.
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Para que isso ocorra, é necessaria uma forga ativa, distinta e delegada, que sustente a
consciéncia e reconstitua seu frescor e sua fluidez. Deleuze entende que a faculdade ativa
capaz de fazer isso € 0 esquecimento, a qual é encaminhada pela atividade com as forgas
reativas.

O esquecimento® funciona como guardido para impedir que os sistemas reativos,
consciente e inconsciente, se confundam (NIETZSCHE, 1983; NIETZSCHE, 2009). Essa
atividade do esquecimento €, exclusivamente, funcional e seu mecanismo toma emprestado a
energia das forgas ativas, que foram transformadas em reativas ao serem submetidas ao devir-
reativo.

Ao tomar essa energia para si, 0 esquecimento encaminha a mesma para a consciéncia,
culminando na renovacdo desta Ultima. Nessa situacdo, sao efetivadas, ao mesmo tempo, duas
operacdes: a reacdo é acionada por adotar como objeto a excitagdo na consciéncia ha mesma
medida, em que a reagdo aos tracos mantém-se no inconsciente como algo insensivel.

Para demonstrar a validade de seu argumento acerca das relagdes entre o esquecimento
e 0s sistemas reativos, Deleuze apresenta sua hipotese ao contrario: e caso ocorra uma falha
na faculdade do esquecimento? A consciéncia ficara sem sua fluidez e frescor. A excitagéo ird
confundir-se com seu trago no inconsciente e a reagdo aos tracos mnémicos invade a
consciéncia. A “reacdo aos tracos mnémicos” sera transformada em algo sensivel e a “reacéo
a excitacdo” deixa de ser acionada.

No que diz respeito a isso, existem duas importantes consequéncias que caracterizam o
devir-reativo das forcas ativas. A primeira destaca como as forcas reativas ndo podem mais

acionar uma reagdo, pois elas sdo privadas de suas condi¢cfes materiais de exercicio e, em

8 A nocdo de esquecimento que Deleuze faz uso, sobre o fundo da estrutura do aparelho psiquico freudiano, esta
presente em dois trabalhos de Nietzsche: Genealogia da moral e na Segunda Consideracdo Intempestiva — Da
utilidade e desvantagem da histdria para a vida. Em Genealogia da Moral, o esquecimento ao qual Deleuze se
refere estad na parte | da “Segunda Dissertacdo — culpa, ma consciéncia e coisas afins”: “Esquecer ndo é uma
simples vis inertiae (forca inercial), como créem os superficiais, mas uma forca inibidora ativa, positiva no mais
rigoroso sentido, gracas a qual o que é por nds experimentado, vivenciado, em nds acolhido, ndo penetra mais
em nossa consciéncia, no estado de digestdo (ao qual podemos chamar ‘assimilacdo psiquica’), do que todo o
multiforme processo da nossa nutricdo corporal e assimilagdo fisica.” (NIETZSCHE, 2009, p.47). Na “Segunda
Intempestiva”, o esquecimento é destacado no seguinte trecho: “Mas nas menores como nas maiores felicidades
é sempre 0 mesmo aquilo que faz da felicidade: o poder esquecer ou, dito mais eruditamente, a faculdade de,
enquanto dura a felicidade, sentir a-historicamente. Quem n&o se instala no limiar do instante, esquecendo todos
0s passados, quem ndo & capaz de manter-se sobre um ponto como uma deusa de vitdria, sem vertigem e medo,
nunca saberd o que é felicidade e, pior ainda, nunca far4 algo que torne outros felizes. Pensem o exemplo
extremo, um homem que nao possuisse a forca de esquecer, que estivesse condenado a ver por toda parte um vir-
a-ser: tal homem ndo acredita mais em seu préprio ser, ndo acredita mais em si, vé tudo desmanchar-se em
pontos maveis e se perde nesse rio do vir-a-ser: finalmente, como o bom discipulo de Heraclito, mal ousara
levantar o dedo. Todo agir requer esquecimento: assim como a vida de tudo o que é organico requer ndo somente
luz, mas também escuro. Um homem que quisesse sempre sentir apenas historicamente seria semelhante aquele
que se forcasse a abster-se de dormir, ou ao animal que tivesse de sobreviver apenas da ruminacdo e ruminacéo
sempre repetida (NIETZSCHE, 1983, p.58).
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seguida, efetivamente separadas daquilo que podem. A segunda consequéncia é constituida
pela tomada de lugar realizada pelo traco mnémico em relacdo & excitacdo no aparelho
reativo. Essa operacgdo corresponde ao ato segundo em que a reacdo toma o lugar da acéo.

Deleuze insiste que essas consequéncias acontecem exclusivamente, entre as forcgas
reativas. Em meio as quais, umas impedem as outras de serem estimuladas, umas destroem as
outras. E um combate que acontece no subterrdneo do aparelho reativo. Essa contenda
possibilita uma definicdo mais precisa do ressentimento: “o ressentimento € uma reacgéo que,
a0 mesmo tempo, torna-se sensivel e deixa de ser acionada.” (DELEUZE, 1976, p.95). E
tamanha a importancia dessa definicdo do ressentimento, que ela € convertida em condigdo
para conceituacdo da propria nocdo de doenca, tal qual, Deleuze expressa e usa a partir de
Nietzsche® (NIETZSCHE, 1995).

Para Deleuze, o primeiro aspecto do ressentimento é topologico, pois ha uma
topologia das forgas reativas, na qual ocorre a mudanca de lugar ou deslocamento das mesmas
que articula o cerne do ressentimento. O homem do ressentimento é definido pela invasao da
consciéncia por parte dos tragcos mnémicos, que correspondem a subida da memdria para
dentro da propria consciéncia. O homem do ressentimento SO reage aos tragos, sO investe
tracos, visto que, a excitacdo se confunde com o traco, ndo podendo acionar sua reacao.

Segundo Deleuze, essa defini¢do topoldgica coloca uma tipologia do ressentimento,
uma vez que, o triunfo das forgas reativas funda um tipo, com sintoma principal sendo uma
memoria eficaz e poderosa. Uma memoria eficaz e poderosa é incapaz de esquecer qualquer
coisa. E oportuno lembrar que um tipo para Deleuze é uma realidade, simultaneamente,
bioldgica, psiquica, historica, social e politica.

Tomando como base essa tipologia, Deleuze pergunta: por que um ressentimento é um
espirito de vinganca? O pressuposto nietzschiano para responder essa pergunta consiste em
adotar uma relacdo determinada no proprio sujeito entre forcas de natureza diferente.
Independente da forca da excitagédo recebida, 0 homem do ressentimento utiliza a forga para
investir no trago da excitagédo, fazendo com que ele “sinta” a reagédo e ndo “acione” a mesma.
Assim, o ressentimento através da memoria dos tracos € um espirito de vinganga.

Deleuze afirma que a memdria dos tracos é odiosa por si mesma, pois ela € venenosa e

depreciativa, voltada para atacar o objeto para compensar sua impoténcia em escapar dos

8 Deleuze recorre ao Ecce Homo de Nietzsche para sustentar que o ressentimento ndo é apenas uma doenca, mas
a forma da doenga filosofica enquanto tal (NIETZSCHE, 1995, p.31). O autor acrescenta ainda que: “Estar
doente é em si uma forma de ressentimento.”.
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tracos da excitacdo. Em termos dos efeitos dessa memdaria dos tragos, a consciéncia padece de
endurecimento, solidificacdo da excitagdo e peso dos tragos que a invadem.

Para Deleuze, a relacdo entre vinganca e memoria dos tracos possui alguma
semelhanca com o complexo freudiano sadico-anal. Essa relacdo entre vinganca/memdria e
fase sadico-anal decorre da aproximagdo entre dois conjuntos de caracteristicas pertencentes,
respectivamente, aos pensamentos de Nietzsche e Freud. Em Nietzsche, a memdria é também
apresentada como uma “digestdo” que ndo termina nunca e o “tipo” do ressentimento como
um “tipo anal”.

Deleuze denomina essa memdria de “memoria intestinal” e relaciona ela com aquilo
que Nietzsche chama de “aranha”, “tarantula” ou o proprio “espirito de vinganga”. Em Freud,
a fase sadico-anal é a segunda fase da evolucdo libidinal. Essa fase € caracterizada pela
organizacdo da libido sob o primado da zona er6gena anal. A relacdo de objeto lida com
significacOes ligadas a funcdo de defecacdo (expulsdo-retengdo), juntamente com o valor
simbdlico das fezes (LAPLANCHE; PONTALIS, 1998).

A relagéo entre esses dois conjuntos de caracteristicas repousa sobre o seguinte par:
digestéo sem fim/retencdo® (NIETZSCHE, 1995; FREUD, 1996). Do lado de Nietzsche, ha a
“digestdo sem fim”, j& do lado de Freud existe a nogdo de “retencdo”. Em termos
deleuzeanos, a ideia contida nesse par significa a invasdo da consciéncia pelas forgas
mnémicas, que ndo podem ser esquecidas, levando a infinita ruminacédo de situacdes, dores e,
em alguma medida, a recriminacdo de certos prazeres, tal como o belo existente em
determinada excitacdo, que serd compreendido pelo homem do ressentimento como uma
ofensa pessoal®® (DELEUZE, 1976).

8 As bases de Deleuze em relacdo a Nietzsche é o item 1 do capitulo 2 de Ecce Homo: “O espirito alemao é uma
indigestdo, de nada da conta” (NIETZSCHE, 1995, p.36). No que tange a Freud, Deleuze faz um uso discreto
dos Trés Ensaios sobre a sexualidade de 1905, especificamente do trecho seguinte: Uma segunda fase pré-
genital é a da organizagdo sadico-anal. Nela, a divisdo em opostos que perpassa a vida sexual ja se constituiu,
mas eles ainda nao podem ser chamados de masculino e feminino, e sim ativo e passivo. A atividade é produzida
pela pulsdo de dominagéo através da musculatura do corpo, e como 6érgao do alvo sexual passivo o que se faz
valer €, antes de mais nada, a mucosa erogena do intestino; mas ha para essas duas aspiragcGes opostas objetos
que ndo coincidem. Ao lado disso, outras pulsdes parciais atuam de maneira auto-erética. Nessa fase, portanto, ja
é possivel demonstrar a polaridade sexual e o objeto alheio, faltando ainda a organizacéo e a subordinacdo a
funcdo reprodutora (FREUD, 1996, p.121).

8 A excitacdo pode ser bela e boa e 0 homem do ressentimento pode experimenta-la como tal, ela pode muito
bem nédo exceder a forca do homem do ressentimento, este pode ter uma quantidade de forca abstrata tdo grande
quanto a de um outro, nem por isso ele deixard de sentir o objeto correspondente como uma ofensa pessoal e
uma afronta, porque ele torna o objeto responsavel por sua propria impoténcia em investir algo que ndo seja o
traco, impoténcia qualitativa ou tipica (DELEUZE, 1976, p.96).
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Em decorréncia disso, Deleuze afirma que Nietzsche ambiciona chegar em um lugar
muito especifico, o qual consiste em fazer da psicologia uma tipologia®® (DELEUZE, 1976).
Nessa tipologia, as possibilidades de cura, ou recuperacdo de uma vitalidade, seréo
subordinadas a transformacdo dos tipos. Pelo menos em 1962, entende-se que Deleuze
encontra em Nietzsche as coordenadas capazes de realizar o devir-tipoldgico da psicanalise,
isto €, a transformacdo da mesma, a partir da sintomatologia, em uma tipologia.

Essa transformacéo significa mais precisamente o inicio da elaboracdo de um ambito
de pesquisa e discussdo com a psicandlise que ndo esteja propriamente submetido ao
empirico. Propor um devir-tipolégico para a psicandlise significa esbocar o transcendental e o
genealdgico como setores da investigacao filosofica a respeito dos textos psicanaliticos.

Esclarecido isso, tem-se condicfes de retomar a pergunta do inicio do presente
capitulo: qual é o sentido preciso da afirmacdo de Deleuze em tratar a psicanalise como um
problema de sintomatologia nesse segundo momento de seu percurso acerca da mesma? Em
outros termos, em que medida a psicanalise € um problema de sintomatologia? Até entdo,
identifica-se em Nietzsche e a filosofia que Deleuze reivindica para si dois elementos
especificos para problematizar a psicanalise: um esquema conceitual de pensamento e um
proposito.

O esquema conceitual de pensamento diz respeito as formas da ciéncia ativa por meio
do circulo vitalista, que funciona entre pressupostos e procedimentos. O proposito consiste em
fazer com que a psicologia seja transformada em uma tipologia. Contudo, a operacdo da
“reivindicacdo” é por si mesma uma apropriacéo seletiva e transformadora.

Reivindicar tanto o esquema conceitual, quanto o objetivo, significa transformar ou
submeter ambos a metamorfose, que, por sua vez, implica em alguma flexibilidade nas
fronteiras do sentido. No esquema conceitual, a metamorfose ou transformacgéo
reivindicatoria, faz com que a sintomatologia seja a forma prioritaria da ciéncia ativa em
relacdo a tipologia e a genealogia.

Naquilo que diz respeito ao proposito, Deleuze ndo adota para si 0 objetivo de fazer
com que a psicologia seja convertida em uma tipologia. Mas, propde confrontar o0s
mecanismos do devir-reativo das forcas ativas com o conjunto do freudismo e, culminar, em
uma tipologia, ou seja, seu confronto € com a psicandlise para fins de articulacdo de uma

investigacao transcendental e genealdgica concernente a mesma.

8 Ppara Deleuze (1976, p. 97): “Percebe-se onde Nietzsche quer chegar: fazer uma psicologia que seja

verdadeiramente uma tipologia, fundar a psicologia ‘no plano do sujeito’.”.
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Além disso, Deleuze também reivindica Freud para si. Entretanto, € uma reivindicacao
em condi¢gBes muito especiais, pois ele é utilizado como base, fundo ou paisagem para
Nietzsche. Tamanha reivindicacdo, mediante colagem, constitui um retrato ou um duplo de
titulo “Freud-Nietzsche e os mecanismos de triunfo das forcas reativas”. Portanto, Freud, em
Deleuze, ndo estara, inicialmente, separado de Nietzsche, exceto para fins de notas de rodapé
do texto.

Com isso, em decorréncia de tudo aquilo que foi exposto até entdo, pode-se perguntar:
no que diz respeito a sintomatologia, enquanto mecanismo da discordancia conciliavel, quais
sdo as tensOes, continuidades e rupturas que existem entre o texto de 1961, De Sacher-
Masoch ao masoquismo, e Nietzsche e a filosofia? H4 uma importante tensdo inicial entre os
textos de 1961 e 1962.

Essa tensdo diz respeito aos pressupostos da sintomatologia, pois, em 1961, Jung é
essencial para compreender a correspondéncia entre a imagem da Mae Devorante em Sacher-
Masoch e criticar a interpretacdo freudiana do masoquismo e sua eventual relagdo com a
Imagem do Pai. O efeito disso consiste em uma critica a compreenséo freudiana da nogéo de
imagem no inconsciente e da concepc¢ao de cura utilizada psicanalise.

No trabalho de 1962, a sintomatologia estd inserida no roteiro de pensamento
nietzschiano, precisamente ao lado de tipologia e da genealogia, com o fundo que diz respeito
a topologia. Jung ainda se faz presente com a ideia da psicologia centrada no sujeito e com a
ressonancia de um inconsciente que ndo seja apenas formado por um contetdo individual,
mas impessoal.

Ocorre que se trata de uma impessoalidade, nesse momento, dotada de tragcos
geogréficos, historicos, sociais e até bioldgicos. Entretanto, essa presenca de Jung no texto de
1962, é estreitamente vinculada a Nietzsche. Alem disso, as condi¢cdes para uma eventual
especulacéo critica e transcendental em torno da psicanalise sdo lancadas em Nietzsche e a
filosofia, demarcando um importante ponto de ruptura em relagédo a De Sacher-Masoch ao
masoquismo, uma vez que, o texto de 1961 realiza uma critica da psicanalise (Freud) e da
psiquiatria (Reik), por meio da prépria psicanalise (Jung) e da literatura (Sacher-Masoch).

Nesse sentido, até entdo, percorreu-se dois momentos da trajetéria ou linha
argumentativa e reivindicatoria deleuzeana acerca das relagdes entre psicanalise e
sintomatologia. O primeiro momento foi o artigo de 1961, De Sacher-Masoch ao
masoquismo. Ja no segundo momento, Deleuze, com base na obra de Nietzsche, propde uma
sintomatologia abertamente, filosofica, capaz de lancar o projeto de confronto com o conjunto

do freudismo.
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Com isso, para abordar-se com maior precisdo as relagdes entre sintomatologia e
psicanélise, bem como precisar o significado da noc¢éo segundo a qual Deleuze sé alcancaria
falar de psicanalise enquanto um problema de sintomatologia, € necessario caracterizar-se o
terceiro momento da linha argumentativa em torno da prépria sintomatologia, o qual esta

presente em Sacher-Masoch — o frio e o cruel de 1967.

2.4 O Bergsonismo e a sintomatologia dos elementos diferenciais em Sacher-Masoch — 0

frio e o cruel

Até o presente momento, o presente trabalho expds um dos mecanismos que compdem
a primeira engrenagem da critica, que Deleuze destina a psicanalise. Nos termos desta tese,
denomina-se essa engrenagem de “discordancia conciliavel” e 0 mecanismo ao qual se esta
referindo refere-se a sintomatologia.

Entende-se que a sintomatologia possui um percurso composto por trés partes na obra
de Deleuze. O primeiro momento esta explicito em De Sacher-Masoch ao masoquismo de
1961. O segundo momento esta presente em Nietzsche e a filosofia de 1962 e o terceiro
momento, estd no livro de 1967, com o titulo de Sacher-Masoch — o frio e o cruel.

A discordancia conciliavel pode ser considerada uma critica, cujo esqueleto
conceitual, terminolégico e movimento argumentativo sdo reivindicados por Deleuze com
maior vigor em Nietzsche e a filosofia. A critica € uma transformacdo constituida pelo par
destruicdo-criacdo que se desenvolve, na medida em que, é colocada em contato com os temas
ou objetos de seu antagonismo.

A critica sO é colocada em contato com os temas de seu antagonismo quando for
movida por pura necessidade. No caso de Deleuze, foi indispensavel a utilizagdo do fundo ou
base freudiana para desenvolver e tentar solucionar um problema nietzschiano. Portanto,
discordancia conciliavel em relacdo a psicanalise significa “critica conciliavel” na forma da
sintomatologia.

Discordancia concilidvel, na forma da sintomatologia, significa também contribuir
com a construgcdo de uma seara de pesquisa filoséfica sobre o psiquismo enquanto tipologia.
A tipologia efetua uma interpretacdo das forcas do ponto de vista de suas qualidades. Isso
corresponde a maneira segundo a qual essas forgas estdo envolvidas na génese do proprio
pensamento, ou seja, a tipologia é uma investigacdo transcendental e genealdgica.

Assim sendo, ndo € correto afirmar, que Deleuze aplica de forma irrestrita e ingénua,

em sua discordancia da psicandlise, o produto da reivindicacdo absorvida durante a leitura de
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Nietzsche. A sintomatologia recenseada por Deleuze possui pressupostos e procedimentos,
mas seu uso com relacdo a psicanélise decorre da necessidade do proprio pensamento, ainda
que o caminho tomado seja minimamente, estranho.

Se por um lado, a operacdo da reivindicacdo executada por Deleuze, em meio aos
autores que lhe interessam, permite uma habil tor¢do, por outro lado, € a necessidade do
pensamento que possibilita o uso especifico, transformador e inovador daquilo que foi
reivindicado. Portanto, as ferramentas para a pesquisa transcendental e genealdgica estdo, em
certo sentido, construidas. Contudo, qual é a necessidade do pensamento de Deleuze, apds o
trabalho de 1962, em lidar com a psicanalise?

Esse problema pressupGe outra pergunta: por que direcionar a aten¢do para Sacher-
Masoch? Ou melhor, por que retornar para Sacher-Masoch? Retornar, pois, segundo foi dito e
relatado, Deleuze ja tinha escrito um artigo sobre esse autor, em 1961, De Sacher-Masoch ao
masoquismo, e em 1967 publica um livro intitulado Sacher-Masoch — o frio e o cruel.

Deleuze retorna para Sacher-Masoch em fungdo da exigéncia, que a reivindicacdo da
obra de Nietzsche Ihe impde. Essa necessidade € o devir-tipologico da psicanalise, com o
ponto de partida sendo a sintomatologia. O devir-tipoldgico da psicanalise significa
articulacdo filoséfica de um ambito transcendental e genealdgico capaz de problematizar os
temas psicanaliticos, podendo ou ndo resultar em transformacdes na propria psicanélise.

Partindo de um ponto de vista com maior precisdo e especificagdo, um escritor como
Sacher-Masoch € o caso concreto, que permite o confronto da tipologia, enquanto teoria do
inconsciente, com o conjunto do freudismo. Deleuze ja apresentava alguns sinais de
elaboracéo desse confronto no texto de 1961, mas o “oxigénio”, os recursos filosoficos e o
direcionamento para tanto foram plasmados a partir de sua leitura de Nietzsche, a qual
mantém como continuidade em relacdo ao texto de 1961, De Sacher-Masoch ao masoquismo,
relativa influéncia de Jung.

Esse confronto também possui a fungdo de fornecer coordenadas, orientagfes e pontos
cardeais para o pensamento. Semelhante funcdo estd devidamente detalhada em Logica do
sentido de 1969. Assim, o confronto com 0s esquemas empiricos, metapsicoldgicos e
econbmicos da psicanalise a respeito do psiquismo funciona como uma reivindicagdo
transcendental dos mesmos, com a finalidade consistindo em mapear topologicamente, a
génese do ato de pensar no proprio pensamento.

Por isso, ndo € contraditério ou mesmo arbitrario da parte de Deleuze voltar sua

atencdo para Sacher-Masoch em 1967, pois sintomatologia, vida, salde e psicanalise podem
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ser abordadas enquanto consequéncia necessaria do movimento de suas pesquisas e
interesses®” (SANTIAGO, 2014).

Nesse sentido, um dos principais problemas investigados por Deleuze em Sacher-
Masoch — o frio e o cruel € o seguinte: tomando como base a unidade sadomasoquista, em que
medida é possivel resgatar os elementos diferenciais e as originalidades artisticas inerentes
aos valores literarios de Sade e Masoch? (DELEUZE, 2009). A hipétese de Deleuze para
solucionar esse problema envolve de um aspecto critico e de uma seara propositiva.

O aspecto critico postula que a entidade sadomasoquista é uma sindrome, na qual
ocorre a jun¢do ou cruzamento entre linhagens causais, bem distintas e oriundas de contextos
variaveis. O nucleo dessa entidade é composto por uma unidade dialética decorrente de uma
reflexdo clinica sobre o sadismo, que, por sua vez, faz uso da reflexdo literaria a respeito de
Sade. O efeito disso é que Masoch passa a ser tratado como uma complementaridade em
relacdo & Sade dentro dessa unidade dialética.

A seara propositiva defende que, em consonancia com o artigo de 1961, ha vérias
diferencas entre Sade e Masoch. Essas distingbes estdo relacionadas respeito as técnicas
literarias, aos problemas, as preocupacfes e ao projeto geral de cada um. Por isso, Deleuze
propde reconsiderar as relagdes entre as obras de Sade e Masoch, partindo de um ponto de
vista literério, situado fora da clinica.

Esse ponto de vista deve estabelecer relagdes entre a critica literaria e a clinica médica
que sejam capazes de identificar os vinculos entre as especificidades clinicas do sadismo e do
masoquismo com, respectivamente, aos valores literarios de Sade e Masoch®® (DELEUZE,
2009).

8 Em relacéo ao segmento da obra de Deleuze que trata especificamente de Sacher-Masoch, Homero Santiago
possui uma relevante contribui¢do, pois seu objetivo consiste em mostrar que, no que concerne a Sacher-
Masoch, o pensamento de Deleuze se move da sintomatologia até chegar a ética. Para tanto, Homero Santiago
repassa 0s textos de Deleuze sobre Sacher-Masoch, frisando as distingBes entre 0s mesmos e relacionando essas
distingbes a perspectiva da critica/clinica usada por Deleuze. Santiago expde, sistematicamente, que existem trés
trabalhos de Deleuze sobre Sacher-Masoch. O primeiro é De Sacher-Masoch ao masoquismo de 1961, seguido
de Sacher-Masoch — o frio e o cruel de 1967 e Reapresentacdo de Sacher-Masoch de 1989. Naquilo que é
inerente ao trabalho de 1967, Sacher-Masoch — o frio e o cruel, existe uma continuidade do ponto de vista do
antagonismo em relacdo ao texto de 1961, o qual é dirigido & unidade da entidade sadomasoquista. Contudo, o
nome ligado a esse antagonismo néo é mais o de Theodor Reik, mas o de Freud. A importante relagdo entre
critica e clinica permite problematizar o papel da literatura e sua forca de renovacao da perspectiva médica, cujo
efeito se faz perceber na distingdo entre desejo e prazer estabelecida por Deleuze em Desejo e prazer de 1977
(SANTIAGO, 2014, p.523-542).

% O que estd em questdo é a propria unidade do chamado sadomasoquismo. A medicina faz distingdo entre
sindrome e sintoma: 0s sintomas sdo sinais especificos de determinada doenga, enquanto as sindromes séo
unidades de juncéo, ou de cruzamento, remetendo a linhagens causais bem diferentes, a contextos variaveis. E
possivel que a entidade sadomasoquista seja, ela prépria, uma sindrome, que deveria entdo ser dissociada em
duas linhagens irredutiveis. Repetiu- se tanto que o mesmo sujeito é sadico e masoquista, que acabamos
acreditando. E preciso recomecar tudo, e recomecar pelas leituras de Sade e de Masoch. Sendo o julgamento
clinico cheio de preconceitos, devemos recomecar tudo, e de um ponto situado fora da clinica, o ponto literario,
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Posto isso, a sintomatologia é retomada por Deleuze ao final do “Prélogo” de Sacher-
Masoch — o frio e o cruel. Nessa ocasido, a sintomatologia é caracterizada enquanto algo que
diz sempre respeito a arte (DELEUZE, 2009). Entéo, € licito perguntar: do ponto de vista das
continuidades e rupturas, naquilo que concerne ao tema da sintomatologia, quais sdo as
relagOes entre o livro 1962 e o texto de 19677

Em Nietzsche e a filosofia, a sintomatologia refere-se a uma interpretacdo dos
fendmenos, a qual trata 0s mesmos como sintomas, com o sentido que reside nas forcas que
os produzem®® (DELEUZE, 1976). Essa caracterizagdo da sintomatologia nos possibilita tecer
algumas consideracGes. A sintomatologia € a primeira forma da ciéncia verdadeiramente
ativa, anterior a tipologia e a genealogia.

Sua tarefa esta voltada para interpretar, cujo pressuposto consiste em estabelecer uma
relacdo de equivaléncia entre fendmenos e sintomas. A imagem do filésofo que corresponde
de imediato a sintomatologia ¢ a do filésofo enquanto médico, isto é, aquele que interpreta 0s
sintomas.

Por sua vez, tal qual como visto anteriormente, ao final do “Prologo” de Sacher-
Masoch — o frio e o cruel, a sintomatologia esta relacionada sempre a arte. Afirmar que a
sintomatologia diz respeito a arte aproxima a mesma da imagem do filésofo como artista,
visto que, pela defini¢cdo do livro de 1962, é o artista que modela os tipos. Ocorre que a
imagem do filésofo enquanto artista estd ligada, diretamente, a tipologia e ndo a
sintomatologia. Isso acarreta em uma contradi¢do?

Caso sejam adotadas uma perspectiva diacronica e uma ideia de sucessdo necessaria
entre as formas de ciéncia ativa e suas respectivas imagens de fil6sofos, é possivel que haja
uma impressédo de contradi¢do. Essa impressao de contradi¢cdo pode ser compreendida como
um paradoxo, o qual remete ao circulo vitalista, apresentado na secdo anterior, capaz de
relacionar pressupostos e procedimentos da sintomatologia.

O circulo vitalista esta composto pela vontade de poder enquanto principio da razdo
suficiente que sustenta os outros pressupostos (forca e eterno retorno). Contudo, a vontade de
poder também € a instancia critica, que exerce a interpretacdo e a avaliacdo, portanto,

operacionaliza sintomatologia, tipologia e genealogia.

a partir do qual, alias, foram denominadas as perversdes em questdo. N&o por acaso o nome de dois escritores
serviu a designacdo; pode ser que a critica (no sentido literario) e a clinica (no sentido médico) estejam fadadas a
entrar em novas relacfes, num ensino reciproco (DELEUZE, 2009, p.13-14).
% De acordo com Deleuze (1976, p.62): “Uma sintomatologia, visto que interpreta os fenémenos tratando-os
como sintomas cujo sentido é preciso procurar nas forcas que os produzem.”.
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Esse exercicio da vontade de poder é realizado pelo e no tipo “o homem, enquanto
aquele que quer ser superado”. Tratar a sintomatologia como alguma coisa que sempre esta
ligada a arte consistindo em reafirmar o paradoxo do circulo vitalista, no qual, a vontade de
poder € a instancia que interpreta e avalia, isto €, sintomatologia/filésofo meédico e
tipologia/filésofo artista sdo formas exercidas e encarnadas pela vontade de poder como
principio da razdo suficiente. Portanto, critica (literaria) e clinica (médica) estdo relacionadas
pelo principio da razao suficiente.

Ocorre que, dentro dos limites de nossa hipotese de trabalho, Sacher-Masoch — o frio e
o cruel apresenta uma importante mudanca no que diz respeito a sintomatologia enquanto
mecanismo da discordancia concilidvel em relagdo a psicanalise. A sintomatologia no texto de
1967,consiste em um procedimento dos elementos diferenciais, que culmina na construgéo de
uma pesquisa transcendental acerca da psicanalise.

Semelhante sintomatologia tem trés relevantes assuntos ou objetos de estudo, que
estéo interligados: a contestacdo da unidade da entidade sadomasoquista, a relacdo entre as
pulsdes de morte e o Instinto de morte, bem como o uso metodolégico da perversio®
(SANCHES, 2014).

Em relacdo a unidade da entidade sadomasoquista, torna-se possivel identificar que
Deleuze lhe atribui pelo menos trés caracteristicas marcantes: sindrome®!, ma diferenciacéo®
e falsidade®® (DELEUZE, 1992; DELEUZE, 2009). O fundo dessas caracteristicas é a
existéncia de uma relacdo questionavel entre duas linhagens ou tendéncias distintas. Porém,
qual é a unidade de medida ou coordenada utilizada por Deleuze para localizar na unidade da
entidade sadomasoquista esses elementos?

Sem duavida, Deleuze parte de um ponto de vista literario, exterior a clinica para
considerar as diferencas entre as obras de Sacher-Masoch e Sade, tais quais, as distin¢des
entre sadismo e masoquismo, vindo até mesmo a reproduzir uma parte de seu roteiro de

argumentacdo do artigo de 1961, no qual critica a psicanélise a partir da literatura e da prépria

% Sobre o desenvolvimento desse estranho catalogo de pesquisas deleuzeanas acerca da psicanélise nas obras

que sucedem Sacher-Masoch — o frio e o cruel, € importante destacar a contribuicdo de Sanches. O trabalho de

Sanches propde evidenciar a importancia de pensar um além do principio de prazer na filosofia transcendental de

Deleuze. Nesse contexto sdo explicitadas importantes relacGes entre Sacher-Masoch, Diferenca e repeticéo,

Logica do Sentido e O Anti-Edipo na perspectiva que confronta o empirico e o transcendental (SANCHES, 2014,

p.509-521).

%1 Deleuze (2009, p.14), coloca que: “E possivel que a entidade sadomasoquista seja, ela propria, uma sindrome,

que deveria ser dissociada em duas linhagens irredutiveis.” (Grifo nosso).

%2 Na concepcdo de Deleuze (2009, p.128): “O que quis mostrar foi que talvez, com isso, tenham se contentado
com conceitos bem toscos, mal diferenciados.” (Grifo nosso).

% Deleuze (1992, p.180): “Em meu estudo sobre Masoch, e depois na Légica do sentido, eu acreditava ter obtido

resultados sobre a falsa unidade sadomasoquista [...]”. (Grifo nosso).
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psicanélise. Mas, de um ponto de vista filosofico, o qual ndo esté dissociado do ponto de vista
literario, quando Deleuze ataca a unidade e a complementariedade entre sadismo e
masoquismo, ele compara algo que corresponde a um misto mal formado, decorrente de um
falso problema.

Em relagdo a isso é prudente e necessario reportar-se ao ano de 1966, uma vez que é a
ocasido imediatamente anterior a publicagdo de Sacher-Masoch — o frio e o cruel. Dito de
outro modo e de maneira mais especifica, nesse ano Deleuze publicou seu terceiro trabalho
sobre Bergson, denominado de Bergsonismo®*.

O objetivo geral deste texto consiste em determinar as relagdes entre as nogoes de
Duracdo, Memoria e Impulso Vital, bem como identificar o progresso que elas implicam.
Uma das principais teses para desenvolver esse problema postula que a intuicdo, entendida
como método rigoroso, pode determinar as relagdes entre essas nocdes.

Mais precisamente no capitulo 1, com o titulo “A intuicdo como método”, é possivel
encontrar uma aproximacao esquematica e formal entre a critica destinada por Deleuze a ideia

geral®

e a problematizacdo da suposta unidade da entidade sadomasoquista (BERGSON,
2006, p.60). Entdo, o objetivo do capitulo 1, do Bergsonismo® consiste em apresentar e
responder a questdo metodoldgica mais geral em torno da intuicdo: de que maneira a intui¢do
pode ser considerada um método, partindo do pressuposto de que ela é também considerada

um conhecimento imediato? (DOSSE, 2010).

% Existem trés textos de Deleuze a respeito do pensamento de Bergson: A concepcéo da diferenca em Bergson
de 1954; Bergson, 1859 — 1941, de 1956; e Bergsonismo de 1966. O texto de 1954, A concepc¢ao da diferenca
em Bergson, tenta retirar o conceito de duracdo do psicologismo, langando-a numa dimensao ontolégica. No
trabalho de 1956, intitulado de Bergson, 1859 - 1941, que compde a coletanea Les philosophes célébres,
organizada por Merleau-Ponty, Deleuze destaca a importancia da intuicdo como método dotado de preciséo para
identificar os falsos problemas e permitir construir problemas verdadeiros. Além de frisar como os principais
conceitos dessa filosofia as no¢des de duracéo, impulso vital e memoria.

% Para fins explicativos e elucidativos, é interessante nos reportarmos a discusséo apresentada por Bergson na
segunda parte da “Introducdo” de O pensamento e 0 movente. Nessa ocasido, Bergson detalha a estrutura e a
génese das ideias gerais (BERGSON, 2006, p.60). Nem por isso € menos verdade que, para abordar alguma
chance de sucesso os problemas relativos as ideias gerais, € sempre a interacdo do pensamento com as atitudes e
os habitos motores que sera preciso reportar-se, a generalizacdo ndo sendo realmente outra coisa, na origem, do
que o0 habito se elevando do campo da acéo para o do pensamento.

% Sobre o tema da relacéo entre Deleuze e Bergson, podemos destacar a perspectiva apresentada por Dosse.
Nessa perspectiva, é possivel afirmar que existem dois momentos em que Deleuze investiga o pensamento de
Bergson: os anos 50 e 0s anos 60. Em 1954, Deleuze expe para a “Associacdo dos amigos de Bergson” o texto
intitulado A concepg¢do da diferenca em Bergson, no qual tenta retirar o conceito de duragdo do psicologismo,
langcando-a numa dimensdo ontoldgica. Ja em 1956, escreve o capitulo cujo titulo é Bergson para a coletanea Les
philosophes célebres, organizada por Merleau-Ponty. Nessa ocasido, destaca a importancia da intuicdo como
método preciso para identificar falsos problemas e permitir construir problemas verdadeiros. Além de destacar
como os principais conceitos dessa filosofia a ideias de duracdo, impulso vital e memdria. Com relacdo aos anos
60, ocorre a publicacdo de Bergsonismo em 1966, que tem por objetivo, dentre outros, polemizar e confrontar
com o livro de Politzer sobre Bergson intitulado de La fin d’une parade philosophique, le bergsonisme. Talvez a
distincdo tedrica marcante entre os dois momentos dedicados a obra de Bergson (anos 50 e anos 60) seja 0 tema
do Uno e do multiplo, o qual aparece no trabalho de 1966 (DOSSE, 2010, p.120).
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A hipétese de Deleuze consiste em postular que, para Bergson®’, a intuicdo é um ato
simples dotado de multiplicidade qualitativa, virtual e atualizagdo em varias direcdes.
Ademais, hd um sentido fundamental nessa multiplicidade em que é possivel encontrar a
intuicdo como ato simples (ALLIEZ, 1995). Semelhante multiplicidade € constituida de trés
tipos de atos que correspondem as trés regras da intuicdo, enquanto método, e de duas regras
complementares®® (DELEUZE, 1999).

A primeira regra ou ato, diz respeito a distin¢do entre verdadeiro e falso no nivel dos
problemas e ndo apenas na seara da solucdo. O argumento de Deleuze, a partir de Bergson®®,
postula que aplicagdo restritiva da avaliacdo entre verdadeiro e falso a esfera das solucGes
decorre de um preconceito que € social, infantil e escolar. Social, pois a sociedade, mediante a
linguagem, expde e entrega problemas ja construidos. Escolar ja que o professor entrega os
problemas aos alunos, vindo a Ihes impor a busca por uma solucéo.

Deleuze esclarece que ha uma liberdade verdadeira no processo de construgdo ou
criacdo dos problemas e que cada problema criado trard consigo sua propria solucdo, a qual
deve ser devidamente encontrada. Assim, “inventar” concerne aos problemas e “descobrir”
tange as solucdes'® (BERGSON, 2006).

9Sobre a importancia que a filosofia de Bergson exerce no pensamento de Deleuze, é indispensavel mencionar a
dupla hipétese de Alliez, que preconiza 0 seguinte: em seu aspecto minimo, o bergsonismo de Deleuze investe
na questdo da diferenca como meio de destruicdo do bergsonismo estabelecido, o qual é orientado na direcdo de
uma metafisica espiritualista. Em seu aspecto maximo, a hipdtese de Alliez defende que é possivel apreender no
bergsonismo de Deleuze a heterogénese em ato do pensamento do proprio Deleuze, tanto no nivel do sistema,
quanto no nivel do método (ALLIEZ, 1995, p.246).

% Bergson distingue essencialmente trés espécies de atos, 0s quais determinam regras do método: a primeira
espécie concerne a posicdo e a criagdo de problemas; a segunda, a descoberta de verdadeiras diferencas de
natureza; a terceira, a apreensio do tempo real. E mostrando como se passa de um sentido a outro, e qual € "o
sentido fundamental”, que se deve reencontrar a simplicidade da intuicdo como ato vivido, podendo-se assim
responder a questdo metodolégica geral (DELEUZE, 1999, p.8).

%Acerca do percurso dessa matriz que se desenvolve entre 1954 e 1966, Hardt possui um entendimento valioso,
segundo o qual os trabalhos de Deleuze sobre Bergson se desenvolvem antes e depois de Nietzsche e a filosofia,
que foi publicado em 1962. No entendimento de Hardt, o traco distintivo e marcante entre esses dois periodos de
pesquisas deleuzeanas a respeito da obra de Bergson consiste na mudanca da prioridade do objeto de
antagonismo. Antes de Nietzsche e a filosofia, Deleuze destaca, prioritariamente, a contenda de Bergson para
com o movimento negativo da determinacdo. Depois de Nietzsche e a filosofia, Deleuze enfatiza o antagonismo
de Bergson em relagdo ao Uno e o Multiplo (HARDT, 1996, p.28). O mesmo autor acrescenta ainda: “A obra de
Deleuze sobre Bergson, todavia, apresenta uma complicacdo — ao mesmo tempo uma oportunidade para o estudo
da evolucdo do seu pensamento, porque é conduzida em dois periodos distintos: um em meados dos anos 50 e
outro em meados dos anos 60.”.

100 Mas a verdade é que se trata, na filosofia e mesmo alhures, de encontrar o problema e, por conseguinte, de
p6-lo, muito mais do que de resolvé-lo. Pois um problema especulativo esta resolvido assim que é bem posto.
Entendo com isso que sua solucdo existe entdo imediatamente, ainda que possa permanecer escondida e, por
assim dizer, encoberta: sé falta, entdo, descobri-la. Mas pbr o problema ndo é simplesmente descobrir, é
inventar. A descoberta versa sobre aquilo que ja existe, atual ou virtualmente, era, portanto, certo que haveria de
surgir cedo ou tarde. A invencdo confere ser aquilo que ndo era, ela poderia ndo ter surgido nunca (BERGSON,
2006, p.54).
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As solucdes decorrem da maneira como os problemas séo colocados, suas condigdes e
quais termos sdo usados para tanto. Isso ndo deprecia a importancia das solugdes em relagéo
aos problemas, mas estabelece critérios para a descoberta das mesmas em funcdo da
construcdo dos problemas em que elas estéo vinculadas.

Nesse sentido, a invencdo dos problemas, acompanhados da eventual tensdo pela
descoberta de solucGes, € uma atividade do prdprio impulso vital e ndo apenas de um
individuo ou da historia humana.

Com isso, continuando o argumento de Deleuze, se € possivel avaliar também os
problemas dentro do universo do falso e do verdadeiro, cabe definir os critérios que permitem
a caracterizagao de um problema como falso ou enquanto verdadeiro.

Em relacdo a esse aspecto, Deleuze sustenta que Bergson realiza um duplo
movimento, visto que ataca os critérios baseados no fator extrinseco e propde um critério, que
tem como ndcleo a determinagdo intrinseca do falso com base na expressdo de “falso
problema”.

O critério extrinseco consiste em defender que a verdade ou a falsidade de um
problema estdo ligadas a sua possibilidade ou impossibilidade de solucdo. Por sua vez,
Bergson define como critério do verdadeiro e do falso para os problemas, uma regra
complementar do método da intuicdo, na qual o fundamento prevé que existe nas profundezas
da inteligéncia uma tendéncia a engendrar uma ilusdo fundamental.

Semelhante ilusdo, segundo Deleuze, ndo pode ser compreendida, mas apenas
recalcada. Essa tendéncia faz com que a inteligéncia opere considerando as diferencas de
natureza como diferencas de grau. A confusdo entre diferencas de graus e diferengas de
natureza termina em dois tipos de falsos problemas: os problemas inexistentes e os problemas
mal colocados.

Na exposicdo de Deleuze, os problemas inexistentes derivam dos problemas mal
colocados. Dai que os problemas mal colocados sdo aqueles em que seus mistos representam
expressoes mal analisadas. Mistos mal analisados podem ser caracterizados por agruparem
coisas e ideias que diferem por natureza, porque nao correspondem as articulagdes naturais
das coisas, portanto, sdo falsos. O traco marcante é a tentativa de homogeneizar ideias e
coisas que pertencem as multiplicidades que ndo sdo conciliaveis.

Deleuze trabalha com dois exemplos de Bergson: a intensidade e a liberdade. No
primeiro, ha a confusdo entre qualidade da sensacdo e quantidade da causa fisica que a

produz. No segundo, existe a confusdo entre dois tipos de multiplicidade, que séo os termos
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justapostos no espaco e os estados que se fundem na duragdo. Nos dois casos, parece haver a
confuséo primordial entre espago e duragéo.

Esse tipo de problema funciona como base de sustentacdo dos problemas inexistentes.
Os problemas do tipo inexistentes sdo os problemas que confundem o “mais” e 0 “menos”,
uma vez que atribuem menos termos para as ideias, que possuem mais componentes e vice-
versa, lancam menos termos nas ideias que detém uma quantidade maior.

Nessa ocasido, existem trés termos em jogo, que sdo a ideia, sua negacdo e a
motivacdo psicoldgica da negacdo. Deleuze se refere a trés pares: ser/ndo ser,
ordem/desordem, possivel/real. O caso especial pode ser o par possivel/real, pois a ideia de
possivel contém a ideia de real, o ato que projeta sua imagem no passado e 0 motivo do ato.

Em todos os pares, em uma perspectiva problematizadora, estd em jogo a critica do
negativo como respaldo dos requisitos para a distingdo entre verdadeiros e falsos problemas,
algo que ocorre desde o artigo de 1956 sobre Bergson, A concepgao da diferenga em Bergson,
e se prolonga por Nietzsche e a filosofia de 1962.

O nexo da relacdo entre os problemas mal colocados e os problemas inexistentes
consiste no fato dos problemas inexistentes estarem baseados nos problemas mal colocados,
porque a condicdo para que a inteligéncia pense em termos de mais ou de menos é a confuséo
ou a negligéncia das diferencas de natureza entre duas ordens ou entre dois seres'™
(DELEUZE, 1999).

Para enfrentar a tendéncia, que engendra a ilusdo fundamental, & proposta outra
tendéncia, sO que agora critica, que apenas pode ser suscitada pela intuicdo enquanto método,
pois, segundo Deleuze, cabe a inteligéncia inventar os problemas, ao instinto procurar as
solucdes e a intuicdo distinguir os falsos problemas dos verdadeiros problemas.

Ja a segunda regra, por sua vez, tem por objetivos criticar a ilusdo fundamental e
encontrar as diferencas de natureza. Para tanto, ela trata do tema e do procedimento da
precisdo na filosofia. Essa precisdo é marcada por dois grandes momentos: a viravolta e a
reviravolta.

O pressuposto da viravolta preconiza que a prépria experiéncia fornece apenas mistos,
mais especificamente, representacdes decorrentes e compostas por mistos. Os dois exemplos
recorrentes séo a representacdo do tempo preenchida por espaco e a dificuldade em distinguir
percepcao e lembranca.

191 Deleuze (1999, p.13): “Por ai se v& como o primeiro tipo de falsos problemas repousa em Gltima instancia
sobre o segundo: a ideia de desordem nasce de uma ideia geral de ordem como misto mal analisado etc.”.
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Nesse sentido, Deleuze elucida que a viravolta é composta por duas linhas principais.
A primeira linha é dotada de um breve momento negativo e a segunda linha por um momento
marcadamente positivo. O breve momento negativo estd direcionado a encontrar 0s termos
entre os quais ndo pode haver diferenca de natureza, ja que entre 0S mesmos existe apenas
diferengas de grau, os exemplos estdo entre a faculdade do cérebro e a fun¢do da medula, bem
como entre a matéria e a percepcao da matéria'® (DELEUZE, 1999).

Essa primeira linha decorre de ficcbes que ndo sdo apenas hipdteses, mas impelem
para além da experiéncia em uma direcdo destacada da propria experiéncia, que permite
extrair as condi¢Ges da experiéncia. A partir desse ponto, € tracada a segunda linha, cuja
pergunta é por aquilo que preenche o intervalo cerebral e por aquilo que se aproveita disso
para se encarnar. A resposta é a linha ou série afetividade-memoria/lembranca-
memoria/contracdo, que € a propria linha da subjetividade ou o momento marcadamente
positivo da viravolta.

Com base nesse entendimento, Deleuze enfatiza que a representacdo em geral pode ser
dividida em duas direcGes, as quais se diferem por natureza e ndo se deixam representar. S&o
as direcOes da percepcdo, que coloca o leitor na matéria, e da memdria, que o coloca no
espirito. Com relagdo a esse aspecto, € necessario destacar que a intuicdo é um método da
diviséo.

Isso ocorre uma vez que, 0 breve momento negativo da viravolta, que define entre
quais termos ndo é possivel haver diferencas de natureza, prepara 0 caminho para que a
divisdo seja aplicada aos mistos, de acordo com tendéncias qualitativas e qualificadas, seja
segundo a maneira como duragdo e extensdo estdo combinadas em um misto, mais
propriamente como dire¢cdes de movimentos. Dividir a representacdo em geral nos mistos que
a compde significa também a busca pelas condic¢Ges da experiéncia e o inicio do caminho para
a reviravolta.

Posto isso, 0 momento marcadamente positivo da viravolta na intuigdo permite o
inicio da transicdo para a reviravolta e ultrapassar a experiéncia na direcdo das condicfes da
experiéncia real, que ndo podem ser maiores do que o condicionado, isto é, a propria
experiéncia.

Nesse ponto sdo, efetivamente, descobertas as diferencas de natureza. Esse

“ultrapassar a experiéncia” equivale também ao sentido da filosofia, 0 qual consiste em

102 Nesta linha, todo 0 método bergsoniano consistiu em procurar, primeiramente, 0s termos entre 0s quais hao
poderia haver diferenca de natureza: ndo pode haver diferenca de natureza, mas somente diferenca de grau, entre
a faculdade do cérebro e a funcdo da medula, entre a percepcdo da matéria e a prépria matéria (DELEUZE,
1999, p.17).
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ultrapassar a condicdo humana, pois ela condena o individuo a viver entre 0s mistos mal
analisados e a sermos, nos préprios, um misto mal analisado.
Nesse caso, ultrapassar a experiéncia também significa atingir as articulacGes do real

que estdo nos perceptos puros'®

(DELEUZE, 1999). Ao serem reunidos, eles compéem um
conceito cabivel apenas a prépria coisa ou misto analisado, isento de generalidades abstratas.
Assim, as articulacOes do real estardo na razéo suficiente do misto ou o ponto virtual, em que
as tendéncias divididas se cruzam e interseccionam, permitindo que a reviravolta seja
considerada a reformulacdo de um monismo a partir de um dualismo inicial das tendéncias.
Talvez o dualismo das tendéncias seja 0 caminho para a reconstru¢cdo do monismo em um
ponto virtual'® (BERGSON, 1999).

Por isso, acerca da reviravolta, Deleuze postula que Bergson possui uma regra
complementar, a qual apresenta o real como aquilo que se divide em diferencas de natureza e
que se renem em um ponto virtual. Essa divisdo caracteriza um empirismo superior capaz de
colocar os problemas, vindo a ultrapassar a experiéncia para atingir as condic6es de realidade
da mesma.

Por outro lado, a reunido ou convergéncia das linhas de fato em um ponto virtual
demarcam um probabilismo superior, que esta voltado para resolver os problemas colocados
pelo empirismo superior, relacionando condicéo e condicionado™®.

Com relacdo a terceira regra proposta por Deleuze, ela trata da colocagdo dos
problemas em funcdo do tempo e ndo do espaco, ou que o sentido fundamental da intuicdo € a
duracdo. Isso ocorre, pois a divisdo, caracteristica da duracdo, ndo divide apenas o misto entre
duracg&o e espaco para encontrar as diferencas de natureza.

A divisdo também demarca que a duracdo € portadora de todas as diferencas de
natureza, uma vez que ela é capaz de variar qualitativamente, a si mesma. Ja espaco apresenta
diferencas de graus, visto que ele é quantitativamente, homogéneo.

A consequéncia disso é que as diferencas de natureza estdo somente do lado da

duragéo, em que cada coisa difere de todas as outras e de si mesma, permitindo caracterizar a

193 Deleuze (1999, p.18): “A intuicdo nos leva a ultrapassar o estado da experiéncia em direcio as condicdes da
experiéncia. Mas essas condi¢Bes ndo sdo gerais e hem abstratas; ndo sdo mais amplas do que o condicionado;
sdo as condicBes da experiéncia real.”.

104 Bergson (1999, p.215) coloca que: “Seria ir buscar a experiéncia em sua fonte, ou melhor, acima dessa virada
decisiva em que ela, infletindo-se no sentido de nossa utilidade, torna-se propriamente experiéncia humana.”.

%5 Em sua divergéncia, na desarticulagdo do real que operam segundo as diferencas de natureza, elas ja
constituem um empirismo superior, apto para colocar os problemas e para ultrapassar a experiéncia em direcao
as suas condicBes concretas. Em sua convergéncia, na interseccdo do real a que procedem, as linhas definem
agora um probabilismo superior, apto para resolver os problemas e relacionar a condi¢do ao condicionado, de tal
modo que ja ndo subsista distancia alguma entre eles (DELEUZE, 1999, p.21).
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duracdo como alteracdo, que por sua vez, é também considerada a esséncia ou substancia da
realidade™®.

Desse modo, a intuicdo pode ser reconciliada com seu aspecto metodoldgico e também
ser distinguida da duragdo. A reconciliacdo surge na medida em que a intuicdo ndo opera
apenas a divisdo dos mistos, mas também fornece um critério para escolha de um dos lados do
misto. O critério € a mudanca qualitativa ou a duracdo enquanto esséncia. A distingdo em
relacdo a duracdo esta baseada no fato de que a intuicdo € o movimento por meio do qual é
possivel sair da duracdo de cada um dos seres humanos e reconhecer a existéncia de outras
duragdes.

Com isso, ndo se esta afirmando que Deleuze use literalmente 0 método da intuicdo de
Bergson para contestar a unidade da entidade sadomasoquista. Nao se trata disso. Contudo, se
estd afirmando que Deleuze realiza a reivindicacdo para si de uma maneira de perguntar de
inspiracdo bergsoniana, que trata da legitimidade de uma unidade ou de uma formacéo
decorrente do encontro e mistura entre linhas de caracteristicas, tendéncias e linhagens
enquanto problemas filosoficos: em que medida é legitimo afirmar a unidade da entidade
sadomasoquista? A unidade da entidade sadomasoquista € uma ideia geral mal formada da
ordem de um misto n&o analisado?

Por sua vez, isso também corresponde ao procedimento de colocar a prova o problema
gue sustenta a unidade da entidade sadomasoquista. Esquematicamente, a critica que Deleuze
dirige a unidade da entidade sadomasoquista esta presente na critica a ideia geral da ordem de
um misto ndo analisado. Portanto, 0 movimento ou processo de construcdo da formula da
pergunta j& estd presente em Deleuze, desde 1966. Tamanha inspiracdo bergsoniana explica a
forma da critica direcionada ao sadomasoquismo.

Dessa maneira, a partir dessa explicacdo, em Sacher-Masoch — o frio e o cruel,
especificamente, no topico “A psicanalise”, Deleuze afirma que, em Freud, aparecem

sucessivamente, duas concepcdes™ de sadomasoquismo (DELEUZE, 2009). A primeira

1% Ora, ndo podemos nos contentar em simplesmente afirmar uma diferenca de natureza entre a duracéo e o
espaco. A divisdo se faz entre a duragdo, que "tende", por sua vez, a assumir ou a ser portadora de todas as
diferencgas de natureza (pois ela é dotada do poder de variar qualitativamente em relagdo a si mesma), e 0 espago,
que s6 apresenta diferencas de grau (pois ele é homogeneidade quantitativa). Portanto, ndo ha diferenca de
natureza entre as duas metades da divisdo; a diferenca de natureza estd inteiramente de um lado. Quando
dividimos alguma coisa conforme suas articulages naturais, temos, em propor¢des e figuras muito variaveis
segundo o caso: de uma parte, o lado espaco, pelo qual a coisa s6 pode diferir em grau das outras coisas e de si
mesma (aumento, diminuicdo); de outra parte, o lado duracédo, pelo qual a coisa difere por natureza de todas as
outras e de si mesma (alteracdo) (DELEUZE, 1999, p.23).

197 Ambas tendem a determinar certa entidade sadomasoquista e assegurar, dentro dessa entidade, a passagem de
um elemento para o outro. Devemos questionar em que medida as duas concepcdes sdo realmente diferentes; em
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concepgdo esta relacionada a dualidade entre pulsdes sexuais e pulsdes do eu. A segunda
concepgdo estd relacionada ao dualismo entre pulsGes de vida e pulsdes de morte. Para
Deleuze, esses dois tipos de dualismo determinam a existéncia da entidade sadomasoquista e
asseguram a passagem do sadismo para 0 masoquismao.

Dentro dos limites do dualismo entre pulsdes sexuais e pulsdes do eu, 0 masoquismo é
apresentado como derivado do sadismo por meio de uma operagdo chamada de
“reviramento”, pois toda pulsdo acomoda componentes agressivos que sdo indispensaveis a
realizacéo de sua finalidade e voltados para o objeto. A agressividade das pulsdes sexuais esta
na origem do sadismo. No entanto, essa agressividade pode se voltar contra o eu/ego.

E possivel identificar, em Deleuze, dois fatores determinantes do reviramento: 1) ha
uma agressividade voltada contra o pai e a mée; 2) essa agressividade se volta contra o eu/ego
decorrente ou de uma angustia de perda de amor, ou por meio de um sentimento de culpa
relacionado a instauracdo do superego. A angustia de perda de amor possui uma origem pré-
genital e o sentimento de culpa € oriundo de uma origem edipiana.

Segundo Deleuze, existe, nesses dois fatores, que causam a operacao do reviramento,
uma desigualdade entre a imagem do pai e a imagem da mde. Deleuze explica essa
desigualdade pelo fato de que mesmo quando a falta é cometida pela mae, ela diz
necessariamente, respeito ao pai, uma vez que, é ele que possui 0 pénis, € ele que a crianca
quer castigar ou matar.

A funcdo do reviramento consiste em apaziguar esse “querer castigar” ou “querer

A1

matar”. Mas, para Deleuze, a imagem do pai funciona como “pivd” nos dois casos que
ocasionam 0 reviramento. Portanto, as imagens possuem papéis desiguais. E importante
destacar que a demonstracdo e a dendncia dessa desigualdade nas imagens j& esta presente no
esquema argumentativo do artigo de 1961, De Sacher-Masoch ao Masoquismo. Conforme
tratado na se¢do 2.1.

Com base nesse esclarecimento, Deleuze explica que existem, pelo menos, trés razoes
para sustentar que o masoquismo ndo pode ser determinado como um sadismo revirado contra
0 eu/ego. A primeira razdo advoga que todo reviramento estd sempre acompanhado de uma
“dessexualizacdo” da agressividade libidinosa, a qual pode ser caracterizada como 0
abandono dos fins propriamente sexuais (DELEUZE, 2009).

De acordo com Deleuze, Freud afirma que a formagdo do superego acarreta em uma

dessexualizacdo do complexo de Edipo. Isso significa que ha a possibilidade de um sadismo

que medida também uma e outra implicam um “transformismo’ freudiano; e, em que medida, enfim, a hipétese
de uma dualidade vem, nesses dois casos, limitar tal transformismo (DELEUZE, 2009, p.102).
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revirado, em que 0 superego exerce o sadismo com O eu/ego, todavia sem que haja
propriamente um masoquismo do proprio eu/ego. Nos termos de Deleuze, a razdo disso é que
n&o existe masoquismo sem reativacio do Edipo e sem “ressexuallizacdo” do superego.

Nesse caso, 0 masoquismo ndo € caracterizado pelo sentimento de culpa. O elemento
distintivo do masoquismo é o desejo de ser punido, visto que, a punicdo resolve a
culpabilidade, a angustia correspondente e possibilita o prazer sexual. Assim, para Deleuze, o
masoquismo é definido menos pelo reviramento do que pela ressexualiza¢do daquilo que foi
revirado.

A segunda razdo capaz de sustentar que o masoquismo ndo pode ser definido como
sadismo revirado contra 0 eu/ego, diz respeito a distin¢do entre a sexualizacdo masoquista e a
“erogeneidade” masoquista. Para Deleuze, isso ocorre devido a puni¢do poder resolver, ou
satisfazer o sentimento de culpa, porém essa punicdo constitui apenas um prazer preliminar,
que corresponde a um prazer de “espécie moral”, caracterizado por fazer os preparativos para
0 prazer sexual.

Essa relacdo entre prazer moral e prazer propriamente sexual possibilita que Deleuze
elabore uma importante pergunta: de que maneira o prazer sexual esta associado a dor fisica
da punicdo? Para que haja o prazer propriamente sexual é necessario que exista uma base
material ou alguma coisa, que funcione como vinculo vivido pelo masoquista entre a dor e 0
proprio prazer sexual.

Como decorréncia disso, Deleuze afirma que Freud faz uso de uma hipdtese de

“coexcitago libidinal”'%

, @M que 0S processos e excitacdes, ao ultrapassarem certos limites
guantitativos, seriam erotizados (DELEUZE, 2009). Para Deleuze, essa hipotese reconhece a
existéncia de um fundo masoquista irredutivel, o qual é compreendido como a evidéncia de
que, mesmo para Freud, o masoquismo nao € o sadismo revirado.

Para corroborar esse ponto, Deleuze faz uso da afirmacdo de Freud segundo a qual o
sadismo € 0 masoquismo projetado, uma vez que o sadico s6 pode ter prazer nas dores que
causa ao outro na medida em que ele vivenciou em si o vinculo entre prazer e dor.

Existe ainda outro ponto importante na argumentacdo de Deleuze. De acordo com esse
ponto, mesmo que ocorra a operacdo do reviramento capaz de conduzir da experiéncia sadica

para a experiéncia masoquista, ela é condi¢do para a descoberta do vinculo vivido, mas de

198 Deleuze (2009, p.104): “Freud evocava a hipotese de uma ‘coexcitacdo libidinal’, a partir da qual os
processos e excitacdes, ultrapassando certos limites quantitativos, seriam erotizados.”.
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forma alguma constitutiva de semelhante vinculo. Para Deleuze, a operacdo do reviramento é
comprovante da existéncia de um abismo masoquista especifico®.

A terceira razdo exposta por Deleuze, para sustentar que 0 masoquismo ndo pode ser
definido como um sadismo revirado consiste em afirmar, que o reviramento contra o eu/ego
define um estagio pronominal, tal qual a neurose obsessiva na férmula “eu me puno”. O
masoquismo concerne a um estagio passivo cuja formula é: “sou punido”, “sou espancado”.

Deleuze retoma o argumento da projecéo ja apresentado no artigo de 1961, De Sacher-
Masoch ao masoquismo. Nesse argumento, existe uma projecdo masoquista em que uma
pessoa externa deve assumir o papel de sujeito. Tamanha projecdo é inseparavel de uma
ressexualizacdo. Inversamente, o estdgio pronominal expBe um superego sadico que
permanece dessexualizado.

No passo seguinte de seu percurso, Deleuze direciona sua atencdo, novamente, para
Reik. O foco de Deleuze esta voltado para abordar o seguinte problema: caso a derivacdo
entre sadismo e masoquismo ndo seja direta e desminta a hipdtese de simples reviramento, em
que medida ainda € possivel afirmar o principio de reviramento ou derivacdo?

Nesse problema, estd presente a ideia de que caso haja alguma outra etapa, ou
mediacdo, entre o0 sadismo e 0 masoquismo, ndo ocorre propriamente um reviramento, logo o
masoquismo ndo decorre necessariamente, do sadismo. Conforme Deleuze, a partir de sua
leitura de Reik, esse pressuposto decorre da renlncia que 0 masoquista realiza a exercer 0
sadismo, renunciando, inclusive, em revirar o sadismo contra si mesmao.

Seguindo essa linha de pensamento, 0 masoquista neutraliza o sadismo em uma
fantasia ou substitui a acio pelo sonho. E sob a condigdo da fantasia que o masoquista exerce
ou faz exercer uma violéncia contra si, a qual ndo pode mais ser classificada como sendo
sadica.

Nesse caso, em relacdo a fantasia, Deleuze relembra que, em Freud ndo ha
transformacdo direta entre pulsdes qualitativamente, distintas, visto que, o dualismo
gualitativo demarca a impossibilidade da passagem de uma pulsdo para outra. Além disso,
também relembra que o sadismo e 0 masoquismo sdo formagdes psiquicas que representam

uma determinada combinacdo do dualismo pulsional. Contudo, nesse ponto, Deleuze salienta

199 0 texto de Freud ao qual Deleuze se reporta para tratar da unidade da entidade sadomasoquista na perspectiva
do dualismo pulsional entre pulsdes sexuais e pulsdes do eu é PulsGes e seus destinos de 1915.
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que sO se passa do sadismo para 0 masoquismo mediante um processo de dessexualizacao e
ressexualizacdo. O lugar ou palco para tanto, é a fantasia™'® (DELEUZE, 2009)(.

Nos termos de Deleuze, tudo pode ser resumido em saber se 0 mesmo sujeito pode ser
incluso em uma sexualidade sadica e de uma sexualidade masoquista, uma vez que uma
implica na dessexualizagdo da outra. Portanto, Deleuze coloca o problema: essa
dessexualizagdo é um acontecimento vivenciado pelo masoquista (portanto, haveria uma
passagem mesmo que indireta) ou, pelo contrario, € uma condicdo estrutural pressuposta pelo
masoquismo e que poderia excluir qualquer comunica¢do com o sadismo? Para Deleuze, o
masoquismo é antes de tudo formal e dramatico, pois s6 ha uma combinacdo entre dor e
prazer mediante um formalismo particular*** (DELEUZE, 2009).

Nesse sentido, assemelhado problema pode ser considerado o nudcleo ou raiz das
duvidas sobre a unidade e a comunicacdo da entidade sadomasoquista. De acordo com
Deleuze, essas duvidas sao reforcadas e agravadas, caso seja considerada a dualidade entre
pulsdes de vida e pulsGes de morte, isto &, Eros e Tanatos.

Nosso trajeto, até entdo, consistiu em demonstrar as partes que compdem a
sintomatologia para Deleuze, a qual deve ser compreendida enquanto mecanismo integrante
da engrenagem da discordancia concilidvel em relagdo a psicanalise. A discordancia
concilidvel representa o primeiro momento da critica que o pensamento de Deleuze destina a
esse saber.

Dentro da discordancia conciliavel é possivel identificar um segundo mecanismo
elaborado por Deleuze para abordar a psicanalise. Esse mecanismo é a topologia critica.
Contudo, semelhante topologia é uma consequéncia necessaria do desenvolvimento radical e
vertiginoso da sintomatologia. Particularmente, trata-se da mediacdo genealdgica e tipologica
entre duas extremidades: sintomatologia e topologia critica.

Essa mediacdo significa exercicio, afirmacdo e construcdo ativa da seara de pesquisa
transcendental em torno da psicanalise. Assim, 0 ponto a ser considerado na exposicdo de
Deleuze consiste em recorrer a ideia de “Instinto de morte”.

Em Sacher-Masoch, no tdpico intitulado “O papel das descri¢des”, Deleuze afirma
que deve referenciar Tanatos ou o Instinto de morte, uma vez que, ele é determinavel como

fundamento da vida psiquica. Essa “mencdo” deve ser especulativa ou mitica e sua

19 Deleuze (2009, p.107): “A fantasia no masoquismo é o lugar ou o palco desse processo. Tudo se resume a
saber se 0 mesmo sujeito pode participar de uma sexualidade sadica e de uma sexualidade masoquista, ja que um
implica uma dessexualizacdo da outra.” (Grifo nosso).

11 Deleuze (2009, p.108): “O masoquismo é antes de tudo formal e dramatico, isto é, ndo chega a uma
combinacdo de dor e prazer sendo através de um formalismo particular, e s6 vive a por intermédio de uma
historia especifica.”.



85

designacdo é realizada pela palavra “Instinto”, devido ser a Unica capaz de sugerir sua
caracteristica marcante enquanto principio transcendental.

Tanatos ou o Instinto de morte equivale ao “Nao” ou negagdo em estado puro, que nao
se faz presente na vida psiquica, nem mesmo no inconsciente. Para Deleuze, o Instinto de
morte € diferente das pulsdes de morte e, a0 mesmo tempo, condi¢cdo para que o dualismo
entre pulsdes de vida e pulsdes de morte possa ser compreendido.

No entendimento de Deleuze, as pulsdes de vida e as pulsdes de morte sdo dadas no
inconsciente como estando misturadas. Como decorréncia disso, 0 negativo na destruicdo é
apresentado enquanto o inverso de uma constru¢cdo ou de uma unificagdo submetida ao
principio do prazer. Por isso, a negagdo em estado puro ndo esta no inconsciente, porque 0s
contrarios nele coincidem. O Instinto de morte, portanto, € um principio.

Retornando aquilo que concerne ao problema da unidade da entidade, sadomasoquista
sob a perspectiva do dualismo entre pulsdes de vida e pulses de morte, o Instinto de morte
aparece sob duas figuras diferenciadas. A primeira delas surge quando Eros assegura sua
derivacdo voltada para o exterior, logo sadismo. A outra surge quando Eros investe a sua
impressdo, o residuo interior, entdo masoquismo. Essa € a explicacdo de Deleuze para um
masoquismo primitivo, que nao deriva do sadismo.

Deleuze também afirma que, mesmo do ponto de vista do Instinto de morte, é possivel
identificar a operacdo do reviramento, na qual o sadismo se revira para produzir 0s outros
aspectos do masoquismo, passivo e moral. Todavia, em relacdo a isso, Deleuze encontra de
forma mais clara as duvidas pertinentes a comunicacgéo e unidade da entidade sadomasoquista,
pois no reviramento que conduz do sadismo ao masoquismo, ha uma dessexualiza¢do e uma
ressexualiza¢do, bem com existe uma desintrincagcdo e combinacao entre as pulsoes.

Para Deleuze, tanto o sadismo quanto o masoquismo implicam na neutralizacdo de
certa quantidade de energia libidinosa. Essa neutralizacdo significa também dessexualizacéo e
deslocamento colocados a servico de Tanatos, logo ndo ha transformacdo direta, mas
deslocamento de uma carga energética.

De acordo com Deleuze, Freud denomina isso de *“desintrincacdo”, cujas
caracteristicas fundamentais séo o narcisismo e a formacéo do superego. Assim, para Deleuze,
0 problema inteiro da unidade sadomasoquista esta, em ultima instancia, na natureza das
desintrincagbes e na maneira como elas sdo conciliadas com a intrincagdo, entendida como
combinacéo das pulsdes.

Posto isso, depara-se com o tema das relacGes entre pulsdes de morte e Instinto de

morte, que foi brevemente tangenciado um pouco anteriormente. Entdo, no topico “O que é
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Instinto de morte?”, do livro de 1967,sobre Sacher-Masoch, Deleuze retoma e desenvolve
com mais detalhes o problema a respeito da nogéo de negacdo em estado puro, a qual consiste
na ideia sobre o residuo que € irredutivel ao principio do prazer. Portanto, para tratar das
relacBes entre pulsdo de morte e Instinto de morte, o ponto de partida utilizado por Deleuze é
o trabalho de Freud intitulado de Além do principio de prazer de 1920.

Deleuze considera Além do principio de prazer como sendo uma obra-prima, pois é
nesse texto, que Freud penetra mais diretamente e com genialidade em uma reflexédo
filosofica, a qual é denominada por Deleuze de “transcendental”. Uma reflexéo transcendental
representa uma forma de levar em conta o problema dos principios. Para Deleuze, o “Além”
de Além do principio de prazer ndo significa absolutamente, as “exce¢des” ao principio de
prazer.

Essa reflexdo filosofica surge como decorrente da necessidade de identificar e
caracterizar esse residuo irredutivel ao principio do prazer. Deleuze estad a descrever dois
graus de principios. O primeiro nivel, ou principio de primeiro grau, € um principio empirico
que rege um dominio. O principio de prazer rege, para Deleuze, sem excecdo, a vida psiquica
no inconsciente. Ja o segundo nivel ou principio de segundo grau submete o dominio da vida
psiquica ao principio empirico.

Esse principio de segundo grau, ou instancia superior em relacdo ao principio de
prazer, € o “valor” de principio que o proprio prazer estd determinado a tomar na vida
psiquica. Deleuze entende que semelhante problema refere-se ao tema da “fundacédo” do
prazer enquanto principio, sendo a descoberta “especulativa” de natureza transcendental.

Assim, Deleuze aproxima o “Além” da nocdo de “fundacdo” e ndo da concepcao de
“excecdo”. Adotando essa perspectiva, “Além do principio de prazer” é transformado em
“Fundacéo do principio de prazer”, ou melhor, qual é a fundago do valor de principio**? para
o prazer? (DAVID-MENARD, 2014). Portanto, a pergunta de inspiracio genealdgica (“qual o
valor?”), reivindicada da leitura de Nietzsche, desde o livro de 1962, possui como efeito o
inicio da transi¢do para topologia critica e transcendental, pois o tema da “fundacdo” passa a
ser priorizado.

Essa apropriacdo metamorfoseante realizada por Deleuze pode encaminhar para outro

problema: como essa transformacéo é possivel? Qual a legitimidade filoséfica para tanto? Ao

112 Acerca disso, é necessério destacar uma das importantes contribuicées de David-Ménard, a qual explicita que
uma das bases do eixo central da critica de Deleuze a psicanalise consiste em rejeitar a ideia do prazer como
descarga, tal qual aparece em Freud. Para, em seguida, falar em favor do prazer como principio, pois caso o
prazer fosse estabelecido como o “telos” do desejo a alternancia entre a tensdo e o relaxamento decorrente do
gozo deixaria um resto ou um impossivel. Por fim, a saciedade relancaria a transcendéncia da busca (DAVID-
MENARD, 2014, p.55-56).
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apresentar a equivaléncia entre as nocbes de “Além” e “fundacdo” em revelia a ideia de
“excecdo”, qual é a explicacdo desenvolvida por Deleuze?

Perguntar pelo “valor” de principio do prazer esta proximo da pergunta “genealdgica”,
que Deleuze expds durante sua leitura reivindicatoria do pensamento de Nietzsche. O tipo de
interrogacdo filosofica procura avaliar a génese das forcas do ponto de vista de sua nobreza,
ou de sua baixeza, pois a ascendéncia dessas forgas estd na vontade de poder e na qualidade
dessa vontade, que pode ser negativa ou afirmativa.

Retornar a questdo do valor as qualidades da vontade de poder quer dizer também
remeter para o principio da razéo suficiente. Abordar o tema da fundag&o do prazer enquanto
principio estabelece o devir-tipoldgico da psicanalise e propde a seara de pensamento
transcendental e genealdgico acerca da mesma. Compreender o “Além” como sendo
“fundacdo” e ndo como “excecdo” € fruto do duplo criado pela colagem no decorrer do
exercicio reivindicatorio.

Nesse sentido, a linha argumentativa de Deleuze para sustentar a equivaléncia entre
“Alem” e “fundacdo” afirma que ndo existem excecBes ao principio de prazer, embora
existam singulares complicacGes do prazer, propriamente. Se nada contraria o principio de
prazer e se tudo é reconciliavel com ele, isso ndo significa que ele passe a dar conta desses
componentes e processos que dificultam sua aplica¢do. Se tudo entra no principio do prazer,
nem tudo sai dele. Portanto, para Deleuze, o principio de prazer “reina” sobre tudo, porém,
ndo “governa” tudo.

Por essa razdo, mesmo ndo havendo “excecdo” ao principio de prazer, existe um
residuo irredutivel, exterior e heterogéneo ao principio. Esse residuo é o “valor” de principio
gue o prazer esta determinado a tomar na vida psiquica. A questdo de Deleuze passa a ser a
seguinte: qual é a ligacdo superior que faz do prazer um principio?**® (DELEUZE, 2009).
Deleuze entende que esse problema para Freud é um problema de “especulagdo™*” (FREUD,
1976).

3 Qual é a ligagéo superior que faz do prazer um principio, que lhe da o status de principio e lhe submete a vida

psiquica? Pode-se dizer que o problema colocado por Freud é o contrario daquele que lhe é frequentemente
imputado: trata-se ndo de excegdes ao principio do prazer, mas de fundacdo desse principio. Trata-se da
descoberta de um principio transcendental: problema de ‘especulagdo’, acrescenta Freud (DELEUZE, 2009,
p.111).

140 problema de “especulagdo” é tratado com maior precisio por Freud a partir da parte 1V de Além do
principio de prazer (FREUD, 1976, p.39). O autor cita ainda que: “O que se segue é especulacdo, amilde
especulacdo forcada, que o leitor tomara em consideracdo ou pora de lado, de acordo com sua predilecéo
individual. E mais uma tentativa de acompanhar uma ideia sistematicamente, s6 por curiosidade de ver até onde
ela levard.”.
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Segundo Deleuze, a resposta de Freud para esse problema especulativo consiste em
postular que a atividade realizada pela ligagdo é instancia capaz de atribuir valor sistémico
para 0 processo de descarga de prazer. Deleuze afirma que, mesmo sem a ligacdo, existe
prazer decorrente da descarga energética e, consequente, reducdo do nivel de excitacdo do
aparelho psiquico.

Todavia, é a atividade de ligagdo que fornece um valor regular e sisttmico para o
prazer. A ligacdo funda o prazer enquanto principio quando realiza a preparacdo para a
primazia do mesmo dentro do aparelho mental, uma vez que, a ligacdo opera a sujeicdo dos
impulsos pulsionais que estdo em choque e colisdo na vida psiquica™® (DELEUZE, 2009).

Na argumentacdo de Deleuze, a vinculagdo é Eros enquanto respaldo que coloca em
acao o duplo instrumento da mesma. Vinculagdo com energia da estimulacdo e vinculagéo
bioldgica das células. A segunda vincula¢do opera como mecanismo ou conjunto de situagoes
positivas favoraveis para a primeira. Sobre esse processo, Deleuze ressalta que a repeticdo é a
dupla vinculacdo que institui Eros. Quer repeticdo no tocante a estimulacgdo, quer repeticao da
situacdo da vida como aproximacdo e conjuncdo até mesmo envolvendo 0s organismos
unicelulares.

Nesse ponto ocorre uma radicaliza¢do na pesquisa transcendental, uma vez que ela ndo
pergunta apenas pela fundacdo ou fundamentagdo do prazer enquanto principio, porém ela
interroga também pelo sem-fundo que estd relacionado ao fundamento ou fundo. Essa
radicalizacdo da pesquisa transcendental implica na necessidade investigativa e especulativa
inerente @ mesma, uma vez que nao é possivel interromper seu andamento sem comprometer
tamanha necessidade (DELEUZE, 2009).

A natureza da relacdo necessaria entre fundo e sem-fundo corresponde a questéo sobre
a maneira como a repeticdo pode desempenhar um papel simultdneo de “ao mesmo tempo” e
de “um antes” sem que nenhum anule o outro. Entre a expressdo “ao mesmo tempo” e a outra
expressdo “um antes” existem diferencas de ritmo e desempenho, pois 0 “ao0 mesmo tempo” é
caracterizado nos limites da dupla ligacdo, a qual ocorre simultaneamente para com a
excitacdo e para com a vida (DELEUZE, 2009).

O a0 mesmo tempo” é a repeticdo como Eros, que corresponde ao fundo ou respaldo
transcendental do prazer enquanto principio empirico, que domina a vida psiquica. O “um
antes” € configurado como algo que se antecipa a estimulacdo rompendo a indiferenca do ndo

citado e antecipado que a propria vida confronte ao sono do sem vida. Ele é o sem-fundo ou

115 Deleuze (2009, p.111): “E a ligacdo que torna possivel o prazer, como principio, ou que funda o principio de
prazer.”.
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Tanatos, que Eros aproximou para si. Eros e Tanatos, fundo e sem-fundo, representam as duas
faces da repeticdo, que podem ser “repeticdo laco”, que liga, e “repeticdo borracha”, que faz
desaparecer.

Eros representa a situacdo transcendental para a implantagdo do principio empirico de
prazer. Deleuze chama a atencdo para a experiéncia propriamente dita, ndo sendo possivel
conviver nem com Eros, nem Tanatos, pois, nenhum deles é dado. O papel do primeiro €
aproximar a energia do segundo e sujeitar suas combinacdes energéticas ao principio do
prazer. Eros atua diretamente no principio do prazer, porém, Tanatos mantém-se silencioso
enquanto Instinto de morte e instancia que transcende.

Assim sendo, Deleuze coloca que a repeticdo representa a sintese transcendental do
tempo. Essa sintese transcendental do tempo significa a repeticdo do anterior, do decorrer e do
apos. Ela forma no tempo o agora, 0 apds e o vir. Entre o passado, o presente e o futuro existe
uma distinta, ou de natureza. Por esse motivo, existe uma repeti¢do que vincula e expressa o
presente, uma repeticdo que desaparece que mostra 0 passado e uma repeticdo capaz de
constituir o futuro''® (DELEUZE, 2009).

Interpretar a repeticdo dotada de duas faces, repeticdo laco e repeticdo borracha,
enquanto sintese transcendental do tempo, significa também aproximar esse problema do
tema do “eterno retorno”. Para Deleuze, o eterno retorno em Nietzsche possui um aspecto
tedrico/cosmoldgico/ontolégico e outro aspecto pratico/ético, tal qual tratamos acima.
Portanto, eterno retorno € o retorno daquilo que difere e ndo o retorno do mesmo (FREITAS,
2016).

O eterno retorno € constituido pelas maltiplas camadas da sintese: sintese do tempo e
de suas dimensdes, sintese do diverso e de sua reproducdo, sintese do devir e do ser que se
afirma do devir, sintese da dupla afirmacéo.

As sinteses sdo 0 proprio eterno retorno que tem a funcéo de descobrir o ser do devir.
O eterno retorno é sustentado pela vontade de poder. Ele é o ser do devir-ativo, uma vez que,
de um ponto de vista fisico, afirma o ser do devir. Mas do ponto de vista de uma ontologia
seletiva, o ser do devir é corroborado como devir-ativo, conforme demonstramos na se¢édo
anterior.

O eterno retorno, para Deleuze, é o retorno daquilo que difere e ndo o retorno do

mesmo, cuja razdo suficiente é a vontade de poténcia. A vontade de poténcia é o elemento

118 Deleuze (2009, p.113): “Deve-se compreender que a repeticdo tal como Freud a concebe nesses textos

geniais, € em si mesma uma sintese do tempo, sintese transcendental do tempo.”.
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genealdgico da forca, pois é ao mesmo tempo diferencial e genético. Logo, o esquema
argumentativo reivindicado por Deleuze em Nietzsche e a filosofia volta a ser utilizado.

Tanatos, face do eterno retorno ou sintese transcendental do tempo, € o elemento
seletivo que apaga, destréi, desfaz e desliga as relacGes energéticas e bioldgicas. Tanatos
relacionado a Eros é a condicdo para o surgimento de forcas ativas mediante a transformacéo
das ligacOes das forcas passivas. Ocorre que do ponto de vista da experiéncia ou do vivido,
nem Eros, nem Tanatos sdo dados no mesmo, visto que sdo faces do principio
transcendental/genealdgico da repeticdo (FREITAS, 2016).

Eros funda o prazer enquanto principio que rege a vida psiquica. Todavia, Eros so
executa essa tarefa carregando Téanatos consigo. Essa relacdo entre Eros e Tanatos, fundo e
sem-fundo, € marcada pelo fato de que o primeiro liga a energia do segundo e permite as
combinacg0es pulsionais no inconsciente.

Deleuze enfatiza que, mesmo ndo sendo dado na experiéncia, Eros se faz ouvir e age.
Por outro lado, Tanatos é essencialmente mais silencioso e mais terrivel. O efeito disso é que
Tanatos passa a ser chamado por Deleuze de “Instinto de morte”, o qual é a negacdo pura™*’
(MONTEBELLO, 2011).

Em Deleuze, a palavra “pulsdo” denomina as forgas combinadas que compde o
inconsciente. Ja o termo “Instinto”, com “I” maidsculo, nomeia, filosoficamente, o principio
que fundamenta e constitui as faces da repeticdo. As pulsdes sdo representantes diretos de
Eros e representantes indiretos de Tanatos, sdo 0s componentes das combinacfes
determinadas que estdo misturados no inconsciente**® (LAPOUJADE, 2015).

Tudo isso resulta fato de que, dentro da experiéncia, a repeticdo é vivenciada, como
sendo submetida ao principio do prazer, visto que, repete-se em funcdo de um prazer obtido
ou para vir a obter o mesmo. Ha uma inversao.

Consequentemente, um dos propoésitos de Deleuze consiste em inverter a inversao e
assegurar a reivindicacdo critica e transcendental dos esquemas empiricos e metapsicoldgicos
de ambito psicanalitico. Nesse caso, 0 Instinto de morte € a instancia critica e transcendental
distinta das pulsées de fundo metapsicologico econdmico. Se as pulsbes compdem a
mitologia psicanalitica por exceléncia, o Instinto de morte constitui a viagem rumo ao sem-
fundo do pensamento que, no extremo, é o incondicionado que age acerca a origem do ato de

pensar.

117 Sobre a expressdo “Instinto de morte” usada por Deleuze para nomear uma instancia transcendente e
silenciosa que é negacdo pura (MONTEBELLO, 2011, p.15-26).

118 | apoujade (2015, p.87): “Se Deleuze o chama instinto e ndo pulsdo é para distingui-lo de toda pulsdo
destruidora, ruidosa, erotizada.”.
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A justificativa para esse intento possui varios aspectos: encontrar uma fundamentacéao
filosofica para a independéncia e autonomia da repeticdo em relagdo ao prazer; desvincular a
repeticdo do prazer e impedir algum finalismo na tarefa da mesma; garantir sua pura
necessidade e imanéncia, assegurando a possibilidade de desligamento da energia ligada por
parte do prazer e ndo o contrario disso.

Além disso, como sera demonstrado por Deleuze em Logica do sentido de 1969, a
reivindicacdo filosofica dos esquemas psicanaliticos esta diretamente associada ao
mapeamento dos devires ativos do pensamento. Por fim, o desenvolvimento desse projeto,
também esta voltado para propor a repeti¢cdo enquanto sintese transcendental do tempo capaz
de operar de maneira seletiva ao estabelecer relagdes entre as forgas e energias existentes.

Se a repeticdo, dentro da experiéncia vivida, é autbnoma e independente em relacéo ao
prazer, ele ndo € o critério necessario para selecdo das forcas e energias ou para a ligagéo e o
desligamento. O prazer € efeito da selecdo (conversdo e transformacédo) e da ligacdo, ele é o
coroamento vivido da reducdo da excitacdo e, em certo sentido, do desligamento enquanto
externalizacdo (FREITAS, 2016).

Como consequéncia disso, Deleuze prop6e que 0 meio para realizar a inversdo entre o
prazer e a repeticdo na experiéncia vivida é a perversio™® (LAPOUJADE, 2015). Numa
perspectiva metodoldgica, decorrente do duplo reivindicatério de Deleuze, na perversao
ocorre um tipo especifico de relacdo entre dessexualizacdo e ressexualizacao.

Essa relacdo é marcada pelos extremos da frieza e da forca, cuja mediacgéo € efetivada
pela combinacdo entre intensidade e proporcionalidade. A forca da ressexualizacdo perversa
seré tdo forte quanto a frieza da dessexualizagdo.

O efeito do duplo processo dessexualizagdo/ressexualizagdo é a inversdo da relagdo
entre o prazer e a repeticdo. Nesse caso, a repeticdo se converte em ideia e 0 prazer em
conduta. A repeticdo ndo fica apenas autdbnoma e independente em relacdo ao prazer, mas o
prazer passa a seguir a repeticdo. N&o se repete mais como decorréncia do prazer ou para se
obter o prazer (FREITAS, 2016).

A dessexualizacdo atua sobre Eros para ressexualizar com mais forca e conforto
Tanatos ou o Instinto de morte. Deleuze passa a impressdo de despertar de maneira mais
intensa 0 Instinto de morte para tentar neutralizar ou desinvestir a repeticdo do prazer e

promover uma poderosa repeticdo-borracha, abrindo os caminhos que conduzem de maneira

19| apoujade (2015, p.135): “N&o se deve concluir que Deleuze é um perverso, mas sim que ele instaura um
procedimento ou um método perverso que consiste uma espécie de duplo do original estudado, e que permite
passar do outro lado do limite atribuido pelo original.”.
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mais explicita ao tema das relagdes entre fundamento e sem-fundo, bem como ao problema da
repeticdo “para si” mesma.

Esse estranho e sofisticado movimento tipologico que Deleuze dirige a psicanalise
possui como um de seus desdobramentos Diferenca e repeticdo de 1968. Esse desdobramento
diz respeito, novamente, ao tema das distintas camadas e coordenadas da repeticdo que
culminam na relacdo entre a “dessexualizacdo” e o “Instinto de morte”, a qual estd presente
no capitulo 2 de Diferenca e repeticéo, cujo titulo é “A repeticao para si mesma”, que por sua
vez corresponde diretamente a tarefa da topologia critica do inconsciente. De maneira mais
especifica, concerne a topologia nietzschiana empreendida por Deleuze, conforme veremos no

capitulo seguinte.
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3 DA TOPOLOGIA SIMBOLICA A TOPOLOGIA NIETZSCHIANA DO
INCONSCIENTE

3.1 A topologia simbolica no texto Em que se pode reconhecer o estruturalismo?

O percurso desta tese, até o presente momento, caracterizou a sintomatologia como
uma das engrenagens integrantes da discordancia conciliavel de Deleuze em relacdo a
psicanalise. Assim, descreveu-se as trés partes integrantes da sintomatologia. Sem deixar de
frisar e mostrar que as mesmas sdo gradativamente complementares entre si. Além disso,
também demonstrou-se em que medida e em qual sentido, a sintomatologia é a porta de
entrada critica para Deleuze em relagdo ao saber psicanalitico.

O outro instrumento integrante da discordancia concilidvel refere-se a topologia. Em
Nietzsche e a filosofia, a topologia resulta, necessariamente, dos limites da sintomatologia em
relacdo a tipologia e, desta, enquanto pesquisa transcendental, em relacdo a prépria topologia.
Esse limite foi devidamente exposto, em Sacher-Masoch — o frio e o cruel, com a ideia de
Instinto de morte, levando consigo todo o argumento da dessexualizagao e da ressexualizagao,
que pode ser relacionado as nog¢des de investimento e desinvestimento.

Semelhante argumento encontra ressonancia direta no projeto de Diferenca e
repeticdo, especialmente no capitulo 2, “A repeticdo para si mesma”, que estabelece o
exercicio da construgcdo de uma topologia do inconsciente, ou seja, de uma pesquisa a respeito
das condicoes, sinteses, fundamentos, fundaces e metamorfoses do inconsciente.

A topologia é sempre de ordem relacional, isto &, ela busca estabelecer conexdes entre
conjuntos, séries e instancias distintas no interior de determinado espaco. As relacOes
constituidas pela topologia provocam uma implicacdo mutua entre os elementos dos
conjuntos, séries e instancias envolvidas.

Tamanha implicacdo mutua determina coordenadas variaveis especificas, engquanto
fruto da correspondéncia entre dois ou mais dominios heterogéneos. Nos termos desta tese, a
topologia é o segundo mecanismo da discordancia conciliavel em relagdo a psicanalise, pois
Deleuze, por meio dela, elabora uma relagdo entre 0 empirico e o transcendental, cujo cerne
percorre essas duas instancias distintas, sem se fixar em nenhuma, ou seja, a
operacao/procedimento da dessexualizacéo.

A tarefa topoldgica consiste em determinar as condi¢cdes em que essa relagdo esta
sendo construida e colocada, bem como, as implicacfes que o empirico oferece sobre o
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transcendental e vice-versa. Nesse contexto, cabe & dessexualizacdo operacionalizar de
maneira agil os nexos relacionais entre ambos 0s setores.

Além disso, a topologia em relagcdo a psicanalise é sempre mais profunda do que a
sintomatologia, pois escava, procura e identifica as condi¢cGes da experiéncia real que
possibilitam as dindmicas entre as forgas vitais, seus devires e sua expressdo na forma de
sintomas. Toda sintomatologia necessita de um estudo topolégico avancado'®® (LACAN,
1998a).

Mas, isso ndo significa que ha uma separacdo rigida e inflexivel entre topologia e
sintomatologia. Durante as escavagdes topoldgicas surgem sinais e sintomas susceptiveis de
uma sintomatologia. Existe um vinculo necessério entre as duas e a separa¢do que se adota
possui uma finalidade analitica e didatica, isto é, direcionada para dividir e explicar.

Desse modo, a presente tese postula que a engrenagem da topologia critica possui, por
sua vez, um rumo proprio, que esta necessariamente relacionado ao percurso da
sintomatologia. Entende-se que o itinerario da topologia no interior da obra de Deleuze tem
inicio com Nietzsche e a filosofia de 1962, no qual sdo apresentadas as formas das trés
coordenadas integrantes da topologia do pensamento: o lugar, a hora e o elemento.

Tal roteiro investigativo é aplicado por Deleuze, para desenvolver as camadas, ou
coordenadas do inconsciente que sustentam, em termos transcendentais, 0 prazer enquanto
principio no capitulo 2 de Diferenca e repeticdo. No entanto, nessa ocasido, ja existe uma
transformacéo decorrente do duplo reivindicatorio em relacéo ao livro de 1962.

Caso seja feita a comparacgdo entre os dois trabalhos, € possivel perceber uma forte
inspiracdo nietzschiana em Diferenca e repeticdo, mas o uso que Deleuze faz da topologia na
tese de 1968 possui contornos proprios e inovadores, pois as coordenadas sdo compreendidas
como camadas, que conduzem ao grito do incondicionado no interior do pensamento,
possibilitando que a génese do ato de pensar surja no mesmo através das distintas formas do
tempo. Semelhante grito possui como uma das faces nucleares, necessarias e imprescindiveis
0 “eterno retorno”. I1sso ocorre mais precisamente, na terceira sintese, camada ou coordenada.

Cada uma das sinteses, camadas, coordenadas e repeticdes correspondem,
simultaneamente, a uma forma especifica do tempo, a determinado autor e a um conceito
central. O percurso de Deleuze abrange do habito, primeira sintese (Hume), até o eterno
retorno, terceira sintese (Nietzsche), passando pelo objeto = x, segunda sintese (Lacan).

120 A conversacdo que Deleuze trava com a obra de Lacan é elucidativa em relacdo a esse aspecto: “Nessa
experiéncia aparece uma topologia, no sentido matematico do termo, sem a qual logo nos apercebemos de que é
impossivel sequer notar a estrutura de um sintoma, no sentido analitico do termo.” (LACAN, 1998a, p.696, grifo
N0ss0).
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Em funcdo desse percurso, que culmina no eterno retorno e na reivindicagdo do
esquema de pensamento da topologia explicita em Nietzsche e a filosofia, denomina-se essa
investigacdo que Deleuze realiza no capitulo 2, de Diferenca e repeticdo, como sendo uma
“topologia nietzschiana”.

Nunca é demais elucidar que a operagdo da reivindicacao, por si so, evidencia que ndo
se esta afirmando que a topologia do livro de 1962 é a mesma da tese de 1968, uma vez que, a
reivindicacdo é uma operacdo ativa, seletiva e transformadora. Logo, Deleuze reivindica um
esquema de pensamento e o torce dramaticamente, para seus propdsitos em vigor em um
determinado momento.

Por outro lado, é necessario frisar que, ainda no término da década de 60 do Século
XX, Deleuze produziu um texto que foi publicado apenas em 1972, com o conteddo que esta
intimamente, relacionado a uma nova metamorfose na topologia. O titulo desse texto é Em
gue se pode reconhecer o estruturalismo?. Seu proposito consiste em fornecer critérios, para
gue seja possivel identificar e reconhecer caracteristicas constantes em meio a diversidade de
autores e obras classificadas como “estruturalistas”.

A topologia nesse texto esta ligada a interpretacdo da estrutura, enquanto virtualidade.
Nesse caso, a topologia € o conjunto de relagdes entre unidades simbolicas da estrutura e sua
eventual constituicdo de um espago. Por isso, denomina-se de “topologia simbdlica”. Essa
modificagdo do sentido da topologia prepara as condi¢fes para uma nova fase da mesma, a
qual esta exposta em Logica do sentido de 1969.

No contexto do esbogo do projeto “critica e clinica”, é possivel identificar em Logica
do sentido a fase madura da topologia, que é a topologia dos niveis diferencias, com o
objetivo que esta voltado para dividir, dissociar, separar e cindir uma falsa unidade, ou uma
semelhanca grosseira no ambito do pensamento. Especialmente, no que se refere a
psicanalise.

Ademais, existe um detalhe essencial no percurso desenvolvido por Deleuze, o qual
diz respeito a topologia correspondente a terceira sintese do inconsciente, que esta exposta no
capitulo 2 de Diferenca e repeticao.

Essa sintese funciona como uma resposta ou complemento aos limites imanentes
expressos pelo objeto = x na segunda sintese do mesmo livro. Todavia, esses limites foram,
em certo sentido, detalhados no texto Em que se pode reconhecer o estruturalismo?, visto
que, neste trabalho, esses limites sdo denominados de “acidentes” e “contradi¢bes”. Enquanto

que no livro de 1968, esses limites sdo chamados de “ambiguidades”.
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A partir desse ponto de vista, o traco que permite relacionar os dois trabalhos é a
nocdo de “tendéncia imanente”. Essa tendéncia estd presente nos acidentes e contradicdes,
bem como nas ambiguidades do objeto = x. Assim, a terceira sintese do inconsciente e do
tempo, o eterno retorno, resolve ndo apenas aquilo que € inerente a segunda sintese da tese de
1968, porém soluciona também a tendéncia imanente ao objeto = x em produzir acidentes e
contradi¢Ges no texto Em que se pode reconhecer o estruturalismo?. Portanto, Deleuze utiliza
uma “topologia nietzschiana” para solucionar um problema desenvolvido e apresentado pela
“topologia simbdlica”.

Com base nesses aspectos, expde-se o itinerdrio de Deleuze nesse texto e destaca-se a
imanéncia pertinente ao objeto = x. Em seguida, tratar-se-a do projeto geral de Diferenca e
repeticdo e de sua eventual relagdo com a psicandlise. Por fim, apresenta-se a “topologia
nietzschiana” desenvolvida durante o funcionamento das trés sinteses do inconsciente no
capitulo 2 de Diferenca e repetigéo.

No trabalho Em que se pode reconhecer o estruturalismo?, Deleuze aborda o seguinte
problema: “que € o estruturalismo?”. Para desenvolver essa questdo, Deleuze recorre a
estratégia de re-elaboracdo da mesma através da torcdo e eventual producdo de seu duplo
dramatico: “quem é estruturalista?”. E necessario destacar-se a mudanca na “forma” da
pergunta, pois a expressao “que” € substituida pelo “quem”.

Essa substituicdo indica uma sutil continuidade em relacdo a questdo trégica
reivindicada em Nietzsche e a filosofia de 1962, conforme demonstrou-se na secdo 2.3.
Afirma-se que é uma sutil continuidade, visto que, é uma continuidade do ponto de vista da
forma da pergunta. Por outro lado, existe também uma tensdo seguida de certa
descontinuidade entre o livro de 1962 e o artigo redigido durante o final dos anos 60.

Essa descontinuidade é pertinente ao objeto investigado, nesse caso, 0 estruturalismo,
e 0 contexto de investigacdo, o qual ndo se refere as raizes da doenca transcendental do
pensamento, mas aos elementos que permitem identificar o exercicio de um pensamento
estruturalista.

A justificativa apresentada por Deleuze para operacionalizar o duplo reivindicatorio é
a recusa, no final da década de 60, de invocar o carater inacabado das obras para evitar
responder a questdo proposta (DOSSE, 2007).

Ocorre que Deleuze sofistica sua maneira de abordar o problema e realiza uma nova
torcdo dramatizada do mesmo. Para tanto, Deleuze exp&e alguns importantes pressupostos: 1)
sO ha estrutura daquilo que é linguagem, mesmo sendo uma linguagem esotérica ou néo-

verbal; 2) s6 ha estrutura do inconsciente a medida que o inconsciente fala e é linguagem; 3)
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sO ha estrutura dos corpos a medida em que se julga que os corpos falam com uma linguagem,
gue é a dos sintomas; 4) as proprias coisas s6 tém estrutura a medida que matem um discurso
silencioso, que ¢ a linguagem dos signos.

Com base nessa nova dramatizacdo, Deleuze modifica a questdo “quem sdo 0s
estruturalistas”?, transformando-a em duas outras: “em que se pode reconhecer todos aqueles
gue se chamam de estruturalistas?”; e “que é que eles préprios reconhecem?”. No
entendimento de Deleuze, essas duas importantes perguntas correspondem ao conjunto
formado por duas outras: “como fazem os estruturalistas para reconhecerem alguma coisa, a
linguagem propria a esse dominio?”; “que é que eles reencontram nesse dominio?”.

Assim, Deleuze torce, transforma e dramatiza a pergunta “que é o estruturalismo?” em
quatro questdes correlatas. Essas questdes sdo desenvolvidas mediante 7 (sete) critérios
formais de reconhecimento, os quais invocam os exemplos dos autores citados, independente
da diversidade de seus projetos e obras.

A linha argumentativa de Deleuze desenvolve esses sete critérios atraves de um
discreto e poderoso principio. Segundo esse principio, com exce¢do ao primeiro e ao Ultimo
critério, qualquer um dos sete critérios funciona, ao mesmo tempo, enquanto pressuposto e
explicacdo. Pressuposto do critério imediatamente posterior e explicacdo do critério
imediatamente anterior.

Por exemplo: o segundo critério (“local ou de posicdo”) € imediatamente, anterior ao
terceiro critério (*“o diferencial e o singular”), logo € um pressuposto. Por outro lado, 0 mesmo
segundo critério é imediatamente posterior ao primeiro critério (“o simbdlico”), entdo é uma
explicacdo também. E, assim, sucessivamente.

Com isso, Deleuze afirma que o primeiro critério para identificar ou reconhecer o
estruturalismo é a descoberta de uma terceira ordem ou terceiro reino, que ndo pode ser
confundido com o real e com o imaginario. Esse critério é o simbolico, o qual é o elemento da
estrutura e ele esta situado no principio de uma génese'** (DELEUZE, 2006e).

Essa génese concerne ao movimento da estrutura de se encarnar nas realidades e nas
imagens conforme com as séries determinaveis. Semelhante “encarnar” das séries
determinaveis da estrutura significa “constituicdo” das realidades e das imagens. Deleuze
coloca que a estrutura é o “subsolo” mais profundo do que os “solos” do real sdo para 0s
préprios “céus” da imaginacao.

121 Deleuze (2006e, p.222): “Ora, 0 primeiro critério do estruturalismo é a descoberta e o reconhecimento de uma
terceira ordem, de um terceiro reino: o do simbdlico.”
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Ademais, Deleuze afirma que existe sempre um terceiro a ser procurado no proprio
simbdlico, uma vez que, a estrutura é pelo menos “triddica”. Isso decorre do fato da ordem
simbolica ser irredutivel a ordem do real e a ordem do imaginario. Tamanha irredutibilidade
da estrutura esclarece que a mesma ndo se relaciona de maneira sensivel, nem com uma figura
da imaginacdo, inclusive esta isenta de relacdo com uma esséncia inteligivel.

Segundo Deleuze, a estrutura se define pela natureza de determinados componentes
atdmicos que estdo voltados, simultaneamente, para a composi¢do dos todos e da variacdo das
partes desses todos. A estrutura também pode ser definida como uma combinacdo entre
elementos formais que séo, em si mesmos, isentos de forma, de significacdo, de representacéo
e de conteudo.

A partir dessa elucidacdo fornecida pela linha argumentativa de Deleuze, a estrutura
ndo ¢ uma Gestalt, marcada por uma forma exercida no real e na percepcdo mediante uma
autonomia do todo em relacéo as partes. Por fim, a estrutura ndo é composta por figuras da
imaginacdo e ndo é uma esséncia.

O segundo critério exposto por Deleuze representa o “local, ou de posicdo”, que, por
sua vez, segue o funcionamento do principio enunciado linhas atras. Entdo, o inicio da
argumentacdo de Deleuze, para tanto, pergunta o seguinte: em que consiste o elemento
simbdlico da estrutura?

Os elementos da estrutura ndo possuem designacgdo extrinseca e ndo séo detentores de
significacdo intrinseca. Entretanto, os elementos simbolicos séo portadores de um *“sentido”, o
qual é unicamente e necessariamente, de “posicdo”. Essa posi¢cdo ndo é uma extensao real,
bem como ndo diz respeito aos locais de extensdo imaginaria. A posicéo corresponde ao local,
ou lugar em um espago estrutural que também ¢é denominado, por Deleuze, de “topoldgico”.

Esse espaco topoldgico ou estrutural apresenta-se inextensivo e pré-extensivo, com a
constituicdo que ocorre como ordem de vizinhanca entre distintos locais ou posi¢oes. Para
Deleuze, essa nogdo de “vizinhanga” entre os elementos simbdlicos, locais e posi¢des, possuli
um sentido prioritariamente, ordinal e ndo uma significagdo em uma extensao.

Os locais que caracterizam e compdem esse espaco topologico sdo 0s primeiros em
relacdo as coisas e aos seres reais, que irdo realizar a ocupacdo dos mesmos. Os locais ou
posicOes topoldgicas sdo primeiros também em relagdo as funcBes e fatos de natureza
imaginéria, que surgem quando 0s primeiros sdo ocupados.

Consequentemente, Deleuze postula que a ambicao cientifica do estruturalismo nédo é

de maneira alguma quantitativa, todavia, ela é topologica e relacional. Nesse contexto,
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“topoldgico” significa relacdo entre locais ou posi¢fes simbdlicas, com o efeito que consiste
na producdo de um sentido especifico.

Dessa maneira, Deleuze afirma que o estruturalismo ndo pode ser separado de uma
filosofia transcendental nova, em que os lugares sdo detentores de determinada primazia em
relacdo aquilo que os preenche. Os lugares sdo posi¢des em uma estrutura que funciona nos
termos da ordem topologica ou relacional das vizinhancas. Deleuze entende que toda
psicologia empirica estd fundada e determinada por uma topologia transcendental?
(LACAN, 1998a).

Como decorréncia do critério local ou posicional, Deleuze deriva trés consequéncias
do interior de seu argumento. A primeira consequéncia propde que se 0s elementos
simbolicos ndo possuem designacao extrinseca, nem significacdo intrinseca, permanecendo
consigo somente o sentido topoldgico de posicdo, entdo, o proprio sentido resulta da
combinacdo entre elementos simbolicos.

Ocorre que o “sentido” ndo é apenas um efeito, mas um efeito “dptico”, efeito de
“linguagem” e efeito de “posicdo”. Esses efeitos equivalem ao “ndo-sentido” do sentido. E
esse nao-sentido estd envolvido na respectiva producéo do préprio sentido, caracterizando um
excesso de sentido para o estruturalismo, pois, ha sempre uma sobre determinacdo e uma
superproducdo de sentido que decorre do excesso de combinacdo entre os locais ou posi¢oes
da estrutura.

A segunda consequéncia tange ao gosto pelo espacgo de jogos e de teatro. O nucleo ou
coracdo desse gosto concerne a “combinacdo”, ou melhor, a organizacdo das combinacdes.
Essa combinacdo estd relacionada ao aspecto relacional e topoldgico existente entre 0s
elementos simbalicos.

Na verdade, Deleuze sustenta que esse espaco topologico € mais profundo que a
extensdo real de um tabuleiro de xadrez e do que a extensdo imaginaria de cada figura. So as
combinagBes que determinam o0 jogo e o teatro. Portanto, Deleuze retoma a férmula ja

identificada e reivindicada em Nietzsche e a filosofia de 1962: “pensar € jogar os dados”.

1220 alicerce desse aspecto do argumento de Deleuze esta pautado na reivindicacio critica que o mesmo faz
acerca do “Seminario sobre A carta roubada”, precisamente nesse trecho: O que Freud no ensina, no texto que
comentamos, é que o sujeito segue o veio do simbdlico, mas isso cuja ilustragdo vocés tém aqui é ainda mais
impressionante: ndo € apenas o sujeito, mas 0s sujeitos, tomados em sua intersubjetividade, que se alinham na
fila — em outras palavras, nossos avestruzes, aos quais eis-nos de volta, e que, mais doceis que carneiros,
modelam seu proprio ser segundo o momento da cadeia significante que os esta percorrendo. Se o que Freud
descobriu, e redescobre com um gume cada vez mais afiado, tem algum sentido, é que o deslocamento do
significante determina os sujeitos em seus atos, seus destinos, suas recusas, suas cegueiras, Seu SUCesso € sua
sorte, ndo obstante seus dons inatos e sua posicao social, sem levar em conta o carater ou 0 sexo, e que por bem
ou por mal seguird o rumo do significante, como armas e bagagens, tudo aquilo que é da ordem do dado
psicoldgico (LACAN, 1998a, p.36-37, grifo nosso).
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A terceira consequéncia do critério local, ou de posicdo defende que o estruturalismo
ndo é separavel de um novo materialismo, de um novo ateismo e de um novo anti-
humanismo. Deleuze explica essa caracteristica afirmando que o local é anterior ou primeiro
em relacdo aquilo que o ocupa.

No caso do enunciado sobre a morte de Deus, do ponto de vista de uma topologia
estruturalista, ndo colocar o homem no lugar de Deus é condicdo para que ocorra uma
mudanca na ordem simbolica e estrutural. Assim, se esse lugar ou posicéo € o lugar da morte,
entdo, também, significa a morte do homem e ndo s6 a morte de Deus. Essa morte do homem
em favor de algo que esta por vir (“enquanto aquele que quer ser superado™), s6 pode surgir
na estrutura e pela transformacgéo da mesma.

O terceiro critério apresentado por Deleuze refere-se ao “diferencial e o singular”.
Deleuze inicia a argumentacdo a respeito desse critério problematizando a natureza dos
componentes simbdlicos ou unidades de posicdo da estrutura. A resposta de Deleuze entende
a natureza do simbdlico ou da unidade de posicdo, como sendo o processo de determinacao
reciproca entre os termos que compdem o interior de uma relacao, isto €, determinacdo das
relacdes diferenciais'?® (DELEUZE, 2006e).

Em seguida, Deleuze afirma que essas determinagdes das relagdes diferenciais
correspondem as singularidades ou reparticbes de pontos singulares, que caracterizam as
curvas e as figuras. A determinacdo reciproca dos elementos simbolicos esta prolongada na
determinacdo completa dos pontos singulares, que compdem um espago correspondente a
esses elementos.

Deleuze advoga que a nogdo de “singularidade” pertence a todos os dominios que tém
estrutura. 1sso permite que, a férmula “pensar é jogar os dados” seja interpretada como uma
remissdo as singularidades representadas pelos pontos brilhantes dos dados. Entdo, Deleuze
postula que toda estrutura apresenta dois aspectos.

O primeiro aspecto € um sistema de relagdes diferenciais, em que os elementos
simbdlicos se determinam de modo reciproco. O outro aspecto é um sistema de singularidades
que corresponde as relacbes do sistema do primeiro aspecto e traca 0 espaco topoldgico e
relacional da estrutura. Logo, como decorréncia da identificacdo desses dois sistemas,
Deleuze afirma que toda estrutura € uma multiplicidade.

O quarto critério apresentado por Deleuze, para que seja possivel reconhecer o

estruturalismo denomina-se como “diferenciador, a diferenciacdo”. Nesse caso, 0 inicio da

122 Deleuze (2006e, p.228): “E este processo de uma determinacio reciproca no interior da relacdo que nos
permite definir a natureza simbélica.”.
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argumentacao de Deleuze ressalta que, as estruturas sdo necessariamente, inconscientes, tendo
em vista, 0 papel dos componentes, relacdes e pontos que as compdem™**.

Deleuze entende que as estruturas sdo infra-estruturas ou microestruturas. O corolario
disso preconiza que elas ndo podem ser atuais, ja que o atual é aquilo em que a estrutura se
“encarna”, ou seja, aquilo que a estrutura “constitui”. Assim, a estrutura ndo é atual, nem
ficticia, nem possivel.

De acordo com Deleuze, o termo mais apropriado para nomear a estrutura é
“virtualidade”, porém, o uso desse termo esta condicionado a retirada de qualquer vagueza e
imprecisdo de sentido. O virtual é dotado de uma realidade que lhe é inerente, a qual ndo se
confunde com a realidade do atual.

O virtual também é portador de uma idealidade propria, que ndo se identifica com
nenhuma imagem possivel, nem com ideia abstrata alguma. Portanto, Deleuze, com o objetivo
de precisar e eliminar a vagueza de sentido, aplica a seguinte formula para se referir a
correspondéncia entre a estrutura e a virtualidade: “real sem ser atual, ideal sem ser abstrata”.

Para os fins de esta tese, no contexto do percurso desenvolvido pelo pensamento de
Deleuze, a interpretacdo da estrutura como virtualidade e a consequente formula, que dai
decorre, remete para o livro escrito por ele em 1966, ou seja, Bergsonismo.

Ao se referir especificamente, ao esquema de pensamento apresentado no capitulo 5
desse trabalho de 1966, cujo titulo é “O impulso vital como movimento de diferencia¢do”,
Deleuze configura a virtualidade em oposicdo ao possivel mediante dois pares opostos:
Virtual-Atual x Possivel-Real.

O possivel é caracterizado por ser oposto ao real, podendo possuir algo da atualidade,
que se realiza ou ndo de acordo com as normas da semelhanca e da limitacdo. Por meio da
semelhanca, do ponto de vista conceitual, existem dificuldades em perceber a diferenca entre
0 possivel e o real, visto que, o real € entendido como o possivel que se realiza.

O elemento distintivo é o fato de ser um possivel em condic¢Ges de existéncia, 0 que
conduz a uma diferenca fraca entre os dois, carente de outros elementos. No caso da
limitacdo, nem todos 0s possiveis sdo concretizados, visto que, nem todos passam para 0
ambito do real, demarcando, assim, uma limitacéo, alguns chegam ao real, outros néo.

Com isso, 0 Virtual é caracterizado, em distin¢do ao Possivel, como oposto ao Atual.

Contudo, o Virtual é também dotado de realidade e é capaz de se atualizar segundo as regras

124 Deleuze (2006e, p.231): E preciso insistir sobre esse papel diferenciador. A estrutura é, em si mesma, um
sistema de elementos e de relagdes diferenciais; mas ela também diferencia as espécies e as partes, 0s seres e as
funcgdes nos quais ela se atualiza. Ela é diferencial em si mesma e diferenciadora em seu efeito. (Grifo nosso).
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da divergéncia e da criagdo, as quais definem todo o processo de atualizacdo. O ponto de
partida desse processo composto por duas diferencas: 1) entre o Virtual do qual se parte e os
atuais que sdo a chegada; 2) entre as linhas complementares, nas quais, a atualizacdo ocorre.
Assim, a condicéo para o Virtual se atualizar é a criagdo das linhas de diferenciacdo’®, que
conduzem aos seus respectivos atuais'?® (DELEUZE, 1999).

E prudente destacar que existe uma importante descontinuidade conceitual entre o
livro de 1966 e o texto publicado em 1972. Em Bergsonismo, a “atualizacdo” equivale a
“diferenciacdo”, j& Em que se pode reconhecer o estruturalismo?, a “atualizacdo”
corresponde a “diferencacdo”. No trabalho de 1966, a atualizacdo estd relacionada ao
movimento de criacdo e divisdo das multiplicidades que coexistem no virtual. Por sua vez, no
texto publicado em 1972, a atualizacéo esta imediatamente vinculada ao processo de encarnar
e de constituir os seres, as partes e as funcées. Portanto, indiretamente vinculada ao virtual.

Retornando ao texto Em que se pode reconhecer o estruturalismo?, e com base
naquilo que foi exposto, é possivel compreender a interpretacdo de Deleuze, para a nogéo de
estrutura, como sendo de inspiracdo bergsoniana e vitalista, isto €, Deleuze reivindica a
estrutura por meio de Bergson. Entende-se que isso permite Deleuze afirmar o seguinte: toda
estrutura é uma multiplicidade de coexisténcia virtual.

Essa coexisténcia acontece entre todos os elementos, as relacfes, os valores das
relacfes e todas as singularidades proprias ao dominio considerado. Deleuze explica que,
tamanha coexisténcia ndo esta relacionada a confusdo alguma, nem mesmo com nenhum tipo
de indeterminacdo. As relacbes e o0s elementos diferenciais coexistem em um todo
completamente determinado.

Esse todo ndo se atualiza como tal, pois, a atualizacdo concerne as relagfes, aos
valores de relacdes e a reparticdo de singularidades. Como efeito disso, Deleuze apresenta
uma relevante distincdo, em meio a qual existe a estrutura total de um dominio, como
conjunto de coexisténcia virtual e as subestruturas que correspondem as diversas atualizaces

do dominio.

125 Bergson (2005, p.109): “Mas as verdadeiras e profundas causas de divisio eram aquelas que a vida carregava
em si. Pois a vida é tendéncia e a esséncia de uma tendéncia é desenvolver-se na forma de feixe, criando, pelo
simples fato de seu crescimento, direcGes divergentes entre as quais seu eld ira repartir-se.”.

126 Deleuze (1999, p.78): Com efeito, para atualizar-se, o virtual no pode proceder por limitagdo, mas deve criar
suas proprias linhas de atualizacdo em atos positivos. A razdo disso é simples: ao passo que o real é a imagem e a
semelhanca do possivel que ele realiza, o atual, ao contrario, ndo se assemelha a virtualidade que ele encama. O
que é primeiro no processo de atualizacdo € a diferenca — a diferenca entre o virtual de que se parte e os atuais
aos quais se chega, e também a diferenca entre as linhas complementares segundo as quais a atualizacao se faz.
Em resumo, é préprio da virtualidade existir de tal modo que ela se atualize ao diferenciar-se e que seja forcada a
atualizar-se, a criar linhas de diferenciacdo para atualizar-se.
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Por consequéncia, no passo seguinte, Deleuze afirma que, em relacdo a estrutura como
virtualidade, € necessario dizer que ela é “indiferencada”, mesmo sendo totalmente
“diferenciada”. Por outro lado, naquilo que tange as estruturas que se encarnam em uma
forma atual, elas sdo denominadas de “diferencadas”. Entdo, “atualizar-se” que dizer
“diferencar-se”.

Para Deleuze, toda estrutura € insepardvel do duplo aspecto da
diferenciacdo/diferencacdo, cujo nucleo é a relacdo de determinacdo reciproca entre os dois
processos, 0s quais culminam num complexo universal capaz de definir toda a movimentacao
da estrutura enquanto virtualidade.

Nesse sentido, o percurso de Deleuze avanga e propde que a “diferencacdo”, ou
“atualizacdo”, desenvolve-se de acordo com os caminhos das especies e das partes. As
relacBes diferenciais “constituem” ou “encarnam” as espécies qualitativamente distintas. Ja as
singularidades constituem ou encarnam, as partes e figuras extensas que caracterizam cada
espécie.

Seguindo essa linha, Deleuze ressalta que, o processo de atualizacdo sempre implica
uma temporalidade interna, que possui sua propria variacdo nos termos daquilo que se
atualiza. Essa constatagdo permite que Deleuze caracterize 0 modo como o estruturalismo lida
com o tema do tempo.

Nos termos de Deleuze, o tempo no estruturalismo € o tempo da atualizacdo. Nesse
tempo, séo efetuados, em ritmos distintos, os elementos que coexistem virtualmente. O tempo
vai do virtual ao atual, ou seja, das estruturas as suas respectivas atualizagdes. Isso significa
gue o tempo, ndo se movimenta de uma forma atual para outra forma atual.

No minimo, o tempo percebido como relacdo de sucessdo entre duas formas atuais
exprime, de maneira abstrata, 0s tempos internos da estrutura e as relacfes diferenciais entre
esses tempos. Portanto, para Deleuze, a origem, entendida como tempo, vai do virtual ao
atual e da estrutura a sua atualizagao.

Ao elucidar as relagOes entre o processo de atualizacdo (diferencacdo) e o tempo, a
linha argumentativa de Deleuze ndo ignora a importancia da “diferenciacdo” ou, do “papel
diferenciador”. Segundo Deleuze, a estrutura € em si mesma um sistema de elementos e de
relacOes diferenciais. Entretanto, h4 uma sofisticacdo sutil em relacdo a isso, pois a estrutura
também diferencia as espécies e as partes, 0s seres e as fungdes em que ela esta se atualizando
ou diferencando. Logo, a estrutura é diferencial em si mesma e diferenciadora em seu efeito.

Essa parte do argumento de Deleuze exige uma atencdo explicativa: 1) a estrutura é

uma virtualidade constituida pela coexisténcia entre multiplicidades; 2) essas multiplicidades
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sdo elementos simbolicos, relagcdes diferenciais e singularidades; 3) a estrutura €
completamente “diferenciada”, isto €, seus componentes sofrem por excesso de divisdo e de
combinacdo; 4) a estrutura €, inicialmente, “indiferencada”, vindo a se
“diferencar”/”atualizar”, ou seja, encarnar em uma forma atual; 5) a estrutura também
“diferencia” as espécies, partes, seres e fungdes, nas quais, ela se “atualiza” ou esta em
processo de “diferencacgéo”.

Isso quer dizer que, quando a estrutura se encarna ou constitui as espécies e suas
respectivas partes no decorrer do processo de “diferencacdo”/”atualizacdo”, ela também nao
deixa de se “diferenciar”. Por isso, a estrutura & “diferencial” em si mesma (como
virtualidade) e em seus efeitos (durante o processo de “diferencagéo/atualizacéo”).

Esse quadro permite que, Deleuze avance em seu percurso e se volte para a ideia de
que as estruturas sdo inconscientes. Semelhante estatuto das estruturas equivale
necessariamente, ao fato delas serem recobertas por seus produtos ou efeitos. Uma estrutura
nunca existe e esta presente em estado puro, pois ela esta coberta pelas espécies, partes, seres
e funcdes, nos quais, ela se encarna ou se atualiza.

Sendo assim, no argumento de Deleuze, o inconsciente da estrutura € um inconsciente
diferencial. Deleuze afirma que, o estruturalismo pode fornecer uma impressdo de retorno
para uma concepcdo pré-freudiana de inconsciente, visto que, ndo concebe essa importante
no¢do como um conflito entre forgas, ou oposicdo entre desejos, vindo a repetir um
inconsciente diferencial de inspiracdo leibiniziana, que é composto por pequenas percepgdes
do real e de passagens ao limite. Mas, ndo é o caso, pois, conforme preconiza o entendimento
de Deleuze, o inconsciente diferencial do estruturalismo é constituido pelas variacGes das
relacOes diferenciais em um sistema simbdlico em funcédo de reparti¢des das singularidades.

Nesse ponto, é prudente atentar-se para a existéncia de uma discreta tensdo no
percurso de Deleuze. Caso se reporte ao artigo de 1961, De Sacher-Masoch ao masoquismo, e
compare-se com o texto publicado em 1972, Em que se pode reconhecer o estruturalismo?,
surge uma descontinuidade.

Essa descontinuidade € pertinente a concepcdo de inconsciente da qual Deleuze se
aproxima, pois, se em 1961, ele estava proximo da relacdo entre inconsciente individual e
coletivo, via Jung, no texto publicado em 1972, Deleuze estd reivindicando para si 0
inconsciente diferencial do estruturalismo. Portanto, no tocante a isso, 0 caminho de Deleuze

vai do inconsciente individual/coletivo ao inconsciente diferencial**’ (DELEUZE, 2006e).

127 Deleuze (2006e, p.233): Mas é justamente aqui que se passa a fronteira entre o imaginério e o simbélico: o
imaginario tende a refletir e a reagrupar sobre cada termo o efeito total de um mecanismo de conjunto, ao passo
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Como decorréncia disso, Deleuze elabora uma ultima férmula marcante para o
inconsciente diferencial: “ele é sempre um problema”. O sentido dessa expressao sustenta que
o inconsciente diferencial forma os problemas e os resolve na medida, em que a estrutura
equivalente se encarna e constitui as especies e 0s seres durante o processo de atualizacao.

Isso conduz para o quinto critério proposto por Deleuze para identificar, ou reconhecer
o0 estruturalismo. Esse critério é denominado de “serial”. De acordo com esse critério, toda
estrutura é serial e multisserial. Esse critério tambeém envolve a condi¢do para que a estrutura
funcione, enquanto tal.

Na linha argumentativa de Deleuze, os quatro critérios mencionado anteriormente, séo
insuficientes para fazer com que a estrutura funcione, uma vez que, até entdo, esses critérios
trataram explicitamente, de uma das metades da estrutura. Deleuze afirma que, uma estrutura
so funciona, se mexe, ou se movimenta quando lhe é restituida sua segunda metade.

A primeira metade da estrutura é constituida por elementos simbolicos e relagdes
diferenciais entre 0s mesmos, 0s quais estdo organizados em série. Enquanto tais, 0s
elementos simbolicos e as relagdes diferenciais da primeira série, referem-se a uma segunda
série, que € composta por outros elementos simbolicos e outras relagdes diferenciais.

Deleuze afirma que, é possivel explicar essa referéncia a uma segunda série por meio
das singularidades, que derivam dos elementos e das relagbes da primeira série. Essa
derivacgéo das singularidades ndo se contenta em reproduzir ou refletir os elementos e relagdes
da primeira série. Entdo, os elementos e as relagcdes simbolicas, no minimo, fazem mencao a
primeira série €, N0 maximo, se estruturam em outra serie portadora de sua prépria autonomia
em relacdo a primeira.

Do ponto de vista da organizagdo existe uma homologia entre as duas metades ou
entre as duas séries, que correspondem a dois sistemas de diferencas. Deleuze defende que a
organizacdo das series de constituicdo de uma estrutura aponta para uma real “encenacéo”,
pois ndo ha propriamente uma regra geral para a determinag&o de certa estrutura.

Consequentemente, a estrutura ndo é determinada apenas pela escolha dos elementos
simbolicos e das relacbes diferenciais em que eles entram. A determinacdo também néo
ocorre somente por reparticdo dos pontos singulares correspondentes. Assim, a estrutura se
define pela constituicdo de uma segunda série que estabelece rela¢cbes complexas com a

primeira.

que a estrutura simbélica assegura a diferenciacdo dos termos e a diferencacdo dos efeitos. Donde a hostilidade
do estruturalismo em relacdo aos métodos do imaginario: a critica de Jung por Lacan, a critica de Barchelard
pela “nova critica”.
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Isso conduz a concepcdo, de que se a estrutura pode ser definida pelo problema, tal
gual expbe-se anteriormente, € no sentido em que a natureza do problema revela sua
objetividade prépria na constituicdo serial.

Esse aspecto de seu argumento possibilita que Deleuze elabore uma relevante pergunta
para o funcionamento da estrutura: o que impede as duas séries de refletirem mutuamente, e
de identificarem seus termos um com o outro? Isso ndo acontece, pois, 0s termos de cada série
sdo inseparaveis em si mesmos das defasagens ou deslocamentos, que sofrem em relacdo aos
termos da outra série e das variacOes das relagdes diferenciais.

Essa resposta de Deleuze sugere que os termos de uma série sdo “deslocados”
constantemente, pelos termos da outra série e vice-versa. E uma implicagdo mdtua marcada
pelo “deslocamento”. Semelhante deslocamento relativo das series é estrutural e simbdlico,
vindo a pertencer aos lugares no espaco da estrutura.

NoO seu cerne e no seu amago, a estrutura funciona devido aos deslocamentos entre as
duas metades ou séries distintas. Contudo, naquilo que é pertinente ao deslocamento, Deleuze
elabora a questdo nuclear: o que séo os deslocamentos relativos?

A fim de desenvolver tal pergunta, Deleuze busca ao sexto critério chamado de “a casa
vazia”. Em obediéncia direta ao principio que se enunciou antes, o sexto critério adquire a
funcdo explicativa em relagdo ao critério anterior, mais especificamente, em relacdo a nogéo
de “deslocamento”.

A linha argumentativa de Deleuze, para tanto, postula que a estrutura envolve um
objeto ou elemento paradoxal. Esse objeto ou elemento é necessariamente, simbdlico. Ele esta
presente nas séries correspondentes, percorrendo-as e se movendo entre uma e outra, de
maneira circular e com demasiada agilidade.

Deleuze ressalta que, se em cada caso da estrutura as séries sdo constituidas por
unidades simbolicas e relagdes diferenciais, entdo, € em relacdo ao elemento paradoxal que a
variedade dos termos e a variacdo das relacGes diferenciais séo definidas, cada vez. Isso
significa que as duas séries da estrutura sdo sempre controvertidas, porém, componente
paradoxal e singular diz respeito ao ponto de convergéncia entre essas séries.

Esse elemento paradoxal € necessariamente simbolico devido ser imanente as duas
séries a0 mesmo tempo. Por isso, Deleuze 0 nomeia como “objeto = X”. Por sua natureza, esse
objeto esta sempre colocado em relagdo a si mesmo. Sua propriedade consiste em nado estar no

local, em que é procurado, no entanto, de ser encontrado aonde néo esta*?® (LACAN, 1998a).

128 Deleuze recorre, uma vez mais, & reivindicacdo critica junto & obra de Lacan para sustentar sua propria
posicdo, especificamente no seguinte trecho: E a imbecilidade realista, que ndo se limita a se dizer que nada, por
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Com base nisso, em relacdo ao deslocamento, Deleuze argumenta que se as séries
percorridas pelo objeto = x apresentam necessariamente, deslocamentos relativos uma em
relacdo a outra, isso ocorre em funcdo dos lugares relativos de seus termos na estrutura
dependerem antes de tudo, do lugar absoluto de cada um, em cada circunstancia com relagéo
ao objeto = x sempre circulante ou deslocado em relagdo a si mesmo*?* (DELEUZE, 2006e).

O deslocamento ¢ a propriedade fundamental, para definir a estrutura como ordem dos
lugares sob a variacdo das relagfes. Toda estrutura funciona a partir do objeto = x, o qual
também faz falta a sua propria origem. O objeto = x distribui as diferencas em toda a
estrutura, com o efeito promove a variagéo das relagdes diferenciais com seus deslocamentos.
Portanto, o objeto = x € o diferenciador da propria diferenga.

Por conseguinte, o itinerario de Deleuze, menciona que o objeto = x nédo se distingue
de seu lugar, todavia, € proprio a esse lugar, realizar um deslocamento perpétuo. Nesse ponto,
Deleuze introduz literalmente, em sua linha argumentativa a expressédo “casa vazia”, a qual
nomeia o0 sexto critério para que seja possivel reconhecer o estruturalismo. Logo, em
comparagdo com o objeto =x, € proprio da no¢do de casa vazia efetuar saltos, constantemente.

A casa vazia é marcada pela relacdo com o objeto = x e pelos vinculos com o tema da
linguagem e das palavras. Em relacdo a isso, Deleuze argumenta que se a critica estruturalista
pretende determinar na linguagem as virtualidades anteriores a obras, entdo, a obra é em si
mesma estrutural quando busca exprimir suas proprias virtualidades.

Sendo assim, Deleuze entende que existem palavras capazes de animar duas séries
distintas dentro da estrutura, as quais, funcionam como ndo-sentido que proporciona o proprio
sentido ao se deslocar entre as séries. Deleuze denomina esse tipo de palavras como “palavra
=Xx".

De um lado, a palavra = x percorre uma série determinada, que é a do significante, ja
do outro lado o objeto = x percorre outra série determinada que é a do significado. Nesse tipo

de situacgéo, o sentido surge como efeito de funcionamento da estrutura ou animagéo de suas

mais que uma mao venha a enterra-lo nas entranhas do mundo, jamais estara escondido ali, uma vez que outra
ndo podera encontra-lo, e que o que estd escondido nunca € outra coisa senao aquilo que falta em seu lugar,
como é expresso na ficha de arquivo de um volume quando ele esta perdido na biblioteca. E este, de fato,
estando na prateleira ou na estante ao lado escondido, por mais visivel que parecesse. E que s se pode dizer que
algo falta em seu lugar, a letra, daquilo que pode mudar de lugar, isto é, do simbélico. Pois, quanto ao real, ndo
importa que perturbacgéo se possa introduzir nele, ele estd sempre e de qualquer modo em seu lugar, o real o leva
colado na sola, sem conhecer nada que possa exila-lo disso (LACAN, 1998a, p.28, grifo nosso).

129 Deleuze (2006e, p.239): “E nesse sentido que o deslocamento, e mais geralmente todas as formas de troca,
ndo constitui um carater acrescentado de fora, mas a propriedade fundamental que nos permite definir a estrutura
como ordem dos lugares sob a variacdo das relagdes.” (Grifo nosso).
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séries componentes. Portanto, a casa vazia é constituida por uma dupla face: objeto = x e
palavra = x.

No passo seguinte de seu percurso, Deleuze problematiza a natureza do objeto = x. E
interessante ressaltar que Deleuze reivindica para si, inicialmente, a resposta psicanalitica de
Lacan, ou seja, 0 objeto = x é o falo simbélico®, o qual é o 6rgdo que funda toda a
sexualidade como sistema ou como estrutura (LACAN, 1998b). Entdo, o falo simbolico é
aquilo que falta a sua propria identidade, podendo ser encontrado 14 onde néo est, visto que
estd sempre deslocado em relacdo a si mesmo.

Por outro lado, Deleuze aceita em seu itinerario, que o falo ndo é a ultima resposta
para caracterizar o objeto = x. O tema do falo demarca muito mais, uma tensdo interrogativa
do que propriamente uma resposta final. Essa tensdo encaminha o argumento de Deleuze para
conceber o objeto = x como o género ultimo da estrutura ou seu lugar total, que s6 possui
identidade por faltar a esta identidade e somente possui lugar, por se deslocar relativamente, a
todo lugar.

Os ultimos critérios apresentado por Deleuze, para que seja possivel reconhecer o
estruturalismo recebe o nome de “do sujeito a pratica”. Em relacdo a esse critério, o ponto de
partida da linha argumentativa de Deleuze afirma que, em certo sentido, os lugares na
estrutura somente séo preenchidos ou ocupados, por seres reais por ocasido da estrutura ser
“atualizada” ou “diferencada”.

Em outro sentido, os lugares da estrutura ja estdo preenchidos pelos elementos
simbolicos da mesma. Cabe as relacdes “diferenciais” entre esses elementos determinar a
ordem dos lugares em geral. Deleuze expde que existe todo um preenchimento simbdlico
primério anterior de todo preenchimento realizado por seres reais.

Nesse ponto, Deleuze destaca que é possivel reencontrar o paradoxo da casa vazia,
uma vez que ela é o unico lugar que ndo pode nem deve ser preenchido, sequer por um
elemento simbolico. A casa vazia, em sua dupla face (objeto = x/palavra= x), deve resguardar
seu vazio, com o objetivo de se deslocar em relacdo a si mesma e para circular através dos
elementos e das variedades simbolicas. Naquilo que diz respeito a esse vazio, o essencial
consiste em compreendé-lo como a dobra de um espaco, em que se torna possivel, novamente,

pensar.

130 0 seguinte trecho da “Significacdo do falo”, de autoria de Lacan, pode ser elucidativo para compreendermos
com mais precisdo o argumento de Deleuze: Pois o falo é um significante, um significante cuja funcdo, na
economia intra-subjetiva da analise, levanta, quem sabe, o véu daquela que ele mantinha envolta em mistérios.
Pois ele é o significante destinado a designar, em seu conjunto, 0s efeitos do significado, na medida em que o
significante os condiciona por usa presenca significante (LACAN, 1998b, p.697, grifo nosso).
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Deleuze argumenta que mesmo nédo sendo preenchido por um termo, tal vazio ndo
deixa de ser monitorado por uma instancia eminentemente, simbdlica que segue todos 0s seus
deslocamentos. Nesse caso, “acompanhar” ndo significa “preencher”. Entdo, a instancia e o
lugar ndo deixam de faltar um ao outro e de acompanharem um ao outro.

Desse modo, 0 “sujeito” é a instancia que segue ao lugar vazio. Esse sujeito esta
“assujeitado” a casa vazia, ao falo e aos seus deslocamentos. Para Deleuze, esse sujeito é
sempre intersubjetivo, ja que o estruturalismo ndo € um pensamento que elimina o sujeito,
porém, € um pensamento que esmigalha, distribui, contesta, dissipa e faz com que o sujeito
passe de um lugar ao outro. Por isso, € um sujeito “errante” ou “némade”, constituido de
individuagGes impessoais e de singularidades pré-individuais.

Isso permite Deleuze abordar e definir dois grandes acidentes, que dizem respeito a
estrutura. No primeiro, a casa vazia e mével ndo esta mais acompanhada de um sujeito
ndmade que frisa seu percurso. Seu vazio é convertido em uma verdadeira falta ou lacuna. No
segundo acidente, a casa vazia &, ao contrario, preenchida e ocupada por aquilo que ndo a
acompanha e sua mobilidade fica comprometida.

Esses acidentes ou contradi¢cGes da estrutura sdo uma tendéncia imanente a mesma.
Sdo acontecimentos ideais que fazem parte da prépria estrutura e que afetam simbolicamente
a casa vazia ou seu sujeito. A palavra “acidente” € usada por Deleuze, para ressaltar o carater
de acontecimento especial e interior a estrutura. Logo, “acidente” esta associado, a0 mesmo
tempo, a exce¢do e a imanéncia.

Deleuze entende que é indispensavel solucionar os acidentes ou as controversias
imanentes a estrutura. Semelhante resolucdo equivale ao lugar vazio a ser desembaracado dos
acontecimentos simbdlicos, que o ocultam ou preenchem. N&o apenas isso, pois, requer
também que o lugar vazio seja devolvido ao sujeito que deve acompanha-lo.

Consequentemente, Deleuze afirma que existe um “her6i” estruturalista, o qual é sem
identidade, composto por individuagdes ndo pessoais e de singularidades pré-individuais. Esse
her6i garante a explosdo de uma estrutura que foi afetada por excesso ou por caréncia.
Tamanho herdi opde seu proprio acontecimento ideal aos acontecimentos ideais anteriores.

Deleuze entende que, para uma nova estrutura nao recomecar com as contradi¢fes da
estrutura antiga depende da forca do herdi estruturalista. Essa forca esta relacionada a formula
de jogar os dados para fazer com que as relacbes variem e possam redistribuir as
singularidades™! (DELEUZE, 2006e).

131 Deleuze (2006e, p.246): Que caiba a uma nova estrutura ndo recomecar aventuras analogas as da antiga,
impedir o renascimento de contradi¢cdes mortais, isso depende da forca resistente e criadora desse her6i, de sua
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A combinagdo entre o herdi e 0 movimento de jogar os dados possibilita a definicao,
nos termos de Deleuze, de uma “praxis”, visto que, o estruturalismo consiste em uma préatica
em relacdo aos produtos que interpreta. Deleuze conclui, afirmando que o estruturalismo é
uma pratica terapéutica, politica e epistémica que determina um ponto de revolucdo, ou de

subversdo constante daquilo que esta sendo interpretado.
3.2 O projeto geral de Diferenca e repeticao

Com base nisso, antes de se abordar a topologia critica de inspiracdo nietzschiana que
estd presente no capitulo 2, de Diferenca e repeticdo, sera caracterizado o projeto geral desse
livro. Em seguida, mostrar-se-a os termos das relac@es entre o Instinto de morte e o tema da
repeticdo. Por fim, serdo descritos os argumentos que compdem “A repeticdo para si mesma”,
do ponto de vista da critica destinada a psicanalise.

O projeto geral de Diferenca e repeticdo refere-se a uma pesquisa com foco para
pensar a diferenca “em si mesma” e na relacdo do diferente com “o diferente”, o qual ests,
necessariamente, vinculado ao aspecto da repeticdo complexa “para si mesma”. 1sso significa
que Deleuze pretende pensar o conceito de diferenca sem recorrer a negacao, uma vez que, no
seu entendimento, a diferenca ndo necessita estar subordinada ao idéntico, deixando de ir até a
0posicao e até a contradicdo™*? (DELEUZE, 2006d).

De acordo com Deleuze, aquilo que impede de pensar a diferenca em si mesma,
envolve as exigéncias da representagédo, as quais sdo compostas, primordialmente, por uma
quadrupla raiz: a identidade no conceito, a oposi¢do no predicado, a analogia no juizo e a
semelhanca na percepcéo.

Essas quatro raizes seriam, supostamente, as condi¢des para impedir que a diferenca
ndo seja desmesurada, incoordenada e inorganica, ndo vindo a padecer das seguintes
formulas: “grande demais” ou “pequena demais”. Esse temor em torno da diferenca, fazendo

com que ela seja submetida as exigéncias da representacdo, decorre do pressuposto de que a

agilidade em seguir e salvaguardar os deslocamentos, de seu poder de fazer com que as relagbes variem e de
redistribuir as singularidades, sempre jogando ainda os dados. Esse ponto de mutagdo define precisamente uma
préxis.

132 Ha duas direcdes de pesquisa na origem deste livro: uma diz respeito ao conceito de diferenca sem negacéo,
precisamente porque a diferenca, ndo sendo subordinada ao idéntico, ndo iria ou ‘ndo teria de ir’ até a oposicdo e
a contradicdo; a outra diz respeito a um conceito de repeticdo tal que as repeti¢des fisicas, mecanicas ou nuas
(repeticdo do Mesmo) encontrariam sua razdo nas estruturas mais profundas de uma repeticdo oculta, em que se
disfarca e se desloca um “diferencial’ (DELEUZE, 2006d, p.16).
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representacdo € a condigdo para que a diferenca seja determinada, pensada e ndo seja
dissipada no ndo-ser'** (DELEUZE, 2006d).

Deleuze entende que, o principal temor para que a diferenca seja subordinada as
exigéncias da representacdo finita ou infinita € o estado das diferencas livres oceanicas, das
distribuicdes ndmades e das anarquias coroadas, visto que, essas nogdes atuam como a
contestacdo dos pressupostos que instauram o mundo da representagdo, isto é, 0s pares
modelo e copia, bem como esséncia-aparéncia, cuja origem ou motivacao €, sobretudo, moral.

Essa motivacdo moral consiste na vontade de eliminar os fantasmas e os simulacros.
Para Deleuze essa motivacdo moral que estd relacionada a instauracdo do mundo da
representacdo sera em algum momento esquecida, contudo, ela ndo deixara de agir com muita
forca na elaboragdo e sustentacdo de uma teologia representativa, que prolonga a
complementariedade entre modelo e copia no interior da filosofia. Essa complementariedade
sera prolongada em pares como originario-derivado, original-subsequente e fundamento-
fundado.

Isso estd baseado no pressuposto de que, na linha argumentativa de Deleuze, € correto
definir a metafisica pelo platonismo, contudo, é insuficiente definir o platonismo pela
distingdo entre esséncia e aparéncia. Deleuze afirma que a primeira distingdo rigorosa
estabelecida por Platdo é a do modelo e da cdpia, a qual ndo é apenas uma simples aparéncia,
pois ela mantém com a Ideia uma relacdo espiritual interior que é nooldgica e ontoldgica. A
segunda distincdo € entre a copia e o fantasma.

Deleuze advoga que Platdo opde o par modelo-cOpia para criar um critério seletivo
entre as copias e os simulacros, fazendo com que as cépias sejam fundadas nas suas relaces
com os modelos e os simulacros venham a ser desqualificados, por ndo suportarem nem a
prova da cOpia, nem a exigéncia do modelo.

No corolario de Deleuze, se existe aparéncia, € o caso de haver uma distin¢do entre
aparéncias bem fundadas e outras aparéncias maléficas que nao respeitam o fundamento, nem
o fundado. Para Deleuze, essa é a vontade platdnica de exorcizar o simulacro, culminado na
submisséo da diferenca & representagdo’** (DELEUZE, 2006d).

133 De todo modo, a diferenga em si mesma parece excluir toda relagéo do diferente com o diferente, relacéo que
a tornaria pensavel. Parece que ela so se torna pensavel quando domada, isto €, quando submetida ao quadruplo
cambdo da representacdo: a identidade no conceito, a oposi¢do no predicado, a analogia no juizo, a semelhanca
na percepcao (DELEUZE, 2006d, p.365).

134 °E claro que Platdo s6 distingue e mesmo opde o modelo e a cpia para obter um critério seletivo entre as
copias e os simulacros, de modo que as copias sdo fundadas em sua relacdo com o modelo e os simulacros sao
desqualificados porque ndo suportam nem a prova da cépia nem a exigéncia do modelo. Portanto, se existe
aparéncia trata-se de distinguir as espléndidas aparéncias bem fundadas e outras aparéncias, malignas e
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Com isso, em Deleuze, o tema da “determinacdo”, ou da “operagéo de determinar”
correspondente imediatamente ao processo de “fundar”, isto €, em Diferenca e repeticao,
determinar é fundar. Assim, o fundamento é a operacéo realizada pela razéo suficiente em trés
sentidos.

No primeiro sentido, o fundamento é o Mesmo ou o Idéntico, o qual possui a
identidade suprema que € exercida unicamente pela Ideia. Aquilo que faz apelo ou solicitagdo
para o fundamento é uma pretensdo. Consequentemente, Deleuze distingue trés aspectos nesse
primeiro sentido da operacdo de fundar: o fundamento (Esséncia ideal), o fundado
(pretendente) e a Qualidade (a diferencga).

O interessante da Qualidade é que o fundamento a possui em primeiro lugar e o
pretendente a possui em segundo lugar. Por sua vez, o fundamento é o idéntico quando
contém originariamente a diferenca de seu objeto** (DELEUZE, 2006d).

A operagdo de fundar faz com que o pretendente seja semelhante ao fundamento.
Tamanha semelhanca € interior ao fundamento, com o efeito que consiste em pensar a
diferenca sob o principio do Mesmo e sob a condicdo da semelhanca. Deleuze explica que
havera tantos pretendentes, quantas as imagens forem fundadas na hierarquia da semelhanca
interior.

O fundamento seleciona e estabelece a diferenca entre os proprios pretendentes. Cada
imagem equivale a uma pretensdo e recebe o nome de “re-presentacdo”. Por isso, a ldeia
funda o mundo da representacéo e rejeita as imagens revoltadas sem semelhanca, ou seja, 0s
simulacros.

O segundo sentido da operacdo de fundar ocorre em uma etapa posterior a instauragao
do mundo da representacéo. Para Deleuze, o fundamento ndo é mais, nesse segundo sentido,
definido pelo idéntico, visto que, este foi alterado para a em caracteristica interna da propria
representacdo, tal qual a semelhanca foi transformada em relacao exterior com a coisa.

Por conseguinte, Deleuze sustenta que o idéntico exprime uma pretensdo que deve ser
fundada, visto que, o objeto da pretensdo ndo é a diferenca como Qualidade, mas o infinito. A
operacdo de fundar recai sobre a pretensdo da representacdo de conquistar o infinito com a
condicdo de que ele conduza ao nucleo da diferenca.

Dessa forma, Deleuze coloca que o segundo sentido do processo/operagdo de fundar
corresponde a tornar a representagéo infinita. O fundamento age no cerne da representagéo

maléficas, insinuantes, que nem respeitam o fundamento nem o fundado. E esta vontade platénica de exorcizar o
simulacro que acarreta a submissao da diferenca (DELEUZE, 2006d, p.368-369).

135 Deleuze (2006d, p.377): “Fundar é determinar. Mas em que consiste a determinacdo e sobre o que ela se
exerce? O fundamento é a operacdo do logos ou da razdo suficiente. Como tal, ele tem trés sentidos.”.
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com o proposito de alcancar seus respectivos limites. Esse processo de fazer com que a
representacdo alargue suas bordas e fronteiras até ao infinito.

Essa busca também visa realizar a monocentragem de todos os centros finitos
possiveis, convergindo todos os pontos de vista da representacdo. Tamanha operagdo exprime
a razao suficiente como meio de subordinar ao idéntico tudo aquilo que Ihe escapou durante a
instauracdo do mundo da representacdo, ou seja, as imagens revoltadas e sem semelhangas (0s
simulacros)™*® (DELEUZE, 2006d).

Por consequéncia, o simulacro ndo é uma simples imitagdo, porém, é entendido como
o0 ato pelo qual um modelo ou uma posicdo privilegiada é contestada e, consequentemente,
invertida. O simulacro é concebido como a instancia que envolve uma diferenca em si. Essa
“diferenca em si” se apresenta como duas séries divergentes sobre as quais o simulacro atua.
E, em meio as quais, toda semelhanca é abolida, cujo efeito extremo consiste na
impossibilidade de distinguir entre o original e a copia.

Segundo Deleuze, isso representa a direcdo segundo a qual esta presente o fator da
experiéncia real, exposta por um dominio sub-representativo, em que o cerne € forjado pelo
dispar enquanto unidade de medida de uma diferenca da diferenca™®’ (DELEUZE, 2006d).

Assim, para Deleuze, os dois primeiros sentidos para a operagdo de fundar estdo
reunidos em um terceiro sentido. Esse terceiro sentido caracteriza o fundar como sendo
“dobrar”, “encurvar” e “recurvar”. O respectivo objeto da pretensdo estd colocado em um
circulo, com os arcos distinguidos na medida em que o fundamento estabelece, no devir
qualitativo, interrupcOes e paradas que estdo entre 0 mais e 0 menos.

Os pretendentes estdo distribuidos em torno de um circulo movel. Portanto, o terceiro

sentido do processo/operacdo de fundar consiste em fazer o presente advir e passar a

138 Fundar ja ndo significa inaugurar e tornar possivel a representacdo mas tornar a representacao infinita. O
fundamento deve agir agora no amago da representacdo para estender os limites desta tanto ao infinitamente
pequeno quanto ao infinitamente grande. Essa operacdo é efetuada por um método que assegura uma
monocentragem de todos os centros finitos possiveis de representacdo, uma convergéncia de todos os pontos de
vista finitos da representacdo. Essa operacéo exprime a razéo suficiente. Esta ndo ¢ a identidade, mas o meio de
subordinar ao idéntico e as outras representacfes o que lhes escapava da diferenca no primeiro sentido
(DELEUZE, 2006d, p.378).

137 Com efeito, por simulacro ndo devemos entender uma simples imitagdo, mas sobretudo o ato pelo qual a
prépria ideia de um modelo ou de uma posicao privilegiada é contestada, revertida. O simulacro é a instancia que
compreende uma diferenga em si, como duas séries divergentes (pelo menos) sobre as quais ele atua, toda
semelhanca tendo sido abolida, sem que se possa, por conseguinte, indicar a existéncia de um original e de uma
copia, E nesta direcio que €é preciso procurar as condicdes, ndo mais da experiéncia possivel, mas da experiéncia
real (selecdo, repeticdo etc.). E ai que encontramos a realidade vivida de um dominio sub-representativo. Se é
verdade que a representacdo tem a identidade como elemento e um semelhante como unidade de medida, a pura
presenca, tal como aparece no simulacro, tem o "dispar" como unidade de medida, isto é, sempre uma diferenca
de diferenca como elemento imediato (DELEUZE, 2006d, p.109).
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representacdo. O fundamento, entdo, é a Memoria imemorial ou o Passado puro'®
(DELEUZE, 2006d).

Deleuze apresenta um curioso e importante efeito pertinente ao recenseamento dos trés
sentidos da operacdo de fundar. Partindo do pressuposto de que fundar equivale ao processo
de fundar a prdpria representacdo, Deleuze afirma que existe uma ambiguidade essencial ao
fundamento.

Essa ambiguidade é constituida pela relacdo entre “atracdo” e “aspiracdo” que acomete
ao fundamento. A atracdo diz respeito aos trés sentidos da representacdo, ja a aspiracéo, €
dotada de uma dire¢do oposta a atracdo e concerne a um “além”. Esse além é um tipo de
indecisdo entre a queda naquilo que foi fundado e o salto enlouguecido no abismo do sem-
fundo.

Para Deleuze, o mundo do fundamento € minado pelo simulacro, que o aspira e 0
esmigalha. Por isso, a razdo suficiente, que corresponde ao fundamento, é estranhamente
dobrada. Se por um lado, o fundamento tende a se movimentar na dire¢do daquilo que o funda
(as formas da representacdo), por outro lado, ele mergulha no sem-fundo. Assim, fundar
consiste em determinar o indeterminado. Contudo, Deleuze adverte que existe uma
complexidade nesse processo.

Essa complexidade decorre da relacdo, simultanea, entre atribuir formas a matéria
mediante as categorias e 0 sem-fundo que emerge até a superficie do bindmio forma-matéria.
Quando o sem-fundo alcanca efetivamente a superficie, as formas se decompdem, 0s rostos
morrem, restando, por fim, a linha abstrata.

O sem-fundo é o indeterminado ou a animalidade prépria do pensamento. Ele é o
incontorndvel que o pensamento terd de confrontar em toda a ocasido que se propuser a
fundamentar, representar e determinar. O indeterminado ndo descansa e ird infiltrar o
fundamento com gotas, sons, cupins e correntes de ar a todo o instante. Deleuze denomina o
indeterminado ou o0 sem-fundo de “besteira”.

Esse nome surgiu com o intento de destingi-lo do “erro”. Logo, a besteira é a maior
impoténcia do pensamento, mas ao mesmo tempo é a fonte de toda a forca que impele a
génese do ato de pensar no proprio pensamento.

Deleuze entende que seja a diferenga, ou pura forma do determinavel, que forga o

pensamento a funcionar. Essa diferenca é a besteira ou sem-fundo, que nunca estara distante

138 Nesse terceiro sentido, fundar é representar o presente, isto &, fazer o presente advir e passar a representacio
(finita e infinita). Entdo, o fundamento aparece como Memdria imemorial ou Passado puro, passado que nunca
foi presente, que faz, pois o presente passar e em relacdo ao qual todos os presentes coexistem em circulo
(DELEUZE, 2006d, p.379).
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dos trés sentidos do processo/operacdo de fundar: instaurar o mundo da representagéo,
instaurar o infinito e representar o presente por meio da dobra. Entdo, Deleuze advoga que a
teoria do pensamento assemelha-se a uma pintura, pois, ha necessidade dessa revolugéo, que
contribui para que ela passe da representacdo a abstracdo, a qual corresponde a teoria do
pensamento sem imagem™** (DELEUZE, 2006d).

Posto isso, no momento seguinte de seu percurso, Deleuze enfatiza que quando ocorre
a operacdo de fundar no segundo sentido, a representacdo é elevada ao infinito. Esse
movimento possui um custo em relacdo ao sem-fundo, uma vez que, ele é representado como
um abismo totalmente indiferenciado, um universal sem diferenga, um nada negro diferente.
Nos limites da representacdo do infinito, toda individualidade é pessoal (Eu) e toda
singularidade ¢ individual.

Nesse sentido, na linha argumentativa de Deleuze, caso ndo se diga mais “Eu”, ndo
haverd individualidade. Caso ndo haja individuacdo, ndo ocorrera singularidade. Como
consequéncia disso, o sem-fundo é representado como sendo desvinculado de toda diferenca,
pois ndo apresenta tracos de individualidade e de singularidade.

Contudo, Deleuze expfe que 0 eu, COMO eu passivo é apenas um acontecimento que se
sucede nos campos de individuacdo prévios. Portanto, a diferenca individuante € um mundo
de individuacGes impessoais e de singularidades pré-individuais. De um ponto de vista do
inconsciente, esse mundo das individuagdes impessoais, possui uma breve remisséo ao
inconsciente coletivo de Jung, conforme mostrou-se na se¢éo 2.1.

Esse mundo ou campo de individuacdes impessoais e de singularidades pré-
individuais nos conduz ao tema dos simulacros, isto &, as pretensées ou imagens deslocadas
que escapam da instauragdo do mundo da representacdo. Assim, para Deleuze, o simulacro é

um sistema*

(DELEUZE, 2006d). Esse sistema pode ser considerado no minimo estranho,
uma vez que nele o diferente se refere ao diferente, mediante a prépria diferenca.
Deleuze considera esses sistemas como sendo do tipo “intensivos”, ja que estdo

apoiados na natureza das quantidades intensivas, que estabelecem comunicacdo através de

139 Deleuze (2006d, p.382): E a diferenca, ou a forma do determinavel, que faz que o pensamento funcione, isto
é, que faz que funcione a maquina inteira do indeterminado e da determinacédo. A teoria do pensamento é como a
pintura: tem necessidade dessa revolucdo que faz com que ela passe da representacdo a arte abstrata; é este 0
objeto de uma teoria do pensamento sem imagem.

%0 simulacro é o sistema em que o diferente se refere ao diferenciar por meio da propria diferenca. Tais
sistemas sdo intensivos; eles se apoiam, em profundidade, na natureza das quantidades intensivas que entrem em
comunicacdo através de suas diferencas. O fato de haver condi¢des para esta comunicacdo (pequena diferenca,
proximidade, etc.) ndo deve nos levar a acreditar numa condicdo de semelhanca prévia, mas somente
propriedades particulares das quantidades intensivas, pois elas se dividem, mas s6 se dividem mudando de
natureza. Segundo a ordem que lhe é propria (DELEUZE, 2006d, p.384).
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suas diferengcas. Essa comunica¢do ndo autoriza a supor, que haja uma condicdo de
semelhanga prévia entre as quantidades intensivas.

Isso decorre do fato das quantidades intensivas possuirem uma propriedade peculiar: a
condicdo para se dividirem consiste em mudar de natureza de acordo com uma ordem que lhe
é propria. Essa propriedade das quantidades intensivas possibilita que Deleuze formule sua
critica a nocdo de semelhanga em uma perspectiva sistémica.

Esse aspecto do pensamento de Deleuze nos remete diretamente a influéncia que
Bergson possui no percurso de sua argumentacéo reivindicatoria, pois ja no artigo de 1956, A
concepcao da diferenca em Bergson, Deleuze mostrou a peculiar propriedade das quantidades

11 isto &,

intensivas, entretanto sob a forma de duragdo que compde a defini¢cdo do virtua
aquilo que muda de natureza ao se dividir (DELEUZA, 2006a).

Retornando a Diferenca e repeticdo, Deleuze coloca que o sistema do simulacro deve
ser descrito com o auxilio de 7 (sete) nogdes muito diferentes das categorias da representacgéo.
A primeira nogdo € a profundidade, spatium, em que estdo organizadas as intensidades. A
segunda nocdo sdo as séries disparatadas delineadas pelas intensidades, com os efeitos séo 0s
campos de individuacao.

A terceira nogdo € o precursor sombrio, com a tarefa que consiste em permitir que
quantidades intensivas entrem em comunicacdo. A quarta no¢ao concerne aos acoplamentos,
que equivalem aos movimentos forcados das intensidades. A quinta nocdo diz respeito a
constituicdo de seus passivos e de sujeitos larvares no sistema, culminando na formacédo dos
dinamismos espago-temporais.

A sexta nogdo caracteriza as partes que compdem a dupla diferencacdo do sistema e
que atuam recobrindo os fatores precedentes. Por fim, a sétima nogdo trata dos centros de
envolvimento, que testemunham a persisténcia desses fatores pertinentes ao mundo das
qualidades e dos extensos.

Para Deleuze, o sistema do simulacro destaca a divergéncia e o descentramento,
possuindo como Unica unidade o caos informal, que é capaz de abranger todas as séries.

Portanto, cada serie € constituida de diferencas e efetua a comunicacdo com outras séries

1 Em Os dados imediatos, aparece a idéia fundamental de virtualidade, que ser4 retomada e desenvolvida em
Matéria e memdria: a duracdo, o indivisivel, ndo é exatamente o que nao se deixa dividir, mas o que muda de
natureza ao dividir-se, e 0 que muda assim de natureza define o virtual ou o subjetivo. Mas é, sobretudo, em A
evolucdo criadora que acharemos os ensinamentos necessarios. A biologia nos mostra o0 processo da
diferenciacdo operando-se. Buscamos o conceito da diferenca enquanto esta ndo se deixa reduzir ao grau, nem a
intensidade, nem a alteridade, nem a contradicdo: uma tal diferenca é vital, mesmo que seu conceito nao seja
propriamente biolégico (DELEUZE, 20063, p.56).
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mediante diferencas de diferencas, fazendo com que as anarquias substituam as hierarquias e
as distribuigdes némades substituam as distribuicdes sedentérias da representacao.

Baseado em tal concepcdo do simulacro, enquanto sistema diferencial constituido por
movimentos de quantidades intensivas, é possivel afirmar que o projeto de Diferenca e
repeticdo estd também relacionado & teoria da Ideia, a qual é definida como uma
multiplicidade constituida por trés dimens@es: elementos diferenciais, relages diferenciais
entre esses componentes e singularidades equivalentes a essas relacées.

Deleuze postula que essas trés dimensdes correspondem aos trés aspectos da razéo
maltipla: a determinabilidade ou principio de quantitabilidade, a determinacdo reciproca ou
principio de qualitabilidade e a determinagdo completa ou principio de potencialidade.
Deleuze ainda enfatiza que esses trés aspectos se projetam em uma dimensdo temporal ideal
chamada de “determinaco progressiva”*** (DELEUZE, 2006d).

Essa nocdo de determinacdo progressiva conduz Deleuze & nocdo de que existe um
empirismo na Ideia ligado diretamente as particulas fisicas, aos genes bioldgicos e aos
fonemas. Nesse contexto, a Ideia é dotada de poténcia para afirmar a propria divergéncia,
visto que ela estabelece uma ressonéncia entre as séries divergentes.

Deleuze compreende que o efeito disso é a importancia que no¢des como “singular”,
“regular”, “notavel”, “ordinario” adquirem dentro da filosofia. Essa importancia é de cunho
ontoldgico e epistemoldgico muito maior do que as nogdes de “verdadeiro” e “falso”, uma vez
que a concepcdo de “sentido” depende da distingéo e da distribuicdo dos pontos identificaveis
por essas noc¢des no interior da ldeia.

A consequéncia disso para Deleuze consiste em destacar a importancia da influéncia
leibniziana no método chamado de “vicediccdo”, o qual, nos limites de Diferenca e
repeticdo,é o jogo do diferencial na Ideia que a percorre como multiplicidade. Esse jogo pode
ser caracterizado com determinacdo reciproca do ponto de vista das relacbes e da
determinacéo total do ponto de vista das singularidades'** (DELEUZE, 2006d).

De acordo com Deleuze, a vicedicgdo é o procedimento do infinitamente pequeno

usado por Leibniz, para manter a distincdo das esséncias. Isso significa que o nao-essencial

142 Neste sentido uma Ideia nem é uma nem mdltipla: é uma multiplicidade, constituida de elementos
diferenciais, de relacBes diferencias entre esses elementos e de singularidades correspondentes a essas relacdes.
Essas trés dimensOes, elementos, relagdes, singularidades, constituem os trés aspectos da razdo mudltipla: a
determinabilidade ou principio de qualitabilidade, a determinagdo completa ou principio de potencialidade. Esses
trés aspectos se projetam numa dimensdo temporal ideal, que é a da determinacdo progressiva (DELEUZE,
2006d).

3 Deleuze (2006d, p.384): “Este jogo na Ideia é o diferencial: ele percorre a Ideia como multiplicidade e
constitui 0 método de vicedicgdo (que Leibiniz maneja com tanto génio, embora o tenha subordinado a
condicGes de convergéncia ilegitimas, que ainda manifestavam a pressao das exigéncias da representacéo).”.
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abrange o essencial como o caso. Deleuze explica que Leibniz descobre, na ideia clara e
finita, a inquietacdo do infinitamente, pequeno, que, por sua vez, também é constituido por
embriaguez, atordoamento, esvaecimento e morte.

O pressuposto ou ponto de partida de Leibniz, de acordo com Deleuze, é a parte néo-
essencial, também denominada de “diferente” ou “desigual” dos fenbmenos. Portanto, o
infinitamente pequeno é colocado como espécie e como género capaz de conter 0 outro, ndo
como esséncia, mas apenas enquanto propriedade ou caso. Trata-se do esfor¢o deleuzeano de
encontrar em Leibniz uma alternativa para a embriaguez do infinitamente grande da
representacéo hegeliana.

Para Deleuze, ninguém foi capaz de se aproximar do movimento de vicedic¢do da
Ideia como Leibinz, visto que, ele expde a possibilidade para uma interpretacéo radical para o
principio cartesiano regulador do exercicio harménico das faculdades do pensamento. Esse
principio é denominado por Deleuze de “claro e distinto”, ou “principio da proporcionalidade
do claro e do distinto”.

Deleuze afirma que Leibniz realiza duas interpretagdes desse principio. A primeira
interpretacdo de Leibniz postula que uma ideia clara é por si mesma confusa, pois, essa ideia
ndo é clara ainda em todas as suas partes. Logo, basta uma parte confusa para comprometer a
totalidade da clareza de uma ideia. A segunda interpretacdo é considerada por Deleuze de
ordem radical, uma vez que, ele postula existir uma distin¢cdo de natureza entre o claro e o
distinto, a qual ndo equivale a uma diferenca de grau*** (DELEUZE, 2006d).

Percebe-se nesse aspecto, outra vez, toda a influéncia da reivindicacdo que Deleuze
faz para si do pensamento de Bergson. Mesmo que seja para ler e interpretar Leibniz, Deleuze
adota como procedimento e pressuposto investigativo a distin¢do critica realizada por Bergson
entre as diferencas de natureza e as diferencas de grau. Essa reivindicacdo realizada por
Deleuze pode ser remetida, uma vez mais, para A concepcéo da diferenca em Bergson de
1956.

144 Com efeito, é em Descartes que aparece o mais elevado principio da representagdo como bom senso ou senso
comum. Podemos dar a esse principio o nome do “claro e distinto” ou da proporcionalidade do claro e do
distinto: uma Ideia é tanto mais distinta quanto mais clara ela for; o claro-distinto constitui esta luz que torna o
pensamento possivel no exercicio comum de todas as faculdades. Ora, em face desse principio, ndo se poderia
exagerar a importancia de uma observacéo que Leibniz faz constantemente em sua logica das Ideias: uma ideia
clara é por si mesma confusa; ela é confusa enquanto clara. Sem duvida, esta observacdo pode acomodar-se a
Idgica cartesiana e apenas significar que uma ideia clara é confusa por ndo ser ainda suficientemente clara em
todas as suas partes. E, finalmente, ndo é assim que o préprio Leibniz tende a interpreta-la? Mas ndo é ela
também passivel de uma outra interpretacdo, mais radical? Haveria uma diferenca de natureza, e ndo mais de
grau entre o claro e o distinto, de modo que o claro seria por si mesmo confuso, e, reciprocamente, o distinto
seria por si mesmo obscuro? (DELEUZE, 2006d, p.300-301, grifo nosso).
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Em A concepcdo da diferenga em Bergson, Deleuze explica que as distin¢des de
natureza estdo presentes nas tendéncias em desenvolver caracteristicas. Segundo Deleuze,
uma realidade é a expresséo de uma tendéncia antes de ser o efeito de uma causa (DELEUZE,
2006a). Por consequéncia, uma diferenca de grau é o estatuto das coisas separadas de suas
tendéncias e consideradas a partir de suas causas elementares.

As caracteristicas, coisas, produtos e resultados que integram o estado da experiéncia
sdo mistos ou misturas homogéneas entre tendéncias que diferem por natureza. No entanto,
por serem misturas, sdo também estados de coisas, nos quais ndo é possivel apontar as
diferencas de natureza.

O interessante é que Deleuze caracteriza 0s mistos como aquilo “que se vé do ponto de
vista em que, por natureza, nada difere de nada.” (DELEUZE, 2006a, p.51). Assim, para
atingir, encontrar e identificar as diferencas de natureza, Deleuze esclarece que € necessario
adotar como ponto de partida os mistos de diferencas de graus para que eles sejam pensados
como medidas das tendéncias, ja que eles sdo os Unicos indicios existentes, inicialmente, para
essa tarefa.

Desse modo, nos termos de Deleuze em Diferenca e repeticdo, com base na nocao de
diferenca de natureza, a interpretagdo radical de Leibiniz acerca do principio cartesiano, o
“claro” seria por si mesmo “confuso” e, reciprocamente, o “distinto” seria por si mesmo
“obscuro”. Segundo Deleuze, o problema ndo mais se coloca em termos de partes-todo,
entretanto, em torno do virtual/atual. Entdo, € proprio da Ideia ser distinta e obscura.

Colocado de outra maneira, a Ideia € real sem ser atual; diferencada sem ser
diferenciada; completa sem ser inteira. Entretanto, Deleuze lembra e adverte que, embora a
vicediccdo tenha permitido uma notavel aproximacgéo do par distinto-obscuro, foi por pouco
que Leibniz se afastou do mesmo.

Deleuze afirma que essa definicdo da Ideia, enquanto multiplicidade portadora de trés
dimensBes que correspondem aos trés aspectos da razdo mdltipla, ndo apresenta ainda
nenhuma atualidade. Isso significa que a Ideia é virtualidade pura, na qual, todas as relagdes
diferenciais e todas as reparti¢cGes de singularidades coexistem nas multiplicidades virtuais de
acordo com uma ordem propria. Porem, Deleuze adverte para dois movimentos progressivos
da Ideia.

No primeiro movimento, a Ideia se encarna nos campos de individuagéo, que séo as
séries intensivas de fatores pertinentes as singularidades ideais em si mesmas pré-individuais.

No segundo movimento, Deleuze ressalta que as Ideias se atualizam nas espécies e nas partes,
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nas qualidades e nos extensos, que recobrem e desenvolvem os campos de individuacéo
mencionados.

Deleuze destaca, mais uma vez, a condicdo absoluta de ndo-semelhanca que existe
nesse processo. Nessa condicdo a espécie nao se assemelha as relagdes diferenciais que elas
atualizam, bem como as partes organicas ndo se assemelham as singularidades. A semelhanca
concerne a relacéo entre o possivel e o real e ndo aos vinculos entre o virtual e o atual. Essa
parte de seu argumento permite que Deleuze aborde o tema da encarnagdo ou atualizacdo da
Ideia. Esse processo ndo ocorre mediante semelhanca e similitude, mas seu carater distintivo €
a diferengacdo.

Desse modo, segundo Deleuze, do ponto de vista da ldeia, atualizar equivale a
diferencar, em um sentido préximo que foi colocado na se¢do anterior. Em sua virtualidade, a
Ideia é totalmente indiferencada, mas, a0 mesmo tempo, ela é completamente diferenciada.
Para Deleuze, o virtual ndo é uma nogdo vaga, visto que, ele possui plena realidade objetiva
que funciona como modalidade do diferencial no coracéo da Ideia.

Por consequéncia, os dois processos que integram a “Diferenca Absoluta” sédo o
diferenciar e o diferencar, os quais correspondem, respectivamente, as duas metades que toda
coisa possui. Essas metades sdo impares, dissimétricas e dessemelhantes. Existe uma metade
ideal mergulhada no virtual, que é constituida, por um lado, pelas relagdes diferenciais e por
outro lado, pelas singularidades equivalentes. H4 outra metade atuante que é composta por um
lado pelas qualidades que atualizam as relacGes e do outro lado, formada pelas partes que
atualizam essas singularidades.

A relacéo entre as duas grandes metades da Ideia ocorre por meio de uma operacao de
encaixe, cujo &mago € a individuacdo. Em termos mais especificos, Deleuze explica que uma
coisa pode ser, em ldeia, completamente determinada (diferenciada), mas necessitar das
determinacfes que integram sua existéncia atual, sendo indiferencada sem vir a ser
individuada.

Com isso, Deleuze pretende romper com a regra de proporcionalidade do claro e
distinto, caracterizando a Ideia enquanto distinta-obscura ou mesmo dionisiaca. Para Deleuze,
o claro-distinto € um par de caracteristicas da representacdo apolinea. J& o distinto-obscuro € a
zona que a Ideia conserva em si como indiferencacdo que é também totalmente diferenciada,
ou seja,e o pré-individual singular constituido pelas forcas do inconsciente diferencial.

Além disso, a Ideia também esta relacionada a sintese disjuntiva enquanto sistema
aberto de relacdes heterogéneas entre termos dispares que se determinam reciprocamente. A

sintese disjuntiva é o procedimento de sintese desenvolvido no contexto da nogdo da “morte
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de Deus”. Esse contexto diz respeito a caracteriza¢do kantiana de Deus, enquanto o senhor do
silogismo disjuntivo, em que havendo o conjunto do possivel como matéria originaria, Deus
realiza uma determinacdo completa e exclusiva de cada coisa, procedendo por disjuncées
exclusivas.

O efeito disso é a organizagdo de séries convergentes, com uma convergéncia que
assegura a unidade mundo. Existe a forma do “eu”, que assegura a conexdo de uma série,
existe também a forma do “mundo” que assegura a convergéncia das séries prolongaveis e
continuas; e a forma de “Deus” que assegura o uso exclusivo e limitativo da disjuncdo. Com a
morte de Deus, a disjuncdo é modificada, deixando de ser um procedimento de analise para
ser convertida em um procedimento de sintese, com 0 nucleo que é a operagdo de
“disparacao”.

Nessa operacdo, duas series divergentes sdo afirmadas nos limites de sua propria
divergéncia. Essa divergéncia é afirmada como a distancia que relaciona uma série a outra
(LAPOUJADE, 2015). Isso permite que a ldeia seja definida como matéria intensiva e
sistema de procedimentos dessa matéria, com o0 funcionamento que ocorre por meio dos
processos de diferencacéo e diferenciacdo (DELEUZE, 2006d).

Com base nisso, pode-se abordar a relagéo que existe entre o Instinto de morte e o
tema da repeticdo na “Introducdo” de Diferenca e repeticdo, possibilitando, que uma
topologia critica do inconsciente seja apresentada no capitulo 2, deste mesmo trabalho. A
relacdo entre o Instinto de morte e a repeticdo ocorre mediante trés exigéncias paradoxais
complementares impostas ao primeiro: fornecer a repeticdo um principio original positivo,
atribuir um poder de autbnomo de disfarce e garantir um sentido préprio, em que o terror esta
intimamente, misturado com a liberdade’** (DELEUZE, 2006d).

Acerca desse aspecto, Deleuze desenvolve seu percurso ou linha argumentativa
destacando mais uma vez, a importancia ou “grande virada” que Além do principio de prazer
significa para o conjunto da obra de Freud. De acordo com Deleuze, o Instinto de morte é
descoberto em uma consideragéo direta dos fenémenos de repeticao.

Assim sendo, ao Instinto de morte atribui-se “valor” de principio positivo e originario
para a repeticdo, correspondendo, por fim, a nocdo de principio transcendental. Por sua vez,
nesse ponto do argumento de Deleuze, o principio do prazer exerce um papel exclusivamente,

psicoldgico.

15 Assim, a ideia de um instinto de morte deve ser compreendida em funcdo de trés exigéncias paradoxais
complementares: dar a repeticdo um principio original positivo, um poder autbnomo de disfarce e, finalmente,
um sentido imanente em que o terror se mistura intimamente com o movimento da selecdo e da liberdade
(DELEUZE, 2006d, p.43).
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E importante ressaltar que no livro de 1967, Sacher-Masoch — o frio e o cruel, Deleuze
apresentou a existéncia de um principio transcendental e de um principio empirico. Em
Diferenca e repeticdo, o principio transcendental é preservado, isto €, o Instinto de morte, mas
agora Deleuze expressa um principio “psicoldgico”, ou seja, 0 principio de prazer.

Semelhante oposicdo possui a mesma fungédo nos dois textos: demarcar um ambito de
pesquisas transcendentais distinto da seara de investigacbes empiricas, no que tange a
psicanalise. Nos dois trabalhos, a linha argumentativa de Deleuze mantém a movimentagéo
esquematica da diferenca entre o0 empirico e o transcendental.

Mais especificamente, essa oposi¢do visa problematizar de maneira critica 0 modelo
de fundamentagdo psicanalitica para o pensamento/psiquismo, postulando uma fundacéo e
uma fundamentacao dotadas de maior consisténcia, a0 mesmo tempo, em que estdo ligadas ao
sem-fundo. Como consequéncia disso, Deleuze salienta e reitera que o Instinto de morte €
antes de tudo silencioso. Ao contrario do principio de prazer que é necessariamente, ruidoso
ou “barulhento”, aproximando, assim, o texto de 1968 do livro de 1967. No entanto, essa
aproximacdo acontece nos limites de uma primazia ou predominancia do exercicio da
topologia critica.

Com base nisso, o problema que funda a topologia critica de Deleuze consiste em
questionar a natureza da relacdo entre o tema da morte e um principio transcendental positivo,
ou seja, o proprio Instinto de morte. Para Deleuze, o fundo dessa relagdo estd no elo entre a
repeticdo e os disfarces, com o propdsito de transformar o inconsciente em um verdadeiro
teatro da repeticdo e ndo da representacdo. Contudo, cabe frisar, ainda assim, um teatro.

Segundo Deleuze, Freud ndo orienta a andlise do inconsciente para um verdadeiro
teatro da repeticdo, em razdo do uso que ele realiza do modelo de uma repeticdo bruta.
Deleuze compreende que, até mesmo no texto de Além do principio de prazer, Freud
interpreta o Instinto de morte como uma tendéncia para retornar ao estado de uma matéria
inanimada, mantendo, assim, 0 modelo de uma repeticao fisica ou material por completo.

Tamanha compreensdo apresentada por Deleuze em Diferenca e repeticdo carrega
consigo uma tensdo sutil em relacdo a Sacher-Masoch — o frio e o cruel, uma vez que,no
trabalho de 1967, o texto de Freud, Além do principio de prazer, foi considerado um texto
“genial” pelo fato de haver o desenvolvimento, especulativo, de uma pesquisa transcendental
em suas paginas. Todavia no livro de 1968, Deleuze enfatiza que existe ainda, nesse mesmo
texto de Freud, conforme mostrando anteriormente, o uso do modelo de uma repeticdo bruta,
em relacdo a qual o autor de Diferenca e repeticdo explicita suas ressalvas. Isso caracteriza

uma contradicdo da parte de Deleuze em relacdo a Além do principio de prazer?
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Entende-se que, necessariamente ndo, pois, quando Deleuze identifica, em 1968, as
caracteristicas empiricas no modelo da morte em Além do principio de prazer de Freud, isso
ndo compromete sua interpretacdo acerca do texto freudiano realizada em 1967, visto que,
essa compreensdo prioriza a atividade especulativa empreendida por Freud com fins de
caracterizar a oposi¢do entre pesquisa empirica e investigacdo transcendental a respeito do
inconsciente.

Sustenta-se que, por um lado, a critica de 1968 identifica alguns limites presentes na
leitura de 1967 sem propriamente comprometer a mesma, pois aborda diretamente o problema
do modelo material da morte. Por outro lado, semelhante leitura, também contribui para
desenvolver os limites identificados no texto de 1967, por meio do tema da repeticdo sem
comprometer 0 reconhecimento da genialidade especulativa freudiana, que sera reivindicada
enquanto pesquisa transcendental, cujo fruto sendo a nogéo de Instinto de morte.

A prova disso esta na presenca do Instinto de morte tanto em Sacher-Masoch - o frio e
o cruel, quanto em Diferenca e repeti¢ao, demarcando, assim, a oposi¢ao entre o empirico e 0
transcendental. Portanto, ha uma tensdo, porém, ndo existe uma contradi¢do, ja que ocorre
uma continuidade evolutiva da pesquisa.

Além disso, é oportuno lembrar que, esquematicamente, essa critica ao modelo
material da morte j& havia aparecido no artigo de 1961, De Sacher-Masoch ao masoquismo.
Entretanto, a aliangca com Jung foi parcialmente substituida pela oposicéo entre transcendental
e empirico. Parcialmente, pois, Deleuze continua a trabalhar com o pressuposto de que o
inconsciente possui camadas mais profundas que avancam além da superficie individual e
personalizada.

Nesse sentido, para Deleuze, em Diferenca e repeticdo, a morte ndo pode ser
compreendida por meio de um modelo material. Sua proposta para pensar esse tema consiste
em recorrer as relacdes entre o Instinto de morte e as mascaras, articulando, assim, uma
definicdo para a repeticdo, ou seja, € aquilo que se mascara ao se constituir e que s6 se
constitui ao se mascarar'*® (DELEUZE, 2006d).

A repeticdo € 0 movimento que se constitui entre uma mascara e outra, entre um
disfarce e outro. Por esse motivo, ndo existe um primeiro termo que seja repetido, nem ha

nada de repetido que possa ser isolado ou abstraido do proprio movimento da repeticdo no

146 A morte nada tem a ver com um modelo material. Ao contrério, basta compreender o instinto de morte em sua
relacdo com as mascaras e os figurinos. A repeticdo é verdadeiramente o que se disfarga ao se constituir e o que
s0O se constitui ao se disfarcar. Ela ndo esta sd a as mascaras, mas se formas de uma mascara a outra, como de um
ponto notavel ao outro, com e nas variantes. As mascaras nada recebem, salvo outras mascaras (DELEUZE,
2006d, p.41).
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qual ele esta sendo formado e, a0 mesmo tempo, se ocultando. De acordo com Deleuze, a
mesma coisa é disfarcante e disfarcada. Logo, a repeticdo é simbdlica em sua esséncia, pois o
simbolo, o simulacro, é considerado por Deleuze como sendo a “letra” da propria repeticéo.

E conveniente recordar que no texto de 1961, o inconsciente foi considerado como
sendo essencialmente constituido por simbolos'*’ (DELEUZE, 2015a). Ademais, retornando a
Diferenca e repeticdo, Deleuze afirma que “pelo disfarce e pela ordem do simbolo, a
diferenca € concebida na repeticdo.” (DELEUZE, 2006d, p.41). Portanto, o verdadeiro sujeito
da repeticdo é a méascara, mas com a condi¢do de ser, no mesmo movimento, resultante do
efeito de um disfarce anterior e o caminho para outro disfarce que ainda esta se formando.

Esse processo ndo possui forma fixa e esta em constante movimentagdo através das
mascaras, caracterizando a propria repeticdo. E prudente detalhar e desemaranhar semelhante
processo sem comprometer a complexidade e a sofisticacdo inerentes ao movimento
paradoxal da repeticdo em meio ao seu sujeito, isto é, a mascara: 1) a repeticdo difere por
natureza da representacdo; 2) a consequéncia disso € que o0 “repetido” ndo pode ser
representado; 3) o repetido deve ser sempre significado; 4) ao ser significado, o repetido serad
mascarado por aquilo que o significa; 5) quando o repetido for mascarado por aquilo que o
significa, ele também ira mascarar este tltimo**® (DELEUZE, 2006d).

No passo seguinte, Deleuze retoma explicitamente, as relaces entre Eros e Tanatos
para abordar, de maneira critica, os problemas pertinentes as origens, natureza, causas e
termos exatos do recalque. Assim, Eros é diferente de Tanatos pelo fato de ser vivenciado
exclusivamente, na repeticdo. Todavia, é Tanatos na condicao de principio transcendental que
fornece a repeticdo para Eros, ou melhor, que submete Eros a repeticao.

Como decorréncia disso, Deleuze entende que quando Freud postula a existéncia de
um recalque originario, ele esta tratando de apresentacGes puras, as quais correspondem a
maneira como as pulsdes sdo necessariamente, vivenciadas. Para Deleuze, isso permite que
Freud se aproxime ao maximo da “raz&o positiva interna da repeticdo”, que é determinavel no
Instinto de morte, com a funcdo que consiste em explicar o bloqueio da representacdo no
recalque, propriamente dito.

O tema do recalque possibilita que Deleuze aborde novamente a noc¢do de cura, uma

vez que, ele ja havia investigado esse conceito, dentro de sua vivacidade, no texto de 1961,

17 Deleuze (2015a, p.180): “En Vérité, tout est symbole dans I’inconscient: la sexualité, la mort, non moins que
le rest.”.

8 Deleuze (2006d, p.42): A méascara é o verdadeiro sujeito da repeticdo. E porque a repeticdo difere por
natureza da representacdo que o repetido ndo pode ser representado, mas deve ser sempre significado, mascarado
por aquilo que o significa, ele préprio mascarando aquilo que ele significa.
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De Sacher-Masoch ao masoquismo. Nesse artigo, a cura estd relacionada a inspiracdo
junguiana pelo clamor de conciliacdo das forcas e poténcias surreais, que estdo presentes na
neurose com o conjunto de nossa personalidade. Na “Introducéo” de Diferenca e repeticao, a
cura decorre da transferéncia enquanto experiéncia teatral e dramatica vinculada de alguma
maneira a repeticéo.

Para Deleuze, a cura ndo € apenas anamnese. Seu argumento para tanto, retomando
Freud, consiste em sustentar que ndo é possivel deixar de repetir apenas por meio de uma
lembranca abstrata, isto €, isenta de afeto. A repeticdo também ndo € interrompida com a
formag&o de um conceito em geral, e nem com a representacdo do acontecimento recalcado.

E necessario conseguir se localizar e se instalar no passado para realizar a juncdo viva
entre o saber e a resisténcia, entre a representacao e o bloqueio. Por isso, segundo Deleuze, a
cura ndo ocorre por simples anamnese, bem como a doenca ndo é fruto de simples amnésia. A
prépria tomada de consciéncia é insuficiente diante da for¢a da transferéncia.

E interessante recordar-se que, em Nietzsche e a filosofia de 1962, Deleuze abordou o
tema da doenca e da cura. Contudo, o fez com as nog6es de devir-reativo das forcas ativas e
devir-ativo das forcas reativas. Nessa ocasido, houve o inicio da construcdo do ambito de
pesquisa transcendental em torno da psicanélise. Entretanto, em Diferencga e repeticdo essa
seara de pesquisas constituida pela oposi¢do entre o empirico e o transcendental esta mais
notoria e consistente, sobretudo, apo6s a inser¢do do Instinto de morte no livro de 1967,
Sacher-Masoch — o frio e o cruel.

Nesse sentido, retornando ao percurso de Deleuze na “Introducéo” de Diferenca e
repeticdo, a cura decorre da transferéncia, que por sua vez é repeticdo. Deleuze postula que se
é a repeticdo que adoece o ser humano, também a repeticdo que nos cura. Mas, cura como
autenticadora de papéis.

Dentro da linha argumentativa de Deleuze, tanto na doenca, quanto na saude, a
repeticdo apresenta sua poténcia demoniaca. A transferéncia é uma viagem ao “fundo” da
repeticdo. Essa viagem é comparada, em certa medida, a experimentacgdo cientifica, visto que,
aquele que padece da doenca deve repetir o conjunto de seu disturbio em condicOes artificiais
especificas, nas quais o analista € tomado enquanto objeto. No entanto, a repeticdo atua na
medida em que realiza a autenticacdo dos papéis, com 0 cerne que marcado pelo
procedimento de selecdo das mascaras.

O critério para a autenticacdo dos papéis ou selecdo das mascaras € o Instinto de
morte. As mascaras sdo selecionadas a partir do Instinto de morte enquanto principio ou sem-

fundo. Deleuze ja havia tratado da prova do eterno retorno em Nietzsche e a filosofia para
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caracterizar o devir-ativo na perspectiva cosmoldgica e na instancia ética. Contudo, ele
retoma a nocdo de “prova” para autenticacdo dos papéis e selecdo das méscaras no
inconsciente.

Ocorre que, se a prova esta relacionada ao Instinto de morte, que é Tanatos, em certo
sentido esta também vinculada ao eterno retorno. Portanto, o esquema conceitual encontra sua
continuidade, nesse ponto, entre Nietzsche e a filosofia e Diferenca e repeticdo. Todavia,
também existe uma descontinuidade entre esses dois trabalhos naquilo que tange ao esquema
conceitual reivindicado por Deleuze.

Essa descontinuidade é tematica, pois, embora haja um forte contorno ontoldgico
naquilo que estd sendo abordado na “Introducdo” de Diferenca e repeticéo, a prioridade em
relacdo a psicanalise sdo os temas da morte, do recalque, da cura e da transferéncia. O fundo
argumentativo que esta sendo desenvolvido e que esta articulando cada um desses temas uns
com 0s outros é o jogo da diferencga e da repeticdo, especialmente 0 movimento disforme da
tentativa de caracterizar a investigacdo do inconsciente como teatro da repeticdo entre as

mascaras**°.

3.3 A topologia nietzschiana no capitulo 2 de Diferenca e repeticéao

Sendo assim, do ponto de vista desta tese, ou seja, da discordancia concilidvel em
relacdo a psicanélise, em especial, naquilo que concerne ao mecanismo da topologia critica do
inconsciente, o capitulo 2 de Diferenca e repeticao, “A repeticdo para si mesma”, pode ser
considerado exemplar, uma vez que ele também ¢é a principal fonte de acesso a interpretacédo
realizada por Deleuze a respeito do texto de Além do principio de prazer de Freud (FREITAS,
2016).

O objetivo geral desse capitulo de Diferenca e repeticdo consiste em investigar a
repeticdo “para si mesma”, isto €, a maneira como a repeticdo pode ser pensada por meio das
sinteses passivas do tempo.

Existem trés sinteses passivas do tempo. Elas sdo o processo de constituicdo, fundacéo
e fundamentagcdo do tempo, bem como de sua metamorfose no sentido de estabelecer a

149 Mas na transferéncia, a repeticdo tem menos a funcéo de identificar acontecimentos, pessoas e paixdes do que
de autenticar papéis, selecionar mascaras. A transferéncia ndo € uma experiéncia, mas um principio que funda
toda a experiéncia analitica. Por natureza, os prdprios papéis sdo eréticos, mas a prova doas papéis apela para
este mais elevado principio, para este juiz mais profundo que é o instinto de morte. Com efeito, a reflexdo sobre
a transferéncia foi um motivo determinante para a descoberta de um “além”. E nesse sentido que a repeticio
constitui, por si mesma, o jogo seletivo de nossa doenca e de nossa salde, de nossa perdicdo e de nossa salvacao
(DELEUZE, 2006d, p.43).
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repeticdo como pensamento e produgdo do absolutamente diferente, o qual corresponde a
repeticdo “para si mesma”, que é indissocidvel da diferenca “em si mesma” (FREITAS,
2016).

Assim, Deleuze volta, mais uma vez, ao problema central de Além do principio de
prazer: em que medida o prazer pode ser considerado um principio? O pressuposto da
pesquisa de Deleuze consiste em interpretar o “Além”, como sendo o conjunto de condi¢Ges
sobre as quais o prazer se torna efetivamente, um principio. E importante destacar a nog&o de
“condicao”, pois ela demarca a construcao da topologia critica do inconsciente.

Respeitando as exigéncias de um empirismo superior em que a pergunta pelas
condigdes significa interrogar pelas condi¢bes da experiéncia real, na qual o condicionante
ndo pode ser maior do que o condicionado, a fim de formar a identidade entre o objeto e
conceito, a questdo de Deleuze pode receber a seguinte formulacdo: quais séo as condicGes
transcendentais da experiéncia real que permitem que o prazer adquira o valor sistemético e
seja considerado um principio?

A contribuicdo para o desenvolvimento do projeto filosofico do empirismo superior
estd presente na influéncia reivindicatéria que a obra de Bergson exerce sobre o pensamento
de Deleuze. No artigo de 1956, A concepgéo da diferenga em Bergson, o empirismo superior
é caracterizado por Deleuze, como sendo o principio da razdo suficiente e dos indiscerniveis
que consiga atingir ao individuo, que corresponde a nuancga ou esséncia do objeto, isto €, um
unico conceito que “caiba” e seja adequada aquele objeto.

A resposta de Deleuze para a pergunta genealdgica que foi formulada em torno do
principio de prazer ocorre com base nas normas do jogo da distin¢do e da repeticdo. Néao
somente isso, de forma mais especifica, Deleuze utiliza as trés sinteses do tempo para
formular sua resposta.

Cada uma das trés sinteses corresponde a uma situacdo que da sustentacdo ao valor
sistematico do prazer enquanto principio. Entdo, o “Além” é formado por trés condigdes. Em
uma perspectiva transcendental, existem trés condi¢Oes que estdo vinculadas capazes de
sustentar o valor principio do prazer. Porém, por que trés sinteses? O que explica essa
quantidade de sinteses?

A resposta para isso esta na inspiracdo esquematica, que Deleuze solicita de Nietzsche
para si. Em Nietzsche e a filosofia de 1962, Deleuze descreve e reivindica para si uma
topologia capaz de fornecer as coordenadas para uma nova figura do pensamento. Essa

topologia deveria ser condicéo para a tipologia, ou para o devir-tipoldgico da psicanalise, isto
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é, para a construcdo de um ambito de pesquisa transcendental em relacdo a psicanélise
depende da investigacao topoldgica.

Nessa topologia, Deleuze apontou trés coordenadas indispensaveis para a formulacéo
de uma nova imagem do pensamento, as quais atuam como condicGes. Essas coordenadas sao:
o lugar, a hora e o elemento. Se existem trés sinteses do tempo, que representam as condicdes,
para que o prazer adquira valor de principio em uma perspectiva transcendental, elas
decorrem da inspiracéo topologica que Deleuze reivindicou de Nietzsche para si.

Trés sinteses do tempo, bem como trés coordenadas, ambas sdo condi¢des. Portanto, a
pergunta pelo “valor” é oriunda de uma inspiracdo genealdgica, que, por sua vez, também
depende da eficécia da tarefa topoldgica.

Dessa forma, durante a investigacdo de Deleuze sobre tal problema, também ocorre
uma apropriacdo critica de inumeros conceitos psicanaliticos, os quais, vao desde a nogédo de
excitacdo, passando por uma teoria da constituicdo do aparelho psiquico até a recusa do
modelo do dualismo conflituoso para pensar o inconsciente e a repeticdo material para pensar
a propria repeticdo e a morte. Sem deixar de apresentar a correspondéncia entre cada uma das
sinteses e cada uma das instancias que constituem o aparelho psiquico, ou seja, cada uma das
sinteses equivale em ordem e, respectivamente, ao Id, ao Ego e ao Superego (FREITAS,
2016).

Tamanha reivindicacdo da tdpica freudiana ja foi realizada por Deleuze desde
Nietzsche e a filosofia de 1962. Nessa ocasido, tal qual expde-se na se¢do 2.3, Deleuze tentou
solucionar o problema da saude e da doenca, que corresponde ao devir-reativo das forgas
ativas e vice-versa, mediante a génese e estrutura do aparelho psiquico em Freud. No capitulo
2 de Diferenca e repeticdo, a solicitacdo feita por Deleuze acerca da tdpica freudiana é de
cunho essencialmente, topoldgico. Nesse ponto, consiste seu carater diferencial.

Nesse sentido, com excecdo feita a primeira sintese, cada uma das outras surge da
necessidade proveniente do limite atingido pela sintese anterior. A primeira sintese pode ser
considerada uma excegdo nesse movimento entre necessidade-limite-necessidade devido ao
fato de que ela ndo decorreu da necessidade causada pelo limite de uma sintese anterior. O
elemento peculiar € que na segunda sintese ndo ha apenas um limite que clama por
necessidade, mas uma verdadeira crise no tempo e do fundamento do mesmo.

A primeira sintese passiva tem por objetivo desenvolver o paradoxo da repeti¢do, o
qual Deleuze atribui a seguinte formulacdo: ndo é possivel falar em repeticdo a ndo pela
diferenca ou mudanca que ela introduz no espirito que a contempla? A ndo ser por uma

diferencga que o espirito extrai da repeticdo?
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O pressuposto utilizado por Deleuze para sustentar semelhante formulacdo pertinente
ao paradoxo da repeticdo é a tese de Hume, segundo a qual nada muda no objeto que é
repetido, porém altera algo no espirito que a contempla. Portanto, a repeticdo nada altera no
objeto, mas, em compensacdo, produz uma mudanca no espirito que contempla™®
(DELEUZE, 2006d).

Consequentemente, a primeira sintese passiva € o habito ou presente vivo, a qual
decorre da contracdo, modificacdo, fusdo ou extracdo da diferenca a repeticdo com o
propésito de constituir uma qualidade nova™! (DELEUZE, 2006d). Ela funciona como
fundacdo do tempo e € o sistema do sujeito larvar enquanto “eu dissolvido” ou “eu passivo”.
A sintese passiva ndo é feita pelo espirito, mas é feita no espirito, precedendo toda meméria e
toda reflexdo. S&o mil habitos, contragdes, contemplacées, pretensdes, presungdes satisfacoes,
fadigas e presentes variaveis.

Nessa sintese, a repeticdo é constituida por trés instancias: “em si”, “para si” e “para
n6s”. O “em si” é a instancia que deixa a repeticdo impensavel ou que a desfaz na medida em
que ela se faz. O “para si” € a instancia que corresponde a sintese passiva. O “para n0s” sao as
sinteses ativas fundadas como representacOes refletidas sobre as sinteses passivas. A sintese
passiva é a duracdo (FREITAS, 2016).

Seu limite é a caracteristica da intratemporalidade’®

, a qual prega que o habito, no
mesmo movimento, constitui o presente como tempo na medida, em que o presente tem a

pretensdo de passar (DELEUZE, 2006d). A intratemporalidade conduz ao paradoxo do

150 A repeticdo nada muda no objeto que se repete, mas muda alguma coisa no espirito que a contempla: esta
célebre tese de Hume leva-nos ao amago do problema. Como a repeticdo mudaria alguma coisa no caso ou no
elemento que se repete, visto que ela, de direito, implica uma perfeita independéncia de cada apresentacdo? A
regra de descontinuidade ou de instantaneidade na repeticdo é assim formulada: um néo aparece sem que 0 outro
tenha desaparecido. Assim, o estado da matéria como mens momentanea. Mas como seria possivel dizer "o
segundo”, "o terceiro” e "é o mesmo", visto que a repeticdo se desfaz a medida que se faz? Ela ndo tem em si.
Em compensacio, ela muda algo no espirito que a contempla. E esta a esséncia da modificagio. Como exemplo,
Hume toma uma repeticdo de caso do tipo AB, AB, AB, A... Cada caso, cada seqiiéncia objetiva AB ¢é
independente da outra. A repeticdo (mas, justamente, ndo se pode falar ainda de repeticdo) nada muda no objeto,
no estado de coisas AB. Em compensac¢do, uma mudanca se produz no espirito que contempla: uma diferenca,
algo de novo no espirito. Quando A aparece, aguardo agora o aparecimento de B. Esta ai o para-si da repeticéo,
como uma subjetividade originaria que deve entrar necessariamente em sua constituicdo? O paradoxo da
repeticdo ndo estd no fato de que ndo se pode falar em repeticdo a ndo ser pela diferenga ou mudanca que ela
introduz no espirito que a contempla? A ndo ser por uma diferenca que o espirito extrai da repeticdo?
(DELEUZE, 2006d, p.111).

51 E preciso notar, sobretudo, que ndo se trata de uma meméria nem de uma operagdo do entendimento: a
contracdo ndo é uma reflexdo. Propriamente falando, ela forma uma sintese do tempo. Uma sucessdo de instantes
ndo faz o tempo; ela também o desfaz; nele, ela somente marca o ponto de nascimento, sempre abortado
(DELEUZE, 2006d, p.112).

152 A primeira sintese do tempo, embora seja originaria, ndo deixa de ser intratemporal. Ela constitui o tempo
como presente, mas como presente que passa. O tempo nédo sai do presente, mas 0 presente ndo para de se mover
por saltos que se recobrem parcialmente. E este o paradoxo do presente: constituir o tempo, mas passar neste
tempo constituido. Ndo devemos recusar a consequéncia necessaria: é preciso um outro tempo em que se opera a
primeira sintese do tempo. Esta remete a necessariamente a uma segunda sintese (DELEUZE, 2006d, p.123).
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presente cuja resolucdo depende de outra sintese do tempo mais profunda, a qual é a segunda
sintese ou o passado puro.

Essa segunda sintese ndo funda o tempo, mas fundamenta 0 mesmo e exerce pressao
sobre o presente vivo da primeira sintese para que ele ambicione passar. Nesse sentido,
Deleuze distingue duas operagdes filosoficas: a fundagdo e o fundamento. A fundacéo €
composta por um solo, pelo estabelecimento nesse solo, seguido de sua ocupacdo e culmina
em sua posse. E um movimento horizontal.

O fundamento vem do céu, pois vai do apice as fundagOes, avaliando o solo e o
possuidor de acordo com o titulo de propriedade. E um movimento vertical. Por isso, a
memoria é o fundamento do tempo enquanto aquilo que faz o presente passar. A memoria é a
segunda sintese do tempo ou sintese passiva mais profunda do que o habito. O fundamento da
memoria é o0 passado puro.

O passado puro funciona a partir de quatro paradoxos: contemporaneidade,
coexisténcia, preexisténcia e a metafora do cone. A contemporaneidade fornece a razdo do
presente que passa, uma vez que o passado é contemporaneo de si como todo presente que
passa em proveito de um novo presente.

O paradoxo da coexisténcia propde que todo passado coexiste com 0 novo presente em
relacdo ao qual ele é passado. A preexisténcia dispde que o elemento puro do passado em
geral preexiste ao presente que passa. Logo, existe um elemento substancial do que exerce o
papel de fundamento, que por sua vez néo é representado.

Para os fins da representacdo, aquele que logra éxito € o presente antigo ou o presente
atual e ndo o passado puro. A metafora do cone, como quarto paradoxo, prega que o0 presente
é 0 grau mais contraido do passado que com ele coexiste. 1sso ocorre desde que o passado
coexista consigo numa grande variedade de outras, tantos graus contraidos e descontraidos.

O limite da segunda sintese passiva enquanto fundamento do tempo esta relacionado a
dificuldade de acesso ao passado puro. A reminiscéncia ou memoria involuntéaria é caminho
proposto por Deleuze para tanto. Ocorre que a memoria involuntaria estd necessariamente
ligada a Eros, pois ela € uma memdria erdtica. Como consequéncia, o limite extremo da
segunda sintese do tempo consiste em saber a natureza da forca capaz de fazer com que a

exploragdo pelo o passado necessite de Eros*>* (DELEUZE, 2006d).

153 Deleuze (2006d, p.131): “De onde vira esse poder, por que sera erética a exploracdo do passado puro? Por
que terd Eros, a0 mesmo tempo, o segredo de suas questdes e de suas respostas e 0 de uma insisténcia em toda
nossa existéncia? A menos que ndo tenhamos ainda a Ultima palavra e que haja uma terceira sintese do tempo.”
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A terceira sintese do tempo é o eterno retorno ou o futuro enquanto tal. Mais
precisamente é chamado de “crenca do futuro” ou “crenca no futuro”. E a repeticdo do futuro
como eterno retorno, a qual € uma condicdo da acdo antes mesmo de ser um conceito da
reflexdo. O eterno retorno é a repeticdo por excesso que funciona como a forma do tempo
pura e vazia capaz de desfazer o circulo temporal simples em favor do circulo mais complexo,
cujo propésito é atravessar o fundamento na direcdo de um sem fundo®>* (DELEUZE, 2006d).

Essa travessia, dotada de pura metamorfose universal, gira em torno de si mesma e faz
retornar o porvir. Portanto, o eterno retorno € a efetividade da uma filosofia da repeticdo que
passa pelos estagios concernentes as duas sinteses anteriores, ou seja, afirma o carater
incondicionado do produto em relacdo & sua condicdo. O eterno retorno permite que a
repeticdo seja 0 pensamento e a producdo do absolutamente diferente que corresponde a
“repeticdo para si mesma”.

Posto isso, Deleuze comega a construir sua resposta para transformacgéo do prazer em
principio adotando como critério, “lupa” e medida as trés sinteses e os lagos de necessidade
entre cada uma. Sua resposta propde que a ligacdo ou investimento que age sobre a excitagcdo
enquanto diferenca livre permite que seja atribuido ao prazer o valor sistémico de principio.
Essa acdo de ligacdo é operada pela primeira sintese passiva do tempo ou presente vivo, que
também é chamada de “habito”*>® (DELEUZE, 2006d).

Essa ligacdo ou investimento corresponde & representacdo de uma segunda poténcia da
repeticdo, visto que a primeira poténcia corresponde a contragdo ou diferenca que é extraida
de uma repeticdo elementar. Como decorréncia da ligacdo ou sintese passiva surge um duplo
movimento da prépria ligagdo: ultrapassagem e aprofundamento.

A ultrapassagem é operada por uma sintese ativa que surge a partir da primeira sintese
passiva. Nessa sintese ativa ocorre a ligacdo junto a determinado objeto que seja apresentado
como real. Essa ligacdo corresponde a série dos objetos reais, que por sua vez corresponde as
pulsBes de conservagdo. Essa série dos reais se subdivide necessariamente entre duas outras

séries, cada qual corresponde a um tipo de presente: antigo presente e presente atual.

154 Com efeito, a primeira sintese concerne apenas ao contetido e & fundacéo do tempo; a segunda diz respeito a
seu fundamento; mas, para além das duas primeiras, a terceira assegura a ordem, o conjunto, a série e 0 objetivo
final do tempo. Uma filosofia da repeticdo passa por todos esses estagios condenada a repetir a propria repetigdo
(DELEUZE, 2006d, p.141).

%5 E evidente que o prazer d4 prazer, mas de modo algum esta é uma razio para que ele adquira um valor
sistemético, segundo o qual é procurado “por principio”. E o que significa, inicialmente, para “além” do
principio de prazer: de modo algum se trata das exce¢des a este principio, mas, ao contrario, de determinacéo das
condicBes sob as quais o prazer efetivamente principio. A resposta freudiana é de que a excitagdo, como
diferenca livre, deve, por assim dizer, ser “investida”, “ligada”, amarrada, de tal maneira que sua resolucdo seja
sistematicamente possivel. Mas o habito, como sintese passiva de ligacdo, precede, ao contrario o principio de
prazer e 0 torna possivel (DELEUZE, 2006d, p.145).
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No aprofundamento ocorre um movimento de ligagdo junto aos objetos virtuais em
que a excitacdo ligada € utilizada para atingir alguma outra coisa. 1sso permite construir a
série dos objetos virtuais, que corresponde as pulsdes sexuais. As séries dos objetos virtuais e
dos objetos atuais sdo complementares e dessemelhantes entre si, marcadas primordialmente
pelas diferencas de natureza.

Do ponto de vista de sua origem e de sua natureza, 0s objetos virtuais decorrem de
duas operacOes sucessivas realizadas junto a série dos reais: destacamento e incorporagédo. O
destacamento € uma suspensdo para extrair da série dos reais uma parte qualitativa, a qual
adquire uma nova natureza ao funcionar como objeto virtual. A incorporagao, que equivale ao
destacamento, equivale a fixar e testemunhar no objeto real a outra metade que falta ao
proprio objeto virtual.

Com base nisso, de acordo com Deleuze, 0s objetos virtuais sdo objetos parciais
devido a pelo menos trés razdes: falta uma parte que permaneceu no real, ele se divide e se
desdobre em duas partes virtuais em que uma falta a outra, bem como o virtual ndo esta
submetido ao carater global que afeta aos objetos reais (DELEUZE, 2006d). O objeto virtual €
um trapo, um fragmento e um despojo que estd sempre no passado puro, ou seja, no passado
que é contemporaneo ao presente.

Além disso, ao fundo do objeto virtual grita sua caracteristica mais importante: o
deslocamento. O deslocamento ndo significa que o objeto virtual apenas se mova entre a série
dos reais e dos virtuais. O deslocamento enfatiza a divisdo, transformacéo e movimentacdo do
objeto virtual em relacdo a si mesmo, assegurando que algo sempre falta em uma de suas
metades, bem como que algo falte também & sua identidade, a sua representacdo, ao seu lugar,
sem nunca haver um termo altimo.

Tamanha diviséo e transformacdo do objeto virtual podem ser remetidas a inspiracao
reivindicatoria que Bergson exerce sobre Deleuze, pois o virtual € aquele que se transforma ao
se dividir. Isso significa que Deleuze, a luz da dramatizacdo e da torcdo, realiza uma
interpretacdo bergsoniana de um conceito lacaniano, logo faz com que esse conceito seja um
duplo filosofico deleuzeano daquilo que, inicialmente, era psicanalitico.

Nesse sentido, de acordo com Deleuze, sob todos os objetos virtuais estd o “falo” ou
“objeto = x” que pode ser considerado como a causa de a memdria involuntaria ser sempre
erética. E o objeto = x que atrai 0 aprofundamento da ligagdo da sintese passiva junto aos
objetos virtuais**® (LACAN, 1998a).

1% 5obre a especificidade do falo e a auséncia de uma equivaléncia para 0 mesmo, Lacan (1998a, p.251) expde
que: Se, tanto para a menina como para 0 menino, 0 complexo de castracdo assume um valor-pivd na realizacéo
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Cabe rememorar que parte desse esquema argumentativo esta presente no texto Em
que se pode reconhecer o estruturalismo?, conforme demonstra-se na nossa se¢do 3.1. No
entanto, hd uma importante descontinuidade entre esse texto e o livro de 1968, visto que neste
ultimo ocorre a predominancia do tema das sinteses. Entdo, o objeto = x ou o falo
simbélico™’ é considerado e problematizado nesse contexto (LACAN, 1998b).

Por conseguinte, o limite da segunda sintese, a necessidade de uma exploracéo erética
do passado puro, encontra sua resposta ou superacdo na nocao de objeto virtual, visto que ele
€ 0 6rgdo simbdlico que relaciona Eros e a memdaria involuntaria.

Eros, por fim, arranca fragmentos, pedagos e trapos do objeto virtual, alimentando
nossas reminiscéncias e possibilitando que o passado puro possa ser visitado e sustentado
como fundamento do proprio tempo.

Ocorre que a série dos reais, a qual corresponde as pulsdes de conservacéo e deriva da
ultrapassagem da primeira sintese passiva na diregdo da sintese ativa ligada a um objeto
colocado como real, se subdivide em outras duas séries que equivalem, respectivamente, ao
antigo presente e ao presente atual. Essas duas séries sdo organizadas em funcdo do objeto
virtual enquanto objeto = x.

Nenhuma das séries reais é considerada como original ou derivada em relacéo a outra.
Elas surgem e funcionam em funcdo do movimento ou circulagdo do objeto virtual que
modifica a si e aos termos das séries na medida em que percorre ambas, se colocando sempre
entre as duas.

O efeito disso é a repeticdo constituida como disfarce dos termos e das relacbes entre
termos que afetam as séries. A repeticdo como disfarce deriva da imanéncia referente ao
deslocamento do objeto virtual. Portanto, a repeticdo é imanente ao objeto virtual e seu
disfarce concerne ao mesmo, conforme esclarecido anteriormente ao se ao caracterizarmos a
movimentacao da repeticdo enquanto mascara.

Sendo assim, 0 objeto virtual € uma mascara que esta sempre por tras de outra mascara
e que sucede outra mascara e assim sucessivamente. A mascara € disfarce e deslocamento

perpétuos. Disfarce, porque afeta os termos e as relacfes entre eles nas duas séries dos reais.

do Edipo, é muito precisamente em func&o do pai, porque o falo é um simbolo do qual ndo ha correspondente,
equivalente. E de uma dissimetria no significante que se trata. Essa dissimetria significante determina as vias por
onde passara o complexo de Edipo. As duas vias fazem eles passarem na mesma vereda - a vereda da castraco.
157'E oportuno lembrar a importancia implicita da nocdo de falo nesse ponto do percurso de Deleuze: Seja como
for, 0 homem ndo pode visar a ser inteiro (“a personalidade total”, outra premissa por onde se desvia a
psicoterapia moderna), visto que o jogo de deslocamento e condensacdo a que estd fadado no exercicio de suas
fungdes marca a sua relacdo de sujeito com o significante. O falo é o significante privilegiado dessa marca, onde
a parte do logos se conjuga com o advento do desejo (LACAN, 1998b, p.699).
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Deslocamento, visto que afeta o objeto virtual simbdlico em sua série, bem como nas séries
reais em que ele circula.

Como consequéncia disso, Deleuze afirma que o objeto virtual permite que a repeticao
seja pensada fora dos quadros da repeticdo material, a qual a teoria da compulsdo a repeticédo
estd submetida. O modelo da repeticdo material € caracterizado por ser de ordem realista,
materialista e solipsista.

Realista, pois tudo ocorre entre os presentes. Materialista, ja que lida com os
componentes do automatismo e da repeticdo bruta. Solipsista, visto que os termos da
repeticdo sdo considerados como representacdes. Para Deleuze, o0 modelo material subordina a
repeticdo as exigéncias da representacdo, o que impede que a prdpria repeticdo seja pensada
“para si” mesma’*® (DELEUZE, 2006d).

Esclarecido isso, Deleuze caracteriza a segunda sintese, marcada pelo disfarce e
deslocamento do objeto virtual, como aquela que fundamenta o principio de prazer. Se a
primeira sintese, 0 habito, foi capaz de fundar o principio de prazer, a segunda sintese, do
objeto virtual, fundamenta semelhante principio. Entretanto, a segunda sintese € dotada de um
limite, pois ainda que o objeto virtual explique o carater erdtico da memoria involuntaria, ele
também contribui para uma forte ambiguidade.

Essa ambiguidade entre Eros e a memoria involuntaria é formada pela confusdo entre
a serie dos virtuais e as séries dos reais. Semelhante confusdo decorre do movimento de
ordem circular, divergente e diferencial que é inerente ao objeto virtual. Esse movimento faz
com essas séries efetuem também uma movimentacédo circular e divergente umas em relagédo
as outras desde a ultrapassagem e o aprofundamento que esta presente na primeira sintese.

A consequéncia disso é a producdo de sucessivas ilusbes que sdo o nucleo da
ambiguidade entendida como limite da segunda sintese. Essas ilusdes concernem a identidade
da origem, a semelhanca no derivado e a ilusdo de um originario.

E a forma do movimento do proprio objeto virtual que conduz a essa ambiguidade,
pois no fundo é a forma do movimento do tempo que esta em questdo na segunda sintese, o

qual encontra seu limite como circulo fisico ou circulo natural bem centrado.

158 A teoria tradicional da compulsdo & repeticdo, em psicanalise, permanece essencialmente realista, materialista
e subjetiva ou individualista. Realista, porque tudo se “passa” entre presentes. Materialista, porque o modelo de
uma repeticdo bruta, automatica, permanece subjacente. Individualista, subjetiva, solipsista ou monadica, porque
0 antigo presente, isto €, 0s termos atuais da repeticdo travestida sdo considerados somente como representacées
do sujeito, representacfes inconscientes e conscientes, latentes e manifestas, recalcantes e recalcadas
(DELEUZE, 2006d, p.154).
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Deleuze argumenta que essa inevitavel confusdo entre a série virtual e as séries reais
culmina numa quebra do circulo pelo o qual Eros arrastava consigo todo conteido memorial,
ou seja, sua relacdo com a memoria involuntaria. Esse rompimento do circulo em que Eros
realizava seu movimento equivale ao processo de dessexualizacgdo, isto €, formacdo de uma
energia neutra capaz de se deslocar.

Isso significa que o circulo fisico ou natural bem centrado mudou sua forma, pois néo
se trata mais sequer de um circulo, porém de uma linha reta. A mudanca da imagem expressa
necessariamente uma mudanca no carater do tempo. A violéncia da movimentacéo do objeto
virtual retirou o tempo de seus eixos, conduzindo-o para a terceira série, que é a do tempo
vazio.

De acordo com Deleuze, a dessexualizacdo de Eros corresponde inteiramente a
constituicdo de Tanatos ou Instinto de morte. Essa constitui¢do esta ligada a energia livre que
pode ser deslocada. Entre Eros e Tanatos existe uma diferenca sintética que € caracterizada
pela terceira sintese enquanto o tempo vazio de conteldo dotado de uma energia livre que
pode ser utilizada como violéncia para a génese do ato de pensar dentro do proprio
pensamento.

Téanatos também funciona na terceira sintese como uma critica e uma alternativa ao

modelo de morte adotado por Freud®®

, OuU seja, aquilo que Deleuze denomina de “modelo
objetivo” (LAPOUJADE, 2015). Esse modelo objetivo é constituido pela reducdo da morte a
determinacéo objetiva da matéria em que a repeti¢do adota como principio ultimo um modelo
material indiferenciado.

E interessante destacar que, a sintomatologia de Deleuze no artigo de 1961, De
Sacher-Masoch ao masoquismo, realiza a problematizacdo desse modelo material, objetivo e
empirico adotado por Freud. Contudo, conforme exposto na secéo 2.1, semelhante critica esta
pautada na combinacao entre a literatura (Sacher-Masoch) e a psicanalise (Jung).

Essa problematizacdo sintomatolégica possui relativa continuidade e certa
descontinuidade, para com a topologia transcendental da terceira sintese do capitulo 2 de
Diferenca e repeticdo. Relativa continuidade, ja que o objeto da problematizacdo permanece:
0 modelo da morte em Freud. Mas, certa descontinuidade, pois 0s mecanismos sao distintos,

como marco divisério que é a mudanca que vai do psicanalitico-literario ao transcendental.

139 Claro que Deleuze esta sempre invocando Freud, mas sobre esse Gltimo ponto a relacio é duvidosa, como O
Anti-Edipo confirmara posteriormente; pois enquanto em Freud Ténatos tende a nos reconduzir rumo a um
indiferenciado que a matéria encarna idealmente, em Deleuze permite, ao contrario, a afirmacdo da maior
diferenca e se confunde ndo mais com a matéria inerte, mas com uma forma pura adequada a ascensdo do
informal ou do sem-fundo em nds (LAPOUJADE, 2015, p.88).
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Ainda em relacdo ao modelo material, empirico e objetivo da morte, cabe ressaltar o
desaparecimento pessoal de cada um que pode ser representado pelo retorno a matéria
inanimada. Em contraposicéo a isso, Deleuze propde a morte a partir do estado de diferencas
livres que ndo estdo submetidas a forma pessoal.

E um “morrer-se” mais profundo do que “eu morro”, que esta presente no vivente
como algo subjetivo resultante de uma diferenciagéo, a qual termina por corresponder a forma
vazia do tempo'®® (DELEUZE, 2006d).

Por isso, Tanatos, na terceira sintese, € o sem-fundo que estéa além do fundamento e da
fundacdo. Nesse ponto, Deleuze retoma o argumento do texto de 1967, Sacher-Masoch. A
relacdo entre Tanatos e o prazer enquanto principio é concebida nos termos da frieza da
dessexualizacdo e da forca da ressexualizacdo tal qual ocorria no perverso.

Nessa ressexualizacdo, ocorrida a partir de Tanatos, a imagem do tempo sofre uma
nova mudanga, pois ela deixa de ser reta e volta a ser uma curva que age mais uma vez como
um circulo. No entanto é um circulo eternamente descentrado ou singularmente tortuoso que
equivale ao incondicionado do tempo*®, cuja face é o eterno retorno (PELBART, 1998).

O eterno retorno é a poténcia de afirmar tudo do mdaltiplo, do acaso e do diferente.
Essa tarefa de pura afirmacédo esta em relacdo direta com a morte, a qual permite que tamanha
forca ontoldgica-cosmoldgica-fisica-ética afirme a morte do uno em favor do futuro como
desdobramento e explicagdo do multiplo.

Na acepcdo da terceira sintese, 0 eterno retorno soluciona ndo apenas as ambiguidades
do objeto = X, que estdo situadas na segunda sintese e sdo o limite para que a terceira sintese
seja alcancada. O eterno retorno também resolve os acidentes e contradi¢cdes do objeto = x
que foram apontados Em que podemos reconhecer o estruturalismo?, pois a dessexualizagdo
aciona a instancia transcendental em sua sofisticacdo plena, a qual possibilita o advento do
multiplo e a descentralizacdo plena do tempo. Por isso, acidentes, contradicbes e
ambiguidades sao resolvidos.

Semelhante forca incondicionada cristaliza a jornada dos trés aspectos do “Além”, os
quais funcionam como trés camadas do inconsciente, trés condigdes, trés sinteses e trés

momentos da repeticdo: laco, mancha e borracha. A repeticdo, enfim, exerce seu estatuto de

180 Dir-se-ia que o tempo abandonou todo contetido memorial possivel e, assim, quebrou o circulo onde Eros o
arrastava. Ele se desenrolou, se endireitou, tomou a ultima figura do labirinto, o labirinto em linha reta, que §,
como diz Borges, “invisivel, incessante”. O tempo vazio fora dos eixos, com sua ordem formal e estética
rigorosa, seu conjunto esmagador, sua série irreversivel é exatamente o instinto de morte. O instinto de morte
ndo entra num ciclo com Eros, ndo é de modo algum complementar ou antagonista deste e de maneira alguma,
simétrico a este, mas da testemunho de uma sintese totalmente distinta (DELEUZE, 2006d, p.164).

181 Sobre a contraposicdo entre as imagens linear e paradoxal do tempo na filosofia de Deleuze (PELBART,
1998).



137

repeticdo borracha ou aquela que muda a forma do tempo e funciona como derradeira
condicdo e camada transcendental para que o prazer seja considerado um principio
(FREITAS, 2016).

Ainda em relacdo ao tema do prazer enquanto principio é possivel colocar uma
relevante pergunta: de um ponto de vista das tensdes, continuidades e descontinuidades, qual
é a relagdo que existe entre Sacher-Masoch de 1967 e Diferenca e repeticdo de 1968?

Embora haja alguma continuidade esquematica, existe uma importante distin¢do entre
1967 e 1968. No livro de 1967, ha duas repeticbes: laco e borracha. No texto de 1968, estdo
presentes trés repeticdes: lago, mancha e borracha.

Essa segunda repeticdo, que equivale a segunda sintese do tempo, esté relacionada a
importancia do objeto virtual e a breve alianga com Lacan, visto que, nessa ocasiao, Deleuze
também buscava contribuir com o projeto de uma filosofia do estruturalismo que fosse capaz
de ultrapassar o proprio estruturalismo.

No entanto, essa alianga temporaria encontra seu limite na ambiguidade oriunda da
movimentacdo que pertence ao objeto virtual e, por consequéncia, faz com que Deleuze
reafirme a forca do programa nietzschiano em seu pensamento por meio da relacdo entre
Tanatos e o eterno retorno. Topologicamente, no texto de 1967, existem duas coordenadas, ja
no texto de 1968, as trés coordenadas estdo presentes: o lugar, a hora e o elemento.

Diante do exposto, surge uma relevante pergunta: uma vez que a topologia
nietzschiana logrou sucesso em resolver os acidentes, as contradi¢cbes e as ambiguidades
inerentes a tendéncia imanente do objeto = X, qual é a necessidade de uma topologia dos
niveis diferenciais? Dito de outra maneira, por que o percurso da topologia no pensamento de
Deleuze necessita de uma nova movimentagéo?

Existem pistas e indicacOes, que serdo desenvolvidas no capitulo seguinte. Dentre
esses sinais, entende-se que, mesmo a topologia de primazia nietzschiana, ou 0 momento
nietzschiano do percurso da topologia, alcanga seus limites no tema das semelhancas
grosseiras e falsas unidades.

Para reivindicar filosoficamente, o tema do pensamento em meio a discordancia
conciliavel com a psicanalise, Deleuze necessitara resolver o problema supramencionado das
semelhancas grosseiras e das falsas unidades, pois sdo nogdes e entidades que obstruem o
vinculo de necessidade e de fluidez entre o empirico e o transcendental. Portanto, entende-se

que para solucionar a dificuldade que decorre das semelhancas grosserias e assegurar a
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univocidade!®?

no dominio da especulagdo transcendental, Deleuze realiza um novo
deslocamento no percurso da topologia, o0 qual nos conduz ao capitulo seguinte deste nosso

trabalhno (MONTEBELLO, 2008).

162 Com relagdo a univocidade em Légica do sentido, especificamente naquilo que concerne a reivindicacéo
critica do saber psicanalitico e ao confronto com Aristételes, Montebello elucida um importante aspecto. No
capitulo 2 de Deleuze — La passion de la pensée, Montebello afirma que a univocidade forma e amarra quatro
“fios” que se enlacam e se misturam: VVoz, Acontecimento, Sintese disjuntiva e eterno retorno (MONTEBELLO,
2008, p.93-96).
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4 A TOPOLOGIA DOS NIVEIS DIFERENCIAIS

4.1 O projeto de Logica do sentido

Até 0 momento, a presente tese buscou explicitar a primeira engrenagem da critica que
o0 pensamento de Deleuze destina a psicanalise. Essa primeira engrenagem da critica €
denominada de “discordancia conciliavel”, a qual é composta por dois mecanismos.

O primeiro mecanismo da discordancia concilidvel é a sintomatologia. A
sintomatologia é gradativamente desenvolvida por Deleuze, sobretudo, entre 1961 e 1967. O
segundo mecanismo que compde a discordancia conciliavel de Deleuze em relacdo a
psicanélise € a topologia critica. A topologia critica é trabalhada por Deleuze no texto Em que
se pode reconhecer o estruturalismo?, Diferenca e repeticdo, bem como Ldgica do sentido,
tal qual expds-se no capitulo anterior.

A ultima parte do itinerario da topologia é denominada, para os fins desta tese, como
“topologia dos niveis diferenciais”, a qual estd voltada para operacionalizar a separacéo e a
divisdo das semelhancas grosseiras no interior da teoria psicanalitica. A uUltima etapa da
topologia esta configurada pela influencia direta da sintomatologia dos elementos diferenciais
e pela influencia indireta da reivindicacdo que Deleuze realiza em relacdo da obra de Bergson.

Semelhante reivindicacdo é marcada pela combinacdo (microestrutural) entre Bergson
e Nietzsche para a confeccdo do procedimento de pesquisa deleuzeano. Expds-se essa
combinacdo desde a secdo 2.2 deste trabalho. Deleuze relaciona, de um lado, uma série
nietzschiana e, de outro lado, uma série bergsoniana.

A série nietzschiana é constituida pela pergunta genealogica (“quais origens?”), pela
pergunta pelo valor (“qual valor”?), pelo esquema topoldgico triadico (as trés coordenadas) e
pelo eterno retorno enquanto movimento capaz de instaurar a seara transcendental em relagdo
a instancia empirica.

A série bergsoniana € composta pela correspondéncia entre a virtualidade e a estrutura,
pela forma do movimento de divisdo e interseccdo das linhas vitais, e pela nocdo de diferenca
como dominio capaz de sustentar a dessemelhanca em meio as relagfes entre empirico e
transcendental. O tema ou elemento que liga as duas séries de procedimentos € a
dessexualizacdo e a necessidade da acdo combinada, por parte de Deleuze, entre Nietzsche e
Bergson.

Com isso, nos limites da presente tese, o projeto geral de Légica do sentido, de 1969,

pode ser inserido em uma linha que vem sendo desenvolvida no pensamento de Deleuze a
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partir de, pelo menos, dois pontos de vista. No primeiro ponto de vista, as origens da
articulagdo entre o empirico e o transcendental podem ser remetidas a Nietzsche e a filosofia e
Sacher-Masoch — o frio e o cruel. Por outro lado, no segundo ponto de vista, 0 exercicio
robusto de uma topologia por ser remetido ao texto Em que se pode reconhecer o
estrutruralismo? e ao capitulo 2 de Diferenga e repeticao.

Dessa maneira, Logica do sentido refere-se & formulagdo de uma teoria do sentido por
meio de series de paradoxos. Para Deleuze, a teoria do sentido ndo é separavel dos paradoxos,
uma vez que o sentido é considerado como uma entidade do tipo ndo existente, vindo a
estabelecer relagdes muito particulares com o n&o-senso®® (DELEUZE, 1998). Além disso,
Deleuze postula que existem dois lugares privilegiados na elaboracgéo dessa teoria do sentido:
Lewis Carroll e os Estoicos.

O lugar privilegiado de Lewis Carroll, para Deleuze, resulta da realizagcdo da primeira
grande encenagdo ou primeira grande conta dos paradoxos do sentido, visto que ele os
recolhe, 0s renova, 0s inventa e os prepara. Por sua vez, o lugar privilegiado dos Estdicos € o
produto de terem iniciado uma nova imagem de fil6sofo, capaz de romper com o0s pre-
socraticos, com 0 socratismo e o platonismo.

E interessante ressaltar e lembrar que a nogdo de “imagem do filésofo” ¢ reivindicada
por Deleuze desde 1962 em Nietzsche e filosofia. Nesse livro, conforme mostra-se na se¢ao
2.2, Deleuze detalha e reivindica para si a triade imagética de Nietzsche: filésofo-médico,
filosofo-artista e filésofo-genealogista. Semelhante triade possui como foco a critica da
imagem do filosofo como sabio, que esta voltado para perguntar pela esséncia ultima das
coisas baseado no par modelo-copia.

Segundo Deleuze, a nova imagem proposta pelos Estdicos estd diretamente
relacionada a teoria paradoxal do sentido. Assim, a pesquisa desenvolvida em Logica do
sentido é também a articulacdo de um ensaio de romance logico e psicanalitico, em que cada
uma das séries de paradoxos utilizadas para desenvolver a teoria do sentido corresponde
diretamente, aos conjuntos de figuras que sdo de ordem histérica, topica e logica.

Com isso, a topologia critica do inconsciente em Logica do sentido esta relacionada a
tarefa de estabelecer a natureza das relacdes entre o préprio inconsciente e a linguagem, bem

como destacar a esséncia das relagfes entre o sentido e o ndo-senso. As ferramentas

163 «Apresentamos séries de paradoxos que formam a teoria do sentido. Que esta teoria ndo seja separavel de

paradoxos explica-se facilmente: o sentido é uma entidade ndo existente, ele tem mesmo com 0 ndo-senso
relagcBes muito particulares.” (DELEUZE, 1998, ndo paginado).
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precisamente topoldgicas sdo as coordenadas usadas para o exercicio da atividade do
pensamento, isto &, a altura, a profundidade e a superficie'® (DELEUZE, 1992).

As coordenadas continuam sendo no total de trés, tal qual na topologia de inspiracao
nietzschiana apresentada no capitulo 2 de Diferenca e repeticdo. Logo, em Légica do sentido,
ha uma continuidade no que se refere 0 modo da pesquisa topoldgica empreendida no texto de
1968.

Na “Primeira Série de Paradoxos: Do Puro Devir”, Deleuze estabelece a distingéo
entre 0 bom senso e o paradoxo. O primeiro € a afirmacdo de que em todas as coisas existe
um sentido determinavel. J& o paradoxo é a afirmacdo, ao mesmo tempo, dos dois sentidos.
Ademais, Deleuze recorre a Platdo para tratar dessas dimensoes distintas.

A primeira dimensdo € das coisas limitadas e medidas, bem como das qualidades
fixas. A segunda dimensdo € a do puro devir, que ndo se detem nunca nos dois sentidos. O
puro devir faz com que o futuro e o passado coincidam na propor¢do em que se furtam ao
presente.

Deleuze concebe que essa dualidade platdnica ndo deve ser tratada nos termos do
bindmio modelo-copia. Porém, sustenta que semelhante dualidade pode ser compreendida por
meio do confronto entre as cdpias e os simulacros. O puro devir é a matéria dos simulacros,
visto que se furta a acdo da Ideia e contesta a relacdo entre o modelo e a copia. Assim, 0
paradoxo é o que destroi o bom senso, entendido como sentido Unico. Todavia, em seguida,
destr6i 0 senso comum como sistema de designacdo de identidades fixas'® (DELEUZE,
1998).

Essa contestacdo as duas faces da doxa (bom senso/senso comum) em favor do
paradoxo e a ado¢do da dualidade cdpia-simulacro em revelia a dualidade modelo-cépia faz
com que o projeto de Logica do sentido possa ser considerado, nesse aspecto, uma
continuacdo direta do projeto de Diferenca e repeticdo. Curiosamente, Deleuze classifica os

dois enquanto “livros vagabundos™”*®

, caso se adote ambos enquanto referéncia de
comparacdo com seus trabalhos anteriores (DELEUZE, 1992).
Na “Segunda Seérie de Paradoxos: Dos efeitos de Superficie”, Deleuze caracteriza, a

partir dos Estdicos, os referidos efeitos do titulo como sendo os acontecimentos. Essa

164 Deleuze (1992, p.186): “Fiquei obcecado por essa questdo em Ldgica do sentido, onde a altura, a
profundidade e a superficie sdo coordenadas do pensamento [...].” (Grifo nosso).

185 Deleuze (1998, p.3): “O paradoxo é, em primeiro lugar, o que destr6i o bom senso como sentido Gnico, mas,
em seguida, o que destréi o senso comum como designacdo das identidades fixas.”.

186 Deleuze (1992, p.15): Comecei entdo a fazer dois livros nesse sentido vagabundo, Diferenca e repeticéo,
Ldgica do sentido. Ndo tenho ilusfes: ainda estdo cheios de um aparato universitario, sdo pesados, mas tento
sacudir algo, fazer com que alguma coisa em mim se mexa, tratar a escrita como um fluxo, ndo como um cédigo.
(Grifo nosso).
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caracterizagdo ocorre com base tanto em um pressuposto especifico, quanto em uma operagao
singular.

O pressuposto de origem estoica utilizado por Deleuze, consiste em distinguir duas
espeécies de coisas. A primeira delas concerne aos corpos e as suas tensoes, qualidades fisicas,
relagOes, acOes, paix0es e aos estados de coisas correspondentes. Deleuze explica que 0s
estados de coisas sdo determinados pelas misturas entre os corpos. Existe uma unidade de
todos os corpos em fungédo de um “Fogo” primordial, no qual todos os corpos sdo absorvidos
e a partir do qual sdo desenvolvidos de acordo com sua tensao respectiva.

Deleuze elucida que o Unico tempo dos estados de coisas é 0 presente vivo, uma vez
que, o presente é a extensdo temporal que acompanha o ato. Esse acompanhamento exprime e
mede a acdo do agente e a paixdo do paciente. Logo, s 0s corpos existem no espaco e apenas
o0 presente no tempo. O detalhe interessante da exposi¢cdo de Deleuze trata precisamente, do
tema da relacéo entre causa e efeito.

No argumento de Deleuze, ndo ha causa e efeito entre 0s corpos, pois todos 0s corpos
sdo causas em dois sentidos: “causas uns com relacdo aos outros” e “uns para com 0s outros”.
A unidade entre esses dois sentidos e, portanto, das causas entre si é denominada de
“Destino”!®’ (DELEUZE, 1998).

A segunda espécie de coisas que tange ao pressuposto de origem estoica sdo os efeitos
dos corpos, visto que 0S corpos sdo “causas uns para com 0s outros” e “uns em relacdo aos
outros”. Essa segunda espécie de coisas, os efeitos, permite precisar e relacionar os dois
sentidos dos corpos enquanto causas, ou seja, os efeitos sdo de uma natureza absolutamente
distinta daquela que diz respeito aos corpos tomados como causas. Os efeitos ndo sdo corpos,
mas, incorporais. Isso significa que os incorporais ndo sdo qualidades fisicas e propriedades
materiais, entretanto, sdo atributos I6gicos ou dialéticos.

O fundo de tudo isso consiste em afirmar que os efeitos sdo acontecimentos. Essa
caracterizagdo dos efeitos enquanto acontecimentos conduz Deleuze a especular acerca do
estatuto ontoldgico dos mesmos, pois, se os efeitos ndo sdo corpos, eles existem? No
entendimento de Deleuze, os efeitos “subsistem” ou “insistem”. Subsistir ou insistir

corresponde a possuir um minimo de ser, isto é, entidade ndo existente.

%7 Deleuze (1998, p.5): “N&o ha causas e efeitos entre 0s corpos: todos 0s corpos si0 causas, causas uns com
relacdo aos outros, uns para com 0s outros. A unidade das causas entre si se chama Destino, na extensdo do
presente cdsmico.”.
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Do ponto de vista da linguagem, esse minimo de ser dos efeitos ndo equivale aos
substantivos ou aos adjetivos, contudo, eles correspondem aos verbos. Ndo séo agentes ou
pacientes, mas resultam de agdes e paixdes.

Os efeitos sdo infinitivos, que equivalem ao “Aion” ilimitado, o qual é o devir que se
divide ao infinito em passado e futuro, realizando uma constante esquiva em relagdo ao
presente. A consequéncia disso para Deleuze consiste em afirmar que o tempo deve ser
apreendido de duas maneiras complementares e exclusivas uma da outra.

Na primeira maneira, 0 tempo esta inteiro como presente vivo nos corpos que atuam e
sofrem. Na segunda maneira, o tempo também esta inteiro, no entanto, essa “inteireza” é uma
instdncia infinitamente divisivel em passado-futuro e concerne aos efeitos enquanto
incorporais, 0s quais sdo fruto das acdes e paixdes dos corpos.

Por consequéncia, de um ponto de vista ontoldgico, Deleuze salienta que somente o
presente “existe” no tempo. Esse “existir” do presente equivale a reunir e absorver o passado
e o futuro. Contudo, o passado e o futuro “insistem” no tempo. O nlcleo dessa “insisténcia”
significa dividir ao infinito cada presente.

H& um circulo em relagdo ao tempo, pois na medida em que o presente existe,
absorvendo passado e futuro, estes Gltimos insistem dividindo o presente ao infinito. Para
Deleuze, o corolario disso permite sustentar que ha duas leituras simultaneas do tempo:
“existir” e “insistir”.

Posto isso, dentro do desenvolvimento da linha argumentativa de Deleuze, como é
possivel relacionar tamanha divisdo das coisas realizadas pelos Estdicos e a cisdo da relacao
causal? A resposta para isso esta relacionada a pergunta que Deleuze lanca acerca do intento
estoico: qual é a funcdo de opor a espessura aos corpos e aos acontecimentos? Corpos e
acontecimentos, tais quais causas e efeitos, s&o opostos devido ao problema de distribuicio™®®
(DELEUZE, 1998).

O problema de distribuicdo diz respeito a0 modo como 0S seres e 0S conceitos
organizam e sistematizam a realidade. N&o apenas isso, pois concerne também a
fundamentacdo e a fundacéo transcendental da atividade do proprio pensamento que sustenta

semelhante distribuicao.

188 Deleuze (1998, p.7): “O génio de uma filosofia se mede em primeiro lugar pelas novas distribuicées que
impde aos seres e aos conceitos. Os Estoicos estdo em vias de tragar, de fazer passar uma fronteira onde
nenhuma havia sido jamais vista: nesse sentido deslocam toda a reflexdo.” (Grifo nosso).
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Isso significa que, a imagem do filésofo, acompanhada das coordenadas da imagem do
pensamento, desloca toda a reflexd@o filosofica. No entendimento de Deleuze, o intento dos
Estdicos esta voltado para realizar uma verdadeira subversdo filosofica.

Portanto, para Deleuze, a novidade da operacdo estdica consiste em desmembrar a
relagcdo causal, colocando as causas de um lado, e, os efeitos de outro lado. A consequéncia
disso, diz respeito a reconstrugdo da unidade em cada lado da relacdo, ou seja, a unidade das
causas e a unidade dos efeitos. Denomina-se esse estrato da argumentacdo de Deleuze de
“tautologia regressiva das causas e dos efeitos”.

Nos limites dessa tautologia regressiva, as causas sdo remetidas as causas, frisando a
ligacdo das mesmas entre si. J& os efeitos sdo remetidos aos efeitos, destacando, por sua vez,
os lacos dos mesmos entre si. Deleuze explica que os efeitos incorporais ndo funcionam como
“causas” em relacdo uns aos outros, mas atuam enquanto “quase-causas”. Isso significa que
na profundidade dos corpos existe a ligacdo das causas como “Destino” e na exterioridade dos
acontecimentos ha o laco entre os efeitos na acep¢do de “Necessidade”.

A subversdo ora mencionada consiste em uma nova dualidade, a qual é constituida por
corpos ou estados de coisas e efeitos ou acontecimentos incorporais de superficie. De acordo
com Deleuze, os Estdicos entendem que os estados de coisas fazem parte da substancia,
adotando a postura de oposi¢do ao “extra-ser”, que constitui 0s incorporais como entidades
néo existentes.

Além disso, Deleuze afirma que os Estoicos realizam a primeira grande virada no
platonismo, pois se 0s corpos se responsabilizam, por todas as caracteristicas da substancia e
da causa. De maneira inversa, as caracteristicas da ldeia passam a fazer parte do extra-ser, ou
seja, da superficie das coisas e dos efeitos.

Deleuze postula que essa reviravolta possui grande importancia, visto que existe
alguma coisa que se esquiva a a¢ao da Ideia e ao par modelo-cdpia. 1sso que se esquiva esta
relativamente escondido e recalcado na profundidade dos corpos. Relativamente, pois nunca
esta absolutamente recalcado.

A operacéo estoica que dissocia a unidade das causas e a unidade dos efeitos permite
que venha a tona e a superficie o elemento esquivo, o qual corresponde ao devir-ilimitado.
Esse devir-ilimitado, equivalente aos simulacros, & composto por efeitos capazes de se
insinuar e espalhar por toda parte.

Em decorréncia disso, Deleuze afirma que os simulacros deixam de exercer o papel
dos rebeldes subterraneos e fazem valer seus poderes na superficie. Caso compare-se com 0

sistema diferencial do simulacro exposto em Diferenca e repeticdo de 1968, tal qual sé&o
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tratados na secédo anterior, é possivel identificar a movimentagdo no pensamento de Deleuze,
pois o que € importante no livro de 1969 é a relacdo entre profundidade e superficie.

Nos limites dessa relacdo, o devir-ilimitado ou louco devir é convertido no préprio
acontecimento. Portanto, a principio, € um movimento que vai da profundidade dos corpos a
superficie dos acontecimentos. Na fase seguinte de sua argumentacdo, Deleuze salienta que 0s
Estoicos fizeram um uso original dos paradoxos. Tal uso expressa a compreensao simultanea
dos paradoxos como um instrumento de analise para a linguagem e como meio de sintese para
0s acontecimentos.

Desse aspecto, segue a definicdo da dialética como ciéncia dos acontecimentos
incorporais, tais como sdo expressos nas proposicdes e dos lagcos dos acontecimentos
conforme sdo expressos nas relagdes entre proposigdes.

Esse uso original dos paradoxos funciona como destituicdo da profundidade, exibicéo
dos acontecimentos de superficie e desdobramento da linguagem ao longo do limite entre
palavras e proposi¢cdes. Tamanho uso conduz Deleuze, a caracterizar o humor enquanto arte
da superficie em oposicéo a ironia, entendida nesse contexto, como arte das profundezas ou
das alturas.

No passo seguinte, atendendo as exigéncias do projeto geral de Ldgica do sentido, o
qual diz respeito ao lugar privilegiado dos Estoicos e de Carroll, Deleuze advoga que este
ultimo efetua, por conta prdpria, a mesma operacgdo realizada pelos Estoicos. Na concepcéo de
Deleuze, toda obra de Carroll trata dos acontecimentos e de sua diferenca em relacdo aos
seres, as coisas e aos estados de coisas.

Nesse momento do argumento de Deleuze, a profundidade se desdobra em superficie,
sendo transformada em largura, a qual é utilizada para o desenvolvimento do devir-ilimitado.
Por conseguinte, os acontecimentos crescem e deslizam pelas bordas, fazendo com que a
coordenada referente a profundidade seja considerada como o inverso da superficie.

Deleuze entende que, é seguindo a fronteira, margeando a superficie, que se passa dos
corpos ao incorporal. Portanto, os efeitos de superficie sdo acontecimentos que decorrem da
movimentacdo do devir-ilimitado, que se dirige da profundidade dos corpos aos vapores da

incorporalidade.

4.2 Os pressupostos da topologia dos niveis diferenciais

Por outro lado, ao se abordar a “Décima Terceira Série de Paradoxos: Do

Esquizofrénico e da Menina”, de Légica do sentido, encontra-se um movimento inverso, que
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valoriza a profundidade em detrimento da superficie. Esse movimento inverso constitui a
parte do percurso da linha argumentativa de Deleuze que é pertinente aos pressupostos da
topologia dos niveis diferenciais.

Deleuze afirma que ndo existe nada mais fragil do que a superficie, uma vez que ela
esta ameagada por um ndo-senso informe e sem fundo. Essa ameaga € inicialmente
imperceptivel, entretanto existe uma falha aumentada na superficie que permite perceber o
lancamento da mesma em uma ordem primaria terrivel.

Essa ordem primaria terrivel corresponde ao devoramento que o ndo-senso realiza
sobre o sentido. Como consequéncia disso, Deleuze recomenda atengao para a mistura entre
historias infantis, experimentacdes poéticas e experiéncias da loucura. Semelhante trindade
(poeta-crianca-louco) ndo pode ser facilmente justificada, uma vez que, existem deslizes que
revelam uma profunda diferenca apresentada sob a forma de semelhangas grosseiras. Sobre
isso Deleuze é enfatico: é necessario estar atento as funcbes e abismos muito diferentes do
Nao-senso.

Dessa maneira, de acordo com Deleuze, o problema em torno da ameaca da superficie
por parte do ndo-senso ou do sem fundo, que culmina na trindade portadora de semelhanca
grosseira entre poeta, louco e crianga, € uma questdo da seara da clinica e da critica. Clinica,
pois concerne ao deslize de uma organizacdo para outra, ou da formacdo de uma falta de
organizagdo progressiva e criadora. Critica, j& que trata da determinacdo dos niveis
diferenciais em que o ndo-senso muda de figura'®® (DELEUZE, 1998).

Quando Deleuze afirma que ira abordar os niveis diferenciais no contexto do projeto
de uma clinica e de uma critica, isso conduz para o “Prélogo” de Sacher-Masoch — o frio e 0
cruel de 1967, porque nessa ocasido Deleuze relaciona critica/clinica ao resgate dos elementos
diferenciais de Sacher-Masoch e Sade, tal qual se exp6s na secéo 2.4.

Esse intento deleuzeano esta relacionado ao recurso procedimental contido no capitulo
1 do Bergsonismo de 1966, “A intuicdo como método”, que trata dos falsos problemas e da
problematizacdo da nogdo de ideia geral, também demonstrado na secdo 2.4 deste trabalho.
Portanto, no caso da “Décima Terceira Série: Do Esquizofrénico e da Menina”, de Ldgica do
sentido, 0 que esta em jogo, inicialmente, de um ponto de vista da critica e da clinica, sdo 0s
niveis “diferenciais”, ou as diferengas profundas que subjazem as armadilhas das semelhancas

grosseiras.

189 Deleuze (1998, p.86): O problema é o da clinica, isto &, do deslize de uma organizacdo para outra ou da
formacdo de uma desorganizacdo progressiva e criadora. O problema é também o da critica, isto €, da
determinacdo dos niveis diferenciais em que o ndo-senso muda de figura, a palavra-valise de natureza, a
linguagem inteira de dimensdo. (Grifo nosso).
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Ademais, a relagdo entre sentido e ndo-senso que culmina na ameaga deste sobre a
superficie, enquanto coordenada/camada do pensamento, pode ser, esquematicamente,
remetida ao par fundamento/sem-fundo que esta presente em Diferenca e repeticdo, conforme
se detalha na secdo anterior. O sem-fundo € a ameaca constante e inseparavel do fundamento,
pois é capaz de problematizar com violéncia e radicalidade a operacao/processo de “fundar” o
pensamento. Por sua vez, do ponto de vista da linguagem, o ndo-senso assombra o sentido
com seu devoramento ininterrupto, porém, silencioso.

Com isso, de acordo com Deleuze, a primeira armadilha pertinente as semelhancas
grosseiras é constituida pelo confronto entre Antonin Artaud e Lewis Carroll. No argumento
de Deleuze, em Ldgica do sentido, o primeiro confronto entre Artaud e Carroll ocorre em uma
transcricao do capitulo “Humpty Dumpty”, de Alice através do espelho, realizada por Artaud.

O segundo confronto acontece em uma carta de Rodez, em que Artaud julga Carroll.
Deleuze esta se referindo precisamente, a primeira estrofe do poema “Jabberwocky”, que
também integra Alice através do espelho. A dificuldade da traducdo em torno do
“Jabberwocky” concerne ao fato das palavras terem sido criadas por Carroll, ndo possuindo,
assim, um significado anteriormente utilizado ou definido.

Deleuze explica que a traducdo realizada por Artaud dos dois primeiros versos da
primeira estrofe do “Jabberwocky” estd conforme os requisitos do préoprio Carroll e em
conformidade com as regras de traducdo de outros tradutores franceses. Nesse caso, Deleuze
cita explicitamente Parisot e Brunius. Todavia, Deleuze elucida que a partir da tltima palavra
do segundo verso e do terceiro verso ocorre um deslizamento.

Esse deslizamento consiste em uma espécie de desabamento central e criador, que
conduz o leitor para outro mundo e para outra linguagem. De acordo com Deleuze, essa
linguagem ¢é a da esquizofrenia. Por consequéncia, Deleuze entende que é possivel identificar
a distancia que existe entre a linguagem de Carroll e a de Artaud.

No primeiro, é uma linguagem emitida na superficie, ja no segundo é uma linguagem
talhada na profundidade dos corpos capaz de alcangar o problema esquizofrénico do
sofrimento, da morte e da vida. Portanto, nesse aspecto da linha argumentativa de Deleuze, as
coordenadas estdo opostas e em confronto: superficie e profundidade.

E oportuno destacar-se um importante detalhe que compde essa parte do argumento de
Deleuze. Esse detalhe diz respeito a maneira como Artaud compreende Carroll. Para Artaud,
Carroll é um perverso devido estar restrito a constru¢cdo de uma linguagem de superficie.

Nessa parte do argumento de Deleuze, perversao e superficie séo relacionadas por meio da
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critica de fundo esquizofrénico realizada por Artaud*”® (DELEUZE, 1998). Isso conduz para a
importancia que a perversdo, até entdo, possui no pensamento de Deleuze, especificamente
em Sacher-Masoch — o frio e o cruel.

No trabalho de 1967, conforme demonstrou-sena secdo 2.4, Deleuze usa
metodologicamente, a perversdo, pois, nela ocorre um tipo especifico de relacdo entre
dessexualizacdo e ressexualizagdo. Essa relacdo é marcada pelos extremos da frieza e da
forca, com a mediacdo que ¢é efetivada pela combinacdo entre intensidade e
proporcionalidade. A forca da ressexualizacdo perversa serd tdo forte quanto a frieza da
dessexualizagdo.

Essa mediacdo entre os extremos da frieza e da forca é constituida pela combinacéo
entre intensidade e proporcionalidade. Entende-se que, essa combinagdo seja um esforco de
neutralizacdo dos investimentos. Tamanha neutralizacdo possui como efeito extremo a
inversdo da ordem entre o prazer e a repeticdo em Sacher-Masoch — o frio e o cruel.

No que concerne & movimentacdo pertinente ao pensamento de Deleuze e, em
particular, ao texto de Logica do sentido, compreende-se que a condenacdo langada por
Artaud contra Carroll significa também, em termos metodologicos, uma critica contra 0s
limites do modelo de neutraliza¢do apresentado pela perversao.

Essa critica possui como fundo o modelo de neutralizacdo baseado na esquizofrenia.
Entretanto, esse mesmo modelo esta sujeito, no primeiro momento, a armadilha das
semelhancas grosseiras. Em relacdo a esse aspecto existe uma sofisticada sutileza no texto de
Deleuze que é conveniente elucidar.

Deleuze afirma, na “Décima Terceira Série: Do Esquizofrénico e da Menina” de
Logica do sentido, que longe do génio de Artaud ha um texto dotado de uma intensa beleza e
densidade clinica. O trabalho ao qual Deleuze esta fazendo referéncia € de autoria de Louis
Wolfson, com o titulo é Le Schizo et les langues ou la phonétique chez le psychotique.

De acordo com Deleuze, aquele que, nesse texto, nomeia a Si mesmo como
“esquizofrénico estudante de linguas” experimenta a existéncia e a disjuncdo das duas series
da oralidade. E a dualidade coisas-palavras, consumagcdes-proposices exprimiveis, a qual
pode ser expressa com mais violéncia na forma pagar-falar, defecar-falar. No entanto,
Deleuze postula que a dualidade comer-falar pode ser transportada e reencontrada
principalmente entre duas espécies de palavras, de proposic¢des e de linguagens.

170 Deleuze (1998, p.87): “Facamos um resumo: Artaud considera Lewis Carroll como um perverso, um pequeno
perverso, que se restringe a instauracdo de uma linguagem de superficie e ndo sentiu o verdadeiro problema de
uma linguagem em profundidade - problema esquizofrénico do sofrimento, da morte e da vida.” (Grifo nosso).
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Essa dualidade concerne a lingua materna e as linguas estrangeiras. A lingua materna é
alimentar e excremencial, ja as linguas estrangeiras sdo expressivas, em que h& um esforco
por parte do estudante esquizofrénico para aprendé-las e adquiri-las.

Ainda assim, Deleuze adverte que mesmo esse modelo oriundo da esquizofrenia
possui semelhancas com as séries de Carroll. A razdo dessa semelhanca é que a grande
dualidade comer-falar esta presente tanto no modelo de Wolfson, quanto no de Carroll. Além
disso, essa dualidade se desloca entre duas espécies de proposicdes ou entre duas dimensdes
das proposicoes (designacdo e expressao), chegando a se endurecer e ser transformada em
pagar-falar, excremento-linguagem. Logo, trata-sede uma esquizofrenia  que,
metodologicamente, sofre de semelhangcas com Carroll, ou melhor, com a perverséo.

Nisso reside a sutileza da armadilha da semelhanca grosseira, pois ndo basta ser um
modelo esquizofrénico para estar em oposicdo ao par superficie-perversdo. Para que a
oposicdo entre profundidade-esquizofrenia e superficie-perversdo seja bem sucedida, requer
que ocorra uma cisdo destrutiva na semelhanga grosseira que poderia vir a conectar ambos 0s
modelos. Assim, o fundo de tudo isso impde a exigéncia de um modelo esquizofrénico
portador de uma radical e definitiva estranheza em relacéo ao par superficie-perversao.

Além disso, Deleuze afirma que o proprio Artaud, ao desenvolver suas séries
antindmicas, possui a impressdo de uma semelhanga com Carroll, configurando, entdo, uma
ameaca da continuidade da armadilha superficie-perversdo com o par profundidade-
esquizofrenia.

As séries antindbmicas de Artaud sdo “ser e obedecer”, “viver e existir’, “agir e
pensar”, “matéria e alma”, “corpo e espirito”. Todavia, a impressdo inicial de ameaca da
continuidade das semelhancas grosseiras é afastada e debelada por Artaud quando ele afirma
que ndo existe superficie.

Em termos procedimentais, 0 modelo esquizofrénico de Artaud € mais radical do que o
de Wolfson, visto que, recusa implacavelmente, toda a existéncia da superficie.
Consequentemente, € como se Deleuze reencontrasse o par destrui¢do-criacdo reivindicado
em Nietzsche e a filosofia de 1962, conforme demonstrou-se na sec¢ao 2.3, permitindo elaborar
um novo caminho para 0 exercicio extremo de neutralizacdo ou desinvestimento do
pensamento das forgas e das formas transcendentes, capacitando o mesmo para alcancar as
veredas da impessoalidade e da pura imanéncia.

Deleuze afirma que, para Artaud, Carroll parece uma “menina afetada”, pois esta
alheio aos problemas pertinentes ao fundo e ao modelo esquizofrénico. Tamanha

caracterizagdo de Carroll, tal qual uma menina afetada, explica o titulo da “Décima Terceira
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Série: Do esquizofrénico e da Menina”, visto que pode ser lido e compreendido como “Artaud
e Carroll” ou 0 “o modelo superficie-perversdo e o modelo profundidade-esquizofrenia”, ou
com mais precisdo ainda, “do modelo superficie-perversdo ao modelo profundidade-
esquizofrenia”, com o vetor constitutivo do horizonte apontando para a radicalizacdo do
exercicio da neutralizacdo e para o movimento, que vai da superficie na direcdo das
profundidades (Grifo nosso).

Dessa maneira, Deleuze esclarece que a primeira evidéncia esquizofrénica consiste em
apontar que a superficie arrebentou, desfazendo toda e qualquer fronteira entre as coisas e as
proposicOes. Nesse ponto do texto de Deleuze surge uma relevante inser¢do, uma vez que o
corpo esquizofrénico é caracterizado como uma espécie de corpo-coador.

A inclusdo refere-se a Freud, pois Deleuze enfatiza que o criador da psicanélise
destacava a aptidao do esquizofrénico para captar a superficie e a pele como sendo perfuradas
por uma infinidade de pequenos buracos'™ (FREUD, 2006).

Essa insercdo que Deleuze realiza de Freud em seu proprio texto esta totalmente
impregnada do fundo ambiguo que compde seu pensamento em relacédo a psicanalise e, nessa
ocasido, naquilo que se refere a Freud, ja que a caracterizagdo sintomatologica do corpo
esquizofrénico, enquanto superficie sistematicamente, perfurada, estd em consonancia com o
axioma de Artaud: “ndo existe mais superficie”. No entanto, o axioma de Artaud possui uma
radicalidade exemplar mesmo em relacdo a Freud, pois ha uma recusa por completo da
existéncia da superficie, enquanto que em Freud essa superficie estd sistematicamente

perfurada.

1 A fonte de Deleuze para tanto é o texto de Freud intitulado de O inconsciente de 1915. Deleuze volta sua
atencdo para dois casos de doentes que Freud apresenta nesse trabalho. Em um dos casos o doente apreende sua
prépria pele e outro doente capta suas meias enquanto um sistema de pequenos buracos que padece de um
constante risco de alargamento. Para Freud, segundo Deleuze, existe nesse tipo de apreensdo um sintoma
tipicamente esquizofrénico, o qual ndo estd presente no histérico, nem mesmo no obsessivo. O trecho de O
inconsciente ao qual Deleuze estd fazendo referéncia é o seguinte: Um paciente que estou acompanhando
atualmente afasta-se de todos os interesses da vida devido ao mau estado da pele de seu rosto. Ele afirma ter
cravos e buracos profundos no rosto, perceptiveis a qualquer um. A analise comprova que ele situava o seu
complexo de castracdo na pele. De inicio, ocupava-se sem remorso de seus cravos, que, espremidos, lhe
propiciavam grande satisfagdo, pois nesse ato, dizia algo espirrava de dentro para fora. Depois, comegou a
acreditar que em toda a parte onde havia retirado um cravo havia surgido uma cova profunda, e passou a se
criticar duramente, dizendo ter arruinado sua pele para sempre [...]. Algo analogo a esse caso de esquizofrenia
também ocorre com um paciente jovem cujo caso ha anos Tausk relatou a Sociedade Psicanalitica de Viena.
Esse jovem, em geral, comportava-se exatamente com um neurotico obsessivo, levando horas para se arrumar.
No entanto, chamava atencédo o fato de o paciente saber informar, sem oferecer resisténcia alguma, o significado
de suas inibicbes. Por exemplo, afirmava que ao calgar as meias, incomodava-lhe a ideia de ter que esticar o
tecido delas, e que, ao fazé-lo, os pontos da malha iam se separando, de modo que pequenos orificios se abriam,
ou seja, pequenos buracos cada um dos quais simbolizavam para ele a abertura genital feminina (FREUD, 20086,
p.47-48, grifo nosso).
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Essa diferenca, em termos deleuzenanos, significa que o modelo esquizofrénico de
Freud ampara a linha argumentativa de Deleuze. Esse amparo, do ponto de vista de uma
justificativa e de uma explicacdo, € cronoldgico, no sentido de precedéncia, e conceitual, pois
admite a fragilidade da superficie, demarcando um distanciamento em relacdo a Wolfson e a
gradativa quebra do modelo de Carroll.

Gradativa quebra, visto que em Carroll ha superficie. J& em Wolfson existem
semelhancas com a superficie estabelecida. Em Freud, por sua vez, a mesma esta
sistematicamente, perfurada e, em Artaud, a superficie ndo existe mais. Portanto, a estratégia
argumentativa de Deleuze possui uma complexa sofisticagdo, com o cerne da mediacgdo entre
os extremos dos modelos: 1) Carroll (ha superficie); 2) Wolfson (semelhante a superficie); 3)
Freud (superficie perfurada); 4) Artaud (ndo ha superficie).

Nesse sentido, a consequéncia do corpo-coador das coordenadas esquizofrénicas de
Artaud consiste em sustentar, que o corpo no seu todo é exclusivamente profundidade,
tragando e engolindo todas as coisas nessa profundidade, que corresponde a uma involugéo
fundamental.

Nos termos de Artaud, tudo é fisica, pois, tudo diz respeito ao corpo, a mistura, ao
encaixe e a penetracdo. Na auséncia da superficie, o interior e o exterior dos corpos, bem
como o continente e o conteddo ndo possuem um limite preciso, desaguando em uma
profundidade, ou giram no circulo de um presente, que fica cada vez mais estreito como um
cone, na mesma medida, em que fica, cada vez mais repleto. Para Deleuze, tudo isso
corresponde as trés primeiras dimensdes do corpo esquizofrénico: corpo-coador, corpo-
despedacado e corpo dissociado.

Para Deleuze, o corolario decorrente do axioma de Artaud (“ndo ha mais superficie”),
estabelece que a palavra perde o sentido em sua totalidade. Essa completa perda de sentido,
por parte das palavras, conserva trés relativos poderes acompanhados de suas respectivas
consequéncias.

O primeiro poder relativo é a designacdo, mas sua consequéncia consiste em apreender
esse poder como vazio. O segundo poder relativo diz respeito a manifestacdo e sua
consequéncia esta voltada para captar o mesmo enquanto indiferente. O terceiro poder relativo
é a significacdo, a qual é apreendida como falsa. Contudo, nesses trés casos, Deleuze é
enfatico: a palavra perde seu sentido. O sentido, por seu turno, corresponde a capacidade de
recolher ou exprimir um efeito incorporal distinto das a¢des ou paixdes de um corpo.

Sendo assim, Deleuze afirma que o esquizofrénico esta mais voltado e direcionado

para destruir a palavra, conjurar o afeto e transformar a paixdo dolorosa em agéo triunfante,
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do que recuperar o sentido da mesma. Esse triunfo s6 pode ser obtido mediante a instauracdo
de palavras-sopro, de palavras-gritos, nas quais, todos os valores literais, silabicos e fonéticos
sdo substituidos por valores exclusivamente, tonicos e ndo-escritos.

Tamanho conjunto de valores tonicos e ndo escritos corresponde a quarta dimensao do
corpo esquizofrénico, a qual equivale a um corpo glorioso. Esse corpo glorioso é um
organismo sem partes que realiza tudo por insuflagdo, inspiragdo, evaporagdo e transmisséo
fluidica.

Segundo Deleuze, o nome que Artaud atribui a essa dimens&o é de “corpo superior*”
ou “corpo sem 6rgdos”*”® (DAVID-MENARD, 2014; DELEUZE, 1998). Essa quarta dimensao
do corpo esquizofrénico é a propria determinacdo do procedimento ativo em oposi¢do ao
procedimento de paix@o, bem como € a tentativa por parte de Deleuze de conciliar teoria
(critica) e pratica (clinica) em uma mesma instancia imanente sem necessitar recorrer a sintese
dialética.

Ocorre que Deleuze adverte acerca de uma impressdo de insuficiéncia desse
procedimento ativo. Essa impressao decorre do fato de existir uma ambiguidade acéo-paixao.
A ambiguidade acdo-paixdo corresponde a maneira que o esquizofrénico possui de viver sua
prépria contradi¢do, ou melhor, a aplicagdo dessa contradig&o.

A contradigédo existe na ferida profunda que atravessa o corpo e nas partes, que se
encaixam e giram. A aplicacdo da contradicdo é composta pela ambivaléncia dos extremos
entre paixao e acdo. As linguagens que, respectivamente, a paixao e a acdo formam pertencem
de maneira inseparavel a profundidade dos corpos.

Isso significa que nunca haverd um limite ou separacdo por completo entre paixdo e

acdo na profundidade dos corpos. O fluido do corpo glorioso, corpo superior ou corpo sem

12 Em relacéo ao corpo sem 6rgdos, é relevante e necessério frisarmos a chave de leitura de David-Ménard, a
qual é constituida pelo seguinte problema: em que medida o corpo sem 6rgdos pode ser considerado critica ou
abandono em relagdo a psicanalise? Para desenvolver essa pergunta, a autora postula um percurso dividido em
trés grandes partes. A primeira concerne a maneira como Artaud deve ser lido em relagéo ao corpo sem 6rgdos.
A segunda diz respeito ao modo como Deleuze e Guattari escolheram a nogdo de corpo sem d6rgdos para criticar
a relacéo entre o desejo e a falta em psicandlise e ainda assim fazer isso mediante uma expressdo de conotagéo
“negativa”, isto é, o “sem” do corpo sem 6rgaos. E a terceira tange ao lugar da nogdo de corpo sem 6rgédos na
critica do juizo realizada por Deleuze. Nessa chave de leitura, o corpo sem drgdos concentra as criticas de
Deleuze contra a psicandlise, pois em torno dessa nocdo gira o impulso de pensamento em se libertar da mesma
(DAVID-MENARD, 2014, p.105-136).

173 Deleuze (1998, p.91): “[...] o triunfo ndo pode ser obtido agora a n&o ser pela instauracéo de palavras-sopros,
de palavras gritos em que todos os valores literais, silabicos e fonéticos sdo substituidos por valores
exclusivamente tonicos e ndo-escritos, aos quais corresponde um corpo glorioso como nova dimensao do corpo
esquizofrénico, um organismo sem partes que faz tudo por insuflacdo, inspiracdo, evaporagdo transmisséo
fluidica (o corpo superior ou corpo sem 6rgdos de Antonin Artaud). (Grifo nosso).
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6rgaos'’™ estd necessariamente, corrompido pelos fragmentos de 6rgdos e pedacos de
alimentos (DAVID-MENARD, 2014). Todavia, Deleuze elucida que o corpo sem 0Orgaos
representa o extremo ativo ou estado de mistura perfeito, que estd em oposi¢cdo ao atrito e a
confusdo das misturas imperfeitas, as quais correspondem ao extremo passivo (GIL, 2000).

Deleuze, a luz dos Estoicos, afirma que no modelo do corpo esquizofrénico existem
dois tipos de misturas. A mistura parcial que equivale ao procedimento passivo ou de paixao;
e a mistura total e liquida que equivale ao procedimento ativo. O elemento liquido é a mistura
ativa e as partes encaixadas sdo equivalentes a mistura passiva. Portanto, Deleuze ndo apenas
buscou 0 modelo profundidade-esquizofrenia, em oposi¢do ao modelo superficie-perverséo,
mas dentro do primeiro modelo passou a distinguir dimensdes até encontrar o corpo glorioso
OuU Corpo sem Orgaos.

O corpo sem drgdos € a quarta dimensao dentro do modelo esquizofrénico, tendo sido
precedido pelo corpo-coador, pelo corpo-despedacado e pelo corpo dissociado’” (DELEUZE,
1998). Nessa quarta dimensdo do modelo do corpo esquizofrénico, existe uma mistura total
que ndo deixa de estar vinculada a mistura parcial, podendo, inclusive, ser suscetivel as
influéncias desta. Entretanto, essa mistura ativa total também diz respeito ao segredo nao-
escrito ativo ou “principio do Mar”*’
(DELEUZE, 1998).

Esse aspecto do argumento de Deleuze é portador de uma proximidade com o projeto

, capaz de transformar a obediéncia em comando

do devir-ativo das forcgas reativas, tal qual foi exposto em Nietzsche e a filosofia de 1962 e

1% Sobre a génese da nogdo de “corpo sem 6rgéos” na poesia de Artaud e sua eventual reivindicacdo por parte do
pensamento de Deleuze/Deleuze e Guattari, € essencial destacarmos novamente a chave de leitura confeccionada
por David-Ménard, a qual identifica que o corpo sem érgaos esta presente no tomo XIlI das obras completas de
Artaud, especificamente em trés textos que caracterizam seu funcionamento: Van Gogh e o suicidado da
sociedade, Para acabar com o juizo de Deus e O teatro da crueldade. Na compreensdo de David-Ménard, o
corpo sem Orgdos em Artaud é a expressao de combate que descreve a transformacéo do corpo de Van Gogh em
solidariedade a transformacdo da natureza em sua obra pictérica. Além disso, o corpo sem 6rgdos funciona como
uma critica ao automatismo social e estatal que penetra e comanda os 6rgaos do corpo humano, culminando
numa padronizacdo da percepcdo, do pensamento e da afetividade. O corpo sem érgdos é também uma defesa ou
apologia de Artaud em relacdo a violéncia de Gogh para com seu préprio corpo (queimando a méo e cortando a
orelha esquerda), pois essa violéncia é usada pelos criticos para desqualificar este Gltimo enquanto uma prova
incontestavel de sua loucura. Entdo, na chave de leitura de David-Ménard, o corpo sem érgdos em Artaud possui
uma dupla face: 1 — reivindicacdo por um poeta para se reabastecer e fortalecer no desregramento de todos os
seus sentidos, desafiando a hegemonia orgénica e sexual das sensacGes em vigor na sociedade. 2 — 0 corpo sem
6rgdos é o lugar de invasdo da sociedade em relagdo ao poeta, pois o impede de viver de acordo com sua prépria
forca e intensidade. A ideia de arrancar os drgdos, para fazer o corpo sem 6rgaos, significa a violéncia do
combate entre a criacdo do poeta e as sensa¢des hegemdnicas da sociedade. Por consequéncia, 0 corpo sem
6rgdos é a experiéncia da escrita ligada ao enfrentamento vivenciado durante o ato da criagdo. Enfrentar as
sensacfes dominantes, as memodrias demasiadamente confortaveis e as condi¢fes concretas adversas ou
sedutoras capazes de conduzir a cegueira e a surdez acerca da vida (DAVID-MENARD, 2014, p.105-112).

15 Deleuze (1998, p.90): “Corpo-coador, corpo-despedacado e corpo-dissociado formam as trés primeiras
dimensdes do corpo esquizofrénico.”.

176 Deleuze (1998, p.92): “H4, no elemento fluido, um liquido insuflado, o segredo n&o-escrito de uma mistura
ativa que é como o ‘principio do Mar’, por oposicdo as misturas passivas das partes encaixadas.”.
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demonstrado na se¢do 2.3, uma vez que, as nocdes de “obediéncia”, “transformacdo” e
“comando” voltam a aparecer. Além disso, a articulagdo entre as nocgdes de cura e
transformacéo é efetuada com o devido rigor por parte de Deleuze nessa ocasiao.

Convem lembrar que o tema da cura esta presente na primeira parte da sintomatologia
de Deleuze explicita no texto de 1961, De Sacher-Masoch ao masoquismo, ocasido em que
semelhante nocéo € pensada nos limites da leitura reivindicatoria a respeito da combinacgao
Jung/Sacher-Masoch, conforme demonstrou-se na secdo 2.1. A cura volta a ser
problematizada por Deleuze na “Introducdo” de Diferenca e repeticdo de 1968,
especificamente com base no uso transcendental da nocdo de “repeticdo”, tal qual foi exposto
na secdo 3.1 de deste trabalho.

A tensdo que conecta e desenvolve o percurso de Deleuze em torno do tema da cura,
entre 1961 e 1968 concerne a problematizacdo critica do modelo empirico-material e moral
voltado para pensar e estabelecer a cura como horizonte em algum momento do aparelho
psiquico.

Essa gradativa problematizacéo critica determina a alianga com o0 modelo arquetipico-
simbolico (1961), em seguida acata o devir-ativo das forcas reativas em Nietzsche como
referéncia (1962) e, por fim, aceita a reivindicagdo transcendental dos textos psicanaliticos,
por meio da repeticdo enquanto mascara diferencial de movimento constante (1968).

O ponto interessante é que na “Décima Terceira Série: Do esquizofrénico e da
Menina”, de Logica do sentido de 1969, a cura ndo € explicitamente, mencionada, porém, a
transformacéo, que liga o vetor obediéncia-comando ao procedimento ativo do corpo sem
orgdos pode ser considerada um dos pontos altos da linha argumentativa de Deleuze para fins
de primazia da acéo sobre a paix&o.

Por isso, o procedimento destruicdo-criagdo inspira ndo apenas a busca deleuzeana
pelo modelo esquizofrénico, uma vez tendo sido encontrado esse conjunto de coordenadas, o
devir-ativo das forcas reativas, decorrente da reivindicacdo da obra de Nietzsche, também
inspira sua procura pelo procedimento ativo ou principio do Mar.

Deleuze explica que esse procedimento ativo, principio do Mar ou segunda linguagem
é definido por sobrecargas consonanticas, guturais e aspiradas. As apostrofes, acertos
interiores, sopros e escansdes substituem todos os valores sildbicos ou literais. A palavra em
si mesma é convertida em uma acdo indecomponivel e impossivel de desintegrar, fazendo
surgir uma linguagem sem articulacéo.

N&o apenas isso, 0 uso que Deleuze faz de imagens compostas pelos estados liquido e

gasoso da matéria, como a fluidez liquida e gasosa do corpo sem 6rgdos, diz respeito também
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as formas ndo engessadas e ndo enrijecidas no ambito do pensamento e na seara do ser. Essas
formas sinalizam para uma movimentacdo, que culmina na deterioragdo de alguns limites e
fuga dos mesmos.

No extremo, sdo formas que problematizamos padrbes estabelecidos nos termos da
representacdo. Por esse motivo, para Deleuze, pensar, e ndo apenas raciocinar, esta
relacionado ao fazer poético da constru¢do dos modos de vida e efetiva vivéncia da cura, em
meio as transformacdes ativas das for¢as reativas e passivas em aliados da criacéo.

Voltando ao tema da linguagem, Deleuze insiste, que a dualidade inerente a palavra
esquizofrénica ndo foi devidamente enfatizada'’”” (DELEUZE, 1998). Essa dualidade é
composta pela palavra-paixéo e pela palavra-agdo. A primeira corresponde ao corpo feito em
pedacos, ja a segunda ao corpo sem orgéos. A relacédo palavra-paixdo/corpo feito em pedacos
remete ao teatro do terror ou da paix&o. Por sua vez, a relagdo entre palavra-acao/corpo sem
Orgaos esta ligada ao teatro da crueldade, que é essencialmente ativo.

Cada uma dessas séries, cujo fundo que a constituicdo de uma grande dualidade,
remontam a dois tipos de ndo-senso: passivo e ativo. Na situacdo do ndo-senso passivo ha a
palavra privada de sentido, que se fragmenta em elementos fonéticos. Naquilo que tange ao
ndo-senso ativo hé os elementos que formam a palavra indecomponivel.

O detalhe interessante e extremamente importante é que a dualidade entre ndo-senso
passivo e nao-senso ativo ocorre longe da superficie, precisamente abaixo do sentido, no
“infra-sentido” (Untersinn), o qual ndo é o ndo-senso da superficie. Essa remissdo ao infra-
sentido permite que Deleuze, trate das diferencas entre ordem secundaria e organizagdo
priméria. Ambas sdo, respectivamente, importantes aspectos da oposi¢do entre modelo
superficie-perversdao e modelo profundidade esquizofrenia.

Em se tratando da superficie, 0 ndo-senso deixou de atribuir sentido a mesma, pois ele
absorve e engole todo o sentido. Para Deleuze, nesse tipo de organizacdo secundaria, 0s
corpos fisicos e as palavras sonoras sdo articuladas, ao mesmo tempo, por uma fronteira
incorporal. Essa fronteira é o sentido, visto que, ele representa de um lado, 0 expresso puro
das palavras e, de outro, o atributo l6gico dos corpos.

A consequéncia disso, é que o sentido pode resultar das acOes e das paixfes dos
corpos. Por outro prisma, na organizacdo primaria do modelo profundidade-esquizofrenia,
somente ha dualidade entre as a¢des e as paixdes dos corpos, com 0 &pice, do ponto de vista

77 N&o se marcou bastante a dualidade da palavra esquizofrénica: a palavra-paixao que explode nos seus valores
fonéticos contundentes, a palavra-acdo que solda valores tdnicos inarticulados. Estas duas palavras se
desenvolvem em relagdo com a dualidade dos corpos, corpo feito em pedacos e corpo sem 6rgaos. Elas remetem
a dois teatros, teatro do terror ou da paixao, teatro da crueldade essencialmente ativo (DELEUZE, 1998, p.93).
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da linguagem, que consiste na auséncia de gramatica, de sintaxe e de articulacdo de elementos
literais, sil&bicos e fonéticos.

Como decorréncia disso, do ponto de vista da reivindicacdo da inspiracdo bergsoniana,
por parte de Deleuze, a busca pelos niveis diferencias entre Artaud (poeta) e Carroll (crianca),
permite a oposi¢do entre os modelos superficie-perversao e profundidade-esquizofrenia, cuja
autonomia absoluta deste Ultimo em relacdo ao primeiro, decorre da reivindicacdo da
inspiracdo nietzschiana do par destrui¢do-criacao.

Para Deleuze, essa oposicdo encontra sua razdo Ultima na impossibilidade de
conciliacdo entre a ordem primaria e a organizagdo secundaria, uma vez que, a grande
dualidade de superficie comer-falar ndo possui nada em comum com 0s extremos,acéo-
paixao, que compde a profundidade.

Nesse ponto é prudente efetuar-se um importante esclarecimento. A topologia critica
gue Deleuze afirma e apresenta em Ldgica do sentido, particularmente, na “Décima Terceira
Série: Do esquizofrénico e da Menina”, conserva uma continuidade explicita com o terceiro
momento, ou com a fase madura de sua sintomatologia, a qual foi exposta no “Prologo” de
Sacher-Masoch — o frio e o cruel de 1967.

Essa continuidade concerne a matriz bergsoninana reivindicada por Deleuze desde
1956, com A concepcdo da diferenca em Bergson, mas, devidamente relacionada a
sintomatologia e a topologia, a partir de 1966, com o capitulo 1, de Bergsonismo. Semelhante
matriz € denominada no livro de 1967, de “elementos diferenciais”, ou como prefere-se
nomear no inicio da secédo 2.4: “sintomatologia dos elementos diferenciais”.

Em Ldgica do sentido, essa matriz ou esquema reaparece novamente, sob 0 nome de
“niveis diferenciais” ou, nos termos do presente trabalho, “topologia dos niveis diferenciais”,
com o propdsito Gltimo que esta voltado para debelar as semelhancas grosseiras entre o
modelo superficie-perversao e o modelo profundidade-esquizofrenia.

Sem davida alguma, ha entre a sintomatologia dos elementos diferenciais e a topologia
dos niveis diferenciais uma evidente continuidade, pois ambas buscam dividir, dissociar,
separar e cindir uma falsa unidade, ou uma semelhanca grosseira no ambito do pensamento.

Sd0 extremos, que ndo podem estar relacionados sem comprometer,
hegemonicamente, pelo menos um deles, quando néo os dois, em favor de uma abstracdo. 1sso
macula também a forca da necessidade do vinculo entre esses extremos e, até mesmo, a
vivacidade de ambos. Contudo, ainda assim, a continuidade entre os trabalhos de 1967 e 1969

nao esta livre de uma tensao.
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Ademais, essa tensdo estd pressuposta em relacdo & continuidade supramencionada,
pois Sacher-Masoch — o frio e o cruel aborda um problema sintomatoldgico, ja Légica do
sentido lida com uma questdo topoldgica. Isso significa que a questdo motriz da investigacédo
topoldgica decorre dos limites atingidos pela pesquisa sintomatologica, com o extremo que €
o Instinto de morte, tomado como instancia transcendental puramente negativa.

A tensdo repousa, precisamente, na mudanca da pesquisa de sintomatologia em
topologia, uma vez que, a segunda também € o solo para sustentacdo da primeira atraves da
pergunta genealogica pelo “valor” de principio relacionado ao prazer.

O efeito disso permite que Deleuze aborde as condigdes transcendentais envolvidas
em torno do principio de prazer, conforme demonstrou-se na secdo 3.1. Mas, sobretudo,
possibilita a construcdo de sua versdo, também transcendental, para o aparelho psiquico, por
meio da radicalizacdo gradativa das trés sinteses no capitulo 2, de Diferenca e repeti¢do. Essa
radicalizacdo percorre um itinerario que vai do habito ao eterno retorno, enquanto face do
Instinto de morte, sem deixar de enveredar pelas mediagdes do objeto virtual.

Semelhante construcdo consiste na apropriacdo reivindicatdria da parte de Deleuze em
relacdo ao problema da génese e estrutura do aparelho psiquico nos termos das
transformacg0es transcendentais das formas do tempo. Entdo, a tensdo identificada entre
Sacher-Masoch de 1967 e Logica do sentido de 1969, ndo culmina em uma contradicdo, ou
descontinuidade no interior do pensamento de Deleuze. Pelo contréario, hd uma continuidade
necessaria, inspirada em Bergson, entre sintomatologia e topologia, em que esta é um
aprofundamento daquela nos termos do esquema ou matriz nietzschiana que Deleuze
reivindica para si.

Retornando a linha argumentativa de Deleuze na “Décima Terceira Série: Do
esquizofrénico e da Menina” de Logica do sentido, é possivel identificar, nos limites da
presente tese, a existéncia da discordancia conciliavel do pensamento de Deleuze em relacéo a
psicanélise, mais precisamente, pode-se explicitar a topologia critica direcionada a esse saber,
pois Deleuze afirma que, uma ma psicanalise pode enganar a si mesma ao adotar dois

caminhos*’®

(DELEUZE, 1998). O primeiro caminho consiste em acreditar descobrir matérias
idénticas, que forcosamente, estdo em toda parte, ja o segundo caminho assevera que existem

formas analogas capazes de sustentar falsas diferencas.

18 Deleuze (1998, p.95): Uma psicanalise mé4 tem duas maneiras de se enganar ou por acreditar descobrir
matérias idénticas que forcosamente se encontram em toda parte ou formas analogas que fazem falsas diferencas.
E a0 mesmo tempo que se deixa assim escapar 0 aspecto_clinico psiquiatrico e o aspecto critico literério. (Grifo
N0sSs0).
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Nesse sentido, do ponto de vista da discordancia conciliavel em relacdo a psicanalise,
particularmente da topologia critica, Deleuze repudia uma psicanalise, que desconsidere 0s
niveis diferenciais das matérias e das formas. No entanto, isso ndo significa, ainda, uma
ruptura ou recusa por completa a psicanalise.

A consequéncia desse tipo de psicanalise, que desconsidera os niveis diferenciais, é a
negligéncia do bindmio constituido pelo aspecto clinico psiquiatrico e critico literario, isto é,
pelo projeto critica e clinica em suas duas principais dimensdes: sintomatologia e topologia.

Deleuze, na topologia critica de sua discordancia conciliavel, propde que a psicanalise
seja dotada de dimensGes geométricas antes de anedotas historicas, uma vez que a vida e a
prépria sexualidade estdo na organizacao e na orientacdo dessas dimensdes, precedendo, até
mesmo, as matérias geradoras e as formas engendradas.

Esse outro tipo de psicanélise é considerada pelo autor de Légica do sentido como
sendo geométrica, pois, estd baseada nos niveis diferenciais e ndo pode estar restrita a
designacédo do caos, manifestacdo de histdrias ou significagdo de complexos.

Segundo Deleuze, em 1969, a psicanalise deveria estar voltada para o sentido e para a
geografia, visto que, ela distingue diferentes paises antes de colaborar na reconstrucdo da
histria dos individuos. Esses diferentes paises sdo os niveis diferenciais identificados pela
tarefa topoldgica.

Caso se imagine uma gravura desenhada e assinada por Deleuze'™, seria possivel,
identificar, em seu conjunto, contadores de estorias/historias sentados em divas com livros de
estorias/historias em suas maos, todavia, as paredes ao seu redor sdo decoradas com mapas e
na prateleira a sua frente estdo colocados desenhos emoldurados de Bergson e Nietzsche
(DELEUZE, 2015b).

Dessa maneira, na perspectiva da neutralizacdo dos investimentos do pensamento
capaz de conduzir as paisagens da imanéncia, mediante o modelo profundidade-esquizofrenia,
0 procedimento ativo, ou as palavras-acdo, que corresponde ao corpo sem 0rgdos, ainda esta
demasiadamente, misturado com os pedacos dos orgdos ou as palavras-paixdo, ligadas
diretamente, ao procedimento passivo.

Assim, a dificuldade em questdo colocada para a topologia critica de Deleuze,

enquanto integrante da discordancia conciliavel em relacdo a psicanédlise, diz respeito a

19 Em Lettres et Autres Textes, Lapoujade organiza, destaca e disponibiliza cinco desenhos produzidos por
Deleuze. Sendo os dois primeiros sem titulo. O terceiro é o “Monstro 10”, no quarto desenho Deleuze realiza um
auto-retrato estrangulando seu amigo Jean-Pierre Bamberger e o0 quinto é o “Monstro 31” (DELEUZE, 2015b,
p.102-109).
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natureza da relagdo entre imanéncia, neutralizagdo, modelo profundidade-esquizofrenia e
elaboracdo de sentido.

Essa necessidade de elaboracdo de sentido pode ser antagonizada com o axioma de
Artaud, segundo o qual “nédo héa superficie” e culminar em uma controvérsia no argumento de
Deleuze, pois, de inicio 0 movimento de seu pensamento destacava os efeitos de superficie e,
em seguida, realizou uma inversdo para contrapor os modelos superficie-perversdo e
profundidade-esquizofrenia, desvelando, assim, o corpo sem 6rgdos como quarta dimenséao da
esquizofrenia, em meio as profundezas do infra-sentido (Untersinn).

No entanto, ndo se considera que Deleuze tenha caido em contradi¢do no interior de
seu argumento em funcdo do movimento que vai da superficie a profundidade, pois a relacédo
entre superficie e profundidade deve ser pensada nos termos do uso filosofico do modelo
profundidade-esquizofrenia enquanto pressuposto para exercicio da imanéncia. Portanto,
existem dois polos ou extremos problematicos no argumento de Deleuze, que ndo constituem
necessariamente, uma contradi¢do, porem, emitem sinais de funcionarem como uma lacuna
ou limite.

O primeiro extremo concerne a ambiguidade do corpo sem 0rgaos, visto que 0 mesmo
é atingido e relacionado, a contragosto, aos pedacos do organismo, conduzindo ao possivel
comprometimento da pura imanéncia. O segundo extremo tange a necessidade da emersao da
profundidade a superficie.

Dessa forma, ao se aceitar a suposi¢do do uso filosofico do modelo profundidade-
esquizofrenia, ainda restara a questdo a respeito da construcdo do sentido a partir do proprio
pensamento filoséfico, uma vez que se ndo ha superficie, como esse modelo pode ser viavel
para as exigéncias de uma pesquisa filosofica pautada nas entranhas da imanéncia? Ou como
trazer a tona o infra-sentido (Untersinn) imanente a si mesmo e elaborar sentido a partir dele?

Os beneficios da neutralizacdo mediante o modelo profundidade-esquizofrenia sao
capazes de conduzir as paisagens da imanéncia, mas de que maneira se faz esse exemplo
apropriado na producdo de sentido? Nos elementos de Diferenga e repeticdo, como 0 sem-
fundo pode culminar na distribuicéo filosofica da realidade e do conhecimento?

Compreende-se que esse conjunto de perguntas constituem os limites, que o
pensamento de Deleuze parece ter alcangcado na “Décima Terceira Série: Do Esquizofrénico e
da Menina” em Logica do sentido. Do ponto de vista da critica destinada a psicanalise,
entendemos que esses limites, alcangados pelas coordenadas da profundidade-esquizofrenia,

encontram na “Vigésima Sétima Serie: Da Oralidade” um esforco de superacdo e uma
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tentativa de dar continuidade a pesquisa. E cabivel perguntar: o que nos autoriza partir da
“Décima Terceira série” e nos deslocarmos até a “Vigésima Sétima Série”?

Semelhante movimentacdo em nosso percurso esta autorizada pela especificidade do
problema tratado na “Vigésima Sétima Série”, o qual esta diretamente relacionado a presente
tese. Esse problema estd precisamente vinculado a engrenagem da topologia critica, que por
sua vez, compBe o primeiro mecanismo ou momento da discordancia conciliavel do
pensamento de Deleuze em relacédo a psicanalise.

Desse modo, o problema abordado por Deleuze na *“Vigésima Sétima Série: Da
Oralidade” de Légica do sentido é constituido por dois enunciados complementares: a luz da
génese dindmica, em que consiste o processo que vai da profundeza o cultivo das superficies?
De que maneira, do ponto de vista da constituicido de uma linguagem, os ruidos das
profundezas do sem-fundo podem ser transformados numa “Voz”?**° (DELEUZE, 1998).

No inicio de sua linha argumentativa, Deleuze caracteriza esse processo como sendo
uma “separacdo”. Em termos mais precisos, trata-se de uma separagdo entre sons e corpos,
para que 0s sons sejam o0s elementos de uma linguagem. Separacédo entre falar e comer para
que a palavra seja possivel. Separacdo entre as conjecturas e as ocorréncias, para que as
primeiras sejam possiveis.

Aquilo que torna tudo isso possivel é a superficie ou 0 acontecimento como expresso,
o0 qual torna possivel a expressdo. Essa separa¢do marca o processo que vai da profundidade a
producdo de superficies. Entdo, “separacdo” significa também, nesse caso, movimentacdo da
profundidade a superficie.

Em relagdo a essa movimentagéo, Deleuze adverte que a distingao entre profundidade-
superficie é anterior aos seguintes bindmios: natureza-convengdo ou natureza-costume ou
natureza-artificio. Para descrever esse processo que vai da profundidade a producdo de
significado na superficie, Deleuze admite que carece de nortes e de coordenadas referentes as
organizacOes da vida psiquica.

Essas coordenadas correspondem aos pontos cardeais ou dimensdes vivas, variaveis e
cambiantes, para as quais, € necessario desenvolver tanto uma geografia, quanto uma
geometria. Logo, entende-se a luz desta tese, que Deleuze esta tratando na “Vigésima Sétima
Série: Da Oralidade”, de Logica do sentido, de uma topologia critica da vida psiquica

enquanto conjunto de coordenadas ou orientac0es para 0 pensamento.

180 Deleuze (1998, p.191): “Trata-se de uma génese dindmica que vai diretamente dos estados de coisas aos
acontecimentos, das misturas as linhaspuras, da profundidade a producdo das superficies, e que ndo deve nada
implicar da outra génese.”.
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Conforme elucidou-se anteriormente, essa topologia critica é uma topologia dos niveis
diferenciais, a qual equivale aquilo que Deleuze propds na “Décima Terceira Série: Do
Esquizofrénico e da Menina” como uma psicanalise de dimensGes geometricas capaz de
mapear 0s niveis diferenciais.

Uma evidéncia disso estd na nogdo, ora mencionada, chamada de “separacdo”, visto
que a mesma pode ser relacionada ao procedimento da dissocia¢do ou divisdo, que remete a
topologia dos niveis diferenciais e a sintomatologia dos elementos diferenciais.

Semelhante percurso que vai da sintomatologia dos elementos diferenciais a topologia
dos niveis diferenciais remonta a importancia da obra de Bergson para o pensamento de
Deleuze, em especial, a critica a ideia geral, conforme tratou-se na se¢do 2.4. Esse percurso
remete também a psicandlise de dimensdes geométricas e geograficas, devidamente
problematizadas pelo expediente transcendental, ou seja, pela pergunta referente as
coordenadas da génese do ato de pensar no proprio pensamento, em que as coordenadas
equivalem as condigOes reais da experiéncia do pensamento, com o condicionante que néo
pode ser maior nem mais abrangente do que o condicionado.

Essa constatacdo acerca da pesquisa topoldgica do pensamento nos conduz para uma
continuidade entre o capitulo 2, de Diferenca e repeticdo e Logica do Sentido, pois, no livro
de 1968, comprovou-se nas trés sinteses passivas a construcdo do inconsciente transcendental
em confronto critico direto com 0 modelo empirico pertinente ao esquema psiquico freudiano
a partir da pergunta pelo estatuto de principio pertinente ao prazer.

Consequentemente, o livro de 1969 pode ser abordado em duas perspectivas distintas e
complementares. Légica do sentido é uma pesquisa independente em relacdo a Diferenca e
repeticdo, contudo, é também uma pesquisa complementar, j& que leva adiante a investigacdo
topoldgica e transcendental acerca das coordenadas do pensamento e sua reivindicagdo critica
da psicanalise, para tanto.

Com base nesse empreendimento topoldgico, Deleuze seleciona algumas coordenadas
ou determinadas orientacGes especificas para tratar do caminho ou processo que vai das
profundidades a producéo das superficies. As coordenadas selecionadas (seara transcendental)

correspondem ao esquema de Melaine Klein'® para & vida psiquica (setor empirico)

81 De um ponto de vista de uma historiografia da psicanalise, naquilo que diz respeito & génese e ao
desenvolvimento das no¢fes denominadas de “objeto bom” e “objeto mau”, é prudente nos reportarmos a chave
de leitura de Roudinesco e Plom. Essa chave de leitura elucida que Klein usa a nocdo de “objeto” para designar
um tipo de relagdo que existe na vida psiquica das criancas, especificamente no universo da ordem da fantasia.
Essa relacdo pressupde uma clivagem do objeto em bom e mau, como uma “mée boa” e uma “made ma”.
Semelhante clivagem em bom e mau esta relacionada a maneira como o objeto é sentido pela crianga, 0 qual
pode ser sentido como frustrante ou como gratificante. Roudinesco e Plom ainda argumentam que o ponto de
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(ROUDINESCO; PLOM, 1998). Deleuze escolheu o esquema de Klein (1997)'% acerca da
vida psiquica pelo fato de compreendé-lo enquanto um “teatro do terror”*®
ntcleo corresponde as profundidades do sem-fundo®®* (KLEIN, 1997; DELEUZE, 1998).

Portanto, Deleuze faz um uso transcendental das coordenadas oriundas de um esquema

, CUjO cerne ou

psiquico.
Isso significa que Deleuze reivindica para si 0 pensamento de Klein devido ao

percurso do esquema proposto pela mesma, o qual parte da agressividade dos objetos parciais

partida para Klein introduzir os conceitos de bom objeto e mau objeto foram as pesquisas de Abraham voltadas
para compreender as origens precoces dos estados psicéticos, vindo a substituir o objeto total pelo objeto parcial.
O precedente argumentativo de Abraham para tanto foi a constatacdo realizada por Freud, nos Trés ensaios sobre
a teoria da sexualidade, da importancia das pulsfes parciais, que tomam por objeto partes do corpo ou matérias
desligadas do mesmo. Assim, de posse da nocéo de objeto parcial, Klein propde a clivagem do mesmo em bom e
mau objeto. O exemplo retomado por Roudinesco e Plom é o do seio materno, que caso seja compreendido como
um objeto parcial, ele decorre de uma clivagem. O produto dessa clivagem € o seio ideal enquanto bom objeto e
um seio fragmentado, ligado ao 6dio e ao medo persecutério (ROUDINESCO; PLOM, 1998, p.550-551).

182 podemos encontrar uma breve descricdo do esquema psiquico de Klein no “Prefacio & Terceira Edicdo” de A
Psicanalise de Criancas. A primeira edicdo data de 1937 e a terceira edicdo de 1948. Nessa Ultima ocasido,
Klein postula que nos primeiros meses de vida, o0 bebé passa por estados de ansiedade persecutéria, 0s quais
estdo relacionados a uma fase de sadismo maximo. Por outro lado, o bebé também vivencia sentimentos de culpa
em relagdo aos seus impulsos e fantasias destrutivos direcionados a mae enquanto objeto primario, especialmente
em relacdo ao seu seio. Por conseguinte, esses sentimentos de culpa produzem a tendéncia de fazer reparacéo ao
objeto danificado. Com a finalidade de explicar e preencher esse quadro pertinente aos primeiros 6 a 8 meses de
vida do bebé, Klein propde a existéncia de duas posicGes: paranoide e depressiva. No contexto do
desenvolvimento do aparelho psiquico e da sexualidade, o sentido do termo “posi¢do” é distinto do termo “fase”,
uma vez que “posicdo” ndo pressupde um inicio e um fim. Posi¢do significa agrupamento de ansiedades de
defesas que aparecem e reaparecem durante os primeiros anos da infancia. Dessa maneira, a “posicdo paranoide”
é 0 estagio composto pelo predominio dos impulsos destrutivos e das ansiedades persecutérias, que vai do
nascimento aos trés, quatro ou cinco meses de vida. A “posicdo depressiva”, no entendimento de Klein, é
posterior a “posicao paranoide” e esté relacionada as etapas do desenvolvimento do ego. Essa posic¢éo ocorre por
volta da metade do primeiro ano de vida. Durante a posigdo depressiva, 0s impulsos e fantasias séadicos, tal qual
a ansiedade persecutdria, perdem seu poder. O bebé introjeta 0 objeto como um todo e, ao mesmo tempo, é capaz
de sintetizar os varios aspectos do objeto, bem como suas emogdes em relacdo a esse objeto. Nesse caso, amor e
Odio estdo proximos no psiquismo do bebé, culminando numa nova ansiedade, segundo a qual o objeto, interno e
externo pode estar danificado ou destruido (KLEIN, 1997, p.17-19).

183 supomos que Deleuze esteja fazendo referéncia direta a seguinte passagem de A Psicanalise das Criancas de
Klein: Vimos que os impulsos sadicos contra o corpo da mae ativam a pulsdo para o conhecimento da crianga em
primeiro lugar, mas a ansiedade que logo se segue como uma reac¢do a tais impulsos da um impeto muito
importante ao aumento e a intensificacdo dessa pulsdo. A preméncia que a crianca sente para descobrir 0 que se
passa no interior do corpo da mée e do seu proprio corpo é reforcada pelo medo dos perigos que ela supde existir
no primeiro e também pelo medo dos perigosos objetos introjetados e ocorréncias dentro de si mesma. O
conhecimento passa a ser agora um meio de controlar a ansiedade; isto leva a um impeto para adquirir
conhecimento que se torna um fator importante tanto no desenvolvimento da sua pulsdo pela conhecimento
guanto para a inibigdo desta. Pois, como no caso do desenvolvimento da libido, também desse modo no
desenvolvimento da pulsdo para conhecer a ansiedade age tanto um fator que promove quanto um fator que
inibe. Nesses casos, 0 terror que a crianca sente de saber o que quer que seja sobre aa terrivel destruicdo que ela
fez ao corpo da mée em fantasia e 0s contra-ataques e perigos consequentes a que ficou exposta, etc., era tdo
temendo que estabeleceu uma perturbacéo da sua pulsdo para o conhecimento como um todo. O desejo original
da crianca, excessivamente forte e insatisfeito, de obter informagdo sobre a natureza, tamanho e nimero dos
pénis do pai, excrementos e criancas dentro da mae se transformava em uma compulsdo para medir, somar,
contar coisas, e assim por diante (KLEIN, 1997, p.194-195, grifo nosso).

184 Deleuze (1998, p.193): As observacdes que propomos concernindo certos detalhes do esquema kleiniano tem
somente como objetivo destacar “orientacdes”. Pois todo o tema das posi¢des implica bem a ideia de orientacdes
da vida psiquica e de pontos cardeais, de organizag¢8es desta vida segundo coordenadas e dimensdes variaveis ou
cambiantes, toda uma geografia, toda uma geometria das dimensdes vivas (Grifo nosso).
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até atingir a frustracdo e a crueldade depressiva do objeto completo, permitindo uma
verdadeira incursdo na transformagdo das forcas que compde o aparelho psiquico
(empirico)/pensamento (transcendental).

Semelhante tema da transformacéo das forgas constitutivas do pensamento e dos seres
é algo importante para Deleuze, com destaque em particular para o itinerério das relaces
entre Nietzsche e Freud que, até entdo, vdo desde Nietzsche e a filosofia de 1962 a Diferenca
e repeticdo, de acordo com que foi exposto na secdo 3.3. Por isso, no argumento de Deleuze,
em consonancia com a propria Klein, a histéria das profundidades tem inicio desde o primeiro
ano de vida do recém-nascido, o qual é, simultaneamente, cena, ator e drama.

Dessa maneira, a luz de um paralelo entre o esquema da vida psiquica sugerido por
Klein (ambito empirico) e as coordenadas do pensamento (expediente transcendental), a
oralidade, a boca e o seio, séo profundidades do sem-fundo. Deleuze refaz e reivindica para si
0 percurso da hipétese de Klein, expondo e problematizando que o seio e todo o corpo da mae
ndo sdo apenas divididos em um objeto bom ou um mau, porém sdo esvaziados
agressivamente. Além disso, sdo também retalhados, esmigalhados e feitos em pedacOes
alimentares.

Deleuze afirma que a interiorizacdo desses objetos parciais no corpo do recém-nascido
é seguida de uma projecdo de agressividade sobre estes objetos internos e de uma re-projecao
destes objetos no corpo da mée. Disso decorre que os pedacos introjetados sdo também
substancias venenosas e persecutorias que ameacam de dentro o corpo da crianca e nédo
deixam de se reconstituir no corpo da mée. O efeito disso, para Deleuze, ¢é a precisdo de uma
re-introjecédo perpétua.

Deleuze também afirma que todo o sistema da introjecdo e da projecdo € um sistema
de comunicacdo dos corpos na profundidade e pela profundidade. A oralidade se prolonga
num canibalismo e numa analidade, onde 0s objetos parciais sdo dejecdes favoraveis para
detonar o corpo da mde e o corpo da crianga. Os pedacos do corpo da mée sendo sempre
perseguidores dos pedacos do corpo da crianca e o perseguidor sendo sempre perseguido em
uma mistura abominavel que estabelece aquilo que Deleuze nomeia de amor ardente do
recém-nascido.

Deleuze denomina esse mundo dos objetos parciais internos, introjetados e esbogados,
alimentares e excremenciais de “mundo dos simulacros”. Deleuze expde que Klein descreve
esse mundo dos simulacros como posi¢do paranoide-esquizoide da crianca. Essa posicado €
sucedida pela situacdo depressiva, a qual, no entendimento de Deleuze, assinala um duplo

progresso: 1) a crianga se esfor¢ca em recompor um objeto inteiro no modelo do bom objeto;
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2) a crianga se identifica com este bom objeto, conquistando uma identidade correspondente,
vindo a partilhar, no novo drama, as ameagas, 0s sofrimentos e todas as paixdes que o bom
objeto sofreu.

Nesse caso, a “identificacdo” que ocorre na posi¢cdo depressiva, com sua confirmacédo
do superego e sua formagédo do ego, toma lugar do sistema “introjecdo-projecao” esquizo-
parandide. Deleuze entende essa substituicdo como preparacdo para 0 acesso a uma posicao
sexual marcada pelo Edipo.

No passo seguinte do uso que seu percurso faz do esquema kleiniano, Deleuze
concorda que, do ponto de vista da topologia critica, a posi¢do esquizo-paranoide se confunde
com o desenvolvimento de uma profundidade oral-anal. Nesse caso, trata-se de uma
profundidade sem-fundo, uma vez que tudo comeca pelo abismo. Contudo, Deleuze alega nao
estar convencido da hipdtese de que, no dominio dos objetos parciais e dos pedagos que
povoam a profundidade, o “bom objeto” pode ser considerado como introjetado tal como o
“mau objeto”.

Deleuze afirma que, Klein mostra que na cisdo do objeto em bom e mau, durante a
introjecdo, ocorre a duplicacdo por um despedacamento, no qual, o bom objeto néo resiste,
pois ndo hé certeza de que ndo existe um mau pedaco escondido. Além disso, Deleuze postula
que, por uma questdo de principio, “mau” é tudo aquilo que é “pedaco” ou “a perseguir e
perseguidor”. Por outro lado, somente o completo e integro é bom. Deleuze também ressalta
em seu argumento que a introjecdo nao deixa subsistir aquilo que € integro.

A consequéncia disso, segundo Deleuze, é que a relacdo entre o equilibrio préprio a
posicdo esquizo-parandide e a posi¢do depressiva ndo pode resultar da introjecdo de um bom
objeto. Para Deleuze, isso decorre do fato de que a posicdo esquizoide opde aos maus objetos
parciais introjetados e projetados ndo um bom objeto mesmo parcial, mas um corpo sem
0rgdos, que renunciou a toda introjecao ou projecao.

De acordo com Deleuze, isso culmina em uma tensdo entre o Id e o ego, a qual
corresponde & oposi¢do entre duas profundidades. A primeira é a profundidade vazia, em que
giram e explodem os pedacos. A outra é a profundidade plena, sem partes nem alteracéo, pois
pode fundir e soldar todos 0s 0ss0s no proprio sangue.

O corolario disso, para Deleuze € que, do ponto de vista dos objetos parciais, 0 tema
uretral (genital), ndo pode ser colocado no mesmo plano que o tema anal, uma vez que se 0s
excrementos sdo sempre Orgdos e pedacos, a urina, pelo contrério, € o testemunho de um
“principio molhado”, capaz de ligar todos os pedacos e ultrapassar o despedacamento na

profundidade plena do corpo sem 6rgaos.
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Naquilo que tange ao modelo esquizofrénico, Deleuze supde que ha um regresso até a
posicdo esquizo-paranoide, na qual, é possivel destacar a dualidade e a complementariedade
das palavras-paixédo e das palavras-acdo. As primeiras sdo pedacos excremenciais explodidos,
ja as segundas sdo blocos soldados por um principio de agua ou de fogo. Essa dualidade
complementar ocorre em uma profundidade sob o dominio da razdo cercado por dois nado-
sentidos do ruido puro. O primeiro ndo-sentido é o do corpo e da palavra explodidos e o outro
€ 0 dos blocos dos corpos e das palavras inarticuladas.

No passo seguinte, Deleuze afirma que o bom objeto pertence a outra dimenséo, a qual
corresponde a altura. O bom objeto se mantém na altura e ndo se permite cair sem alterar a
sua natureza. Além de ser uma coordenada do pensamento, a altura equivale também a uma
dimensao original que se distingue pela natureza do objeto que a ocupa e pela instancia, que a
percorre, que é o superego'®® (DELEUZE, 1998).

De acordo com Deleuze, exercendo a discordancia em relacdo a Klein, o superego nao
comecga com 0s primeiros objetos introjetados, entretanto, com o bom objeto que permanece
na altura. Para corroborar com seu posicionamento, Deleuze recorre a Freud para defender a
importancia da movimentacdo do profundo para o alto, a qual corresponde a mudanca na
organizacao da vida psiquica como um todo entre o Id e 0 superego.

A tensdo propria da altura é a da verticalidade, da diferenca de tamanhos, do grande e
do pequeno. Deleuze defende a contradigédo em relagdo aos objetos parciais para configurar o
bom objeto como sendo um objeto completo, visto que, os objetos parciais introjetados
exprimem uma agressividade da crianca e uma agressividade contra a propria crian¢a, logo
eles sdo maus. O interessante é que, no argumento de Deleuze, o objeto bom e completo
manifesta tanto amor e protecdo quanto crueldade, especificamente, a partir da emanacéo de
sua alta unidade.

A razéo disso, é que o0 objeto bom tomou sobre si 0s dois polos esquizo-paranoides.
Do primeiro deles, que corresponde aos dos objetos parciais, 0 objeto bom extrai sua
respectiva forca. Naquilo que concerne ao segundo polo, o qual equivale ao corpo sem 6rgaos,
0 objeto bom extrai sua forma, completude e integridade. De acordo com Deleuze, o bom
objeto ou objeto integral estabelece ligacdes complexas com o Id como depdsito de objetos

parciais e com 0 Ego como corpo completo sem 6rgaos.

185 Se 0 bom objeto ndo e como tal introjetado, parece-nos, e porque desde o comeco pertence a urna outra
dimensdo. E ele que tem outra “posi¢cdo”. O bom objeto esta em altura, ele se mantém em altura e ndo se deixa
cair, sem mudar de natureza. Por altura ndo se deve entender uma profundidade invertida, mas uma dimenséo
original, que se distingue pela natureza do objeto que a ocupa como da instancia que a percorre (DELEUZE,
1998, p.194).



166

Para Deleuze, na medida em que o bom objeto for considerado o “principio” de uma
posicdo depressiva, ele ndo sucede a posicdo esquizo-paranodide. Todavia, ele é constituido
como sendo paralelo a essa posi¢éo, estabelecendo uma comunicacdo baseada em bloqueios,
impulsos e empréstimos.

Essa comunicagdo nédo é isenta de uma tensdo e de uma luta entre 0 bom objeto da
altura e os objetos parciais. O fruto desse confronto é a forca que esté localizada de maneira
violenta entre a profundidade (dos objetos parciais) e a altura (do bom objeto). Em meio a
esse confronto, a luz da estrutura do aparelho psiquico, Deleuze afirma que o ego estabelece
relagbes com a dimensdo do bom objeto e do mau objeto, as quais sdo dotadas de uma
peculiar complexidade que é prudente desemaranhar.

Em relacdo ao bom objeto, a identificacdo é composta por duas partes: 1) o ego
elabora um modelo de amor a partir do bom objeto; 2) o ego participa da poténcia e do 6dio
do bom objeto contra 0s objetos parciais, bem como dos ferimentos, sofrimentos e golpes
decorrentes desses maus objetos. J& em relacdo aos objetos parciais, 0 ego se identifica com
0S mesmos enquanto tentam agarrar o0 bom objeto, chegando a ajuda-los com alianca e
piedade.

Na visdo de Deleuze, do ponto de vista da organizacdo do aparelho psiquico, nos
temos de sua topologia, a posicdo maniaco-depressiva € determinada por esse processo
conflituoso ora mencionado, visto que cada instancia (ld-ego-superego) recebe tantos golpes
quanto distribui umas sobre as outras. Notadamente, no que se refere ao ego, 0 bom objeto,
enquanto superego, exerce seu 6dio no mesmo movimento em que 0 ego ¢ aliado dos objetos
parciais. Por outro lado, o superego fornece auxilio e amor ao ego no instante em que este
tenta se identificar com ele.

Acompanhando a linha de raciocinio de Deleuze, pode-se dizer que o amor e o édio
sdo caracterizados como expressdes da unidade do bom objeto completo, a qual decorre de
sua dimensdo ou coordenada peculiar, ou seja, a altura. No entanto, Deleuze afirma que para
além do amar e do odiar, existe outra expressao tipica da altura do bom objeto completo. Essa
expressao consiste no “furtar-se” e no “retirar-se”. O furtar-se e o retirar-se significa que o
bom objeto completo é por natureza um objeto perdido. A concepcdo de “objeto perdido”*®
revela que o bom objeto inteiro ndo se mostra e ndo aparece, a ndo ser como tendo sido

exclusivamente, perdido, nisso consiste sua unidade (DELEUZE, 1998).

18 Deleuze (1998, p.196): “Para além de amar ou odiar, ajudar ou bater, h4 “furtar-se’, ‘retirar-se’ na altura. O
bom objeto e por natureza um objeto perdido: isto é, ele ndo se mostra e ndo aparece desde a primeira vez senao
como ja perdido, tendo sido perdido. Esta ai sua eminente unidade.”.
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E interessante e oportuno lembrar-se que esse aspecto da topologia critica que trata do
bom objeto constituinte da altura, como “tendo sido perdido”, remete para a argumentacao
desenvolvida por Deleuze na segunda sintese do tempo no capitulo 2 de Diferenca e
repeticdo, conforme demonstrou-se na se¢do 3.3 deste trabalho. Nessa ocasido, Deleuze tratou
do “objeto = x” enquanto objeto virtual, de inspiracdo lacaniana, rico em ambiguidades.

J& na “Vigésima Sétima Seérie” de Logica do sentido, a topologia critica lida com o
bom objeto completo nos termos do esquema Kleiniano. Isso néo significa que a inspiracao
lacaniana tenha sido abandonada, mas as orientagdes da geografia psicanalitica de Melaine
Klein para o pensamento permitem que Deleuze investigue a natureza da altura e de sua
eventual funcdo na relacdo entre as profundidades e a superficie.

Por consequéncia, Deleuze afirma que a topologia critica é capaz de identificar a
primeira etapa da génese dinamica. A génese dinamica corresponde ao movimento de
producédo de sentido que vai das profundidades do pensamento a superficie, que por sua vez, é
paralelo a constituicdo de uma linguagem decorrente dos sons emitidos pelo sem-fundo.

Assim, na primeira etapa da génese dindmica, a profundidade é barulhenta, isto e,
existem estalos, rangidos e explosdes dos objetos internos, que equivalem aos gritos
inarticulados do corpo sem 0Orgdos. Essa equivaléncia entre rangidos dos objetos parciais e
gritos do corpo sem 6rgdos compde o sistema esquizdide sonoro da voracidade oral-anal'®’
(DELEUZE, 1998).

Nas divisas da topologia critica, Deleuze ratifica que o bom objeto completo da
posicao depressiva na altura € 0 mecanismo que assegura a primeira etapa da génese dindmica
também denominada de “esboco da escultura”, a qual esta relacionada a formagdo de uma
linguagem. 1Isso ocorre devido ao bom objeto completo extrair dos ruidos da profundidade
uma “Voz”.

Para Deleuze, tamanha extracdo esta necessariamente ligada aos caracteres do bom
objeto completo, que terminam por se reunir em uma fala que ecoa e vem da altura. Esses
caracteres sao, sobretudo, os seguintes: 0 bom objeto s6 pode ser apreendido como tendo sido
perdido e o bom objeto aparece pela primeira vez, como estando presente.

Deleuze adverte que existe em torno do tema da voz um importante paradoxo. Esse

paradoxo é constituido por dois movimentos simultaneos. No primeiro movimento, a voz

187 Entdo aparece a primeira etapa da génese dinamica. A profundidade é ruidosa: os estalos, os estalidos, 0s
rangidos, crepitacfes, explos@es, os ruidos explodidos dos objetos internos, mas também os gritos-sopros
inarticulados do corpo sem 6rgdos que lhes correspondem, tudo isto forma um sistema sonoro testemunhando da
voracidade oral-anal. E este sistema esquizdide e inseparavel da terrivel predicdo: falar sera talhado em comer e
em defecar, a linguagem sera talhada na merda, a linguagem e sua univocidade [...] (“Artaud fala do coc6 do ser
e de sua linguagem”) (DELEUZE, 1998, p.197, grifo nosso).
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dispde de todas as condic¢des da linguagem organizada, uma vez que designa o bom objeto
como tal ou, ao contrario, os objetos parciais introjetados.

Além disso, a voz também significa todos os conceitos e classes que estruturam o
dominio da preexisténcia, ou seja, aquilo que carrega consigo alguma tradicdo. Por fim, a voz
manifesta as variagdes emocionais da pessoa completa, a qual esta presente na voz que ama,
que repreende, que acolhe e que silencia.

No segundo movimento, a voz apresenta as proporcdes de uma linguagem
sistematizada sem poder tornar apreensivel o principio de organizacdo por meio do qual ela
alcancaria o estatuto de uma linguagem. O resultado disso, de acordo com Deleuze, consiste,
ainda, em ficar fora e longe do sentido, precisamente num pré-sentido das alturas, que €
marcada pela auséncia de uma univocidade da voz que faria dela uma linguagem.

A voz possui as dimensdes de uma linguagem, sem possuir propriamente a condi¢ao
de uma, a qual é a prépria univocidade. Portanto, Deleuze entende que resta a voz esperar
pelo acontecimento, enquanto efeito de superficie, que fard dela uma linguagem.

Nesse primeiro passo da génese dinamica, apresentado pela topologia critica de
Deleuze, a voz ainda néo € convertida em linguagem. Entretanto, ela deixou de ser um ruido,
demarcando, entdo, um progresso do sistema esquizoide na direcdo da frustracdo depressiva,
que corresponde a0 movimento que vai da agressividade a crueldade®® (DELEUZE, 1998).

Deleuze encerra a argumentacdo da “Vigésima Sétima Série: Da Oralidade” de Ldgica
do sentido, afirmando que aquilo que é retirado das profundezas, ou do sem-fundo das
coordenadas oriundas da esquizofrenia ndo é a voz, mas todo o sistema sonoro pré-vocal €
roubado pela voz, que habita a dimenséo da altura. Entdo, no percurso adotado por Deleuze, a
altura € a coordenada indispensavel para a construcdo da primeira etapa da génese dinamica,
isto é, para desencadear a movimentacdo dos ruidos das profundezas a superficie do

pensamento.

188 Com a posicdo esquizdide, tudo é agressividade exercida ou sofrida nos mecanismos de introjecio e de
proje¢do, tudo é paixdo e acdo o na relacdo tensa das partes despedacadas e do corpo sem 6rgéos; tudo é
comunicagdo dos corpos em profundidade, ataque e defesa. Ndo ha lugar para a privagdo, para a situacdo
frustrante. Esta aparece no curso da posicdo esquizéide, mas emana da outra posicdo. Eis por que aposicdo
depressiva prepara-nos para alguma coisa que ndo e nem agdo nem paixdo, mas o impassivel retraimento. Eis por
que também a posicdo maniaco-depressiva pareceu-nos ter uma crueldade que se distingue da agressividade
paranoide-esquizoéide. A crueldade implica todos estes momentos de um amor e de um 6dio dados do alto, por
um bom objeto, mas objeto perdido que se retira e ndo faz sendo dar de novo o que da (DELEUZE, 1998, p.197).
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4.3 A univocidade na topologia dos niveis diferenciais

Isso conduz para a segunda etapa do processo de formacdo da génese dindmica, que
corresponde a “Vigésima Oitava Série: Da Sexualidade” de Logica do sentido. A solucéo que
Deleuze encontra para todo o percurso da génese dinamica do pensamento e a eventual génese
do ato de pensar concerne, enfim, ao tema da univocidade e da produgéo de sentido.

Dessa maneira, a segunda etapa da génese dinamica equivale também ao
prosseguimento do processo que vai das profundidades do sem-fundo a superficie. Assim, 0
problema investigado por Deleuze na “Vigésima Oitava Série” é o seguinte: com base na
génese dindmica, qual ¢é a relacdo entre a sexualidade e a constituicdo das superficies?

Para desenvolver essa pergunta Deleuze adota como pressuposto a distingdo entre as
nocdes de “estagio” e “zona”*® (DELEUZE, 1998). Um estagio é um tipo de atividade, que
assimila outras atividades e efetua uma mistura entre as pulsdes. Ja uma zona é marcada por
um isolamento de territério por parte das atividades, que o compde e pelas pulsGes que
encontram nele uma fonte diferenciada™®.

A outra distingdo entre estagio e zona concerne ao objeto parcial. No caso do estagio,
0 objeto parcial é feito em pedacos pelas atividades, as quais, é submetido. Em se tratando das
zonas, 0 objeto parcial é separado do conjunto pelo territorio que o ocupa e o limita.

Deleuze ainda enfatiza que as organizagdes das zonas e dos estagios ocorrem quase ao
mesmo tempo, isto é, durante a elaboracdo das posi¢des esquizdide e depressiva no decorrer
do primeiro ano de vida. Isso significa que o esquema kleiniano continua sendo de grande
importancia e utilizado por Deleuze no segundo passo da génese dindmica. Todavia, Deleuze
afirma que a diferenca essencial entre estagio e zona consiste na relagdo com a superficie.

Isso significa que, para Deleuze, as zonas sdo elementos de superficie e a organizacao

das mesmas desemboca na constituicdo, descoberta ou investimento de uma terceira dimenséo

189 Um estagio caracteriza-se por um tipo de atividade que assimila a si outras atividades e realiza deste ou
daquele modo urna mistura das pulsdes - assim, a absorcdo no primeiro estagio oral, que assimila também o anus
ou entdo a excrecdo no estagio anal que o prolonga e que recupera também a boca. Ao contrario, as zonas
representam certo isolamento de um territério, das atividades que o investem e das pulsdes que nele encontram
agora uma fonte distinta. O objeto parcial de um estagio e posta em pedacos pelas atividades as quais e
submetido; o objeto parcial de urna zona e, antes, separado de um conjunto pelo territério que ocupa e que o
limita. Sem duvida, a organizacdo das zonas e a dos estagios se faz mais ou menos ao mesmo tempo, uma vez
que todas as posi¢des se elaboram no primeiro ano da vida, cada qual se encavalando sobre a que a precede e
intervindo no seu curso. Mas a diferenca essencial é esta: as zonas sdo dados de superficie e sua organizacdo
implica a constituicdo, a descoberta ou o investimento de uma terceira dimensdo que ndo mais a profundidade
nem a altura (DELEUZE, 1998, p.201).

190 Com relagdo a esse aspecto, Deleuze reivindica para si as caracteristicas das pulsdes apresentadas por Freud
em Trés Ensaios sobre a teoria da sexualidade de 1905. Nessa ocasido, Freud afirma que as pulsdes possuem as
seguintes caracteristicas: fonte, objeto e meta. Uma quarta caracteristica é adicionada em Pulsdes e seus destinos
de 1915. Essa caracteristica da pulsdo ¢ a forca ou pressao.
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ou coordenada que ndo é a altura, nem a profundidade. Assim, o objeto de uma zona decorre
de uma projecdo. Nesse caso, a projecdo € uma operacao da superficie sobre uma determinada
superficie.

Com isso, o conjunto da superficie é o produto da concordancia entre zonas erogenas,
em que o0 ambiente interno esta, topologicamente, em conexdo com o espago exterior. Deleuze
afirma que cada zona é a formacdo dindmica de um lugar de superficie em volta de uma
singularidade constituida por um orificio prolongavel em todas as direcOes até as
proximidades de outra zona, que depende de outra singularidade.

Cada zona erdgena é inseparavel de seis elementos: um, ou varios pontos singulares;
um desenvolvimento serial definido em torno da singularidade; uma pulsdo investindo este
territorio; um objeto parcial que foi projetado como “imagem” ou peca de satisfacdo; um
observador ou um eu ligado ao territorio e experimentando a satisfacdo; por fim, um modo de
concordancia com as outras zonas.

Esse agrupamento de caracteristicas da zona erégena reafirma a ideia de que a
superficie ndo preexiste, mas € constituida pelo conjunto de contatos e ligacdes entre as zonas.
Por consequéncia, a sexualidade, do ponto de vista pré-genital, € definida como uma producéo
das superficies parciais, fazendo com que o autor-erotismo correspondente, possa ser
compreendido a partir do objeto de satisfagdo projetado sobre a superficie pelo eu narcisico.

Ao fundo disso, estd 0 uso critico e transcendental que Deleuze realiza da teoria
freudiana das zonas erdgenas e da relagdo da mesma com a perversao, uma vez que, no
argumento de Deleuze, existe uma terceira posi¢do, que ndo é propriamente esquizdide, nem
depressiva, cujo trago marcante repousa no fato de ser sexual-perversa, a qual funda sua
autonomia na superficie, sem recorrer a ascensdo ou conversdao da altura, equivalente a
posicdo depressiva e evitando, tambeém, a subversdo esquizofrénica, que, por sua vez, estd
vinculada a posicao esquizoide.

Assim sendo, Deleuze procura pelo principio da producdo de superficies e formacéao
da posicdo sexual na reacdo da posicdo depressiva sobre a posicdo esquizoide. E prudente
lembrar que, no argumento de Deleuze, conforme mostrou-se no paragrafo anterior, existe
uma correspondéncia entre a altura e a posi¢do depressiva, bem como ha uma aproximacao
entre as profundidades do sem-fundo e a posicdo esquizoide. Assim, Deleuze afirma que a
altura possui um estranho poder de atracdo sobre a profundidade, tal qualvisto na “Vigésima
Sétima Série: Da Oralidade”.

Por outro lado, existem outros dois obstaculos para a constituicdo das superficies. O

primeiro é a fixacdo ou regressdo a posi¢do esquizdide, o qual significa uma resisténcia a
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producdo depressiva, cujo efeito é a impossibilidade de formagdo da superficie. O segundo
obstaculo diz respeito & propria posicdo depressiva, visto que, ela propria ndo constitui uma
superficie. Deleuze entende que a posi¢ao depressiva precipita no orificio o imprudente que
descobre a superficie por meio da altura para vir a ser devorado pelo proprio orificio, como no
caso de Nietzsche nos episddios de aparéncia maniaco-depressiva antes da crise.

No entendimento de Deleuze, resta a altura fazer com que seja possivel a constitui¢ao
de superficies parciais, fazendo com que o superego seja complacente para com a organizagdo
sexual das zonas superficiais, ja que é provavel supor que as pulsdes sexuais, nesse ponto, se
separam das pulsdes destruidoras das profundidades. No entanto, essa parte do argumento de
Deleuze esta suscetivel a uma inflexdo: se existe a construgdo de uma correspondéncia
topoldgica entre a  posicdo  depressiva  (psiquico/empirico) e a altura
(pensamento/transcendental), ndo seria uma contradicéo afirmar, que a posi¢cdo depressiva nao
constitui, ela prépria, uma superficie e, em seguida, também afirmar que a altura torna
possivel uma constituicdo das superficies parciais?

Cabe prudéncia em relacdo a esse aspecto. Em primeiro lugar, sustentar uma
contradicdo desse porte, poderia incorrer em uma inconsisténcia capaz de comprometer todo o
esforco da topologia critica de reivindicacdo transcendental dos textos e esquemas
psicanaliticos para fins de mapeamento do pensamento. Em segundo lugar, tamanha
contradicdo culmina na impossibilidade de sustentar a producdo das superficies e a propria
génese dindmica como um todo. Logo, entende-se que ndo seja um caso de contradicdo por
parte de Deleuze.

Para desemaranhar e desfazer a impressdo de contradi¢do, vai-se retomar
cuidadosamente os elementos dessa parte da argumentacdo de Deleuze: 1) Existe uma
correspondéncia relativa entre a posicdo depressiva e a altura; 2) Essa correspondéncia nao €
isenta de uma critica e de uma clinica transformadoras de ordem topolodgica e transcendental
em relagdo aos esquemas psiquicos de origem psicanalitica e de seus efeitos sobre a génese do
ato de pensar no pensamento; 3) A posicao depressiva, por si s6, ndo constitui uma superficie;
4) A altura torna possivel uma constituicdo das superficies parciais em funcéo de exercer uma
influéncia na movimentacao da posicdo depressiva, por isso, a correspondéncia é relativa e
ndo uma identificacdo absoluta.

Isso significa que, de um ponto de vista topoldgico, critico e transcendental, a altura,
em correspondéncia reivindicatdria com a posi¢ao depressiva, ndo constitui, por si s6, uma

superficie. No entanto, ela atua como condicdo para a constituicdo de superficies parciais.
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Colocar a altura como condicéo significa realizar a apropriacéo reivindicatoria transcendental
da posicgéo depressiva.

Inclusive ndo ha “superficie” inteira e completa preexistente a constituicdo das
“superficies parciais”. Alem disso, a posicdo depressiva precipita o imprudente na descoberta
da superficie, para ser engolido pelo orificio que a constitui. Entdo, no &mbito desse esboco
do desenvolvimento do projeto “critica e clinica”, Deleuze realiza um uso filosofico-
transcendental da psicanalise.

E prudente ressaltar, que a reivindicacio realizada por Deleuze e a eventual
constituicdo de um &mbito transcendental de pesquisa filoséfica em torno do pensamento, ndo
quer dizer anular ou destruir a seara empirica e psicanalitica acerca do psiquismo. N&o € isso.
Deleuze, em sua discordancia conciliavel, busca articular, de maneira critica, o transcendental
e 0 empirico naquilo que concerne ao processo de movimentacao do sem-fundo na direcdo da
superficie.

Nessa articulagdo, o empirico fornece os esquemas referentes aos pontos cardeais da
topologia transcendental. Isso significa que a coordenada ou dimensdo da altura também faz
parte do cuidado critico e clinico de ordem transcendental em relacéo aos efeitos dos usos dos

191 & suas devidas

esquemas psiquico-empiricos naquilo que concerne ao tema do pensamento
condigdes de realidade, em que o condicionante ndo possa ser maior do que o condicionado
(DELEUZE, 1998).

Feito esse esclarecimento, é possivel retomar o percurso desenvolvido por Deleuze em
relacdo a segunda etapa da génese dinamica na “Vigésima Oitava Série: Da Sexualidade”.
Deleuze havia argumentado, até entdo, que a altura torna possivel uma constituicdo das
superficies parciais e que o superego age de maneira complacente para com a organizagdo
superficial das zonas superficiais na medida em que pode supor a separacdo entre pulsdes
libidinosas ou sexuais e pulsdes destruidoras das profundidades.

Antes de tratar da constituicdo da superficie e o pressuposto da separagdo entre as
pulses libidinosas e pulsdes destruidoras, Deleuze se dispde a efetuar uma tarefa preliminar.
Essa tarefa consiste em uma espécie de diagndstico empirico-transcendental a respeito da
condicdo da combinacdo Essa tarefa consiste numa espécie de diagndstico empirico-

transcendental a respeito do estado da mistura das pulsdes sexuais nas profundidades, pois se

191 Resta que a altura torna possivel uma constituicdo das superficies parciais, como os campos coloridos se
desdobram sob a asa do avido - e que 0 superego, apesar de toda sua crueldade, ndo deixa de ter complacéncia
para com a organizacdosexual das zonas superficiais, na medida em que pode supor que as pulsdes libidinosas ai
se separam das pulsdes destruidoras das profundidades (DELEUZE, 1998, p.203).
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serd feita a suposicdo concernente & separacdo entre pulsdes sexuais e pulsdes destruidoras,
cabe perguntar: qual é, entdo, a natureza da mistura que pressup@e a separagdo?

Deleuze reconhece que, nas profundidades, as pulsdes sexuais formam dois tipos de
relacOes, as quais estdo localizadas em duas extremidades distintas. De um lado, as pulsfes
sexuais estdo relacionadas com as pulsdes de conservagdo. Do outro lado, as pulsdes sexuais
estéo relacionadas com as pulsdes de morte. Nas profundidades, as pulsGes de conservacgéo
constituem o sistema alimentar e sdo detentoras de objetos reais e metas reais. Entretanto,
devido as limitacOes e impoténcia do recém-nascido ndo dispde das condi¢des para satisfazer
ou possuir o objeto real.

Para Deleuze, o resultado dessa limitagdo acaba no aparecimento das pulsdes sexuais,
pois as pulsdes de conservagdo buscam substituir os objetos que estdo fora de alcance. Alem
disso, também ocorre 0 modelamento das pulsdes sexuais a partir das pulsdes de conservacéo,
visto que, na assimilagdo de Deleuze, h4d uma estrita complementariedade entre 0 mundo dos
simulacros e as pulsdes sexuais.

Por sua vez, a destruicdo qualifica uma maneira de formar os pedacos e fragmentos do
objeto parcial interno, bem como a totalidade da relacdo com ele, uma vez que, esse objeto ¢,
ao mesmo tempo, destruido, destruidor e possui a funcdo de destruir o ego. Isso demarca a
natureza da mistura entre as trés pulsdes nas profundidades, cujo principal traco distintivo esta
assentado na importancia da nocdo de “conservacgdo”, pois a mesma fornece a pulséo, a
sexualidade, o objeto substitutivo e a destruicdo. O mundo das profundidades é uma constante
mistura mével, capaz de expressar a subversdo enquanto uma das principais caracteristicas do
sem-fundo.

Com isso, aceitando como pressuposto o estado de mistura ora mencionado, Deleuze
explica que relacionar sexualidade e constituicdo das superficies significa também a ocasido
de uma dupla liberacéo das pulsdes sexuais. Liberacéo, pois as pulsdes sexuais se desprendem
do modelo alimentar das pulsbes de conservagdo, visto que encontram nas zonas erégenas
novas fontes e novos objetos nas imagens, que estdo projetadas sobre nessas mesmas zonas.
Acerca disso, 0 exemplo evocado por Deleuze é lapidar, pois, diante do que foi exposto,
enfatiza que o ato de chupar se distingue do processo de succao.

O outro sentido da liberacdo remete ao fato das pulsbes sexuais se libertarem da
influéncia das pulsdes destruidoras. Isso decore do engajamento das pulsbes sexuais no
trabalho de produzir as superficies e em estabelecer novas relagdes com 0s novos objetos

peculiares.
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A respeito disso, Deleuze afirma que € extremamente importante estabelecer a
distincdo entre o estdgio oral das profundidades e a zona oral da superficie, bem como a
distingdo entre o objeto parcial interno, enquanto simulacro, e o objeto de superficie projetado
sobre uma zona segundo uma técnica desigual, enquanto imagem. Ao fundo de tudo isso esta
a grande distin¢do entre 0 mecanismo da subversdo inerente as coordenadas esquizofrénicas
da profundidade e o mecanismo de perversdo pertinente as superficies.

Além disso, seguindo sua linha argumentativa sobre a dupla liberacdo das pulsdes
sexuais, Deleuze declara que a libido é duplamente liberada como uma real energia das
superficies. Entende-se, entdo, que ha uma correspondéncia entre a dupla liberacdo das
pulsBes sexuais e a dupla liberacdo da libido na constituicdo das superficies. Portanto, as
zonas superficiais sdo constituidas pelos movimentos de liberacdo das pulsfes sexuais e pela
sua equivalente liberacdo energética.

Deleuze prossegue seu percurso afirmando, que o problema da constituicdo das zonas
de superficie ndo esta dissociado de sua etapa imediatamente posterior, cujo cerne trata da
concordancia entre zonas, que estdo em constituicdo. Para desenvolver esse problema,
Deleuze evoca a nocdo de “posicdo sexual”, a qual promove a ligacdo entre as zonas de
superficie mediante contiguidade e distancia.

Por contiguidade, pois uma série de zonas se desenvolve no prolongamento sobre as
demais séries de outras zonas. A distancia, ja que uma zona pode ser redobrada ou projetada
sobre a outra, vindo a fornecer a imagem, da qual, a outra se satisfaz. No entanto, cabe uma
pergunta: qual € o mecanismo capaz de promover a integracao e concordancia geral entre as
zonas de superficie?

Ainda que haja dois procedimentos ou maneiras de ligar as zonas, que estéo
constituindo a superficie, os quais sdo a contiguidade e a distancia, Deleuze entende que seja
necessario um mecanismo capaz de operar e movimentar esses outros dois procedimentos.
Para Deleuze, € a zona genital que consegue realizar essa tarefa em fungdo do “falo”.

Deleuze afirma que o falo ndo exerce o papel de um 6rgdo. Porém, o falo é a imagem
particular projetada sobre a zona genital. Sua explicacéo para tanto, consiste em sustentar que
0 0rgdo do pénis possui toda uma histéria relacionada as posi¢cdes esquizdide e depressiva.
Desse modo, 0 pensamento topoldgico, critico e transcendental, o falo € o instrumento da
superficie voltado para reparar os ferimentos causados pelas pulsfes destruidoras, pelos maus
objetos internos e pelo pénis da profundidade no corpo materno. Nesse sentido, Deleuze
aproxima 0s processos de “reparacdo” preconizados por Klein (aspecto empirico) da

constituicdo das superficies reparadoras (aspecto transcendental).
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Ocorre que essa tarefa transcendental do falo ndo esta isenta de correr perigos e ser
tomada por ambiguidades. Acerca disso, Deleuze prossegue seu percurso pela “Vigésima
Nona Série: As boas intengbes sdo forgcosamente punidas” de Logica do sentido. Para
Deleuze, existem pelo menos dois grandes perigos envolvendo a constituicdo das zonas
superficiais e a concordancia entre elas, a qual, é operacionalizada pelo falo.

O primeiro grande perigo diz respeito as pulsfes destruidoras, visto que, para Deleuze,
ndo é possivel estar seguro das relacGes e influéncias, que essas pulsdes das profundidades
possam estar exercendo sobre as pulsdes sexuais. Correspondente a isso, o falo enquanto
imagem da superficie corre o risco de ser recuperado pelo pénis das profundidades, ou pelo
pénis da altura, vindo a ser castrado. Isso significa que hd uma dupla ameaga em relacdo ao
falo. Dupla ameaca, pois pode ocorrer a castracdo-devorante pelas profundidades, ou a
castracdo-frustracéo pela altura.

O segundo grande perigo, que por sua vez, é complementar em relacdo ao primeiro,
concerne a uma nova angustia, uma nova culpabilidade e uma nova castragdo, que se
desenvolvem a partir de uma evolucdo interna e ambigua do falo, relembrando, novamente, a
ambiguidade que compde o objeto virtual da segunda sintese do capitulo 2 de Diferenca e
repeticdo. Essa ambiguidade € o limite do objeto virtual na tese de 1968 e volta a ser o limite
do falo em Ldgica do sentido 1969.

No argumento de Deleuze, a nova angustia equivale ao complexo de castracéo
decorrente da concordancia promovida pelo falo entre as zonas superficiais. A causa disso
estd ligada ao fato da crianca receber o falo, como uma imagem projetada pelo bom pénis
ideal sobre a zona genital de seu corpo.

Essa operacdo funciona como condigéo para efetivar a integracdo e a concordancia de
todas as ouras zonas superficiais e parciais. Todavia, Deleuze compreende que semelhante
integracdo ndo ocorre sem um custo, cujo nucleo é formado pela introducédo de significativas
transformacdes.

Essas transformacgdes decorrem do uso, que a crian¢a faz do bom objeto completo da
altura. A crianca retira o negativo do bom objeto absoluto da altura e faz uso desse mesmo
negativo, para qualificar uma imagem de mae e outra imagem de pai. O que havia antes era a
mistura tanto nas profundidades, quanto na altura. Nas profundidades, o corpo materno
compreendia uma multiplicidade de pénis como objetos parciais. Na altura, o bom objeto era,
ao mesmo tempo, pénis e seio como 6rgdo completo. Mae provida de um pénis e pai provido

de um seio.
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Consequentemente, a qualificagdo negativa permite que a mée seja identificada ao
corpo ferido, enquanto primeira dimensdo do bom objeto completo. A qualificagdo negativa
também possibilita que o pai seja identificado, como ultima dimensdo do bom objeto
completo que foi retirado de sua altura. Por fim, a crianca pretende reparar o corpo ferido da
mée e fazer voltar o corpo ausente do pai.

No primeiro caso, o falo é do tipo reparador, no segundo € um evocador. Nisso
consistem as boas intencfes do titulo da “Vigésima Nona Série”: a crianga que intenciona
reparar e evocar. O falo que é reparador e evocador.

Nos termos desta tese, do ponto de vista da topologia critica, enquanto engrenagem
integrante da discordancia concilidvel, o conjunto sistémico das intengbes corresponde
necessariamente, a superficie. No entanto, resta a questdo: em que medida as boas intencoes
sdo forgosamente punidas? Ou: de que maneira o falo, mediante sua propria evolucdo interna,
encontra um limite em sua jornada?

Isso ocorre em funcdo da ambiguidade inerente ao falo, tal qual a ambiguidade do
objeto virtual que fora mencionado anteriormente. Na natureza ambigua do falo, enquanto
imagem projetada, ocorre a atribuicdo de uma forca nova e vivificante ao pénis da crianca.
Contudo, ha também a designacgdo de uma falta na mae. Essa ambiguidade é acionada contra a
superficie e contra as boas intences. Semelhante ambiguidade é constituida pelo inimigo
inesperado, ou seja, a altura.

A altura é o inimigo “inesperado”, pois atuava como condi¢do do empreendimento da
constituicdo das superficies, porém, em seguida, é convertido pelo superego em um
mecanismo de condenacdo das mesmas. A altura, por meio do superego, trai e passa a
condenar as boas intencdes.

Com isso, “as boas inten¢des” (o falo reparador e o falo evocador capazes de realizar a
integracdo e a concordancia entre as zonas superficiais) sdo forcosamente “punidas” pela
traicdo da altura através do superego, que atuava até entdo enquanto condicdo. Portanto, o
problema que move a “Vigésima Nona Série: as boas intengdes serdo forgcosamente punidas”
de Ldgica do sentido € o seguinte: quais sdo 0s impasses inerentes a concordancia das zonas
parciais na constituicao das superficies?

No trajeto do falo e das superficies estd presente a inexorabilidade da trai¢do por parte
da altura. Isso tudo significa que a ambiguidade do falo produz uma modificagdo nas boas
intencdes, pois, enquanto imagem projetada, o falo, ao designar uma falta sobre a mae, atinge
sua face reparadora e sua face evocadora em um mesmo movimento. Esse movimento

consiste na compreensdo, de que o pénis é propriedade exclusiva do pai e ao “invocar” seu
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retorno, a crianca termina por trair a esséncia paterna, a qual era caracterizada pelo
retraimento, pela auséncia e pelo esquecimento®? (DELEUZE, 1998).

No outro sentido desse mesmo movimento, a crianca almeja reparar a mae, porem a
reparacao culminou em uma castracdo decorrente da ambiguidade do falo. Como um péndulo,
no outro extremo referente ao pai, a traigcdo é sucedida pela morte do pai, que € sucedida pela
transformacdo do mesmo em cadaver.

A morte por castracdo passa a ser o destino da crianca. Essa castracao é refletida pela
mée na angustia, que crianca sente e € infligida pelo pai na culpabilidade que lhe acomete. Por
fim, Deleuze afirma que, em relacédo a integracéo das zonas de superficie, tudo comega com 0
falo, enquanto imagem criada a respeito da zona genital, entretanto tudo aparenta terminar
com a figura que se dissipa com a punicdo das boas intencdes.

Nesse sentido, Deleuze postula que a “perversdo” é o percurso das superficies. Esse
percurso é portador, em si mesmo, de algo da ordem do falso, pois a linha que o falo tragou na
superficie, por meio de todas as zonas superficiais, é o tragado da castracdo, no qual, o falo se
dissipa ele proprio e o pénis com ele. Esse percurso perverso das superficies € chamado de
“complexo” ou “castracdo por absorcao”.

Essa castragédo por absor¢do, ou complexo, pode ser compreendido como a derrota do
falo para si mesmo. Semelhante derrota expressa 0 apodrecimento prematuro da superficie e
seu eventual reencontro com as profundidades. Mais especificamente, o encontro ocorre com
a castracao oriunda profundidade e a castragdo provinda da altura.

As trés castracdes se encontram na fragilidade da recém-dissipada linha historica do
falo: superficie, profundidade e altura. Entdo, a segunda etapa da génese dindmica alcanca
seus limites negativos na ambiguidade inerente ao falo, ou objeto virtual, sinalizando a
existéncia de uma doenca na insipiente superficie em formacao.

Tamanha derrota produz uma impressdo pessimista em relacdo aos propoésitos da

génese de dinamica. Esses propdsitos estdo primordialmente, voltados para 0 movimento de

192 Dir-se-ia que a empresa das superficies (a boa intengéo, o reinado da terra) nio encontra somente um inimigo
esperado, vindo das profundidades infernais que se tratava de vencer, mas também um inimigo inesperado, o da
altura, o qual, contudo, tornava a empresa possivel e ndo pode mais cauciona-la. O superego como bom objeto se
pde a condenar as pulsdes libidinosas nelas mesmas. Com efeito, no seu desejo de incesto-reparacéo, Edipo viu.
O que ele viu (a cisdo uma vez feita) e que ele ndo devia ver e que o corpo ferido da mée ndo o e somente pelos
pénis internos que contem, mas enquanto carecendo de pénis em sua superficie, como corpo castrado. O falo
enquanto imagem projetada, que dava uma forca nova ao pénis da crianca, designa, ao contrario, uma falta na
mée. Ora, esta descoberta ameaca essencialmente a crianca; pois ela significa (do outro lado da cisdo) que o
pénis e a propriedade do pai e que, ao pretender fazer com que ele volte, ao pretender torna-lo presente, a crianca
trai a esséncia paterna que consistia no retraimento e que ndo podia ser encontrada a ndo ser como reencontrada,
reencontrada na auséncia e no esquecimento, mas jamais dada numa simples presenca de "coisa" que dissiparia
0 esquecimento (DELEUZE, 1998, p.212).
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constituicdo das superficies a partir das profundidades do sem-fundo e isso implica,
necessariamente, na elaboracdo de uma linguagem e na constru¢do do sentido. Contudo,
Deleuze mostra que a historia das superficies ndo encontra seu termo ou triste fim em meio
aos auspicios da qualidade negativa, que culmina no doentio reencontro com as
profundidades.

Tornar a encontrar as profundidades ndo demarca um devir-reativo, que € tipico da
doenca transcendental. Mas, ndo lograr éxito em constituir as superficies para realizar uma
nova distribuicdo dos seres e dos conhecimentos, através do alargamento das fronteiras
sintaticas, semanticas e gramaticais de uma lingua, pode caracterizar, por seu turno, um estado
doentio.

Sendo assim, Deleuze destaca que a categoria da “intencdo” guarda consigo uma

grande importancia positiva'*®

(DELEUZE, 1998). Para demonstrar esse elemento positivo da
intencdo, Deleuze argumenta que existem dois aspectos da “acdo”: 1) a acdo projetada; 2) a
acao realizada. O pressuposto da argumentacdo de Deleuze consiste em supor que esses dois
aspectos ndo séo opostos entre si.

O primeiro aspecto, o da acdo projetada, € uma imagem da acdo, que corresponde a
um mecanismo relacionado as superficies fisicas ou empiricas. 1sso permite que, a intencao
seja compreendida como um fenbmeno de conjunto das superficies, equivalente a
concordancia entre as superficies parciais. Consequentemente, Deleuze salienta que a nogao
de “Imagem” € o traco que percorre desde a qualidade negativa das intengdes até a relevancia
positiva das mesmas.

Esse percurso da Imagem vai desde o objeto parcial de uma zona parcial, passando
pelo falo projetado sobre a zona genital, seguindo pelas imagens parentais, que sofrem a ciséo
por qualidade negativa, e eventual traicdo das alturas, até chegar a acdo em geral, que designa
a superficie e ndo propriamente, uma acao em particular. Logo, em determinado momento de

seu préprio percurso, a Imagem € uma acao em geral, que faz parte das superficies.

1% Contudo a histéria ndo se detém ai. O isolamento com Edipo, da categoria ética da intencdo é de uma
importancia positiva consideravel. A primeira vista, s ha negativo na boa intengdo que acaba mal: como negada,
suprimida pelo que e realmente feito; e da mesma forma a agdo realmente feita e denegada por aquele que a fez e
gue recusa sua responsabilidade (ndo fui eu, eu ndo quis isto, "matei sem saber"). Mas seria um erro pensar a boa
intencdo e sua perversidade essencial no quadro de uma simples oposicdo de duas determinacdes, a que é guerida
e a que é feita. De um lado, com efeito, a acdo querida é uma imagem de acdo, uma acdo projetada, e nao
falamos de um projeto psicoldgico da vontade, mas do que o torna possivel, isto é, de um mecanismo de
projecdo. E neste sentido, que podemos compreender Edipo como a tragédia da Aparéncia. Longe de ser uma
instancia das profundidades, a intencdo e o fendmeno de conjunto da superficie, o fendmeno que corresponde
adequadamente a concordancia das superficies fisicas. (DELEUZE, 1998, p.213, grifo nosso).
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Seguindo em sua linha argumentativa, Deleuze afirma que o segundo aspecto da agéo,
chamado de “acdo realizada”, é alguma coisa que resulta de acOes e de paixdes, porém sendo
detentora de uma natureza distinta tanto das acOes, quanto das paixdes. Em obediéncia ao
pressuposto de que ndo ha oposicao entre a acdo projetada e a acéo realizada, Deleuze afirma
gue as ultimas sdo acontecimentos ou puros acontecimentos.

Nesse ponto, o argumento de Deleuze funciona a todo vapor nos limites da inspiracéo
procedimental bergsoniana, a qual estd presente desde A concepc¢ao da diferenca em Bergson
e encontra seu detalhamento sistematico no Bergsonismo. Semelhante inspiracdo
reivindicatoria esta exposta no conjunto de sinais das manifestacdes diferenciais de Sacher-
Masoch — o frio e o cruel e retorna na topologia dos niveis diferenciais da propria Logica do
sentido. Entdo, ha uma continuidade na heterogénese procedimental, inspirada em Bergson,
adotada por Deleuze desde a década de 50 até a década de 60, vigorando, inclusive, em suas
relacfes ambiguas junto a psicanalise.

A luz desta tese, a topologia critica dos niveis diferenciais, exercida por Deleuze,
preconiza que a “acdo em geral e inteira” se projeta sobre uma dupla tela. Sendo que uma das
telas é constituida pela superficie sexual, fisica e empirica. Ja a outra tela é constituida por
uma superficie metafisica ou transcendental. Essa dupla projecdo pode ser compreendida
como a divisdo de um misto em duas tendéncias distintas, equivalente, em termos
esquematicos, a intuicdo bergsoniana.

Deleuze afirma que a intengdo toma o conjunto de toda acdo possivel e o divide em
dois'®. Essa divisdo é a projecdo sobre duas telas e determina cada lado como a projecio
necessaria de cada tela. Entre as duas telas ou as duas superficies esta localizada o mecanismo
da denegacdo, cuja atuacdo é de suma importancia para a formacéo do pensamento.

Assim, se na linha argumentativa de Deleuze ha uma divisdo inicial que resulta de
determinada traicdo e que culmina na qualificacdo negativa das divisas da superficie, ha
também a identificacdo do aspecto positivo da intencdo e a correspondéncia da mesma junto a
“acdo em geral”, fruto da concordancia entre zonas parciais constitutivas das superficies. Por

conseguinte, a acdo em geral, ao ser submetida aos esforcos e escrutinios da topologia critica,

194 Ao contrario, ela toma o conjunto de toda agdo possivel e o divide em dois, projeta-o sobre duas telas e
determina cada lado conforme as exigéncias necessarias de cada tela: de um lado, toda a imagem da agdo sobre
urna superficie fisica, em que a agdo mesma aparece como querida e se encontra determinada sob as espécies da
reparacdo e da evocacdo; de outro lado, todo o resultado da acdo sobre uma superficie metafisica, em que a acéo
mesma aparece como produzida e ndo querida, determinada sob as espécies do assassinio e da castragdo. O
celebre mecanismo de "denegacdo" (ndo foi 0 que eu quis...), com toda sua importancia para a formacdo do
pensamento, deve entdo ser interpretado como exprimindo a passagem de uma superficie a outra. (DELEUZE,
1998, grifo nosso).
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reafirma a perspectiva da divisdo entre 0 empirico e o transcendental, cuja transi¢cdo ou
“passagem” € marcada pela denegacao.

Antes de Logica do sentido, o tema da denegacdo foi abordado por Deleuze, pelo
menos, em Sacher-Masoch — o frio e o cruel de 1967. Nesse trabalho, a denegacdo é
caracterizada no contexto da primeira mencdo ao Instinto de morte tal como principio
transcendental, especificamente, no topico intitulado de “O papel das descri¢Ges”.

Sobre isso, Deleuze inicia sua exposicao afirmando que é possivel encontrar em Freud
uma relacédo entre a andalise das resisténcias e o processo de denegacdo. No entendimento de
Deleuze, a analise das resisténcias, realizada por Freud, implica, de distintas maneiras, em um
processo de denegacdo’®®. O primeiro objetivo de Deleuze ao retomar esse conceito
freudiano, consiste em mostrar que a negacgdo, a destruicdo parcial e a denegacdo sdo
operacdes totalmente diversas.

A denegacdo ndo é mais superficial do que a negacdo e do que a destruicdo parcial. A
denegacgdo é uma operagdo que ndo consiste em negar ou destruir algo, porém, a denegagéo é
um procedimento que pode ser caracterizado pela contestagdo da fundamentacdo de alguma
coisa, cujo objetivo é afetar com uma suspensdo ou neutralizacdo capaz de descortinar uma
nova perspectiva para além daquilo que estd posto ou dado. Em suma, a denegacdo esta
vinculada & neutralizacdo'® (DELEUZE, 2009).

Em relagdo a “Vigésima Nona Série” de Logica do sentido, Deleuze também
menciona a denegacdo ndo s6 como transicdo entre a superficie empirica e a superficie
transcendental. No entanto, a denegacdo estd ligada a acdo realizada. Nessa ocasido, 0
argumento de Deleuze adota como ponto de partida a acdo projetada, a qual é caracterizada
como “negada” e “suprimida” caso seja comparada com a acao realizada. Por sua vez, a agéo
realizada é caracterizada como “denegada” por aquele que a realizou e que também recusa a

responsabilidade decorrente da mesma.

195 As complexidades que envolvem o conceito de “denegacio” na Histéria da Psicanalise possuem pelo menos
quatro importantes fontes. A duas primeiras estdo relacionadas a Freud e as outras duas estdo ligadas a Lacan.
Naquilo que tange a Freud, conceito de negacédo é trabalhado em dois textos: A Negativa de 1925, em que esta
presente o conceito de suspensdo préximo da ideia de Verneinung; e O homem dos lobos de 1918,no qual esta
exposto um conceito de negacdo mais radical e portador de uma conotagdo mais destrutiva, que esta proximo de
Verwerfung. No que concerne a Lacan, é possivel destacar a Introducdo ao comentario de Jean Hyppolite sobre
a Verneinung de Freud e o Seminario sobre As Psicoses.

19 Encontramos em Freud a anélise que, a titulos bem diversos, implicam um processo de denegacdo (a
Verneinung, a Verwerfung, a Verleugnung cuja importancia Jaques Lacan mostrou). Pode-se achar que a
denegacdo, em geral, é mais superficial que a negacdo ou mesmo que a destruicdo parcial. Mas ndo é assim;
trata-se de uma operacdo totalmente diversa. Talvez se deva compreender a denegagdo como ponto de partida de
uma operacao que ndo consiste em negar nem mesmo em destruir, mas, sobretudo, e contestar a fundamentacéo
do que é, em afetar 0 que é com uma espécie de suspensdo e neutralizacdo capazes de nos abrir, para além do
que é dado, uma nova perspectiva ndo dada. (DELEUZE, 2009, p.32, grifo nosso).
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No que tange a constituicdo da superficie transcendental ou metafisica, decorrente do
resultado da acdo, existe uma sofisticada sutileza no argumento de Deleuze. Essa sutileza diz
respeito ao puro acontecimento, visto que o mesmo ainda ndo compde, por si SO, uma
superficie, nem mesmo faz parte de uma. O puro acontecimento, enquanto Eventum tantum,
significa matar o pai e castrar a mae, ser castrado e morrer. Paralelo a isso, a sutileza de
Deleuze encontra seu cerne no tema da transformacéo energética.

Dessa maneira, entre a conclusdo do aspecto negativo da histdria do falo, que atinge
seu auge no encontro das trés castracoes, e o inicio do desenvolvimento do aspecto positivo,
que culmina na constituicdo das duas superficies por meio da divisdo da acdo em geral,
Deleuze afirma que existe uma relevante transformacgéo energética, ou seja, 0 tema da energia
retorna como condicdo, para a resolucdo do impasse presente na segunda etapa da génese
dindmica.

Para Deleuze, ocorre uma dessexualizacdo ao final da histéria negativa do falo e antes
do inicio da jornada positiva do mesmo. Essa energia dessexualizada alimenta, ao mesmo
tempo, o Instinto de morte e condiciona 0 mecanismo do pensamento. Por isso, a génese do
ato de pensar no proprio pensamento depende da dessexualizacao.

Naquilo que concerne ao tema da dessexualizagdo e suas relagbes com o Instinto de
morte, é interessante ressaltar-se que Deleuze esta retomando na “Vigésima Nona Série” de
Ldgica do sentido, um argumento que ja havia sido apresentado em Sacher-Masoch — o frio e
o cruel de 1967 e utilizado no capitulo 2 de Diferenca e repeticdo de 1968. Conforme
demonstrou-se nas se¢des 2.4 e 3.3, respectivamente.

Esse argumento advoga que a dessexualizagdo corresponde inteiramente a constituicao
do Instinto de morte, cujo nucleo esta relacionado a energia livre que pode ser deslocada. O
modelo ou conjunto de coordenadas, dos quais Deleuze esta partindo para tratar dos vinculos
entre dessexualizacdo e Instinto de morte € a perversdo. Contudo, € o duplo reivindicatorio da
perversao enquanto procedimento por meio do qual Deleuze ressalta o “valor” dos temas da
morte e da castracao.

Semelhante “valor” decorre da constatacdo de que a morte e a castracdo atuam como
“origem” da energia dessexualizada e a consequente maneira original em que essa energia
reinveste os temas da morte e da castracdo sobre uma superficie transcendental ou de
pensamento puro.

A coordenada do “valor”, devidamente seguida pela coordenada da “origem”,

demarca, novamente, a inspiracao reivindicatoria que a filosofia de Nietzsche exerce sobre as
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pesquisas de Deleuze, trata-se especificamente da coordenada “genealdgica” direcionando o
itinerario deleuzeano desde Nietzsche e a filosofia de 1962.

Nesses contextos, a superficie transcendental, ou do pensamento puro, corresponde ao
problema das condi¢des da génese do ato de pensar no préprio pensamento. Nesse caso, esse
problema estd sendo investigado a partir de uma combinacdo procedimental e nooldgica,
forjada por Deleuze, composta por Bergson (divisdo) e Nietzsche (valor-origem).

Dentro das exigéncias do desenvolvimento dessa parte nesta tese, a existéncia de uma
discordancia conciliavel do pensamento de Deleuze, em relagdo a psicanalise, é possivel
identificar-se uma continuidade entre Diferenca e repeticao e Logica do sentido, uma vez que,
tratar da constituicdo da superficie transcendental, ou de pensamento puro equivale ao
percurso realizado pelas trés sinteses: lago (habito), mancha (objeto virtual) e borracha (eterno
retorno).

Isso é fruto do fato de que as trés sinteses sdo 0 percurso ou a jornada vertiginosa pela
busca da génese do ato de pensar no proprio pensamento, que vai do fundamento ao sem-
fundo, passando pela fundacdo e pela metamorfose das formas do tempo. Esse percurso
ocorre sem desconsiderar a necessidade e a importancia do processo de dessexualizacao.

Por sua vez, a génese dindmica do pensamento de Légica do sentido corresponde ao
sentido inverso das trés sinteses do capitulo 2, de Diferenca e repeti¢do. No livro de 1969, o
sentido prioritario passa a ser dos simulacros pertinentes ao sem-fundo a superficie
transcendental do pensamento, enquanto que na tese de 1968, o sentido vai do habito ao sem-
fundo, tomado como face do eterno retorno e derradeira forma do tempo.

E interessante frisar que, a relagdo entre a operagio/processo de dessexualizagio e 0
Instinto de morte estd presente em 1968 e em 1969, sem deixar de mencionar a existéncia
desse vinculo no trabalho de 1967.

Em se tratando dos elos entre a dessexualizacdo e o Instinto de morte, o
desenvolvimento conceitual gradativo e cronoldgico, que existe desde Sacher-Masoch (1967)
até Logica do sentido (1969), passando por Diferenca e repeticdo (1968), diz respeito ao
acréscimo de uma coordenada ou camada capaz de estabelecer uma ligacdo entre a repeticéo-
laco e a repeticdo-borracha, isto é, a repeticdo-mancha. A repeticdo-mancha, com toda sua
ambiguidade, trata do objeto = X, o qual esta proximo da histéria do falo, tanto em seu aspecto
negativo, quanto em seu “prelidio” positivo.

Com isso, a histdria negativa do falo, conduz 0 mesmo ao tema do complexo, ou da

tripla castracao: superficie, altura e profundidade. Entretanto, essa mesma histdria negativa
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cria um “preltdio” para a sequéncia positiva da constituicdo da superficie transcendental, ou
do pensamento puro na transmutagdo energética da dessexualizacéo.

De acordo com Deleuze, o “valor” a ser atribuido aos temas da morte e da castracao é
constituido pela ideia, de que eles sdo a “origem” dessexualizada e a maneira “original”
segundo a qual, essa energia investe a superficie transcendental, ou a génese do ato de pensar
no proprio pensamento. Esse processo de investir a superficie transcendental corresponde a
dois aspectos: sublimacéo e simbolizacao.

Esse € um ponto delicado que esta presente ao final da linha argumentativa de Deleuze
na “Vigésima Nona Série” de Ldgica do sentido, uma vez que ele volta a falar de
metamorfoses e transformagdes na linha falica, no entanto, pertinentes a superficie
transcendental, ou do pensamento puro.

Para Deleuze, o tracado da castracdo que aparece como “preludio” entre a qualidade
negativa da histéria do falo e o inicio de seu desenvolvimento positivo, em torno das
categorias da “intencdo” e da “acdo em geral”, corresponde a uma fissura sobre a superficie
transcendental, fazendo com que ocorra uma transformacdo nessa superficie. Tamanha
transformacéo na superficie transcendental equivale a uma fissura do pensamento, na qual €
possivel reconhecer o Instinto de morte sob sua forma especulativa.

Essa fissura conduz na dire¢do de um novo impasse em funcdo de trés possibilidades:
1) ela corre o risco de quebrar a superficie transcendental; 2) ela também corre o risco de
fazer parte do tracado da castracdo da outra superficie, submetendo o transcendental ao
empirico; 3) mergulhar nas profundidas ou na altura, fazendo com que o Instinto de morte
encontre as pulsdes destruidoras do sem-fundo.

A terceira possibilidade de impasse ligada a fissura da superficie transcendental ou
pensamento puro estd também relacionada aos problemas decorrentes dos elos entre a
esquizofrenia e o pensamento. Além disso, essa mesma terceira possibilidade concerne as
relacbes entre 0 pensamento e a depressdo, sem deixar de destacar 0s perigos inerentes a
castracao neurdtica.

Naquilo que tange a discordancia conciliavel, particularmente, a topologia critica, o
percurso ou linha argumentativa de Deleuze se reporta ao tema do “fantasma”. Isso ocorre na
“Trigésima Série: Do fantasma”, cujo propdsito consiste em apresentar e afirmar a
reivindicagdo critica e transcendental acerca da nogdo, de origem psicanalitica, denominada
de “fantasma” (POMBO NABAIS, 2013).

Para tanto, Deleuze expde trés caracteristicas imprescindiveis do fantasma nos termos

da génese dindmica do pensamento. A primeira caracteristica concebe o fantasma, como um
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acontecimento correspondente a um atributo noematico, o qual ndo é um estado de coisas,
nem uma qualidade do estado de coisas.

A nocao de “atributo noematico” ndo sO recupera, enquanto pressuposto, a estrutura
intencional da consciéncia como também direciona o argumento de Deleuze na contraméo de
qualquer psicologismo e, em favor, de uma pesquisa transcendental. A estrutura intencional
da consciéncia € a prépria intencionalidade, isto é, “consciéncia de alguma coisa”.

Essa intencionalidade possui dois extremos interligados. De um lado, estéo localizados
0s atos da consciéncia que visam algo: percepc¢do, imaginacdo, especulacdo, paixdo, dentre
outros. O nome desses atos é “noesis”. Do outro lado, esta aquilo que é visado pelos atos da
consciéncia ou noesis. O nome disso que é visado pelas noesis sdo 0s “noemas”.

Esse breve esclarecimento ndo pretende advogar, que Deleuze esteja escrevendo,
precipitadamente, em favor da nogdo de consciéncia. Nao € isso. A consciéncia, para Deleuze,
deve ser compreendida nos limites do “campo transcendental impessoal”, que seré tratada um
pouco mais adiante.

Em termos transcendentais, 0os noemas podem ser considerados idealidades puras ou
significacbes. Contudo, o par noesis-noema, em especial, 0 atributo noematico, séo abordados
por Deleuze na expressdo do campo transcendental impessoal inerente a si mesmo. Portanto, o
fantasma, para Deleuze, é um atributo noematico, ou uma ideia que pode corresponder a
determinado significado produzido em condigdes especificas.

O fantasma tambeém ndo é um vivido psicologico, ou um conceito l6gico, uma vez
que, o fantasma € produzido como efeito de uma superficie ideal, portadora de uma
propriedade topoldgica peculiar. Essa propriedade topolégica é marcada por relacionar o
interior e o exterior e desdobra-los em um Gnico lado'®” (DELEUZE, 1998).

Consequentemente, o fantasma estd submetido a uma dupla causalidade, em que um
lado remete as causas externas e internas das profundidades e, o outro lado, concerne a quase-
causa que permite sua comunicacdo com outros fantasmas, ou acontecimentos da superficie.
Além disso, Deleuze afirma que, os fantasmas sdo dotados de idealidade e impassibilidade, a
qual significa “inspirar uma espera interminavel daquilo, que estd em andamento e continua

resultando em algo”.

197 £ que o fantasma, & maneira do acontecimento que representa , € um “atributo noeméatico” que se distingue
ndo somente dos estados de coisas e de suas qualidades, mas do vivido psicoldgico e dos conceitos I6gicos. Ele
pertence como tal a uma superficie ideal sobre a qual é produzido como efeito e que transcende o interior e 0
exterior, pois que ela tem como propriedade topolégica o fato de colocar em contacto “seu” lado interior e o
exterior para desdobra-los em um sé lado. (DELEUZE, 1998, grifo nosso).
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Para Deleuze, essa impassibilidade é o grande tema da psicanalise, que possui em
Totem e Tabu de Freud a grande teoria dos acontecimentos. No argumento da discordancia
conciliavel de Deleuze em 1969, a condigdo para que a psicanalise seja compreendida como
ciéncia em geral dos acontecimentos, consiste em nao isolar 0 mesmo para procurar seu
sentido. O acontecimento é o préprio sentido, pois se isola e se distingue dos estados de coisas
gue o constroi e em que ele se efetua.

Dessa maneira, a psicanalise, enquanto ciéncia geral dos acontecimentos, ilumina e
elucida os estados de coisas e sua profundidade, bem como suas misturas, acGes e paixdes. O
proposito Gltimo de semelhante empreitada esta voltado para sustentar a movimentagdo e a
emergéncia do acontecimento como efeito de superficie. Para os fins desta tese, tratar o saber
psicanalitico como ciéncia geral dos acontecimentos significa uma reivindicacao critica e
transcendental acercado mesmo, ou seja, consiste em absorver a psicanalise por meio da teoria
do acontecimento.

Nesse sentido, Deleuze afirma que, do ponto de vista da génese dinamica, a
psicanalise tem razdo de lembrar o papel do Edipo como “complexo nuclear”, visto que com
este complexo o acontecimento percorre uma estrada constituida por trés partes: 1) se destaca
de suas causas nas profundidades; 2) se estende na superficie; 3) se prende em sua quase-
causa.

Nesse ponto do percurso ou linha argumentativa de Deleuze existe uma inflex&o
importante e necessaria. Afirmar que o complexo de Edipo é nuclear para a producio do
fantasma, ou do acontecimento pode ser considerado uma das linhas divisorias entre a
discordancia conciliavel e a ruptura de Deleuze, em relacdo & psicanélise.

A ruptura ocorrera com o trabalho em comum junto a Guattari e serd marcada desde O
Anti-Edipo, de 1972 (DELEUZE; GUATTARI, 2010), ao livro sobre Kafka, de 1975, por
uma critica sistematica a nocdo de “Edipo”, em especial, ao sistema de reducBes e
rebatimentos que 0 mesmo corresponde, ou seja, a “edipianiza¢do” das “méaquinas desejantes”
do inconsciente produtivo e imanente. No entanto, isso ainda ndo é o caso em 1969, com
Ldgica do sentido.

Retornando a argumentacdo de Deleuze na “Trigésima série”, o fantasma é
considerado como sendo o esplendor real do acontecimento, visto que ao ser produzido sobre
a superficie ideal, se comunica com todos os outros fantasmas em suas variag6es, culminando
num mesmo e Unico fantasma. Ademais, o fantasma ou acontecimento, para Deleuze, é aquilo
que esta localizado por inteiro entre dois extremos: 0 excesso das causas e a 0 inacabamento

das efetuacoes.
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Nesse entre-lugar, cujos extremos s&o 0 excesso e 0 inacabamento, 0 acontecimento se
oferece a contra-efetuacdo, vindo a estabelecer uma vigorosa liberdade, pois qualquer uma
pode transformar o fantasma ou o acontecimento e se converter em senhor das efetuacdes e
das causas.

E prudente frisar a relevancia da nocéo de “transformac&o” no argumento de Deleuze,
uma vez que, € uma operacdo marcada pela atividade, pela seletividade e pela apropriacéo
daquilo que foi produzido pelo sem-fundo. Além disso, entrar em um devir significa também
iniciar uma transformacéo. Em suma, dentro de sua discordancia conciliavel, Deleuze esta nos
ensinando a “reivindicar”, filosoficamente, nossos simulacros para se criar modos de vida,
estrategicamente, menos subservientes, usando, inclusive, o proprio saber psicanalitico para
tanto.

A transformacdo é uma operacao tdo importante para Deleuze que esta presente, desde
seu artigo de 1956 sobre Bergson e volta a ser indispensavel em suas pesquisas sobre
Nietzsche, tal qual estdo expostas no livro de 1962, conforme se argumenta nas sec¢oes 2.2 e
2.3. Assim, seguindo os passos da transformacéo e da reivindicacdo critica, na “Trigésima
Série” de Ldgica do sentido, a psicanalise ndo é apenas a ciéncia dos acontecimentos puros,
entretanto, é também uma arte das contra-efetuacdes, sublimagdes e simbolizagdes.

A segunda caracteristica do fantasma adota como pressuposto a noc¢éo de que o ponto
de partida do préprio fantasma ocorre no eu falico do narcisismo secundario. Com base nesse
pressuposto, Deleuze argumenta que o fantasma possui a propriedade de se voltar sobre seu
autor, isto €, o eu falico. Por consequéncia, Deleuze coloca o problema: qual é o lugar do eu
no fantasma?

A resposta de Deleuze para esse problema consiste em sustentar que o fantasma é o
movimento pelo qual o eu se rompe a superficie e libera as singularidades cosmicas,
impessoais e pré-individuais, que, até entdo, estavam aprisionadas. Nesse ponto, ocorre uma
importante elucidacdo conceitual, por parte de Deleuze, visto que ele apresenta um sentido
preciso para a expressao “energia neutra”.

O “neutro” da “energia neutra” significa “pre-individual” e “impessoal”, que
corresponde as singularidades liberadas, as quais ndo podem ser confundidas com uma unido
em meio aos componentes do sem-fundo. Tamanha “neutralidade” configura precisamente,
nos termos de Deleuze, ao “movimento” pelo qual as singularidades sdo restituidas, mediante

a dissolugdo do eu e sua eventual absorcéo pela superficie'®® (DELEUZE, 1998).

1% O que aparece no fantasma é o movimento pelo qual o eu se abre & superficie e libera as singularidades
acdsmicas, impessoais e pré-individuais que aprisionava. Ao pé da letra, ele as abandona como espérios e
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A consequéncia disso, para Deleuze, é que a individualidade do eu pode ser
confundida com o acontecimento do proprio fantasma. Com a condicdo de que esse
acontecimento representado seja apreendido de duas maneiras: como outro individuo; ou
como uma serie de outros individuos pelos quais passa o eu dissolvido.

Do ponto de vista desta tese, da discordancia conciliavel em relacdo a psicanalise, a
linha argumentativa ou percurso de Deleuze busca demonstrar a relacdo entre o fantasma, o
eu, 0 movimento e a neutralizacdo atraves da reivindicacdo critica acerca do trabalho de
Laplanche e Pontalis, cujo titulo é Fantasia Originéria, fantasia das origens e as origens da
fantasia'®® (LAPLANCHE; PONTALIS, 1990).

No entendimento de Deleuze, Laplanche e Pontalis recusam todo e qualquer tipo de
resposta facil ao problema do lugar do eu no fantasma, pois mesmo que 0 eu possa aparecer
no fantasma como atuante, ou sofrendo a acéo, ou terceiro que observa, ele ndo é nem ativo,
nem passivo e ndo se permite fixar a um determinado lugar. Assim, o fantasma originario €
caracterizado como uma auséncia de subjetivacdo paralela em relagdo a presenca do sujeito
em cena.

Para Deleuze, essa posicao de Laplanche e Pontalis possui duas vantagens. A primeira
vantagem destaca que o fantasma ndo é representacdo de acdo, nem de paixdo, vindo a
pertencer a outro dominio. Se, em alguma medida, esses autores mostram que o0 eu se dissipa,
isso ndo ocorre devido a unidade entre os contrarios ou & determinada inverséo.

Com base nisso, pela propria natureza ativa, seletiva e transformadora do processo da
reivindicacdo, Deleuze afirma que ndo pode continuar acompanhando Laplanche e Pontalis
em sua procura por uma resposta para a relacdo entre o eu e o fantasma, uma vez que o
caminho adotado por esses autores consiste em buscar por um “além” do ativo e do passivo,
bem como da acdo e da paixdo, no modelo pronominal.

Semelhante modelo pronominal € caracterizado por “punir-se em lugar de punir, ou de
ser punido” e “ver a si mesmo, em vez de ver e ser visto”. Nesse modelo, ha sempre um apelo

a predominancia quase exclusiva do eu que recorre a um aquém auto-eroético. Portanto, de

explode neste deslastre. E preciso interpretar a expressdo “energia neutra” neste sentido: neutro significa ent&o
pré-individual e impessoal, mas ndo qualifica o estado de uma energia que viria a juntar-se a um sem-fundo,
remete, ao contréario, as singularidades liberadas do eu pelo ferimento narcisico. (DELEUZE, 1998, p.220, grifo
N0SS0).

199 0 trecho especifico de Fantasia Originaria, fantasia das origens e as origens da fantasia ao qual Deleuze
esta se remetendo € o seguinte: "Um pai seduz uma filha", tal seria, por exemplo, a formulacdo resumida da
fantasia de seducdo. A marca do processo primario ndo €, nesse caso, a auséncia de organizagdo, como as vezes
tem sido afirmado, mas esse carater particular da estrutura: ela constitui um roteiro de multiplas entradas, no qual
nada diz que o sujeito encontrara de imediato o seu lugar no termo filha; é possivel vé-lo fixar-se igualmente em
pai ou até mesmo em seduz (LAPLANCHE; PONTALIS, 1990, p.72).
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acordo com Deleuze, o nacleo dos limites desse modelo pronominal é constituido pelo ponto
de vista de uma identidade dos contrérios, que funciona de duas formas: aprofundamento
desses contrarios, ou sintese dos dois.

A alternativa heterodoxa adotada por Deleuze, com fins de evitar o uso do negativo e
do aspecto hegeliano na argumentacédo, defende que o ultrapassamento do ativo e do passivo e
a dissolucéo do eu correspondente é o resultado das acdes e das paixdes enquanto efeito de
superficie ou acontecimento. Logo, 0 movimento que aparece no fantasma esté voltado para a
emissao de singularidades.

Nos limites desta tese, caso considere-se as relacOes entre as duas partes da
discordancia concilidvel entre o pensamento de Deleuze e a psicandlise, especificamente,
entre a primeira fase da sintomatologia presente no artigo de 1961 e a fase madura da
topologia critica exposta na “Trigésima série” de Ldgica do sentido, é possivel identificar uma
continuidade a respeito do tema de uma camada impessoal do inconsciente, porém que ndo
esta isenta de alguma tensao.

No artigo de 1961, De Sacher-Masoch ao masoquismo, essa impessoalidade é exposta
por meio de Jung, ja no livro de 1969 a impessoalidade retorna com seu traco pré-individual
capaz de ser distribuida pela superficie ao suceder & dissolu¢cdo do eu, com base na

reivindicacéo critica da obra de Sartre®®

, em especial o texto intitulado de A transcendéncia
do ego, do qual Deleuze seleciona para si, a no¢do de “campo transcendental impessoal”
(DELEUZE, 2006€).

Essa nogcdo do campo transcendental impessoal imanente a si mesmo e que ndo esta
submetido ou é imanente a outra coisa como um “Eu” opaco e obliquo, capaz de caracterizar
uma transcendéncia, encontra ressonancias nas concepcoes de plano de consisténcia e plano
de imanéncia, o qual é, simultaneamente, imagem do pensamento e matéria do ser.

O plano de consisténcia esta presente nos Dialogues com Parnet de 1977 e o plano de
imanéncia esta exposto em O que é a filosofia? escrito com Guattari, em 1992. N&o se trata de
mera substituicdo de referéncias, mas do desenvolvimento de uma ideia através de distintas
ocasides com o fito de responder as demandas necessarias inerentes aos movimentos da
mesma.

Por isso, ha uma linha continua em torno do tema da impessoalidade que vai De

Sacher-Masoch ao masoquismo de 1961 até O que é a filosofia? de 1992, passando por

200 A respeito da interpretacdo que Deleuze realiza sobre o conjunto da obra de Sartre e o vivido de sua
experiéncia enquanto aluno deste Gltimo é oportuno nos remetermos ao trabalho de 1964 intitulado de “Ele foi
meu mestre” (DELEUZE, 2006f, p.107-110).
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Diferenca e repeticdo de 1968, Ldgica do sentido de 1969 e os Dialogues de 1977.
Semelhante tema trata, grosso modo, dos movimentos infinitos do pensamento, da
constituicdo de seus contornos por si mesmo, e, de seus respectivos devires em 0posi¢do ao
pensamento representacional, ao investimento energetico em nogdes transcendentes e ao
plano de organizacéo.

Voltando a terceira caracteristica do fantasma, ela concerne a relagdo que o mesmo
estabelece, para com o tema da linguagem. Além de ser um atributo noematico do
acontecimento, o fantasma representa outro atributo. Esse atributo € marcado pela expressdo
do acontecimento através de uma proposi¢do. De maneira mais especifica, 0 acontecimento
“insiste” em um elemento particular da proposicdo, o qual € o verbo no infinitivo. Entretanto,
o infinitivo, em que o fantasma-acontecimento insiste, € o infinitivo neutro.

O infinitivo neutro ainda ndo é tomado no jogo das determinagdes gramaticais, sendo
independente de toda pessoa, de todo tempo, de todo modo e de toda voz — ativa, passiva e
reflexiva. Esse infinitivo neutro corresponde a “Distancia”, ao “Aion” ao extraproposicional
capaz de representar todas as proposi¢cdes possiveis. As quais equivalem ao conjunto dos
problemas ontolégicos relacionados ao tema da linguagem?®™.

Do ponto de vista da génese dindmica do pensamento, a relacdo entre a origem do
fantasma e a linguagem esta associada ao par “eu do narcisismo secundario — infinitivo
neutro”. Portanto, para Deleuze, o fantasma é um fenbmeno de superficie, que se forma em
determinado momento do desenvolvimento das préprias superficies.

Dito de outra maneira, para Deleuze, o tema do fantasma ndo estd dissociado da
génese dinamica do pensamento. Nos termos desta tese, sequindo a esteira da topologia critica
pertinente a discordancia conciliavel, os esquemas psiquicos da psicanalise possuem a funcéo
de contribuir, a partir da reivindicacao critica, para 0 mapeamento das coordenadas da génese
do ato de pensar do pensamento imanente a si mesmo, que seja capaz de movimentar-se das
profundidades a superficie e exercer a efetiva distribuicdo dos seres e dos conhecimentos.

Essa relacdo entre o fantasma e o pensamento € trabalhada por Deleuze na “Trigésima

Primeira Série: Do Pensamento” de Ldgica do sentido. O problema investigado nessa “Serie”

201 O fantasma é inseparavel do verbo no infinitivo e dé testemunho assim do acontecimento puro. Mas, em
virtude da relacdo e do contacto complexos entre a expressdo e 0 expresso, entre o verbo tal como aparece na
linguagem e tal como subsiste no ser, devemos conceber um infinitivo que ndo é tomado ainda no jogo das
determinacdes gramaticais, independente ndo somente de toda pessoa, mas de todo tempo, de todo modo e de
toda voz (ativa, passiva, reflexiva): infinitivo neutro para o puro acontecimento, Distancia, Aion, que representa
0 extraproposicional de todas as proposicdes possiveis ou 0 conjunto dos problemas e questes ontolégicas que
correspondem com a linguagem (DELEUZE, 1998, p.221).
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do livro de 1969, é constituido por dois enunciados complementares, que estdo baseados em
um pressuposto especifico.

Esse pressuposto preconiza que, a partir do argumento desenvolvido na “Trigésima
Série”, o comego do fantasma remonta ao ferimento narcisico, ou o tragcado da castracdo. Ja os
enunciados complementares, que compdem o problema sdo 0s seguintes: uma vez
determinado o comeco do fantasma, qual é a diregdo desse comego? Qual é a natureza das
relacdes entre o pensamento e o desenvolvimento do fantasma?

Deleuze investiga essas perguntas afirmando, que o fantasma possui uma extrema
mobilidade ou capacidade de passagem. Tamanha capacidade ou mobilidade possui dois
importantes tracos: permitir 0 acesso entre 0s sistemas psiquicos (consciente e inconsciente);
além disso, o fantasma se volta sobre sua prépria origem, pois ele é inseparavel de um
desenvolvimento e de um desenrolar no qual arrasta a mesma.

Acerca desse avanco do fantasma, Deleuze admite que se o comego do fantasma
decorre de um resultado correspondente a superficie corporal, ele ird efetivamente se
desenrolar sobre uma segunda superficie, a qual ndo é desenhada, nem constituida, pelo
tracado da castracao.

Essa afirmacdo conduz Deleuze ao “paradoxo do comego”, cuja composicao decorre
de uma dupla face: na primeira face, 0 comeco €, em si mesmo, um “resultado”; na segunda
face, 0 comecgo permanece exterior em relagdo aquilo que faz comegar.

Para “sair” desse paradoxo, Deleuze propde o0 uso, novamente, da nocdo de
transformacdo ou metamorfose. De acordo com Deleuze, o paradoxo do comeco €
solucionado quando a libido narcisica é “transformada” em energia dessexualizada. Essa
energia dessexualizada constitui a superficie metafisica, na qual o fantasma ira se
desenvolver.

Nesse caso, “desenvolver” significa “re-comecar” de um comec¢o, 0 qual é capaz
representar 0s acontecimentos puros, que sao como um sé e mesmo resultado no “segundo
grau”. Recomecar também significa estar livre para se tecer novas costuras sobre aquilo que
foi cortado, na ferida que foi aberta e costurar as formas, que ainda estdo por vir,nos seres
humanos, no pensamento e na sociedade.

Dessa maneira, em relacdo a no¢do denominada de “segundo grau” é cabivel realizar-
se uma cuidadosa digressao. No livro de 1967, Sacher-Masoch — o frio e o cruel, Deleuze, ao
investigar o conceito freudiano de “principio de prazer”, apresenta um argumento portador de

dois principios capazes de sustentar o prazer enquanto tal, conforme expde-se na secédo 2.4.
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O primeiro principio foi denominado por Deleuze de principio empirico ou principio
de primeiro grau, cuja caracteristica marcante consiste em reger um dominio,
especificamente, a vida psiquica. O segundo principio foi denominado de principio
transcendental, ou de principio de segundo grau, que possui enquanto traco distintivo
submeter o dominio ao principio empirico ou de primeiro grau.

Semelhante distin¢cdo entre dois principios demarca a amadurecimento da seara
topoldgica em relacdo ao &mbito sintomatoldgico. Na verdade, a topologia entre o empirico e
o transcendental pode ser compreendida como uma radicalizacdo da sintomatologia
desenvolvida por Deleuze, ou seja, pela tarefa de tratar a psicanalise como um problema de
sintomatologia.

Tratar a psicanalise como um problema de sintomatologia significa construir uma
filosofia critica a respeito da mesma. O resultado dessa filosofia critica consiste em uma
implicacdo mutua, de ordem topoldgica, entre o saber psicanalitico e o pensamento filosofico,
com a finalidade de estabelecer coordenadas transcendentais capazes de mapear as condicoes
reais envolvidas na génese do ato de pensar, sem deixar de propor um tipo de “filtro” critico
para a propria psicanalise. O propdsito ultimo desse filtro pretende resgatar, filosoficamente,
0s devires-ativos transformadores e criadores do pensamento.

Com isso, € possivel identificar na linha argumentativa, ou percurso de Deleuze, uma
estranha e produtiva coeréncia em torno das relagdes entre 0 empirico e o transcendental. Em
se tratando da “Trigésima Primeira Série” de Logica do sentido, 0 “segundo grau” equivale a
constituicdo de uma superficie transcendental, para 0 pensamento. Portanto, naquilo que diz
respeito aos esquemas de pensamento, ha uma continuidade entre 1967 e 1969, para
estabelecer duas instancias, ou graus de pesquisas: o0 primeiro grau acerca de um dominio e 0
segundo grau relacionado a maneira como o primeiro grau se relaciona com esse dominio.

Desse modo, Deleuze defende que a castracdo estd entre duas superficies: fisica e
metafisica. Quando a castragdo transmuta a libido narcisica em energia dessexualizada, ela
projeta toda superficie corporal e fisica da sexualidade sobre a superficie metafisica do
pensamento. Assim, aquilo que é projetado sobre a superficie metafisica do pensamento é
constituido pelo conjunto da superficie sexual, pelos simulacros da profundidade e pelos
componentes da altura.

Para realizar semelhante projecédo, Deleuze faz remisséo ao segundo trago constitutivo
da mobilidade do fantasma. Esse traco concerne ao retorno do fantasma sobre seu proprio
comeco. Logo, o fantasma realiza trés retornos correspondentes a composicdo da superficie

do pensamento: 1) retornar sobre seu comego-recomeco (castracdo); 2) retornar sobre aquilo



192

do qual o comego resulta (sexualidade das superficies corporais); 3)retornar sobre a origem
absoluta de onde tudo procede (profundidades).

Esses trés retornos permitem que a superficie do pensamento “recupere”, ou “integre”
os idolos das alturas, as imagens das superficies fisicas e parciais, bem como os simulacros
das profundidades. Consequentemente, a questdo de Deleuze passa a ser o funcionamento da
operacdo designada enquanto “recuperacdo” ou “integracao”.

Para abordar o sentido do processo de recuperacdo, ou integracdo no contexto da
constituicdo da superficie metafisica, Deleuze reivindica, filosoficamente, duas outras
operacOes: a sublimacdo e a simbolizacdo. Essa reivindicagdo critica que Deleuze efetua
significa também a correspondéncia entre recuperagdo ou integragdo e as operaces da
sublimacéo e da simbolizacé&o.

Deleuze afirma que a sublimacdo € a operacdo pela qual o tracado da castracdo é
convertido em linha de pensamento. Além disso, a sublimacdo é a operacdo, pela qual a
superficie sexual e o restante (profundidade e altura) se projetam na superficie do
pensamento. Por sua vez, a simbolizacao é a operacdo pela qual o pensamento reinveste com
sua propria energia tudo 0 que acontece e projeta sobre a superficie.

Isso culmina em um importante corolario para Deleuze, o qual também contribui para
justificar a pesquisa, que se busca desenvolver. Esse corolario advoga que existe uma relagao
especifica entre a sexualidade e o pensamento. Contudo, entende-se, que esse vinculo obedece
aos ditames das conexdes que Deleuze estabelece entre o empirico e o transcendental; entre a
psicanalise e a filosofia. O corolario de Deleuze, postula que a sexualidade e 0 pensamento
estdo topoldgica e geograficamente relacionados®®? (DELEUZE, 1998).

Nos limites desta tese, 0 empirico e o transcendental sdo relacionados, por Deleuze
mediante uma topologia critica, a qual ndo estd desvinculada de uma metamorfose ou
transformacdo. A relacdo entre empirico e transcendental nunca é de causalidade, pois a
sexualidade fornece as coordenadas e as camadas, que possibilitam o mapeamento
transcendental do tipo genético e evolutivo referente ato de pensar no proprio pensamento.

A natureza dessa relacdo, entre o empirico e o transcendental, é da ordem de uma
“mistura parcial” entre as superficies, pois aquilo que esta presente na superficie fisica e

sexual, também esta presente, parcialmente, na superficie transcendental. Essa mistura,

202 Deleuze (1998, p.227): “Néo se trata de causalidade, mas de geografia e de topologia. Isto ndo quer dizer que
0 pensamento pensa na sexualidade, nem o pensador no casamento. E 0 pensamento que é a metamorfose do
sexo, 0 pensador é a metamorfose do casal”. (Grifo nosso).
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trdnsito, ou hibridismo, caracteriza a metamorfose energética, que constitui o puro
pensamento transcendental.

E a metamorfose energética, situada entre a “energia libidinal” e a “dessexualizagio”,
que demarca o nucleo das relacbes entre o empirico e o transcendental em Logica do sentido.
Se a dessexualizacdo € o extremo de um processo constitutivo do transcendental, ela o sera
também enquanto efeito de uma operacdo de metamorfose e transformacdo, que teve sua
origem no outro extremo de natureza fisica ou empirica. Entdo, nos termos desta tese, a
topologia critica dos niveis diferenciais assegura o paralelo entre o empirico e 0
transcendental mediante a operacdo da transformacdo ou metamorfose energética.

A metamorfose € o isolamento da entidade ndo existente para cada estado de coisas.
Nesse caso, o infinitivo para cada corpo e qualidade, cada sujeito e predicado, cada acdo e
paixd0?®® (DELEUZE, 1998). A metamorfose é composta por sublimacéo e simbolizagéo,
marcando um isolamento daquilo que atua e funciona enquanto atributo noematico e o
exprimivel noético. Portanto, a metamorfose é caracterizada também pela extracdo do
infinitivo: “verdejar” (ndo propriamente “verde”), “comer” (ndo propriamente “eu como”) e
acasalar-se (ndo propriamente “eu me acasalo” ou “acasalamento”).

No passo seguinte de seu percurso, ou linha argumentativa, Deleuze afirma que, a
respeito da natureza das relacGes entre o fantasma e o pensamento, existem dois tipos de
“entre-lugar”. O primeiro tipo de entre-lugar concerne a castragdo, pois ela esta situada entre a
superficie corporal da sexualidade e a superficie metafisica do pensamento. O segundo tipo de
entre-lugar tange a superficie sexual localizada entre a profundidade fisica e a superficie
metafisica do pensamento.

Como consequéncia desse segundo entre-lugar, surgem duas direcOes para a
sexualidade. A primeira direcdo afirma, que a sexualidade pode tudo abater, visto que a
castracdo reage sobre a superficie sexual de onde ela resulta e a qual pertence, quebrando essa
superficie, cujo efeito consiste em alcancar os pedacos da profundidade (simulacros). Por fim,
esse alcance impede toda sublimagdo bem sucedida e o desenvolvimento da superficie
metafisica, 0 que para Deleuze, nessa primeira direcdo, determina a psicose.

Na segunda direcdo da sexualidade, a castracdo prefigura a superficie metafisica que

permite 0 comeco e, a qual, a propria castracdo pertence por meio da energia dessexualizada

%% Em suma, a metamorfose é o isolamento da entidade ndo existente para cada estado de coisas, o infinitivo
para cada corpo e qualidade, cada sujeito e predicado, cada acdo e paixdo. A metamorfose (sublimacdo e
simbolizagdo) consiste para cada coisa no isolamento de um aliquid que é a0 mesmo tempo o seu atributo
noematico e o exprimivel noético, eterna verdade, sentido que sobrevoa e plana por cima dos corpos (DELEUZE,
1998, p.229).
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que desprende. Assim, a castracdo projeta a dimenséo sexual, os simulacros da profundidade e
os idolos da altura sobre a superficie metafisica do pensamento. Essa segunda dire¢do da
sexualidade determina a sublimacdo bem sucedida. Deleuze afirma ainda, que entre as duas
direcdes da sexualidade repousa toda neurose no carater ambiguo do Edipo.

E interessante frisar que, 0 passo seguinte no argumento de Deleuze consiste em
abordar, mais uma vez, o tema da morte. Deleuze faz uso do mesmo esquema argumentativo
pertinente aos dois tipos de “entre-lugar”e as direcdes da sexualidade (abater e prefigurar).

Nesse sentido, a morte recebe um tratamento semelhante ao da terceira sintese do
capitulo 2, de Diferenca e repeticdo de 1968, ou seja, “A repeti¢cdo para si mesma”. Ja que,
nessa ocasido, Deleuze propde um conjunto de coordenadas impessoais e subjetivas para a
morte em detrimento do modelo objetivo e empirico, cuja oposicao esta pautada na distingéo
entre “morrer-se” e “eu morro”, isto é, a extracdo do infinitivo, que corresponde a
metamorfose da “Trigésima Primeira Série” de Logica do sentido, conforme argumenta-se
anteriormente.

E oportuno lembrar que, Deleuze escreve contra a ideia pronta de “morte” baseada no
modelo empirico, objetivo e material desde o artigo de 1961, De Sacher-Masoch ao
masoquismo, tal qual mostrou-se na secdo 2.1. Dessa maneira, retomando a exposi¢do na
referida “Trigésima Primeira Série” de Logica do sentido, Deleuze afirma que existem dois
lados ou figuras pertinentes a morte.

O primeiro lado ou figura é a morte pessoal e presente, a qual dilacera e contradiz o
eu, deixando-o abandonado, tanto as pulsdes destruidoras das profundidades quanto aos
golpes do exterior. Esse primeiro lado ou figura esta proximo do modelo empirico, material e
pessoal da morte.

O segundo lado ou figura é a morte subjetiva, impessoal e infinitiva, que afasta o “eu”,
fazendo com que ele largue, solte e espalhe as singularidades que retinha. O efeito dessa
segunda face ou figura da morte esta voltado para elevar o “eu” ao Instinto de morte sobre a

superficie do pensamento®®*

(DELEUZE, 1998). Esse segundo lado ou figura se aproxima do
conjunto de coordenadas impessoais, transcendentais e subjetivas para a morte.
Nessa superficie “morre-se”, pois, nada se cessa, nem mesmo termina de morrer. Por

isso, embora haja uma pequena descontinuidade na engrenagem argumentativa de Deleuze,

24 0 mesmo se d4 com a morte: o eu narcisico olha-a de dois lados, segundo as duas figuras descritas por
Blanchot — a morte pessoal e presente, que dilacera e “contradiz” o eu, quanto aos golpes do exterior; mas
também a morte impessoal e infinitiva, que “distancia” o eu, fa-lo largar as singularidades que retinha, eleva-o
ao instinto de morte sobre a outra superficie em que “se” morre, em que ndo se cessa e ndo se acaba mais de
morrer. (DELEUZE, 1998, p.230, grifo nosso).
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em relagdo ao tema da morte, existe uma continuidade nas conclusdes de seu arrazoado, caso
se compare e acompanhe a evolucdo dessas nogdes entre os livros de 1968 e 1969.

Com isso, 0 aspecto que pode ser considerado enquanto um desenvolvimento no
percurso que vai de Diferenca e repeticdo até Logica do sentido, esta relacionado a
importancia da radicalizacdo da existéncia de duas superficies: fisica e transcendental.
Sobretudo, a maneira como as duas superficies estdo relacionadas e, como a superficie
transcendental é constituida pela transformacéo da energia, que acomete a superficie fisica.
Essa transformacao faz com que a libido narcisica seja convertida em energia dessexualizada
enquanto condicdo para a formagao do puro pensamento transcendental.

Além disso, ambos os trabalhos supramencionados asseveram que existem duas
mortes pautadas, respectivamente, no confronto entre um modelo empirico material e um
conjunto de coordenadas ligadas ao subjetivo, critico, transcendental e impessoal. A pequena
descontinuidade na engrenagem argumentativa concerne ao projeto de relacionar as nogoes de
fantasma, pensamento e linguagem enquanto uma radicalizacdo, pela busca das relagdes entre
a profundidade e a superficie presente em Logica do sentido, culminando nas duas direcGes da
sexualidade, sobretudo da energia dessexualizada para prefiguracdo e constituicdo da
superficie do pensamento através da integracdo e da recuperacao, cujo ndcleo ou cerne esta
composto pela sublimacéo e pela simbolizagé&o.

Consequentemente, com base nesse aspecto da linha argumentativa ou percurso
adotado por Deleuze, pode-se retomar, filosoficamente, ao problema da natureza das relacGes
entre a psicanalise e a literatura, conforme estd exposto ao final da “Trigésima Terceira Série:
Das Aventuras de Alice” de Logica do sentido.

Nessa ocasido, Deleuze afirma que o nucleo das relagfes entre a psicanélise e a obra
de arte, ou obra literario-especulativa, ndo € constituido pela abordagem do autor da obra
enguanto um doente possivel ou real de quem seria “feita” a psicanalise de seus sintomas.

Para Deleuze, os autores das obras de arte ou literario-especulativas estdo mais
proximos dos médicos do que dos doentes, pois sdo admiraveis no exercicio efetivo da
construcdo de uma sintomatologia ou de um diagnostico. Isso significa que Deleuze, na
esteira do esbo¢co do projeto “critica e clinica”, retoma o paralelo entre os clinicos e os
artistas, uma vez que, os primeiros sabem renovar um quadro sintomatoldgico, tal qual uma
obra de arte. De maneira inversa, Deleuze entende que os artistas sdo os clinicos da
civilizaco.

Por conseguinte, esse aspecto demarca uma evidente continuidade entre

sintomatologia e topologia no interior do pensamento de Deleuze, que vai de 1961 até 1969,
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pois a investigacdo sintomatoldgica é recolocada no percurso argumentativo, para fins de
aprofundamento da pesquisa topoldgica.

Além disso, Deleuze postula que o processo de identificar, avaliar e elaborar um novo
quadro sintomatologico ocorre com base em um romance. Esse romance pode ser familiar, ou
uma obra de arte. O pressuposto para distingdo entre dois tipos de romances decorre da
compreensdo nietzschiana, por parte de Deleuze, de que o artista €, a0 mesmo tempo, doente e
médico da civilizacéo.

Essa inspiracdo nietzschiana, Deleuze reivindica para si ja no livro de 1962, Nietzsche

e a filosofia, por meio da imagem do filésofo como médico da civilizaco®®

, a qual
corresponde ao segundo momento da sintomatologia, que esta entre a sintomatologia juridica-
arquetipico-cosmologica de 1961 e a sintomatologia dos elementos diferenciais de 1967
(LAPOUJADE, 2013).

Esse segundo momento da sintomatologia esta voltado para interpretar os fenémenos
humanos e naturais como sintomas de relagdes entre as forcas, que estdo sujeitas ao estudo
tipologico das mesmas, tal qual demonstrou-se nas secfes 2.2 e 2.3, respectivamente.

Assim, no romance familiar, o neurético efetua os termos e a historia de seu romance,
pois, os sintomas sdo a efetuacdo desse romance, o qual ndo possui propriamente, outro
sentido. Por outro lado, Deleuze afirma que, o romance enquanto obra de arte extrai dos
sintomas a parte inefetudvel do acontecimento puro. Essa extracdo consiste em levar a¢Ges e
paixdes cotidianas ao acontecimento®® (DELEUZE, 1998).

Esse movimento corresponde a ida da superficie fisica (onde atuam os sintomas) a
superficie transcendental (onde é desenhado e desempenhado o acontecimento). Isso permite

que Deleuze caracterize e relacione o tema da dessexualizacdo e o tema das relagdes entre

2% E oportuno mencionarmos a interessante perspectiva de Lapoujade para esse tema. Lapoujade, no capitulo 3

de Poténcias do Tempo, afirma que Bergson, precedido de maneira distinta por Nietzsche, descobre que a
depressdo é a grande questdo da moral e da religido. Tamanha afirmacdo ocorre no contexto da passagem do
conceito de atencdo a vida ao conceito de apego a vida. Lapoujade entende que existem trés formas de apego a
vida destacadas por Bergson, as quais correspondem a trés imperativos: obedecer, crer e criar (LAPOUJADE,
2013, p.73-93).

206 Objetar-se-4 que ndo ha necessidade do artista e que o doente basta para fazer, ele préprio, 0 romance e o
médico para avalia-lo. Mas isto seria negligenciar a especificidade do artista, a0 mesmo tempo como doente e
médico da civilizagdo: a diferenca entre seu romance como obra de arte e o romance do neurdtico. E que o
neurotico ndo pode nunca sendo efetuar os termos e a historia de seu romance: os sintomas sdo esta efetuacéo
mesma e 0 romance ndo tem outro sentido. Ao contrario, extrair dos sintomas a parte inefetuavel do
acontecimento puro — como diz Blanchot, elevar o visivel ao invisivel — levar agdes, paixdes quotidianas como
comer, cagar, amar, falar, morrer até seu atributo noematico, Acontecimento puro correspondente, passar da
superficie fisica onde atuam os sintomas e se decidem as efetuacdes para a superficie metafisica em que se
desenha, desempenha o acontecimento puro, passar da causa dos sintomas a quase-causa da obra — é o objeto do
romance como obra de arte e 0 que o distingue do romance familiar. Em outros termos, o carater positivo,
altamente afirmativo, da dessexualizagdo consiste nisso: que o investimento especulativo substitua a regresséo
psiquica (DELEUZE, 1998, p.244).
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psicanélise e literatura, visto que a dessexualizacdo € sustentada como processo/operacao
altamente positivo e afirmativo, cujo cerne é marcado pela substituicdo da regressdo psiquica
pelo investimento especulativo.

Desse modo, ao longo do percurso de Deleuze desde 1961, com De Sacher-Mascoh ao
masoquismo, até 1969, em Ldgica do sentido, passando pelo ano de 1967, Sacher-Masoch — o
frio e o cruel, a dessexualizacdo pode ser compreendida tanto como uma “inversao” que
neutraliza, quanto como uma “substituicdo”. Ela inverte para neutralizar e substitui. A
dessexualizagcdo, tomada como salto transcendental entre as superficies, esta presente no
romance enquanto obra de arte, funcionando como elemento distintivo em relagdo ao romance
familiar.

Nos termos de nosso trabalho, a sintomatologia da obra de arte € marcada por uma
topologia critica, uma vez que, esta relacionada ao movimento entre duas superficies distintas
e a consequente génese do ato de pensar no interior do proprio pensamento. A sintomatologia
da obra de arte conduz a topologia entre as superficies, mais especificamente, ao processo de
dessexualizacdo, que relaciona os dois tipos de superficies.

Com isso, a discordancia conciliavel do pensamento de Deleuze em relagdo a
psicanalise vai da sintomatologia a topologia, cujos pressupostos e procedimentos, que
atravessam esses dois momentos sdo de ordem bergsoniana e nietzschiana. Ja a continuidade
tematica entre a sintomatologia e a topologia é assegurada pela pesquisa em torno do tema da
dessexualizagdo e suas eventuais consequéncias, como a constituicdo da superficie
transcendental e suas relages com o Instinto morte enquanto instancia principio logica.

Nossa estratégia de pesquisa optou por tratar primeiro da “Trigésima Terceira Série”
para, em seguida, abordar a “Trigésima Segunda Série: Sobre As Diferentes Espécies de
Séries” de Logica do sentido, uma vez que se prioriza elucidar as relacfes entre psicanélise e
literatura no interior da linha argumentativa pertinente a dessexualizacdo, conforme
desenvolveu-se anteriormente.

Dessa maneira, Deleuze inicia a “Trigésima Segunda Série” reivindicando a afirmacéo
de Klein acerca da existéncia de uma série intermediaria entre os sintomas e as sublimacdes.
Essa série intermediaria corresponde aos casos de sublimacdo menos bem sucedida. Para
Deleuze, toda a sexualidade ¢ uma sublimagdo menos bem sucedida, entdo ela € intermediéria
entre os sintomas de profundidade corporal e as sublimacdes de superficie incorporal.

A organizacdo da sexualidade enquanto serie intermediaria ocorre também mediante
séries ou formas seriais sobre sua prépria superficie intermediaria. Deleuze avanca em seu

percurso afirmando que a propria profundidade ndo se organiza em séries, pois seus objetos
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estdo despedacados, dotados de formas de blocos de coexisténcia e de sequéncias de objetos
parciais ligados pela propriedade de serem destacaveis. Por outro lado, com a sexualidade
comecam as series ou a forma serial, tipicas das organizacdes de superficie.

Nesse sentido, cada diferente momento da sexualidade corresponde a um tipo
especifico de série. O primeiro momento abordado por Deleuze é o da sexualidade pré-
genital. Nesse momento, a forma serial é fundada ou estabelecida de duas maneiras. A
primeira maneira consiste em fundar a forma serial na zona erégena da superficie, na medida
em que a propria superficie € definida pela reparticdo de uma diferenca de potencial, ou de
intensidade, em que a série se detém em torno dos pontos, dos quais dependem outra série. A
segunda maneira concerne a série de imagens projetadas sobre uma zona erdgena, isto €,
objetos capazes de assegurar a zona uma satisfacdo auto-erotica.

Essas imagens estdo organizadas em série, ou na forma serial em quatro sentidos. No
primeiro deles, a forma serial surge de acordo com a extensdo do campo de intensidade, ao
gual a imagem ou objeto estdo percorrendo, indo do mais intenso a0 menos intenso e vice-
versa.

No segundo sentido, a série ou forma serial € organizada por coextensdo. O terceiro
sentido concerne a origem, isto é, aos termos do conjunto, do qual, as partes sdo extraidas:
outra regido do corpo, parte de um brinquedo, dentre outras. O quarto sentido diz respeito ao
grau de distanciamento em relagdo aos objetos primitivos das pulsGes alimentares e
destruidoras, das quais as pulsdes acabam de se desprender.

Deleuze explica que, dentro desses quatro casos ou sentidos, a fundacéo das séries nas
zonas erdgenas é composta por duas formas: simples/homogénea e complexa/heterogénea. A
forma simples/homogénea pode ser caracterizada pela ligacdo entre uma seérie e uma zona
erdgena por meio de uma sintese de sucessdo que pode se contrair como tal e de qualquer
maneira constitui uma simples conexao. A forma complexa/heterogénea equivale ao problema
da concordancia das superficies das zonas erdgenas em torno do falo, como imagem sobre a
zona genital, que por sua vez detém sua propria serie.

Essa zona ndo € separdvel de uma maneira complexa que atua como condi¢do de
continuidade e de convergéncia, vindo a substituir a homogeneidade. Surge, entdo, uma
sintese de coexisténcia e de coordenagdo, que constitui uma conjuncgéo das series submetidas.
Em suma, ocorre uma complexificacdo das formas seriais, na medida em que uma estabelece
contato e propagagado sobre a outra.

No argumento de Deleuze, a supramencionada concordancia falica das superficies

carrega consigo empreendimentos edipianos, que estdo relacionados com imagens parentais.
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De acordo com Deleuze, durante o desenvolvimento do proprio Edipo, essas imagens entram
em uma ou Varias séries, as quais, podem ser heterogéneas com termos alternantes ou duas
séries coexistentes. Todavia, o principal aspecto, para Deleuze, consiste em identificar que
essas series edipianas entram em contato com as séries pre-genitais. Ndo apenas isso, as
imagens referentes as séries edipianas também travam contato com as imagens referentes as
séries pré-genitais, isto €, com 0s conjuntos e com as pessoas, das quais, essas imagens sao
extraidas.

A natureza especifica das relacdes entre essas duas séries, pré-genital e edipiana,
obedece aos ditames do traumatismo e do fantasma. Do ponto de vista do traumatismo,
existem duas séries independentes que estdo separadas no tempo. A primeira série é infantil e
a outra e a série pubertaria. As duas estdo relacionadas por um vinculo de ressonancia, cujo
vetor adota como ponto de partida a série infantil e como ponto de chegada a série pubertaria.

Esse vetor de ressonancia entre as duas séries separadas pelo tempo equivale ao
processo de movimentacao do fantasma que foi tratado anteriormente. Portanto, para Deleuze,
o0 elemento imprescindivel esta na ressonancia de duas séries independentes e temporalmente
disjuntas.

Além das formas seriais do tipo pré-genital e do tipo edipiana, Deleuze afirma que
existe uma terceira serie ou forma serial. Essa terceira forma serial decorre da condicdo e do
exercicio realizado pelas duas outras formas seriais anteriores. Cabe lembrar que as séries ndo
sO estdo relacionadas umas as outras, mas também sdo desenvolvidas no sentido de uma
complexificacdo crescente. Exclusivamente para fins analiticos e didaticos, detalha-se cada
uma separadamente.

Com isso, as series, em um primeiro momento, obedeciam as condicdes de
continuidade e convergéncia, que asseguravam sua conjuncao ou a ressonancia no tom tanto
da sintese conectiva, quanto da sintese conjuntiva. A distingdo entre as duas € que na sintese
conectiva a forma é do tipo simples’/homogénea, ja na sintese conjuntiva, a forma é do tipo
complexa/heterogénea, a qual € decorrente da presenca do falo. Em seguida, as séries passam
a ser divergentes e a obedecer as condi¢bes da divergéncia, vindo a constituir disjuncdes
ramificadas e a ressoar no tom da sintese disjuntiva.

Deleuze afirma que a razdo do desenvolvimento e da transformacéo das séries deve ser
buscada nas extremidades da sintese disjuntiva. As duas extremidades sdo as origens das
imagens e a dissipacdo comum das mesmas. Por sua vez, a “razdo” que Deleuze esta se

referindo € o, ja caracterizado, “bom objeto das alturas” ou o *“idolo”. Nessa parte do
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argumento de Deleuze, o idolo age como o objeto perdido que estd exilado na altura,
compreendida neste estudo como dimenséo propria do bom obijeto.

O idolo atua como sendo a fonte das disjuncdes, carregando consigo o segredo da
unidade superior eminente. O idolo ou bom objeto também age fundando as zonas parciais
como sendo disjuntas e separadas, cuja convergéncia ocorrerd apenas com o falo. Ademais,
guando o idolo determina as imagens parentais, ele o faz dissociando e distribuindo os
proprios aspectos dessas imagens.

No caso especifico do falo, ele esta comprometido com as dissociacGes edipianas. Por
outro lado, no argumento de Deleuze, caso seja adotado como referéncia a extremidade
disjuntiva de dissipacdo das imagens, o falo se furta a exercer seu papel de convergéncia e de
coordenacdo, mantendo sua estranha coeréncia naquilo, que tange a divergéncia e a
dissociacao.

Deleuze explica essa situacdo do falo equiparando-o, novamente, ao “objeto = x”, 0
qual é o elemento paradoxal, que esta sempre faltando ao seu proprio equilibrio, visto que ele
funciona, ao mesmo tempo, como excesso e falta. Isso significa que o falo, ou objeto = X,
jamais € igual, pois esta sempre faltando a sua semelhanga, a sua identidade, a sua origem e
ao seu lugar.

O falo apresenta-se sempre deslocado em relagdo a si mesmo, fazendo com que as
séries pré-genital e edipiana ressoem, funcionando como primeira nota musical de uma escala
marcada pela divergéncia e pela dissociacdo. O falo também é o ndo-senso da superficie,
capaz de distribuir e repartir o sentido entre as duas séries. Na primeira série, 0 sentido esta
“sobrevindo”, na segunda série ele esta “insistindo”. E, na primeira série, pré-genital, ainda
ndo hd uma compreensdo do acontecimento em questao.

Como consequéncia disso, Deleuze entende que o problema elementar em relagdo aos
diferentes tipos de séries, seja 0 seguinte: de que maneira o falo faz com que as séries
ressoem? E interessante perceber como Deleuze ndo capitula na elaboragio de sua resposta,
uma vez que, para ele, as séries ressoam por diferenca e nunca por semelhanca. A diferenca é
regulada pelo deslocamento relativo dos termos, que é regulado pelo deslocamento absoluto
do objeto = x nas duas séries?®’ (DELEUZE, 1998).

Diante disso, concebe-se um importante esclarecimento. Deleuze ja havia apresentado

sinais explicitos acerca dessa importante funcdo do objeto = x na segunda sintese passiva do

27 pojs, por mais semelhantes que sejam as duas séries, ndo é, em absoluto, por sua semelhanca que elas
ressoam, mas ao contrario por sua diferenca, sendo a diferenca a cada vez regulada pelo deslocamento relativo
dos termos e este deslocamento sendo regulado pelo deslocamento absoluto do objeto = X nas duas séries.
(DELEUZE, 1998, p.235, grifo nosso).
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inconsciente durante o capitulo 2 de Diferenca e repeticdo. Nesse caso, Deleuze tratou da
repeticdo-mancha e da dindmica do objeto virtual no funcionamento da série dos objetos reais
e dos objetos virtuais. Conforme demonstrou-se na secao 3.3.

Essa argumentacédo de Deleuze, que se desenvolve de Diferenca e repeticdo até Logica
do sentido, possui um pressuposto anterior. Deleuze esta fazendo uso do esgquema
bergsoninano a respeito do virtual enquanto aquilo que muda de natureza ao se dividir,
podendo ser, ontologicamente, compreendido como a diferenca absoluta. Tamanha
reivindicacdo € realizada por Deleuze durante seus estudos bergsonianos, 0s quais estdo
situados entre 1956 e 1961, respectivamente, A concepcdo da diferenca em Bergson e o
Bergsonismo. Tal qual mostra-se na secéo 2.4.

Para efeitos esclarecedores, € a relacdo ontoldgica entre o virtual e a diferenca absoluta
que funciona como esquema nooldgico para a leitura efetuada por Deleuze. Por isso, as séries
ressoam por diferenga e nunca por semelhanca. H4 um continuo deslocamento no interior das
séries, que é marcado pela dissociacdo, pela divisdo e pela transformacéo.

Isso permite que Deleuze desenvolva outra caracteristica do fantasma, que é a
ressonancia interna entre duas séries sexuais independentes. Enguanto ressonancia, o
fantasma prepara o surgimento do acontecimento e sua eventual compreensao.

Com base no exposto, é possivel entender o titulo da “Trigésima Segunda Série: Dos
Diferentes Tipos de Séries”, pois existem trés tipos de séries, ou formas seriais, que
equivalem a trés tipos de sintese: sintese conectiva, sintese conjuntiva e sintese disjuntiva. A
sintese conectiva atua sobre uma Unica série; a sintese conjuntiva funciona como
convergéncia heterogénea; e a sintese disjuntiva é a ressonancia para a qual todas as outras
séries se destinam, ja que a disjungdo é marcada por um uso positivo e afirmativo de si
mesma.

E interessante ressaltar-se que existe uma discreta continuidade terminoldgica entre o
livro de 1969 e o primeiro trabalho em comum que Deleuze escreve com Guattari, isto €, O
Anti-Edipo, ja que as trés sinteses mencionadas em Ldgica do sentido sdo incorporadas ao
trabalho de 1972, como mecanismos das “maquinas desejantes” e do préprio desejo.

Nessa ocasido, as maquinas desejantes sao sistemas de cortes e fluxos, ja as sinteses,
conectiva, conjuntiva e disjuntiva, sdo transformadas em movimentos do desejo. Contudo, em
relacdo a psicandlise, a continuidade entre 1969 e 1972, detém-se nesse aspecto, pois 0 projeto
desenvolvido ao lado de Guattari demarca, com certa ambiguidade, a ruptura do pensamento

de Deleuze em relacdo a esse saber.
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Sem duvida, cabe destacar, que as coordenadas da imanéncia, das multiplicidades e do
movimento diferencial afirmativo continuam a impulsionar o trabalho em comum entre
Deleuze e Guattari (2010), entretanto, isso acontece dentro das exigéncias do novo projeto em
vigor, ou seja, “Capitalismo e esquizofrenia” - Volume 1.

Essa primeira fase do empreendimento esta direcionada as pesquisas sobre o problema
fundamental da filosofia politica: em que medida, o desejo pode desejar sua propria
repressdo? A hipotese para desenvolver essa pergunta, ao longo de quatro capitulos, consiste
em postular que o inconsciente é uma usina de producdo.

Posto isso, voltando & Logica do sentido, o fundo do problema apresentado pela linha
argumentativa de Deleuze, na “Trigésima Segunda Série” concerne a relacdo entre trés
componentes: sexualidade, diferenca e objeto =x. Se a sexualidade ¢ a série intermediaria que
estd entre os sintomas de profundidade corporal e as sublimacdes de superficie incorporal,
entdo ela também sera uma sublimagdo menos bem sucedida, que esta organizada em distintos
tipos de séries ou formas seriais.

A base ou sustentaculo desses trés tipos de formas seriais, que correspondem aos trés
tipos de sintese, é 0 objeto = x, cujo deslocamento absoluto regula o deslocamento relativo
dos termos das séries, que por sua vez, regulam a diferenca capaz de ressoar nas séries e entre
elas, garantindo a divergéncia, a dissociacdo e a transformacdo. Portanto, sexualidade,
diferenga e objeto = x estéo relacionados no argumento de Deleuze.

Afirma-se, novamente, que esse percurso de Deleuze na “Trigésima Segunda Série” de
Ldgica do sentido consiste na continuidade e na radicalizacao da segunda sintese do capitulo
2, de Diferenca e repeticdo, especificamente, da repeticdo-mancha, que, por sua vez, esta em
continuidade direta com o texto Em que se pode reconhecer o estruturalismo?. Logo, o teor
da radicalizacéo esta voltado para expor a natureza das relacdes entre sexualidade, diferenca e
objeto =x.

Afinal, o objeto = x constitui o elemento central da repeticdo-mancha, no entanto, na
“Trigésima Segunda Série” de Ldgica do sentido, Deleuze sofistica e detalha os vinculos
dessa nocdo junto ao pressuposto da diferenca no contexto da finalidade direcionada em
explicar a ressonancia do fantasma e preparar o acontecimento.

Isso fornece as condi¢es, para enveredar-se pela ultima série de paradoxos de Ldgica
do sentido, cujo titulo é “Trigésima Quarta Série: Da Ordem Priméria e da Organizacdo
Secundaria”. Nessa ocasido, Deleuze afirma, que o fantasma é composto pela estrutura de um

movimento pendular. Para compreender semelhante movimento, é necessario explicar-se que,
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para Deleuze, existem dois movimentos envolvidos na génese do ao de pensar no proprio
pensamento e na construgéo do sentido.

O primeiro movimento diz respeito a Eros ou, nos termos dos livros de 1967 e de
1968, repeticdo-laco. Esse movimento trabalha sobre a superficie fisica intermediéaria, que é a
superficie sexual e o lugar destacado para as pulsdes sexuais. O segundo movimento é
Tanatos, ou repeticdo-borracha. Tanatos representa a dessexualizacdo, vindo a trabalhar entre
dois extremos, os quais, incluem a profundidade original e a superficie metafisica.

Esse segundo movimento diz respeito a propria estrutura pendular do fantasma,
decorrente da ressonancia. Para Deleuze, maior parte desse movimento consiste na
constituicdo de uma superficie metafisica em que estdo projetados os objetos devorantes das
profundidades. Tamanha estrutura pendular esta estabelecida entre duas seéries
demasiadamente amplas: “comer” e “pensar”. Sendo que “comer” corre 0 risco de ser
projetada em “pensar” e esta vir a fundar em “comer”. Essa tensdo dinamica demarca o
ndcleo do movimento pendular.

Acerca disso, torna-se relevante uma digressao explicativa. Em Sacher-Masoch — o
frio e o cruel de 1967, Eros e Tanatos sdao denominados por Deleuze de “principios”. J& em
Diferenca e repeticéo, de 1968, Eros e Tanatos sdo predicados enquanto “sinteses”. Por sua
vez, em Logica do sentido, de 1969, especificamente na “Trigésima Quarta Série”, Eros e
Ténatos sdo “movimentos”. Com base nisso, € possivel perguntar: ha uma contradi¢cdo em
Deleuze?

Sustentamos que ndo, pois entendemos que existem varios aspectos dessas duas
instancias: Eros e Tanatos. Os dois podem ser principios, sinteses e movimentos em contextos
e situacOes precisas e peculiares, uma vez que, Sd0 aspectos progressivos dessas duas
instancias que estdo em desenvolvimento de acordo com as necessidades do percurso, ou
linha argumentativa de Deleuze.

Nesses trés casos (1967, 1968 e 1969), passa a ser importante destacar as relagdes
entre Tanatos e a dessexualizacdo, entretanto, cabe frisar, que esta Gltima assume a forma ou
expressao de condicdo para aquele. A dessexualixacdo atua como condicdo para Tanatos e se
propaga em meio ao mesmo, estabelecendo, assim, a superficie transcendental de pensamento.

Desse modo, os principios se desenvolvem na direcdo das sinteses, que sao
desenvolvidas na direcdo dos movimentos, cujo fundo € a existéncia de duas instancias usadas
por Deleuze para reivindicar de maneira ativa, seletiva e critica os esquemas psicanaliticos. O

propésito dessa reivindicacdo consiste, a0 mesmo tempo, na elaboracdo de uma
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problematizacéo transcendental dos textos psicanaliticos e na tentativa de retomar o tema do
pensamento para a especulacdo filoséfica.

Feito isso, Deleuze prossegue seu percurso por meio da seguinte pergunta: e se, nesse
movimento pendular, ocorre uma primazia da superficie transcendental? Deleuze elucida que
o efeito de semelhante primazia é caracterizado pela inscricdo de um verbo sobre essa
superficie. Esse verbo equivale ao acontecimento glorioso que ndo pode ser confundido com
os estados de coisas, porém é a simbolizacdo deles.

Essa simbolizacdo € o atributo noematico brilhante, que ndo pode ser confundido
como uma qualidade dos estados de coisas, visto que € a sublimagdo dela. Tamanha
sublimacdo ndo € a a¢do ou paixdo dos corpos da profundidade, todavia retira dessas a¢Ges e
paixdes uma verdade eterna.

Deleuze afirma, que esse verbo, inscrito na superficie transcendental, € univoco em
conjugar “devorar” e “pensar”, “comer” e “pensar”. O funcionamento dessa univocidade €
marcado pela projecdo do “comer” na superficie transcendental e pelo desenho do
“pensar’nessa mesma superficie. Portanto, a univocidade do verbo significa projecdo do
empirico-psiquico e desenho do pensamento na superficie transcendental.

Como consequéncia disso, Deleuze propBe que esse verbo univoco seja o “falar”, o
gual significa “comer-pensar” na superficie transcendental. Deleuze desenvolve a
microestrutura “comer-pensar” da seguinte maneira: 1) “pensar” significa “comer-falar”; 2)
“comer” equivale a “resultado”; 3) “falar” corresponde ao “possivel”. Entdo, o verbo inscrito
na superficie transcendental é a representacao verbal inteira e 0 mais alto poder afirmativo da
disjuncdo, o qual € a univocidade para o que diverge.

Esse ponto requer um cuidado elucidativo, pois é cabivel perguntar: o que significa
“univocidade para o que diverge”? Conforme mostra-se no paragrafo imediatamente, anterior,
“univocidade para o que diverge” significa poder afirmativo da disjuncéo. Esse poder decorre
do uso da nogéo de “diferenca” como forma da ressonéncia do fantasma.

Enquanto mais alto poder, essa forma possui sua propria linha genealdgica-nooldgica,
ja que é regulada pelo deslocamento relativo dos termos, o qual € mensurado pelo
deslocamento absoluto do objeto = x. Logo, a univocidade esta relacionada a diferenca, ou ao
poder afirmativo da disjungdo como verdade eterna, que constitui o0 acontecimento.

Deleuze salienta que esse verbo univoco € silencioso, tal qual, ao Instinto de morte,
que se contrapde ao ruidoso e barulhento Eros. Em meio a esse siléncio, ocorre no verbo
univoco toda ordenacdo da linguagem, que por sua vez decorre da organizacdo secundaria.

Assim, 0 ndo-senso, para Deleuze, é o ponto zero do pensamento, ou 0 ponto aleatério da
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energia dessexualizada, que corresponde a forma vazia do tempo, ou a terceira sintese do
capitulo 2, de Diferenga e repeticao.

Esse ponto aleatdrio da energia dessexualizada é a fissura através da qual, aparece o
acontecimento. Caso 0 acontecimento seja tomado a partir da univocidade do verbo infinitivo,
ele se distribui pelas duas séries, que constituem a superficie transcendental: “comer” e
“pensar”. Deleuze afirma que, 0 “Acontecimento” se refere a uma como atributo noematico e
a outra como sentido noético. E prudente frisar que, a estrutura da intencionalidade (noesis-
noema) é retomada por Deleuze, para se aproximar da microestrutura pertinente a disjuncéo
(comer-falar).

Isso faz com que, as duas séries, comer-falar (atributo noematico-sentido noético),
componham o disjunto para uma série afirmativa, caracterizando, por fim, a Gltima etapa da
génese dindmica, ou seja, o verbo univoco ordenando a linguagem sobre a superficie
transcendental mediante a relacdo entre sentido e ndo-senso. Portanto, o &pice da génese
dindmica é a reivindicagdo critica e transcendental dos esquemas psicanaliticos, para
constituicdo das condicdes da linguagem e do sentido.

Com base nisso, Deleuze apresenta o problema conclusivo a respeito da topologia
critica dos esquemas psicanaliticos, para fins de constituicdo do pensamento e do sentido:
diante dos efeitos de neutralizacdo da dessexualizacdo/metamorfose e do movimento pendular
do fantasma, em que medida, o préprio acontecimento esta relacionado a sexualidade?

O percurso argumentativo de Deleuze, para desenvolver essa pergunta, sustenta que a
organizacdo sexual, ou a sexualidade é uma pré-figuracdo da organizacdo da linguagem. A
sexualidade enquanto “pré-figuracdo” corresponde a nog¢do da sexualidade enquanto
intermediaria entre comer e falar. Ao mesmo tempo, as pulsdes sexuais se destacam das
pulsdes alimentares destruidoras, que inspiram as primeiras palavras feitas de fonemas,
estimulos morfemas e semantemas.

Por outro lado, Deleuze afirma que, todo esse dominio intermediério da sexualidade
parece ser neutralizado pelo movimento da dessexualizagdo, tais quais, as séries de base do
fantasma (pré-genital e edipiana), que sdo neutralizadas pelas séries de amplitude (comer e
pensar). Isso significa que os fonemas, morfemas e semantemas, dentro das divisas de sua
relacdo originaria com a sexualidade, ndo formam ainda unidades de designacao,
manifestacao ou de significagéo.

Por conseguinte, na alegacdo de Deleuze, quando a superficie transcendental é
desenvolvida, por meio do movimento do fantasma, os fonemas, morfemas e semantemas sdo

retomados nesse novo plano, no entanto, elas aparentam perder toda sua ressonancia sexual,
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visto que esta fornece a impresséo de que foi reprimida ou neutralizada e as séries de base sdo
substituidas pelas novas séries de amplitude.

Para Deleuze, ap0s a neutralizacdo operada pelo movimento de dessexualizacdo, a
sexualidade ndo existe mais, sendo, como alusdo, “vapor” ou “poeira”, que evidencia um
caminho adotado pela linguagem, porém apenas para se desfazer, jogar fora ou apagar a
sexualidade como uma incomoda lembranca da infancia.

Nesse ponto, torna-se apropriado fazer-se uma relevante inflexdo explicativa. Se
Deleuze afirma que, ap6s o movimento de neutralizacdo da dessexualicacdo, a sexualidade
aparenta ter sido “neutralizada” ou “recalcada”®®, entende-se, que ocorre alguma
aproximagéo entre esses dois termos (DELEUZE, 1998). No percurso argumentativo de
Deleuze, “neutralizar” e “recalcar” orbitam em torno de alguma proximidade, a qual requer
esclarecimentos.

Para desenvolver essa proximidade, Deleuze recorre a0 mecanismo da perversdo, ou
ao duplo dramatico torcido e reivindicado acerca da perversdo. Conforme argumenta-se a
respeito de Sacher-Masoch — o frio e o cruel de 1967 e Diferenca e repeticdo de 1968,
Deleuze prossegue nesse aspecto de seu percurso tomando como base o “paradoxo do
comego”, que € vivenciado pelo fantasma.

Nesse paradoxo, tal qual demonstrado anteriormente, o fantasma ndo recomeca
eternamente seu movimento intrinseco de dessexualiza¢do, sem se voltar sobre seu comeco
sexual extrinseco. De acordo com esse paradoxo, uma energia dessexualizada investe, ou
reinveste determinado objeto de interesse sexual, vindo a se ressexualizar de uma nova
maneira. Esse processo de recomecar através de um reinvestimento da energia outrora
dessexualizada caracteriza 0 mecanismo da perversao.

Deleuze delineia esse mecanismo como arte da superficie em oposi¢do a subverséo,
que é a técnica da profundidade. Para ele, a perversdo coloca o problema do investimento de
um objeto sexual por uma energia dessexualizada ao mesmo tempo. Por conseguinte, o nucleo
do problema da perversdo para Deleuze é o mecanismo da Verleugung, visto que esse

procedimento tenta manter a imagem do falo apesar da auséncia do pénis na mulher.

208 Esse aspecto do percurso de Deleuze requer uma elucidacio terminoldgica. Na edicéo original em francés de
1969, o termo usado por Deleuze é “refoulement”: C’est ce statut de la sexualité qui rend compte du
refoulement.” (DELEUZE, 1969, 284, Grifo nosso). Por outro lado, na edicdo brasileira de 1998, o termo
utilizado pelos tradutores é “repressdo”: “E este estatuto da sexualidade que explica a repressdo.” (Grifo nosso).
Comparando os dois trechos, escolhemos traduzir “refoulement” por “recalque” e ndo como “repressdo”,
contrariando em alguma medida a edigdo brasileira, mas tentando nos aproximar com relativa precisdo da
discussdo abordada por Deleuze em seu percurso argumentativo (DELEUZE, 1998, p.251).
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A Verleugung pressupbe uma dessexualizagdo como consequéncia da castracao.
Contudo, a Verleugung também pressupde um reinvestimento do objeto sexual, enquanto tal,
pela energia dessexualizada.

Nesse sentido, ha, para Deleuze, um estatuto proprio da sexualidade que explica o
recalque. Nos termos de Deleuze, existe em meio ao sistema da linguagem um co-sistema da
sexualidade, cujo funcionamento imita o sentido, 0 ndo-senso e a sua organizacgdo. Esse co-
sistema € o simulacro para um fantasma. Além disso, mediante tudo aquilo que a linguagem
ird designar, manifestar e significar, haverd uma histéria sexual que ndo sera jamais
designada, manifesta e significada por si mesma, entretanto,ird coexistir em todas as
operacdes da linguagem.

Por isso, de acordo com esse estatuto préoprio da sexualidade, Deleuze afirma que o
conceito do recalque em geral, ndo é apenas “topico”, mas também “topoldgico”, uma vez
que, o recalque é exercido por uma dimensdo em relagéo a outra.

Dessa maneira, de acordo com Deleuze, a altura, ou a formacédo precoce do superego,
recalca a profundidade, na qual, as pulsdes sexuais estdo relacionadas as pulsdes destruidoras.
E precisamente, sobre essa relagdo, ou sobre os objetos internos capazes de representéa-la, que
recai o recalque primario.

O recalque significa que a profundidade é recoberta pela nova dimens&o e que a pulsdo
assume uma nova figura com a sobreposi¢do da instancia recalcante, o que leva Deleuze a
afirmar que a superficie é o objeto de um recalque secundario e, por consequéncia, ndo venha
a ser de modo algum idéntica a consciéncia.

Na concepcao de Deleuze, o mecanismo explicativo para essa situacdo da superficie,
em relagéo ao recalque, decorre do pressuposto, de que a sexualidade né&o dispde de condicGes
para se manter na consciéncia, isto é, ser designada, manifestada e significada.

Ademais, a sexualidade também explica o recalque através da superficie
transcendental. De modo mais especifico, Deleuze esta tratando da operacdo pela superficie
transcendental recalca a superficie sexual no mesmo movimento, em que impde a energia da
pulsdo a novidade decorrente da dessexualizacdo. Dessa forma, Deleuze enfatiza que a
superficie transcendental ndo € idéntica a consciéncia, mas estd préxima de um campo
transcendental impessoal e pré-individual.

Com isso, sustenta-se, mais uma vez, que a topologia critica de Deleuze, realiza uma
reivindicacdo transcendental da génese e da estrutura do aparelho psiquico, o qual &,
originalmente, de cunho psicanalitico. Dentro dessa linha, Deleuze afirma que a consciéncia,

ou 0 pré-consciente, ndo possui outro campo, além daquele das designagdes, manifestacdes e
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significagbes. Entdo, o retorno do recalcado, para Deleuze, ocorre de acordo com o
mecanismo geral da regressao.

No percurso desenvolvido por Deleuze, havera regressdo em todas as ocasifes, que
uma dimensdo se abater sobre a outra. Em relacdo a isso, Deleuze defende que o essencial
pertinente a regressdo estd na ameaca, que a profundidade faz pesar sobre todas as outras
dimensdes. Consequentemente, a profundidade é o lugar do recalque primério e das fixacbes
como termos ultimos das regressdes.

Aceitando como referencial as condi¢des do recalque e do retorno do recalcado,
Deleuze afirma que existem processos complexos, pelos quais, um elemento caracteristico de
certa dimensdo (profundidade, altura, superficie), recebe o investimento energético advindo
de outra dimensé&o.

Para fins de demonstracdo dessa aproximacgdo entre recalque e neutralizacdo, as
condutas da perversdo sdo exemplares para caracterizar a movimentacdo energéticaora
mencionada, uma vez que, tais condutas ndo sdo separaveis de um movimento da superficie
transcendental, a qual ndo recalca a sexualidade, porém usa a energia dessexualizada,
portanto, neutralizada, para investir um objeto sexual e fixar 0 mesmo.

Dessa maneira, recalque e neutralizacdo estdo relacionados no elo entre um
movimento especifico da superficie transcendental e a perversdo. Esse elo pode ser
caracterizado pela coexisténcia entre a sexualidade e o itinerario, que vai da energia
dessexualizada ao investimento sexual.

Com base no exposto € possivel retomar a pergunta colocada por Deleuze: diante dos
efeitos de neutralizacdo da dessexualizagdo/metamorfose e do movimento pendular do
fantasma, em que medida o prdprio acontecimento esta relacionado a sexualidade? Isso ocorre
mediante o duplo reivindicatorio da perversdo e do exame reivindicatorio dos conceitos de
recalque e regressao.

Isso possibilita que, Deleuze caracterize com maior precisdo a organizagdo secundaria,
que € o conjunto das superficies. Esse conjunto € definido pela representagdo verbal univoca,
a qual é distinta da representacdo de objeto, visto que a primeira diz respeito ao
acontecimento incorporal, ao sentido, e ndo concerne a determinado corpo, acdo, paixdo ou
qualidade do corpo.

A representacdo verbal envolve necessariamente, a expressdo. Na verdade, a
representacdo verbal é composta de um expresso e de um experimente e funciona de acordo
com a torcdo de um sobre o outro. Para Deleuze, a representacdo verbal representa o

acontecimento como expresso, permitindo sua existéncia nos elementos da linguagem.
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Além disso, a representacdo verbal também fornece a esses elementos um valor
expressivo. O interessante é que, no argumento de Deleuze, toda a ordenagdo da linguagem
decorrera da relacdo entre representacdo verbal e expressao. Por outro lado, Deleuze enfatiza
que o mais importante nessa relacdo, refere-se a organizacdo preliminar, fundadora ou
poética. Essa fundacdo poética constitui o jogo das superficies, no qual, se desdobra um
campo acosmico, impessoal e pré-individual.

Tamanha organizacdo secundaria, correspondente a representacdo verbal univoca,
surge quando o acontecimento conseguiu elevar o resultado a uma segunda poténcia e o verbo
forneceu as palavras elementares, o valor expressivo, do qual, elas estavam destituidas.

Ocorre que o longo percurso, do qual, resulta a organizagcdo secundaria, decorre dos
degraus confeccionados pela ordem primaria. Segundo Deleuze, na ordem primaria, as
palavras sdo diretamente acdes ou paixdes do corpo, ou entdo vozes retidas. SA0 possessoes
demoniacas ou privacBes divinas, cuja dimensdo imediatamente, habitada, diz respeito a
profundidade.

Entende-se que, todo esse percurso que culmina na organizacdo secundaria da
superficie equivale a investigacdo do seguinte problema: qual é a natureza da relagdo entre
sexualidade, pensamento e linguagem?

No termos presentes, ou da discordancia conciliavel em relagdo a psicanalise, sustenta-
se que, Deleuze desenvolve esse derradeiro problema de Légica do sentido por meio de trés
artes ou técnicas: satira, ironia e humor. Cada uma dessas artes ou técnicas esta diretamente
relacionada as dimensdes (camadas ou coordenadas) do pensamento. A satira € exercida em
meio a profundidade, a ironia é o processo da altura e o humor é pertinente a superficie. No
entanto, como esses processos estao relacionados?

Deleuze afirma que, a satira consiste no processo, pelo qual, a regressdo funciona
sempre como regressdo sexual na superficie e regressao alimentar-digestiva na profundidade,
perseguindo a voz retirada através da descoberta do solo excremencial, que ela deixa atras de
si. Assim, para Deleuze, a satira € uma prodigiosa arte das regressoes.

Naquilo que tange a ironia, Deleuze explica que ela aparece, cada vez que, a
linguagem se desdobre em relacdes de eminéncia, de equivocidade e de analogia. A ironia
encontra uma aplicacdo imediata na ordenacdo terciaria da linguagem. Isso ocorre na analogia
das significacdes, na equivocidade das designacgdes, e na eminéncia daquele que se manifesta,
0 qual equivale ao jogo comparado do ego, do mundo e de Deus, na relacdo do ser e do

individuo, da representacéo e da pessoa.
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Deleuze também preconiza que, no processo primario, a voz da altura libera valores
irbnicos, se retirando por tras de sua eminente unidade, fazendo valer a equivocidade de seu
tom e a analogia de seus objetos. Essa voz da altura dispGe de todas as dimensdes de uma
linguagem, mas ndo dispde do principio de organizacdo, correspondente. Contudo, hd um
mistério envolvendo o emudecimento da ironia.

Deleuze afirma que, esse mistério diz respeito a relacdo entre a altura e a superficie.
Na ocasido da altura tornar possivel o desprendimento das pulsdes sexuais, em meio a
profundidade, algo sobra e avanca. Para Deleuze, esse algo que sobra e avanca é capaz de
derrotar a ironia em seu campo de acdo ou terreno. O campo de a¢do ou terreno da ironia é
constituido pela equivocidade, pela eminéncia e pela analogia.

Semelhante sobra € como uma eminéncia a mais, um equivoco excessivo, uma
analogia supranumeraria que, em vez de se somarem e acrescentarem ao terreno ja constituido
da ironia, fazem precisamente o contrario, ou seja, garantem seu fechamento. Tamanha sobra
excessiva é a sexualidade.

A sexualidade se desdobra, ao mesmo tempo, sobre a superficie fisica e faz passar da
voz a fala, amarrando todas as palavras em um conjunto esoterico, o qual corresponde a uma
histéria sexual que ndo sera designada, manifestada, nem significada por essas palavras,
porém serd coextensiva e consubstancial em relacdo as mesmas.

Além da sexualidade, existe outro equivoco essencial para a voz. Esse equivoco
conclui o fechamento da propria equivocidade, fazendo com que a linguagem, seja madura
para algo de diferente. Esse algo advém da superficie dessexualizada e transcendental, capaz
de garantir a travessia da palavra ao verbo no infinitivo. Esse segundo excesso é o advento da
Univocidade ou o Acontecimento, que realiza a comunicac&o entre o ser e a linguagem?®®®
(DELEUZE, 1998).

Como consequéncia disso, Deleuze postula que, a univocidade do sentido apreende a
linguagem em seu sistema completo, permitindo que os valores do humor sejam distinguidos
dos cddigos da ironia. Assim, Deleuze afirma que o humor é a arte das superficies e da
relacdo complexa entre a superficie fisica e a superficie transcendental.

Com base em um equivoco a mais, 0 humor elabora toda univocidade capaz de fechar
por completo a equivocidade. Por conseguinte, o humor isola um Univoco dessexualizado,

que equivale a univocidade do ser e da linguagem. Em suas consideracfes finais acerca da

29 Deleuze (1998, p.255): “Esse algo de diferente é o que vem da outra superficie, dessexualizada, da superficie
metafisica, quando passamos enfim, da palavra ao verbo, quando compomos um Unico verbo, quando compomos
um verbo Unico no infinito com todas as palavras reunidas.”.
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Univocidade, Deleuze ndo é ingénuo, pois reconhece que a equivocidade, a analogia e a
eminéncia retomaréo seus direitos nas designacdes, nas significagdes e nas manifestacdes da
linguagem quotidiana, que esta submetida as regras das duas dimens@es da doxa: bom senso e
do senso comum.

Em contrapartida, além de ndo ser ingénuo, Deleuze, em meio a certa tonalidade
melancélica, traca sua estratégia, para alcancar o univoco diante dos perigos da doxa e da
loucura. Essa estratégia considera o perpétuo entrelacamento da “légica do sentido” em uma
“poesia sem figuras”, a qual retoma a voz do alto do processo primario, mas a organizacao
secundaria em superficie retoma alguma coisa dos ruidos mais profundos, capazes de
estabelecer a Univocidade do sentido.

Como decorréncia disso, afirmamos que a reivindicacao critica, operada pela topologia
de Deleuze, busca essencialmente o reviramento transcendental dos esquemas psicanaliticos,
pois 0s mesmos sdo portadores de uma profunda ambiguidade. Se, por um lado, sé&o
permeados pelas frequéncias e sintonias de determinada doxa do pensamento, por outro,
trazem consigo o excesso oriundo da sexualidade capaz de ultrapassar essa doxa e se
encontrar com 0 segundo excesso decorrente da dessexualiza¢do, que constitui a torcédo
dramética da perversdo enquanto exercicio de um pensamento sem imagem capaz de se
esquivar das barreiras da prépria doxa.

Nesse ponto, para fins explicativos, requer retomar um relevante tema para o
pensamento de Deleuze: “a imagem do pensamento”. Esse tema é objeto dos estudos de
noologia realizados por Deleuze. Uma imagem do pensamento € o conjunto de pressupostos e
coordenadas, que direcionam o exercicio do ato de pensar.

N&o apenas isso, a imagem do pensamento também é o ndcleo de toda e qualquer
filosofia, carregando consigo tudo aquilo, que ndo é filosofico e, ainda, assim,capaz de
influenciar a prépria filosofia. Esse nucleo pode ser preenchido por elementos advindos da
arte ou da doxa (senso comum e bom senso).

A imagem do pensamento possui um percurso singular dentro do pensamento de
Deleuze, o qual comecga com Nietzsche e a filosofia de 1962, passa por Proust e 0s signos de
1964, atravessa o importante capitulo 3, de Diferenca e repeticdo de 1968 e encontra seu
termo no texto Rizoma, escrito em coautoria com Guattari, em 1977.

No capitulo 3, de Diferenca e repeticdo, Deleuze expde as oito postulados da imagem
dogmatica do pensamento e efetua a critica transcendental dos mesmos, possibilitando, que as
condicdes do “pensamento sem imagem” sejam colocadas. Ja em Rizoma, Deleuze e Guattari

radicalizam as pesquisas de 1968 e advogam, no contexto da construcdo da teoria das
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multiplicidades, que a nogdo de “rizoma” deve ser tomada como conjunto de coordenadas, e
como método capaz de construir efetivamente o maltiplo. Portanto, a noologia é um estudo
critico e problematizante das condicGes envolvidas na génese do ato de pensar e na producéo
dos modos de vida no mundo.

Este estudo critico estd direcionado, em especial, para as condi¢cdes inerentes a
“imagem moral” ou “dogmatica” do pensamento, que culmina na sustentacdo de um
racionalismo pautado na coordenada da “boa vontade” do filésofo, em pensar e, nos esforgos
de uma “consciéncia” deveras “equilibrada”, para tanto. Essas coordenadas estao diretamente,
relacionadas ao primado da representacdo em oposi¢do as etapas da génese dindmica do
pensamento.

Com base no exposto, pode-se abordar em ordem inversa de apresentacdo, e de
maneira direta, as duas perguntas que se coloca anteriormente: qual é a natureza das relagdes
entre satira, ironia e humor? Como sexualidade, pensamento e linguagem estdo conectados?

Sétira, ironia e humor sdo processos que correspondem, respectivamente, as trés
dimensGes do pensamento: profundidade, altura e superficie. Esses processos estdo
relacionados, por meio do movimento pendular do fantasma, que busca instituir a superficie
transcendental do pensamento como efeito da metamorfose ou dessexualizagdo da energia
libidinal sexualizada.

Ja a sexualidade, pensamento e linguagem estdo conectados no funcionamento da
perversdao, uma vez que, essa operacdo dessexualiza ou neutraliza o investimento da superficie
fisica, para garantir o reinvestimento da superficie transcendental, marcando, assim, o
surgimento do verbo univoco impessoal que possibilita exercicio da especulacao filosofica e
da criacdo artistica.

Posto isso, encaminha-se para as Gltimas linhas da “Trigésima Quarta Série” de Logica
do sentido. Nesses trechos finais, Deleuze afirma que a poesia sem figuras € o itinerario
sempre recomecado e reiniciado, pelo pensamento enquanto inspirado nas coordenadas da
obra de arte, que vai dos ruidos a voz, desta a palavra e desta ultima ao verbo.

Compreende-se que essa parte terminal da “Trigesima Quarta Série” funciona como o
diagnostico que Deleuze realiza acerca dos perigos e dificuldades relativos a tarefa proposta
em Ldgica do sentido, bem como do préprio pensamento exercido em cada esfor¢o concreto
voltado para a criagao.

Deleuze, inspirado pelas coordenadas do filosofo enquanto médico da civilizacéo,
afirma que € a construcao poética dessa “mdusica, para uma morada” (Musik fur ein Haus), que

possibilita encontrar a independéncia dos sons e fixar a fulguragdo do univoco, a qual estg,
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recorrentemente, velada pela apatia da doxa cotidiana e pelos sofrimentos da loucura®'
(DELEUZE, 1998).

Nos termos desta tese, a topologia critica, enquanto segundo momento da discordancia
conciliavel em relacdo a psicandlise, reivindicada por Deleuze na combinacdo Bergson-
Nietzsche, desenvolve suas mais sofisticadas e complexas engrenagens ao expor a natureza
dos vinculos entre 0 empirico e o transcendental, destacando as transformacfes energéticas
dos mesmos através da dessexualizacdo, sem deixar de frisar a metamorfose dos ruidos até se
tornarem verbo.

Por fim, a topologia critica dos niveis diferenciais permite identificar, problematizar e
reivindicar o percurso do pensamento em meio aos esquemas empirico-psiquicos de natureza
psicanalitica. Esse percurso € a composicdo de uma poesia sem figuras, capaz de elaborar o

sentido mediante uma nova distribuicdo musicalizada do campo impessoal e pré-individual.

210 E que pode a obra de arte a ndo ser retomar sempre o caminho que vai dos rufdos a voz, da voz a palavra, da
palavra ao verbo, construir esta Musik fiir ein Haus, para ai encontrar sempre a independéncia dos sons e ai fixar
esta fulguracdo do univoco, acontecimento recoberto depressa demais pela banalidade quotidiana ou, ao
contrario, pelos sofrimentos da loucura (DELEUZE, 1998, p.256).
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5 CONCLUSAO

Neste trabalho, pretendeu-se explicitar a natureza das relagOes entre a filosofia e a
psicanalise no interior do pensamento de Gilles Deleuze durante 1961 e 1969. Para tanto,
postulou-se como tese a ideia que, no referido periodo, Deleuze estabelece relagdes da ordem
da discordancia conciliavel como saber psicanalitico.

Aborda-se a hipotese da discordancia conciliavel a partir de dois pontos de vista
distintos, mas que se complementam. De um ponto vista analitico e didatico, a discordancia
conciliavel é composta por dois momentos ou engrenagens. A primeira engrenagem refere-se
a sintomatologia e a segunda engrenagem a topologia. Por outro lado, de um ponto de vista
intuitivo, a ideia de uma discordancia conciliavel carrega consigo um paradoxo, pois, as
noc¢Oes de “discordancia” e “conciliacdo” sdo, aparentemente, faces opostas uma em relacdo a
outra.

Do ponto de vista analitico e didatico, a sintomatologia, enquanto primeira
engrenagem da discordancia concilidvel, possui um percurso proprio e singular no interior da
filosofia de Deleuze. A sintomatologia vai da critica literaria e psicanalitica em relacdo a
propria psicanalise até chegar a problematizacdo filoséfica dos elementos diferenciais da
entidade sadomasoquista e na constituicdo topoldgica das relagbes entre empirico e
transcendental em relacdo aos textos psicanaliticos.

Essa relacdo entre empirico e transcendental significa o mote da topologia, a qual
preconiza que 0 nexo entre essas duas instancias esta assegurado pela nocgdo de
dessexualizacdo. Semelhante no¢do acompanha todo o trajeto da topologia nas pesquisas de
Deleuze da década de 60 do Século XX. A topologia vai dos movimentos e limites do objeto
= X até a superacao dos mesmos na reafirmacao da importancia do eterno retorno.

Os limites do objeto = x séo acidentes, contradi¢cbes e ambiguidades imanentes a sua
natureza. Esses limites implicam numa dificuldade de operacionalizacdo da estrutura,
enquanto modelo para a atividade psiquica e para o exercicio filoséfico, os quais
correspondem, respectivamente, ao dominio empirico e a seara transcendental. Para
ultrapassar tais limites, a topologia de Deleuze se torna nietzschiana e, a posteriori,
diferencial.

Em relagdo a discordancia conciliavel, a topologia dos elementos diferenciais atinge o
auge da jornada de Deleuze em relacéo a psicanalise durante a década de 60 do Século XX,
uma vez que esta voltada para operacionalizar a separacdo e a divisdo das semelhancas

grosseiras no interior da teoria psicanalitica. Essa Ultima fase da topologia apresenta-se
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caracterizada pela énfase da influéncia direta da sintomatologia dos niveis diferenciais. Para a
topologia dos niveis diferenciais, a psicanalise deve ter dimensdes geométricas e geogréaficas,
em vez de anedotas histdricas.

Do ponto de vista intuitivo, a ideia da discordancia conciliavel possui um paradoxo,
porque, conforme afirmado em linhas anteriores, as noc¢des de “discordancia” e “conciliagdo”
sdo, aparentemente, faces opostas uma em relagdo a outra. Sem ddvida, em uma perspectiva
intuitiva, imediata e da ordem das impressdes, a discordancia conciliavel possui em seu
nacleo um paradoxo, o qual é constituido por duas camadas, que se atravessam e
interseccionam: ambiguidade e tenséo.

Deleuze, necessariamente, torna-se ambiguo em relacdo a psicanélise, pois ora
reconhece algo, ora problematiza outro elemento (vide o caso Klein). Todavia, essa
ambiguidade ndo esta isenta, nesse momento da decada de 60, de uma tentativa de
contribuicdo com o saber psicanalitico. Isso ocorre na mesma medida em que Deleuze
desenvolve seu proprio projeto de reivindicar, filosoficamente, o tema do pensamento junto a
hegemonia do saber psicanalitico acerca do mesmo.

O eventual encaminhamento de tamanha ambiguidade ocorre com o trabalho comum
com Guattari no decorrer das décadas de 70 e 80 do Século XX, o qual demarca a ruptura em
relagdo & psicanélise. Assim, a ambiguidade ndo estd dissociada de uma tenséo e de uma
movimentacdo. Deleuze move-se em meio a Vvarias posi¢des, que asseguram essa tensao entre
seu trabalho e o saber psicanalitico.

Se, por um lado, essa tensdo e a movimentacdo que Ihe compete possibilitam um olhar
critico e problematizador dos textos psicanaliticos, por outro lado, essa tensdo também néo
caracteriza um abandono por completo dos mesmos. Isso ocorre em relagdo a Além do
principio de prazer de Freud, Psicandlise das criancas de Klein e A significacdo do falo de
Lacan.

Por sinal, em relacdo a Lacan, o pensamento de Deleuze presta explicitos
reconhecimentos no artigo com o titulo Em que se pode reconhecer o estruturalismo? e no
capitulo 2 de Diferenca e repeticdo, mas também aponta, neste ultimo, os limites inerentes ao
objeto = x, 0s quais, o programa nietzschiano contribui, filosoficamente, para superar na
terceira sintese do tempo.

Com isso, a justificativa para a realizacdo deste trabalho deste trabalho foi baseada em
pelo menos duas dimensdes. A primeira dimensdo equivale a importancia de desenvolver
algum tipo de elucidacdo, no que tange as relagdes entre o pensamento de Deleuze e a

psicanalise durante a década de 60 do Século XX.
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A segunda dimensdo dessa justificativa postula que a discordancia conciliavel
representa uma modesta contribuicdo a filosofia da psicanalise, em especial, para as filosofias
da psicanalise que estabelecem, em algum momento, conversacdes com a obra de Deleuze.

Para isso, afirma-se que, a discordancia conciliavel é como uma linha transversal que
atravessa trés modalidades de pesquisas que integram e compdem a filosofia da psicanalise.
Cada modalidade esta caracterizada pela direcdo do vetor das relagcdes entre filosofia e
psicanalise. Na primeira modalidade, o vetor vai da filosofia para a psicanalise. Na segunda
modalidade, o vetor consiste em uma convergéncia entre filosofia e psicandlise, cujo traco
marcante aponta-se a implicacdo mutua entre esses dois tipos de conhecimento. Ja na terceira
modalidade, a direcdo do vetor parte da psicanalise para a filosofia.

A discordancia conciliavel que a filosofia de Deleuze articula, em relacdo ao saber
psicanalitico durante a década de 60 do Século XX, atravessa essas trés modalidades de
pesquisa. Esse atravessamento faz parte da ordem da reivindicacdo, da problematizacdo e da
contribuicédo para cada uma dessas linhas.

Naquilo que concerne as perspectivas, que podem decorrer deste trabalho, torna-se
oportuno destacar-se 0 tema da critica a todo e qualquer reducionismo do pensamento e da
prépria vida, tal qual, aparece em Nietzsche e a filosofia e serd retomado na fase de ruptura,
especificamente, em O Anti-Edipo.

Ainda nessa linha das perspectivas, é possivel frisar a importancia das multiplicidades
virtuais e, como irdo culminar na problematizacdo do uso que a psicanalise faz do artigo
indefinido “um” no plat6 “1914 — Um sé ou varios lobos?”, que estdo presentes em Mil Platos
(DELEUZE; GUATTARI, 2000). Além disso, a abordagem do tema do fantasma em Ldgica
do sentido abre uma oportunidade de investigacdo sobre suas relacbes com a concepgéo,
apresentada em O Anti-Edipo, de que todo fantasma é de grupo.

Sendo assim, para desenvolver e demonstrar nossa hipdtese de trabalho enquanto tese,
a presente pesquisa foi textualmente em trés partes ou momentos. O primeiro momento é
intitulado de: O percurso da sintomatologia dos elementos diferenciais. Seu objetivo consiste
em expor o itinerario do conceito de sintomatologia no decorrer das producfes escritas por
Deleuze no decorrer da década de 60.

Jé o titulo do segundo momento, foi intitulado de: Da topologia simbdlica a topologia
nietzschiana. Esse capitulo pretendeu expor o percurso de Deleuze, concernente a nocao de
topologia, que inclui o itinerario que vai do artigo denominado de Em que se pode reconhecer

o estruturalismo? ao capitulo 2 de Diferenca e repeticao.
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Por fim, o terceiro momento, foi intitulado de A topologia dos niveis diferenciais, cujo
objetivo consistiu em esbocar a Ultima parte do itinerario de Deleuze acerca do tema da
topologia durante a década de 60, o qual concerne especificamente ao trabalho de 1969, isto é,

Ldgica do sentido.
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