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O poema

Mas é no papel,
no branco asséptico
que o verso rebenta.

Como um ser vivo

pode brotar

de um chao mineral?

Joao Cabral de Melo Neto, O engenbeiro



RESUMO: Tese que reconstitui toda a trajetéria do pensamento de Georges

Canguilhem, buscando demonstrar a imprevisibilidade das mutac6es ocorridas em sua
obra, bem como a originalidade de cada reformulacéo pela qual ela passou, sem que nunca
se apagasse totalmente a conservacdo de uma heranca dos periodos anteriores. Divide-se
em quatro capitulos, para cada um dos quais foi priorizado um acontecimento externo
como indice de modificacdo da filosofia canguilhemiana. O primeiro capitulo (1926-
1939) inicia-se reconstituindo a influéncia exercida sobre ele por Alain e pela
Wertphilosophie, tendo como marco de mudanca os acontecimentos politicos que
conduziram a Segunda Guerra Mundial, o que levard Canguilhem a romper com o
pacifismo de seu primeiro mestre e a constituir um pluralismo axioldgico que se coloca
para além do neo-kantismo. O segundo capitulo (1940-1956) tem como acontecimento
sua incursdo no dominio médico, ja iniciada alguns anos antes, mas que tera suas
consequéncias com a publicacdo de suas trés teses, em que reelabora sua filosofia dos
valores inserindo agora a vida como valor a coordenar os demais valores. Entre o segundo
e o terceiro periodos analisados, Canguilhem passa a emprestar conceitos a epistemologia
bachelardiana na pratica da historia das ciéncias, o que permitird que ele aborde o
acontecimento que analisaremos no terceiro capitulo de um modo novo. Assim, o terceiro
capitulo (1957-1966) prioriza a ruptura realizada pelo advento da genética no dominio
das ciéncias da vida, o que exigira uma retificacdo do conceito de vida por Canguilhem,
o que ele fard concebendo essa novidade em biologia como uma “ruptura
epistemologica”. O quarto e ultimo capitulo (1966-1995) analisa um acontecimento na
esfera das ciéncias sociais e humanas na Franca, ocorrida sobretudo com as obras de
Althusser e Foucault. Canguilhem formulara um ultimo conceito, o de “ideologia
cientifica”, que permitira responder a seus jovens colegas e revigorar o empréstimo que
ja fizera a epistemologia histérica de Bachelard, ensejando também um reexame de toda
sua obra pregressa. Desse modo, a filosofia na qual a obra de Canguilhem culmina pode
definir-se como: um pluralismo dos valores (cap. 1), coordenado nos termos de um
vitalismo racionalista (cap. 2), que se nutre dos resultados colhidos a partir da pratica de
uma epistemologia historica das ciéncias da vida (cap. 3), cujo objetivo é reformular o
estatuto filosofico do homem enquanto ser vivente, investigando as condicbes de

possibilidade préaticas para uma pedagogia da cura (cap. 4).

PALAVRAS-CHAVE: Georges Canguilhem; epistemologia histérica; estilo de

pensamento; ciéncias da vida.



ABSTRACT: This thesis recomposes the whole trajectory of Georges Canguilhem's

thought, seeking to demonstrate the unpredictability of the mutations occurred in his
work, as well as the originality of each reformulation with which he solved the problems
posed, without ever erasing the conservation of an inheritance from previous periods. It
Is divided into four chapters, each of which has prioritized an external event as the index
of modification of his philosophy. The first chapter (1926-1939) begins by reconstituting
the influence of Alain and the Wertphilosophie on him, having as a mark of change the
political events that led to the World War 11, which will lead Canguilhem to break with
the pacifism of his first master and to constitute an axiological pluralism that goes beyond
the neo-kantism. The second chapter (1940-1956) chooses as an event his incursion in the
medical field, which had been initiated a few years before, but that will have its
consequences with the publication of his three theses (1943, 1952, 1955), in which he
reelaborates his philosophy of values inserting now the life as value coordinating other
values. Between the second and the third analyzed periods, Canguilhem begins to use
concepts of the bachelardian epistemology in the practice of the history of sciences, which
will allow him to approach the event that we will analyze in the third chapter in a new
way. Thus, the third chapter (1957-1966) prioritizes the rupture resulted from the advent
of genetics in the field of life sciences, which will require a rectification of the concept of
life by Canguilnem and that he will do by conceiving this novelty in biology as an
“epistemological rupture”. The fourth and last chapter (1966-1995) analyzes an event in
the sphere of social and human sciences in France, especially with the works of Althusser
and Foucault. Canguilhem formulates a last concept of “scientific ideology”, which will
allow him to respond to his young colleagues and reinvigorate the loan he had already
made to Bachelard's historical epistemology, and also to reexamine his entire past work.
In this way, the philosophy in which Canguilhem's work culminates can be defined as: a
pluralism of values (Chapter 1), coordinated in terms of a rationalist vitalism (Chapter 2),
which draws on the results gathered from a historical epistemology of the life sciences
(Chapter 3), with the purpose of reformulating the philosophical status of man as a living
being, investigating the practical conditions of possibility for a pedagogy of healing
(Chapter 4).

KEYWORDS: Georges Canguilhem; historical epistemology; style of thinking; life

sciences.



RESUME : Thése qui reconstruit toute la trajectoire de la pensée de Georges

Canguilhem en essayant de démontrer I'imprévisibilité des mutations survenues dans son
ceuvre, ainsi que l'originalité de chaque reformulation qui a subi sa philosophie, sans
jamais effacer complétement la conservation d'un héritage des périodes précédentes. La
these est divisée en quatre chapitres, chacun ayant priorisé un événement externe comme
indice de modification de la philosophie canguilhemiennne. Le premier chapitre (1926-
1939) commence par reconstituer I’influence exercée sur lui par Alain et la
Wertphilosophie, et marque comme indice de changement les événements politiques qui
ont conduit a la Seconde Guerre mondiale, ce qui fera Canguilnem rompre avec le
pacifisme de son premier maitre et constituer un pluralisme axiologique qui va au-dela
du néo-kantisme. Pour le deuxieme chapitre (1940-1956) on a considéré comme
événement I"incursion de I"auteur dans le domaine médical, ce qu’il avait déja commencé
quelgques années auparavant, mais cela n“aura des vrais conséquences philosophiques
qu”avec la publication de ses trois théses (1943, 1952, 1955), dans lesquelles il réélabore
sa philosophie des valeurs en insérant la vie comme valeur principale qui coordone les
autres. Entre les deuxiéme et troisiéme périodes, Canguilhem commence a emprunter des
concepts a I’épistémologie bachelardienne, ce qui lui permettra d’aborder de manicre
nouvelle I’événement que nous analyserons dans le troisieme chapitre (1957-1966), ou
I’on donne la priorité a la rupture réalisée par la génétique dans le domaine des sciences
de la vie, «rupture épistémologique » qui suscitera une rectification de toute sa
philosophie biologique. Le quatrieme chapitre (1966-1995) comprend comme événement
le bouleversement dans le domaine des sciences sociales en France qui s’est créé avec
certains travaux comme ceux d'Althusser et de Foucault. Canguilhem formulera un
dernier concept, celui de "l'idéologie scientifique", qui lui permettra de répondre a ses
jeunes collégues et de revigorer selon lui la lecon du maitre Bachelard, ainsi que de
réexaminer I'ensemble de ses travaux passés. Ainsi, la philosophie dans laquelle aboutit
I"ceuvre de Canguilhem peut étre définie comme : un pluralisme des valeurs (chapitre 1),
coordonné en des termes d"un vitalisme rationaliste (chapitre 2), qui tire parti des résultats
d’une épistémologie historique des sciences de la vie (chapitre 3), dont le but est de
reformuler le statut philosophique de I'hnomme en tant que vivant, en recherchant les

conditions pratiques de possibilité d'une pédagogie de la guérison (chapitre 4).

MOTS-CLES : Georges Canguilhem ; épistémologie historique ; style de pensée :

sciences de la vie.



ABREVIATURAS

Para as obras de Canguilhem, utilizamos as abreviaturas apresentadas a seguir. Nos casos
dos livros de coletaneas (CV, EHPS e IRSV) ou para as obras completas (até a conclusédo
desta tese, haviam sido publicados trés dos seis volumes previstos: OC-I, OC-IV e OC-
V), a referéncia sera antecedida do titulo do capitulo ou do texto em questdo e da data
respectiva a sua publicacdo original entre colchetes. A lista abaixo segue a ordem
cronoldgica da primeira edicdo das obras referenciadas. Para os documentos de arquivo
conservados no CAPHES?, citaremos 0 nimero do dossié, seguido da numeracao das

folhas, sempre antecedido pelo titulo do documento e sua data certa ou provavel.

Exemplos:  GC: [1946-1947] “Machine et organisme”. IN: CV, p. 101 [CVpt, p. 107].
GC: [1975] “Le droit a la mort”. IN: OC-V, p. 720.

GC: [1926] “Théorie de I"ordre et du progrés chez Comte”. CAPHES: GC.
6.1, fl. 35.

TLM: Traité de logique et de morale (em coautoria com Camille Planet) [1939].

NP: Essai sur quelques problémes concernant le normal et le pathologique [1943]
(republicado em 1966 com o titulo Le normal et le pathologique; NPpt, para a
traducdo brasileira).

CV: La connaissance de la vie [1952] (CVpt para a traducdo brasileira).
FCR: Laformation du concept de réflexe aux XVII¢ et XVIII° siécles [1955].

NRNP: Nouvelles réflexions sur le normal et le pathologique [1966] (NRNPpt, para a
traducdo brasileira).

EHPS: Etudes dhistoire et de philosophie des sciences concernant les vivants et la vie
[1968] (EHPSpt, para a traducdo brasileira).

IRSV: Idéologie et rationalité dans I histoire des sciences de la vie [1977] (IRSVpt,
para a traducdo portuguesa).

OC-I:  Euvres Complétes, vol. I: écrits philosophiques et politiques (1926-1939)
[2011].

OC-IV: Euvres Completes, vol. IV: résistance, philosophie biologique et histoire des
sciences (1940-1965) [2015].

OC-V: FEuvres Complétes, vol. V: histoire des sciences, épistémologie,
commémorations (1966-1995) [2018].

Obs.: Quando ndo informada a fonte da traducdo dos textos citados no decorrer desta
tese, ela é de nossa responsabilidade.

1' O Centre d”Archives en Philosophie, Histoire et Edition des Sciences (CAPHES) esta situado junto a
Ecole Normale Supérieure, 29, rue d"UIm, 75005, Paris.



SUMARIO

INTRODUGAD ........ouiiiieeeeteeeeees ettt 13
Por que CangUITNEM? ... 13
O estilo francés em epiSteMOIOGIA ........ccveveiierieieieriere e 18
8 1: Um pluralisSmo axXiolOQiCO .........coveuiriiriiiiiiieiiiie e 33
Auguste Comte: uma filosofia do AMOr..........ccoovieiieie e 34
O “pacifismo integral” de AlQIN .......cccveiiiiiiiiieii e 39
Primeiro ato de resisténcia a0 faSCISMO .........cceiiiiiiiiiieiee e 43
Entre teoria e técnica: Descartes € Bergson........ccoviviviieieerierenesese e eeeeeneeens 47
A primazia dos valores: para além do neokantisSmo ...........cccccevveveiiiene e 53
{0 O I - Tov: (o SRR 61
8 2: UM VitaliSmO raCioN@liSta..........c.eiverieiieiieiieie et 68
Ontologia ou axiologia dO VIVENTE? .........ciiiiiiiiieriesie e 69
O erro: um “valor NEZAtIVO™ ......viiiiiiiiii i 74
As mutacdes do CONCEITO U8 MEID.........cceeiuiiieiierie e 82
ANTIZAS TMAGENS. ...ttt bbbttt b ettt sb e ne e e 86
A historia do conceito de refleX0 ..o 90
Critica a toda psicologia que gqueira se apresentar COMO CIENCIA...........cccevvververiennnn 97
8§ 3: A REVOIUGAOD ENELICA.......cuiveveeiiieriiietei ettt 102
Uma ciéncia da vida exemplar: a fiSiologia..........coovviririniiiiniie e, 102
OS MOUEI0S DIOIOGICOS .....ueeveieieieeie it 107
Duas rupturas epistemoldgicas: Mendel e Pasteur............cccvevvvieiieveiiece e 113
A descoberta do 10g0S dO VIVENTE ........cc.ecieiicieiiccece e 117
Uma retificag8o CONCEITUAL .........ccvviiiiieieiee e 120
Novas reflexdes: entre vida € SOCIEAAAE ..........ccoeviririiiiieie e, 126
8 4: A TIGAO 0B UM MESIIE ...cvivcviiciei ettt ettt esaens 133
Historia das ciéncias ou ciéncia da hiStoria? ...........cccocvvvvieniieiinenese e, 133
Foucault, Um aCONTECIMENTO .......oiiiieiiie ettt e e e 141
CanguUIlNEM FESPONTE ... 147
Para além do COGQIt0........coieiiiiice ettt 153
ESSA IUZ, BSSE TOUO ...ttt 156

Uma pedagogia da CUIA.........coeiiiirieiieieieiee sttt sttt 165



(010 [0 HLU LY X @ JES USRS 180

A assim chamada epistemologia historica francesa..........ccccovvereiiieieieiic e 180

O devir de Um PeNSAMENTO. .. ....eeiviiriiieiiieie et 197
EPTLOGO ...ttt 200
REFERENCIAS ...ttt 201
TRADUGOES ..ottt 218
Vida por Georges CangUITNEM .........ccveiiii i 219
Hegel na Franca por Georges Canguilnem ..........c.ccovvveiiiieiiccc e 251
Da ciéncia e da contra-ciéncia por Georges Canguilnem ..o 270

A decadéncia da ideia de progresso por Georges Canguilnem..........c.ccoccovviviinicienn, 278



13

INTRODUCAO

Seja permitido ver, em tal concepeao filosdfica da
historia das ciéncias, a fonte do que foi e do que
deveria permanecer, a nosso ver, a originalidade

do estilo francés em bistria das ciéncias.

Georges Canguilhem!

Por que Canguilhem?

Partiamos de uma proposta de pesquisa sobre o tema da vida em Michel Foucault.
Isso acabou nos trazendo a obra de Georges Canguilnem e a epistemologia historica
francesa, que conheciamos apenas superficialmente no momento em que iniciadvamos esta
pesquisa. Nossa intencdo era, entdo, desenvolver num capitulo algumas ideias
norteadoras a respeito do conceito de vida em Canguilhem, apontando para os principais
aspectos de sua epistemologia, para, em seguida, demonstrar os deslocamentos propostos
por Foucault a esse conceito: primeiro, na fase arqueoldgica em textos como La naissance
de la clinique e nos capitulos “Classer” e “Travail, vie, langage” de Les mots et les choses;
depois, na fase genealdgica a propo6sito do conceito de biopolitica. Propunhamos como
hipo6tese que a fase ética com a qual se encerrou a obra desse autor, onde se desenvolve o
conceito de subjetivacdo, poderia — e deveria — ser compreendida como uma implicagéo
necessaria aos outros dois eixos constitutivos do saber-poder. Pretendiamos tentar provar,
com isso, que Foucault ndo pode ser acusado de determinismo socioldgico, uma vez que
uma leitura mais atenta permitiria ver como a experiéncia subjetiva estabelecida nos
limites da disciplina ou do poder normalizador ja estaria inscrita na propria constituicdo
desse poder como uma de suas condic¢des de possibilidade.

Haviamos estudado, no mestrado, as condi¢es segundo as quais a literatura se
constitui como uma experiéncia do fora interna a linguagem. Consideravamos também
que o0 jogo entre dentro e fora ndo nascera, na obra de Foucault, das suas analises sobre a
linguagem, ja que desde L histoire de la folie a figura da nau dos loucos representava esse

“fora” insculpido internamente as préaticas sociais de normalizagdo. Acreditavamos que a

1 GC: [1958] “La philosophie biologique d’Auguste Comte et son influence en France au XIX® siécle”. IN:
EHPS, p. 63 [EHPSpt, p. 61].
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passagem entre esse “fora da linguagem” identificado a experiéncia literaria (que
Foucault emprestava a Blanchot, Bataille, Klossowsky, dentre outros literatos, para
reformula-lo de maneira original) e esse “fora do poder” que serd identificado ao sujeito
na fase ética de seu pensamento ensejava uma pesquisa académica que se inseriria nas
atuais discussGes sobre a biopolitica que sdo, em grande medida, devedoras do
pensamento de Foucault. Surpreendia-nos entdo, e nos surpreende ainda, o fato de que,
mesmo ap0s a publicacdo de diversos estudos dessa fase de seu pensamento
compreendida na passagem das pesquisas biopoliticas do final da década de 1970 para a
fase ética da década de 1980, os iniUmeros mal-entendidos a respeito da relacdo entre
poder, governo, biopolitica e sujeito na obra de Foucault parecem néo ter progredido
muito (existem excecdes) para além da leitura que uma certa heranga marxista e tedrico-
critica contribuiu para cristalizar quanto a sua recepco desde o final da década de 19702
E se Foucault ndo é o autor da inescapavel determinacdo do poder normalizador, a
arqueologia e a genealogia lidas juntas, uma ndo sendo a expressdo do fracasso da outra,
também ndo sdo a ruptura para com a epistemologia histérica. A “arqueo-genealogia”
foucaultiana é antes um exercicio de aprofundamento, de deslocamento, de polarizacao,
de polemizacdo, de politizacdo da epistemologia histérica francesa.

Ocorre que, enquanto aprofunddvamos nossa pesquisa, duas publicacdes nos
fizeram reconsiderar nosso objeto. A primeira: uma tese defendida na Sorbonne por
Manuel Mauer, que foi publicada em 2015, com o titulo Foucault et le probleme de la
vie?, dedicava-se a assunto idéntico ao nosso e, ainda que a abordagem em muito se
distinguisse daquela que propinhamos, seria inevitavel percorrer os mesmos textos, ainda
que para discuti-los com enfoque mais ou menos destoante. Assim, fosse para concordar
com o autor, fosse para demonstrar possiveis divergéncias, nossa tese perderia pelo menos
a originalidade do objeto. Contudo, alegrou-nos o fato de saber que mais gente se
preocupava com questdes que nos pareciam — e ainda nos parecem — da maior relevancia

para a compreensdo ndo apenas do pensamento de Foucault, mas de nossa atualidade. A

2 No momento em que finalizavamos essa tese, a editora Gallimard publicava a edicdo péstuma de Les
aveux de la chair, j& estando disponiveis todos os cursos que Foucault proferiu no Collége de France, como
também em outras instituicdes, havendo uma publicacdo crescente de estudos dos mais variados estilos
sobre 0 seu pensamento. Pensamos aqui na frase com a qual Koyré notava que “a difusdo de uma doutrina
filosofica é fungdo direta do niimero de contrassensos que se pode conhecer a seu respeito” (KOYRE,
Alexandre [1946] “A evolugdo filosofica de Martin Heidegger”. IN . Estudos de histéria do
pensamento filosofico, p. 290n).

3 A tese defendida em 2014 tinha como titulo Michel Foucault: la vrai vie comme vie autre, e foi orientada
por Jean-Francgois Braunstein.
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segunda: também de 2015, trata-se de uma tese defendida na UFSCar. Estamos nos
referindo a dissertacdo de mestrado — mas que, como poucas, tem o valor de tese — que
Fernando Sepe Gimbo intitulou Foucault: o ethos e o pathos de um pensamento, que
percorre temas dos mais pertinentes a uma recepcdo atual da filosofia foucaultiana. Em
particular, sua leitura ampliou para nds a dimensdo critica do pensamento desse autor.
Necessario reportar também aos seminarios de trabalho dirigidos por Thelma Lessa da
Fonseca, assim como as suas aulas e as reunides de orientacdo. Que ela encontre, aqui,
um sincero reconhecimento.

E se passamos a nos dedicar a leitura de Canguilhem, néo foi para tentar encontrar
em sua obra o0s elementos embrionarios do pensamento de Foucault. E que, ao pesquisar
na literatura secundaria as relac@es e distencdes entre os dois pensadores, um conceito —
que chegou a nos através dos textos de Jean-Frangois Braunstein — passou a nos perturbar,
pela sua aparente promessa de reunir os nomes de Foucault e Canguilhem, além de outros
autores que s6 conheciamos mais ou menos superficialmente: o de estilo francés em
epistemologia. Ora, desde o inicio haviamos lido o que Foucault dissera, antes de morrer,
sobre uma certa clivagem que ficaria famosa (e que logo viemos a descobrir que ela
também tinha uma histoéria) entre duas filiagbes no pensamento francés contemporaneo.
Foucault filiou-se a si mesmo numa dessas “tradigdes”, querendo, com isso, aproximar-
se de determinados autores (Canguilhem principalmente, a quem o texto € dedicado) e
distanciar-se de outros, com pretensdes ndo apenas epistemoldgicas mas mesmo, e
sobretudo, politicas. Com efeito, apesar das muitas diferencas de objeto, de metodologia
e de referéncias filosoficas que separam autores como Auguste Comte, Pierre Duhem,
Abel Rey, Gaston Bachelard, Jean Cavailles, Alexandre Koyré, Georges Canguilhem e
mesmo Michel Foucault, ha certos aspectos que permitem reuni-los em torno de um
mesmo estilo de pensamento.

O resultado final desta pesquisa difere em muito do que nos propinhamos
inicialmente. Quanto ao nosso objeto principal, que continuamos a perseguir, cremos té-
lo encontrado na obra de Georges Canguilhem, aquele que dentre os expoentes do estilo
francés em epistemologia levou mais longe as suas duas principais caracteristicas: a da
pratica de uma historia efetiva das ciéncias, sem a qual sua inteligibilidade permanece
incompleta; e a de uma filosofia bioldgica que assume como tarefa principal investigar as
condicBes de possibilidade — mais préaticas do que tedricas — de uma saude da vida.

Canguilhem, com efeito, um dos maiores expoentes da assim chamada epistemologia
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histdrica francesa ndo iniciou sua obra nem como epistemdlogo nem como historiador da
ciéncia. Foi em atencdo a uma serie de acontecimentos fortuitos e imprevisiveis que o
autor decidiu passar a realizar estudos sobre a formacéo dos conceitos cientificos em
matéria de ciéncias da vida. Talvez a andlise da obra longeva e bastante diversa de
Canguilhem nos ofereca um bom exemplo do que depois possa ser ampliado para uma
investigacdo de ordem geral. O que faremos aqui, acompanhando o percurso intelectual
de um pensamento ao longo de quase sete décadas, é observar o modo como ele pbde se
transformar, atentando-nos para os principais momentos em que mutacdes significativas
puderam ocorrer. Para tanto, permitimo-nos dividir o itinerario filoséfico de Canguilhem
em quatro capitulos, cada um deles correspondendo a um processo de transformacéo
especifico. O que hd em comum, entre todos eles, é que essa transformacao foi sempre
precedida por um acontecimento externo, podendo variar o lugar de onde ele proveio,
suas condic@es e caracteristicas.

Canguilhem inicia sua obra em 1926 com um memorial de conclusdo de curso
sobre Comte (ndo publicado) e alguns artigos e intervences em periddicos da época sob
a influéncia de Alain e da Wertphilosophie. Até meados da década de 1930, seu
pensamento ndo sofre nenhuma grande alteracdo, podendo-se reconhecer nele
caracteristicas correlatas aos demais jovens “alainistas” de sua geragdo. Até que
acontecimentos politicos referentes a ascensdo do fascismo e do perigo iminente de uma
nova guerra ensejaram uma mudancga em seu pensamento. Depois de 1936-1937, vemos
a incorporacdo de novas referéncias tedricas, um novo posicionamento politico e o
esforco reflexivo em coordenar tais modificacdes numa nova filosofia, que conserva
tracos de heranca para com o que até entdo havia desenvolvido. Nessa época, 0 autor
formula uma filosofia que se define como um “pluralismo axioldgico”.

E também em 1936, e em parte como decorréncia dessa guinada intelectual, que
Canguilhem passa a se dedicar aos estudos em medicina. Propomos que sua incursao a
esse dominio estranho a filosofia, que lhe permitiu defrontar-se, como ele mesmo afirma,
com problemas humanos concretos (a dor, o sofrimento, a morte), antecedeu uma nova
mutacdo em seu pensamento. Doravante, sua filosofia axiologica introduzira a “vida”
como um valor a coordenar os demais, 0 que ndo aparecia nos textos do final da década
de 1930. Sua tese em medicina de 1943 Essai sur quelques problémes concernant le
normal et le pathologique serd a expressao dessa nova filosofia, agora um “vitalismo

racionalista”. Sem apagar todos os tragos de heranca, tal transformagdo nido pode ser
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compreendida nos termos da sua filosofia anterior. Poder-se-ia notar, ainda,
transformacdes entre a tese de 1943 e as teses em filosofia de 1952 (La connaissance de
la vie) e de 1955 (La formation du concept de reflexe aux XVII® et XVIII® siecles).
Contudo, por opgdo metodoldgica, nds analisaremos as trés teses nesse mesmo segundo
capitulo, como implicadas na formulacdo de uma problematica geral da vida que passa
do dominio médico para o dominio biologico geral. Isso permitira provar que o Essai de
1943 presta-se menos a uma interpretacdo humanista ou existencial do que a uma leitura
vitalista.

Ainda em meados da década de 1950, Canguilhem se aproxima de Bachelard e
passa a utilizar conceitos de sua epistemologia histdrica. Isso sera abordado como um
empréstimo a favorecer a compreensdo das mutacfes historicas pelas quais passou o
conceito de vida, sem perder de vista as relacbes com o dominio externo a ciéncia. O que
nos privilegiaremos num terceiro capitulo € um acontecimento intrinseco as ciéncias
bioldgicas: a descoberta da estrutura hereditaria dos genes (0 DNA) e a teoria genética
que lhe sucede. Ao se dar conta, até um pouco tardiamente (apenas em meados da década
de 1960), do real significado que tal descoberta impunha ao dominio das ciéncias da vida,
Canguilhem tera de retificar seu proprio conceito de vida, o que trard consequéncias para
toda a sua filosofia bioldgica. Ele utilizard ferramentas conceituais emprestadas a
Bachelard, tais como “ruptura epistemolodgica”, que permite designar esse conjunto de
mudancas como a Revolucdo genética. Serdo conservados, contudo, tracos de sua antiga
filosofia axiol6gica, bem como de seu vitalismo racionalista, agora integrados no ambito
de uma nova filosofia bioldgica que reintegra o conceito e a vida encontrando na estrutura
genética uma espécie de inscri¢do conceitual no logos do vivente.

No quarto e Ultimo capitulo, analisaremos a posicdo de Canguilhem ante um
acontecimento ocorrido também na década de 1960, desta vez no dominio das ciéncias
humanas e sociais na Franca. Com as obras de Leévi-Strauss, Althusser e Foucault, o
cenario do pensamento social francés alterou-se profundamente, trazendo consequéncias
ao pensamento de Canguilhem, sobre quem também passaram a surgir comentarios, e a
ser feito emprestimos, que ensejaram uma resposta. Sera criado um novo conceito em
epistemologia historica, o de “ideologia cientifica”, com o qual Canguilhem responde a
seus jovens colegas, revisita alguns de seus antigos textos, propondo com isso revigorar

a licdo daquele que passara a considerar como mestre: Gaston Bachelard. Ainda nesse
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capitulo, veremos qual é a concepcdo de modernidade apresentada por Canguilhem e
como ele compreende, nessa chave, a heranca da Aufklarung.

Terminada a leitura, sera possivel verificar se é possivel ou ndo afirmar de
Canguilhem o que ele mesmo disse, certa vez, a respeito de Bergson, Comte e Nietzsche:
que sdo autores que possuem “muitas filosofias™. E a filosofia com a qual a obra de
Canguilhem parece culminar talvez possa definir-se assim: um pluralismo dos valores
(cap. 1), coordenado nos termos de um vitalismo racionalista (cap. 2), que se nutre dos
resultados colhidos a partir da pratica de uma epistemologia historica das ciéncias da vida
(cap. 3), cujo objetivo é reformular o estatudo filosofico do homem enquanto ser vivente,

investigando as condigdes de possibilidade praticas para uma pedagogia da cura (cap. 4).

O estilo francés em epistemologia

Alguns dos autores vinculados a assim chamada epistemologia historica francesa
puderam, eles mesmos, referirem-se mutuamente priorizando as caracteristicas que Ihes
seriam comuns. No mesmo sentido, historiadores da ciéncia e da filosofia recentes, como
J.-F. Braunstein, tém buscado enfatizar o que os aproxima, algo que pode ser melhor
verificado por contraste a outros estilos, como, por exemplo, o analitico ou o socioldgico.
E o que haveria de original na epistemologia francesa, e que seria suficiente para
distingui-la entre as demais, ¢ que ela “parte de uma reflexdo sobre as ciéncias, essa
reflexdo € historica, essa historia € critica, e essa historia é igualmente uma historia da
racionalidade™. Partir de uma reflexdo sobre as ciéncias significa recusar, de antemao,
que a epistemologia seja uma teoria do conhecimento, isto €, que postule um método
externo a ciéncia apartado, por ser externo, do devir historico intrinseco a constituicdo de
determinada disciplina como ciéncia. Para apreender o método cientifico enquanto
transformacdo permanente, é preciso acompanhar o desenvolvimento de alguma ciéncia
especifica, é preciso ser contemporaneo a ela, é preciso pratica-la, como dizia Bachelard.
Ao fazé-lo, acompanhamos e reconstituimos sua historia, perguntando-nos sobre as
condicdes de surgimento das descobertas cientificas no momento em que elas
aconteceram, 0 que ndo nos limita a uma justificacdo posterior. Isso ja& coloca

inevitavelmente o problema da objetividade do conhecimento cientifico, que ndo pode ser

4 Cf. GC: [1943] “Commentaire au troisiéme chapitre de L"évolution créatrice”. IN: OC-1V, p. 115.
> BRAUNSTEIN, Jean-Frangois [2002] “Bachelard, Canguilhem, Foucault : le ‘style francais’ en
épistémologie”, p. 3.
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reconstituido sendo de um modo reflexivo ou critico. Essa reflexao terminara por atribuir
um valor ao processo de producdo do conhecimento, segundo a perspectiva atual da
ciéncia que esse historiador pratica. Esse olhar retrospectivo do presente sobre o passado
desloca a exigéncia de objetividade factual na recomposicdo da historia da ciéncia em
favor de uma recorréncia que faz com que o passado adquira um sentido novo, diverso
daquele referente a0 momento em que os fatos ocorreram. E assim que a mera historia
das ciéncias, como conjunto de curiosidades vas, torna-se uma epistemologia: um
conhecimento critico sobre o presente que res-significa sua historia valorando-a. Espera-
se, com isso, que essa historia critica possa servir como indice da propria racionalidade,
seja mesmo para criticar seus critérios e bases de cientificidade, como no caso da arqueo-
genealogia foucaultiana®.

Isso é 0 que singulariza esse estilo francés, posto que a ciéncia — embora se
desenvolva segundo regionalidades especificas como séo as da teoria dos conjuntos na
matematica, da fisica einsteiniana ou da quimica quantica, da teoria celular ou da
embriologia, ou mesmo de pseudociéncias como a psiquiatria e a criminologia — aparece
como local privilegiado do desenvolvimento da razdo. Néo é relativismo dizer que cada
ciéncia desenvolve um método em relacdo com seu proprio objeto. Seria, ao contrério,
trair o desenvolvimento de qualquer delas Ihe atribuir, de fora, uma unidade comum ou
regras que nao lhes advenham de necessidades epistemoldgicas intrinsecas. O que nao
exclui, porém, que haja um papel para o conhecimento filosofico, que podera diferir um
pouco em cada autor considerado: um papel reflexivo ou critico que ndo pretende rivalizar
com o discurso da ciéncia, pois ndo tem pretensdo de verdade.

Canguilhem parece ter sido o Ultimo sobrevivente da antiga geracdo de
epistemdlogos franceses que praticavam esse estilo. Com sua morte, em 1995, o interesse
pelo seu pensamento e pela epistemologia histdrica que ele representava diminuiu muito,
fato para o qual J.-F. Braunstein apresenta ao menos duas razbes’: 1) a apropriagio pelos

althusserianos (D. Lecourt, P. Macherey, E. Balibar)®, que quiseram encontrar em sua

® No comentario recente de Luca Paltrinieri sobre Foucault, por exemplo, muito atento as transformacges
recentemente sofridas no campo filos6fico e epistemoldgico, vincula-se a “histéria epistemologica”
canguilhemiana a arqueo-genealogia foucaultiana para analisar a emergéncia do conceito de populacdo em
sua relacdo com o estilo probabilistico de que nos fala lan Hacking: PALTRINIERI, Luca [2012]
L"expérience du concept: Michel Foucault entre épistémologie et histoire. Podemos encontrar outro
exemplo no livro de Vera Portocarrero: As ciéncias da vida: de Canguilhem a Foucault.

" BRAUNSTEIN, Jean-Frangois [2016] IN: ALMEIDA, Tiago Santos e CAMOLEZI, Marcos.
“Entrevista com Jean-Frangois Braunstein”, p. 161-162.

8 A edicéo brasileira de O normal e o patoldgico traz em posfacio o pioneiro estudo de P. Macherey, com
apresentagdo de Althusser, publicado originalmente numa edigdo da revista La pensée de 1964, em que se
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obra elementos para a constituicdo do materialismo historico como ciéncia, o que acabou
por submeter sua recepcdo a esse dominio; 2) a importacdo, na Franca, do método
analitico anglo-americano em filosofia das ciéncias, que tomou o espago antes ocupado
por autores que praticavam o estilo histérico®. No entanto, nos ultimos anos voltou a
crescer um interesse por Canguilhem, dentro e fora da Franga, o que se comprova pelo
aumento de teses e artigos que se dedicam a estuda-1o°. Mencionemos, entre nos, o livro
de Vera Portocarrero As ciéncias da vida: de Canguilhem a Foucault (2009), o capitulo
“Uma certa latitude: Georges Canguilhem, biopolitica e vida como errancia”, com que
Vladimir Safatle encerra seu livro O circuito dos afetos (2015) e a tese de Tiago Santos
Almeida Georges Canguilhem: combates pela histdria das ciéncias (2016), que puderam
contribuir para uma maior difusdo do pensamento de Canguilhem em nosso pais. Nosso
estudo, a seu turno, propde uma abordagem historico-critica do proprio pensamento de
Canguilhem, buscando percorrer as etapas em que sua obra se constituiu aplicando sobre
ela algumas das ferramentas de leitura fornecidas por esse estilo histérico. Veremos que,
a exemplo de outros autores vinculados ao estilo francés, como A. Koyré, Canguilhem
ndo nasceu historiador das ciéncias. Ele tornou-se um historiador das ciéncias sob
condicBes muito especificas, as quais tentaremos reconstituir, mostrando como surgiram
alguns dos problemas filosoficos e epistemoldgicos que caracterizam a obra desse autor.
Tais problemas puderam advir, ou de suas proprias pesquisas, ou por ocasido de
acontecimentos externos a elas: acontecimentos politicos, revolugdes epistemoldgicas nas
ciéncias da vida que Canguilhem passou a praticar também sob condi¢des especificas
(caso da descoberta da estrutura hereditaria do DNA, em 1953, que renovou 0s estudos
em genética), ou novas investidas filoséficas trazidas por outros pensadores mais jovens

(Foucault e Althusser, por exemplo).

busca realizar uma andlise sistemética de seu pensamento, no qual hd um esforco em dizer que a
epistemologia histdrica de Canguilhem teria um “modo de proceder propriamente dialético ou materialista”
(MACHEREY, Pierre [1964] “A filosofia da ciéncia de Georges Canguilhem”, p. 253). A edicdo de Du
développement a I"évolution au XIX® siecle, de 1985 pela PUF, reeditando o texto antes publicado na revista
Thalés em 1962, deu-se na colegédo “Pratiques Théoriques” dirigida por Balibar e Lecourt.

°Veja-se, quanto a isso, a tentativa de Jacques Bouveresse, expressa no prefacio geral as Euvres Complétes
de Canguilhem, querendo aproxima-lo da tradicdo epistemoldgica anglo-saxa, como a de Russell e
Wittgenstein. Pessoalmente, acreditamos que essa tentativa ndo se sustenta, e o préprio Bouveresse
reconhece que Canguilhem ndo era muito simpatico a essa aproximagdo. Ver: BOUVERESSE, Jacques
[2011] “Préface aux Euvres Complétes de Georges Canguilhem”. IN: OC-I, p. 7-66.

10 Isso foi facilitado pela publicagdo progressiva, a partir de 2011, de suas Oeuvres complétes, permitindo
0 acesso ao grande publico de textos de pouca circulacéo, sobretudo aqueles referentes ao periodo anterior
a década de 1940, para o que também contribuiu a disponibilizacdo ao publico de seus manuscritos in loco,
dos quais pudemos nos beneficiar durante certo periodo de nossa pesquisa.
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Sob a influéncia dessa geracdo antiga representada por Canguilhem, houve
também fora da Franca tentativas de reabrir o pensamento cientifico a investigacdes
historicas. Desde meados do século XX, com efeito, esse estilo francés ja vinha tendo
alguma recepcdo em paises como a Alemanha, a Italia e os EUA. Como exemplo,
pensemos no debate realizado entre o final do século XIX e a primeira metade do século
XX sobre continuismo e descontinuismo envolvendo Duhem e Koyré, que teve sua
sequéncia nos EUA com T. Kuhn, I. B. Cohen, entre outros'!. Mais recentemente, um
autor vinculado a Escola de Stanford, como lan Hacking, que define sua epistemologia
como um “nominalismo intervencionista™?, reivindica a heranga bachelardiana (o que
ndo faz, contudo, sem produzir nela uma mutagéo), como quando apresenta o conceito de
“revolugao probabilistica”*®: mais do que uma revoluc&o cientifica stricto sensu, ela seria
definida por ele como o momento da emergéncia de um novo estilo de pensamento, ja
que o “probabilismo” ird modificar o quadro de diversas ciéncias e de “praticas
discursivas” (conceito mais proximo de Foucault) que tém lugar no campo do saber, como
a fisica, a quimica, a biologia, além do pensamento social, da medicina e da salde
publical®. Arnold Davidson, por sua vez, desenvolveu o tema da emergéncia de um estilo
de pensamento a partir da nogdo de sexualidade’®. E quando alguns desses autores

passaram a lecionar na Franca'®, esse estilo pode receber um novo félego, constituindo-

11 Para o alcance do conceito de revolugdo cientifica no mundo angléfono, ver: COHEN, Bernard [1985]
Revolution in science; COHEN, Bernard. [1987] “Revolution, evolution and emergence in the development
of modern science”; BUTTERFIELD, Herbert [1957] The origins of modern science: 1300-1800; HALL,
Rupert [1954] The scientific revolution, 1500-1800: the formation of the modern scientific atitude;
HACKING, lan [1981] Scientific revolutions. Para uma perspectiva ndo-revolucionaria da ciéncia, entre
aqueles que preferem uma histdria cumulativa gradual ou “incrementalista”, ver: CROMBIE, Alistair
Cameron [1953] Robert Grosseteste and the origins of experimental science, 1100-1700 (Koyré debateu
esse livro em 1956 no artigo “As origens da ciéncia moderna: uma nova interpretagdo”, republicado em
Estudos de historia do pensamento cientifico); DUHEM, Pierre [1896] “L"évolution des théories physiques
du XVIlle siecle jusqu'a nous jours”; DUHEM, Pierre [1905] L évolution de la mécanique; MILLIKAN,
Robert [1918] “Twentieth century physics”; TOULMIN, Stephen [1972] Human understanding: the
collective use and evolution of concepts.

12 Cf. HACKING, lan [1983] Representar e intervir.

13 Cf. HACKING, Ian [1987] “Was there a probabilistic revolution: 1880-1930?".

14 E o tema de outro de seus livros: HACKING, lan [1975] The Emergence of Probability. Sobre a nogéo
de estilo em Hacking, ver: HACKING, Ian [1992] “‘Style' for historians and philosophers”; HACKING,
Ian [1994] “Styles of Scientific Thinking or Reasoning: A New Analytical Tool for Historians and
Philosophers of the Sciences”; e: SCIORTINO, Luca [2017] “On Ian Hacking’s Notion of Style of
Reasoning”.

15 DAVIDSON, Arnold [2001] The Emergence of Sexuality: Historical Epistemology and the Formation of
Concepts.

16 Como o proprio Ian Hacking, que ocupou a cadeira de “Philosophie et histoire des concepts scientifiques”
no Collége de France entre 2001 e 2006. Suas notas de curso estdo publicadas no sitio eletrénico da
instituicdo, como por exemplo a de 2002-2003 que tratou justamente dos estilos de raciocinio cientificos.
Sobre o interesse suscitado, dentro e fora da Franga, pelo estilo francés em epistemologia, ver também:
BRENNER, Anastasios [2003] Les origines francaises de la philosophie des sciences.
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se como que uma geracdo new school da epistemologia historical’. Percebe-se, no
entanto, que essa nova geracao estd mais proxima da historia das ciéncias que de uma
epistemologia da historia das ciéncias. Como reacdo a um pensamento sobre a ciéncia
que subtrai a processualidade interna a producdo conceitual e a reduz a uma analise
categorial, esse retorno a histéria produziu um novo deslocamento.

Evidentemente, ha outros estilos em epistemologia. E talvez a melhor definicéo
do que € a propria epistemologia seja mesmo a de Ludwik Fleck, quando aplicada sobre
si mesma: “a ciéncia dos estilos de pensamento”!8. Nesse sentido, ha também outros
autores que tentaram designar ou descrever os estilos de pensamento que a historia
humana produziu'®. Quanto ao termo especifico “epistemologia historica”, ao qual o
estilo francés € com razdo assimilado, ele parece ter ganhado a dimensdo que hoje
conhecemos a partir da publicacdo da obra de D. Lecourt, em 1969, intitulada
L"épistémologie historique de Gaston Bachelard, que foi orientada e prefaciada por G.

Canguilhem?®, Também foi D. Lecourt o primeiro a introduzir Foucault na heranca desse

17 Cf. BRAUNSTEIN, Jean-Frangois [2012] “Historical epistemology, old and new”.

18 Fleck finalizava um de seus artigos com a seguinte formulagio: “A ciéncia das ciéncias é uma ciéncia
separada baseada em observagdo e experimento, em investigacdes histdricas e socioldgicas. Ela toma parte
da ciéncia dos estilos de pensamento” (FLECK, Ludwik [1946] “Problems of the Science of Science”, p.
127). Lembremo-nos aqui que a “ciéncia do estilo”, a estilistica, possui preocupagdes parecidas com essa,
0 que talvez ensejasse um estudo a parte sobre isso. Gilles-Gaston Granger, por exemplo, numa tentativa
de realizar uma estilistica geral que seja, por fim, aplicada ndo sé as ciéncias duras, mas também as ciéncias
humanas define o0 estilo de pensamento como uma certa relagéo entre forma e conteido caracteristica da
obra como trabalho, ou como “modalidade de integracdo do individual num processo concreto que é
trabalho” (GRANGER, Gilles-Gaston [1968] Essai d"une philosophie du style, p. 5). Leo Spitzer, por sua
vez, autor formado na filologia, que passou pela linguistica e pela semantica, antes de culminar na
estilistica, vé esta disciplina como forma de imprimir vida aos estudos de linguistica pura. Na &rea dos
estudos linguisticos, a estilistica tem seu campo consolidado desde meados do século XX. A estilistica
aplicada a histdria literaria também permite chegar aos demais aspectos da historia social, como exemplifica
Spitzer: “O que 0 estudo da linguagem rabelaisiana mostrou, a analise literaria poderia confirma-lo: ndo
poderia ser de outra forma, pois a linguagem é apenas a cristalizacdo externa de uma forma interior, ou para
utilizar uma outra meté&fora: o sangue da criacdo poética é por toda parte 0 mesmo, quer o abordemos no
nivel da ‘linguagem’ ou das ‘ideias’, da ‘narrativa’ ou da ‘composicdo’ (SPITZER, Leo [1948] “Art du
langage et linguistique”, p. 60). Este texto de Spitzer foi traduzido por M. Foucault.

19 Cf. CROMBIE, Alistair Cameron [1994] Styles of scientific thinking in the European tradition: the
history of argument and explanation especially in the mathematical and biomedical sciences and arts. A.
C. Crombie, por exemplo, numa obra muito bem documentada, descreveu diversos estilos de pensamento
cientifico e artistico que se sucederam historicamente no Ocidente, segundo uma abordagem
incrementalista. Koyré debateu uma obra anterior de Crombie, aproximando-o do continuismo de Pierre
Duhem, que ele criticava.

2 _LECOURT, Dominique [1969] L'Epistémologie historique de Gaston Bachelard. Lecourt afirma que o
titulo foi sugerido por Canguilhnem (LECOURT, D. [2002] Georges Canguilhem,, p. 51n). Braunstein nota
que tal expressao ja havia sido usada por Abel Rey, além de ter dito, muito antes de Foucault, que praticava
uma “arqueologia das ideias cientificas” (cf. BRAUNSTEIN, Jean-Frangois [2012] “Historical
epistemology, old and new”, p. 35). O termo ganhou maior notoriedade internacional com a publicagdo do
volume alemdo, logo traduzido para o inglés: RHEINBERGER, Hans-Jorg. [2010] On historicizing
epistemology: an essay.



23
estilo, numa obra subsequente?!. Quanto a Canguilhem, é verdade que a ocorréncia desse
termo “epistemologia historica” sO se daria pela primeira vez em sua obra em 1963, como
nota C. Limoges: “[E]la ndo é de uso frequente em Canguilhem (quatro ocorréncias
apenas no conjunto dos escritos publicados) e esse uso é genérico, aplicando-se por
exemplo tanto a Thomas Kuhn quanto a Bachelard’?2. E verdade também que ele pareca

ter preferido o termo “historia epistemologica” a “epistemologia historica”?

, 0 que
marcaria certa diferenca para com Bachelard.

Outra caracteristica importante desse estilo, esta ndo presente, no entanto, em
todos os autores que a ele se vinculam, mas que aparece com forga em Canguilhem, é sua
inflexdo sobre o dominio das ciéncias da vida. Tal caracteristica nos remete a Auguste
Comte, que terminou por conceber como tarefa a filosofia a de contribuir para a
instauracdo de uma terapéutica social, auxiliando-se dos resultados da ciéncia®*. Desde
seu memorial de concluséo de estudos na Ecole Normale Supérieur (1926), Canguilhem
ja havia se debrucado sobre a obra de Comte. Durante toda a sua obra, alias, o interesse
por Comte nunca diminuiu, apesar da desconfianca crescente quanto aos resultados
politicos de seu pensamento. Nos textos em que discute as caracteristicas do estilo francés
em epistemologia, Canguilhem atribui a Comte a qualidade de fundador desse estilo, por
ter conferido a historia um papel preponderante na constituicdo da racionalidade
cientifica. Sua importancia foi a de ter se esforcado para produzir uma sintese — que
acabaria por fracassar — entre linhagens distintas do pensamento francés e europeu: por
um lado, uma linhagem do pensamento médico; por outro, a heranca do iluminismo.
Comte seria aquele que primeiro teria tentado integrar essas duas herancas numa filosofia
historica das ciéncias, o que o tornaria, aos olhos de Canguilhem, “o primeiro e mais
eminente de nossos mestres em historia das ciéncias”?.

Encontramos, na obra de Canguilhem, momentos em que ele reconstitui alguns
segmentos dessas linhagens, remontando a um passado mais ou menos longinquo. Numa
conferéncia comemorativa, por exemplo, mostrava-se como um autor como Fontenelle

(1657-1757) podia ter sua importancia medida por contraste com relagdo a dois outros

2L LECOURT, Dominique [1974] Pour une critique de I"épistémologie historique: Bachelard, Canguilhem,
Foucault.

22 LIMOGES, Camille [2015] “Introduction”. IN: OC-1V, p. 40.

2 A diferenca entre os dois termos é discutida em: GAYON, Jean [2003] “Bachelard et I'histoire des
sciences”. IN: WUNENBURGER, Jean-Jacques (dir.) Bachelard et /'epistemologie francaise, p. 53.

24 Cf. BRAUNSTEIN, Jean-Frangois [1998] “Canguilhem, Comte et le positivisme”.

% GC: [1958] “La philosophie biologique d”Auguste Comte et son influence en France au XIX? siécle”.
IN: EHPS, p. 63 [EHPSpt, p. 62].
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entre os quais sua obra se situaria: Descartes e Comte. Canguilhem quis demonstrar como
Fontenelle produzira uma modulacdo no primeiro que anteciparia algumas das inovacoes
que s6 ganhariam toda sua dimensdo no segundo. Assim, haveria por um lado certa
heranca cartesiana em Fontenelle, que se poderia perceber no “rigor intelectual”, no
“desprezo pela logica silogistica atual”, no “método” e no “exercicio da razio?°. Mas tal
heranga ndo concerniria tanto as “exigéncias matematicas especificas”, mas “a um certo
estilo de pensamento™?’. Coerente a Descartes, mas sem seguir propriamente seu método
matematico, Fontenelle tentara supera-lo, historicizando a conquista cartesiana da
verdade. Canguilhem pergunta-se, contudo, se essa historicizagdo ndo seria abusiva ante
os limites que Descartes havia estabelecido ao conhecimento. Ao que ele mesmo

responde:

Fontenelle teve o grande mérito de perceber uma significagdo
completamente diferente da revolugdo cartesiana. [...] Fontenelle,
entdo, viu que a filosofia cartesiana, quando ela matava a tradicdo,
isto é, a continuidade ndo refletida do passado e do presente,
fundava, a0 mesmo tempo, em razao, a possibilidade da historia, isto
é, a conscientizacdo de um sentido do devir humano.?

Assim, a obra de Fontenelle teria unido duas coisas: uma ousadia e um otimismo
historico. A ousadia estaria em fazer as conquistas do conhecimento cientifico derivarem
de uma experiéncia histérica. Isso arriscaria torna-las imprevisiveis em seu progresso,
que ndo estaria mais fundado nas bases seguras sobre as quais Descartes 0 havia
estabelecido. Mas tal ousadia viria atrelada a um otimismo histdrico que €é caracteristico
da Aufklarung, tanto como a uma recusa a submeter a razdo a uma autoridade gue nédo
seja a do sujeito que busca guiar-se segundo suas proprias razées. Esse otimismo é o que
teria permitido admitir um “progresso historico das condi¢des de afirmacdo do
verdadeiro”?®. E foi essa alianca entre ousadia e otimismo que, organizada segundo um
esforco de sistematicidade, pdde encontrar em Fontenelle, sendo um precursor de A.
Comte, a0 menos uma obra convergente a daquele que fundara, mais tarde, segundo

Canguilhem, o estilo francés em epistemologia:

% GC: [1957] “Fontenelle, philosophe et historien des sciences”. IN: EHPS, p. 54 [EHPSpt, p. 50].
27 |bid., p. 54 [Ibid.. p. 50].

28 |bid., p. 55 [Ibid., p. 51-52].

29 |bid., p. 55 [Ibid., p. 51].
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Vé-se que Fontenelle anuncia, sob algumas relacdes, a teoria de
Auguste Comte sobre a correspondéncia da lei dos trés estados do
espirito no individuo e na espécie humana, como também sobre o
carater definitivo da idade cientifica ou positiva...*

Comte, por sua vez, ird radicalizar essa luta contra a matematica, ainda que fosse
ele um matematico profissional, e apenas um amador em matéria bioldgica. Assim, ele
vivera em sua propria profissdo o descontentamento que fez com que também Fontenelle
se desviasse do método cartesiano, substituindo o dualismo cartesiano por um outro, cujos
conceitos possuem genealogias distintas, os de meio material e de organismo vital: “O
dualismo da matéria e da vida”, diz Canguilhem, “é 0 equivalente positivista do dualismo
metafisico da extensdo e do pensamento”!. E sua ambiciosa tentativa tedrica consistira
em unir, num principio de equilibrio, esses dois conceitos, nos quais se reconhece uma
imensa luta, diz o proprio Comte, entre a “natureza viva” e o “conjunto do mundo
inorganico”*2. Evidentemente, essa tentativa de unir dois conceitos hibridos n4o teve uma
origem absoluta no fundador do positivismo: sdo tragos de uma heranca mais longinqua
que ele sintetiza e reformula, consistindo sua originalidade nessa reformulagéo. A ideia
de que a vida é uma luta incessante contra a morte, segundo Canguilhem, é herdada da
Escola de Medicina de Montpellier®® e, através dela, de Bichat, autor da maxima segundo

9934,

a qual “a vida ¢ o conjunto de funcdes que lutam contra a morte “Comte ¢ tao

intuitivamente convencido quanto Bichat de que a vida é uma luta contra a morte [...],

esse Bichat de quem ele fala sempre como ndo fala de nenhum outro”,

%0 1bid., p. 56 [Ibid., p. 52-53].

31 GC: [1958] “La philosophie biologique d”Auguste Comte et son influence en France au XIX® siécle” IN:
EHPS, p. 67 [EHPSpt, p. 66].

32 COMTE, Systéme I, p. 595, apud GC Ibid., p. 73-74.

33 A Escola de Montpellier, com as diferengas concernentes a cada autor, defendia de um modo geral uma
concepgao vitalista do organismo, como alternativa ao animismo e ao mecanicismo. Ela como principais
representantes: Théophille de Bordeu (1722-1776), Paul-Joseph Barthez (1734-1806) e Henry Ducrotay de
Blainville (1777-1850).

34 Essa frase de Xavier Bichat (1771-1802) se encontra na obra Recherches physiologiques sur la vie et la
mort (1799-1800) e é abundantemente citada por Canguilhem, que assim resumiu, certa vez, sua
importancia: “A contribuigdo essencial de Bichat para a anatomia moderna consiste na generalizagdo de
uma teoria exposta por Philippe Pinel (1745-1826) em sua Nosographie philosophique (1798), para quem
a patologia deve ser fundada ndo sobre a situacdo topografica dos 6rgdos, mas sobre a estrutura das
membranas, quer dizer, dos tecidos, que comp8em os d6rgdos, qualquer que seja a situacdo destes no
organismo” (GC: [1970] “Bichat”. IN: OC-V, p. 271). Observar também como essa filosofia vitalista de
Bichat pdde ter chegado, como observa Canguilhem noutra ocasido, a Schopenhauer e, através dele, a
Nietzsche e Freud, entre outros (Cf. GC: [1970] “Bichat”. IN: OC-V, p. 269-274).

% GC: [1958] “La philosophie biologique d” Auguste Comte et son influence en France au XIX® siécle” IN:
EHPS, p. 74 [EHPSpt, p. 73].
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Assim, tendo como heranca essa concepcao vitalista, Comte se veria defrontado
com a enorme dificuldade de sintetiza-la, numa mesma teoria, com uma concepc¢éo de
meio fisico herdada da mecanica e baseada no principio de conservacao de energia (12 lei
da termodindmica). Em matéria bioldgica, essa predominancia do meio sobre os
organismos era representada por Lamarck, e Comte tentou buscar na Escola de
Montpellier os argumentos para refutar o lamarckismo. Como prossegue Canguilhem, é
“de Barthez que Comte tira os motivos de suas reservas mais firmes [...] contra o
lamarckismo. O organismo, tanto sob a relagéo da formacgéo quanto sob o da operacao,
n&do pode ser integralmente determinado pelo meio™®. E por tentar ser coerente com essa
recusa a uma concepcao fixista de meio é que Comte rompeu com a concepcao cartesiana
da extensdo. No entanto, ao tentar resolver essa tensdo entre duas forcas contrarias e
antagbnicas, uma convergindo para a ordem (0 meio), a outra para o progresso (o
organismo vivente), Comte se viu obrigado a assumi-las como implicadas num mesmo e
unico processo, numa totalidade. E como ele ndo conseguiu, apesar de todos os seus
esforcos, romper com essa antinomia entre meio e organismo, terminou por pender,
enfim, para o primado da ordem sobre o progresso, ou do meio sobre o organismo. 1sso
culminaria, em sua ultima grande obra, na postulacdo de uma espécie de 6rgao regulador
externo a humanidade, um sumo sacerdote que guiara a religido positiva. Assim, a obra
de Comte, que partira de um sistema cientifico sobre a natureza, terminara numa religido
da humanidade. Canguilhem notara como esse pendor as concepc¢des mecanicas e fisico-
matematicas do meio, contra as quais Comte sempre lutou sem conseguir supera-las,
acabou fazendo do positivismo uma filosofia politicamente conservadora. Isso porque,
mesmo tendo logrado esforcos para escapar de uma concepcao estatica da vida e da
natureza, Comte ainda se manteve preso a um modelo fixista da natureza humana e da
vida: “Se Comte é matematico por sua formacao, ele é bidlogo por segunda cultura e por
decisdo, sendo por destinacdo. Mas a biologia a qual se refere Comte é pré-formista e ndo
transformista™®’,
Sem negligenciar as consequéncias desse comovente fracasso no qual a filosofia
de Comte culminou, Canguilhem néo deixara de reconhecer-lhe o mérito de ter fundado

esse estilo francés que propde unir uma perspectiva histérica das ciéncias com uma

% GC: [1961] “L’Ecole de Montpellier jugée par Auguste Comte”. IN: EHPS, p. 79 [EHPSpt, p. 80].
37 GC: [1964] “Histoire des religions et histoire des sciences dans la théorie du fétichisme chez A. Comte”.
IN: EHPS, p. 98 [EHPSpt, p. 100].
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concepgdo bioldgica do conhecimento. Mais condenével lhe parecem as tentativas
posteriores de fundamentacéo, a partir de Comte, de uma sociologia enquanto ciéncia.
Durkheim, por exemplo, sera para Canguilhem um mau discipulo de Comte, pois leva ao
limite a sobredeterminacdo do meio (agora tornado um meio social) sobre as condutas
dos individuos. Ao abandonar definitivamente o dominio biol6gico para adentrar o
dominio social, Durkheim apagou com muita rapidez as dificuldades que seu mestre ainda
encontrava em superar a antinomia entre meio e organismo. Assim, Canguilhem tracara
uma outra heranga, também com raiz em Comte, & qual buscara se filiar, reatando com
aquela heranga bioldgica também presente no positivismo. 1sso o trard a Claude Bernard,

que considera como o primeiro fisiologista-filosofo, sobre quem ele escreve:

Minha intencéo é a de tentar fazer aparecer a profunda dimenséo de
uma obra cientifica cujo estilo, o aporte original e a licdo que dela
se extraem ndo podem falhar, hoje, por comparagdo com o estilo e
as abordagens de uma ciéncia que conservou 0 mesmo nome,
reduzindo suas ambigdes, para suscitar um choque pela mudanca de
cenéario [le dépaysement], uma inquietude pela diferenca.®®

Algumas mutag6es que Cl. Bernard impds ao pensamento medico francés de que
Comte era herdeiro sdo bastante significativas, concernindo tanto a uma radicalizacdo do
reconhecimento da irredutibilidade do vivente, quanto a postulacdo de um método
experimental em matéria bioldgica. Canguilhem se reportara com frequéncia a sua tese
em fisiologia — Recherche sur une nouvelle fonction du foie considéré comme organe
producteur de matiere sucrée chez I"homme et chez les animaux (1853) — que lhe valera
a celebridade por ter descoberto a funcdo glicogénica do figado e, assim, ter podido
demonstrar experimentalmente que o organismo, ao criar secregdes internas, estabelece
para si mesmo um meio (o “meio interior’*®). Tal descoberta possibilitara o surgimento,
poucas décadas depois, de uma especialidade médico-fisioldgica, a endocrinologia
(1909), sobre a importancia da qual Canguilhem discorrera em alguns artigos*°. Mas o

que torna essa descoberta tdo fundamental ¢ que, com a criagdao deste conceito de “meio

38 GC: [1967] “Un physiologiste philosophe: Claude Bernard”. IN: OC-V, p. 144.

39 “[S]em a ideia de secre¢do interna, niio ha ideia do meio interior, e sem a ideia do meio interior, ndo ha
autonomia da fisiologia como ciéncia” (GC: [1968] “] “Théorie et technique de 1’expérimentation chez
Claude Bernard”. IN: EHPS, p. 148 [EHPSpt, p. 155]).

40 Por exemplo: GC: [1959] “Pathologie et physiologie de la thyroide au XIX® siécle”. IN: EHPS, p. 274-
294 [EHPSpt, p. 295-318].
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interior”, Cl. Bernard pdode inverter finalmente a relagéo entre meio e organismo, ali onde
Comte ainda hesitou. Isso provocou o que Canguilhem denominard como a verdadeira
Revolucéo copernicana, mais importante que a de Kant, que ainda se limitava a dualidade
metafisica entre sujeito e objeto. Com tal inversdo entre organismo e meio, diz
Canguilhem, Cl. Bernard demonstrara “aos contraditores, aos sistematicos atrasados da
ontologia” que os principios admitidos pelo cientista “fundamentam também, como
aparéncias inevitaveis, os fendmenos sobre o que eles procuram basear suas objecdes™.
Invertendo, pois, o centro orbital da fisiologia para o “meio interior”, Cl. Bernard
reconfigurou os problemas com os quais o positivismo de Comte havia se defrontado,
sem que pudesse resolvé-los*?. N&o serad mais 0 meio exterior que ira regular o organismo.
E o0 organismo que passara a ser definido em funco da auto-regulacéo que proporciona
a si mesmo em relagédo com o meio.

Além disso, numa segunda obra importante de Cl. Bernard na qual Canguilhem
também se concentra — Introduction a I"étude de la médecine expérimentale (1865) —,
estabeleciam-se os principios do método experimental em biologia*®, podendo tal obra
ser considerada, para as ciéncias da vida, como o disse Bergson, o que foi o Discurso do
método de Descartes para as ciéncias da natureza. A diferenca de Comte, as conclusdes
de Cl. Bernard sdo “tirada[s] de toda uma vida de experimentacdo biologica, da qual a
célebre Introduction codifica metodicamente a pratica”**. Como é caracteristico desse
estilo historico que Canguilhem mesmo pratica, encontraremos no conjunto de sua
prépria obra outras referéncias que permitem afirmar as linhagens e as filiagdes que
culminariam em CI. Bernard. Claro que isso também ndo exclui sua originalidade em ter
reformulado os termos de problemas que ja apareciam em alguns de seus antecessores. E
0 caso de seu mestre, Francois Magendie*, a quem se deve o estabelecimento da
necessidade de uma disciplina de medicina experimental. Mas, enquanto Magendie

41 GC: [1965] “L’idée de médecine expérimentale selon Claude Bernard”. IN: EHPS, p. 139 [EHPSpt, p.
145].

42 \Veremos no “84: Um vitalismo racionalista” as consequéncias que Canguilhem tirara para a filosofia
dessa revolucdo operada por Claude Bernard, mas que ainda conhecera mutagbes importantes ao passar por
Bachelard até chegar, enfim, & epistemologia de Georges Canguilhem.

4 GC: [1965] “L’idée de médecine expérimentale selon Cl. Bernard”. IN: EHPS, p. 129 [EHPSpt, p. 133].
44 GC: [1943] NP, p. 32 [NPpt, p. 31].

%5 Frangois Magendie (1783-1855) pertenceu a Ecole de médecine de Paris desde 1807, ocupando a cadeira
de Medicina no Collége de France entre 1830 e 1855. Sobre seu pensamento, em contraposicdo ao vitalismo
da Escola de Montpellier, Canguilhem disse que ele “reagiu energicamente contra a ideia de uma ordem
biologica separada da ordem fisico-quimica, contra a crenga na existéncia de propriedades vitais
irredutiveis” (GC: [1957] “Claude Bernard”. IN: OC-1V, p. 763).
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ansiava criar um método empirico em auxilio ao desenvolvimento de uma medicina
cientifica, Cl. Bernard instituira um sistema metodoldgico, espécie de “ciéncia a priori”
fundada em sua nova concepc¢do revolucionaria de que um organismo sO pode ser
compreendido a partir do ponto de vista de sua regulagdo interior. Se 0 método de
Magendie possibilitaria a apreensdo de fatos experimentais, o que o de Cl. Bernard
efetivamente possibilitou foi o de fatos epistemologicos, isto é, inerentes a uma teoria
coesa e sistémica que guia e coordena a apreensdo dos fatos, teoria essa que sO pode ser
estabelecida a priori“.

Assim, para além de ter finalmente invertido o centro orbital do meio para o
organismo, o que constituird o fundamento da fisiologia enquanto ciéncia (no sentido em
que os matematicos buscavam um fundamento a sua propria ciéncia na teoria dos
conjuntos), Cl. Bernard também pode ter sua importancia medida pelo estabelecimento
de um método relativo a esse novo dominio de estudos que ele descobriu. Neste ponto,
Canguilhem marca uma distincdo entre dois niveis da analise cientifica aos quais
correspondem as duas obras de Cl. Bernard que acabamos de mencionar: o primeiro seria
considerado ainda de primeiro nivel (aplicacdo de um método); enquanto o segundo seria
de segundo nivel (reflexdo sobre o método). Essa reflexdo de segundo nivel seria
suficiente para tornar Cl. Bernard, de um fisiologista stricto sensu, um fisiologista-

filosofo:

Por fisiologista filésofo, é preciso entender o fisiologista que, num
dado momento de uma ciéncia ja em marcha e em bom caminho,
toma muito explicitamente consciéncia do fato de que ciéncia é antes
de tudo método de estudo e de pesquisa, e que se da por tarefa,
expressdo e dever pessoal indelegavel dar a esse método um
fundamento. [...] Assim como no século XIX, a questdo dos
fundamentos das matematicas foi a tarefa dos préprios matematicos,
em fisiologia é a um fisiologista que se deveu a responsabilidade do
fundamento de sua ciéncia.*’

Estas duas novidades introduzidas por Cl. Bernard levariam a postulacao de quatro

precaucdes metodoldgicas especificas da abordagem bioldgica: 1) Especificidade:

46 Noutro ensaio, Canguilnem reconhecia a Claude Bernard o mérito de ter demonstrado como a
experimentacgdo, por si s6, ndo constitui uma ciéncia como a biologia, dizendo: “O problema em biologia,
diriamos, ndo é utilizar conceitos experimentais, mas constituir experimentalmente conceitos
autenticamente biologicos” (GC: [1951] “L’expérimentation en biologie animale”. IN: CV, p. 21 [CVpt, p.
13)).

47 GC: [1967] “Un physiologiste philosophe: Claude Bernard”. IN: OC-V, p. 145.
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segundo essa precaucdo, cada animal possuiria sua especificidade, ndo podendo
“nenhuma aquisicdo de carater experimental [...] ser generalizada sem expressas
reservas™®; isso valeria tanto em relacio as diversas variedades entre si, como de espécie
a espécie, como também do animal ao homem. 2) Individualizacdo: cada espécie teria,
em cada individuo, diferencas que sO seriam homogeneizadas na medida em que
determinada teoria é adotada, sendo que essa teoria deve ser reconhecida como
concernente as necessidades cientificas de um vivente em especial, 0 vivente humano*®:
“assim como em fisica a utilizacdo aparentemente ingénua de um instrumento como a
lupa implica a adesdo a uma teoria°. 3) Totalidade: “[NJum organismo, os mesmos
Orgdos sdo quase sempre polivalentes [...], por outro lado, todos os fendmenos sédo
integrados™. 4) Irreversibilidade: “Ao longo da vida, o organismo evolui
irreversivelmente, de modo que a maioria de seus componentes sdo providos, se 0S
mantivermos separados, de potencialidades que ndo se revelam nas condicdes da
existéncia normal do todo”®?.

Todavia, se € verdade, por um lado, que Canguilhem nunca deixara de reconhecer
a importancia fundamental da metodologia bernardiana, ele também ndo deixara de
reconhecer o seu limite. E que por ter feito como que uma deducao a priori dos principios
de sua metodologia, Cl. Bernard acabou por os imobilizar. Caberia, entdo, para dar
prosseguimento as suas inovacgoes e a esse estilo de pensamento iniciado por Comte, a
um s6 tempo historico e bioldgico-terapéutico, imprimir movimento também a seu
método. E justamente isso que Canguilhem buscara em Bachelard, embora a
epistemologia deste Ultimo versasse sobre as ciéncias da matéria, e ndo sobre as ciéncias
da vida. E que é em Bachelard que Canguilnem reconhecera a tarefa metodoldgica
explicitamente colocada de que se deve abrir mdo de principios gerais para que se possa
compreender a necessidade de acompanhar pari passu o desenvolvimento da ciéncia

especifica da qual se quer fazer a epistemologia:

A Comte, que fala de um bom sistema de habitos mentais, Bachelard
responde: “Os métodos cientificos... ndo sdo o resumo dos habitos

48 GC: [1951] “L’expérimentation en biologie animale”. IN: CV, p. 27 [CVpt, p. 20].

49 Mais a frente, no mesmo ensaio, Canguilhem dira: “Ora, o método experimental — como o indica a
etimologia da palavra método — é também uma espécie de estrada tracada pelo homem bi6élogo no mundo
do porco-espinho, da ré, da drosofila, do paramécio e do estreptococo” (Ibid., p. 39 [Ibid., p. 35]).

%0 Ibid., p. 28-29 [lbid., p. 23].

51 Ibid., p. 29 [Ibid., p. 23].

52 |bid., p. 30 [lbid., p. 24].
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adquiridos na longa pratica de uma ciéncia”. A Claude Bernard, que
declara: “Ndo basta querer fazer experiéncias para fazé-las; é preciso
saber 0 que se quer fazer, e é preciso evitar 0 erro no meio dessa
complexidade de estudos: € preciso, entao, fixar o método, e é minha
sorte”, Bachelard responde: “O espirito deve curvar-se as condi¢es
do saber. Ele deve criar nele uma estrutura correspondente a
estrutura do saber. Ele deve mobilizar-se em redor de articulagGes
que correspondem as dialéticas do saber”. Fixemos, diz um,
mobilizemos, diz o outro.>

Ao dizé-lo, Bachelard postulara uma “exigéncia de revolugdo epistemoldgica
permanente cuja obra e o pensamento de Claude Bernard”, segundo Canguilhem, “nao
conttm nenhum indice®*. Assim, Canguilnem entrevé um limite ao imenso
empreendimento ao qual Cl. Bernard pdde unir seu nome. Pois, se devemos reconhecer-
Ihe o mérito de ter logrado a Revolucéo fisiologica, 0 método que ele quis instituir a partir
dela impedia uma revolugdo permanente, fixando-se no estado em que essa primeira
revolucgéo se efetuou. Isso ocorreu, segundo Canguilhem, porque tanto Comte quanto CI.
Bernard esbarraram em impasses semelhantes por terem instituido, por tras de suas
epistemologias, teorias politicas as quais ndo quiseram — ou ndo foram capazes de —
superar. Assim, em ambos encontraremos teorias que identificam os estados fisiologicos
normal e patoldgico, uma por sua concepgdo fixista de meio como regulador externo do
organismo, a outra por sua concepcéo fixista do método. Tais serdo as anélises da tese em
medicina de Canguilhem Le normal et le pathologique (1943), aos resultados das quais
ele retornara em seus ultimos textos quando definira as teorias de Comte e Cl. Bernard
como “ideologias cientificas”.

E por isso que Canguilhem compreende a revolugio operada por Cl. Bernard —
imprescindivel para que as ciéncias da vida tenham se autonomizado — como referente
apenas a ordem da biologia, ndo tendo sido estendida, por ele, a “ordem da epistemologia
bioldgica™®. Desse modo, se devemos reconhecer-lhe o mérito de ter demonstrado a
diferenca entre um mero fato experimental e um fato autenticamente biolégico ou
fisiolégico, Canguilhem observa que Bachelard foi mais longe do que ele ao unir 0s
desenvolvimentos intrinsecos as ciéncias com o0s da epistemologia que os deve

acompanhar, o que implica imprimir ritmo, para falar como Bachelard, a epistemologia.

58 GC: [1966] “L’évolution du concept de méthode de Claude Bernard a Gaston Bachelard”. IN: EHPS, p.
167 [EHPSpt, p. 175].

%4 |bid., p. 169 [lbid., p. 178].

%5 Ibid., p. 170 [Ibid., p. 178].
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E Canguilhem tentara um dia aplicar, no dominio que era o de Comte e de Cl. Bernard (o
das ciéncias biologicas), as ferramentas colhidas a epistemologia bachelardiana. A partir
desse encontro, tentar-se-a criar um pensamento epistemologico referente a biologia que

seja também “ndo bernardiano®.

Pois se Bachelard ndo quis construir uma
epistemologia das ciéncias da vida, Cl. Bernard, por sua vez, por mais que tenha buscado
uma autonomia ao dominio bioldgico, ainda manteve, quanto ao método, uma postura
ndo-revolucionaria, isto ¢, estatica: “Como se a descoberta de leis proprias ficasse sem
influéncia sobre o conceito de uma lei geral das leis™’. E numa entrevista do final de sua
vida, Canguilhem confirmava ainda sua repreensao a um método em epistemologia que
reconhecesse a si mesmo como abstrato ou geral, dizendo: “O método ¢é fungdo de seu
objeto. A medida em que o objeto muda, 0 método ndo pode, de nenhum modo, ser
importado. E preciso inventar, ao mesmo tempo, a delimitacio do objeto e a via pela qual
se vai aborda-lo°8. O que se censurara a Cl. Bernard, portanto, é no ter ido até o fim na
tarefa que ele mesmo reconheceu as ciéncias da vida em reivindicar para si um dominio
efetivamente autbnomo, isto €, arredio a todo tipo de imobilidade externa. Chegara o dia
em que Georges Canguilhem passaré a reconhecer essa tarefa como sendo também a sua.
Isso podera fazer dele o autor que mais longe levou, e que melhor coordenou, estes dois
aportes que caracterizam o estilo francés em epistemologia — o historico e o bioldgico —
com vistas a investigar as condicdes de possibilidade praticas de uma doutrina da saude
da vida. Contudo, isso ndo foi o resultado de uma intuicdo filos6fica que viria a se
manifestar ou a se desenvolver durante o pensamento do autor, nem foi o0 mero resultado
de coercdes externas. A relacdo entre Canguilhem, a histéria das ciéncias e a
epistemologia também possui uma historia. Ela comeca numa leitura feita a Auguste

Comte.

% 1bid., p. 170 [Ibid., p. 179].

5 1bid., p. 170 [Ibid., p. 179].

% GC: [1984] “Entretien avec Georges Canguilhem”. IN: OC-V, p. 1004. Na mesma ocasido, 0s
entrevistadores (Jean-Pierre Chretien-Goni e Christian Lazzeri) diziam que o livro de Karl Popper A l6gica
da pesquisa cientifica apresentava uma visdo ldgica generalizada de método cientifico, valendo para toda e
qualquer ciéncia indistintamente; e Canguilhem ndo o desmente. A epistemologia histdrica, por sua vez,
teria sempre como ponto de partida a propria ciéncia (nunca a filosofia ou a epistemologia), pois é a partir
da ciéncia que se podem atribuir os métodos concernentes a um objeto determinado, segundo sua
especificidade, denunciando como contrdria as préprias ciéncias a postulagdo de um método universalmente
valido ou de um método a priori.
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§ 1: Um pluralismo axiolégico

A cada um a sua descontinuidade.
A cada um as suas revolugies

1o globo dos sdbios.

Georges Canguilhem!

Quem fizer a histdria da recepcdo do pensamento de Georges Canguilhem, dentro
e fora da Franca, devera notar algumas datas importantes, que nao correspondem
exatamente as de suas publicacdes originais. O leitor angl6fono, por exemplo, s6 pode
conhecer a traducdo de Le normal et le pathologique em 1978, quando surgiu a edigédo
prefaciada por Foucault. E teve de esperar até o ano de 1994 para ter acesso a um volume
que compilasse alguns de seus outros escritos mais importantes?. Foi entdo que o grande
publico pode descobrir, a partir de uma extensa “Critical Bibliography” realizada por
Camille Limoges®, que Canguilnem havia escrito mais de uma centena de textos
anteriores a sua célebre tese em medicina, de 1943, que ficaria conhecida por seu titulo
simplificado Le normal et le pathologique. Tratam-se de textos em periddicos como
Libres propos®, Europe® e Méthode®, além do opusculo politico publicado anonimamente
Le fascisme et le paysans (1935), junto ao “Comité de Vigilance des Intellectuels
Antifascistes” (CVIA), e um tratado escolar em coautoria com Camille Planet, o Traité
de logique et de morale (1939). Néo tardou a aparecer a primeira analise referente a tais

textos, creditando-se a J.-F. Braunstein’ o pioneirismo. Mais recentemente,

L GC: [1977] “Avant-propos”. IN: IRSV, p. 9 [IRSVpt, p. 9-10].

2 Trata-se da edicéo organizada por Frangois Delaporte, que fez a selegéo dos textos e os submeteu a uma
traducdo, que foi prefaciada por Paul Rabinow: Cf. DELAPORTE, Frangois (éd.) [1994] A vital rationalist:
selected writings from Georges Canguilhem. Alguns dos textos escolhidos por Delaporte eram notas de
curso inéditas, publicadas entdo com a autorizacdo de Canguilhem, as quais foram republicadas nas obras
completas. As demais notas de curso e outros textos que Canguilhem ndo publicou em vida, e que nao serdo
mais publicados, estio hoje disponiveis no CAPHES-ENS.

3 LIMOGES, Camille [1994] “Critical bibliography”. IN: DELAPORTE, Francois (éd.) A vital rationalist:
selected writings from Georges Canguilhem, p. 385-454.

4 A revista Libres propos foi fundada por Alain em 1921 e Canguilhem assumiria a sua redagéo em 1932,
tendo nela publicado mais de trinta pequenos textos, alguns deles — 0s mais combativos — sob o pseudénimo
de C.-G. Bernard.

5 Canguilhem colaborou para esta revista enre 1929 a 1936, com artigos menos politicos, menos polémicos
e mais filosoficos (a revista serd interrompida entre 1939 e 1946, sendo depois inteiramente controlada pelo
PCF).

& Pequeno periodico que teve apenas 6 nimeros publicados.

" BRAUNSTEIN, Jean-Frangois [2000] “Canguilhem avant Canguilhem”.
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contemporaneo ao surgimento do primeiro tomo das obras completas de Canguilhem,
publicado em 2011, surgiu também a primeira tese inteiramente dedicada ao “jovem
Canguilhem™®. Faremos notar, utilizando-nos dos ja mencionados comentarios, que desde
essa época o autor oferecia, de modo original, solu¢Bes aos problemas filosoficos que se
propds enfrentar. Desde o inicio, tendo herdado de Alain e da Wertphilosophie uma
filosofia axioldgica, ele a pratica segundo um estilo cujo traco ndo se deixara apagar
mesmo em seus ultimos textos. Contudo, o acontecimento politico da ascensdo do
fascismo e a iminéncia da guerra contribuiram decisivamente para que ele se afastasse de
Alain e fosse conduzido a dominios estranhos® a filosofia. Tal decisdo resultara na
formulacdo de uma “filosofia dos valores™ original, ndo podendo, pois, ser deduzida
apenas das condi¢bes materiais que a tornaram possivel. E se é possivel observar
mutacOes entre sua “filosofia de juventude” e as demais que em seguida poderemos
encontrar em sua obra, tais reformulacdes correspondem melhor a uma reabertura de

problemas®® do que ao desenvolvimento de questdes ja em germe desde o inicio.

Auguste Comte: uma filosofia do Amor

Canguilhem manifestou logo cedo uma preocupacédo com as relagdes entre saber
e politica. Seu memorial de conclusio de curso na “Ecole Normale Supérieure”,

defendido em 1926 sob a orientagdo do socidlogo Célestin Bouglé!?, intitulado La théorie

8 ROTH, Xavier [2010] Georges Canguilnem et I'école francaise de I activité. Acompanhamos a
designacéo de “jovem Canguilnem” o autor dos textos referentes ao periodo compreendido entre 1926
€1939.

® Para uma discussdo a respeito das “matérias estranhas” a filosofia, no sentido de Canguilhem, ver:
SCHWARTZ, Yves [2000] Le paradigme ergologique ou un métier de philosophe, p. 47-64. Essa obra de
inspiracdo canguilhemiana apresenta a disciplina da “ergologia”, o estudo da “atividade humana”,
disciplina animada pelos estudos a respeito do trabalho na condicdo atual que ele denomina como pos-
taylorista. Resenhando uma outra obra de Schwartz, que foi seu ex-aluno, Canguilhem dizia: “Y. Schwartz
se interroga sobre as razdes que conduziram, em seus trabalhos criticos sobre o taylorismo, a ocultar no
trabalhador o homem, sujeito vivo da experiéncia operaria, por tras do operario operador de tarefas
codificadas [...] Apresentar o trabalho como experiéncia da vida, aberta a possibilidades sem limites
atualmente assinalaveis é participar da interrogagdo secular sobre o ser — ou o devir — do homem” (GC:
[1988] “Présentation de Schwartz, Expérience et connaissance du travail”. IN: OC-V, p. 1119 e p. 1122).
10 Pensamos na definigdo de Brunschvicq que Canguilhem costumava adotar como sua: “A filosofia é a
ciéncia dos problemas resolvidos” (apud GC: [1943] NP, p. 9 [NPpt, p. 8]); por conseguinte, interpretava
Canguilhem, as reflexdes filosoficas originais equivalem a reabertura dos problemas.

' Numa homenagem poéstuma, e até bastante tardia, a Célestin Bouglé (1870-1940), Canguilhem
confirmava sua admiragdo por este que fora um de seus primeiros mestres, apreciando especialmente sua
obra Lecons de sociologie sur I"évolution des valeurs por introduzir, para além da realizacdo de um mero
“inventario de socidlogo”, “um juizo de filésofo” a respeito do conceito de valor, “ao mesmo tempo
normativo e factual” (GC: [1978] “Célestin Bouglé”, IN: OC-V, p. 835). Ao prestigiar outro sociélogo,
desta vez Maurice Halbwachs, pelo aporte filosofico de sua obra, Canguilnem também manifestava seu
posicionamento contrario a Durkheim e seus seguidores, que considerava como “maus discipulos” de
Comte: “Um trago que me parece distintivo dos trabalhos de Maurice Halbwachs é seu alcance filos6fico
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de I'ordre et du progrés chez Comte!?, analisava na obra de Comte o conceito de
progresso social em sua relacdo com o conceito de ordem. Muitas das consideracfes
avancadas em Le normal et le pathologique no capitulo sobre Comte aparecem
embrionariamente aqui, onde Canguilhem n&o elabora ainda uma critica ao positivismo,
mas busca apreender o seu sentido l6gico e coerente, uma coeréncia entre o pensamento
da ordem (equilibrio, estabilidade) e o do progresso (movimento, instabilidade). Esse
memorial se inicia propondo uma distin¢do entre ordem social e ordem sociologica. A
primeira possui um sentido vasto, como o de um comando ou de uma ordem juridica, por
exemplo. J& a segunda, trata-se da ordem em sentido estrito, isto é, o conjunto das relagdes
“enquanto submetidas, ndo mais as vontades individuais, mas a condi¢do necessaria de
toda atividade humana®®. E esta Gltima que pode ser objeto de uma ciéncia nova que
Comte proporé fundar, a sociologia. A identificacdo e a anélise da ordem sociolégica é
considerado essencial para que a humanidade possa dirigir-se a um progresso, que nada
mais é do que o desenvolvimento de uma ordem oculta nas relac@es sociais que a ciéncia
deverd desvelar através de um método a ser constituido e que o positivismo propora
constituir. Sendo esse novo objeto (a ordem sociolégica) irredutivel a todos os demais,
essa nova ciéncia a ser criada sera uma ciéncia igualmente irredutivel a todas as outras.
Mais que isso, ela deve ser a ultima das ciéncias.

Desse modo, Comte considerard como implicitas no conceito de progresso as leis
fundamentais da evolucdo humana, que ele propora analisar a partir de sua histéria. Se,

por um lado, ordem e progresso se encontram indissoluvelmente ligados no positivismo,

imediato que é devido aos seus temas fundamentais tanto quanto ao método do qual eles procedem. Na
Franca, e particularmente com a escola de Durkheim, a sociologia aparece como enxertada sobre a arvore
filoséfica. [...] Ora, certos socidlogos da escola durkheimiana, querendo-se sociélogos puros, dirigiram
contra a filosofia ataques as vezes acerbos, sem nunca se dar perfeitamente conta dos pressupostos
metafisicos de seu dogmatismo socioldgico. Maurice Halbwachs nunca experimentou essa necessidade de
polémica. Sua atitude com respeito aos problemas socioldgicos, seus métodos de investigacdo e suas
hipéteses de trabalho sdo autenticamente cientificos. Mas os resultados de suas pesquisas comportam
sempre por si mesmos uma latitude de perspectiva filoséfica” (GC: [1947] “Maurice Halbwachs (1877-
1945)”. IN: OC-IV, p. 280). Sobre as criticas dirigidas por Canguilhem a Durkheim, especialmente a
respeito do capitulo em que este define a diferenga entre normal e patoldgico nas Regles de la méthode
sociologique (1895), comenta G. Le Blanc: “A critica da sociologia de Durkheim por Canguilhem recai
assim sobre o critério do normal e do patolégico na ciéncia socioldgica dos fatos sociais. Canguilhem
reprova a Durkheim ter transposto na sociologia a identificacdo das variagdes quantitativas aos fenémenos
normais e patoldgicos realizados na biologia por Comte e Bernard. Essa transferéncia é ainda menos
legitima quando ela funda uma ciéncia do homem sobre um critério quantitativo pela identificacdo do
normal com o frequente. Fazendo-o, Durkheim pensa definir a normalidade em termos puramente externos”
(LE BLANC, Guillaume [2002] La vie humaine: anthropologie et biologie chez Georges Canguilhem, p.
139-140). No mesmo sentido: SCHWARTZ, Yves. [2011] “Jeunesse d un philosophe” IN: OC-I, p. 93.
12,0 manuscrito desse memorial inédito se encontra disponivel no CAPHES sob a cota GC. 6.1.

13 GC: [1926] Théorie de I"ordre et du progrés chez Comte. CAPHES: GC. 6.1, fl. 6-7.
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por outro, o conhecimento da ordem possui uma anterioridade ldgica, devendo ser
conhecido primeiramente, por uma “precaucdo de método”. Contudo, embora
reconhecesse que a nocéo de ordem ja tivesse sido bem elaborada desde a Antiguidade
por Aristételes, ainda ndo se trataria da ordem socioldgica, e é sobre esta Gltima que o
positivismo deverd se dedicar. Quanto a nogdo de progresso social, apenas com 0s
iluministas, como Condorcet, € que ela passou a adquirir uma conceituacao filoséfica, e
neste ponto Comte reconhecia o positivismo como continuador do projeto iluminista. Mas
ird além de Condorcet, pois unira dois aspectos principiais referentes a teoria da ordem e
do progresso, introduzindo uma dimensdo valorativa ao progresso que antes era
concebido em termos apenas de fato: “a expressao de um duplo juizo”, como distingue
Canguilhem, “de um juizo de fato e de um juizo de valor, ambos estando alids sempre
unidos e sendo estreitamente dependentes™*.

Outra heranca iluminista do positivismo, esta que sera comentada por Canguilhem
ao longo de toda a sua obra, reside em ter fundado o conhecimento dessa ordem que
comanda o progresso a uma lei estatica, por sua vez herdada dos estudos da fisica,
especialmente da mecéanica. Com efeito, é na 12 lei da termodinamica, a lei de conservacéao
de energia, que tanto Comte quanto Condorcet estabeleceram o principio da ordem que
estarai implicita também no progresso social. Assim, como pressuposto metodoldgico,
seria necessario conhecer antes as proprias leis fisica, antes de conhecer aquelas da
dindmica social que a ela se reportariam. Na tentativa de compreenséo da luta constante
entre a vida organica e o mundo fisico inorganico, Comte acabaria por ceder as leis que
regem este Ultimo: “Quando passamos do inorganico ao organico”, observava
Canguilhem ja neste memorial, “essa lei enuncia a subordinacdo das leis do movimento
as leis da existéncia. Sociologicamente, essa lei ¢ a lei da ordem e do progresso”°. Deste
modo, ndo é inicialmente da biologia que Comte retira 0 modelo para a formulacdo de
sua ciéncia social. Ele recua para muito antes, ndo abrindo mao de uma certa “lei da
continuidade” entre o vivente e o nao-vivente, entre 0 organico e o inorgénico. Assim,
sua concepcao da passagem da ordem ao progresso ndo deriva da compreensdo acerca da
especificidade do vivente. E, antes, ao “principio de d’Alembert” que Comte busca a lei
geral a partir da qual derivara sua sociologia. Portanto, sua base ndo sendo de inicio a

biologia, ¢ a partir da matematica (e na fisica newtoniana, que tem por modelo a

4 1bid., fl. 18.
5 1bid., fl. 21-22.
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matematica, e na qual se apoia o “principio de d’Alembert”) que ele estabelece a base do
positivismo. E &, antes de tudo, na astronomia (ordem fisica a qual se podem aplicar os
modelos matematicos) que Comte encontra a ordem fundamental da qual deriva a ordem
social (e todas as demais ordens): uma ordem natural como condi¢&o da ordem social.

Diz Canguilhem:

A relagdo da sociologia & astronomia é dupla. E uma relagio de
método e uma relacdo de fato. Uma relacdo de método porque a
sociologia deve a astronomia, como todas as outras ciéncias, a ideia
de ordem. Uma relacdo de fato porque a estabilidade astronémica
envolve [entraine] a estabilidade social®.

Nesta chave, a producdo humana passa a ser compreendida como inteiramente
dependente da ordem astrondmica. E é na licdo 40 do Cours de philosophie positive
(1830-1842), primeira das duas grandes obras sisteméticas de Comte, que se estabelece a
relacdo ascendente entre a ordem astronémica, a bioldgica e a socioldgica, sendo que a
astronomia é quem fornece as leis primeiras da estabilidade. Contudo, é apenas com a
sociologia que o ciclo do conhecimento se fecha, pois s6 pode haver conhecimento uma
vez que ha o ser humano. Assim, a ordem astrondémica fornecendo a base para a
compreensdo cientifica do homem, é somente apds esse conhecimento ter se voltado ao
conhecimento do proprio homem (que € um ser vivente em determinado meio) que o
préprio conhecimento encontra a si mesmo, ponto de apoio do qual ele ndo deve se
afastar. Aqui, Canguilhem retoma a afirmagdo de Bacon “sé se conhece a natureza
obedecendo-a” para explicar o pensamento da relag@o entre ordem e progresso em Comte:
para progredir é preciso conhecer; o progresso é sucedaneo l4gico e coerente da ordem.
Logo, a coeréncia entre ordem e progresso impede que se pense um dos termos sem a
pressuposicao do outro. Eis, enfim, que esse ponto final é também o inicial, ja que toda
ciéncia ¢ producdo humana: “Da astronomia a sociologia, ha um encadeamento de
necessidades que tendem exatamente a mostrar 0 homem como estreitamente aprisionado
num determinismo estrito e submetido a uma fatalidade insuperavel”’.

Um pouco a frente, Canguilhem descreve a filiacdo de Comte ao principio de
continuidade entre normal e patoldgico estabelecido (o “principio de Broussais”, ao qual

sera dedicado o capitulo primeiro de Le normal et le pathologique), por sua vez uma

18 1bid., fl. 30.
7 1bid., fl. 34.
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derivagao do “principio de d"Alembert”. E afirmard em seguida que, segundo Comte, a
biologia ¢ “que fornece um fundamento objetivo a possibilidade do progresso, isto €, a
realidade de variagbes compativeis com a ordem™*8, uma vez reconhecido que a sociedade
€ um conjunto de seres viventes. E enquanto ser vivente, pois, que o homem se realiza
enquanto ser social, havendo primeiro as necessidades materiais e de sobrevivéncia,
primeiro os sentimentos; depois, num segundo momento, o pensamento; e, enfim, a acdo
objetivada. A esses trés estagios € que correspondem justamente o estagio teoldgico (o
dos sentimentos), o metafisico (0 do pensamento) e o cientifico (o da acdo objetivada).
As passagens entre tais estagios devem ocorrer progressivamente, estando o seu
desenvolvimento ja contido em crisalida desde o inicio. Compreender as relacdes
humanas inerentes ao progresso como desenvolvimento da ordem implica, por exemplo,
compreender o encadeamento entre 0 sentimento egoista da primeira infancia e o
sentimento altruista da fase adulta: “Os sentimentos altruistas devem nascer
espontaneamente da ordem humana, ndo podem ser criados pelo calculo”®. N&o h4, pois,
uma teoria do individuo em Comte, mas tdo somente uma teoria do social; apenas do
social é que o social pode nascer, a primeira célula do social sendo a familia (ndo o
individuo). O amor de uma crianca pela mae, por exemplo, se traduz no amor pelo
alimento e, portanto, a um amor de si; por sua vez, o0 amor de uma mée pela crianca se
traduz no amor por uma parte de si mesma. E é desse lagco que se inicia um sentimento de
amor social, no seio da familia: “Da biologia a sociologia, a passagem ¢ assegurada pela
familia”?°.
Assim, o positivismo ndo € um atomismo, ja que coloca na base das relacdes
sociais, ndo o conjunto de individuos atomizados, mas as relacfes familiares que sédo
anteriores aos préprios individuos (é da relacdo mae-filho que surgem os individuos mée
e filho, os quais ndo existem previamente a essa relagdo): “Da familia a Humanidade, ha
apenas um aprofundamento gradual da nogdo de sociedade”?!. Canguilhem observa que
essa concepcao da relacdo entre ordem e progresso faz do positivismo, mais do que uma
teoria, uma filosofia préatica que tem por objetivo a reorganizacdo social: restabelecer a

ordem que permite o progresso. E Comte ndo se deu por satisfeito enquanto nao viu seu

18 1bid., fl. 40.

9 1bid., fl. 55. Sobre o tema do fetichismo em Comte, ver: GC: [1964] “Histoire des religions et histoire
des sciences dans la théorie du fétichisme chez A. Comte”. IN: EHPS, p. 81-98 [EHPSpt, p. 81-100].

20 GC: [1926] Théorie de I"ordre et du progres chez Comte. CAPHES: GC. 6.1, fl. 6-7, fl. 57.

21 1bid., fl. 62.
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trabalho culminar numa filosofia politica, 0 que conduz a sua segunda grande obra, 0

Systeme de politique positive (1851-1854). Dela, Canguilhem dizia:

O Systeme de politique positive realiza o que previa o fim do Cours
de philosophie positive: a subordinacédo de toda especulacéo, de toda
abordagem tedrica e prética, sob 0 ponto de vista humano. Ai esta o
segundo momento no desenvolvimento da doutrina. O primeiro
momento foi uma sintese objetiva, ou um sistema enciclopédico de
todas as doutrinas embasando, ao mesmo tempo, 0 mundo e o
homem. A sintese subjetiva esclarece todos esses conhecimentos a
luz da Humanidade e da moral. Pelo que, como vimos, o
conhecimento das coisas nunca é um fim, ja que o fim, o fim ultimo
que justifica todos os outros, é o valor da Humanidade e a salvacédo
do homem. A filosofia deve ser uma moral.??

Eis que o sentimento basico a fundamentar todo esse progresso a ser conquistado
pela humanidade na medida em que reconhece a si propria como a realizacdo dos fins
ultimos estabelecidos desde o inicio por sua condicdo afetiva ja contida nos lagcos
familiares mais arcaicos € o Amor. Portanto, nesta monografia, em que ja sdo trabalhadas
muitas das questdes com as quais viria se defrontar com maior ou menor grau de
reformulacdo em sua obra posterior, Canguilhem encontra o tema da construgéo social da
paz entre os homens, a qual deveria ser fruto de uma pratica politica meticulosamente
guiada por um saber cientifico. Além disso, é em Comte gue ele encontra entrelacadas a

problematica moral e a social segundo uma perspectiva cientifica.

O “pacifismo integral”” de Alain

Durante a década de 1920, Canguilhem encontrava-se reunido, junto com diversos
jovens estudantes da Ecole Normale Supérieur, em torno da figura de Alain (pseudénimo
de Emile Chartier). Com efeito, os temas estudados por Canguilhem em seu memorial
sobre Comte sdo coerentes a filosofia e aos interesses de seu tutor intelectual a época, que
apreciava Célestin Bouglé como amigo e tinha um grande interesse pelo pensamento de

Auguste Comte. A filosofia politica de Alain, a exemplo de Comte, fixava a fraternidade

22 |bid., fl. 118. Canguilhem nunca deixara de insistir a respeito da diferenca entre 0 Comte do Cours e 0
do Systéeme. No entanto, ele ndo chega a reconhecer que, nesta segunda obra, a medicina ja passa a ser vista
como nao podendo submeter-se a biologia, havendo uma “virada” com respeito a anterioridade da técnica
médica sobre o conhecimento cientitico e bioldgico, este cada vez mais reduzido a um materialismo (Cf.
BRAUNSTEIN, J.-F. [2008] La philosophie de la médecine d”Auguste Comte: vaches carnivores, Vierge
Meére et morts vivants).

23 O termo “pacifismo integral” foi utilizado por Raymond Aron para se referir a postura politica de Alain
(Cf. ARON, Raymond [1933] “Réflexions sur le pacifisme integral”).
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humana como um valor universal. Deplorando os resultados da Primeira Guerra Mundial,
Alain pregava um pacifismo irrestrito, sobrepondo-o a iminéncia de uma nova guerra.
Alain compreendia que esse pacifismo deveria ser tido por um ato de coragem derivado
de um amor incondicional a Paz que a humanidade deveria construir conjuntamente®*,
Seus adeptos, dentre os quais esteve Canguilhem durante toda a década de 1920, até
meados dos anos 1930, militavam em manifestacdes e escreviam em periodicos por essa
causa, o principal deles sendo os Libres propos.

Como esclarece Giuseppe Bianco®, era justamente em Comte que Alain
encontrava a motivacdo de sua filosofia politica, tendo-lhe herdado o “principio de
Broussais” ja comentado por Canguilhem desde seu ja comentado memorial. Como
acabamos de ver, esse principio estabelecia uma continuidade — ndo havendo diferenca
qualitativa, portanto — entre os estados fisioldgicos normal e patoldgico de um organismo.
Aquilo que se manifestaria como diverso a ordem social seriam apenas diferengas
quantitativas (no organismo ou na sociedade), as quais Broussais denominara como
irritagbes?®. Segundo essa perspectiva, Alain compreendia as revolugdes e guerras como
“irritagdes” do corpo social. Assim, sempre na esteira de Comte, o papel politico dos
cidaddos para Alain seria o de cuidar para sanar tais irritacdes, e o dos intelectuais seria
0 de auxiliar na conducdo do restabelecimento dessa ordem, pacifica e estavel por
natureza. Além disso, o pensamento francés do inicio do século XX vivia o auge do
neokantismo, como bem descreveram Xavier Roth?” e Emiliano Sfara?® em duas teses
recentes sobre Canguilhem. Assim, a essa heranca da filosofia politica comtiana deve-se
acrescentar o fato de que, ao lado de Lagneau, Brunschvicg, Lachelier, Hamelin e
Boutroux?®, Alain estava empenhado em construir uma “filosofia da atividade” fundada
na concep¢ao da unidade da experiéncia. Essa “filosofia da atividade” teria herdado os
tracos da Wertphilosophie da Escola de Baden (de Windelband e Rickert) que através

desses autores se introduzia na Franca.

24 Tais ideias foram expostas, entre outras obras, sobretudo em: ALAIN [1921] Mars ou la guerre jugée.
% BIANCO, Giuseppe [2012] “Pacifisme et théorie des passions : Alain et Canguilhem”.

% Para um aprofundamento na compreensdo desse autor, ver: BRAUNSTEIN, Jean-Francois [1986]
Broussais et le matérialisme: médecine et philosophie au XIXe siécle. Voltaremos a comentar as teses de
Boussais nos capitulos seguintes.

2T ROTH, Xavier [2010] Georges Canguilhem et I"école francaise de I activité. Em especial, toda a primeira
parte dessa tese.

28 SFARA, Emiliano [2015] La philosophie de Georges Canguilhem a travers son enseignement, 1929-
1971 : examen du concept d’action.

29 Quanto a Boutroux, Canguilhem foi também o tradutor de sua tese latina para o francés, Des vérités
éternelles chez Descartes (IN: GC: [1927] OC-I, p. 935-978).
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Segundo essa leitura recente, que se serve dos textos coligidos em suas Euvres
completes anteriores a Le normal et le pathologique, bem como dos arquivos
disponibilizados in loco no CAPHES-ENS de suas notas de curso da época, o “jovem
Canguilhem” teria realizado como que uma sintese entre positivismo e Wertphilosophie,
na heranga de seu primeiro mestre Alain. De fato, muitas sdo também as recorréncias de
Canguilhem a Wertphilosophie nos textos dessa época, assim como nos cursos que
proferiu em liceus no mesmo periodo®. Se em 1926, em seu memorial, ja se demonstrava
a importancia de Comte em ter sabido colocar a distingdo moral entre fato e valor, numa
intervencdo nos Libres propos, no ano seguinte, ndo era outro o posicionamento de
Canguilhem: “o fato ndo tem valor por si mesmo™®!, escrevia. Conforme a heranga do
neokantismo, ndo havendo propriamente uma ordem primeira a ser intuida no préprio real
ou na natureza, a tarefa da filosofia seria a de criar unidade 14 onde ela ndo existe, tarefa
cujas condicBes seriam incessantemente recolocadas pela experiéncia empirica e pelo
contexto historico contingente. Esta unidade, por sua vez, s6 poderia aparecer se a
filosofia fosse compreendida enquanto uma axiologia, devendo haver uma hierarquia dos
valores segundo a qual o valor moral é quem deveria guiar e coordenar a experiéncia e a
acao em sua pluralidade.

Nas décadas de 1920-1930, era notdvel o papel que Alain exercia como
“¢veilleur”® da geracdo dos jovens estudantes parisienses, mobilizando muitos deles —
como Simone Weil, Michel e Jeanne Alexandre, além de Canguilhnem — a engajarem-se
num combate, por vezes inflamado, contra a ameaca de um novo conflito mundial. Com
efeito, por esses anos Canguilhem militava também por um programa pacifista, chegando

a reagir com relutancia aos argumentos que seu estimado colega Raymond Aron® um dia

%0 Para uma andlise desse periodo em Canguilhem, ver também: SCHWARTZ, Yves [2011] “Jeunesse d 'un
philosophe”.

81 GC: [1927] “Libres Propos, 20/04/1927”. IN: OC-I, p. 167.

32 A expressdo aparece na seguinte obra, que vale como uma muito bem documentada reconstrucgo histérica
do microcosmo intelectual da geragdo a qual pertenceu Canguilhem: Cf. SIRINELLI, Jean-Francois [1988]
Génération intellectuelle: Khagneux et normaliens dans I"entre deux-guerres.

33 Veja-se 0 debate entre Aron e Canguilhem, reproduzido em: ARON, Raymond [1933] “Réflexions sur
le pacifisme integral”. IN: GC: OC-I, p. 999-1005; e Canguilhem: GC [1933] “Libres propos: margo/1933”:
IN: OC-I, p, 450-453. Sobre Aron, de quem foi colega na ENS (assim como de Sartre, Jankélévitch, Paul
Nizan, Daniel Lagache), Canguilnem ndo deixard nunca de salientar a importancia do seu pensamento,
notadamente de sua tese complementar defendida em 1938 (sob a orientagdo de Brunschvicq), La
philosophie critique de I histoire, onde mostrava ser impossivel atribuir & histéria um grau de cientificidade,
como gostaria 0 positivismo. Canguilhem também resenhara o livro de Aron La sociologie allemande
contemporaine, saudando-o por ter aberto ao publico francés a obra de Max Weber (e de autores vinculados
a Escola de Baden), demonstrando outro modo de fazer sociologia diverso do de Durkheim: “Néo ¢ 0 menor
dos interesses dessa obra [dizia Canguilhem] que o autor, ndo contente em fazer uma relagdo objetiva, adote
resolutamente, com respeito ao que ele relata, uma atitude filosofica, isto é, reflexiva” (GC: [1936] “Europe,
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desferiu contra os perigos do que denominou como o “pacifismo integral” de Alain. Foi
no ano de 1933, quando o avanc¢o do fascismo na Europa (Mussolini em 1922, Hitler em
1933, Franco em 1933) anunciava a iminéncia de que ele também ganhasse a Franca,
fosse pelo voto, fosse por um golpe de Estado. Raymond Aron questionava se essa postura
pacifista ndo acabaria por levar a aceitar passivamente as “licdes histdricas” que estavam
por vir, antevendo que muitos dos alainistas acabariam por aderir a Colaboracdo, como
de fato ocorreu.

Mas se, num primeiro momento, Canguilnem reagiu negativamente aos
argumentos do colega, a intensificagdo nos anos seguintes das ameacgas fascistas seria
decisiva para uma progressiva mudanca de posi¢do de nosso autor. Ele refletird sobre o
fato de que a opcéo pelo pacifismo ndo deveria ser medida em termos de um valor moral
universalmente valido tal como o de uma Paz. A decisdo por uma militancia em favor da
Paz — conceito vago — deveria ser circunstanciada, como toda e qualquer acdo. Antes que
ele lesse em Reneé Leriche — o autor de La philosophie de la chirurgie — que a salde seria
apenas “a vida no siléncio dos 6rgdos”, Canguilhem refletiu sobre o fato de que a Paz
também poderia ndo ser mais do que a vida social no siléncio das batalhas. Percebendo
a falta de sentido histérico de que a filosofia pacifista de Alain parecia eivada, pois que
ndo era sensivel as diferencas politicas entre as condi¢es que haviam levado a Primeira
Guerra Mundial e estas que logo culminariam na Segunda, Canguilhem acabara por

romper com o pacifismo irrestrito de Alain por volta de 1935-1936%. Um dos marcos

n°® 159, 15 avril 1936”. IN: OC-I, p. 488). Mais de cinquenta anos depois, em homenagem ao amigo ja
falecido, ndo é outro o tom elogioso: “Na Alemanha, Aron encontrou, a0 mesmo tempo, conceitos ja
propostos e utilizados por Dilthey, Rickert, Simmel e Weber e o terreno histérico de verifica¢do do poder
desses conceitos. Ele encontrou também uma filosofia e a historia sendo feitas, histéria de um povo que
recusava violentamente uma situagdo que se buscava Ihe impor como uma ligdo de histéria. Elaborada na
Franca, a tese de Aron permaneceria uma tese, enquanto que, construida em seu projeto e seu método sobre
o terreno explosivo da época, ela foi um acontecimento histdrico da cultura. Histérica, isto é, ndo dedutivel
apenas de suas condi¢des objetivas” (GC: [1988] “La problématique de la philosophie de I histoire des
années 30”: IN: OC-V, p. 1137).

34 Num artigo de 1952, escrito no ano seguinte & morte de seu primeiro mestre, com quem nunca perdera a
amizade, Canguilhem fard uma revisdo bastante elogiosa da filosofia estética de Alain, ndo poupando,
porém, seu “pacifismo integral” e a op¢do de muitos de seus adeptos pela Colaboragdo. Embora
Canguilhem enalteca o fato de Alain, assim como Bergson, ter atribuido uma originalidade ontoldgica a
criacdo, é pela sua concepcéao neo-kantiana de natureza humana que Canguilhem recusara as consequéncias
politicas de sua filosofa, &s quais também se deixariam pressentir em sua filosofia estética, sendo o génio a
disposicdo inata do espirito pela qual a natureza daria suas regras a arte: “Por mais contraditOrio que pareca,
[diz Canguilhem,] é um fato que essa fisiologia das belas-artes, que ele fez mais do que esbogar, ndo é uma
ciéncia do movimento das formas ou das formas em movimento (0 que deve ser uma fisiologia
autenticamente fisioldgica): é ainda uma morfologia estatica” (GC [1952]: “Réflexions sur la création
artistique selon Alain”: IN: OC-1V, p. 428). E ainda que 0 homem acrescentasse a natureza o trabalho (ideia
hegeliana, mas que Alain teria desenvolvido antes de ter lido Hegel), ndo haveria um papel para a histdria
em Alain: “Alain cré na natureza humana, na Eterna Historia” (Ibid., p. 428). E de Comte (a ordem comanda
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dessa ruptura foi a publicagdo anénima de um texto politico Le fascisme et les paysans
(1935), o qual resultava de uma pesquisa empirica. Depois disso, ja em 1936, tendo
deixado a redacéo do periddico alainista Libres Propos, Canguilhem assumira o posto de
professor em Toulouse e se engajara nos estudos de medicina. Serd 0 momento de criagdo
de uma filosofia que reformularé de modo ja original a heranca recebida de suas primeiras

referéncias.

Primeiro ato de resisténcia ao fascismo

Como informa Michele Cammelli®®, responsavel pela apresentacdo do texto Le
fascisme et les paysans (1935) nas (Fuvres completes de Canguilhem, na data da
publicacdo dessa brochura, era corrente na Franca pensar que, embora o fascismo
atingisse predominantemente os paises que haviam perdido a Primeira Guerra Mundial,
também se deveria ficar alerta para a possibilidade de sua ascensdo na Franca. Embora
fosse dever combater-se o inimigo que vinha de fora, comegava a preocupar também as
ideias fascistas que passavam a ganhar forca também dentro da Franca, representando um
perigo real. Era sem duvida 0 momento politico mais turbulento em toda a Europa desde
o fim do primeiro conflito mundial. Os operarios urbanos, organizados em sindicatos,
haviam se organizado numa forca antifascista. No campo, a situacdo estava dividida,
havendo um nimero crescente de pequenos e médios produtores rurais simpaticos ao
fascismo. Surgiram organizac@es fascistas no campo, como o Parti agraire et paysan
francais (PAPF), fundado em 1928, ligado ao ideal romantico de autenticidade
camponesa; o Front Paysan, anti-parlamentar e anti-democratico; além da Croix de feu e
das Jeunesses patriotes. Os efeitos da crise de 1929 contribuiram ainda mais para o
aumentar a forga dessas organizacdes.

Como reacdo a esse avango, passaram a surgir, em contrapartida, organizacgoes
contrérias ao fascismo, o que se deu em varias frentes. Uma delas, o “Comité de
Vigilances des Intellectuels Antifascistes” (CVIA), consistiu num 6rgdo de intelectuais
suprapartidario que buscava relacionar-se diretamente com os sindicatos, com a funcgéo
de oferecer aos trabalhadores um laboratorio de anélises politicas na Franga, tentando

produzir analises a respeito dos estratos socio-econdmicos mais expostos a propaganda

0 progresso), e ndo de Hegel, que Alain se reclama. E é acima de tudo uma ideia platonica que proclama a
primazia do ser sobre o devir.
% CAMMELLI, Michele [2011] “Présentation de Le fascisme et les paysans”. IN: GC, OC-I, p. 515-533.
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fascista. Por influéncia de Camille Planet, com quem iria redigir o Traité de logique et de
morale (1939), Canguilhem passou a integrar o CVIA, publicando anonimamente®® a
brochura Le fascisme et les paysans (1935), seguida de uma enquete.

O objetivo do texto era alertar a militincia antifascista a respeito das
particularidades do mundo rural francés, que Canguilhem conhecia bem por dele provir.
De nada adiantaria, diz Canguilhem, pregar aos camponeses que o fascismo seria uma
forca do capitalismo organizada para destrui-los; isso ndo iria fazer com que eles se
mobilizassem contra o fascismo, sendo a quase-totalidade dos camponeses indiferente as
organizacOes operérias, quando ndo lhes era hostil. Canguilhem invocava Marx (e com
efeito esta é a época em que seu pensamento mais esteve proximo de Marx®”), buscando
auxilio para interpretar as consequéncias do periodo pés-Revolucéo até o inicio do século
XX sobre a situacdo dos camponeses na Franca e para tracar o quadro geral socioldgico
sobre o qual analisar4 as motivacOes de sua adesdo ao fascismo, buscando apresentar
meios para tentar evita-la. E € nesse texto também que Canguilhem aborda com certo
folego, pela primeira vez, a transi¢do da sociedade rural para a sociedade industrial em
alguns de seus efeitos, algo que ird permanecer em suas diversas analises a respeito do
taylorismo e da racionalizagdo do trabalho, efeito do crescimento do controle da vida
local por um poder central e totalitario: “dos campos as usinas, das assembleias locais
aos escritdrios centrais. O individualismo rural é subordinado ao anonimato urbano, e a
vida pessoal ao automatismo social”®®. Contudo, Canguilhem recusa a analise do

fascismo como um simples produto de um capitalismo em crise, preferindo defini-lo,

% “Esse comportamento [diz Michele Cammelli] pode parecer surpreendente num filésofo como
Canguilhem que nunca deixou de por no seio de suas preocupacfes o problema da individualidade e da
existéncia do debate da pessoa singular com os valores. Mas se prestarmos atencdo a sua defini¢cdo do
antifascismo, nds nos aperceberemos de que h4, ao contrario, uma profunda solidariedade entre essas duas
posicOes aparentemente contraditdrias. Como o vemos j& no texto de 1935, para Canguilhem, o fascismo
representa a propria negacéo de toda subjetividade e de toda possibilidade de debate em proveito de uma
obediéncia automatica (o que faz do ‘fascismo’ uma categoria aplicivel para além de seu contexto histérico
de aparicdo). Nao hé, portanto, contradi¢do, para esse filosofo da pluralidade das normas, em encarar a luta
contra um tal regime como um dever a0 mesmo tempo singular e universal que se pGe de maneira
absolutamente andnima. Em numerosas homenagens consagradas a Cavaillés, essa posicao sera afirmada
de maneira muito clara. E provavel que ela ja esteja presente nas paginas andnimas escritas para 0 CVIA”
(Ibid, p. 522-523).

37 Cf. SCHWARTZ, Yves [2011] “Jeunesse d un philosophe” IN: OC-I, p. 92n. Numa nota final de Les
fascisme et les paysans, Canguilhem esclarece o0 que pensa a respeito do termo “socialismo”: “Entende-se
que ndo quisemos designar pela palavra socialismo, frequentemente empregada nesse estudo, a doutrina de
tal partido politico atual. Tomamos a palavra no sentido puramente teérico, filosofico se quisermos, de
organizacdo sistematica da economia, para e pelos trabalhadores, com vistas a uma abolicdo real da
escraviddao humana. Essa brochura ndo é um programa, mas a pesquisa de nocGes e de principios para um
programa possivel” (GC: [1935] Le fascisme et les paysans. IN: OC-I, p. 572).

38 Ibid., p. 545.
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como novamente nos elucida M. Cammelli, como “uma nova técnica de governo que visa
a controlar de maneira ‘totalitaria’ todos os aspectos da vida da populagdo e a reduzi-la a
uma obediéncia automatica”®. E com o mesmo estilo rispido com que havia se
empenhado em muitas intervengdes anteriores militando pela causa de Alain, agora
Canguilhem comecga a expressar ares de uma nova revolta: “A unido de todos os
camponeses, que sonho propriamente pastoral! Mas a paz dos campos nunca existiu sendo
na imaginagao dos poetas”*°.

Seu apelo é pela distin¢do das diferencas entre as categorias as quais pertenciam
cada camponés, devendo-se individualiza-los a fim de compreendé-los, excluindo-se das
propagandas a palavra de ordem “coletivismo”. A organizagao coletiva, se ela deveria
haver, deveria ocorrer por deliberacdo individual, e afirmando-o Canguilhem criticava o
comunismo de Estado. Como nota outro comentador, desta vez D. Lecourt, neste texto
Canguilhem “convida as organizagoes de esquerda a renunciar as simplificacOes
conceituais sobre o ‘mundo camponés’ veiculadas pela vulgata marxista que triunfou na
Unido Soviética para a maior tristeza dos camponeses™*!. Dever-se-ia impedir que, por
deliberacdo individual, os camponeses preferissem aderir, ndo aos trabalhadores
industriais, mas aos proprietarios que se proclamavam a favor da unidade do mundo. Para
isso, Canguilhem tenta denunciar os interesses que estariam por trds do nacional-
socialismo de Hitler, mostrando que ndo se tratava de defender os interesses dos pequenos
produtores, mas sim os privilégios dos grandes proprietarios, e buscava alertar para o que

esse aparato militar escondia:

O que o camponés deve compreender é que a extensao em todos 0s
paises do aparelho militar, mal dissimulado sob uma linguagem de
protestagdes pacificas condicionais, é antes de tudo um fenémeno e
uma manobra de politica interior. Trata-se, primeiro, de criar um
estado de espirito favoravel a obediéncia automatica, inico meio de
manter um regime gquando ele ndo pode ser justificado; trata-se, em
seguida, de assegurar ao Estado uma forga repressiva fulminante
contra as reacOes de revolta dos trabalhadores ou dos pequenos
possuidores oprimidos.*2

3 CAMMELLI, Michele [2011] “Présentation de Le fascisme et les paysans”, p. 527. O leitor familiarizado
com as analises foucaultianas sobre a transi¢cdo entre o poder disciplinar € o biopoder ndo deixaré de notar
aqui certa similaridade.

40 GC: [1935] Le fascisme et les paysans. IN: OC-1, p. 547.

41 LECOURT, Dominique [2008] Georges Canguilhem, p. 23.

42 GC: [1935] Le fascisme et les paysans. IN: OC-I, p. 565. Reparemos que a critica a disciplina militar ja
aparecia em Canguilhem desde os anos 1920, como nota Braunstein: “Canguilhem néo conheceu a guerra
diretamente, mas ele fez seu servigo militar: ora, segundo ele, o exército ja é a guerra. As “Notas militares”
ou “Notas de um soldado”, aparecidas entre 1927 e 1929, andnimas mas que podem sem nenhuma ddvida
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Em suma, Canguilhem argumentava que a pregacdo ao coletivismo no mundo
rural sé iria facilitar a sua unido em torno dos partidos de direita e de extrema-direita. 1sso
porque 0s pequenos e médios produtores rurais compreendiam-se a si mesmos como
produtores de seus proprios objetos de consumo, como independentes e orgulhosos dessa
condicdo que os mantinha na base da producdo econdmica. Por fim, o camponés também
via a si mesmo como subestimado pelas demais classes sociais, que o julgavam como
inferior na escala do progresso civilizatorio. “A honra do campesinato esté justamente no
sentimento que ela tem de assegurar a juncdo entre a natureza e a sociedade”*3. Por isso,
o0 desentendimento entre o operario urbano e o pequeno e médio produtor rural comecaria
com o fato de que o operério se serviria do produto do camponés (alimentacao) que, por
sua vez, segundo o modelo capitalista de reducéo de custo pela livre concorréncia, teria
de ver seu produto desvalorizado em detrimento do produto do trabalho do operario
urbano (que também deveria poder viver com baixo salario).

Esse texto de Canguilhem marca sua primeira grande incursdo numa matéria
“estranha” (outra palavra para o empirico) a filosofia, a qual devera ser reordenada pelo
papel reflexivo da filosofia, que avalia e reavalia de modo critico tudo o que se Ihe vem
do exterior. Resta saber até que ponto essa progressiva ruptura com o pacifismo, que entdo
se anunciava, levaria a uma ruptura com relacdao aos demais pressupostos da filosofia de
Alain, bem como com sua concepcao da Eterna Histéria e de uma natureza humana
imutavel em que esta Ultima se sustenta. Tal concepg¢do, como se viu, estava radicada na
concepcao humanista de progresso universal como desenvolvimento da ordem, tendo
sido, por sua vez, herdada de Comte. Calcava-se, enfim, numa homologia essencial entre
0s estados de guerra e de paz, ou entre os estados normal e patologico (“principio de
Broussais”). E tendo sido reconhecidas todas as consequéncias dessa ruptura, também
deverdo ser observadas as suas “conservagdes de heranca”, bem como as suas
consequéncias para as novas reformulacGes que serdo doravante entabuladas por

Canguilhem.

Ihes ser atribuidas, descrevem bem a absurdez da vida militar, dessa ‘prisdo’ que constitui para ele o
exército. O exército degrada o homem [...] O exército se serve do homem como instrumento (tal como a
psicologia fara dele). Sua critica da guerra também refuta os argumentos biologistas (darwinismo social);
e constitui, por fim, uma critica da exploragéo capitalista” (BRAUNSTEIN, Jean-Frangois [2011] “A la
découverte d"un « Canguilhem perdu »”, p. 107-9).

4 GC: [1935] Le fascisme et les paysans. IN: OC-I, p. 558.
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Entre teoria e técnica: Descartes e Bergson

Xavier Roth marcou com precisdo uma divisdo entre 0s diversos textos
regularmente publicados pelo “jovem Canguilhem” entre 1926-1936 em periodicos e
aqueles publicados entre 1936-1939. Além do opuUsculo andnimo sobre a ascensdo do
fascismo no campo de 1935 e do Traité de logique et de morale de 1939 em coautoria
com Camille Planet, Canguilhem publicou apenas quatro textos na segunda metade da
década de 1930, nenhum deles nos Libres propos ou na revista Europe. Tratam-se de
conferéncias ou discussdes de contetido mais cientiifico em que se observa a formulacéo
de uma filosofia original que propde resolver os conflitos epistemolégicos e politicos que
eram entdo colocados aquele pensamento herdado por Alain. O primeiro desses textos, a
primeira comunicacdo cientifica de Canguilhem, foi pronunciado em 1937 no “Coléquio
Descartes”, em comemoragdo ao tricentenario da publicacdo do Discurso do Método.
Nessa conferéncia intitulada “Descartes et la technique”, Canguilhem apresenta uma tese
que contrasta bastante com as leituras usuais desse autor fundamental para a filosofia
moderna, perguntando-se: “[CJomo Descartes colocou e resolveu o problema das relagdes

entre a teoria e a técnica[?]”** O autor indagava:

E a atividade técnica um simples prolongamento do conhecimento
objetivo, como se tornou comum pensar na esteira da filosofia
positivista, ou é ela a expressdo de um “poder” original, criador em
seu fundo, e pelo qual a ciéncia elaboraria, as vezes como resultado,
um programa de desenvolvimento ou um cédigo de precaucdes?*®

Note-se, de passagem, que Canguilhem vincula a tese da precedéncia da teoria
sobre a técnica ao positivismo, propondo romper com o preceito positivista segundo o
qual a técnica é apenas um sucedaneo da teoria, o que Comte resumia na maxima “Savoir
pour prévoir, afin de pouvoir”. Trata-se mesmo de reconhecer, sendo uma terceira
substancia imiscuida entre o pensamento e a extensdo, a0 menos uma irredutibilidade a
essa unido entre alma e corpo. Para sustenta-la, Canguilhem faz uma exposicdo
mostrando, com citacBes de passagens extraidas a diversos textos, alguns nem tao
frequentados, nos quais Descartes deixaria ver suas preocupagdes mais intimas referentes
as inovacdes técnicas, que parecem constituir a iniciativa da qual emana o conhecimento

tedrico. Canguilhem busca mostrar como é, na verdade, a técnica quem precede o

4 GC: [1937] “Descartes et la technique”. IN: OC-I, p. 494,
% Ibid., p. 495.
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conhecimento teorico, e é por meio da técnica que a unido entre alma e corpo
(caracteristica da existéncia humana) pode ser compreendida. E no caminho para tentar
superar a dificuldade da passagem entre a teoria e a técnica, Canguilhem encontra o erro,

isto &, o fracasso ou o obstaculo:

A ciéncia procede da técnica ndo porque o verdadeiro seria uma
codificacdo do Util, um registro do sucesso, mas ao contrario porque
0 embarago técnico, o insucesso e o fracasso convidam o espirito a
se interrogar sobre a natureza das resisténcias encontradas pela arte
humana, a conceber o obstaculo como objeto independente dos
desejos humanos, e a buscar um conhecimento verdadeiro®.

Insucesso, fracasso, obstaculo, resisténcia, todos esses termos que serdo caros ao
Canguilhem da “maturidade”. Mas em 1937, antes mesmo da primeira meng¢ao ao nome
de Bachelard em sua obra, Canguilhnem ndo podia estar simplesmente prenunciando sua
filosofia vindoura — supor isso seria suprimir o sentido do devir histérico —, ainda que
viesse a reconhecer, posteriormente, esta conferéncia sobre Descartes como um de seus
primeiros textos importantes. Ele vira a cita-lo, por exemplo, no capitulo “Machine et
organisme” de La connaissance de la vie, onde sua filosofia da “normatividade vital” ja
estava plenamente formulada®’. Com efeito, a primazia do erro na construgio do
conhecimento j& é aqui esbocada, e Canguilhem interpreta a divida metddica na chave
de uma epistemologia da superacdo dos obstaculos que toma o erro como primeiro, ou
seja, como anterior a verdade e a evidéncia. Além disso, reconhece como decorrente da
precedéncia do erro a construgdo, através da técnica, de um intermediario entre 0s erros
primeiros e o conhecimento tedrico. E para superar tais erros e ineficiéncias da vida
humana que a técnica se forma, estando a “iniciativa da técnica”, afirma Canguilhem,
entre as “exigéncias do vivente”*®. E a despeito de ja estar presente no pensamento de
Descartes, mais ou menos implicitamente, uma precedéncia da técnica sobre a teoria,
Canguilhem ndo deixa de notar que a originalidade da técnica ndo chega a ser pensada
em todos os seus efeitos: por ndo ter sabido colocar o problema da diversificacdo pela
técnica, a epistemologia cartesiana ndo permite uma filosofia da criacdo, isto €, uma

estética. Ndo obstante, essa auséncia em Descartes ndo é suficiente para excluir um

46 |bid., p. 497.

47 Para as etapas da leitura canguilhemiana de Descartes e seus diversos aspectos, ver: GUILLIN, Vincent
[2008] “Les études cartésiennes de G. Canguilhem”.

48 GC: [1937] “Descartes et la technique”. IN: OC-I, p. 497,
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pensamento da “irredutibilidade final da técnica a ciéncia, do construir ao conhecer”,
equivalendo “a impossibilidade de uma transformagao total e continua da ciéncia em
acdo” a afirmacdo “da originalidade de um ‘poder””**°.

Podemos compreender a originalidade das teses apresentadas por Canguilhem
nesta conferéncia por contraste a outro autor que também esteve presente nesse mesmo
evento. Outro a quem também se deve considerar como um dos grandes expoentes do
estilo francés em epistemologia. Alexandre Koyré>® apresenta uma tese que poderiamos
considerar, num certo sentido, como a tese inversa a que Canguilhem apresentou. Koyré,
que ndo cansaria de dizer noutras ocasides que “a boa fisica é feita a priori. A teoria
precede o fato®!, nesta conferéncia sobre Descartes afirmava: “A ideia de vida, ndo sendo
clara e distinta, ndo tem lugar na ciéncia e a propria vida ndo tem, por consequéncia, lugar
proprio no universo cartesiano. Entre o pensamento e a extensdo ndo ha nada”®2. Mas sera
que a ideia de vida ndo tera lugar no universo cartesiano? Ora, nesse “nada” no qual Koyré
situa a “unido” da alma e do corpo é que Canguilhem situara o homem enquanto ser
vivente, arriscando com isso reverter toda a compreensdao — para alguns j& mesmo
pacificada — do mecanicismo cartesiano. Canguilhem se mostra consciente dos possiveis
efeitos que uma reversdo dessa tese mecanicista poderia e pode proporcionar.

Com efeito, as leituras de Koyré e de Canguilhem destoam bastante, e permitem
vislumbrar uma diferenca entre uma predominancia atribuida as ciéncias fisico-
matematicas e ao pensamento da técnica como criacdo prépria ao vivente. Tratam-se,
contudo, de duas inflexdes possiveis com respeito ao texto de Descartes: a de Koyré mais
atenta a terceira parte do Discurso do método, onde Descartes parece desprezar sua
prépria condi¢do humana, e a de toda a humanidade em sentido bioldgico, em favor do
sujeito de conhecimento; a de Canguilhem mais sensivel a sexta parte, onde Descartes se
mostra profundamente confiante no progresso técnico por sua facilitacdo dos designios
daquele vivente em especial que se caracteriza pela unido da alma e do corpo, 0 homem.
Né&o se deve deixar de insistir, sem davida, sobre as consequéncias dessa divergéncia. No

entanto, com o inimigo a rondar préximo, Canguilhem e Koyré logo estariam unidos por

49 |bid., p. 498.

50 Com efeito, foi em 1937, por ocasido desse “Coléquio Descartes”, que Koyré e Canguilhem efetivamente
se conheceram. Para essa curiosidade biografica, ver Canguilhem: Cf. GC [1987] “Préface [aux actes du
Colloque Alexandre Koyré]”. IN: OC-V, p. 1066.

51 KOYRE, Alexandre [1955] “Galileu e a Revolugio Cientifica do século XVII”. IN: . Estudos de
histéria do pensamento cientifico, p. 212.

52 KOYRE Alexandre [1937-1938] Consideracdes sobre Descartes, p. 78. Koyré
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um mesmo combate: o primeiro diretamente nos maquis da Resisténcia; o segundo — que
por suas raizes judaicas corria perigo em territério europeu —, na campanha France libre
nos Estados Unidos. Das trés palavras (uma figura, uma obra, uma licdo) com que
Canguilhem resumiré a importancia de seu colega Alexandre Koyré, numa homenagem

postuma, a primeira delas remonta a sua figura de filésofo:

Canguilhem: “Em suas Entretiens, Epitecto pGe a seguinte questao:
Que tu gostarias de fazer quando a doenca ou a morte vierem te
acometer? Alexandre Koyré responde: ler Descartes!”3

Koyré: “[N]Jnuma época de mito renascente e de autoridade
infaliveis, precisamos mais do que nunca obedecer ao preceito
cartesiano que nos impede de admitir como verdadeira outra coisa
gue ndo seja 0 que com toda a evidéncia vemos sé-lo; e permanecer
fiéis & mensagem cartesiana que, proclamando o valor supremo da
razdo, e da verdade, nos impede que nos submetamos a uma
autoridade qualquer que ndo seja a razio e a verdade”.>*

Além disso, a conferéncia “Descartes et la technique” (1937) permite entrever — 0
que ficard ainda mais explicito no texto seguinte “Activité technique et création” (1938)
—, Um novo aporte & recepgdo da obra de Bergson®. Adotando uma postura metafisica
que s6 seria abandonada nas décadas seguintes, Canguilhem serve-se do conceito de ela

vital para explicar esse “poder” original do vivente que constituiria a chave de

53 GC: [1987] “Préface [aux actes du Colloque Alexandre Koyré]”. IN: OC-V, p. 1066.

% KOYRE, Alexandre [1937-1938] Consideragdes sobre Descartes, p. 93.

%5 J.-F. Braunstein divide a relagdo entre Bergson e Canguilhem em quatro periodos: 1) 1929, a resenha ao
livro de Politzer Une parade philosophique: le bergsonisme (periodo de hostilidade, onde Canguilhem
interpretava o bergsonismo como indistinto das psicologias que Alain criticara no capitulo “Laches
penseurs” de Mars ou la guérre jugée, p. 150-151; 2) a partir de 1937-1938, passando por 1943 (NP),
sobretudo em 1947 (“Note sur la situation faite a la philosophie biologique en France™), até a década de
1950 (CV e FCR) (periodo de influéncia das teses vitalistas de Bergson); 3) 1966 (capitulo “Le concept et
la vie”, IN: EHPS) (Gltima palavra de Canguilhem sobre Bergson, que é criticado por ndo permitir a
compreensdo da genética enquanto logos inscrito no vivente); 4) o siléncio, ou quase siléncio, que se seguiu
a essa Ultima intervencdo de 1966, excecdo feita a 1991, na conferéncia sobre a profissdo de filésofo na
Franca (Cf. BRAUNSTEIN, Jean-Frangois [2012] “Canguilhem, lecteur de Bergson”). Esse artigo de
Braunstein também é muito elucidativo por apresentar a maior convergéncia entre Canguilhem e Bergson
ndo enquanto filosofias da vida (afastando Canguilhem de uma metafisica da vida, o0 que se aproxima da
tese foucaultiana de que Canguilhem seria um filésofo da racionalidade vital, ou das ciéncias da vida, e
ndo propriamente um fildsofo da vida), mas enquanto filosofias da criagdo. Do mesmo comentador, noutra
ocasido: “[PJodemos notar que a referéncia a Bergson se apagara progressivamente em Canguilhem,
sobretudo apos a conferéncia em 1966 sobre ‘Le concept et la vie’, publicada em Estudos de historia e de
filosofia das ciéncias, onde ele faz o balango do que ele deve a Bergson, como ele havia feito, dez anos
antes, para o que ele devia a Alain. Durante os trinta anos seguintes, Canguilhem quase ndo fard mencéo a
Bergson, inclusive nos artigos, como em “Vie” ou “Regulation” da Encyclopedia Universalis, que teriam
podido muito naturalmente lhe dar lugar, mas onde ele citara de maior bom grado Auguste Comte para
ilustrar o que pode ser uma concepcdo vitalista e roméantica da biologia” (BRAUNSTEIN, Jean-Francois
[2011] “A la découverte dun « Canguilhem perdu »”. IN: OC-I, p. 136n).
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inteligibilidade da “unido” da alma e do corpo em Descartes®®. E dando continuidade a
essa inversdo, Canguilhem tomaré ao Nascimento da tragédia, de Nietzsche, a seguinte
citagdo: “O problema da ciéncia ndo pode ser resolvido no terreno da ciéncia. .. E preciso
considerar a ciéncia sob a Otica da arte e a arte sob a otica da vida...”®’. O que n&o
significa um elogio inconsequente da técnica em detrimento da ciéncia; trata-se apenas
de afirmar que o erro, manifestado no fracasso de uma tentativa técnica, € 0 que move a
ciéncia®®.

Se, por um lado, a proximidade a Alain até meados dos anos 1930 fazia com que
Canguilhem se sentisse distante de Bergson, sua posterior ades&o as teses principais do
bergsonismo o faria ressignificar os pressupostos do neokantismo perfilhados por Alain.
Xavier Roth®® mostra muito bem como o estatuto conferido & intuicdo por Bergson era
visto, por Alain, como uma submissdo da inteligéncia (do entendimento, em sentido
kantiano) ao dado, a ordem estabelecida das coisas, ao “fato consumado”, como se o
bergsonismo fosse uma filosofia da resignacdo (assim como as diversas psicologias).
Alain, por sua vez, que se colocava bem ao lado do juizo contra a intui¢cdo, compreendia
a atividade esponténea da inteligéncia como criacao, criticando o rebaixamento atribuido
por Bergson a atividade da inteligéncia como modo de fixar ou matar o fluxo vital.
Limitar-se a contemplar o mundo intuitivamente “tal como ele ¢” — pensava Alain, com
o que estava de acordo o “jovem Canguilhem” até meados da década de 1930 — convidaria
a nao realizar sobre 0 mundo um juizo a respeito do que ele deveria ser.

No que concerne a ciéncia, contudo, tanto Bergson quanto Alain dirigiam a ela um
elogio critico, e Canguilhem parece buscar a partir do final dos anos 1930, em cada um
desses tdo diferentes autores, elementos para constituir uma filosofia original. Tal
filosofia ja se prefigurara, desde entdo, como uma filosofia da pluralidade dos valores
polarizada entre: 1) uma concepcdo do entendimento como atividade criadora, heranga
de Alain, que alargara o entendimento em Kant, que passaria a exercer um papel

assimilavel ao da razdo na Critica da razdo pratica, ndo se limitando ao dominio da

% J.-F. Braunstein também demonstrara como Canguilhem se utilizara de Bergson, na década de 1950, para
explicar a originalidade da criagdo no proprio Alain. A técnica, radicada na vida, passaria a ser explicada
pela “arte” (Cf. BRAUNSTEIN, Jean-Franc¢ois [2000] “Canguilhem avant Canguilhem”).

57 Apud GC: [1938] “Activité technique et création”. IN: OC-I, p. 501.

% O nome de Bachelard passara a aparecer, doravante, nos escritos de Canguilhem. Em 1938, ele aparece
numa intervengio sobre “Idéalisme et réalisme” (OC-I, p; 498-499), e na resenha do livro de P.M. Schuhl
— Machinisme et philosophie (OC-I, p. 510-511). Em 1939, no Traité de logique et de morale, é citado sete
Vezes.

% ROTH, Xavier [2013] “Le jeune Canguilhem, lecteur de Bergson (1927-1939)”.
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experiéncia (em coeréncia ao neokantismo dos autores da Wertphilosophie); e 2) uma
concepcao da intuicdo como igualmente criadora, afastando Bergson das criticas que
Alain fazia a sua concepcdo do eld vital. E esse juizo reflexivo, ou essa sintese critica,
feitos por Canguilhem é que ndo podem ser deduzidos apenas do contexto em que seu
pensamento emerge, 0 que nos conduz para além das interpretacdes estritamente

historicas ou socioldgicas, pois, como dira o préprio Canguilhem:

A sistematizacdo do concreto empirico, por afirmagdo metodica
daquilo que inclui de real, o conhecimento, numa palavra, é uma
opcao que exclui outras (a opcdo estética, por exemplo). Num
sentido, o real é, ao pé da letra, um ideal. E é enquanto filosofia do
ideal ou do valor que é preciso legitimar o idealismo.
Intelectualismo axioldgico, tal seria 0 nome do idealismo no que
concerne a teoria da realidade®.

O argumento de Bergson de que é o real que se faz possivel, e ndo o possivel que
se tornareal, é utilizado por Canguilhem para mostrar (em consonancia ao que Alain dizia
a proposito do entendimento) que, em Bergson, a acdo ndo decorre do fato do mundo,
mas estd implicada em sua criagdo. Entre 1942-1943, Canguilhem proferira um curso
famoso sobre o 3° capitulo de L"évolution créatrice, obra da qual dira elogiosamente que
se constitui como um verdadeiro “tratado de organologia geral”®®. A partir dessa “leitura
estrutural” — incompleta alias, ficando por analisar o que seria a terceira e Ultima parte do
capitulo, por conta de intervengdes militares em 1943 na Universidade de Estrasburgo
realocada em Clermont-Ferrand, onde passara a lecionar entdo® —, fica claro, como
observa Guillaume Le Blanc, um uso que Canguilhem fara de Bergson enquanto recusa
do “conceito comtiano de desenvolvimento em proveito do conceito de evolugdo
interpretado como puro devir”®3,

Mas o ano de 1938 ja marcava uma apropriacdo original da filosofia de Bergson.
Ela ndo pode ser simplesmente analisada a luz da posterior constituicdo de uma filosofia

80 GC: [1938] “Observations de M. Canguilhem a la suite de I'intervention de Doinique Parodi sur
« ldéalisme et réalisme » lors de la séance du 29 janvier 1938 de la société toulousaine de philosophie”.
IN : OC-I, p. 499.

61 Canguilhem retomara essa frase em 1947, na “Note sur la situation faite en France a la situation
biologique”, € num dos capitulos de La connaissance de la vie (1952).

62 Para uma narrativa das circunstancias em que esse comentario foi redigido e publicado, ver: BIANCO,
Giuseppe [2007] “Présentation du « Commentaire » de Georges Canguilhem”. Para um estudo
monumentalmente documentado envolvendo a obra de Bergson e sua influéncia no pensamento francés
contemporaneo, ver, do mesmo autor: [2015] Aprés Bergson: portrait de groupe avec philosophe.

8 | E BLANC, Guillaume [2007] “Le probléme de la création, Canguilhem et Bergson”, p. 492.
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da “normatividade vital”, pois essa ressignificagdo de Bergson ¢ coerente a uma filosofia
axiologica para a qual o vivente ainda ndo tem o mesmo papel que assumira em Le normal
et le pathologique de 1943 e nos demais textos das décadas de 1940-1950, fortalecendo-
se ja o papel atribuido ao erro na constituigdo do conhecimento: “O desenvolvimento
[essor] do pensamento cientifico tem por condigdo o fracasso do pensamento técnico |...]
A ciéncia aparece como reflexdo sobre os fracassos e os obstaculos”®*. Pois, para além de
Bergson (e das demais metafisicas da vida, como a Lebensphilosophie alema),
Canguilhem ndo se limita a afirmar que a técnica prolonga a vida; ele vai mais além e diz
que a técnica é também a instauragdo de valores, impondo uma espécie de
descontinuidade ao fluxo vital que j& se aproxima de Bachelard, como observa, desta vez,
J.-F. Braunstein: “Diferentemente de Bergson, Canguilhem estima que essa nova filosofia
da vida deve permanecer um ‘racionalismo’, mesmo se se trata de um ‘racionalismo de
tipo novo’”%. Sera assim que sua opc¢do pela medicina® o fara adentrar os meandros de
uma técnica em especial, coisa que as especulacdes de Bergson sé abordavam num
ambito geral. A medicina, sendo ela uma técnica aparecida no entrecruzamento de varias
ciéncias, ndao é ela mesma uma ciéncia. Tal posicdo perante a medicina permite a
Canguilhem reconhecer-lhe uma autonomia e uma liberdade criativa, e mesmo uma
precedéncia sobre aquelas ciéncias com as quais ela se relaciona, sem ser 0 seu mero

prolongamento ou sua aplicagdo pratica.

A primazia dos valores: para além do neokantismo

No ano de 1939, em coautoria com Camille Planet®”, Canguilhem publicou o

Traité de logique et de morale, onde a ruptura com o pacifismo se mostra definitiva. Essa

64 GC: [1938] “Activité technique et création”. IN: OC-I, p. 504.

65 BRAUNSTEIN, Jean-Francois [2011] “A la découverte d un « Canguilhem perdu »”. IN: OC-1, p. 136.
% Em sua Ultima entrevista, reportando-se a este periodo, Canguilhem justificaria assim sua incursdo ao
dominio da medicina: “E quando eu cheguei a Toulouse, eu disse a mim mesmo que talvez fosse bom
acrescentar ao que eu havia podido adquirir até entdo de conhecimentos de ordem livresca em filosofia,
alguns conhecimentos de experiéncia, tais como o0s que se pode obter do ensino da medicina e, talvez, um
dia, de sua pratica. Eis a razdo fundamental” (GC: [1995] “Entretien de Georges Canguilhem [avec Frangois
Bing et Jean-Frangois Braunstein]”. IN: OC-V, p. 1282)

67 Orientado por R. Le Senne, autor de Le Devoir, Camille Planet, professor de filosofia em liceu, escreveu
suas teses defendendo uma filosofia dos valores pluralista, mas elas foram rejeitadas, o que contribuiu para
que ele deixasse a filosofia e passasse a se dedicar as atividades de pintor e pianista. De voca¢do mais
especulativa do que Canguilhem, foi, no entanto, Planet quem influenciou este Ultimo a abrir méo de seu
posto em Toulouse para ndo servir ao Marechal Pétain. Admirador da Wertphilosophie alemd, Planet
também constituiu uma das fontes de inspiragdo de Canguilhem no campo moral. Para uma apresentacao
do Traité de logique et de morale, bem como um detalhamento sobre a relagéo entre os dois coautores, ver:
ROTH, Xavier [2011] “Présentation du Traité de logique et de morale”. IN: OC-I, p. 597-630.
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obra, que se insere numa tradicdo de materiais escolares escritos por professores para
serem utilizados por seus préprios alunos como método, buscava constituir um exemplo
do que os autores gostariam que fossem os livros utilizados em sala de aula no ensino
secundario® — eles que compartilhavam a censura de Alain aos “Manuais” por “asfixiar”
a compreensao do aluno. Por isso a op¢ao pelo titulo “Tratado”: ndo uma apresentagdo
recortada dos filosofos do passado, mas um texto coeso, no qual a relacdo entre as partes
e com o todo é pensada em todos os capitulos e em todos os temas, havendo um notavel
esforgo de sistematicidade. E de fato esse livro, a despeito de ter sido concebido como
material didatico para ser utilizado em liceus, langa-se para muito além das comuns
descricdes ou apresentacdes de teses de fildsofos, apresentando verdadeiras tomadas de
posicdo que denotam uma escrita reflexiva e consciente de seus objetivos didaticos,
epistemoldgicos e politicos. Dividindo-se em duas partes, o Traité de logique et de morale
se inicia por uma analise das diferentes ldgicas presentes nos sistemas filoséficos,
encaminhando-se, em seguida, para um exame a respeito do conhecimento cientifico que
parte das matematicas, passa pelas ciéncias da natureza até culminar nas ciéncias morais.
Insistindo j& numa diferenca qualitativa entre as ciéncias da vida e as ciéncias
matematicas ou matematizaveis, Canguilhem e Planet encontram os exemplos de uma tal
postura filosofica com relacdo a especificadade das ciéncias da vida em Bergson e Claude
Bernard, este Gltimo saudado por suas contribuicdes no campo da experimentacdo em
biologia (Comte aparecera também, mas sobretudo na segunda metade, referente as
ciéncias morais e sociais). Ao final da primeira metade da obra, ha um capitulo sobre a
“sistematizagdo tedrica” e, em seguida, outro sobre o “valor da ciéncia”, onde se atribui
a filosofia a tarefa de valora-la adequadamente.

Nessa primeira parte, os autores vao abordar com severidade as filosofias que
tendem a julgar pejorativamente o valor das ciéncias, ou que acabam por reduzir estas a
um mero valor entre outros, ndo reconhecendo a originalidade do valor da ciéncia dentre
os demais valores. Sim, os coautores qualificam a verdade cientifica como um valor, e

ndo como um fato; por outro lado, ndo é um valor qualquer, pois a ciéncia é o Unico

% Nao se pode deixar de mencionar aqui o papel que Canguilhem exerceria durante quase toda a sua vida
em instituicBes de ensino como professor, como presidente do jari da Agregagdo, como inspetor geral da
filosofia na Franca, e a partir de 1955 como presidente do Institut da Rue de Four sucedendo Bachelard,
além de ter dirigido dezenas de teses e trabalhos académicos. Para algumas intervengdes nesse sentido, ver:
GC: [1952] “Besoins et tendances”. IN: OC-1V, p. 437-524; GC: [1953] “L’enseignement de la
philosophie”. IN: OC-1V, p. 529-600; GC: [1991] “Qu’est-ce qu'un philosophe en France aujourd hui”.
IN: OC-V, p. 1209-1222.
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discurso comprometido com o juizo de veridiccdo. O que ndo faz dela superiora aos
demais juizos, mas inegavelmente a torna distinta, e é segundo essa distincdo que a
ciéncia deve ser julgada em meio aos demais valores. Tomando o caso do pragmatismo
de William James, por exemplo, Canguilhem e Planet®® Ihe reconhecem o mérito em ter
revertido a ordem cléssica entre ontologia e axiologia, 0 que teria permitido dois avangos
importantes na teoria das ciéncias: 1) uma recolocacao do problema da verdade cientifica
a partir do seu sentido e do seu valor com relacdo a vida, € ndo aos meros critérios
epistemoldgicos de uma logica universalmente valida; 2) uma modificagdo da submissdo
da ciéncia aos juizos de existéncia para os juizos de valor. No entanto, como bem observa
Jacques Bouveresse em comentario a essa passagem do Traité, o que Canguilhem e Planet
censuram no pragmatismo é que, ao estabelecer como critério de avaliacdo da verdade o
uso, o interesse ou a utilidade, ter-se-ia deixado escapar o que ha de distinto na
racionalidade cientifica, perdendo-se assim qualquer condicdo para se realizar um juizo
adequado a respeito do seu valor em meio aos demais valores’. E é apenas assegurando
a ciéncia seu papel irredutivel de construcdo da verdade que a filosofia poderd também
reconhecer para si um outro papel, igualmente irredutivel: o de uma sintese ou de um
juizo normativo com relacédo a pluralidade de valores. E sendo a utilidade, a existéncia e
a verdade cientifica valores entre valores, os autores reconhecem a necessidade de uma
disciplina reflexiva que possa cuidar para estabelecer um juizo a respeito desses valores,
papel que serd atribuido justamente a filosofia, essa “reflexdo sobre matérias estranhas”,
como dird Canguilhem em Le normal et le pathologique. Com efeito, o tema dos valores

permeia todo o texto, e a oposicao entre fato e valor constitui o leimotiv desse tratado:

Se a palavra valor tem um sentido, € enquanto designa o contrario
do fato. Ao confessar a impossibilidade de fixar de uma vez por
todas o que é, de fato, 0 Bem e qual é, de fato, a destinacdo humana,
vemos nessa impossibilidade mesma a esséncia do valor moral. O
valor moral é de criar unidade, 14 onde ela n&o existe™.

9 GC: [1939] TLM, IN: OC-I., p. 798.

70 «“Segundo eles [Canguilhem e Planet], o pragmatismo ndo reconheceu verdadeiramente, mas apenas
entreviu, que o verdadeiro problema dos valores ultrapassa aquele da verdade cientifica e o que podemos
Ihe reprovar ndo é ndo ter concluido pela obrigacdo de restabelecer o direito das ‘experiéncias’ mais
diversas (metafisicas ou religiosas) a se considerar como igualmente validas, mas de ter concluido apenas
isso e de ter assim autorizado toda crenga que satisfaz aquele que julga, num dado momento e durante um
tempo (til, a adotar como tendo um valor igual ao de crengas que, como aquelas da ciéncia, podem pretender
auma forma de verdade que ndo se reduz justamente a utilidade” (BOUVERESSE, Jacques [2011] “Préface
aux Euvres Completes de Georges Canguilhem”, p. 45n).

1 GC: [1939] TLM, IN: OC-I, p. 922.
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Na segunda metade da obra, o problema moral sera amplamente analisado,
encerrando-se o0 texto com questionamentos politicos que nos remetem diretamente a
exterioridade dos acontecimentos de entdo e as relagdes entre racionalidade e histéria
efetiva. Seguimos X. Roth novamente quando ele afirma que a inverséo entre intuigéo e
entendimento, que Canguilhem empresta a Bergson mas reconfigura de maneira original
(aproximando Bergson, assim, da filosofia axioldgica de Alain), permite que ndo se
abandone a tarefa reflexiva da filosofia perante a ciéncia. Com efeito, Canguilhem e

Planet afirmarao:

Pode-se ver desde agora que ciéncia e técnica procedem de vocagles
inversas. A ciéncia tende a afirmar uma existéncia pura, indiferente
as preferéncias como as repulsdes. A técnica busca permitir uma
poténcia interessada por essas mesmas tendéncias humanas, cuja
ciéncia ndo cura. A ciéncia visa a descobrir 0 que esta para além do
que se cré que pode ser; a técnica visa a substituir o que ndo é e o
que € desejado pelo que é. A ciéncia tem por ideal a realidade € a
técnica quer realizar algum ideal. Enquanto a ciéncia nega a
originalidade e a independéncia da humanidade com relagdo a
natureza e a trata como uma parte da natureza (fisiologia-
sociologia), a técnica nega o valor em si da natureza independente
do homem e pretende subordina-la, dobréd-la as esperancas da
impaciéncia.”

No entanto, permitimo-nos discordar das consequéncias que X. Roth e também E.
Sfara tiram dessa leitura, ainda que suas razbes parecam justas e 0 modo como as
apresentem seja perfeitamente convincente. Eles buscam demonstrar como Canguilhem,
apos as transformacdes sofridas na segunda metade da década de 1930, formula uma
filosofia cuja originalidade residiria numa abertura ao externo (o campo politico, a
medicina, o devir histérico) que conservaria, contudo, as disposi¢Oes tedricas herdadas
do neokantismo de Alain e da assim chamada “Escola francesa da atividade”. Deste
modo, sendo essa abertura ao externo guiada por um projeto filos6fico pré-concebido, ela
ndo passaria, como afirma X. Roth, de um “meio de validar, pela experiéncia, certas
intui¢des filosoficas”’”®, o que faz E. Sfara afirmar que “a teoria da acio canguilhemiana

se situa em continuidade com a tese da acdo alainiana”’®. Roth, por sua vez, é levado a

2 1bid., p. 684.

8 ROTH, Xavier [2010] Georges Canguilhem et I"école francaise de I activité, p. 40.

4 SFARA, Emiliano [2015] La philosophie de Georges Canguilhem a travers son enseignement, 1929-
1971 : examen du concept d’action, p. 14.
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concluir que “Canguilnem nunca renunciou ao projeto transcendental” e “que sua
filosofia da vida se aparenta a um tratamento original do ‘projeto transcendental

conservado’”",

Nesse sentido, Roth refuta a famosa apropriacdo foucaultiana de
Canguilhem e da epistemologia histdrica francesa feita em seu texto derradeiro “La vie:
la science et 1’expérience” por ndo levar em conta as especificidades de cada autor que
teria sido ilegitimamente vinculado a uma mesma filiagdo’® e por considerar como
predominante o aspecto da racionalidade, ndo se atentando para o fato de que o conceito,
em Canguilhem, estaria sempre a ser retrabalhado através da experiéncia de uma
subjetividade. Mas é como se a originalidade de Canguilhem se restringisse a coordenar
a posteriori as representacfes e acidentes vividos subjetivamente, 0 que aproximaria
Canguilhem de um pragmatismo transcendental’’, e ndo a toa a tese de Roth se encerra
com um detalhado estudo, em apéndice, sobre o naturalismo social de Wittgenstein. E
Sfara poderd compreender a “natureza humana”, em Canguilhem, como “componente
constante e transistorico do homem [...] componente de tipo transcendental”’®.

Ora, Canguilhem, que é, num certo sentido, efetivamente herdeiro do kantismo,
assim como toda a epistemologia histéria francesa, nem por isso deixard de se separar
dele, e por motivos correlatos aos que separaram Bachelard de Brunschvicg. Ora, para
que Bachelard pudesse constituir sua epistemologia histérica, foi necessario romper com
o neokantismo que ainda era o de Brunschvicq e postular um “nao-kantismo” que lhe ¢
peculiar. Isso permitira compreender onde Bachelard também se separa de um dos seus
mestres de quem se sentia mais proximo: Léon Brunschvicg. Dele, Bachelard herdara a
atencdo minuciosa a experiéncia de progressdo interna a razdo cientifica a partir dos
problemas que ela prépria se colocara no curso de sua histéria, reconhecido o papel

fundamental por ela desempenhado de correcdo dos dados imediatos necessariamente

> ROTH, Xavier [2010] Georges Canguilhem et I’école francaise de I"activité, p. 218. Voltaremos a
comentar essa passagem no final de nosso 4° capitulo.

6 Neste ponto, sua tese se apoia também nas intervencdes de Michel Fichant e de Yves Schwartz no
“Coloquio Canguilhem” de 1990. Cf. BALIBAR, Etienne el all (orgs.) [1993] Georges Canguilhem:
philosophe, historien des sciences. Actes du coloque (6-7-8 décembre 1990). Paris: Albin Michel, 1993.

7 Um bom exemplo da aplicacdo das teses da alianca Habermas-Wittgenstein a epistemologia pode ser
encontrado na seguinte tese, onde se apresenta a possibilidade de compreensdo da teoria quantica a partir
de um ponto de vista pragmatico-transcendental: KAUARK-LEITE, Patricia [2012] Théorie quantique et
philosophie transcendental.

8 SFARA, Emiliano [2015] La philosophie de Georges Canguilhem a travers son enseignement, 1929-
1971: examen du concept d’action, p. 296.
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“incompletos” ou “ilusérios”’®. Mas a despeito de acompanhar as nuances dos exemplos
extraidos a historia das ciéncias, Brunschvicg se detinha ante a trilha que ele mesmo

entrevira, como anedotiza Lebrun bem ao seu estilo mordaz:

Consideremos Brunschvicg. Quem ainda poderia sonhar, ele insiste,
em prescrever as ciéncias de hoje suas categorias e seus métodos? A
lida do filésofo é mais modesta. Ela consistira em analisar — por
exemplo, tomando a “fisica” como amostra — “o funcionamento das
condic¢Bes humanas do conhecimento”. E, sendo assim, n&o é preciso
temer nenhuma usurpacao do territorio do cientista. “Nao se deve
esperar encontrar aqui nada que diga respeito diretamente a historia
propriamente dita ou ao conteudo das ciéncias fisicas. Nossa tarefa
ndo é a de saber como é feita a natureza das coisas, mas dizer como
¢ feito o espirito do homem”. Louvavel resignagio. . .5

Logo, reconhecendo a limitacdo do pensamento filoséfico em adentrar o dominio
préprio a regionalidade cientifica, o epistemologo neokantiano, seguiria a licdo do proprio
Kant que ja aconselhara ao fildsofo reconhecer que o cientista passa muito bem sem ele®!.
No entanto, ainda que tal se trate aparentemente de uma confissdo de modéstia por parte
do filosofo, ao “resignar-se” em “dizer como ¢ feito o espirito do homem” ¢ que ele
restitui insidiosamente sua pretensdo fundacionista, podendo fazé-lo de duas formas:
deduzindo a priori as condi¢des de possibilidade de todo conhecimento possivel, o que
denominariamos como um kantismo de estrita observancia, impraticavel ap6s os
maultiplos desenvolvimentos das ciéncias contemporaneas; ou reconhecendo na
pluralidade de formas construidas — sejam elas cientificas, artisticas, mitoldgicas ou
linguisticas, tudo isso que Cassirer definiria como “formas simbolicas” — a expressao de
uma unidade do espirito humano, sem abrir méo, assim, de uma certa concepcdo de
filosofia como vocacao, igualmente enraizada no espirito, em eleva-lo ao universal. Esta
ultima posicéo é a que caracteriza o “neokantismo”, que tera como expoentes, no campo
da epistemologia na primeira metade do século XX, Brunschvicg, na Franca, e Cassirer,
na Alemanha.

Cassirer, ja no ensaio Substanzbegriff und Funktionsbegriff (1910), atacava as

pretensdes positivistas tomando como alvo o conceito naturalista de “substancia”,

™ Dizia Brunshvicg: “O progresso consistiria apenas em corrigir o que os dados imediatos tinham de
inconscientemente incompleto e ilusério” (BRUNSCHVICQ, Léon [1922] L expérience humaine et la
causalité physique, p. 604).

8 | EBRUN, Gérard [1977] “A ideia da epistemologia”, p. 132-133.

81 Cf. Os progressos da metafisica, apud Lebrun, ibid., p. 136n.
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argumentando como a ciéncia moderna s6 pdde se desenvolver quando passou a
estabelecer uma correlacdo funcional entre a simbolizacdo cientifica e os objetos
empiricos. A histdéria do pensamento cientifico ocidental teria conhecido uma ruptura
entre a concepcdo substancial do conceito cientifico, desenvolvida inicialmente por
Aristoteles, e a concepcéo funcional do conhecimento, desenvolvida pela ciéncia desde o
inicio da era moderna, radicalizando-se a partir de Leibniz®. Tendo defendido desde
entdo que a axiomatizacao cientifica € uma forma de simbolicidade, e admitido como
inevitavel que a era das grandes filosofias que sistematizavam todo o conhecimento ja
havia ficado para tras, Cassirer ndo considerava nem por isso superada a necessidade
humana por um pensamento que sintetizasse todas as produc¢des simbolicas: a linguagem,
as artes, 0s mitos, as religiGes e também as ciéncias. Para isso, estendera a aplicabilidade
do conceito kantiano de simbolo, extraido ao 859 da Critica do juizo, para o conhecimento
cientifico, tornando-o um operador universal apto a dar forma a toda objetivacdo
possivel®3, Cassirer considerara posteriormente, em sua Filosofia das formas simbélicas,
a ciéncia contemporanea como um caso especial da objetivacdo em geral, e mais
especificamente como um caso que apareceu numa data tardia na historia da humanidade.
E tal como nos demais casos, ela seguird o caminho progressivo que parte da esfera de
expressao rumo a esfera de representacdo. Observa-se, assim, uma similaridade com

Brunschvicg, como nota Jean Seidengart:

Cassirer e Brunschvicgq permanecem seguramente como 0s Ultimos
representantes do otimismo (herdeiro das Luzes), no curso do
primeiro terco do seculo XX, na medida em que eles defendem
expressamente a ideia de que existe um “progresso da consciéncia”,

82 Ver também, especificamente sobre isso, o seguinte texto, que voltaremos a debater no final do “87:
Koyré e o conceito de Revolucao cientifica”, subcapitulo “O debate Newton-Leibniz”: CASSIRER, Ernst
[1943] “Newton and Leibniz”.

8 Em tese recente, Adriano Mergulhdo ([2018] Enigma do tempo: o problema da objetividade na
contraposicao entre Heidegger e Cassirer) logra afastar Cassirer das criticas que Heidegger lhe dirige,
demonstrando como ambos compartilham de um mesmo solo comum, uma vez que a nogdo de todo, contida
em Cassirer, ndo seria um mero prolongamento das teses epistemolégicas da Escola de Marburg (de Cohen
e Natorp) — o verdadeiro alvo de Heidegger —, para quem a objetividade matematica teria um primado quase
absoluto sobre as demais formas de conhecimento cientifico. Ao contrério, seria o caso, em Cassirer, da
efetivacdo de uma funcédo fundamental, a fungdo simbodlica enquanto tal, conceito inexistente em seus
antecessores. De fato, Cassirer parece estar neste ponto, e sobretudo com a formulacao da sua Filosofia das
formas simbolicas, mais proximo da ontologia fundamental de Heidegger do que da Escola de Marburg.
Além disso, no que concerne as ciéncias naturais contemporaneas, Heidegger as compreendia também a
partir de sua regionalizacdo, postulando a necessidade de uma procura por sua unidade na ontologia
fundamental. Ver, quanto a isso, também: RHEINBERGER, Hans-Jorg [2015] “Heidegger and Cassirer on
Science after the Cassirer and Heidegger of Davos”.
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ndo apenas nas ciéncias, mas também nas diversas formas da cultura
ocidental 34

E serd Bachelard aquele que ira até o fim na via em que seu mestre Brunschvicq
ainda se deteve. Dagognet interpreta a diferenca entre os dois epistemo6logos como
concernindo a uma nuance, mas reconhece que o grau de diferenca por ela atingido
conduziu a um inevitavel rompimento. Brunschvicg soube o que seria preciso fazer da
epistemologia, e até o teria anunciado, mas apenas Bachelard € quem o teria efetivamente
realizado, entrando “incontestavelmente no vivo da demonstracdo”, for¢ando “a porta do
laboratorio”, adentrando o dominio da ciéncia experimental em exercicio e,
consequentemente, tornando 0 racionalismo algo ‘“regionalizado e sedimentado”,
perdendo os tracos ainda perceptiveis em Brunschvicq de sua universalidade®®. E que 1a
onde o neokantismo de Cassirer e de Brunschvicq via uma pluralidade dos niveis de
expressdo do espirito, embora essas funcdes ndo se concebessem em ruptura umas com
as outras; 1a onde as formas simbdlicas se explicariam por uma forca originaria do espirito
que conferiria aos dados sensiveis um valor de significacdo; 1a onde se reconhecia, enfim,
apenas uma projecao da raz&o®®, Bachelard reconhecera uma experiéncia de aproximagao.
Contudo, para além de recusar simplesmente o neokantismo, Bachelard dira:
“Deveremos, entio, aceder a um kantismo aberto, a um kantismo funcional, a um néao-
kantismo, no estilo mesmo em que se fala de uma geometria ndo-euclidiana. Esta é, creio
eu, a mais bela homenagem que se possa fazer a filosofia kantiana”.®’ Logo, 0 ndo-
kantismo de Bachelard se quer um transcendental ainda mais potente.

No caso de Alain e da “Escola da atividade francesa”, mais ligada aos
desenvolvidos do neokantismo no ambito de uma teoria dos valores, a histdria é apenas
uma “ideia”: ela funciona como bussola em meio ao devir para que a razdo possa
encontrar a si mesma em sua esséncia imutavel. Contudo, h4 uma diferenca fundamental
entre a ruptura de Bachelard com Brunschvicq e esta outra que ira ocorrer, segundo nosso

entendimento, entre Canguilhem e o neokantismo de Alain. No primeiro caso, a refutacéo

8 SEIDENGART, Jean [1995] “Cassirer et la philosophie des sciences en France”, p. 768-769.

8 DAGOGNET, Francois [1965] “Brunschvicq et Bachelard”, p. 50.

8 «Assim, do eu intelectual ao ndo-eu que interessa a inteligéncia, ndo ha apenas uma projecdo, ha
reciprocidade ativa” (BACHELARD, Gaston [1945] “La philosophie scientifique de Léon Brunschvicq”.
IN: L"engagement rationaliste, p. 175-176).

8 BACHELARD, Gaston [1938-1939] “La psychologie de la raison”. IN: . L’engagement
rationaliste, p. 27-28. Para um comentario dessa passagem, bem como dos principais aspectos desse “ndo-
kantismo” de Bachelard, ver: BARSOTTI, Bernard [2003] “The ‘nonkantism’ of Bachelard: towards the
transcendental sense of the epistemological break”.
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do kantismo por Bachelard corresponde a critérios epistemoldgicos: o que Bachelard
refuta em Brunschvicq (que estava mais préximo do neokantismo da Escola de Marburg
e, portanto, de uma ampliacdo da epistemologia contida na Primeira Critica) é que a
ampliacdo do entendimento, realizada a fim de dar conta dos desenvolvimentos recentes
da ciéncia, preservava consigo o sentido de um progresso da razéo, restituindo assim o
primado da filosofia sobre a ciéncia, que Bachelard propunha inverter. A instauracdo do
“nao-kantismo” por Bachelard devera propor uma coordenacdo da epistemologia
brunschvicquiana em uma nova epistemologia que busca continuar atenta aos
desenvolvimentos das ciéncias da matéria e avaliar as consequéncias de seus efeitos para
ateoria do conhecimento. Quanto ao segundo caso, estando Alain ¢ a “Escola da atividade
francesa” mais ligados a Escola de Baden-Heidelberg do que a Escola de Marburg,
herdando da Wertphilosophie a busca por uma unidade na pluralizagdo dos valores
efetuada sobre a filosofia moral da 22 Critica, a mutagdo que Canguilhem produzird em
sua filosofia tera efeitos distintos. Mesmo apds seu encontro com Bachelard, como ainda
veremos, sua epistemologia reservara para si a tarefa reflexiva prépria a uma filosofia
moral, ainda que inteiramente reconfigurada, enquanto a epistemologia bachelardiana se
mantinha tributaria de uma concepgdo cientifica da teoria do conhecimento, submetendo
a filosofia ao juizo da ciéncia. Assim, Canguilhem ira desligar-se do espirito do kantismo,
dirigindo-se a um verdadeiro pluralismo axioldgico, transfigurando o pivé dessa
valoracdao moral, que Kant fixava para sempre no sujeito transcendental. E como ndo ha
kantismo sem sujeito transcendental, o “projeto transcendental conservado” de que falara
Canguilhem, como ainda veremos, sera reconfigurado no ambito de uma filosofia cujo
centro passara a ser o vivente em sua errancia. A transformacao da posicéo do sujeito nos
langa inevitavelmente para além de todo “neo”-kantismo possivel, o que ndo significa

uma extirpacéo absoluta da heranca kantiana.

Rumo a agao

H4, com efeito, uma filosofia dos valores no “jovem Canguilhem”, que tera seus
tracos de heranga na obra de “maturidade” do autor. A palavra final do Traité de logique
et morale convoca a acdo: “Il faut choisir”®®. Jean Cavaillés, um dos responsaveis pela

decisdo de Canguilhem pela luta na Resisténcia, antes de decidir-se definitivamente pelo

8 GC: [1939] TLM. IN: OC-I, p. 922.
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combate que lhe custaria a vida, fez publicar, em 1939, um texto em que abordava um
tema sem ddvida comovente, para quem hoje ja conhece o destino do seu autor. Naquela
ocasido Cavailles escreveu sobre a aposta, tema que pelo menos desde Pascal tem direito
de cidade na filosofia. Se Cavaillés o abordava por ocasido das teorias recentes sobre as
probabilidades, algumas de suas consideracdes deixam ver que sua reflexdo ndo se
limitava a esse dominio, podendo ser interpretadas como substrato tedrico ao tema da
decisdo: “Uma aposta ¢ exata quando se ganha: mas ela deixa, no mesmo momento, de
ser uma aposta”®, diz ele numa passagem. Em outra, acrescenta: “Conhecer o mundo é
apostar [...] E a lei de interesses que guia; inserir-se na natureza, vivendo no seio do devir,
inventar os movimentos que terdo éxito, a propria invencdo sendo parte do devir,
elemento de um dialogo, como os gestos do corpo na escalada”®. E, mais a frente, antes
de concluir: “A aposta se situa na linha de diviséo entre acdo pura vivida e especulagéo
autdbnoma: ao mesmo tempo, impeto para o futuro, reconhecimento de uma novidade
radical, risco, e, por outro lado, tentativa de dominacdo por imposi¢do de uma origem,
estabelecimento de simetrias™®L,

Ora, se apostar € uma exigéncia — tanto para as ciéncias quanto para a vida —
cujo resultado é necessariamente indeterminado, a decisdo que conduz essa atividade, no
entanto, s6 pode ser racional: é preciso escolher, mesmo que ndo se possa prever as
consequéncias ultimas dessa escolha. Nesse pequeno artigo, como observa Hourya
Sinaceur, ja esta em jogo a articulacdo entre “calculo e decisdo, isto ¢, matematicas e
ética”®?, justamente o ponto para o0 qual o pensamento e a acdo de Cavaillés serdo
conduzidos logo em seguida. Uma luta incerta, mas um combate necessario. Pois se 0
devir matematico decorre de exigéncias internas, sendo necessario que haja uma
experiéncia cujos resultados sdo indeterminaveis a priori, podendo ocorrer resolucdes
imprevistas, ou mesmo a introducdo de novos conceitos que permitirdo uma recolocacéo
do problema, também a acdo ética deve decorrer de exigéncias irredutiveis as suas
préprias determinacgdes, o contrario da necessidade sendo — nao a liberdade, mas, naquele
caso — a submissdo. E por isso que Cavaillés ndo precisou escrever uma moral,

demonstrando-a concretamente, em total convergéncia com a logica que ele ira redigir

8 CAVAILLES, Jean [1939] “Do coletivo & aposta: a respeito de algumas teorias recentes sobre as
probabilidades”. IN: . Obras completas sobre filosofia das ciéncias, p. 539.

% Ibid., p. 544-545.

° Ibid., p. 547.

92 SINACEUR, Hourya Benis [2013] Cavailles.,p. 45.
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enquanto estiver aprisionado em virtude de seu combate. Ora, definindo o conhecimento
como um risco que deve ser corrido, Cavaillés acabou por cumprir, com sua pratica, as
exigéncias tanto logicas e quanto mais morais de sua filosofia até o seu limite.
Canguilhem foi muito sensivel a essa convergéncia, e argumentou ser assim ja em
Spinoza que, contra Descartes®, recusava partir do Cogito, certamente por achar que a
implicacdo do sujeito na acdo pela sua liberdade ja deveria estar inscrita na ordem de

necessidades de suas proprias causas®:

Em suma, essa filosofia [a de Spinoza] que refuta e recusa os
fundamentos da filosofia cartesiana, o Cogito, a liberdade em Deus
e no homem, essa filosofia sem sujeito, muitas vezes assimilada a
um sistema materialista, essa filosofia vivida pelo filésofo que a
pensou, imprimiu no seu autor a forga necessaria para se insurgir
contra o fato consumado. A filosofia deve dar conta de tal forga.*

Outro ponto de coeréncia importante entre a 16gica da “experiéncia matematica”
de Cavaillés e 0 que poderiamos chamar sua “experiéncia ética” como resistente, esta sim
formulada explicitamente por Canguilhem ao comentar a acéo de seu colega, € que ambas
as “experiéncias”, irredutiveis entre si pois encadeadas necessariamente em dominios eles
mesmos irredutiveis como sdo os do desenvolvimento das matematicas e o dos
acontecimentos politicos: “Na realidade”, diz Cassou-Nogues, “Cavailles opera uma
inversdo com relacdo as filosofias da consciéncia e, em vez de explicar os objetos da
ciéncia a partir da consciéncia, tenta explicar a consciéncia a partir do movimento da
ciéncia”®. Isso leva a definir a consciéncia a partir do devir matematico, e no o inverso.
Quando um problema matematico é solucionado, ou tem os seus termos modificados pela
introducgdo de novos conceitos, observa-se um progresso, isto é, uma mudanca efetiva de
ordem qualitativa. Correlatamente, um ato de resisténcia implica imediatamente uma acédo
concreta na realidade, que arrisca modifica-la ou pode sucumbir a ela, mas nunca se lhe

submeter. Nesse sentido, Canguilhem lembrava que seu colega morto tragicamente

% A oposicéo entre Descartes e Spinoza no pensamento francés também é sustentada por: ROUDINESCO,
Elisabeth [2005] Philosophy in turbulent times..., p. 31.

% Nas indagacdes incompletas do Tratado da emenda do intelecto, Spinoza postulava algo como uma
decisdo que conduzisse o pensamento a langar-se as redes causais de ordem necessarias, porém a
anterioridade dessa decisdo na ordem do pensamento ndo tem valor ontolégico, pois, a substancia
compreendendo o pensamento, decidir por aceder a ela é uma necessidade.

% GC: [1980] “Le cerveau et la pensée”. IN: OC-V, p. 930-931.

% CASSOU-NOGUES, Pierre [2001] “Conscience et réflexivité dans la philosophie mathématique de
Cavailles”, p. 2.
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confessava-se spinozista e se dizia cercado de necessidades, sendo da mesma natureza as

necessidades ldgicas dos encadeamentos matematicos e a necessaria resisténcia ao

nazismo (isto é, num certo sentido, a Historia enquanto fato consumado). Nesse sentido,

Canguilhem descrevia assim a a¢cao do amigo:

Geralmente, para um fildsofo, engajar-se em escrever uma moral é
preparar-se para morrer em seu leito. Mas Cavailles, no momento
mesmo que fazia tudo o que se pode fazer quando se quer morrer no
combate, compunha uma légica. Ele mostrou assim sua moral, sem
ter de escrevé-la. [...] Cavaillés, filésofo combatente, ensina aos
homens ditos de acdo que a agdo ndo é uma inconsistente e covarde
pratica empirica. Cavaillés, filésofo matematico, nutrido pela
poesia, que citava Rimbaud em suas aulas sobre a experiéncia, que
dizia ter-se achado no mundo do Bateau ivre, contemplando pela
primeira vez o porto de Estrasburgo, ensina aos terroristas literarios
que, antes de ser a irma do sonho, a acdo deve ser a filha do
rigor.%’

Num outro texto, de 1969, Canguilhem prosseguira pela deducao logica da acdo

pratica de Cavaillés invocando a liberdade necesséria, em sentido spinozista, daquele que

age conforme a uma exigéncia, afirmando que Cavaillés foi “Resistente por l6gica

+998.

O nazismo era inaceitavel, na medida em que era a negacao, mais
selvagem do que sabia, da universalidade, na medida em que
anunciava e procurava o fim da filosofia racional. A luta contra o
inaceitavel era, entdo, inevitavel. E por luta ndo se deve entender a
indignacdo cochichada nos corredores, o porta a porta patriético, a
alimentagdo das caixas de correio com panfletos vingativos. Por
luta, deve-se entender o combate com as maos armadas. E por armas,
todas as armas. Eis, pois, ai um intelectual que, sem pressdo de
situacdo pessoal, por escolha totalmente livre, faz-se chefe de rede,
primeiro e sempre pagando com sua pessoa, chefe de agentes de
informacdes, de colocadores de explosivos, de sabotadores. Um
chefe executor, um filésofo terrorista: eis ai Cavaillés. [...] A l6gica
é implacavel. [...]

Sua filosofia matemética ndo foi construida em referéncia a algum
sujeito suscetivel de ser momentanea e precariamente identificado
com Jean Cavaillés. Essa filosofia da qual Jean Cavaillés esta
radicalmente ausente comandou uma forma de ag&o que o conduziu,
pelos estreitos caminhos da légica, até essa passagem de onde ndo
se volta. Jean Cavaillés é a l6gica da Resisténcia vivida até a morte.
Que os filésofos da existéncia e da pessoa fagam melhor, da préxima
vez, se eles puderem.*®

% GC: [1967] “Inauguration de 1’amphithéatre Jean Cavaillés”. IN: OC-V, p. 765-766, grifamos.
% GC: [1969] “Commémoration a I'ORTF”. IN: OC-V, p. 768.

% 1bid., p. 768-769.
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Canguilhem apresenta razdes para afirmar que a agcdo militar de Cavaillés ndo era

fruto, nem de um imperativo moral, nem de uma contingéncia existencial. Ndo sendo
regida nem por uma finalidade, nem pelo absoluto acaso, sua deciséo pela Resisténcia era
um gesto ético livre na busca pela sua emancipacdo das “impurezas do movimento
historico™%, Mas isso se compreendermos por necessidade exatamente o que a filosofia
matematica de Cavaillés — que reiteramos dizer-se spinozista — compreendia: uma decisao
livre para agir, resistindo a uma coacao externa mais forte e que coibiria toda liberdade.
A decisdo contraria, para ele, corresponderia & submissdo. Assim, Cavaillés integrara a
dimensdo do devir histérico na teoria da razdo, de madltiplas historicidades
correspondendo a mudltiplos modelos de racionalidade que se afetam, mas ndo se
unificam. E s6 uma dialética'®* é que poderia dar conta da geracio das necessidades
matematicas, mas deixando a consciéncia excluida do seu ponto de partida, 0 que ndo
significa que Cavaillés a destituisse absolutamente de sua filosofia. Uma dialética ndo-
hegeliana, diriamos com Bachelard'%?. Canguilhem concluia o artigo “Hegel en France”
(1946-1947) tecendo uma critica a ideia hegeliana de dépassement, ou mais precisamente
aos seus usos inapropriados, os quais acabavam por tomar qualquer fatalidade historica —
é na Ocupacao que ele pensava — como um fato consumado acerca do qual 0 pensamento
e a acdo deveriam se resignar. Contrario as implicagdes filosofico-politicas da utilizacdo
que entdo era feita desse conceito de dépassement, Canguilhem lancava mao do seu
exemplo preferido: Jean Cavaillés. Coerente a sua filosofia matematica de inspiracéo
spinozista, ele havia resistido ao nazismo opondo-lhe o exercicio ldgico da razdo contra

a aceitacdo tacita de um fato histérico consumado:

Aqueles dentre os franceses que recusaram esse juizo [0 do
reconhecimento do fato consumado e do Juizo do Mundo
representados pela vitoria alemd em 1940] — entre os quais estdo
Jean Cavaillés e Simone Weil, ambos mortos por isso — fizeram-no
para verificar a Negatividade da Histéria ou para dominar a Histéria
pela Razdo?'%®

100 palavras de Raymond Aron, que também se pronunciou sobre o gesto de decisdo de Cavaillés (ARON,
Raymond. [1962] “Prefacio” & Filosofia matematica. IN: CAVAILLES, Jean. Obras completas de filosofia
das ciéncias, p. 175).

101 «A pecessidade geradora ndo é a de uma atividade, mas de uma dialética” (CAVAILLES, Jean [1942]
Sur la logique et la théorie de la science, p. 90).

192 1mpossivel ndo recorrer a esta citagdo: “Ler Spinoza apds Hegel, mas ndo segundo Hegel, isso nos
permite colocar a questdo de uma dialética ndo-hegeliana” (MACHEREY, Pierre [1979] Hegel ou Spinoza,
p. 260).

103 GC: [1946-1947] “Hegel en France”. IN: OC-1V, p. 341n. Comentando essa passagem, uma filésofa
atual radicada em Stanford esclarece: “Se a ‘Historia’ pudesse explicar o advento do nazismo, da mesma
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E por que ndo conceber a experiéncia conceitual também como uma experiéncia-
limite, no sentido que Bataille e Foucault falavam a respeito da literatura? Pois, quanto
ao gesto de Canguilhem, cremos que as exigéncias que o afastaram do pacifismo de Alain,
levando-o a reformular os pressupostos do neokantismo de seu primeiro mestre, possuem
razdes filoséficas. Todavia, isso ndo se fara por fidelidade ao espirito do kantismo ou do
positivismo, 0 que seria supor, parafraseando certo fatalismo contido na famosa méxima
de Bacon, que Canguilhem se desviasse do mestre apenas para melhor se submeter a ele.
Bem diversamente, cremos que a motivacao filoséfica que separou Canguilhem de Alain
se deve, antes, a falta de sentido historico deste ultimo, como bem assinalou J.-F.
Braunstein®. E como poderia complementar o proprio Canguilhem: “Histérico, isto €,
ndo dedutivel apenas de suas condigdes objetivas”.

Em texto célebre, Foucault concebia como sendo coerente a epistemologia
historica francesa o fato de os autores a ela vinculados terem tomado partido efetivo nos
embates politicos de seu tempo, como a mostrar que uma reflexdo sobre as condicdes de
possibilidade do saber deve levar em consideragéo também suas condices materiais.
Quando chegada para Canguilhem a velhice, numa das muitas homenagens que foram
prestadas a sua obra e a sua pessoa, por ocasido do recebimento de uma medalha no
prestigiado “Centre national de la recherche scientifique” (CNRS), em 1987, Canguilhem
ndo esqueceu de evocar os acontecimentos politicos que calaram Cavailles, Lautman,
Paul Reiss e tantos outros, as contingéncias dos quais também ele se viu submetido. N&do
restam duvidas sobre a relacdo que ele quis suscitar entre o conhecimento da vida e as
condicdes instaveis sobre as quais esse conhecimento pode se instaurar, ou mesmo deve
caso a vida (nesse vivente particular que € 0 homem) queira ser conduzida as suas proprias
condicOes de possibilidade. De fato, esse estilo francés em epistemologia tem como efeito
ético-politico a constituicdo de um sujeito que se desenvolve na exterioridade da

racionalidade, mas necessariamente implicado a ela. Se conhecer o mundo €é apostar, 0

forma que explicava a chegada de Napoledo a lena, entdo o que explica Cavaillés é a forca da razdo contra
a historia” (PEDEN, Knox [2014] Spinoza Contra Phenomenology: French Rationalism from Cavaillés to
Deleuze, p. 22).

104 BRAUNSTEIN, Jean-Frangois [2000]. “Canguilhem avant Canguilhem”.

105 GC: [1988] “La problématique de la philosophie de 1'histoire des années 30”: IN: OC-V, p. 1137.

106 Trata-se da adaptacdo um pouco modificada do prefécio redigido para a traducéo inglesa de Le normal
et le pathologique: Cf. FOUCAULT, Michel [1978] “Introduction in On the Normal and Pathological”.
IN: . Dits et écrits 11, p. 429-442; e FOUCAULT, Michel [1985] “La vie: I'expérience et la science”.
IN: . Dits et écrits Il, p. 1582-1595.
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corolario é que engajar-se no mundo é ser coerente as implicacdes dessa aposta, até o
limite de suas cadeias de necessidades efetivas. Quanto a Canguilhem, essa decorréncia
ético-politica do pensamento racional se fez notar exemplarmente, como nota C.

Limoges:

A filosofia em Canguilnem ndo visa nem a ataraxia, nem a
contemplacdo, nem mesmo a sabedoria (qualquer que tenha sido sua
simpatia declarada pelos estoicos). Ela é um apelo a a¢do porque 0s
valores nunca estdo espontaneamente acordados entre si [...]. A
filosofia de Canguilhem se impde integralmente como uma filosofia
da acdo; o préprio conhecimento, a ciéncia e a epistemologia
histérica que esclarecem 0 seu movimento, sdo, quanto a sua
genealogia e a sua finalidade, por ela ordenados.'%

Em 1940, o co-autor do Traité de logique et de moral, Camille Planet, recusou-se
a servir ao regime de Vichy; assim também fez Canguilhem, que deixou seu posto em
Toulouse, onde lecionou entre 1936-1940, dizendo que ndo havia estudado filosofia para
ensinar “Travail, Famille, Patrie”, passando a dedicar-se a medicina e a Resisténcia. Logo
voltaria a docéncia, em 1941, por chamado de Cavaillés, para substitui-lo na Faculdade
de Estrasburgo (realocada em Clermond-Ferrand), mantendo igualmente sua atuacdo
militar clandestina. A passagem para o Canguilhem da “maturidade” se fez desse modo,
por uma intrusdo do exterior (a exterioridade do acidente) que o fez deslocar-se de onde
estava e lancar-se a um conjunto de experiéncias transformadoras e imprevisiveis.
Doravante, serd 0 momento de escrita de sua tese, que sustentard no ano de 1943, em

plena guerra.

107 LIMOGES, Camille [2018] “Introduction: La confirmation de I’historien des sciences et la mise a
I"épreuve de sa philosophie biologique: Georges Canguilhem 1966-1995”, p. 48.
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§ 2: Um vitalismo racionalista

Todo conbecimento tem origens
na reflexao sobre um insucesso da vida.

Georges Canguilhem!

A partir da década de 1940, Georges Canguilhem passara a reunir em torno de seu
nome todos os atributos pelos quais é hoje conhecido: além dos de professor, escritor e
filésofo, também os de médico e resistente. Desde 1936, ja havia iniciado seus estudos
em medicina. Ap6s a Ocupacdo alema em 1940, intensificara sua atuacdo no combate
armado pela Resisténcia Francesa, ali exercendo, entre outras atividades, a profisséo de
médico. Em 1943, defenderd sua tese em medicina intitulada Essai sur quelques
problémes concernant le normal et le pathologique?, até hoje sua obra mais conhecida.
Em 1952, defendera sua tese complementar em filosofia — La connaissance de la vie —,
uma coleténea de ensaios publicados durante a década anterior, em que analisa diversos
temas concernentes a sua filosofia bioldgica. E também a esse volume que colige seu
primeiro estudo historico: “La théorie cellulaire”. Em 1955, defendera sua tese principal
em filosofia — La formation du concept de refléxe au XVII® et au XVIII® siécles (1955)3.
Foi neste mesmo ano que Canguilnem sucedeu a Bachelard, que orientou esta tese
principal, na dire¢do do prestigiado Institut d"histoire et de philosophie des sciences et
des techniques®. Em todos esses textos, Canguilhem da continuidade a sua filosofia dos
valores, porém provocando-lhe uma sensivel mutagédo a partir de uma inflexdo sobre o
dominio bioldgico e médico. A filosofia que formularé durante as décadas de 1940-1950,
que continua a ser um pluralismo axiolégico, sera sobretudo uma reflexdo sobre a satde
(tese de 1943) e sobre a possibilidade de um conhecimento cientifico da vida (tese de

1952), passando a empregar ferramentas conceituais a epistemologia historica

1 GC: [1943] NP, p. 150 [NPpt, p. 160].

2 Doravante Essai.

3 Doravante Le concept de refléxe.

4 Fundado em 28 de janeiro de 1932, pela Universidade de Paris, o hoje denominado Institut d”histoire et
philosophie des sciences foi dirigido, sucessivamente, por: Abel Rey (1932-1940), Gaston Bachelard
(1940-1955), Georges Canguilhem (1955-1971), Suzanne Bachelard (1971-1984), Jacques Bouveresse
(1984-1987), Frangois Dagognet (1987-1992), Jean Pierre Séris (1992-1994), Anne Fagot-Largeault (1994-
2001), Jacques Dubucs (2001-2010) e Jean Gayon (2010-2018). Tradicionalmente um reduto do chamado
estilo francés em historia das ciéncias, a partir da década de 1970 passou a dedicar-se a logica e, mais
recentemente, a filosofia das ciéncias. Sobre a sua histdria, ver: BRAUNSTEIN, J.-F. [2014] “Abel Rey et
les débuts de I’Institut d’histoire des sciences et des techniques (1932-1940)”.
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bachelardiana (tese de 1955). E também o momento em que sua filosofia bioldgica mais
se aproxima de um certo bergsonismo, havendo uma recusa em conceber-se o vivente
segundo os mesmos modelos matematicos aplicaveis as ciéncias da matéria, como a
quimica ou a fisica. Tudo isso exigird uma nova investida epistemoldgica que resultara
num peculiar vitalismo cujas caracteristicas ndo sdo dedutiveis da filosofia anteriormente

formulada pelo proprio autor nos termos especulativos de seu pluralismo axioldgico.

Ontologia ou axiologia do vivente?

Mas o que foi que restou do neokantismo e da Wertphilosophie alemad no
pensamento que Canguilhem desenvolve a partir da década de 1940? Parece que o
questionamento central do Essai é de inspiracdo kantiana: sdo possiveis ciéncias do
normal e do patol6gico? Ao que Canguilhem respondera: ndo sao possiveis; apenas sao
possiveis as ciéncias da vida (como a fisiologia), restando a uma instancia autbnoma (a
epistemologia) a tarefa de avaliar reflexivamente os resultados de tais ciéncias, e a uma
técnica (a medicina) igualmente irredutivel ao conhecimento tedrico, e que lhe é
precedente, impor sua normatividade espontanea como condicao tanto da ciéncia quanto
da acdo. Reconheceremos aqui, se quisermos, uma reformulacdo das trés Criticas de
Kant. Mas, para além do neokantismo dos autores que inspiraram Canguilhem, a
introducdo do homem como uma aventura da vida no lugar do sujeito transcendental®.
impora uma especificacdo sobre as condi¢des de possibilidade das ciéncias da vida, que
tém como correlato uma técnica igualmente especifica, a medicina: “A medicina nos
pareceria, ¢ nos parece ainda”, afirma Canguilhem, “uma técnica ou arte situada na
confluéncia de varias ciéncias, mais do que uma ciéncia propriamente dita”®,
complementando em seguida: “técnica de instauracio e de restauracdo do normal”’. Para
além disso, ndo sendo o verbo viver privativo do sujeito humano, havera que se ampliar
essa faculdade normativa aos demais viventes. Além disso, Canguilhem também ira
recusar a filosofia da natureza em que Kant baseou sua filosofia na 32 Critica, bem como
a teleologia que ela sustenta. Tudo isso exigird uma reconfiguracdo do aparato conceitual

kantiano que serd irreconciliavel com a solucdo metafisica por ele oferecida.

5 Numa obra coletiva, o autor dird que a vida se perfaz num “devir no curso do qual o0 homem se cria
imprevisivelmente como uma aventura” (CANGUILHEM, Georges et al. [1962] Du développement a
I"evolution au XIXe siécle, p. 22).

® GC: [1943] NP, p. 7 [NPpt, p. 6].

" GC: [1943] NP, p. 8 [NPpt, p. 7].
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E que, na 32 Critica, a exemplo do que fizera Comte, Kant introduz sub-
repticiamente em sua filosofia uma ideia colhida aos modelos fisico-matematicos de sua
época, a que seria axiomatizada pela 12 lei da termodinadmica: o principio de conservagédo
de energia. Assim, se Comte iria, no seculo seguinte, como j& vimos, generalizar o
“principio de Broussais” para as ciéncias da vida e da sociedade, o que resultaria numa
indistincdo qualitativa entre os estados fisioldgicos normal e patoldgico, 0 mesmo ja teria
feito Kant, e sua filosofia da historia estaria eivada do mesmo vicio encontrado em Comte,
culminando numa concepcao estatica do progresso para a qual ndo hé, de fato, mudancas
qualitativas na historia. E por isso que a “filosofia da natureza” encontrada na Critica do
juizo de Kant deve ser reformulada®. Em seu lugar, Canguilhem introduzira um conceito
novo, que ja emergia em sua leitura de Descartes em 1937: o de vivente. E que o vivente,
desde quando se Ihe reconhece a irredutibilidade perante os modelos fisico-quimicos, ndo
pode ser identificado a uma natureza compreendida segundo tais modelos. E € neste ponto
que consiste, talvez, a maior dificuldade desse vitalismo préprio a Canguilhem, residindo
ai também toda a sua originalidade. Pois sendo esse “vivente” em si mesmo irredutivel
ao conhecimento objetivo (heranca da 12 Critica), como conciliar sua “originalidade
normativa” (heranga do conceito de autonomia 2* Critica) com a origem da “técnica” por
meio da qual essa normatividade se concretiza? Havera solucdo ontoldgica na obra de
Canguilhem?

Os comentadores de Canguilhem ndo responderam de forma univoca a esse
questionamento, e reabri-lo nos conduz ao problema central do Essai. Francois Dagognet,
autor de uma das mais consistentes obras epistemoldgicas no campo das ciéncias da vida
contemporaneas, que o proprio Canguilhem (que orientou suas teses) teve o cuidado de
resenhar em mais de uma ocasido, defende haver uma redugéo fenomenoldgica do vivente
no Essai. Para Dagognet, Canguilhem é um filésofo em busca do “fundamento da
vitalidade™®, e teria encontrado esse fundamento na “normatividade vital”, um poder
préprio a natureza em estabelecer normas em relacdo a um dado meio. Dagognet inicia
seu comentario dizendo que “Canguilhem se dedicara”, no Essai, “a uma reflexdo

tipicamente fenomenologica, elevando-se a questéo central que, em principio, funda esse

8 “Nio h4 nada pior em filosofia”, dira Canguilhem um dia, “do que a ideia de ‘natureza’ (GC [1967] “Du
concept scientifique a la réflexion philosophique”. IN: OC-V, p. 116). Nesta ocasido, Canguilhem rebatia
os argumentos do matematico estatistico Jean-Paul Benzécri. Quanto a historia da ideia de natureza, ver:
HADOT, Pierre [2004] La voile d”Isis: essai sur I"histoire de I idée de nature.

® DAGOGNET, Francois [1997] Georges Canguilhem: philosophie de la vie, p. 59.
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complexo [...] mas que foi esquecido —a propria natureza da satide e da doenga”°. Assim,
ainda segundo Dagognet, a obra de Canguilhem, desde o inicio (e seu comentario se inicia
pela analise do Essai, negligenciando as obras anteriores), e a despeito das pesquisas
genealdgicas que logo comecaria a fazer em relagéo a conceitos especificos da historia
das ciéncias da vida, poderia ser unificada em torno de um mesmo e Unico questionamento
fundamental®!,

Ora, de fato os questionamentos efetuados por Canguilhem se assemelham aqueles
realizados pela fenomenologia, mas ndo podemos negligenciar as suas diferencas.
Vejamos o caso de Merleau-Ponty, que em 1942 publicava La structure du
comportement, estudo que Canguilnem leu e chegou a reconhecer-lhe 0 mérito em
contribuir para a divulgacao do pensamento do fisiologista Kurt Goldstein, que exercera
um papel fundamental também sobre sua obra. Para Merleau-Ponty, o organismo sera
igualmente definido como norma que possui uma atividade intrinseca, em virtude da qual
podera modificar seu meio. E seu intento sera buscar conduzir tal normatividade para
aquém das determinacdes cientificas, tentando encontrar o valor e o sentido bioldgicos na
imposicao pelo organismo de sua normatividade. Até aqui, estamos muito proximos de
Canguilhem, e poderiamos até continuar com as aproximacgdes compreendendo como
semelhantes suas respectivas concep¢es de vida, ndo como substancia, mas como ordem
originaria de significacdo. Tudo se modifica, no entanto, com a passagem para o terceiro
capitulo da obra de Merleau-Ponty, onde ele propde definir a originalidade da ordem
humana perante as ordens fisica e vital. Aqui, a completa diferenca de Canguilhem,
Merleau-Ponty suprime a autonomia do vital na ordem humana, instituindo assim um
posicionamento transcendental como Unica dimenséo possivel de realizar juizos de direito
verdadeiros. Trata-se da oposi¢do entre quid iuris e quid factis, através da qual Merleau-
Ponty suspende a originalidade vital (quid factis) organizando-a segundo a ordem do
vivido (quid iuris)*?, assemelhada a uma consciéncia que, na sua obra seguinte
Phénoménologie de la perception (1945), sera entdo identificada ao corpo como

consciéncia encarnada.

10 1bid., p. 13-14.

1O mesmo argumento ja era desenvolvido na comunicagio: DAGOGNET, Frangois [1990] “La
problématique historique et la vie”.

12 Quanto a isso, ver sobretudo: BIMBENET, Etienne [2004] Nature et humanité: Le probléme
anthropologique dans I"oeuvre de Merleau-Ponty; e, do mesmo autor: . [2011] L"animal que je ne
suis plus.
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Por sua vez, a filosofia de Canguilhem estabelecera de saida uma inversao entre a
ordem do vivente e a do vivido: “Por vida”, dira ele em 1966, “pode-se entender o
participio presente ou o participio passado do verbo viver, o vivente e o vivido. A segunda
acepcdo €, a meu ver, comandada pela primeira, que é mais fundamental”.®® Toda a
diferenca na compreensdo da vida por Canguilnem e pela fenomenologia poderia ser
resumida nessa frase. Concedamos a Dagognet, todavia, que talvez Canguilhem pudesse
ter desenvolvido, diferentemente de Merleau-Ponty, uma verdadeira fenomenologia do
vital, onde a ordem humana jamais assumiria o primado, e o vivente pudesse tomar o
lugar do vivido*. Neste caso, o arriére-monde ontoldgico persistiria, e seria necessario
reencontrar a unidade de um fundo essencial e doador de sentido, e assim se reduziria a
originalidade do vivente como emanando desse fundo®®.

Vejamos, contudo, visitando os textos de Canguilhem do inicio da década de 1940,
como na verdade o Essai conserva a problematica que caracterizava o “jovem
Canguilhem” reformulando-a nos termos ainda de uma filosofia axiolégica. Canguilhem
iniciava 0 curso “Les normes et le normal” (1942-1943)'® com uma indagac&o a respeito
dos valores, dizendo que perguntar pelo que é um valor ja implicaria assumir uma
predisposicdo ontoldgica. Quanto aos valores, diversamente, so caberia perguntar, ndo o
que eles sdo, mas o que eles valem. Ora, sendo a vida um valor e ndo um fato, uma
pergunta sobre o que € a vida se tornaria moralmente nula. Nesse curso, Canguilhem
recupera diversos autores da fenomenologia, mostrando o quanto sdo devedores do que
ele denomina a “tradigdo ontoldgica” que, desde Platdao, dedica-se a restabelecer as
esséncias contidas por trds do mundo, da natureza e do conhecimento. E Canguilhem
censura a essa tradicdo sua falta de sentido histdrico. Ora, a posicdo fenomenoldgica
continuaria a ndo reconhecer suficientemente bem a diferenca entre fato e valor, pois ao

buscar através da reducdo eidética encontrar um ponto originario e aprioristico de

18 GC: [1966] “Le concept et la vie”. IN: EHPS, p. 335 [EHPSpt, p. 367].

4 Noutra ocasido, Canguilhem resumira a filosofia de Merleau-Ponty com uma frase de Lewis Carroll: “A
fenomenologia do corpo préprio, segundo Schilder, ndo mais que segundo Merleau-Ponty ulteriormente,
ndo consegue superar o paradoxo da consciéncia de si como corpo no espaco, paradoxo tdo sutilmente
percebido por Lewis Carroll quando ele faz Alice dizer, diante do terreiro do coelho: ‘Eu gostaria de poder
entrar em mim mesma como um telescépio’™ (GC: [1978] “Poussaince et limites de la rationalité en
médecine”. IN: EHPS, 408 p. [EHPSpt, p. 449]).

15 Pensamos ser esses o0s resultados de um pensamento como o de Rénaud Barbaras, expresso, por exemplo,
em: BARBARAS, Rénaud [2008] Introduction & une phénoménologie de la vie.

16 Referente ao curso “Les normes et le normal” (1942-1943), proferido na época em que preparava a
redacdo do Essai, onde ha varias referéncias a Wertphilosophie, bem como uma anélise aprofundada da
defini¢do de “valor”, ver a seguinte monografia, que seguimos quanto as cita¢des desse curso: DIEZ, Ivan
Moya [2013] Philosophie des valeurs et normativité vitale chez Georges Canguilhem, p. 26-42.
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atribuicdo dos valores, ela os desproveria, assim, de sua condi¢do relacional: “a
fenomenologia”, diz ecle, “permanece uma ontologia, mesmo sobre o terreno da
axiologia”!’. Com efeito, como observa C. Limoges, no memorial de sustentacio de sua
tese principal em filosofia sobre o conceito de reflexo, de 1955, o proprio Canguilhem
dira que “nessa filosofia da vida, o problema se revela ndo ‘ontolégico’, mas ‘critico”*8;
do que Limoges conclui: “Se ha um vitalismo em Canguilhem, em todo caso nao ¢ um
vitalismo substancial, ontologico. [...] trata-se de um vitalismo critico...”*°, em sentido
kantiano, sendo a critica a tarefa especifica da filosofia.

N&o sendo sua preocupacéo principal de ordem ontoldgica, como compreender o
sentido do Essai? Ora, se em 1943 ele ainda ndo praticava efetivamente uma
epistemologia histérica, ha ao menos uma indagacdo de fundo histérico que ja €
anunciada nessa obra, e que na verdade também restitui, noutros termos, uma ideia ja
exposta numa resenha de 1929 do livro Orientation des idées médicales, do médico René
Allendy?°, em que Canguilhem se perguntava sobre a diferenca de valor entre duas
concepcdes de medicina: uma medicina das doencas, que Allendy combatia; e uma
medicina dos doentes, a qual ele aderia. Ora, em 1943 sua tese em medicina retoma essa
distincdo, opondo duas concepcdes de doenga: uma ontoldgica e outra dindmica. Quanto
a primeira, no entanto, ele anuncia: “E, sem davida, & necessidade terapéutica que se deve
atribuir a iniciativa de qualquer teoria ontologica da doenga”?*. Ainda no caso da teoria
ontoldgica da doenca — teoria que desaparecera com Broussais para dar lugar a outra
segundo a qual a doenca é enddgena aos processos Vitais, esta que se seguira em Bichat,
na Escola de Montpellier até chegar a Comte, Claude Bernard e René Leriche? —, é

sempre uma necessidade [besoin] que esta a condicionar a compreensdo da doenca. E

" CANGUILHEM apud Ibid, p. 31.

18 CG: [1955] “Soutenance de thése em Sorbonne”, L"Education nationale, 11¢ année, n° 18, 19 de maio
de 1955, apud LIMOGES, Camille [2018] “Introduction”. IN: OC-V, p. 24, n. 1.

19 LIMOGES, Camille [2018] “Introduction”. IN: OC-V, p. 25 e p. 26.

20 GC: [1929] “A la gloire d Hippocrate, pére du temperament”. IN: OC-I, 248-251.

2L GC: [1943] NP, p. 11 [NPpt, p. 9].

22 Ja especificamos a genealogia que vai de Bichat a Comte e a Cl. Bernard em nossa introducéo. Quanto a
René Leriche (1879-1955), sua originalidade estaria em reverter a relacéo entre ciéncia e técnica, com o
que Canguilhem esta plenamente de acordo, como j& vimos. Assim, Leriche teria invertido o ponto de
partida das ciéncias médicas deslocando-o da fisiologia (como ocorria em Comte e Bernard) para a
patologia. No entanto, apesar de deslocar seu ponto de partida, os resultados de Leriche terminam por se
aproximar dos de Comte e Bernard, j& que continuaria a considerar o patolégico como desvio do estado
fisioldgico normal. Contudo, além dessa inversdo sobre o predominio da técnica sobre a ciéncia,
Canguilhem também elogiara o autor da La philosophie de la chirurgie (1951) por sua concepgao
desumanizada da doencga: “Na doenga, o que ha de menos importante, no fundo, é 0 homem” (LERICHE,
apud GC: [1956] “La pensée de René Leriche”. IN: OC-1V, p. 721).
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sabemos que a filosofia de Canguilhem admite que a necessidade [besoin], em sentido
bioldgico, € um juizo de valor que o vivente estabelece com relacdo ao seu meio: 0 que
distingue o alimento (necessario ao vivente) do excremento € um juizo do vivente.

E depois de estabelecer essa distin¢cdo entre duas concepcdes de doenca,
Canguilhem mostra o que elas guardam de comum: “[ambas] encaram a doenga, ou
melhor, a experiéncia de estar doente, como uma situagdo polémica”?®. Dagognet quis
encontrar nesse algo em comum justamente a confissdo de um compromisso ontologico a
respeito das duas concepcdes de medicina que se acabava de distinguir, por tras da qual
se buscaria revelar a expressdo de um mesmo e Unico fundo que certo método
fenomenoldgico estaria em vias de explorar através de uma reducéo a esséncia do vital; e
essa esséncia Canguilhem a teria definido com seu conceito de polémica. Todavia, o que
Canguilhem fara em seguida é demonstrar como essas duas concepcdes de doenca, as
quais ele acrescenta ainda uma terceira que denomina como “naturista”?*, na verdade
foram todas elas historicamente suplantadas. E tudo o que se seguira na primeira parte do
livro é para mostrar como e sob que condi¢des pdde triunfar uma teoria que difere
inteiramente dessas trés anteriores, as quais ele mostrou estarem hoje desacreditadas. Por
isso, embora o Essai ainda ndo seja um estudo em epistemologia historica, ele ja insere o

problema que ira discutir, numa perspectiva nio ontoldgica, mas historico-critica.

O erro: um “valor negativo”

Para tornar inteligivel essa polémica prdpria ao vivente, Canguilhem introduz em
sua filosofia axioldgica o conceito de “valor negativo”. Uma patologia, por exemplo, sera
compreendida da perspectiva do vivente como um valor negativo, assim como uma
monstruosidade, como ele afirmard num ensaio posterior: “O monstro ¢ o vivente de valor
negativo”?®. Mais uma vez, como relata C. Limoges, a heranca veio através da

Wertphilosophie: de Rickert, Lagneau e Reininger?’. Dessa relacio entre valores positivos

23 GC: [1943] NP, p. 13 [NPpt, p. 11].

24 Aquela segundo a qual a propria natureza encontraria, por si mesma, os meios para a cura (Cf. GC: [1943]
NP, p. 13 [NPpt, 11]).

%5 Outro comentador que elabora uma leitura analoga a essa, priorizando o aporte histérico critico do Essai
é: SERIS, Jean-Pierre [1990] “L histoire et la vie”.

% GC: [1965] “La monstruosité et le monstrueux”. IN: CV, p. 172 [CVpt, p. 188].

27 “Simplificando, poderiamos dizer que, de Rickert, o que ele retém acima de tudo é um trago da diferenca
entre existéncia e valor: se ndo pode existir existéncia negativa, existem bem valores negativos [System der
Philosophie, Tibingen, Mohr, 1921, tome I, p. 117 sq]. Que o valor ndo seja da ordem do existir, isso € em
Canguilhem uma convicgdo antiga, retomada notadamente de Jules Lagneau; o que é novo nele é seu
recurso ao conceito de valor negativo. ‘“Todo avaliar confirma uma contrariedade’, cada ato de valorizagdo
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e negativos, que ndo constitui uma contradi¢do, mas uma polarizacdo, é que resultara a
normatividade do vivente, impulsionada por certas necessidades [besoins]. Na raiz dessas
necessidades [besoins] esta um conflito entre o vivente ¢ as exigéncias do meio, “de modo
que finalmente”, como dira Canguilhem em material inédito sobre o qual se debrugou C.
Limoges, “uma necessidade ¢ uma norma de solu¢do desse conflito. A necessidade ¢
inseparavel do instinto no animal ou da técnica no homem, quer dizer, do modo de
atividade pelo qual a matéria da existéncia esta ligada a forma da exigéncia, ou 0s meios
ao fim”?8, As leituras que Canguilhem fara de Bachelard apenas virdo confirmar as teses

epistemoldgicas que vinha desenvolvido por sua propria conta:

N&o posso deixar de dizer que o homem, ainda desconhecido para
mim e a quem eu tanto iria dever em seguida, Gaston Bachelard,
pelo papel que ja em 1938 ele atribuia aos “obstaculos
epistemologicos” na formagéo do espirito cientifico, me parecia uma
caucdo de meu interesse pelos valores negativos no estudo dos
valores de um poder.?°

O normal ndo é um conceito estatico ou pacifico, mas um conceito
dindmico e polémico. G. Bachelard, que se interessou bastante pelos
valores sob sua forma césmica ou popular, e pela valorizacdo
segundo os eixos da imaginagdo, bem percebeu que todo valor deve
ser ganho contra um anti-valor.*

Quando se aborda a filosofia dos valores pelo viés dos valores
negativos, ndo ha dificuldade em se dizer, com Gaston Bachelard,
que o verdadeiro é o limite das ilusdes perdidas.®

Outra leitura que reforca essa concepcao axioldgica (portanto ndo-ontoldgica) do
vitalismo de Canguilhem, é aquela de P. Macherey, que afirma: “Ao longo de todo o seu
percurso intelectual, Canguilhem lutou contra um adversario que €, pode-se dizer, o

ontologismo”32, Macherey, autor da obra Spinoza ou Hegel®3, onde se defende uma

é indissociavel de uma polaridade prépria. De Reininger, Canguilhem citara frequentemente em seus cursos
0 enunciado que ele retomara também no Essai de 1943: ‘Unser Welthild ist immer zugleich ein Wertbild’.
Numa aula intitulada ‘La Biologie’, onde as ‘tendéncias’ sdo apresentadas como ‘pesquisas [polarizadas]
de valores’, ele afirmara: ‘Viver é valorizar: quer dizer, escolher, preferir e excluir. A necessidade e a defesa
sd0 juizos de valor. O alimento e 0 excremento sdo valores’” (LIMOGES, Camilles [2015] “Introduction”.
IN: OC-V, p. 35).

2 CANGUILHEM, apud LIMOGES, Camille, Ibid., p. 36.

2 GC: [1987] “Discours de réception de la médaille d or du CNRS”. IN: OC-V, p. 1109.

30 GC: [1966] “Du social au vital”. IN: NRNP, p. 176-177 [NRNPpt, p. 189].

31 GC: [1965] “La monstruosité et le monstrueux”. IN: CV, p. 173 [CVpt, p. 189].

2 MACHEREY, Pierre [2016] “Canguilhem et ’idée de milieu”.

33 Além desse estudo, Macherey ja havia redigido seu mestrado, orientado por Canguilhem, com o titulo:
Philosophie et politique chez Spinoza. Canguilhem, numa entrevista, enaltecerd os estudos de Macherey
sobre Spinoza: Cf. GC: [1995] “Entretien de Canguilhem”. IN: OC-V, p. 1290.
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recuperacdo de Spinoza que fornega elementos para uma dialética “ndo”-hegeliana,
lembra que Canguilhem dirigiu a traducdo, por um de seus alunos, do Ensaio para
introduzir em filosofia o conceito de grandeza negativa, onde Kant escrevia, em
comentario a fisica newtoniana, que “as grandezas negativas ndo sdo negacdes de
grandezas [...] mas, ao contrario, alguma coisa de verdadeiramente positivo em si, que é
simplesmente oposto & outra grandeza positiva”34. Ora, seria justamente nessa oposi¢ao
positiva entre valores negativos que se poderia encontrar a raiz da nocao de polarizacao
em Canguilhem, herdada de Kant através da Wertphilosophie, mas reconfigurada de um
modo original®.

Pois, como ele dira mais a frente “A realidade € Unica, mas os valores sao
multiplos”®®. Isso concerne menos a um vitalismo essencialista do que ao que C. Limoges
denominou como um vitalismo critico. Ora, 0 questionamento pelas condi¢Ges de
possibilidade do conhecimento da vida ndo se pode fazer sem uma certa genealogia desse
conhecimento, a qual Canguilnem logo comecara a fazer, tornando-se assim um dos
expoentes da epistemologia historica francesa. Por enquanto, o que ele propde neste
Essai, anunciando ja na sua “Introdugdo ao problema” da primeira parte haver uma
descontinuidade historica entre duas teorias rivais a respeito da distingéo entre os estados
normal e patoldgico, é: primeiramente, denunciar a teoria triunfante como de menor valor

segundo a perspectiva do vivente humano do que a teoria hoje esquecida. Em segundo

3 KANT, Imannuel [1763] Essai pour introduire en philosophie le concept de grandeur négative. A
traducdo desse opusculo por Roger Kempf, com introducgdo e notas, foi dirigida por Canguilhem, que
prefaciou sua publicacdo em 1949 (cf. GC: [1949] “Préface a Kant”. IN: OC-IV, p. 361-363). Sobre a
influéncia deste ensaio no conceito de “valor negativo” em Canguilhem, ver também: LE BLANC,
Guillaume [2002] La vie humaine, anthropologie et biologie chez Georges Canguilhem. Paris: PUF, 2002,
p. 175n. Para uma discussdo sobre o conceito de “negativo” em Kant, ver sobretudo: LEBRUN, Gérard
[1970] “O negador dos negativos”. IN: Kant e o fim da metafisica, p. 251-283.

35 Uma leitura em sentido contrario, mais préxima de Dagognet, a quem ela se reporta, foi oferecida
recentemente por Vladimir Safatle, que empresta a Canguilhem os conceitos de errancia, valor negativo e
normatividade vital como armas contra o que denomina como um “esvaziamento ontoldgico da vida”,
propondo com isso uma alternativa a concepcao de politica foucaultiana para quem, segundo o autor, “o
bioldgico, ao menos no interior de uma problematica politica, deve aparecer necessariamente como aquilo
gue ndo tem fundamento que lhe seja proprio” (SAFATLE, Vladimir [2016] O circuito dos afetos, p. 285).
Ao contrario de Foucault, Canguilhem teria mostrado “que o conceito de vida [é] dotado de poténcia
produtiva auténoma do ponto de vista ontologico” (Ibid., p. 288n). Muito embora discordemos, pelo acima
exposto, dessa leitura ontoldgica do conceito de vida em Canguilhem, consideramos os resultados que essa
obra atinge como dos mais relevantes a discussdo atual no terreno de uma teoria critica da sociedade, pelo
diagndstico que faz das sociedades contemporaneas como formas de gestdo de patologias, 0 que nos
forcaria a um debate produtivo especialmente por colocar em questdo a relagdo de Canguilhem com as
obras de Freud e de Hegel, autores aos quais o autor de Le normal et le pathologique nunca deixou de se
reportar. A Freud, por sua compreensdo da vida como resisténcia a entropia (voltaremos a discutir esse
assunto no final do quarto capitulo); a Hegel pela ideia de totalidade, que nunca sera abandonado por
Canguilhem.

% GC: [1972] “Régulation (épistémologie)”. OC-V, p. 552.
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lugar, apresentar a genealogia dessa teoria triunfante, o que tem como objetivo
demonstrar sob que condicGes ela pdde trinfar. Por fim, ele apresenta a perspectiva
valorativa que podera julgar depreciativamente essa teoria e impora como exigéncia, em
seu lugar, o restabelecimento da distingdo qualitativa entre normal e patoldgico, e € em
atencdo ao conceito de saude que se realizara tal avaliagdo, pois a salde é a valoragdo em
grau maximo da perspectiva de um vivente.

Ha razdes politicas para o triunfo da teoria moderna (essa que foi estabelecida por
Broussais e herdada por Comte, Claude Bernard e René Leriche e que ndo reconhece a
originalidade qualitativa das patologias), razdes que Canguilhem né&o se propde analisar
diretamente nesta obra, dizendo que “[a] historia das ideias ndo pode ser necessariamente
superposta a historia das ciéncias”®’. No entanto, ele logo complementa: “ja que 0S
cientistas, como homens, vivem sua vida em um ambiente e em um meio que ndo sdo
exclusivamente cientificos, a historia das ciéncias ndo pode negligenciar a historia das
ideias”%. A conversdo dessa maxima em axioma geral sera realizada duas décadas depois,
quando Canguilhem propuser o conceito de “ideologia cientifica” e que ele mesmo
cuidara em mostrar que ja no Essai ele se ocupara em descrever®®. Aqui, Canguilhem
ainda se contenta em apresentar sua tese a respeito da superioridade axiol6gica de uma
certa concepcao de doenca sobre outra, demonstrando haver, para além da circunscricdo
desse problema, razdes e motivacdes politicas que ele analisard melhor noutras ocasides.

J& na segunda parte do Essai, tera lugar um outro problema, que é resultante do
primeiro. Uma vez tendo triunfado certa concep¢do de doenca que a iguala ao estado
normal, apresentando-a como mera variacdo quantitativa desse estado, isso trouxe
consequéncias para o desenvolvimento da medicina em exercicio, que passou a se apoiar
sobre essa concepcdo de doenca. Assim Canguilhem conclui a posi¢cdo do segundo
problema que propde discutir no Essai: “E trata-se de saber se, assim, a medicina nao
estaria retomando da fisiologia o que ela propria Ihe havia dado™°. Isso ocorre pelo fato
de o conceito de normal que a medicina busca estabelecer ndo poder ser fornecido por
ela, e os médicos o devem buscar em trés instancias com origem e caracteristicas distintas,

predominando a primeira: 1) a propria fisiologia (ciéncia do organismo em seu estado

37 GC [1943] NP, p. 16 [NPpt, p. 15].

% bid., p. 16 [Ibid., p. 15].

39 Analisaremos estes conceitos no 4° capitulo.
40 Ibid., p. 75 [Ibid., p. 78].
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normal); 2) a “experiéncia vivida das funcdes organicas”*! pelos proprios médicos; 3)
“[a] representacdo comum da norma em um meio social em dado momento”*?. Donde
deriva uma concepcao hibrida de normal que norteia a atividade médica, compondo-se
tanto de uma classificagdo do normal como “média”, quanto como “ideal”. Assim,
estabelece-se 0 primado da estatistica (com sentido descritivo), por um lado, e da
terapéutica (com sentido normativo), por outro.

Eis o problema com que o Essai se defrontard, nessa segunda parte, tentando
auxiliar na construcdo de uma medicina que se liberte dos modelos estatisticos que
identificam o normal com a média, 0 que busca fazer insistindo sobre o deslocamento da
noc¢do de vida como um fato para a no¢do de vida como valor, como se extrai da seguinte
afirmacdo: “a vida ndo ¢ um objeto, ¢ uma atividade polarizada [...], esfor¢o espontaneo
de defesa e de luta contra tudo que é valor negativo”*. Canguilhem proporé, assim, sua
concepcdo de normatividade vital como insubmissdo do organismo ao meio, como
instauracdo de normas, afirmando o primado dos valores negativos como necessarios a
polarizacdo que se efetiva na relagdo com o meio e que propicia, como resultado, a criacao
de novas normas. Logo, o conceito cientifico de vida que a fisiologia formula, para
Canguilhem, deve ser axioldgico, definindo-se em termos de capacidade normativa:
“Parece-nos que a fisiologia tem mais a fazer do que procurar definir objetivamente o
normal: deve reconhecer a normatividade original da vida™**. A salde, por sua vez, sera
o fim a ser conquistado pelo vivente: “A saide ¢ uma maneira de abordar a existéncia
com uma sensacao ndo apenas de possuidor ou portador, mas também, se necessario, de
criador de valor, de instaurador de normas vitais”*°.

Canguilhem definird a fisiologia, entdo, j& antecipando seu encontro com
Bachelard, como a “ciéncia dos ritmos [allures] estabilizados da vida*®, para a qual 0s
obstaculos epistemoldgicos passam a ser “obstaculos patoldgicos™’ a serem superados.
A medicina, por fim, serd compreendida como técnica precedente a ciéncia fisiologica“®,
naquele mesmo sentido que ja havia sido estabelecido desde a conferéncia sobre

Descartes em 1937, qual seja o de um excesso que 0 vivente cria em sua relagdo com o

4 Ibid., p. 75 [Ibid., p. 77].

42 |bid., p. 75 [Ibid., p. 77].

43 |bid., p. 81 [Ibid., p. 84].

4 Ibid., p. 116 [Ibid., p. 123].

% |bid., p. 134 [Ibid., p. 143].

46 Ibid., p. 137 [Ibid., p. 146].

47 Ibid., p. 139 [Ibid., p. 149].

48 «[ A] fisiologia foi precedida por uma medicina clinica e terapéutica” (lbid., p. 139 [Ibid., p. 148]).
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meio, inapreensivel a ciéncia pelo entendimento, um prolongamento excedente,
espontaneo e acidental da vida: uma espécie muito particular de “erro”. Apresentando
como sendo um dever a reflexdo sobre a medicina que queira levar em conta o
restabelecimento da satide como ideal de vida, tarefa do que ele um dia denominaré como
uma Critica da razdo médica préatica®® — resguardado esteja seu papel reflexivo perante
a técnica (que lhe precede), perante a pratica medica em si (que € o seu fim) e perante a
ciéncia fisiologica (cuja legitimidade de exercicio sobre os fendmenos vitais € garantida,
assim como também sua irredutibilidade a reflexdo filoséfica®) —, Canguilhem submete
sua finalidade a uma determinada agdo (a da terapéutica visando a cura) que deve
também, por sua vez, ser instruida por uma pedagogia.

Ocorre, contudo, como viram alguns comentadores como F. Worms, por exemplo,
que a saude, que passa a ter um valor teleoldgico (diriamos melhor teleondmico,
utilizando um conceito que seré introduzido pelos geneticistas na década seguinte) nesse
pensamento, é indissociavel de uma experiéncia subjetiva, a do vivente que sofre, que se
angustia, que deseja ser curado. Evidentemente, todas essas figuras comuns ao
existencialismo tanto em sua vertente alema, como em Scheler ou Jaspers, que também
foi psicopatologista, quanto na vertente francesa que tera em Sartre seu principal
expoente, estdo presentes no Essai de Canguilhem, que pode encontrar sua finalidade no
restabelecimento a medicina de um compromisso com a “existéncia”, 0 que nos levaria a
uma interpretagdo humanista dessa obra. No entanto, Canguilhem ndo interpreta esse
questionamento como inerente ao problema da existéncia, tdo somente por ndo haver uma
distingdo nem ontoldgica, nem fenomenoldgica entre o vivente humano e os demais
viventes. Estando a faculdade do juizo, ndo no sujeito, mas no vivente, indaga
Canguilhem, “por que recusariamos o juizo mesmo a uma ameba ou a um vegetal?"”! E,

em seguida, conclui:

Por toda parte onde ha vida [...] h4a discernimento e escolha e,
portanto, ha juizo. Como a consciéncia relativa de que o homem

49 “Mas parece ter chegado o tempo de uma Critica da razdo médica pratica que reconheceria
explicitamente, no teste de cura [épreuve de guérison], a necessaria colaboracao do saber experimental com
0 ndo-saber propulsivo desse a priori de oposicdo a lei da degradacdo, do qual a salide exprime um sucesso
sempre reposto em causa”. (GC: [1978] “Une pédagogie de la guérison est-elle possible?”. IN: OC-V, p.
813). Nao ha como negar o vocabulario kantiano dessa formulacdo, bem como a mudanga de inflexdo que
nele provoca Canguilhem ao fazer do telos da Critica, ndo a autonomia do sujeito, mas a salide do vivente.
%0 A esse respeito, ver também o ja mencionado debate: GC: [1967] “Du concept scientifique a la réflexion
philosophique”. IN: OC-V, p. 89-134.

51 GC (nota inédita) apud LIMOGES, Camille [2018] “Introduction”. IN: OC-V, p. 35.
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desfruta permite a ele construir uma teoria do juizo, isso nao
significa que o poder de julgar comeca com ele e é negado ao outro
que nao ele mesmo.>

Assim, se a reflexdo filosofica, em Canguilhem, encontra os problemas do
humanismo, e ainda que possa ter feito disso um dos motes principais de seu pensamento,
é para reformula-los profundamente. O maior exemplo dessa reformulagdo nds o
encontraremos no modo como Canguilhem interpreta as relagdes entre medicina somética
e medicina psiquica. Por quase toda a sua obra, observamos um tratamento privilegiado
a respeito do estatuto epistemoldgico do par psiquiatria-psicologia. No Essai,
notadamente, hd uma longa passagem em que é abordada essa area do pensamento
médico, com mengdes elogiosas aos nomes de psiquiatras como Blondel, Minkowski e
D. Lagache, que teriam rompido com o principio estabelecido por Ribot, para quem nao
haveria diferenga de natureza entre os estados psiquicos normal e patoldgico: “Segundo
Ribot”, define Canguilhem, “a doenga — substituto espontaneo e metodologicamente
equivalente da experimentacdo — atinge o inacessivel, mas respeita a natureza dos
elementos normais nos quais ela decompde as funcgdes psiquicas”®. Do que se conclui,
consoante ao que ocorria com o “principio de Broussais” na fisiologia: “A doenca
desorganiza mas ndo transforma, revela sem alterar”.>* Lagache, por sua vez, ao ler no
Essai que sua psiquiatria era elogiada por distinguir-se qualitativamente daquela teorizada
por Ribot, uma vez que saberia marcar a “originalidade do patolégico”®, pdde por bem
pensar que Canguilhem fazia uma apoteose a clinica (isso era, para Lagache, o essencial
do Essai)®®. E Lagache chegou a reduzir a originalidade das teses avancadas por

Canguilhem nessa obra, para ele quase todas retiradas a psicologia. Como observa J.-F.

Braunstein:
Lagache parece atenuar a originalidade da obra de Canguilhem,
notando que suas teses consistem numa “generalizagdo” das ideias
de Goldstein sobre a “originalidade irredutivel da doenga”. [...] ele
vai mais longe falando do “psicologismo” de Canguilhem: através
de Goldstein, este [Canguilhem] devia “muito mais a psicologia do
gue supunha ou disse explicitamente” (Lagache, 1946, p. 453).[...]

52 |bid., p. 35.

53 Ibid., p. 72. Sobre uma comparac&o da psicopatologia de Ribot com a fisiologia admitida por Comte: Cf.

Ibid., p. 14.

5 |bid., p. 72.

% Ibid., p. 73 apud BRAUNSTEIN, Jean-Frangois [1999] “La critique canguilhemienne de la psychologie”,
p. 183. Quanto a esse debate Canguilhem-Lagache, seguimos aqui 0 que é exposto nesse referido artigo.
%Cf. LAGACHE, Daniel [1945] “Le normal et la pathologique d aprés Georges Canguilhem”.
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A obra de Canguilhem ¢ descrita como uma ‘“antropologia
fenomenoldgica e existencial desenvolvendo-se no mundo”
(Lagache, 1946, p. 455).%7

Ora, € a incursdo ao dominio psicologico realizada no Essai que aparece como
efeito de uma preocupacdo vitalista, € ndo o inverso. Assim, seu recurso a obra de
Goldstein, por exemplo, ndo se faz sem mudancas em alguns principios da Gestalt. Os
valores que norteiam toda a evolugdo do Essai, como conclui J.-F. Braunstein, na
sequéncia, sdo “valores vitais, e ndo valores psicologicos”®, interpretando como uma
resposta a Lagache a célebre conferéncia que Canguilhem proferira, na década seguinte:
“Qu’est-ce que la psychologie?” (1956), a qual logo voltaremos. Os empréstimos que
Canguilhem fard a psiquiatria no Essai seriam apenas para mostrar como uma teoria
bioldgica comanda as teorias psicoldgicas, ja que um sujeito que se sente doente e procura
um médico, por exemplo, nada mais faz do que prolongar sua individualidade vital na
direcdo de uma técnica que emerge, por sua vez, igualmente de um acidente ou de um
excesso da vida, como ja se notou. E o que também observa G. Le Blanc: “Canguilhem
converte a heterogeneidade psiquica do normal e do patologico em heterogeneidade
somatica. [...] A forma subjetiva emerge na consciéncia do conflito dos valores de
vida™®°,

Por isso, compreendemos que a incursdo feita por Canguilhem a essa matéria
estranha a filosofia que é a medicina ndo se fez apenas para validar uma antiga intuicao,
que também ndo pode, ainda menos, encontrar sua condicao suficiente na passagem, que
de fato ocorreu (condi¢do necessaria) num contexto situado entre dois momentos da
filosofia francesa contemporéanea ou na transicdo entre duas geracdes de intelectuais
franceses. Trata-se, antes, para nés, da resisténcia de um estilo de pensamento que, atento
as derivas e as imposturas do meio, “deve mudar diante de uma experiéncia nova”® como
dizia Bachelard a respeito de teorias cientificas em geral, pensamento que Canguilhem
tomara como seu. E se tais experiéncias levaram Canguilhem a reformular os
pressupostos que admitia durante as duas décadas anteriores, 0s quais também ja vinham

se modificando diante das experiéncias entdo vividas, como visto, essa reformulacéo

5" BRAUNSTEIN, Jean-Frangois [1999] “La critique canguilhemienne de la psychologie”, p. 183.

% |bid., p. 183.

5 LE BLANC, Guillaume [2002] La vie humaine: anthropologie et biologie chez Georges Canguilhem, p.
83 e p. 109.

80 GC: [1968] “Théorie et technique de 1'expérimentation chez Claude Bernard”. IN: EHPS, p. 146
[EHPSpt, p. 153].
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também ndo pode ser compreendida como o pleonasmo de tais experiéncias. Pois se é
verdade, como afirma Le Blanc, que Canguilhem estabeleceu para si 0 projeto de uma
reformulacéo do estatuto do homem na filosofia®?, os resultados que sua reflexao atingiu
também acabaram por recolocar, e para além do homem, a questdo sobre o que é

pensar?52

As mutagdes do conceito de meio

Se ha vivente é porque ha um meio com o qual ele se relaciona e que lhe é externo,
em relagdo ao qual ele tenta estabelecer sua normatividade. No Essai, como se abordava
a pratica medica, o meio de que se falou foi prioritariamente o espaco da clinica,
compreendido como prolongamento da préatica terapéutica médica visando a restituicdo
da saude. Ora, 0 espaco da clinica é indispensavel para a medicina, segundo Canguilhem,
pois pde em contato o individuo doente com o médico (mas o individuo todo, ndo 6rgéaos
ou fungdes). Quanto a precedéncia da clinica, varios exemplos sao fornecidos: Morgagni,
o criador da anatomo-patologia, dizia que seria preciso tomar como referéncia a anatomia
do ser vivo normal, mas sobretudo a experiéncia clinica®®; Virchow, por sua vez, em
auxilio de Velpeau, dizia que ndo é o microscopio quem deve informar a clinica, mas a
clinica é quem deve informar o microscopio®. Ora, constatada a precedéncia da técnica
no que concerne ao saber médico, Canguilhem se lancard a investigar, em obras
posteriores, se é possivel generalizar tal precedéncia com relacdo a todos 0s viventes,
perguntando-se sobre a possibilidade de uma teoria bioldgica geral do “meio” em sua

relacdo com o vivente. Mais tarde, nas Nouvelles réflexions sur le normal et le

61 Parece-nos ser esse o objeto do segundo livro que Guillaume Le Blanc dedicou a Canguilhem. A tese de
Le Blanc é a de que Canguilhem quer reformar a antropologia a partir da biologia, destronando o0 homem
de uma condicdo naturalmente superior, e situando-o no mesmo nivel dos demais seres viventes. A
medicina, por sua vez, sendo ela uma técnica, coloca-se a servigo da instauragdo de novas normas vitais, 0
que a torna normativa. O motivo pela recorréncia de Canguilhem a Comte deveria ser encontrado na busca
por uma via diversa daquela sociologica de Durkheim e seus seguidores. Canguilhem quer mostrar que a
poténcia de Comte estaria em sua biologia — e ndo em sua sociologia — a qual se deveria voltar a fim de
repensar 0 homem enquanto criacéo de valores, segundo a maxima: valorar é singularizar, ¢ individuar: “A
vida ndo é mais a origem da antropologia, mas uma perspectiva singular tornada pensavel pelo fato de que
0 homem afirma, em suas atividades, uma vida social particular, um passo [allure] da vida singular” (LE
BLANC, Guillaume [2002] La vie humaine: anthropologie et biologie chez Georges Canguilhem, p. 18).
O mesmo autor ja havia publicado Canguilhem et les normes (1998), que tem o mérito de oferecer uma
introducdo aos principais temas de Le normal et le pathologique.

62 E numa conferéncia de 1980 que Canguilhem lanca de modo mais direto essa questio: “O que chamamos
‘pensar’? Embora, de acordo com as mundanidades filosoficas, a questdo tenha uma ressonancia
heideggeriana...” (GC: [1980] “La cerveau et la pensée”. IN: OC-V, p. 911).

63 GC: [1943] NP, p. 151 [NPpt, p. 162].

64 GC: [1943] NP, p. 151 [NPpt, p. 162].
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pathologique (1963-1966), Canguilnem retornara ao tema, desta vez abordando as
relacdes entre o vital e o social, o que abordaremos no 4° capitulo, quando visitarmos
outros textos concernentes a esse periodo. Contudo, j& poucos anos depois do Essai,
Canguilhem escreveu um artigo, posteriormente coligido a sua tese complementar em
filosofia, La connaissance de la vie (1952), em que analisa o conceito de meio e seu
estatuto em biologia. Trata-se do texto que tem como titulo justamente “Le vivant et son
milieu” (1946-1947).

Nesse texto, traca-se uma genealogia do conceito de meio bioldgico,
demonstrando sua raiz em teorias fisicas que, somente depois, e por empréstimo, se
incorporaram as teorias bioldgicas, a partir da segunda metade do século XVIII®,
Canguilhem traca uma minuciosa genealogia que se inicia em Buffon e Lamarck, a partir
dos quais uma certa concepgdo de meio como determinacdo do organismo passou a se
difundir®®, até chegar em Comte. Como ja vimos em nossa introducéo, Comte, que fora
reputado como fundador do estilo francés em epistemologia, na década de 1940 ja havia
passado a ser considerado por Canguilhem como um autor cuja teoria social culminaria
em resultados conservadores. Nesse texto, Canguilhem mostra a razao disso, que reside
justamente em sua concepcéao de meio, de onde ele ird derivar seu conceito de ordem, que
comanda o progresso. Pois, se Comte tem como mérito, que Canguilhem nunca esquece
de reconhecer, o fato de ter postulado uma autonomia (ainda que relativa) do vital com
relag@o ao meio, por outro lado, ao ceder “diante do prestigio da mecanica, ciéncia exata
fundamentando a previsdo sobre o cilculo”,%’ ele acaba instituindo uma teoria fisica como
ordenando sua teoria bioldgica.

Ainda nesse ensaio, Canguilhem mostra como essa concepcao determinista de
meio também foi incorporada na geografia, por Ratzel, e na psicologia, pelo
behaviorismo. Em autores como Loeb e Watson, diz ele, “o reflexo, considerado como
resposta elementar de um segmento do corpo a um estimulo fisico elementar, é o
mecanismo simples cuja composicao permite explicar todas as condutas do vivente”®, E

que submeter o vivente a um meio que lhe determina e do qual ele passa a ser apenas uma

85 GC: [1946-1947] “Le vivant et son milieu”. IN: CV, p. 129 [CVpt, p. 139].

8 Ejs a sua linhagem: Lamarck, inspirando-se em Buffon, passando em seguida para De Blainville, Etienne
Geoffroy Saint-Hilaire (1831), e Comte (1838), Balzac (1842), Taine (e a partir dele, os neolamarckianos
franceses posteriores a 1870: Giard, Le Dantec, Houssay, Costantin, Gaston Bonnier, Roule). “Foi, se
quisermos”, conclui Canguilhem “de Lamarck que eles obtiveram a ideia, mas o termo considerado como
universal, como abstrato, foi-lhes transmitido por Taine” (Ibid., p. 130 [Ibid., p. 140])

7 Ibid., p. 134 [lbid., p. 144].

8 Ibid., p. 140 [lbid., p. 151].
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funcdo significa perder justamente a sua especificidade. E Canguilhem encontrara em
autores inspiradores da teoria da Gestalt, como Uexkill e Goldstein, os exemplos que a
etologia e a fisiologia puderam fornecer de compreensdo a respeito da autonomia do
vivente perante o meio, invertendo tal relacdo, que se transformara, em Goldstein, numa
Auseinandersetzung entre 0 meio e o vivente®®, e em Uexkill num perspectivismo
segundo o qual cada ser vivo constrdi seu mundo de maneiras que séo irredutiveis entre
si’®. Estando um organismo em relagio com um dado meio, os estimulos que esse meio
imp0Oe ao vivente ndo estabelecem sobre ele uma relacdo de causalidade imediata: “Em
outras palavras, para ser eficaz, é preciso que ela [a excitacdo fisica] seja antecipada por
uma atitude do sujeito. Se o vivente ndo procura, ele nada recebe”’t. Desse modo, 0
vivente necessita perceber tais estimulos para ser afetado por eles, e cada vivente percebe
os estimulos do meio de acordo com a totalidade de sua organizagdo vital. Neste ponto,
Canguilhem se reconhecera como préximo de Hegel, o filésofo que teria levado mais
longe a ideia de uma precedéncia, ja designada por Aristételes, do todo sobre as partes’?.
Assim, Canguilhem encontra em Goldstein, e também no conceito de Umwelt de Uexkaill,
confirmacgdes de sua teoria desenvolvida no Essai a propdsito do vivente humano com
relacdo ao meio clinico, mas agora tirando conclusdes para a biologia de um modo geral.

Por fim, ha uma conclusdo a respeito desse vivente em especial no qual se
desenvolveu a capacidade de construir o conhecimento cientifico, o vivente humano,
donde se extrai o sentido do que Canguilhem busca nesse texto, o que esta em nitida
consonancia com as demais obras que publicara até aqui, desde a segunda metade da
década de 1930 até o Essai: “Disso decorre”, diz ele, “a insuficiéncia de toda biologia
que, por submissdo completa ao espirito das ciéncias fisico-quimicas, gostaria de eliminar
de seu dominio toda consideracao de sentido””®. E evidente como Canguilhem aproxima,
do lado do fato, a compreensdo fisico-quimica da natureza, e do lado do valor, sua

compreensdo bioldgica. E no mesmo periodo da publicacdo desse ensaio sobre “Le vivant

69 Cf. GOLDSTEIN, Kurt [1934] Structure de I"organisme: introduction a la biologie a partir de la
pathologie humaine.

0 Cf. UEXKULL, Jacob von [1934] Mondes animaux et monde humaine.

1 GC: [1946-1947] “Le vivant et son milieu”. IN: CV, p. 144 [CVpt, p. 156].

2 \/er também: GC: [1966] “Le tout et la partie dans la pensée biologique” IN: EHPS, p. 319-333 [EHPSpt,
p. 349-366]. Nas conferéncias de Bruxelas do mesmo ano de 1966, em que Canguilhem introduzira a sua
prépria filosofia bioldgica os resultados da genética entdo recentemente desenvolvida por J. Monod e F.
Jacob, Hegel é novamente elogiado por ter identificado a vida ao conceito: Cf. GC: [1966] “Le concept et
la vie”. IN: EHPS, p. 335-364 [EHPSpt, p. 367-400]. Voltaremos a abordar estes textos no capitulo
seguinte.

8 GC: [1946-1947] “Le vivant et son milieu”. IN: CV, p. 154 [CVpt, p. 167].
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et son milieu”, Canguilhem também publica um texto que reata com outra de suas
preocupacOes antigas, a questdo do meio social tal como se desenvolveu nas sociedades
capitalistas desde a Revolucédo Industrial. Em “Milieu et normes de 1’homme au travail”
(1947), Canguilhem analisa o livro que Georges Friedmann (1902-1977) acabara de
publicar — Problémes humaines du machinisme industriel —, no qual abordava o
taylorismo’#, para mostrar como esse sistema impde aos trabalhadores a tarefa de n&o
pensar, concebendo “o homem como uma maquina que deve engatar-se corretamente em
outras maquinas, e como um vivente simplificado, em seus interesses e reacdes, com
relagio ao meio””. Assim, é como se o “meio taylorista” criasse, para 0 homem,
condicdes patologicas de vida, as quais se impdem como valores negativos, uma vez que
sdo condic¢des que inibem ou dificultam a criacdo ou a instauracdo de novas formas de
vida aos homens enquanto seres viventes. Como prossegue Canguilhem: “Nao é razoavel
querer ser, em toda ordem de realidades, uniformemente racional. A racionalizacdo, tal
como a concebeu primeiro Taylor, seria finalmente o homem escravizado pela razéao e
ndo o reino da razdo no homem”’®.

Nesse estudo, Canguilhem discute as consequéncias para a existéncia humana das
relagdes entre vivente e meio que havia analisado num sentido bioldgico geral no ensaio
“Le vivant et son milieu”. Ao final de seu comentario, ndo deixa de realizar também certa
reformulacdo das conclusdes de Friedmann, preparando algumas de suas analises que
serdo mais bem trabalhadas na tese sobre o conceito de reflexo (1955) e, posteriormente,
nas Nouvelles réflexions sur le normal et le pathologique (1963-1966), a propdsito das

relacBes entre o vital e o social:

O estudo do meio e das normas do homem no trabalho, através do
trabalho de Friedmann, faz aparecer a existéncia do que ele chama
o primado do humano sobre 0 mecénico, o primado do social sobre
0 humano. Diriamos nds, um pouco diferentemente: primado do
vital sobre o mecanico, primado dos valores sobre a vida. A vida
é, a bem dizer, para nos, apenas a media¢do entre 0 mecanico e o
valor, é dela que se liberam por abstracdo, como termos de um
conflito sempre aberto, e por isso mesmo gerador de toda
experiéncia e de toda histéria, 0 mecanicismo e o valor. O trabalho
é a forma que toma, para 0 homem, o esforco universal de solucdo
do conflito. As normas do trabalho tém, portanto, inevitavelmente

™ Trata-se o taylorismo de uma teoria sobre a organizacéo cientifica dos homens no trabalho, visando
extrair o maximo de sua produtividade através de uma andlise técnica dos gestos, ritmos e cadéncias do
trabalho. Seu idealizador foi Frederick Winslow Taylor (1856-1915).

> GC: [1947] “Milieu et normes de 'homme au travail”. IN: OC-IV, p. 293.

" 1bid., p. 293.
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um aspecto mecéanico, mas s6 sdo normas por sua relacdo com a
polaridade axiologica da vida, da qual a humanidade é a tomada
de consciéncia.’’

Assim, nesses dois ensaios sobre 0 meio, observa-se uma preocupagdo em
analisar-se as condicdes nas quais o vivente em geral, e mais especificamente o vivente
humano, se estabelece como resisténcia ao meio, ndo podendo ser inteiramente submetido
a ele. Quanto mais o meio inibe o vivente de estabelecer novas normatividades, mais ele
Ihe criard condigdes patoldgicas. Assim, o taylorismo pode ser concebido como uma
condicdo patoldgica para o vivente humano, na medida em que lhe impde certo modo de
trabalho que diminui e limita sua capacidade normativa, do mesmo modo que uma
condicdo experimental de pesquisa em laboratério também é, para outros viventes,
igualmente uma condicdo patologica. Em ambos os casos, confunde-se o meio biolégico
com o meio espacial pensado segundo 0 modelo mecanicista. Prolongando as conclusdes
ja esbocadas na conferéncia sobre Descartes de 1937, e que serdo retomadas também no
artigo “Machine et organisme” (1946-1947), Canguilhem invertera a relacdo entre
organismo e maquina, afirmando que a ciéncia ndo pode excluir nunca de seu dominio,
ainda que tente fazé-lo, “a anterioridade cronoldgica e bioldgica absoluta da construgdo

das maquinas em relacio ao conhecimento da fisica”’®.

Antigas imagens

Passemos agora a examinar como foi que Canguilhem comecou a se preocupar
com a constituicdo histérica dos conceitos cientificos e o que podera ocorrer quando a
prépria historia vier para o primeiro plano, partindo-se ndo mais de uma epistemologia
que serd historicizada, mas de uma histéria que sera epistemologizada. Toda moral possui
uma genealogia. Reciprocamente, qualquer genealogia, se ela é bem feita, traz a tona
questdes morais. Desse modo, uma boa genealogia cientifica ndo pode ter outro objetivo
sendo fazer aparecer certa moral que se estabelece implicadamente a formulacdo dos
conceitos cientificos de que se faz a histéria. Com efeito, todas as histdrias
epistemoldgicas que Canguilhem praticou, para além de tentar revelar as condigdes
segundo as quais se estabeleceram determinadas ciéncias da vida (fisiologia, citologia,

histologia, reflexologia, endocrinologia, embriologia, teratologia) e, por meio da

77 Iid., p. 306.
8 GC: [1946-1947] “Machine et organisme”. IN: CV, p. 121 [CVpt, 130].
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recorréncia, avaliar o passado de tais ciéncias a partir de seu presente (0 que também se
faz), sempre se revela, mais profundamente, certa relagcdo com o dominio extra-cientifico
e sua dimensdo politica. Em seu primeiro grande estudo historico epistemoldgico, aquele
sobre “La théorie cellulaire” (1945), Canguilhem ja mostrava as possiveis relagdes entre
politica e teoria cientifica, apresentando casos em que “uma filosofia politica domina uma
teoria biologica”’®.

O que nos possibilita compreender melhor Canguilhem quando diz que a
verdadeira Revolugdo copernicana so seria operada por Claude Bernard com a criagdo do
conceito de “meio interior”. Kant, ao fundar sua filosofia da natureza nos principios da
mecanica de Newton, subordinou a vida e 0 homem a uma concepcdo cosmoldgica
estatica, fazendo com que a regulacéo social da humanidade permanecesse condicionada
a uma regulacéo exterior (€ o que levard Kant a formulagéo da 3? antinomia na Critica da
razdo pura), o0 mesmo ocorrendo em Comte (apesar do mérito de ter ao menos tentado
superar essa dificuldade). Apenas a partir de Claude Bernard (que Canguilhem diréa ter
sido o “Newton do organismo Vivo”so), com a introdug¢do do conceito de “meio interior”,
€ que 0 meio exterior passou a orbitar em torno da normatividade propria ao vivente. Foi
por isso que a teoria celular recuperou, em seu desenvolvimento, o conceito leibniziano
de mdnada, encontrando nele um modelo dindmico que melhor servia para a compreensao

do vivente enquanto organizacao que se auto-regula:

A forma primitiva universal é a esfera e a esfera bioldgica
fundamental é a célula. [...]

N&o ha davidas de que foi de Leibniz, por intermédio de Schelling,
de Fichte, de Baader e de Novalis, que os fildsofos da natureza
obtiveram sua concepc¢do monadoldgica da vida.

Na Franga, foi principalmente por meio de Maupertuis que a
filosofia de Leibniz informou e orientou, no século XVIII, as
especulagdes relativas & formagdo e a estrutura dos seres vivos®.,

™ GC: [1945] “La théorie cellulaire”. IN: CV, p. 70 [CVpt, p. 70].

80 <O Newton do organismo vivo ¢ Claude Bernard, isto ¢, o homem que soube perceber que as condigdes
de possibilidade da ciéncia experimental do vivente ndo devem ser procuradas junto ao sabio, mas junto ao
proéprio vivente, que € o vivente que fornece por sua estrutura e suas fungdes a chave de sua decifragdo”
(GC: [1968] “Théorie et technique de 1’expérimentation chez Claude Bernard”. IN: EHPS, p. 149 [EHPSpt,
p. 155]).

81 GC: [1952] “Note sur les rapports de la théorie cellulaire avec la philosophie de Leibniz”. IN: CV, p.
187-188 [CVpt, p. 210]. Para Maupertuis, ver: RAMOS, Mauricio de Carvalho [2009] A geragéo dos corpos
organizados em Maupertuis.
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No texto sobre “La théorie cellulaire” (1945), recusando partir de um modelo
empirista ou positivista de desenvolvimento das ciéncias para o qual a evolucdo das
condicbes de observacdo é que teriam desencadeado uma evolucdo biologica,
Canguilhem mostrava como “valores sociais e afetivos pairam sobre o desenvolvimento
da teoria celular’®2, Com efeito, haveria, por um lado, uma concepcédo atomistica de
célula, procedendo das partes para o todo (Hume, Buffon); mas haveria, também, uma
romantica, que a assimila a figura da comunidade, indo do todo para as partes (Oken e
Schelling); diversamente, poder-se-ia concebé-la, na heranca da Aufklarung, como uma
sociedade civil®®. Além dessa influéncia do politico sobre o cientifico, que ndo exclui,
contudo, os critérios de cientificidade que se deve reconhecer aos conceitos, impondo-
Ihes retificacdes e reformulacdes que somente um método experimental podera produzir,
Canguilhem também nota que, no dominio biolégico, ndo poderemos nunca nos
considerar plenamente distantes de “antigas imagens” sempre presentes mesmo nas
conceituacBes mais racionais e cientificas, com relacdo as quais a inteligéncia nunca pode
celebrar um divorcio completo. Assim, mostrara Canguilnem, mesmo nos
desenvolvimentos mais formalizados da citologia (ciéncia das células) contemporanea,
remanesce a permanéncia de “ideias miticas” cujo fundo psiquico elementar ndo esta
distante das analises junguianas que também inspiraram Bachelard. A diferenca é que nas
ciéncias da vida nunca se chega a uma ruptura absoluta com relacdo a tais imagens.

Apesar de longa, convém recorrer aqui a seguinte citacao:

A célula e o plasmideo sdo uma das duas ultimas encarnac¢Ges das
duas exigéncias intelectuais de descontinuidade e de continuidade,
incessantemente confrontadas ao longo da elucidagdo teorica que
prossegue desde que os homens pensam. Talvez seja verdade dizer
que as teorias cientificas, no que concerne aos principios de
explicacdo, enxertam-se em antigas imagens e, diriamos nds, em
mitos, se esse termo ndo fosse hoje desvalorizado, com alguma
razdo, em seguida ao uso que dele foi feito nas filosofias
manifestamente edificadas para fins de propaganda e de
mistificacdo. Pois, afinal, esse plasma inicial continuo, cuja
consideracdo sob nomes diversos forneceu aos bidlogos, desde a
formulac&o do problema de uma estrutura comum aos seres vivos, 0
principio de explicacdo evocado pelas insuficiéncias, em suas
opinides, de uma explicacdo corpuscular, esse plasma inicial seria
outra coisa que ndo um avatar légico do fluido mitoldgico gerador
de toda vida, da onda espumante de onde emergiu Vénus? [...]
Eis a razéo de termos proposto que as teorias ndo nascem dos fatos

82 GC: [1945] “La théorie cellulaire”. IN: CV, p. 62 [CVpt, p. 62].
 Ibid. p. 70 [Ibid., p. 70].
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que coordenam e que sdo supostos de té-las suscitado. Ou, mais
exatamente, os fatos suscitam as teorias, mas ndo engendram os
conceitos que as unificam interiormente, nem as intengGes
intelectuais desenvolvidas por elas. Essas intengdes vém de longe,
esses conceitos sdo em nUmero pequeno e, por essa razdo, 0s temas
tedricos sobrevivem a sua destruicdo aparente que uma polémica e
uma refutacdo se gabam de haver obtido.®*

Nesse estudo, ja se nota a influéncia de Bachelard, como também o efeito de
algumas mutacdes que Canguilhem imprimird no método historico que dele passara a
emprestar. Sua principal mutacdo tem, como se poderia esperar, um antecessor em
Comte: trata-se do deslocamento ja por Comte vislumbrado, mas que ele ndo péde levar
até o fim pelas razdes que j& discutimos, entre um modelo cientifico baseado nas
matematicas e um modelo cientifico novo de tipo biolégico. A diferenca de Bachelard, as
imagens miticas e intuitivas nunca podem ser inteiramente retificadas, ficando sempre
por adiar o momento do primeiro corte epistemologico, pelo qual se fundaria a “cidade
cientifica”, essa republica dos sabios. Mas com Canguilnem, que baseia sua
epistemologia nos modelos bioldgicos, nunca saimos do “meio” em que sempre
estivemos como seres viventes, a despeito das inimeras retificacdes que esse meio podera
sofrer enquanto conceito, que nunca séo suficientes para que deixemos de nos sentir
animais, mesmo fazendo ciéncia: “[P]ara fazer matematicas, a n6s bastaria ser anjos, mas
para fazer biologia, mesmo com a ajuda da inteligéncia, precisamos, por vezes, sentir-nos
bestas [bétes]®°. E ndo havendo ruptura radical, tal como ocorria quando se partia dos
modelos matematicos, nem entre a ciéncia e essas “antigas imagens” e “mitos”, nem
quanto a retificacdo dos conceitos, também ndo ha ruptura radical entre Canguilhem e
nenhum dos autores de quem ele herda a influéncia®. Quanto a Bachelard, nunca mais
Canguilhem deixard de reivindicar sua heranca, desde 0 momento em que passou a

praticar andlises historico-epistemoldgicas sobre os conceitos cientificos.

8 bid., p. 81 [lbid., p. 81-82] (grifamos). Ver, ainda: RAMOS, Mauricio de Carvalho [2016] “O conceito
epistemoldgico histérico de nostoc a partir de uma leitura indicidria de A teoria celular de George
Canguilhem”; e DEBRU, Claude [2012] “Epistémologie historique et/ou Histoire épistémologique?”

8 GC: [1952] “La pensée et le vivant”. IN: CV, p. 13 [CVpt, p. 5] (o tradutor brasileiro optou por verter
“bétes” por “tolos”, perdendo todo o seu sentido bioldgico).

8 Recuperemos, por exemplo, sem excluir outros, os nomes de Comte, Alain, Bergson, Kant, Hegel,
Nietzsche, Bachelard, Cavaillés, Koyré e, em breve, tambhém seus jovens colegas que passaréo a influencia-
lo ndo menos decisivamente, como logo veremos: Jacques Monod, Francois Jacob. Foucault, Althusser.
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A historia do conceito de reflexo

Em Le concept de reflexe (1955), Canguilhem buscou fazer a historia do equivoco
da atribuicdo a Descartes da criacdo do conceito fisiologico de reflexo, contra uma certa
tradicdo de fisiologistas®”. Em primeiro plano, o que a leitura de Canguilhem mostra é
por que ndo poderia haver um conceito de reflexo em Descartes, além de explicitar como
e sob que condicOes esse equivoco surgiu e foi disseminado. Mas a margem dessa
primeira questdo, sua leitura deixa perceber um problema moral e politico mais
importante, e que tem na verdade o primado sobre essa primeira questdo. Aqui estamos
de acordo, mais uma vez, com J.-F. Braunstein quando afirma: “Quando ele [Canguilhem]
escreve primeiro sobre o reflexo, € para denunciar os seus usos politicos. [...] A obra de
Canguilhem nos parece, com efeito, responder a motivos éticos ou politicos no sentido
amplo”®, Trata-se de investigar, assim, a qual modelo de sociedade, e sob que condicoes
historicas especificas, a paternidade do conceito de reflexo foi atribuida a Descartes. Pois
ocorreu de uma certa doutrina — essa que daria origem, um dia, a “ciéncia” do
comportamento (o behaviorismo) — apropriar-se desse conceito, que € autenticamente
cientifico, para legitimar um uso especifico de certas praticas experimentais que nédo
derivam necessariamente da ciéncia a qual esse conceito se integra (a fisiologia). Para
tanto, e coerentemente ao que ja se afirmava na conferéncia sobre Descartes de 1937, tese
reforcada e amplificada no artigo “Machine et organisme” (1946-1947), Canguilhem quer
chegar “ao ponto em que a relagio cartesiana entre a maquina e o organismo se inverte”®°.

Assim, de um modo parecido com o que fizera na introdugdo a primeira parte do
Essai, em 1943, onde mostrava, como vimos, a diferenca entre duas linhagens de teorias
que rivalizam quanto a conceituacao das patologias, agora em sua tese sobre 0 conceito
fisiologico de reflexo, de 1955, Canguilhem também opora duas linhagens, ambas com
raizes imemoriais (a genealogia ndo persegue a origem), sendo que uma delas acabou por
se sobressair a outra, por razdes que ndo sdo cientificas, mas politicas. Mais do que isso,
consoante ao que ocorria quanto as definicbes de patologia analisadas no Essai,
Canguilhem mostra que a teoria prevalecente € a que esta vinculada a um modelo social

e politico conservador, que tem como correlato uma técnica que visa inibir a liberdade do

8 Pavlov, apenas para oferecermos um exemplo, iniciava um de seus textos dizendo: “Nosso ponto de
partida foi o conceito cartesiano de reflexo” (PAVLOV, Ivan [1927] “O conceito de reflexo e sua extensdo”,
p. 193). i

8 BRAUNSTEIN, Jean-Frangois [2011] “A la découverte d"un « Canguilhem perdu »”. IN: OC-I, p. 103.
8 GC: [1946-1947] “Machine et organisme”. IN: CV, p. 116 [CVpt, p. 124].
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vivente humano. Porém, o que distingue essas duas teses é que o método que Canguilhem
praticara agora € manifestamente bachelardiano, com as mutacdes que ja vimos ocorrer
quando se deixa o dominio das ciéncias matematizaveis para adentrar o dominio da
fisiologia. Pois, sendo a fisiologia uma ciéncia do vivente, como é possivel que ela admita
um conceito como o de reflexo que parece desprover o vivente de seu poder de auto-
regulacdo interna, submetendo-o inteiramente as exigéncias do meio? Como poderia
alguém como Descartes, autor de uma obra na qual o ser humano € o Unico dentre os seres
em que as duas substéncias (alma e corpo) encontram-se unidas, ter criado um conceito
que submete completamente este mesmo homem aos estimulos externos ao seu corpo e
ao seu pensamento?

Para responder a tais questbes, Canguilnem recorre a historia intrinseca da
formagdo do conceito de reflexo, focando sua anélise nos seculos XVII (o século de
Descartes) e XVIII. J& que os behavioristas (Watson, Sherrington, Skinner) e os autores
da reflexologia russa que lhes inspiraram (Sechenov, Pavlov, Bechterev) atribuiam a
Descartes a paternidade de um conceito que eles utilizam em sua pratica clinica, conviria
a Canguilhem comecar sua analise examinando a obra de Descartes. E o que ele fara, mas
ndo sem antes retroagir a mais longe, para mostrar o que ha de permanéncia de antigas
ideias nas filosofia e fisiologia cartesianas. Assim, demonstrard como havia ja na
Antiguidade um debate entre atomismo e holismo, encontrando em Aristoteles® e
Galeno® os defensores — contra 0 atomismo — de uma posic&o holistica do organismo em
relacdo com o seu meio. Como lembra Canguilhem, Aristoteles considerava o coragdo (o
Orgao do desejo) como a parte do corpo que unia, nos organismos complexos (incluindo-
se entre estes 0 homem), a alma com o corpo, pois era através do coragdo que o primeiro
motor imprimia movimento e calor nos corpos animais. Ja Galeno, que ndo foi um
seguidor de Aristételes, descobriu através de dissecacdes a relagdo entre o nervo e o
musculo, o que possibilitou que ele distinguisse o nervo do tenddo e o do ligamento, que

Aristoteles confundia. Numa de suas experiéncias mais conhecidas, Galeno mostrava que

% Dentre os diversos autores refutados por Aristételes no De anima, com varias posicdes filosoficas
diferentes, encontram-se: Demdcrito, 0s pitagéricos, Anaxagoras, Platdo (Timeu), Empédocles, Tales,
Didgenes, Heréclito, Alcméon, Critias e Hipon. Nenhum deles havia encontrado, segundo Aristételes, a
caracteristica fundamental da alma, tendo discutido questdes secundarias, como seu carater material ou
imaterial, sua mortalidade ou imortalidade.

1 0 médico e filésofo Galeno (~129 — ~200 d.C.) viveu em Pérgamo e, em seguida, em Roma. Sua principal
obra, De usu partium, escrita provavelmente entre 165 e 175, exerceu grande influéncia na andlise das
funcgdes do organismo. Sugere-se, como introducdo ao pensamento de Galeno: DEBRU, Armelle [1997] Le
corps respirant: la pensée physiologique chez Galien (Cf. OC-V, p. 169n).
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a ligadura do nervo privava o muasculo de sentimento e de movimento, o que explicava a
origem dos movimentos voluntarios em sua relacdo com o cérebro, origem anatdémica dos
nervos que compdem os musculos®. E para explicar o movimento involuntario, Galeno
langcou mao de uma compreensdo imanentista segundo a qual haveria uma “alma forga”
a sustentar o corpo inteiro em sua relagdo com o meio®.

Para além disso, Canguilhem demonstra como cada uma dessas duas concepcoes
principais sobre a origem do movimento nos corpos (a cardiocéntrica aristotélica, e a
cefalocéntrica galenista) estavam ligadas a duas concepcbes metafisicas da unido da alma
e do corpo: uma ontologia do repouso em Aristoteles (o primeiro motor ndo se move),
pela qual o principio do movimento seria deslocado para 0s objetos de desejo estaticos
em relacdo aos quais 0 corpo se movimenta; uma teoria imanentista do movimento que
Galeno recuperava do estoicismo, segundo a qual “o movimento do ser vivo ¢é o efeito de
uma forca imanente ao organismo”®. O que elas tinham em comum é que ambas
consideravam haver um principio unico e absoluto a todo 0 movimento corporal, ainda
que divergissem a respeito de sua localizacdo estar no coracdo ou no cérebro. E quando
chegar a vez de Descartes decidir sobre a origem dos movimentos involuntarios nos
corpos animais e humanos, ele hesitara entre essas duas tradigdes. No intuito de uni-las,
retera de Galeno a ideia de que o cérebro deveria estar na origem de todos 0s movimentos
do corpo, o que os fisiologistas criticados por Canguilhem interpretam como a origem da
teoria do reflexo. Contudo, Descartes também herda de Aristételes a ideia de que deve
ser 0 coragao o 6rgdo que transmite o calor ao corpo, elaborando uma mistura entre as
duas grandes tradi¢Ges da fisiologia antiga, que perdurariam até meados do século XIX.

E como observa Canguilhem:

Da tradicdo galenista, ele [Descartes] mantém a distincdo do
movimento voluntéario e do movimento natural, a no¢do do musculo
como 6rgdo do movimento, a relagdo dos nervos e dos masculos, a
origem encefalica dos nervos, a distingdo das vias da sensibilidade e
da motricidade, a distingdo dos espiritos animais e dos espiritos

%2 GC: [1955] FCR, p. 14.

% Como observa Frangois Dagognet, a0 comentar essa passagem da tese de Canguilhem sobre o reflexo:
“Galeno langou, portanto, as bases que permitem a compreensao de certos automatismos. Ademais, foi um
dos primeiros a conceber [saisir] um lugar que € interno ao corpo (pois o excitante vem do musculo e
retorna sobre ele: ndo é mais o fora que nos determina, vemos antes o corpo se autocontrolar e se
autoafirmar, através da fisiologia miostatica). A biologia de Galeno (o reflexo sempre ligado ao conjunto e
o reflexo nascido do prdprio corpo) é exatamente oposta ao que a ciéncia tardia (do século X1X) nos propde”
(DAGOGNET, Frangois [1997] Georges Canguilhem: philosophie de la vie, p. 96-97).

% GC: [1955] FCR, p. 17.
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vitais. Ao que se acrescenta, sob a influéncia de Fernel, a nogédo de
uma certa independéncia da funcdo locomotora com relagdo a
vontade. Da descoberta de [William] Harvey®, Descartes retém
apenas a circulacdo. Mas quando ele atribui ao coragdo um calor
interno, fonte da impulséo inicial de todos os movimentos dos
musculos, é a Aristoteles que ele remonta, para além de Galeno.%

Canguilhem, com tal énfase, pode mostrar que o conceito moderno de reflexo, que
ndo teve origem em Aristoteles nem em Galeno, também ndo pode ter sido criado por
Descartes, pois este ndo abriu mdo de um centro primeiro de onde derivaria todo o
movimento do corpo, fosse ele o cérebro ou o coragdo. E esse principio primeiro, que
garante no homem a unido da alma e do corpo, Descartes o encontrou em Deus (sua nova
solucdo ontoldgica), segundo uma metafisica inteiramente estranha ao pensamento
cientifico que atribuira a ele a criacdo de um conceito que ele ndo criou. E Descartes ndo
o criou porque o seu “reflexo” (que ndo ¢ o conceito fisiologico de reflexo) ndo se inicia
na periferia do corpo, ele ndo advém dos estimulos exteriores do meio, mas sim de um
centro que ele postula para cumprir com uma exigéncia metafisica, e é ela que garante,
no homem, a unido entre as duas substancias (extensa e pensante): “S6 um metafisico
pode formular”, prossegue Canguilhem, “os principios de uma biologia mecanicista™’.
Assim, embora 0 mecanicismo seja uma teoria que, no século seguinte, iria triunfar
aparentemente na biologia, ele ird desprover-se das demais consequéncias metafisicas
implicadas no pensamento cartesiano. E o recurso de Canguilnem aos sistemas
fisiol6gicos antigos possibilita notar como a compreensao cartesiana do corpo preserva a
necessidade de um ponto comum entre corpo e alma, sendo tais necessidades anteriores
a sua experimentacdo empirica. E que a filosofia de Descartes, como nota Canguilhem
(apoiando-se aqui nos comentarios de M. Gueroult e E. Gilson), pressupde uma finalidade
aos organismos, encontrada na sua relagdo com a alma e, em Gltima instancia, com a ideia
de Deus que Ihe da suporte. Por isso é que seu sistema ndo pode compor um mecanicismo
plenamente coerente, e € nessa incoeréncia que reside, para Canguilhem, toda a riqueza
de seu pensamento, suprimida pelos fisiologistas mecanicistas que se reivindicam

herdeiros do cartesianismo.

% William Harvey (1578-1657) foi quem expds, pela primeira vez, a teoria fisioldgica da circulagdo do
sangue, na obra Exercitatio anatomica de motu cordis et sanguinis (1628).

% GC: [1955] FCR, p. 25-26.

 1bid,, p. 56.
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Canguilhem propds demonstrar, assim, como o pai do conceito de reflexo é um
autor muitas vezes considerado, na histéria da biologia, como mero continuador de
Descartes: Thomas Willis (1621-1675). Mas haveria uma diferenca profunda entre os
dois, o que o faz revisitar o argumento central do Essai: Willis atribui uma originalidade
ontoldgica as anormalidades fisiologicas, enquanto Descartes partia do normal para
considerar as patologias como suas derivacdes. Assim, Willis poderd incorporar
efetivamente seus resultados empiricos na elaboracéo de sua teoria fisiologica, o que ndo
poderd ocorrer com Descartes, para quem toda perturbacdo deverd ser considerada
segundo um sistema que j& parte de uma concepcao de normal previamente estabelecida.
Quanto as duas fisiologias, Canguilhem mostra como Willis, também leitor de William
Harvey, compreendia o coragdo como um mero érgdo entre outros, sem nenhuma funcéo
metafisica. Quanto a sua cosmologia, Descartes partia da mecanica, e tinha no relégio o
modelo para a compreensao dos corpos-maquinas. Willis, por sua vez, parte da quimica,
e compreende a funcao dos 6rgdos como a de deflagrar uma explosao (a maneira da poeira
espalhada pelo estouro de um canhdo) que provocaria as contragdes e 0s movimentos do
corpo. Isso fez com que compreendesse o cérebro como radiacao (paradigma quimico), e
ndo como ramificacdo (paradigma fisico-geométrico): “A instantaneidade da descarga
nervosa ¢ assimilada a transmissio da luz”%. Os nervos n&o sdo mais da ordem de canais
ou cordas, mas funcionam a maneira de pavios.

Foram tais diferencas que teriam permitido a Willis formular um conceito
fisioldgico de reflexo que a metafisica cartesiana ndo admitiria. Assim, Willis formula
sua concep¢do da origem do movimento nos corpos como um duplo movimento
deflagratério de propagacdo centripeta e centrifuga, por ele mesmo denominado como
ora de reflexdo (reflexio), ora de movimento refletido ou reflexo (motus reflexus). Ao
contrario de Descartes, que teria tratado o movimento voluntario como algo natural,
subordinando a acdo da alma a uma anatomia mecanicista compreendida segundo um
modelo geométrico, Willis com sua teoria ignea® do organismo, inverte essa relacio,
compreendendo 0 movimento involuntario como uma espécie de animacao cuja explosao

quimica inicial seria proveniente de um meio exterior. Além disso, e pela primeira vez,

% 1bid., p. 66.

9 Num dos capitulos da tese, denominado Ame ignée, Canguilhem se reporta a La psychanalyse du feu, de
Bachelard, fazendo-lhe a homenagem. Contudo, 14 também se nota uma diferenca de inflexao, pois como
ja dissemos, as tais imagens antigas nunca se apagam plenamente dos conceitos biol6gicos, enquanto a
psicanalise do conhecimento objetivo, em Bachelard, tem como ato fundador a ruptura radical com imagens
miticas e elementares (fogo, terra, 4gua e ar).
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todos 0s movimentos do corpo seriam reportados ao cérebro, teoria que ndo se encontrava
em Galeno, que distinguia entre 0s movimentos naturais — movimentos do coracdo, das
artérias e veias, 0s movimentos referentes a atividade da nutri¢do, entre outros — e 0s
movimentos voluntérios, apenas estes reportados ao cérebro. Distinguido, assim, também
pela primeira vez, as fungdes do cérebro e do cerebelo, Willis péde criar uma teoria
segundo a qual haveria como que duas almas no organismo: uma alma cerebral,
responsavel pelos movimentos espontaneos e voluntarios, sendo, portanto, uma alma
racional; e; uma alma cerebelar, responsavel pelos movimentos naturais e involuntarios,
uma alma vital. Por fim, o que torna a teoria de Willis distinta e pioneira é que, nela, o
movimento reflexo manifesta na periferia do corpo (no musculo), e ndo no centro, uma
energia que teve inicio num estimulo realizado, também ele, na prépria periferia, ndo
sendo, portanto, o mero efeito periférico de uma acdo comandada por um motor central.

Ora, 0 que teria ocorrido para que, certo tempo depois, os fisiologistas atribuissem
a paternidade de um tal conceito a Descartes? No século seguinte, o conceito de reflexo
sofreria algumas retificacdes, mantendo basicamente os termos de sua formulacéo de
inspiracdo vitalista por Thomas Willis. Mas somente no século XIX € que se iniciaram as
disputas para saber quem tinha sido o pioneiro na formulagdo do conceito de reflexo.
Marshall Hall foi o primeiro a tentar tomar para si o crédito da paternidade desse conceito
em fisiologia, mas logo seus colegas perceberam sua divida para com Prochaska,
descobrindo-se uma filiacdo que passaria também por Whytt e Unzer até chegar em
Willis. Acontece que Prochaska, além de ser um fisiologista de inspiracdo vitalista, era
tcheco. Assim, para diminuir a sua importancia é que, por volta de 1858, o fisiologista
oficial de Berlim, de inspiracdo mecanicista, Du Bois Reymond, tributou a Descartes a
paternidade do conceito de reflexo, que ele passou a tomar para si e a difundir, dando
duas provas de sua formulacdo: a descricdo do movimento das palpebras (artigo 13 de As
paixdes da alma) e 0 uso do termo espiritos refletidos (artigo 36 de As paixdes da alma).
Ora, 0 que encontramos nessas duas passagens, pelo que ja vimos, é um conceito de
movimento fisioldgico involuntario, mas ndo o conceito de reflexo.

Narrando assim o acontecimento da atribuicdo, tardia e equivocada, do conceito
de reflexo a Descartes, Canguilhem fez aparecer toda uma disputa que extravasa para

além do restrito campo cientifico dos especialistas'®®. Com o advento da sociedade

190 Sobre a relagdo entre ciéncia e ndo ciéncia em Canguilhem, ver também: DEBRU, Claude [2004]
Georges Canguilhem: science et non-science.
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industrial, que logo iria ensejar uma certa concepcdo de organizacdo social de tipo
taylorista, segundo a qual os individuos devem ser condicionados ao trabalho
mecanizado, o conceito de reflexo deixou de interessar somente aos cientistas e passou a
ser, como informa Canguilhem, “um fato de utilidade publica e de notoriedade
publica!, Para essa nova sociedade, importava que um conceito cientifico justificasse
a submisséo completa ao trabalho e ao meio. E a essa nova apropriacdo do conceito de
reflexo pela sociedade industrial emergente, Canguilhem deu o nome de “fetichismo
taylorista da velocidade e da uniformidade dos gestos simples”'%?, que s6 é condizente a
uma sociedade em que o trabalhador é inteiramente submisso ao servi¢o exclusivo da
maquina. Desse modo, numa civilizac¢do que, por assim dizer, se maquinizava, o conceito
de reflexo poderia servir bem como base cientifica para justificar as relacdes
automatizadas entre os seres humanos. E sobre os resultados da apropriacdo e da
deturpacdo pelos reflexologistas do século XI1X do conceito de reflexo, como nota

Dagognet:

Né&o excluamos que, se a reflexologia foi desenvolvida, ela o deve
sem davida a justificagbes culturais, notadamente ao
desenvolvimento do mundo industrial (o trabalho em fragmentos, o
taylorismo e a divisdo, a maquinaria, talvez mesmo o afastamento,
sendo a desapari¢do do mundo rural). Uma meta-ideologia cientifica
nascera, que favorece o fragmentario, a leitura facilitada do
diminutivo.1®

Além disso, ha também nessa historia uma permanéncia de disputas antigas, pois
¢ como se houvesse um retorno do “atomismo” sobre o “holismo”. A teoria do reflexo
era, em seu sentido original, revolucionaria, podendo mesmo ser considerada (ao lado
das de Comte e Claude Bernard) como uma tentativa de realizacdo da verdadeira
Revolucdo Copernicana, pois ela retirava a centralidade das agdes reflexas, até entdo
creditadas ao cérebro, e as fazia girar em torno de um outro centro, “o centro medular”,
que permitia uma “juncdo direta entre a sensibilidade e a motricidade que se opera sem
um relé superior”!®; além disso, seria também uma recusa de certo “humanismo”
centrado no ego, ou de um pensamento bioldgico calcado numa espécie de soberania

monarquica do eu. A partir dessa teoria, conclui Dagognet, teria se tornado possivel a

101 GC: [1955] FCR, p. 163.

102 |hid., p. 166.

188 DAGOGNET, Frangois [2009] “Postface aux Oeuvres Complétes”. IN: p. 1306.
104 DAGOGNET, Frangois [1997] Georges Canguilhem: philosophie de la vie, p. 101.
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emergéncia de um novo conceito, que postulava uma “unidade federativa” entre as partes
do organismo, e que s6 poderia ser compreendido em seu todo organico, tal como ja se
observava nas demais analises sobre a “teoria celular” e sobre o conceito de “meio” de
sua obra anterior. O reflexo seria entdo concebido, por essa teoria, como uma forma de

resisténcia (mesmo involuntaria) do organismo ao meio'®.

Critica a toda psicologia que queira se apresentar como ciéncia

No ano seguinte & publicacdo de sua tese sobre o conceito de reflexo, Canguilhem
proferiu aquela que é talvez sua conferéncia mais polémica e corrosiva, caracteristicas
que podem ter contribuido para torna-la tdo célebre e impactante!®®. Em “Qu-est-ce que
la psychologie?” (1956), o autor perguntava-se pelo estatuto epistemologico da
psicologia, o0 que respondia fazendo recurso a genealogia desta “ciéncia”. Os momentos
privilegiados nessa historia epistemolégica (e logo veremos que Canguilhem admitira as
ideologias cientificas, quando as definir, que assim como as ciéncias elas também
possuem uma historia) sdo quase os mesmos analisados na tese sobre o reflexo, o que Ihe
permite mostrar que, no fundo, as preocupac6es especificas com as quais a psicologia se
detém, e pelas quais espera ter conquistado sua autonomia enquanto ciéncia, ela as
retirava inicialmente da filosofia. Com isso, Canguilhem podera narrar a histéria de um
divorcio logrado entre psicologia e filosofia em trés atos. Nos dois primeiros, ha apenas
um recalque da filosofia, ndo uma ruptura radical, e a psicologia permanece sendo guiada,
ainda que inconfessadamente, por alguma orientacédo filosofica: tratam-se dos casos da
“psicologia como ciéncia natural” e da “psicologia como ciéncia da subjetividade”.
Ocorre que no terceiro caso, no da “psicologia como ciéncia das reagdes e do
comportamento”, que reivindica para si a deten¢do da verdade da psicologia, ocorrera
finalmente uma ruptura definitiva.

Narrar essa historia levard Canguilnem a novamente analisar o que diziam
Aristoteles e Galeno a respeito da alma (psique), posto que esse conceito contribui para
constituir a psicologia, inicialmente ndo desvinculada de uma ‘“biologia” e de uma
filosofia. Desde a Antiguidade, ¢ até o inicio do século XVII, prossegue o autor: “a alma

€ um objeto natural de estudo, uma forma na hierarquia das formas, mesmo se sua fungéo

105 ver também, sobre as implicacOes da tese sobre o reflexo de Canguilhem, bem como sobre algumas das
suas consequéncias enquanto critica do behaviorismo e das neurociéncias: DUPONT, Jean-Claude [2008]
“Le concept de reflexe: Georges Canguilhem et | 'histoire de la physiologie”.

106 Cf. ROUDINESCO, Elisabeth [1993] “Situation d'un texte: « Qu'est-ce que la psychologie? »”.
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essencial é a do conhecimento das formas. A ciéncia da alma é uma provincia da
fisiologia, em seu sentido originario e universal da teoria da natureza”'®’. E também
prolongando as conclusbes as quais seus estudos sobre o reflexo o haviam levado,
Canguilhem nota que uma mutacéo se teria operado, mas ainda no seio dessa concepgao
naturalista da alma, quando Galeno estabeleceu, contra Aristoteles, como sede da alma,
ndo o coracdo, mas o cérebro. Mutacao tdo significativa que Canguilhem chega a dizer
que todas as pesquisas nas neurociéncias ainda hoje desenvolvidas remetem a teoria
cefalocéntrica que Galeno herdava de Alcméon, Hipdcrates e Platdo, e conduzia a um
rigor experimental a partir de sua experiéncia clinica: “Em suma, como psicofisiologia e
psicopatologia, a psicologia de hoje remonta ainda ao século 11"1%,

Prevalecendo essa concepcao naturalista da alma até meados do século XVII, €
nesse periodo que se marca, com o declinio do aristotelismo, o nascimento da filosofia
como “ciéncia da subjetividade”%. Herdando dos fisicos mecanicistas do século XVII a
concepcao da percepcao subjetiva como fonte das ilusées do conhecimento, Descartes
propora “a redugao das diferencas qualitativas entre dados sensoriais com uma diferenga
de figuras geométricas”*°. Com isso, o que é efeito da matematizacao irrestrita do mundo
exterior (a substancia extensa), Descartes podera afirmar “a constancia da ligagdo entre a
excitagdo e a reagdo”!!!, o que se estendera até o paralelismo psicofisico de Fechner
(1801-1887) e a psicologia experimental de Wundt (1832-1920). E, ainda no século
XVII1, quando o termo psicologia ganhar, com Wolff (1679-1754), o sentido de ciéncia
da introspeccdo, ela se convertera em ciéncia do sentido interno da subjetividade. Um
contrassenso, do ponto de vista de Descartes, para quem o espirito deveria poder ver a si
mesmo diretamente, sem intermediario (nesse sentido, a psicologia prossegue sem poder
estabelecer-se coerentemente do ponto de vista filosofico). E em lugar dessa psicologia
do sentido interno, apareceria, com Maine de Biran, e com o0s demais autores que dele
legaram a tarefa de inspecionar, nas profundezas da alma, o seu conteddo latente, uma

psicologia do sentido intimo, isto é, estendendo-se aos confins do infinito bem cerrado

107 GC: [1956] “Qu’est-ce que la psychologie?”. IN: EHPS, p. 368 [EHPSpt, p. 405].

108 |bid., p. 369 [Ibid., p. 405]. Na conferéncia “Le cerveau et la pensée” (1980), sua palavra final sobre a
psicologia, Canguilhem novamente criticara o pretenso naturalismo das ciéncias cognitivas. Uma discussao
interessante a respeito da permanéncia do modelo naturalista legado por Aristételes até a era das
neurociéncias é encontrada em: WOLFF, Francis [2010] Notre humanité: d”Aristote aux neurosciences.
109 Ibid., p. 369 [lbid., p. 405].

110 |bid., p. 370 [lbid., p. 407].

11 Ibid., p. 370 [lbid., p. 407].
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sobre si. Assim, de Biran a Freud, a linhagem é direta’'?, e com a criagdo do termo
psicanalise, a psicopatologia iniciada por Galeno se completa, invertendo-se, por fim, o
primado do somatico sobre o psiquico.

Até aqui, a historia da psicologia oferecida por Canguilhem parece acompanhar os
mesmos passos da histdria do conceito de reflexo: a psicologia teria surgido como uma
ciéncia natural com Aristoteles e Galeno e, ap6s uma reconfiguracdo de sua heranca,
passaria a ser concebida como ciéncia da subjetividade a partir de Descartes. Este, por
sua vez, ndo tendo aberto mao de um principio interno de onde derivaria todo o
movimento do corpo, permanecia subordinando, assim, o conhecimento da alma (origem
do movimento) a uma metafisica, isto ¢, a uma filosofia. E se, no estudo anterior,
Canguilhem mostrava como as filosofias subjacentes a Aristoteles, Galeno e Descartes, a
despeito de suas diferencas, eram hostis a formulacao do conceito fisiologico de reflexo,
aqui também ele tentard mostrar como ndo era possivel, em nenhuma dessas trés
metafisicas, a postulacdo de uma autonomia completa ao dominio psiquico, 0 que se
prosseguird nos demais autores que tentaram fundamentar cientificamente a psicologia
como ciéncia da subjetividade. A coexisténcia entre diversos métodos e abordagens
psicoldgicos, ainda nos dias atuais, denuncia Canguilhem, daria prova mais da
insuficiéncia da autonomia de seu método, ou da inexisténcia de um objeto proprio, do
gue de uma pretensa unidade (critica dirigia a D. Lagache).

Com efeito, a psicologia s6 passaria a reivindicar sua completa autonomia
epistemoldgica com relagéo a filosofia em meados do século XIX, com o surgimento da
“psicologia como ciéncia das rea¢des e do comportamento”, isto ¢, como uma ciéncia
biolégica. E justamente nessa época, como vimos, que Du Bois Reymond (1858)
introduzia numa fisiologia mecanicista um certo conceito de reflexo, que néo era aquele
de Willis-Prochaska, mas um outro pretensamente originado em Descartes. As razdes que
Canguilhem encontrava para essa deturpacdo do conceito de reflexo eram ndo so
epistemoldgicas, mas sobretudo politicas, como ja fizemos notar. Por tras do
estabelecimento de uma ciéncia tal como a reflexologia, que depois derivaria no
behaviorismo, estava uma compreenséo do organismo vivo como submisso ao meio, em

correlagdo a uma doutrina do trabalho taylorista que compreendia os seres humanos como

112 Ejis a linhagem: Pinel, Esquirol, Royer-Collard, Calmeil, Bayle, Félix Voisin, Lelut, Baillarger, Falret,
Charcot, Théodule Ribot, Pierre Janet, o Cardeal Mercier e Sigmund Freud (Cf. Ibid., p. 374-375 [lbid., p.
411-412)).
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ferramentas a serem mobilizadas a servico do mundo industrial que entédo emergia. Agora,
neste estudo sobre a psicologia, Canguilhem novamente lancard mao de razdes correlatas,

quando narrar as condi¢Ges do nascimento da ciéncia do comportamento:

As razbes desse advento nos parecem ser as seguintes.
Primeiramente, razdes cientificas, a saber, a constituicdo de uma
biologia como teoria geral das relacfes entre 0s organismos e 0S
meios, e que marca o fim da crenca na existéncia de um reino
humano separado; em seguida, razfes técnicas e econdmicas, a
saber, o desenvolvimento de um regime industrial orientando a
atencdo para o carater industrioso da espécie humana, e que marca
o fim da crenga na dignidade do pensamento especulativo; enfim,
razdes politicas, que se resumem no fim da crenga nos valores de
privilégio social e na difusdo do igualitarismo: a conscri¢do e a
instrucdo publica tornando-se negdcio de Estado, a reivindicagéo de
igualdade diante dos encargos militares e funcdes civis (a cada um
segundo seu trabalho, ou suas obras, ou seus méritos) € o
fundamento real, embora frequentemente ndo percebido, de um
fendmeno proprio as sociedades modernas: a pratica generalizada da
avaliagdo, no sentido amplo, como determinacéo da competéncia e
despistamento da simulagéo.'*®

Novamente, aqui, o diagnostico de Canguilhem se assenta sobre o terreno dos
valores, e ele julga licito perguntar a essa psicologia de que conhecimento biolégico ela
retira sua compreenséo do valor dos seres viventes, e sobretudo desse vivente em especial
— 0 homem —, de cujo comportamento ela deseja fazer a teoria, dominando-lhe e
prescrevendo a sua pratica. Ao que o proprio autor responde: “A questdo € que uma
ciéncia ou uma técnica cientifica ndo contém por elas mesmas nenhuma ideia que lhes
confere seu sentido”!*. Ora, se para a psicologia behaviorista 0 homem é visto apenas
como um mero conjunto complexo de reflexos derivados do meio, o que ndo esta longe
de considera-lo como um instrumento a servi¢o das maquinas, essa psicologia acaba por
desconhecer do que ela mesma é o instrumento: o behaviorismo nédo pode responder essa
questdo, pois ndo a coloca. Assim, ao anular a exigéncia de uma reflexdo filoséfica que
pudesse atribuir-lhe sentido e valor, a psicologia do comportamento cai na contingéncia
de operar-se em favor dos meros fatos e dados de que ela colhe os resultados, contribuindo
assim para a manutencéo e para a conservagdo do estado de coisas de que ela mesma é o

efeito. “Mas ninguém pode mais proibir a filosofia”, exsurge-se Canguilhem, “de

113 |pid., p. 376 [Ibid., p. 413].
114 [pid., p. 379 [Ibid., p. 417].
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continuar a interrogar-se sobre o estatuto mal definido da psicologia, mal definido do lado
das ciéncias, como do lado das técnicas”**®.

Como lembra J.-F. Braunstein, a critica que Canguilhem dirige a psicologia retoma
as criticas tanto de Comte — para quem o objeto da psicologia seria redutivel ou & biologia
ou a sociologia —, quanto de Alain — que denunciava na psicologia a lassiddo em limitar-
se a contemplacao do sentido intimo (critica extensivel a Bergson), ndo reconhecendo a
subjetividade seu papel espontaneo e ativo —, acrescentando-lhes um aspecto ético-
politico: “ndo se trata tanto de uma impossibilidade puramente teérica [...]. A filosofia
da vida interior é o exato contrario da filosofia da acdo que Canguilhem estd a
construir’*'®, E, noutra ocasido: “Se Canguilhem critica a psicologia, é porque ela é
sempre compreendida como uma doutrina de obediéncia e de submissdo ao meio”*'’. Do
mesmo modo, a critica que Canguilhem fara ao conceito determinista de meio ndo é
apenas moral, baseando-se, antes, numa critica epistemoldgica. Tanto o conceito de meio
deve ser retificado, quanto o conceito de reflexo deve ser considerado segundo sua
acepcao autenticamente cientifica, quando integrado dentro de uma ciéncia cujo estatuto
epistemoldgico € legitimo, tal como a fisiologia: ciéncia dos organismos vivos em seu

estado normal, a saber, criativo e resistente ao meio.

15 |bid., p. 380 [Ibid., p. 418].
116 BRAUNSTEIN, J.-F. [1999] “La critique canguilhemienne de la psychologie”, p. 184-185.
117 BRAUNSTEIN, J.-F. [2007] “Psychologie et milieu: éthique et histoire des sciences”, p. 64.
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§ 3: A Revolugio genética

... 1es0lvi mostrar como o erro nao é apenas
0 risco assumido por aquele que se propoe
trilhar o caminbo da verdade, ¢ também

(e sobretudo) o proprio do vivente.

Georges Canguilhem!

Depois da publicacdo de suas trés teses, e tendo sucedido Bachelard na direcdo do
Institut d”histoire et de philosophie des sciences et des techniques desde 1955, os estudos
historicos de Canguilhem serdo cada vez mais constantes, bem como a apropriagdo a
ferramentas conceituais emprestadas a epistemologia de seu novo mestre. Em meados da
década de 1960, um acontecimento no campo das ciéncias bioldgicas vira afetar seu
pensamento decisivamente. Trata-se do desenvolvimento da teoria genética, que se tornou
possivel a partir da descoberta, em 1953, da estrutura hereditaria do DNA. Canguilhem
sO tomara conhecimento um pouco tardiamente do real impacto dessa descoberta, a partir
da leitura das obras de J. Monod e Fr. Jacob. Tao grande serd o choque desta descoberta
que Canguilhem a designara como uma ruptura epistemoldgica nas ciéncias da vida, em
atencdo a qual ele teré de reformular sua filosofia bioldgica propondo uma retificagéo ao
seu conceito de vida. Ndo obstante, a revolugdo genética acabou por permitir que seu
vitalismo racionalista pudesse reformular as rela¢Ges entre conceito e vida com um rigor
ainda maior. Pois, uma vez que a genética pode enfim se formalizar e adquirir o estatuto
epistemoldgico de ciéncia, tornou-se possivel avaliar, a partir do ponto de vista dessa
teoria agora sancionada, todas as teorias bioldgicas do passado. E ao reconhecer o carater
revolucionario dessa nova teoria bioldgica, Canguilhem aproximou-se ainda mais da
epistemologia bachelardiana, utilizando-se do conceito de recorréncia para reformular o
que ele mesmo havia até entdo escrito e pensado sobre o conhecimento da vida. 1sso

culminard, finalmente, numa nova incursdo ao dominio do social.

Uma ciéncia da vida exemplar: a fisiologia

A apropriacdo por Canguilnem de ferramentas conceituais a Bachelard, que

acabou por modificar algumas caracteristicas da filosofia bioldgica do primeiro, também

1 GC: [1987] “Discours de réception de la médaille d"or du CNRS”. IN: OC-V, p. 1110.
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impds a epistemologia do segundo uma mutacdo bastante sensivel. Ao deslocar-se o
objeto do conhecimento da matéria para a vida, a figura do sujeito do conhecimento, que
em Bachelard aparecia no “limite das minhas ilusdes perdidas”, como o resultado das
retificacBes sucessivas impostas por uma psicanalise do conhecimento objetivo, agora
seré substituida pela do vivente em sua erréncia. A psicanalise daré lugar a uma pedagogia
da cura; no lugar do conhecimento objetivo, 0 que estara em jogo ¢ a saude. Coerente a
essa modificacao, o papel que antes era exercido pela Fisica matematica de integracéo e
generalizagdo dos conhecimentos da matéria agora o sera pela fisiologia: “ciéncia das
funcdes e das constantes do funcionamento dos organismos vivos”?. E do ponto de vista
dessa ciéncia mais geral que uma ciéncia auxiliar como, por exemplo, a reflexologia
(ciéncia dos reflexos e do sistema nervoso), que tem sua historicidade propria, como ja
se observou, podera ter seu estatuto epistemolégico julgado.
Pudemos ver, com a historia que Canguilhem narrou do advento da psicologia
como ciéncia do comportamento, que prolongava as consequéncias da sua tese sobre o
reflexo, como o behaviorismo fazia um uso ilegitimo deste conceito. Reivindicando para
si um estatuto epistemoldgico de ciéncia emprestado a autoridade da fisiologia, o
behaviorismo acabava por se restringir a uma mera técnica de normalizacéo das condutas,
replicando sobre elas, sem questionar sua condicdo, certo padrdo de comportamento
exigido por um determinado meio social. Mas a tese de 1955 também apontava para outra
direcdo, mostrando como o conceito de reflexo era revolucionario quando compreendido
em sua acepcao fisioldgica, pela qual era concebido, ndo como adaptac@o ao meio, mas
como resisténcia, ainda que involuntéaria, a ele. Mas sob que condic¢des a fisiologia, essa
ciéncia-modelo de todas as ciéncias da vida, pdde se tornar uma ciéncia auténtica? E,
mais genericamente, o que legitima o estatuto epistemolégico de uma ciéncia? Em
convergéncia a epistemologia de Bachelard, Canguilhem dir& que é refazendo as etapas
da formacdo de determinado conceito cientifico que se pode julgar o seu grau de
cientificidade, o que “ndo é uma tarefa logica, ¢ uma tarefa experimental®, como afirma
0 autor num estudo posterior sobre as retificacdes pelas quais passou 0 mesmo conceito
de reflexo, agora no século XIX.
E apenas quando o critério avaliativo da cientificidade de uma ciéncia orbitar em

torno, ndo mais do homem enquanto sujeito de conhecimento, mas do homem enquanto

2 GC: [1963] “La constitution de la physiologie comme science”. IN: EHPS, p. 226 [EHPSpt, p. 241].
3 GC: [1964] “Le concept de réflexe au XIX® siécle”. IN: EHPS, p. 395-396 [EHPSpt, p. 320].
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ser vivente, que se podera avaliar, desse novo ponto de vista, a legitimidade de uma
ciéncia da vida. Foi quando o homem passou a se compreender a Si mesmo como
organismo num meio que as condi¢Bes para 0 conhecimento de si enquanto ser vivente
foram estabelecidas. Veremos, no capitulo seguinte, que Canguilhem considera o a priori
bioldgico independente do a priori histdrico que Foucault demarcou em Les mots et les
choses. Alias, ja vimos em nossa introducdo qual foi o mérito que Canguilhem atribuiria
a criacao, por Claude Bernard, do conceito de “meio interior”. Encontrariamos ainda um
antecedente de Cl. Bernard em Comte, a despeito de ele ter cedido ao “prestigio da
mecanica” em sua concepgdo de meio bioldgico, comprometendo assim também sua
concepcéo de organismo, que permaneceria sendo regulado pelo exterior. E nesse mesmo
sentido que Canguilhem reconhece aos fisiologistas que contribuiram para a formacéao do
conceito cientifico de reflexo a honra de terem introduzido na definigdo desse conceito,
apos sucessivas retificacbes, deformacbes e reformulacbes sempre guiadas pela
experimentacao, uma funcao fisioldgica. Assim, o conceito de reflexo s6 pode se tornar
um “conceito autenticamente fisiologico™® quando passou a ser compreendido como
“uma forma de comportamento, a reacdo de um todo organico a uma modificagdo de sua
relagdo com o meio™>. E € justamente essa relativa autonomia do organismo, que responde
como um todo aos estimulos do meio, que a psicologia do comportamento se recusa a
compreender.

A partir da segunda metade dos anos 1950, Canguilhem apresentou outros
exemplos dessa integracdo observada com respeito a certos conceitos bioldgicos antes
que fossem integrados a uma fisiologia que, por sua vez, também sé passaria a adquirir
seu pleno estatuto cientifico no século X1X. O mesmo ocorreu com um conceito como o
de tiroide, essa glandula cuja funcgdo era até entdo desconhecida dos fisiologistas. A
tiroide, da qual j& se conhecia a existéncia e a localizacdo ao menos desde Galeno, por
muito tempo permaneceu confundida com antigas imagens, confusdo essa ja
exemplificada por sua hesitante etimologia: thyroeides (em forma de porta) e thyreoeides
(em forma de escudo)®. E mesmo com a imensa profusdo de pesquisas, no século XIX,
sobre ela, a descoberta de sua fungdo enddcrina teve de aguardar a formulagéo, por CI.

4 1bid., p. 304 [Ibid., p. 329].

% 1bid., p. 303 [Ibid., p. 328].

® GC: [1958] “Pathologie et physiologie de la thyroide au XIX¢ siécle”. IN: EHPS, p. 278 [EHPSpt, p. 300].
ConfusBes homélogas ocorrem quanto a etimologia dos termos goitre [bdcio] e crétin [cretino], que
definem patologias da tiroide.
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Bernard, do conceito de “secre¢do interna” (condi¢do da invencao do de “meio interior”)
para que Ihe fossem, enfim, atribuidos seu sentido e valor fisiologicos. Antes disso, diz
Canguilhem, o que tinham lugar eram apenas “estudos laterais, acessoOrios, jamais

7 Mais uma vez, essa

diretamente orientados por uma hipdtese especialmente elaborada
descoberta foi precedida de uma observagdo clinica, que chamou “a atengdo sobre
desordens ou desregramentos funcionais de que os fisiologistas ignoravam inicialmente
de que mecanismos normais de regulacéo eles constituiam a suspensdo ou o afastamento
[écart]”®. E mesmo depois de ter sido descoberta sua funcéo, sua integracéo a fisiologia
ndo se fez imediatamente, pois, como o autor também afirma, ilustrando como a historia
de uma ciéncia ndo se perfaz num curso linear ou perfeitamente logico: “Para que o
conceito bernardiano de secrecao interna seja chamado a lancar alguma luz sobre as

funcdes da tiroide, é preciso esperar uns 30 anos depois da formagio do conceito™. O que

o levara a afirmar, na conclusao desse mesmo estudo:

Eis o elemento realmente historico de uma pesquisa, na medida em
gue a histéria, sem, no entanto, ser, por isso, milagrosa ou gratuita,
é completamente diferente da légica, que é capaz de explicar o
acontecimento quando ele sobreveio, mas incapaz de deduzi-lo antes
do seu momento de existéncia.?

Ora, foi esse justamente o drama vivido pela prépria fisiologia no curso da historia
de sua consolidacdo como ciéncia autbnoma, somente lograda em meados do seculo XI1X,
entre um ponto de vista estrutural ou anatbmico (como ocorria no caso da tiroide, da qual
se conhecia a existéncia e a localizacdo, mas ndo a fungéo) e um ponto de vista funcional
dos orgaos. Noutro texto, desta vez dedicado justamente a histéria da constituicdo da
fisiologia como ciéncia (1963), Canguilhem narrou as etapas do esfor¢o de superacao,
pela fisiologia, da subordinacdo a dedugao anatomica, que se baseava “num apego eletivo
as técnicas fisico-quimicas”*!. Das conclusdes que ele pdde tirar dessa histdria, interessa-

nos aqui sobretudo agquela concernente ao aspecto mdltiplo da fisiologia, pelo qual ela

" 1bid., p. 286 [Ibid., p. 309].

8 GC: [1963] “La constitution de la physiologie comme science”. IN: EHPS, p. 237-238 [EHPSpt, p. 254].
® GC: [1958] “Pathologie et physiologie de la thyroide au XIX® siécle”. IN: EHPS, p. 286 [EHPSpt, p. 309].
10 1bid., 293 [Ibid., p. 317].

11 GC: [1963] “La constitution de la physiologie comme science”. IN: EHPS, p. 232 [EHPSpt, p. 247]. Ver
também, sobre a precedéncia do conhecimento anatbmico humano sobre conhecimento fisioldgico, bem
como do estudo das doencas sobre o das fungdes normais: GC: [1967] “La connaissance physiologique du
corps humain”. IN: OC-V, p. 170-175.
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pode exercer o papel de modelo para todas as ciéncias da vida, por estabelecer-se como

que no entrecruzamento de todas elas, emprestando-lhes seus diversos métodos:

A fisiologia ndo é uma ciéncia que se possa definir pela
especificidade de seu método, porgue ela usou — e continua a usar —
sucessiva ou simultaneamente todos os métodos, porgue ela aceitou
ou pediu — e continua a fazé-lo — o0 socorro de todas as ciéncias, que
se trate de matematica (biometria), fisica (eletrologia, termologia e
termodindmica) quimica, e, antes de qualquer coisa, das outras
ciéncias bioldgicas (histologia, citologia).'?

Por isso, a fisiologia depende, para existir, dos resultados de ciéncias auxiliares,
tais como a reflexologia e a endocrinologia, acompanhando os seus resultados e
integrando-os a si. Em todo caso, o0 que constitui a unidade da fisiologia como ciéncia,
acrescenta Canguilhem, ¢ um “projeto comum” que encontra “seu sentido no espirito que
as orienta [todas as pesquisas fisiologicas] na definicdo e medida das constantes de certas
funcdes que é preciso continuar a chamar de vitais”. E isso implica conceber a vida,
sem o que a fisiologia permaneceria uma disciplina desprovida de sentido proprio. Mas

ela ndo pode fazer aparecer esse sentido dentro dos limites de sua cientificidade:

Que a fisiologia ndo possa fazer, ela propria, aparecer inteiramente
seu proprio sentido no mesmo nivel de objetividade que os objetos
de observacao e de experimentacdo que lhe atribui progressivamente
sua historia, essa limitacdo ndo Ihe é prdpria e ndo constitui uma
inferioridade®.

Remanesce, assim, uma tarefa a reflexao filosofica: “[N]ao € certo que o termo
vida, tomado absolutamente, tenha seu lugar em outra parte sendo numa problematica
filosofica™®. No entanto, o que tais estudos corroboram é que, em histéria das ciéncias,
0s acontecimentos sdo primeiro subterraneos e silenciosos, antes de subirem a superficie
para ser plenamente iluminados pelo saber. Tanto quanto o provara a histdria do conceito
de reflexo, a histdria de outros conceitos cientificos como o de tiroide contribuiu para que
Canguilhem pudesse emprestar de Comte esse veredito: “nenhuma ciéncia pode ser
plenamente compreendida no desconhecimento de sua histéria”, devendo-se

complementar, posto ndo ser necessariamente evidente, que ‘“nenhuma historia especial,

12 GC: [1963] “La constitution de la physiologie comme science”. IN: EHPS, p. 238 [EHPSpt, p. 254].
12 |bid., p. 239 [Ibid., p. 256].

14 Ibid., p. 239-240 [Ibid., p. 256].

15 |bid., p. 238 [Ibid., p. 255].



107
tal como a histéria das ciéncias, é possivel separadamente de uma historia geral”*°, Assim,
apenas a luz de uma histéria como a da fisiologia, ciéncia geral das func@es organicas, é
que a historia de conceitos fisiologicos especificos pode ter melhor compreendido seu
estatuto epistemoldgico. Mais do que isso, para além da historia de uma ciéncia mais
geral, ou da historia das ciéncias da vida em seu conjunto, é necessario compreender
também a histdria que se desenvolve fora do &mbito das ciéncias, a histdria social comum
dos homens, que no entanto ndo determina necessariamente a historia das ciéncias.
Ambas — histéria das ciéncias e histéria comum —, a despeito de se desenvolverem
reciprocamente, sdo irredutiveis entre si. Mais do que isso, a racionalidade cientifica se
opera, num certo sentido, em resisténcia a histéria geral. Era o reconhecimento dessa
historicidade intrinseca a racionalidade que também Cavaillés reivindicava ao devir
matematico, o que ndo o impediu de agir, seguindo assim as exigéncias éticas que a busca
por uma fundamentacdo do pensamento puro lhe colocava. Modulando o indice de
racionalidade dos modelos matematicos para os modelos bioldgicos, efeito do
deslocamento operado do sujeito para o vivente, Canguilhem pretendeu completar essa
exigéncia, tornando ainda mais rigorosa (isto &, necessaria) a relacdo entre acdo e

racionalidade cientifica.

Os modelos biologicos

Isso trard consequéncias pelas quais se pode reconhecer a originalidade dos
estudos histdrico praticados por Canguilhnem. Vejamos o que ele dira, posteriormente,
sobre a irredutibilidade do vital aos modelos matematicos:

Ela consiste no fato de que ndo se pode, ainda, pelo menos, falar de
uma biologia matematica no sentido em que [...] se fala hd muito
tempo de uma fisica matematica. Em fisica, o uso de um modelo —
por exemplo, um fluxo de eletricidade numa placa metalica como
anadlogo de um fendmeno hidrodindmico com velocidades
horizontais — supde que se possa utilizar os resultados de medidas
operadas no fendmeno realizado in concreto para a descricdo e a
previsdo dos comportamentos do fenémeno indeterminado. O que
garante a validade dessa transferéncia de resultados métricos é a
correspondéncia, estabelecida por um estudo matematico expresso,

18 GC: [1958] “Pathologie et physiologie de la thyroide au XIX® siécle”. IN: EHPS, p. 276 [EHPSpt, p.
297] (esse pensamento € extraido de Comte, Systeme de politique positive, Introdugdo fundamental, cap. 11,
4%ed., 1912, t. 1, p. 475).
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entre as leis gerais de ordem distinta dos fendmenos. E isso que nio
existe em biologia.'’

Alguns exemplos podem nos auxiliar a compreender o que estd em jogo aqui,
extraidos das respostas que Canguilhem pbde opor a esse outro grande historiador da
ciéncia, mas que se concentrava sobretudo na histéria da fisica matematica: Koyré. No
capitulo final de sua obra Du monde clos a I"univers infini (1957), Koyré demonstrava
como foi que, na disputa entre Newton e Leibniz, os conceitos deste puderam se imiscuir
nas concepgdes de mundo derivadas daquele. Canguilhem interpretou essa
“engenhosidade” da sobrevivéncia das teorias leibnizianas, diferentemente de Koyré,
como uma prova de que uma teoria fisica nunca pode abolir completamente a
anterioridade do bioldgico. Assim, por ter sido util no desenvolvimento do conceito de
“regulagdo” (“o fato bioldgico por exceléncia”'®) é que o infinito relacional de Leibniz
resistiu a vitoria, apenas aparente, do conceito de espaco absoluto newtoniano.

Sabe-se, além disso, da importancia atribuida a Galileu pelo autor dos Etudes
galiléennes (1939), e o quanto este mesmo autor insistiu numa ruptura que teria ocorrido
na passagem da Renascenca para o século XVII. Foi nessa época, para ele, que teria
ocorrido uma mutacdo nao apenas epistemoldgica, mas sobretudo ontolégica, metafisica
e teologica, da qual o pensamento cientifico seria, a um so6 tempo, “a raiz e o fruto”. A
essa mutacdo ele denominou a Revolucao cientifica, e ela teve como um de seus principais
responsaveis Galileu Galilei. Porém, como se Ihe opora Canguilhem, “ao evocar, alias a
justo titulo, um Galileu tdo arquimediano como platdnico, ndo estara Koyré a abusar da
liberdade de recorréncia?”'®. E para auxilia-lo nessa objecio, Canguilhem se utiliza da
obra Galileo Galilei de Ludovico Geymonat, que opunha a Koyré o fato de que Galileu
nunca havia de fato se desprovido de todas as vestes do aristotelismo, concluindo de modo
severo: “Deste modo, Koyré vé-se rejeitado exatamente no ponto em que rejeitava
Duhem...”?® Assim, parece a Canguilhem que o recurso a histéria tal como seu colega a
realizara — a quem nado deixou também de honrar em diversas passagens de sua obra —,
por estar ainda ancorado em modelos matematicos, ndo poderia colocar em questdo, como

fonte do conhecimento, a precedéncia do bioldgico sobre a producéo do conhecimento.

7 GC: [1961] “Modeles et analogies dans la découverte en biologie”. IN: EHPS, p. 314 [EHPSpt, p. 341-
342].

18 GC: [1972] “Régulation (épistémologie)”. IN: OC-V, p. 548.

¥ GC: [1976] “Le role de 1"épistémologie dans I'historiographie scientifique contemporaine”. IN: IRSV, p.
25 [IRSVpt, p. 24].

20 bid., p. 25 [Ibid., p. 24].
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Como testemunho, Canguilhem escolhera a prépria figura de Galileu Galilei,
dizendo: “o homem e a obra sao um so, a prova disso esta no processo a que submeteram
o homem por causa da obra”?!. Claro que Canguilhem concede a Koyré que Galileu estava
com a verdade??. No entanto, ndo nos enganemos, pois o sentido dessa palavra verdade
sera sutilmente deslocado. A verdade de Galileu, para Canguilhem, ndo é uma verdade
do entendimento: “Estar com a verdade ndo significa sempre dizer a verdade. E ¢é aqui
que a licdo do homem vira esclarecer a significagdo da obra”?3. As razdes que permitem
esclarecer a obra de Galileu, Canguilhem as encontra na vida de um homem que viveu e
que poderia ter morrido, como tantos outros morreram, em virtude de sua obra?*. Mas néo
se trata de relativizar o que Galileu dizia e postulava, e Canguilnem ndo contesta a
validade cientifica da fisica-matematica que Galileu ajudou a desenvolver. Apenas
desloca sua inflexdo do que ela enuncia enquanto teoria para a vida daquele que a
enuncia. Pois Galileu, mesmo sabendo da exatiddo tedrica de seu pensamento e dos
avancos que ele poderia ajudar a produzir, podia ter se resignado e aguardado que um dia
algum outro fisico, em condic¢des politicas mais favoraveis, pudesse novamente postular
Ou comprovar 0s mesmos pensamentos. Mas poderia, com isso, ter corrido um outro risco
inverso ao que efetivamente correu: se tentasse preservar-se do julgamento a que foi
submetido por sustentar os principios e leis que sustentou, estaria relegando ao acaso que
esses principios e leis que ele sabia estarem corretos fossem um dia redescobertos. Mas
ao dizer publicamente a verdade, o que Galileu fez, para além de meramente dizé-la, foi
resistir a seu tempo, e é por isso que Canguilhem diz com Koyré, mas diferentemente de
Koyré, que Galileu estava com a verdade, concluindo: “A ligdo do homem ¢ ter

subordinado sua vida & consciéncia que ele tinha do sentido de sua obra”?®.

2L GC: [1964] “Galilée: La signification de 1"ceuvre et la legon de 1’homme”. IN: EHPS, p. 37 [EHPSpt, p.
31].

22 “E, no entanto, diremos com Alexandre Koyré, é Galileu que esta com a verdade” (lbid., p. 46 [Ibid., p.
41]).

2 1bid., p. 46 [Ibid., p. 41].

24 Noutra ocasido, o autor dizia: “A doenca e a morte dos seres vivos que produziram a fisica, tantas vezes
com risco das suas vidas, ndo sdo problemas de fisica. A doenga e a morte dos fisicos e biélogos vivos sdo
problemas de biologia” (GC: [1973] “La question de la normalité dans 1 histoire de la pensée biologique”.
IN: IRSV, p. 138 [IRSVpt, p. 122]).

%5 GC: [1964] “Galilée: La signification de 1’ ceuvre et la legon de 1'homme”. IN: EHPS, p. 49 [EHPSpt., p.
44]. O “progresso”, em Canguilhem, permanece subordinado a uma perspectiva, que é a perspectiva de um
vivente em especial: 0 homem. E ndo tendo a vida em si mesma uma finalidade, nem no homem nem nos
demais animais, temos de reconhecer nesse “progresso” que ele também &, por outro lado, apenas um “erro”
da vida.
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Isso posto, Canguilhem encontrard em outra figura, contemporanea de Copérnico
cujo pensamento Galileu defendia, 0 exemplo do modelo de sabio que busca: Andreas
Vesalio (1514-1564). Esse medico, a quem se costuma atribuir a paternidade das ciéncias
anatdmicas referentes ao homem, teve sua obra relegada em virtude da universalizagédo
dos principios da geometria e da matematica em quase todos os dominios cientificos de
seu tempo, o que também se fez com rela¢do as ciéncias da vida: “Desde o inicio do
século XVII, com efeito”, observa Canguilhem, “0 desenvolvimento dos métodos e as
aquisicdes menos contestadas da anatomia e da fisiologia parecem mais diretamente
inspiradas pelo espirito de Copérnico que pelo de Veséalio, no préprio dominio de
Vesalio”?®. Mas a experiéncia de geometrizacio do cosmo que se seguird ndo exclui os
problemas com que Vesalio se preocupava, pois “se ndo ha ddvida de que a astronomia
copernicana torna possivel a explosdo de um Cosmos antropocéntrico, ela mesma néo se
completa”?’. Como efeito dessa matematizacdo irrestrita do universo, nos séculos
seguintes, a obra de Copérnico passou a ganhar uma valorizacdo incontestavel, em
detrimento da obra de Vesalio, reputada como de menor importancia por resguardar
consigo, em virtude do biologismo no qual se baseava, vestigios do aristotelismo contra
o0 qual as ciéncias da natureza tanto lutaram para poder desenvolver-se. Todavia, é na obra
de Vesalio que Canguilhem vé bem preservada uma ideia, efetivamente aristotélica, de
uma totalidade organica entre 0 homem e seu meio, pois em sua obra se encontra esse
antigo pensamento de que a verdade do mundo s6 pode ser dita se estiver coordenada por
uma verdade de si, isto é, daquele que a diz.

Esse atraso que consistiria na fidelidade de Vesélio ao conceito de
totalidade organica humana, no mesmo momento em que 0 conceito
de totalidade c6smica comega a cair em desuso, esse atraso aparente
ndo poderia, ao contrario, ser interpretado como uma lembranga da
situacdo fundamental do homem enquanto ele é esse vivente em
guem a relacdo do vivente com a vida chega, mesmo que confusa ou
desastrosamente, a consciéncia de si? Nesse sentido, a ideia do
homem concebida e ilustrada por Vesalio seria, longe de estar em
atraso em relagdo ao seu tempo, em avango sobre todos os tempos,
isto ¢, essencial ao homem de todo tempo.?®

% GC: [1964] “L’homme de Vesale dans le monde de Copernic: 1543”. IN: EHPS, p. 33 [EHPSpt, p. 26].
21 1bid., p. 27 [Ibid., p. 19].
28 1bid., p. 34 [Ibid., p. 27-28].
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Esse carater extemporaneo que Canguilhem reconhece em Vesalio ndo exclui o

traco de uma genealogia. Se Copérnico herdava de Aristarco a suposi¢do, contra
Ptolomeu, do heliocentrismo; Vesalio, por sua vez, devera se inspirar no holismo de
Galeno para restaurar uma concepgao cosmica do conhecimento como estratégia de cura
para a vida do ser humano. Diferentemente, portanto, de uma subordinacdo do homem a
verdade cosmica, o que Vesalio herdara do mundo antigo € essa outra preocupacao, que
Canguilhem, por sua vez, tentara reconduzir ao seu rigor: “E que o olho de Vesélio é um
olho de médico e ndo de naturalista. E a servico do homem que ele entende restaurar o
conhecimento anatémico do homem™?°, E por mais que 0os modelos matematicos possam
aparentemente ter triunfado na ciéncia, e mesmo no terreno da biologia, nédo sera dificil a
Canguilhem perceber por que, em contrapartida, essa aparente vitoria nunca se pode fazer
completamente, o que o reconduziré a obra do velho Aristoteles, aquela mesma que, para
Koyré, constituira o maior obstaculo a Revolugédo cientifica, por resistir justamente a
matematizacdo da natureza. E mesmo se as inovag¢fes no campo da genética, de que
Canguilhem so ficard a par em meados dos anos 1960, o impelirem a admitir, como logo
veremos, um empréstimo aos modelos matematicos e informacionais em matéria
bioldgica, nunca se abandonara a anterioridade do vivente na producao do conhecimento.
Examinando o pensamento que Canguilhem desenvolve nos textos desta época,
pode-se observar que sua preocupacao anterior em definir os conceitos de vida, saude e
cura, agora seré reconfigurada nos termos de uma epistemologia histdrica das ciéncias da
vida. Também se observa a deriva de um pensamento que passou a dedicar-se um tanto
tardiamente as pesquisas histéricas. Isso faz com que o pensamento de Canguilhem
também sofra transformacdes importantes, cujos resultados ja podiam ser melhor
observados na sua tese sobre a formacgdo do conceito de reflexo. Se ha um vitalismo em
Canguilhem, ele ndo pode ser considerado apenas no sentido de uma posicéo a favor da
originalidade da vida, como se houvesse, em sua filosofia bioldgica, uma definicdo
fundamental do conceito de vida. Diversamente, a vida é, enquanto “conceito cientifico”,
também o resultado de uma historia; e € dos conceitos cientificos que sua histdria
epistemoldgica faz a historia, e ndo dos objetos do conhecimento cientifico em si mesmos.
Assim, ja dizia Yves Schwartz a proposito dos estudos iniciais de Canguilhem: “O

conceito é portanto sempre, inclusive na arquitetura das teorias cientificas, um resultado

29 |bid., p. 30-31 [Ibid., p. 23].



112
histérico”. E o que o préprio Canguilhem também teve oportunidade de dizer mais de

uma vez.

Trabalhar um conceito é fazer variar a sua extensdo e a sua
compreensdo, generaliza-lo pela incorporacdo dos tracos de
excecao, exporta-lo para fora de sua regido de origem, toma-lo como
modelo ou inversamente procurar o seu modelo, em suma, conferir-
Ihe progressivamente, por transformacdes regradas, a funcéo de uma
forma.3!

Falando de ‘“conceito”, entendemos, segundo o uso, uma
denominagao [...] e uma defini¢do, dito de outra maneira, um nome
carregado de sentido, capaz de preencher uma funcdo de
discriminacdo na interpretacdo de certas observagfes ou
experiéncias relativas aos movimentos de organismos no estado
normal ou patoldgico.*

Do mesmo modo ocorre com um conceito tal como o de cura. Se Canguilhem
insiste em dizer que a medicina € uma técnica, é para desvencilha-la de certa concepcao
de cura como advento natural. Assim, tornou-se necessario retificar os principios de uma
medicina naturista ou hipocratica para a qual a intervencdo médica s6 tinha valor
enquanto obediéncia aos designios da natureza (vis medicatrix naturae). Para
Canguilhem, a medicina moderna permitiu finalmente distinguir com nitidez entre a
atividade médica natural (para a qual a cura seria apenas o efeito da naturalidade dos
mecanismos de autorregulacdo do organismo) e a técnica médica. Por isso é que ele
defendia “uma medicina ndo-hipocratica”®®, no mesmo sentido em que Bachelard
compreendia a geometria ndo-euclidiana como incorporando a geometria euclidiana em
seu bojo, mas indo além dela. Canguilhem também foi muito sensivel as mutacdes
histéricas que tais conceitos cientificos como os de cura e de saide sofreram, sobretudo
ap6s a chegada da sociedade industrial. Isso levou sua epistemologia a aplicar as
ferramentas conceituais herdadas a Bachelard a historia das ciéncias da vida. Assim, ele
podera falar em rupturas epistemolégicas e em superacdo de obstaculos para analisar
momentos importantes da formacao do conhecimento bioldgico, fazendo-o, em seguida,

com relacdo a revoluc@o genética, como logo veremos. Os exemplos de Mendel e de

30 SCWHARTZ, Yves [2011] “Jeunesse dun philosophe”. IN: OC-I, p. 96.

31 GC: [1963] “Dialectique et philosophie du non chez Gaston Bachelard”. IN: EHPS, p. 206 [EHPSpt, p.
218].

32 GC: [1964] “Le concept de réflexe au XIX® siécle”. IN: EHPS, p. 295 [EHPSpt, p. 319].

3 GC: [1972] “L’idée de nature dans la pensée et la pratique médicales”. IN: OC-V, p. 532.
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Pasteur servirdo a epistemologia histérica que Canguilhem desenvolve a partir de meados
dos anos 1950, que ele intensifica dos anos 1960 em diante, como modelos de rupturas
epistemoldgicas que serdo, em seguida, integradas numa teoria coerente. Analisa-los nos
permitird compreender melhor o estatuto que o autor atribuird a ruptura lograda pelo
advento da genética, esta uma ruptura contemporanea, o que tornara a sua analise mais

complicada.

Duas rupturas epistemoldgicas: Mendel e Pasteur

Depois de realizar experimentagGes de hibridizacdo em plantas ervilheiras,
Mendel publicou em 186534 a formulagio de uma lei geral segundo a qual haveria, na
transferéncia entre um vivente e outro de uma mesma espécie, durante a reproducao,
algum tipo de unidade elementar de hereditariedade, o que seria batizado depois como
“gene”. Porém, essa conclusdo parecia contradizer-se com aquela que Darwin publicara,
poucos anos antes em 1859%°, onde defendia como caracteristica inerente ao organismo o
transformismo, sendo que o papel do meio ndo seria, como para Lamarck, o de
“estimulacdo de uma forga plastica”, mas sim o de “triagem das varia¢cdes morfoldgicas
espontaneas™®®. Os termos em que cada uma das duas teorias — as de Darwin e de Mendel
— eram formuladas pareciam opor-se, pois, irreconciliavelmente: “Mendel ndao podia
confirmar Darwin”, analisa Canguilhem. “Pelo contrario”, prossegue, “o interesse
apaixonado, que se dedicava ao darwinismo, isto é, a evolucdo, teria sido razdo para se
tomar a teoria mendeliana da hereditariedade por uma forma aberrante e serddia de

fixismo™?’,

2538

Na mesma época, “rupturas”, “invencdes” e “mutacdes operavam-se

igualmente em outros dominios das ciéncias da vida. No campo da fisiologia, 1855
marcou 0 ano em que Claude Bernard, entdo professor no Colléege de France,
“pronunci[ou] as palavras ‘secrecdo interna’ para designar a funcdo glicogénica do

9539

figado™, retificando o conceito de “regulagdo biologica”, que em A. Comte ainda era

3 Cf. MENDEL, Gregor [1865] Versuche tber Pflanzen-hybriden.

35 DARWIN, Charles [1859] A origem das espécies.

36 GC: [1957] “Lamarck et Darwin”. IN: OC-IV, p. 754.

37 GC: [1971] “Sur 1'histoire des sciences de la vie depuis Charles Darwin”. IN: IRSV, p. 113 [IRSVpt, p.
101].

% bid., p. 114 [Ibid., p. 102].

% GC: [1974] “La formation du concept de régulation biologique aux XVII1°® et X1X® siecles”. IN: IRSV,
p. 95 [IRSVpt, p. 86].
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uma “regulag@o exterior”. Como especifica Canguilhem: “Esta regulagdo do interior [a
bernardiana] é bem diferente da regulacdo comtiana. Esta ultima garantia ao organismo o
beneficio de uma constancia obtida de um exterior estavel e estabilizador”*°. N&o é
necessario insistir sobre as dentincias que Canguilhem passou a fazer, desde ha mais de
duas décadas, a predominancia que Comte atribuia ao meio em sua relagdo com o
organismo, fazendo-o depender da ordem dinamica externa e de suas leis constantes.
Ainda que o mesmo ndo ocorresse com Claude Bernard, para quem a regulacdo se
fundamentara, ao contrario, “na estabilidade interna das condi¢fes necessérias a vida dos
elementos celulares, permit[indo] ao organismo enfrentar os acasos do meio ambiente,

pois esta regulagio consiste num mecanismo de compensagao dos desequilibrios”*!

, num
outro estudo Canguilhem evidenciard o obstaculo que a concepc¢do fisiologica
bernardiana constituiu para o desenvolvimento de mais uma inovacdo bioldgica, a
microbiologia de Pasteur. Isso porque, ao cumprir a exigéncia que seu mestre Frangois
Magendie havia antevisto, mas ndo tinha levado a cabo, do estabelecimento de um método
experimental, Cl. Bernard ndo abriu mao “do principio de identidade entre o normal e o
patolégico™?, o que o fez instituir um método fixo que se desincumbia da tarefa de
modificar a si proprio diante de novas experiéncias: um “conceito de teoria sem
revolucdo”®. Os motivos para esse conservadorismo metodoldgico, Canguilhem os
encontrara agora, ainda mais radicalmente do que no Essai de 1943 onde ja questionava
essa insuficiéncia de CI. Bernard, no modelo social que essa teoria imita sem o saber: “A
medicina experimental, atuante e militante, cujo modelo CI. Bernard pensou construir, é
a medicina de uma sociedade industrial”**. Canguilnem amplia, aqui, as conclusdes de
sua tese sobre o reflexo e percebe, na hesitacdo de Cl. Bernard em estabelecer um método
tdo revolucionario quanto era nova a ciéncia que ele ajudava a consolidar — a fisiologia —
, @ mesma adesdo ja observada em Comte a um principio estranho a ciéncia praticada,
tomado de empréstimo a mecanica e a um modelo social estatico que lhe € correlato. Se
Comte o fizera com respeito a ordem externa, que tinha o primado na regulacdo do
organismo, CI. Bernard o fard com relacdo ao método segundo o qual estabelece as

condicdes de anélise da regulacdo que agora ele ja reconhece como interna ao organismo.

40 Ibid, p. 97 [Ibid., p. 87].

4L Ibid., p. 97 [lbid., p. 87-88].

42 GC: [1975] “L’effet de la bactériologie dans la fin des théories médicales au XIX® siecle”. IN: IRSV, p.
67 [IRSVpt, p. 61].

4 |bid., p. 66 [lbid., p. 60].

4 Ibid., p. 66 [lbid., p. 60].
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No caso de Cl. Bernard, foram os resultados que obteve a partir do método fixo que
estabeleceu para a sua pratica que o acabaram privando da sensibilidade as inovacdes de
alguns de seus contemporaneos em dominios inesperados, como o da “patologia dos
germes”, pois ele ja havia estabelecido de uma vez por todas que as doengas seriam
sempre variagdes quantitativas do estado normal, com irritagdes (para usar o termo de
Broussais) de funcdes cujo funcionamento normal sua pratica ja estabelecera.

No ano da morte de CI. Bernard, em 1878, prossegue Canguilhem, “Louis Pasteur,
que ndo era médico mas quimico, apresentava uma comunicagao [...] sobre A teoria dos
germes e as suas aplicacdes em medicina e em cirurgia™®. Por ser quimico, ele no se
submetia aos impedimentos que o método de Cl. Bernard apresentava a experimentacéo
em nivel microrganico da matéria (para Cl. Bernard o estudo da chamada “matéria morta”
nada tinha a oferecer ao estudo dos organismos vivos). Pois era justamente nesse nivel
que atuava a ciéncia que Pasteur praticava, a cristalografia. Estando insatisfeito com a
explicacdo dada por certas teorias referentes aos efeitos da luz no comportamento dos
cristais, Pasteur realizou experimentos que acabaram chamando a sua atencdo para a
possivel existéncia de um mundo vital no nivel microscdpico que ndo poderia ser
explicado pela teoria da geracdo espontanea. Ao comprova-lo, terminou por anular as
consideracBes de escala na compreensdo da vida, bem como propds uma necessaria
reformulacédo tedrica que permitisse integrar a estrutura dos viventes a dos compostos
quimicos em nivel microrganico, o que o fez fundar algo como uma microbiologia ou
uma bioquimica. Como narra Canguilhem: “Foi através da cristalografia que Pasteur
encontrou o critério da originalidade estrutural do ser vivo; este critério é a dissimetria™*®.
E, mais a frente: “Nao foi no ser vivo que Pasteur encontrou a solu¢do dos problemas
patoldgicos do ser vivo. Encontrou-a, sim, no cristal, forma geométrica do mineral
quimicamente puro”*’. O que as pesquisas que originaram a microbiologia Ihe revelaram
era “a preexisténcia de germes em toda e qualquer experiéncia, quando se acreditava vé-
los nascer no seu decurso, Pasteur ndo s6 abonava a ideia de que o ser vivo sé procede de
outro ser vivo mas também a ideia de que o semelhante sé pode proceder do

semelhante”*®. Assim, sua teoria consolidou, ndo uma unidade entre a substrutura vital e

4 |bid., p. 67 [Ibid., p. 61].

46 |bid., p. 74 [Ibid., p. 67].

47 Ibid., p. 74 [Ibid., p. 68].

48 GC: [1971] “Sur I'histoire des sciences de la vie depuis Charles Darwin”. IN: IRSV, p. 105 [IRSVpt, p.
94-95].
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a mineral, mas justamente que a sua distin¢do ja se opera desde esse nivel miniatural.
Canguilhem complementa que os contemporaneos de Pasteur ndo puderam compreendé-
lo imediatamente, fascinados que estavam pela autoridade de CI. Bernard. Assim, foram
necessarios alguns anos para que se sistematizasse o0 uso de produtos terapéuticos
emprestados ao reino mineral para atuar na cura e na prevencao de doengas, como ocorre
com algumas anestesias ou mesmo com a quimioterapia®®.
Canguilhem reconhecerd, ao advento tanto da teoria de Pasteur em relacdo a de
Cl. Bernard, quanto a de Mendel em relacdo a de Darwin, o carater de uma “ruptura
epistemoldgica, conforme a nog¢do que Gaston Bachelard propds e utilizou téo
pertinentemente em sua concepgio da historia das ciéncias”*°. Nada de espantoso nesse
recurso a epistemologia bachelardiana, e Canguilhem alertava nao ser “preciso Ser-se
hegeliano para admitir que também na medicina os caminhos da histdria raramente séo
direitos™. A licdo que se deve tirar dessas duas inovaces importantes nas ciéncias
bioldgicas na segunda metade do século XIX, as quais ainda poderiamos acrescentar
muitas outras que se desenvolviam em territorios distintos como os da embriologia, da
citologia, da histologia... ¢ a um s6 tempo historica, epistemoldgica e filosofica.
Historica, porque nos instrui a respeito do carater dindmico, polémico e imprevisivel do
desenvolvimento das teorias cientificas. Epistemoldgica, pois demonstra a insuficiéncia
de uma teoria cientifica em conferir a si propria seu estatuto de cientificidade, o que nédo

constitui uma inferioridade, como notava Canguilnem, mas deriva desse estatuto

4% Quanto a Pasteur, Canguilhem se reportava ao estudo: DAGOGNET, Francois [1967] Méthodes et
doctrine dans I"oeuvre de Pasteur. Posteriormente, ao resenhar uma obra coletiva dedicada a obra de
Pasteur, Canguilhem comentava alguns dos impactos politicos da revolug@o microbiol6gica: o surgimento
da bacteriologia e da farmacologia; o estabelecimento da higiene publica na Franca, que passou a se tornar
uma questdo de Estado; as consequéncias de ordem juridica, uma vez que o conhecimento médico-
hospitalar a respeito da microbiologia passou a determinar também a responsabilidade pratica médica,
criando uma jurisprudéncia a respeito; o que também acarretou um maior poder publico dos médicos e do
Estado sobre a populagdo, com a instauragdo de praticas obrigatorias de profilaxia, ocasionando ainda
revoltas populares e uma reconfiguracéo das relacBes entre medicina social, controle de doencas e gestdo
politica das populacGes, 0 que se aproximaria das andlises foucaultianas sobre o biopoder: “Um de seus
efeitos primarios [do livro entdo resenhado] é desacreditar certas formas apologéticas de apresentar o
trabalho de Pasteur e suas consequéncias. Se foi também o projeto dos autores, eles conseguiram. Eles
fizeram mais e melhor. Eles mostraram como a pasteuriza¢do da medicina levou, estritamente falando, a
biologia ao poder. Esta é uma confirmagdo de peso para a tese sustentada por Michel Foucault, no final de
La volonté de savoir” (GC: [1987] “Claire Salomon-Bayet Pasteur et la révolution pastorienne”. IN: OC-
V, p. 1105). O estudo de B. Latour sobre Pasteur ([1984] Les Microbes. Guerre et paix) também é citado
como em consonancia as analises do livro resenhado. Ver ainda, quanto a esse assunto: PORTOCARRERO,
Vera [2009] As ciéncias da vida: de Canguilhem a Foucault, em especial p. 44-65.

%0 GC: [1987] “Discours de réception de la médaille d"or du CNRS”. IN: OC-V, p. 1114.

51 GC: [1975] “L’effet de la bactériologie dans la fin des « théories médicales » au XI1X® siécle”. IN: IRSV,
p. 56 [IRSVpt, p. 52].
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cientifico mesmo, isto €, irredutivel a filosofia. Filosofica, enfim, uma vez que incita a
uma reflexdo autdbnoma, unica capaz de atribuir o sentido e o valor de que as teorias

cientificas, dentro de seus limites objetivos, ndo podem se prover.

A descoberta do Iogos do vivente

Em meados da década de 1950, uma descoberta viria alterar todo o campo das
ciéncias bioldgicas, exigindo uma reconfiguracdo do seu estatuto epistemologico que
acabaria por permitir a rearticulacdo de hipoteses formuladas anteriormente. Trata-se da
descoberta da estrutura hereditaria do codigo genético (0 DNA)®?, que ainda demoraria
alguns anos até ter o seu conceito formalizado e divulgado para um pablico mais amplo,
0 que s6 aconteceria em meados dos anos 1960, sobretudo com as publicacbes dos trés
autores que dividiram o Nobel em medicina de 1965: André Lwoff°3, Jacques Monod> e
Francois Jacob®. Mais tarde, o proprio Canguilhem reconheceria que ndo estivera a par

52 «f em 1954 que Watson e Crick propuseram um modelo da molécula de &cido desoxirribonucleico que
lhe atribuia uma estrutura helicoidal” (GC: [1968] “Biologie et philosophie: publications européennes”. IN:
OC-V, p. 318). H& uma corre¢do dos editores nesta passagem, atestando que na verdade essa proposi¢do
seria de 1953.

53 LWOFF, André [1962] Biological order. Desta obra, Canguilhem dira que ela apresenta uma exposicéo
“da informag@o necessaria a inteligéncia da estrutura macromolecular, suporte da informacéo genética e
veiculo estrito, com alguns poucos desvios, da hereditariedade especifica [...], para concluir que ‘a tnica
fonte de ordem biolodgica € a ordem biologica’ (GC: [1971] “Logique du vivant et histoire de la biologie”.
IN: OC-V, p. 418-419).

5 MONOD, Jacques [1970] Le hasard et la nécessité: essai sur la philosophie naturelle de la biologie
moderne. Na leitura de Canguilhem, esta obra se aproxima de A. Comte, “na medida em que ele [Jacques
Monod] pretende fazer com que a biologia macromolecular sozinha, gragas as teorias da hereditariedade e
da evolugdo, forneca uma resposta as questdes tradicionais e fundamentais da teoria do conhecimento e da
pratica, isto é, iguale-se a filosofia” (GC: [1971] “Logique du vivant et histoire de la biologie”. IN: OC-V,
p. 420).

55 JACOB, Frangois [1970] La logique du vivant: une histoire de I"hérédité. Dos trés autores laureados com
0 Nobel em 1965, F. Jacob é aquele de quem Canguilhem se sentiu mais préximo, pelo contetdo histérico
de sua obra. Ainda em 1970, ano da publicacdo do livro de F. Jacob, Foucault escrevera uma resenha no Le
monde, onde ndo escondia seu entusiasmo pela recente publicagdo, que lhe parecia ser “a mais notavel
historia da biologia jamais escrita” (FOUCAULT, Michel [1970] “Croitre et multiplier”. IN: Dits et écrits
I, p. 972). No ano seguinte, ao resenhar, por sua vez, a mesma obra, Canguilnem busca apagar certa
influéncia que Foucault pudesse ter exercido sobre essa histéria tal como contada por F. Jacob (o autor
dissera realmente que fizera uso da obra de Foucault em sua escrita): “Que Jacob tenha ou ndo lido Les
mots et les choses e L"archéologie du savoir, que ele tenha ou ndo tentado, por sua conta, uma certa grade
geral de leitura inventada um pouco antes, a questao talvez ndo seja sem interesse, ela é, em todo caso, sem
importancia” (GC: [1971] “Logique du vivant et histoire de la biologie”. IN: OC-V, p. 421). E, mais a
frente: “um bi6logo sabe tdo bem quanto um filésofo o que é uma condicdo de possibilidade na formacéo
de um conceito, e que a histéria de uma ciéncia, para dar conta dos retardamentos como dos adventos em
matéria de teorias, deve buscar as compatibilidades ou incompatibilidades légicas entre teorias, mais do
que relagdes de influéncia entre personagens” (lbid., p. 424). Canguilhem prosseguira dizendo que as
referéncias de F. Jacob ele as retira do préprio dominio cientifico que pratica, isto é, dos textos dos bidlogos,
ndo de comentarios ao que disseram os bidlogos. E como F. Jacob teria encontrado, nessa historia que narra,
valores, obstaculos, recuos, desvios, perigos, retificagdes, Canguilnem prefere falar numa possivel
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de tais descobertas sendo a partir da leitura das obras desses autores, e que esse
acontecimento constituiu para ele um impacto revelador: “[D]esde os trabalhos de Monod
e Jacob (cf. sobretudo La logique du vivant), os bidlogos da época estdo totalmente
eclipsados. [...] Depois de Monod e Jacob eu n&o diria as coisas da mesma maneira™®.
Tamanho foi o impacto dessa descoberta que ela permitiu reavaliar as hipoteses
bioldgicas de Mendel e Pasteur em relacdo aos obstaculos que lhes impunham
respectivamente as teorias de Darwin e de Cl. Bernard, bem como superar a alternativa
entre variabilidade morfoldgica e constancia fisiologica que opunha estes dois ultimos
autores entre si. Pois, se “Darwin havia atraido a atencdo sobre a pressdo sofrida do
exterior — e até a sua eliminagio — por organismos capazes de variagdes internas”®’,
obstando a admissdo da existéncia de genes hereditarios na ordem intrinseca aos viventes,
a descoberta do DNA permitiu legitimar a suposicao de Mendel sem, no entanto, recusar
a teoria da selecdo natural; doravante, passou a ser possivel que uma mesma e Unica teoria
admitisse a existéncia de um cddigo genético proprio ao vivente e, a0 mesmo tempo, a
transformacéo desse codigo na medida em que a transmisséo hereditaria ndo se faz sem
excluir a possibilidade do erro, o que ndo estad mais em contradi¢cdo com o transformismo
darwiniano, embora também o desloque de seu estatuto epistemoldgico inicial,
reformulando seus termos. Do mesmo modo, se “Claude Bernard havia atraido a atencao
sobre as fun¢Bes organicas que permitem a um vivente complexo manter, em certos
limites, sua integridade ao inverso e contra as variagdes do meio exterior”*®, impedindo,
contudo, uma exploracgdo de tais fun¢des organicas no nivel microbiol6gico, isso também
pdde ser retificado com a nova descoberta, que deu legitimidade a suposicdo de Pasteur
de uma capacidade organica de constancia fisioldgica no nivel microlégico, apagando-se,
por fim, a oposicao entre esta capacidade de constancia e a de variacdo morfolégica tal
como imaginada por Darwin. Desse modo, tornou-se possivel integré-las,
reconfigurando-as, as hipdteses de Pasteur, Cl. Bernard, Mendel e Darwin numa teoria
geral dos seres vivos: “teoria unitaria da constituicdo quimica, do funcionamento

regulado, da hereditariedade e das variaces especificas por sele¢éo natural’®.

convergéncia (e ndo numa influéncia) para com a epistemologia historica, isto é, para com Gaston
Bachelard (Ibid., p. 422), mais do que com a arqueologia foucaultiana.

% GC: [1984] “Entretien avec Georges Canguilhem”. IN: OC-V, p. 1000.

5 bid., p. 317.

% 1bid., p. 317.

% GC: [1972] “Vie”. IN: OC-V, p. 602. Para um aporte histérico dessa evolugéo das ciéncias da vida rumo
a uma sintese Unica, ver também: MAYR, Ernst [2004] Biologia, ciéncia Unica: reflexdes sobre a
autonomia de uma disciplina cientifica.
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Além disso, fazendo uso da recorréncia, Canguilhem demonstrara como a
revolucdo genética permitiu uma retificacdo do conceito de vida que retroage a ainda
mais tempo. No verbete-artigo “Vie” (1972), donde extraimos a citagdo acima,
Canguilhem marca a obra de Aristoteles como a primeira das teorias gerais sobre a vida,
mostrando como muitas das suas consideracdes perduravam em teorias bioldgicas até ha
pouco tempo: as da vida como animacdo, da vida como forma sobre uma matéria (o
hilemorfismo®®), da vida como organizacio, além do método taxindmico por ele

estipulado na classificagdo dos seres vivos:

Todas as filosofias médicas que, até o comeco do século XIX,
tiveram a vida por um principio, seja original, seja confundido com
a alma, essencialmente diferente da matéria, fazendo excecéo a suas
leis, foram direta ou indiretamente devedoras dessa parte do sistema
aristotélico que se pode chamar indiferentemente biologia ou
psicologia.®

Essa concep¢do de vida como alma (psyché = sopro refrescante), com seus
correlatos na teologia judaico-cristd, comecaria a sofrer os primeiros ataques mais
contundentes apenas a partir do século XVII, com as filosofias materialistas ou
mecanicistas. Estas, por sua vez, estabeleceram-se, como escreve Canguilhem, como
teorias “do funcionamento das maquinas construidas, viventes ou ndo, mas ndo da
construgio das maquinas”®. Assim, também entre 0s mecanicistas, permanecia a
necessidade de uma explicacdo a respeito da construcdo e da conducdo das maguinas
(faltava-lhes o maquinista), ponto em que as teorias animista e mecanicista anulavam-se
enquanto teorias da irredutibilidade do vivente, por ser necessario a ambas recorrer a um
principio exterior ao vivente para explicd-lo. O vitalismo surgiu justamente como uma
teoria alternativa ao animismo e ao mecanicismo, buscando encontrar no préprio
organismo seu principio. A historia da busca por esse principio acaba se identificando

com a historia do conceito de “regula¢do”, cujas principais etapas de desenvolvimento

80 A utilizacéo recente do hilemorfismo ainda poderia ocorrer, segundo Canguilhem, de um modo mais ou
menos manifestamente metafisico: “Por repugnancia ou timidez [...] ante a tal ou tal agente vital aparentado
a alma, esforcou-se em dar um sentido biol6gico positivo a conceitos como os de totalidade, de campo, de
Ganzheit ou de Gestalt” (GC: [1968] “Biologie et philosophie: publications européennes”. IN: OC-V, p.
319). Para uma critica ao hilemorfismo, ver: SIMONDON, Gilbert [1964] L individuation & la lumiére des
notions de forme et d"information. Esta tese, orientada ademais por Canguilhem, apresenta o conceito de
transducdo, que propde explicar a passagem entre quatro estadios distintos de individuacdo: fisico,
biologico, psiquico e social.

61 GC: [1972] “Vie”. IN: OC-V, p. 574.

62 |bid., p. 591.
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Canguilhem narrou noutro artigo, onde diz: “E de dificil exposi¢do a historia da laboriosa
inven¢do desta denominacao [a de “regulacdo”], necessariamente dependente de uma
conceitualizagio progressiva”®. Tendo sido criada a denominagio no final do século
XIX, Canguilnem apresenta seus precedentes no século anterior como efeito de um
intenso debate composto “de teologia, astronomia, tecnologia, medicina e até, no comego,
de sociologia, em que Newton e Leibniz ndo estdo menos implicados do que Watt e
Lavoisier, Malthus e Auguste Comte”®*. E quando, ja na segunda metade do século XIX,
for o tempo de Cl. Bernard retificar o conceito de “regulacao” que em Comte ainda se
subordinava ao exterior, estardo langadas as bases para o estabelecimento do conceito de
“homeostasia”: “De ora em diante, ‘regulagdo’ € um conceito de biologia, depois de ter
sido um mero conceito de mecanica, e a espera de se tornar um conceito da cibernética,
pela mediagdo do conceito de homeostasia”®®. Finalmente, com o advento da genética o
conceito de regulagdo passard a ser um conceito cibernético, reordenando-se todas as
demais teorias da vida que tiveram lugar até o presente nos termos de uma teoria da

linguagem ou da informacéo:

No século XIX, a filosofia encontrava na biologia dos modelos das
metéaforas para discorrer sobre a natureza da linguagem. Na segunda
metade do século XX, a filosofia encontrou nas linguagens formais
modelos para discorrer sobre 0s sistemas vivos cujos bidlogos
descobriram o codigo. A vida é essa linguagem sem palavras que 0s
viventes exprimem diferentemente, incansavelmente, e que a
filosofia bioldgica se arrisca a traduzir num discurso humano.%

Uma retificagao conceitual

Tudo isso impord também uma retificacdo a prépria filosofia biologica de
Canguilhem. Com efeito, foi-lhe necessario reconhecer estar-se diante de um novo
conhecimento da vida. E esse justamente o titulo — “La nouvelle connaissance de la vie”
— da secéo de seus Etudes d histoire et de philosophie des sciences... publicados em 1968,
em que Canguilhem incluiu duas conferéncias pronunciadas em Bruxelas denominadas

conjuntamente como “Le concept et la vie” (1966). Ja mencionamos o fato de o autor ter

83 GC: [1974] “La formation du concept de régulation biologique aux XVIII® et XIX® siecles”. IN: IRSV,
p. 81 [IRSVpt, p. 74]. Sobre o conceito de regulacdo, ver também: GC: [1972] “Régulation
(épistémologie)”. IN: OC-V, p. 541-553.

® Ibid., p. 83 [Ibid., p. 75].

% Ibid., p. 99 [Ibid., p. 89].

8 GC: [1968] “Biologie et philosophie: publications européennes”. IN: OC-V, p. 325.
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relatado, numa carta a K. Goldstein, certo descontentamento com relagdo aquela que
podemos considerar, das suas trés teses, a mais “bergsoniana” — La connaissance de la
vie (1952) —, que se iniciava com o texto “La pensée et le vivant”, e na qual se lia, noutro
capitulo — “Aspects du vitalisme” —, a seguinte injungdo: “Restituir justi¢a ao vitalismo,
afinal, é tdo somente restituir-lhe a vida”®’. Ora, com a inclusdo do adjetivo “nouvelle”
ao titulo de seu antigo livro, Canguilnem indicava implicitamente que alguma
modificacdo deveria ser imposta aos estudos de 1952, convocando-se a uma reavaliacao
filosofica. E serdo nessas conferéncias de 1966 que conheceremos, em todos 0s seus
principais delineamentos, a exposi¢do de sua filosofia bioldgica renovada, apos ter sido
instruida pelos resultados contemporaneamente colhidos aos desenvolvimentos da
genética e da teoria da informacao.

Canguilhem se perguntara a respeito das relagdes entre conceito e vida, questéo
antiga, que remonta novamente a Aristoteles, mas que o novo conhecimento da vida
permitira recolocar noutros termos. Nesse texto, Canguilhem invocara quatro fildsofos,
dois deles na linhagem da identificacdo entre conceito e vida (Aristételes e Hegel), os
outros na linhagem da dissociagao entre conceito e vida (Bergson e Kant). O autor observa
inicialmente que Aristoteles, este que é, “ao0 mesmo tempo, o 16gico do conceito € o

sistematico dos seres vivos’%8

, para quem “o conceito do vivente ¢ [...] o proprio
vivente”®, ao conceber essa natureza propria do vivente como uma alma, definia-a como
finalidade, razéo pela qual teria atribuido tanta importancia a reproducéo e a sexualidade
em sua classificacdo dos seres vivos. Ocorre que Aristoteles ainda subordinava o
conhecimento inteligivel a um 06rgdo, provindo do exterior (uma transcendéncia),
mediante o qual o homem acessaria 0 conhecimento da natureza. Desse modo, diz
Canguilhem, Aristoteles “opera um descolamento da inteligéncia e da vida e introduz de
fora [...], como pela porta, no embrido humano, o poder extranatural ou transcendente de
tornar inteligiveis as formas essenciais que os seres individuais realizam”’®. Com isso, 0
pai da primeira “filosofia bioldgica” acabava por delegar a um poder “supravital” o
conhecimento da vida.

Apos ter expressado suas reservas ao aristotelismo, o que no entanto sera

nuangado ao final do texto, sera a vez de Canguilhem dirigir sua palavra final a Bergson.

57 GC: [1946] “Aspects du vitalisme”. IN: CV, p. 100 [CVpt, p. 105].

88 GC: [1966] “Le concept et la vie”. IN: EHPS, p. 336 [EHPSpt, p. 368].
& Ibid., p. 336 [Ibid., p. 368].

7 Ibid., p. 337 [Ibid., p. 369].
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Se, por um lado, Bergson deve ter seu mérito reconhecido por ter formulado o problema
da irredutibilidade do vivente, Canguilhem o censurara por nao ter sabido acompanhar as
revolugdes cientificas ocorridas tanto no campo das matematicas como no da biologia de
seu tempo. E como se sua concepcdo de vida, a despeito de apresentar-se como em
consonancia a biologia que lhe era contemporanea, na verdade desconhecesse que essa
biologia ja se utilizava de modelos emprestados as demais ciéncias da natureza, e mesmo
a linguagem matematica, o que ndo comprometia a irredutibilidade do vital. Diz

Canguilhem:

Bergson viveu numa época em que a matematica tinha rompido com
0 helenismo. Bergson, que censura, de alguma maneira, todos 0s
seus predecessores por terem importado para a filosofia um modelo
helénico, ndo se da conta de que ele proprio continua a julgar a
matematica em funcéo do modelo helénico da matematica’™.

F. Worms dira, comentando esse texto, que Canguilhem, mais do que recusar
Bergson, joga um dos aspectos de sua filosofia contra outro, fazendo entrar, numa
filosofia vitalista (0 que guarda certa heranca bergsoniana), a linguagem conceitual (o que
Bergson ndo poderia admitir). Acrescentemos, pois, que Canguilhem, ao retificar
Bergson, retifica também a si mesmo. Se pudemos reconhecer, na filosofia vitalista que
Canguilhem praticava até entdo, uma recusa quase irrestrita com relacdo aos modelos
matematicos, a partir da revolucéo genética ficou claro que tais modelos passam a ser
utilizados analogicamente para a compreensdo desse logos inscrito nas proteinas e nos
aminoacidos que compdem os codigos hereditarios dos seres vivos. O que Canguilhem
recusara a Bergson, agora, na heranca bachelardiana, é que, por ndo ser sua filosofia uma
epistemologia historica, ela ndo pode oferecer as condicdes de retificar-se a si propria em
coeréncia as rupturas epistemologicas ocorridas na ciéncia da qual ela deve emprestar 0s
seus conceitos. Bergson, de quem Canguilhem dissera apenas uma década antes “que lia
tudo e sabia tudo”’?, agora ¢ refutado por ndo ter sabido acompanhar, em sua propria
época, a evolucdo histérica das matematicas e também da biologia, que ja entdo
emprestava alguns de seus modelos aquelas. Assim, ao dizer que Bergson teria negado
qualquer possibilidade de identificacdo entre conceito e vida, Canguilhem sugere que sua
filosofia bioldgica refutava a teoria genética por antecipagédo, reputando-a como uma

™ 1bid., p. 363 [Ibid., p. 398].
2 GC: [1955] “Le probléme des régulations dans 1’organisme et dans la société”. IN: OC-V, p. 653.
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ciéncia anti-bergsoniana: “Que se entenda pelo termo genética a ciéncia do devir, ou a
ciéncia da geracdo; em todo caso € uma ciéncia anti-bergsoniana e que da conta da
formacdo das formas vivas pela presenca, na matéria, do que se chama hoje
informagdo...”"3.

Por outro caminho, Canguilnem encontrara uma mesma interdicdo da
identificacdo entre vida e conceito na filosofia transcendental de Kant. Analisando a secao
dedicada a Deducéo transcendental na 12 Critica (12 edi¢do), com a qual se legitimava a
aplicacdo dos conceitos do entendimento sobre os dados da sensibilidade, Canguilhem

perguntara:

Mas se ganhamos a legitimagdo de uma possibilidade, a do
conhecimento por conceitos, ndo teriamos perdido a certeza de que,
entre os objetos do conhecimento, se encontra um cuja existéncia é
a necessaria manifestagdo da realidade de conceitos concretamente
ativos? Dizendo de outra maneira, ndo teriamos perdido a certeza de
gue, entre os objetos do conhecimento, se encontram, de fato, seres
vivos?™

Ora, Canguilhem censura a Kant ter indiferenciado, dentre os objetos do conhecimento,
justamente aquele — o ser vivente — que é a verdadeira condi¢cdo de possibilidade do
conhecimento. Neste ponto, a revolucdo copernicana de Kant é pré-copernicana, no
sentido em que ainda ndo estabelece como centro orbital do conhecimento o vivente em
seu meio. E aqui que o pensamento de Canguilhem sobre as ciéncias da vida se mostra
profundamente filoséfico, para além das andlises epistemoldgicas das quais sempre parte:
“O vivente ¢ precisamente um centro de referéncia. Nao ¢ porque eu sou pensante, €
porque sou vivente que devo procurar na vida a referéncia da vida”’®. E mesmo o conceito
de “fim natural” introduzido na 3?* Critica ndo parece suficiente para suprir essa
ineficiéncia: “Se Kant considera as belas-artes como as artes do génio, se ele considera
que 0 génio é a natureza dando sua lei a arte, ele se proibe, no entanto, de colocar-se
dogmaticamente num ponto de vista semelhante”’®. Ora, ja era isso 0 que Canguilhem
dizia de seu primeiro mestre, Alain, no balanco que fazia de sua obra, onde o criticava

por ter submetido sua filosofia da criagdo a uma morfologia estatica.

8 GC: [1966] “Le concept et la vie”. IN: EHPS, p. 339 [EHPSpt, p. 371].

" 1bid., p. 344 [Ibid., p. 377].

5 1bid., p. 352 [Ibid., p. 385].

6 Ibid., p. 345 [Ibid., p. 378]. Voltaremos a comentar as relagdes entre Canguilhem e Kant no capitulo
seguinte.
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O mesmo nédo ocorria com Hegel, que teria identificado o conceito e a vida
enquanto “automovimento de realizacao”. Noutro ensaio do mesmo ano, Canguilhem
invocava o papel de Hegel para as teorias bioldgicas contemporaneas, sobretudo por sua
concepcao de totalidade, segundo a qual o “todo ¢ que realiza a relagdo das partes entre
elas como partes, de maneira que fora do todo nfio hé partes”’’. A partir dessa leitura de
Hegel’8, sempre aproximado a K. Goldstein que também compreendia o0 organismo como
processo de autorrealizacdo, Canguilhem buscara tirar consequéncias filoséficas dos
resultados recentes das ciéncias biologicas. Dira ele numa das duas conferéncias que aqui

seguimos:

Expondo a teoria hegeliana da relacdo do conceito e da vida,
perguntei-me se [...] ndo corriamos o risco de encontrar um meio de
interpretacdo mais fiel [...] para os fenomenos descobertos pelos
bidlogos contemporéneos e para as teorias explicativas que eles
propdem sobre eles™.

Agora que 0 novo nome da substancia devera ser a hereditariedade®, e que a
finalidade serd substituida pela teleonomia®?, os conceitos do conhecimento da vida sero:
“Mensagem, informagdo, programa, cédigo, instruc¢do, decodificagdo...”®2. Assim, 0
conceito de erro, fundamental na filosofia que Canguilnem desenvolvera durante as
décadas anteriores, também sofrera uma mutacdo, tornando-se ainda mais coerente. A
nova teoria da hereditariedade explica a evolucdo das espécies como sendo resultado de

erros na transmissdo dos cadigos genéticos. A partir disso, a existéncia desse vivente em

7 “Le tout et la partie dans la pensée biologique” IN: EHPS, p. 332 [EHPSpt, p. 364].

78 Parece-nos acertada, contudo, a leitura que G. Le Blanc oferece desta passagem, confrontando-a com
outras recorréncias a Hegel no pensamento de Canguilhem, sobretudo ao artigo “Hegel en France”, onde
se criticava em Hegel, em sua se¢@o final, a divisdo criada entre “vida espiritual” e “vida natural”. Citaremos
0 argumento de Le Blanc, lamentando ndo podermos discuti-lo, pois exigiria que nos alongassemos para
muito além de nosso objeto, além de extrapolar nossa competéncia no que diz respeito a leitura de Hegel:
“A inaugurac¢do da vida espiritual implica, por contraste, um abandono da particularidade das vidas
bioldgicas e um salto qualitativo destinado a reunir o conceito universal da vida. Assim, a identificacdo da
vida e do conceito ndo permite, contudo, unificar as duas formas de vida que sdo a vida bioldgica e a vida
espiritual, cuja heterogeneidade supde uma distingdo entre conceitos especificos e um conceito universal
de vida. Uma tal heterogeneidade entre a vida universal do conceito (vida espiritual) e os conceitos
particulares de vida (vida biolégica) cria as condigdes de uma partilha entre vida humana e vida natural”
(LE BLANC, Guillaume [2002] La vie humaine: anthropologie et biologie chez Georges Canguilhem, p.
245).

9 GC: [1966] “Le concept et la vie”. IN: EHPS, p. 362 [EHPSpt, p. 396-397].

8 GC: [1966] “Un nouveau concept en pahtologie: 1’erreur”. IN: NRNP, p. 211 [NRNPpt, p. 228].

81 O conceito de “teleonomia” foi primeiro proposto por Colin Stephenson Pittendrigh, sendo apropriado
por Bernard D. Davis, até ser utilizado por Monod e Jacob a quem Canguilhem se reporta (Cf. GC: [1968]
“Biologie et philosophie: publications européennes”. IN: OC-V, p. 323).

82 GC: [1966] “Le concept et la vie”. IN: EHPS, p. 360 [EHPSpt, p. 395].
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especial, 0 homem, que ja era definido por Canguilhem como capaz de erro, agora sera
compreendida justamente como efeito de um dos erros da vida em seu sentido bioldgico:
aerrancia e o erro genético poderao se unir num mesmo e nico conceito.

A diferenga das “rupturas epistemoldgicas” ocorridas no século XIX que
Canguilhem analisara, por ser-lhe contemporanea, esta reformulacéo que a descoberta do
DNA imp0s as ciéncias da vida afetara também sua prépria filosofia biologica. Com
efeito, o que deve fazer o filésofo que se instrui de um acontecimento inovador no
dominio das ciéncias cuja historia ele pratica? Deve retificar seus conceitos, sem duvida;
mas deve também reformular os problemas que essa ciéncia ndo pode, sozinha, resolver.
Uma das consequéncias da assimilagdo dos organismos vivos a sistemas complexos de
informacdes genéticas, talvez a principal, foi ter destituido de sentido o questionamento
pela esséncia da vida. Como diz F. Jacob, numa frase que chamou a atencdo de
Canguilhem e de Foucault: “N&o se interroga mais sobre a vida hoje nos laboratérios.
N&o se busca mais definir seus contornos. Esforca-se apenas em analisar os sistemas
vivos, sua estrutura, sua funcdo, sua historia”®. E, em seguida, Jacob complementa: “E
pelos algoritmos do mundo vivo que se interessa hoje a biologia”®. Alguém poderia
encontrar aqui a confirmagdo do diagnostico que concluia pelo esgotamento das
condicdes de possibilidade de um questionamento cientifico sobre a vida. Mas é aqui
justamente que Canguilnem se sente a vontade para interrogar ao bidlogo “se, na
linguagem da probabilidade matematica aplicada a explicacdo dos viventes, pode-se
discorrer sobre o significado de sua existéncia”®. E ndo é nos laboratorios, que
efetivamente esconjuraram talvez para sempre qualquer busca por uma diferenca
ontoldgica entre os componentes da logica da vida e os da matéria inanimada, que se
poderia buscar esse significado. Atestado, assim, por essa “biologia sem vida”, o fato da
estrutura vital, permanece o problema da atribuicéo de sentido e valor a tal fato: “E fora
dos laboratorios”, indaga Canguilhem “que o amor, o nascimento e a morte continuam a
apresentar aos viventes, filhos da ordem e do acaso, as figuras imemoriais dessas questdes
que a ciéncia dos viventes ndo pde mais, doravante, a vida”®. Nada de surpreendente,
contudo, que a ciéncia ndo possa ela mesma colocar para si uma questdo

indelegavelmente filosdfica. Pois, se nos perguntamos ainda sobre o que € a vida?, é

8 JACOB, Frangois [1970] La logique du vivant, p. 320.

8 Ibid., p. 320.

8 GC: [1971] “Logique du vivant et histoire de la biologie”. IN: OC-V, p. 428.
6 Ibid., p. 433.
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porque sentimos tal questdo como uma necessidade [besoin = valor], o questionamento

ontoldgico sé podendo aparecer dentro de uma perspectiva moral, isto €, valorativa.

Novas reflexoes: entre vida e sociedade

Ainda em 1966, Canguilhem publicava uma nova edi¢éo da sua tese em medicina
de 1943, agora acrescida de uma secdo intitulada Nouvelles réflexions sur le normal et le
pathologique. Com essa publicacdo, Canguilhem posicionava-se, com sua filosofia
bioldgica ja entdo instruida pelas inovacbes da revolucdo genética, em meio aos debates
que tiveram lugar nesta década no pensamento francés em torno das ciéncias sociais ou
humanas. Dos trés ensaios que compdem essa nova se¢do, 0 primeiro é 0 que mais nos
interessa agora. Pois, enquanto os dois Gltimos buscam confirmar, a partir das novas
descobertas no campo da medicina e da biologia, as analises feitas no Essai (1943) quanto
a originalidade da técnica na restauracdo do normal e quanto ao estatuto conceitual do
erro, é no primeiro que Canguilhem se dedica a analisar o tema das relagdes entre o social
e o vital, que o Essai s6 abordava indiretamente. Mas se o autor retorna ao problema do
social, isso ndo fez alterar, segundo ele, sua perspectiva de analise: “E apenas tendo em
vista o organismo”, reforgara o autor na introdu¢do dessas Nouvelles réflexions, “que
permito a mim mesmo algumas incursdes no dominio da sociedade”®’. Como observa F.
Worms, devemos reconhecer a originalidade de Canguilhem, ainda na década de 1960,
pois, no momento em que o estruturalismo vivia seu auge, Canguilhem fara inserir a

estrutura na légica do vivente:

Canguilhem desempenha um papel maior no momento dos anos
1960, sublinhando, ao mesmo tempo, contra as filosofias que se
dizem um pouco apressadamente do “sujeito” ou da “consciéncia”,
o lugar do conceito, da estrutura, no proprio vivente, e indicando que
a estrutura é ela mesma conduzida [portée] por uma préatica
normativa, que ndo faz apenas o objeto de uma critica (inclusive
ideolégica) mas também de uma génese e de uma histoéria.®

Como pudemos notar, ja em sua juventude Canguilhem dedicara-se a analises
politicas e sociais em muitas de suas intervencdes, seja em seu memorial de concluséo de

curso na ENS sobre Comte (1926), seja em suas intervencdes nos Libres propos e demais

87 GC: [1966] “Vingt ans apres...”. IN: NRNP, p. 173 [NRNPpt, p. 185].
8 WORMS, Frédéric [2008] “Le concept du vivant comme philosophie premiere: de Canguilhem a
aujourd hui”, p. 148.
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periddicos em que escrevera a época (1926-1936), seja no opusculo La fascisme et les
paysans (1935), seja ainda na segunda parte do Traité de logique et de morale (1939) co-
assinado por C. Planet. No ensaio sobre os camponeses, em que pode abordar o assunto
mais diretamente a partir de um exemplo concreto, delineava-se com clareza a critica que
mais tarde sera fortalecida por novos dispositivos conceituais a respeito da taylorizacdo
das relac@es de trabalho como técnica de submissao dos individuos as exigéncias de um
meio social que entdo se criava, o da sociedade industrial. Esperava-se contribuir, com
aquela brochura, para o esclarecimento das condi¢Bes segundo as quais 0s préprios
camponeses aderiam a um modelo social e politico que lhes era hostil. Esperava-se
retificar o mau juizo que grande parte das organizacOes de esquerda fazia a respeito dos
camponeses, ao atribuir as suas opcdes politicas as mesmas razdes que encontravam em
suas analises a respeito do operariado e das populacBes urbanas. Esperava-se mostrar,
enfim, como tais condi¢Oes deveriam ser buscadas internamente aos individuos, que ndo
podiam ter suas condutas compreendidas como mero efeito de condicdes sociais, politicas
e econdmicas externas. Também nos demais ensaios da época, uma mesma preocupacao
se pressentia, e era por um chamamento a acdo que se encerrava o Traité de logique et de
moral de 1939, coordenando-se as exigéncias epistemoldgicas do pensamento com a
necessidade irredutivel da acéo.

Nas décadas seguintes, Canguilhem continuaria a refletir sobre as relacdes entre
meio e organismo, em sua acepcao tanto bioldgica — como no texto “Le vivant et son
milieu” (1946-1947) —, quanto politica — como em “Milieu et normes de 1’homme au
travail” (1947), em “Le probléme des régulations dans I"organisme et dans la société”
(1955), assim como nas conclusdes da tese sobre o conceito de reflexo (1955). Ao atribuir
o valor de um acontecimento filosofico a revolugdo fisiol6gica lograda por Claude
Bernard com a introdug@o do conceito de “meio interior”, Canguilhem pdde revisitar suas
investigacOes politicas iniciais. Fazendo convergir o método emprestado a epistemologia
histérica bachelardiana com a fisiologia filoséfica bernardiana, operacdo pela qual
reconhecemos em Canguilhem a marca de sua originalidade, tornou-se possivel
reformular os termos da relacéo entre biologia e sociologia. Isso possibilitara reexaminar
a confuséo entre conceitos utilizados indistintamente nos dois campos de conhecimento

— como 0s de “crise”, de “constitui¢io”, de “regulagio” ou de “organizagio”®® — a partir

8 Cf. GC: [1955] “Le probleme des régulations dans |I"organisme et dans la société”. IN : OC-1V, p. 643-
672. Esta conferéncia, proferida a convite de P.-M. Schuhl, de quem Canguilhem ja havia discutido algumas
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das condigdes historicas de surgimento de cada um desses conceitos bem como de sua
integracdo a cada um dos dois modelos cientificos distintos, o bioldgico e o socioldgico.
No caso bioldgico, como ja vimos, a fisiologia € quem exercera o papel de ciéncia
modelo, pois, sendo ela a ciéncia das fun¢Ges organicas em seu estado normal, é
perfeitamente confortavel admitir-se, como faz Canguilhem, que “o ideal de um
organismo doente é um organismo sdo da mesma espécie”. E justamente essa autonomia
normativa o que falta a regulacdo social. Por isso, € necessario que ela empreste seus
modelos a regulacédo biologica.

Se, nessa conferéncia de 1955, Canguilnem decidia-se ja por uma diferenca
insuperavel entre organismo e sociedade, nas Nouvelles réflexions (1966) sua posicao
ficara ainda mais clara. O ensaio intitulado “Du social au vital” apresenta uma distin¢do
entre norma e normal, alegando ser esta tltima o fundamento daquela. Para haver norma
é necessario haver, antes, situacGes que sejam reputadas como ndo correspondentes a
determinada exigéncia. Com o fim de regular tais disparidades é que surgira a norma que,
uma vez criada, passard a definir as exigéncias que uma existéncia (podendo ser um
corpo, uma populacdo, uma organizacgdo politica etc.) deve obedecer para estar de acordo
com ela. Dessa precedéncia do normal sobre a norma, Canguilhem deduzira também, em
consonancia ao que dizia na primeira edicdo do Essai, uma precedéncia do anormal sobre
o normal: “Nao ha, portanto, nenhum paradoxo em dizer que o anormal, que logicamente
é 0 segundo, ¢é existencialmente o primeiro”®. O processo historico, dado como exemplo,
que levou a Europa, com a Revolucdo Industrial, a uma racionalizacdo da politica e de
certas praticas como as hospitalares, as pedagogicas e as econdmicas, “sob a influéncia
de um maquinismo industrial nascente”, Canguilhem denominara como um processo de
“normaliza¢do”®?. Tal denominacdo tem lugar porque, a despeito da diversidade de
instituicbes e da pluralidade de individuos que compdem uma sociedade, eles se
encontram numa relacdo de integracdo, ou de planificacdo, crescente.

Tal analise o reconduz a Comte, o inventor do primeiro conceito de sociologia,
que assim a definia como uma fisica social, ou como uma ciéncia do organismo social.

Expondo mais uma vez a sempre retomada distin¢cdo entre o Comte do Cours, ainda

teses sobre sua filosofia da técnica numa conferéncia em 1938 (OC-I, p. 510-511), foi republicada no
volume Ecrits sur médecine (2002, p. 101-125), sem a discuss&o que Ihe sucede.

% 1bid., p. 647.

%1 GC: [1966] “Du social au vital”. IN: NRNP, p. 180 [NRNPpt, p. 193].

%2 bid., p. 175 [Ibid., p. 187].
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naturista, e o do Systéeme, Canguilhem especifica como este ultimo estabelece uma maior
diferenca entre ordem bioldgica e social. Nesta, a regulacéo passa a ser uma necessidade
social especifica (isto é, ndo dedutivel da natureza) e a Humanidade, reconhecida como
Ser Supremo, passara a depender, para regular-se, da acdo de um Sacerdote (religido
positiva). Esta definicdo é interessante, ainda que provida de caracteres metafisicos, pois
postula uma cisao entre o regulador da sociedade, que deve estar fora dela, e 0s processos
que ele regula, reconhecendo uma dissimetria interna a sociedade. Estamos, com Comte,
no limite dessa condigdo hibrida da sociedade que é, como quer Canguilhem, “ao0 mesmo
tempo, méaquina e organismo”®. A sociedade industrial foi alimentada pela utopia da
maquinizacdo absoluta dos processos de socializacdo, mas esbarrou no impasse pratico
da impossibilidade de realizacdo da adequacao de todos os fins da coletividade a uma
planificacdo unitaria e irrestrita. A fonte desse equivoco esta, segundo Canguilhem, no
proprio fato de que, para a “sociedade, a regulagdo ¢ uma necessidade a procura de seu
6rgdo e de suas normas de exercicio”®,

Ocorre que essa aparente insuficiéncia da sociedade &, antes, 0 mero atestado da
existéncia de uma outra norma de organizacao anterior a social. Com efeito, a sociedade,
que ndo pode ter sido gerada a partir de si mesma, sé pdde surgir imitando as normas de
regulacdo dos organismos viventes. Gabriel Tarde, melhor que Durkheim, foi quem
primeiro tentou definir esse processo de imitacdo de que a sociedade é o resultado,
propondo uma homologia entre o aparelho sensério-motor humano e os mecanismos de
regulacdo social que tém como modelo a estatistica. No entanto, Canguilhem acusa Tarde
de ter, em sua obra Les lois de I"imitation (1890), indiferenciado o0s organismos vivos e
os mecanismos de informac&o®. E ndo serd outro sendo Claude Bernard que o autor

invocard em seu auxilio, dizendo:

A evolugdo bioldgica dos organismos se processou pela integracéo
mais rigorosa dos 6rgaos e fungdes de relacionamento com o meio,
por uma interiorizagdo mais autbnoma das condigdes de existéncia
daquilo que Claude Bernard chamou de meio interno. Ao passo que
a evolucdo historica das sociedades humanas consistiu no fato de as
coletividades de extensdo inferior a espécie terem multiplicado e, de
certo modo, espalhado seus modos de acdo na exterioridade

% 1bid., p. 187 [Ibid., p. 201].

% 1bid., p. 188 [Ibid., p. 202].

% Tarde é utilizado notadamente pela microssociologia de B. Latour, que se fundamenta no principio de
simetria que quer indiferenciar as dimensoes vitais e sociais, afastando-se, assim, da epistemologia historica
de Canguilhem.
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espacial, suas instituicbes, na exterioridade administrativa,
acrescentando maquinas aos instrumentos, estoques as reservas,
arquivos as tradicdes.%

Em suma, o que falta a organizacgéo social € o todo, isto é, uma relagdo imanente
de causalidades e de necessidades. Além disso, por imita-la, a organizacdo social ndo
pode deixar de tender para a organizacdo vital. Mas e esta Gltima? Tenderia ela para
alguma outra organizacdo mais fundamental? A resposta de Canguilhem apoia-se na 22
lei da termodinamica, que estabelece o principio de entropia: todo sistema fisico-quimico
apresenta a tendéncia a se desintegrar num outro sistema fisicamente mais bem ordenado.
Ora, se a organizagao social tende a se desintegrar numa organizagéo mais bem ordenada,
como é a organizacao vital, esta, por sua vez, também tende para a inércia, consistindo a
vida justamente num jogo contra a morte. Dizia Canguilhem na introducdo das Nouvelles
réflexions: “Hoje em dia, portanto, assim como ha cerca de 20 anos, assumo ainda o risco
de procurar basear a significacdo fundamental do normal por meio de uma analise
filosofica da vida compreendida como atividade de oposicio a inércia e & indiferenga”®’.
Neste sentido, as sociedades humanas também nao podem evitar uma tendéncia a inércia.
E se Canguilhem encerra este primeiro ensaio das Nouvelles réflexions evocando Claude
Lévi-Strauss, € porque certamente Ihe chamou a atencdo o fato de este antropélogo ter
dito, a respeito dos mecanismos que toda sociedade oferece aos seus integrantes em sua
luta contra a entropia crescente: “Mais do que antropologia, teria que se escrever
‘entropologia’, nome de uma disciplina dedicada a estudar em suas mais elevadas
manifestagdes esse processo de desintegracio”®.

Notemos, ainda, que Canguilhem desloca os termos da tradicional divisdo entre
“estado de natureza” e “estado civil”. Em muitos de seus textos, assistimos a uma recusa
em assimilar a vida a mera natureza. Primeiro, porque, como ja vimos, Canguilhem
considera interdito, a filosofia, pronunciar-se diretamente sobre a “natureza”. Apenas a
ciéncia € que pode construir um discurso de verdade sobre ela, segundo o principio de

construcdo suficiente do fato cientifico recuperado de Bachelard. O que a filosofia pode

% |bid., p. 189-190 [Ibid., p. 203-204].

% GC: [1966] “Ving ans aprés...”, IN: NRNP, p. 173 [NRNPpt, p. 186].

% |EVI-STRAUSS, Claude [1955] Tristes tropicos, p. 442. Para uma breve analise a respeito da
ambiguidade do conceito de natureza neste autor ver: DESCOLA, Philippe [2011] “As duas naturezas de
Lévi-Strauss”. Canguilhem se reportou diversas vezes a Lévi-Strauss em sua obra, na maioria delas
discutindo o conceito de entropia acima exposto. A passagem em que 0 comenta mais longamente se
encontra no texto “La décadence de 1'idée de progres” (1987). Ainda voltaremos a analisar as consequéncias
do principio de entropia para a filosofia de Canguilhem na segdo final do préximo capitulo.
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fazer é julgar, a partir da ciéncia sancionada, 0 passado dessa ciéncia, avaliando seu valor
e sentido filoséficos. Segundo, porque apds a revolucéo fisiologica bernardiana, a qual
Canguilhem permanecera fiel, o objeto das ciéncias também sera deslocado da natureza
para a vida. Mais do que a passagem de um “estado de natureza” para um “estado civil”
ou um “estado de cultura”, portanto, a distingao proposta por Canguilhem seré entre o
social e o vital, mas com a condicdo de que a vida, como objeto de saber, permaneca
sendo privativa as ciéncias da vida. 1sso exigira que se estabeleca uma nova dimenséo
para o juizo reflexivo da filosofia, ausente em Bachelard, o que nos permite reforcar a
ideia de que o conceito de vida em Canguilhem, mesmo apds a incorporacdo dos avancos
da genética em sua filosofia biologica, permanece desvencilhado de qualquer

“naturismo”. E ele mesmo quem diz:

Os naturismos estdo na moda. Esse mero fato bastaria para desviar
o filésofo de toméa-los como objeto de exame? A resposta sera
diferente segundo inscrevamos a filosofia na eternidade ou na
histéria. Mas mesmo se quiséssemos ignorar a atualidade desses
movimentos de retorno, em nome de interesses filoséficos eternos,
procederiamos desse modo, privilegiando as origens relativamente
aos desenvolvimentos.®

Esta claro. A epistemologia historica ndo é uma pesquisa pelas origens, nem por
questdes eternas tais como a natureza, podendo esta Gltima ser reputada como da ordem
do “mito”*%. Alias, tendo Canguilhem, para além de estar atento & etnologia que Ihe era
contemporanea, nascido e passado a infancia e a juventude no campo, assim como
Bachelard, ele “nunca esqueceu de sua juventude languedociana”, como nota C. Limoges,
“que uma paisagem, para o camponés, ¢ sempre o produto de um labor multissecular
tecnicamente instrumentado e, de suas leituras geograficas e etnoldgicas, ele
compreendeu e reteve que nunca houve primitivo ou selvagem senéo aos olhos do viajante

civilizado™t, Se, no Essai de 1943, a medicina era compreendida como técnica no

9 GC: [1976] “Nature dénaturée et nature naturante”. IN: OC-V, p. 695-696.

100 GC: [1974] “La question de 1’écologie”. IN: OC-V, p. 644. O criticismo de Canguilhem se mantém
desde sua juventude até aqui, com as modulagdes que ja observamos ter ele efetuado para com o kantismo:
“Podemos proceder a analise critica dos naturismos com um rigor severo do qual a filosofia kantiana deu o
exemplo, noutros tempos e sobre outras questdes” (GC: [1976] “Nature dénaturée et nature naturante”. IN:
OC-V, p. 696). Para um comentério dessas passagens, ver: LIMOGES, Camille [2018] “Introduction”. IN:
OC-V, p. 48-53.

101 1 IMOGES, Camille [2018] “Introduction”. IN: OC-V, p. 48-49. E também essa postura critica que
separa Canguilhem de Dagognet. Em sua Ultima entrevista, quando perguntado sobre se compartilhava do
entusiasmo com relagdes as experimentagdes e pesquisas em biologia por Dagognet, Canguilhem avaliava
assim o naturismo do colega: “Ah ndo! E isso, eu ja disse a ele. Ele ¢ sem reserva. Ele imagina... Enfim, é
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entrecruzamento da qual se constituiam as diversas ciéncias sobre a vida, 0s avancos da
genética dos anos 1960 s6 o fizeram re-ratificar que o conhecimento da vida nasce de
uma correlacdo entre as mais variadas técnicas com 0s processos vitais, que continuam a
ser compreendidos, tal como o haviam sido por Bichat — ainda que se traduza essa
definicdo nos novos termos da teoria da informag&o, da cibernética, da etnologia ou da

psicologia social —, como o “conjunto das fungdes que resistem a morte”.

um neo, um neo-integral. Mas eu ndo!” (GC: [1995] “Entretien de Canguilhem avec Fr. Bing et J.-Fr.
Braunstein”. IN: OC-V, p. 1298).
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§ 4: A ligao de um mestre

... ds vezes 0 fogo brilha sem queimary
entdo seu valor ¢ todo pureza.

Gaston Bachelard'

Para além das modificacBes no ambito das ciéncias bioldgicas que acabamos de
analisar, a partir de meados dos anos 1950 outra série de publicacdes também viria alterar
significativamente o cenario intelectual francés. Mencionemos algumas delas, as quais
Canguilhem se reporta, e que foram decisivas para que ele reavaliasse o estatuto do social
em sua filosofia: Tristes tropiques (1955) de Claude Lévi-Strauss, L histoire de la folie
(1961), Le naissance de la clinique (1963), Les mots et les choses (1966) e L archéologie
du savir (1969) de Michel Foucault, Pour Marx (1965) e Lire le Capital (1965) de Louis
Althusser e seu grupo. Além disso, na década de 1960 passaram a surgir estudos
sistematicos sobre Canguilhem, como também empréstimos que acabaram influenciando
a recepcao da sua obra?. Com vistas a responder a esse conjunto de acontecimentos, o
autor formulou um novo conceito em epistemologia historica: o de “ideologia cientifica”.
Assim, o altimo livro de Canguilnem — ldéologie et rationalité dans I histoire des
sciences de la vie (1977)% —, ndo apenas da sequéncia aos seus estudos anteriores, como
0S reorganiza para dar conta de uma problematica nova, respondendo diretamente a
Althusser e a Foucault, e langando nova luz sobre toda sua obra pregressa. Ao fazé-lo,
Canguilhem considera estar revigorando a licdo do mestre Gaston Bachelard.

Histoéria das ciéncias ou ciéncia da historia?

No final da década de 1970, Canguilhem publica uma curta coletanea de ensaios
que tem como principal novidade a exposicdo do conceito de ideologia cientifica. No

1 BACHELARD, Gaston [1938] A psicanalise do fogo, p. 156.

2 O primeiro estudo sistematico sobre Canguilhem foi o de P. Macherey (1964); em 1965, Lacan cita sua
conferéncia “Qu-est-ce que la psychologie?” no seminario L objet de la psychanalyse. Também é nessa
década que o livro de D. Lecourt sobre Bachelard é publicado e logo traduzido para o inglés, dando uma
dimensao internacional a epistemologia histdrica francesa.

3 Doravante Idéologie et rationalité. Trata-se do Gltimo livro publicado em vida pelo autor e que da
continuidade aos Etudes d histoire et de philosophie des sciences... (1968), ambos coletaneas de estudos.
Notemos que, a despeito do farto volume que compde a bibliografia dos textos publicados por Canguilhem,
o0 autor fez publicar apenas cinco livros (excetuando-se as duas coautorias), expressdo da reserva e da
discricdo que caracterizam seu estilo de pensamento.
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denso preambulo de apenas duas paginas, parecia que Canguilhem iria atribuir o mérito
da anterioridade pela proposicao de seu novo conceito a seus “jovens colegas”, como ele
os denominava, Michel Foucault e Louis Althusser?. Isso pelo fato de terem Ihe chamado
a atencdo para uma dimensao ideoldgica pré ou extra-cientifica que nenhuma meditacéo
sobre a histdria das ciéncias deveria abandonar. Contudo, o autor diz logo em seguida que
a proposicao de seu novo conceito se daria, antes, para “revigorar, sem a rejeitar, a licao
de um mestre™: Gaston Bachelard. E Canguilhem prossegue afirmando que era na licdo
deste pensador que também se teriam inspirado Foucault ¢ Althusser, “a despeito das
liberdades que sobre ela tomaram™®. Com essa estratégia retdrica, Canguilhem anunciava
que a mutacao feita por ele a epistemologia historica bachelardiana, fazendo-a convergir
as ciéncias da vida, em respeito a revolucdo fisioldgica a qual Canguilnem se mantém
fiel, poderia responder as recentes indagacdes de seus colegas.

Canguilhem j& fornecera, em muitos de seus estudos historicos anteriores, diversos
exemplos de “ideologias cientificas”, mas é apenas no final da década de 1960 que esse
termo aparecera em sua obra. Sua definicdo sera dada na conferéncia “Qu’est-ce qu une
idéologie scientifique?” (1969), republicada em Idéologie et rationalité... Mas é possivel
recordarmo-nos do que ele dizia sobre as pretensdes cientificas da psicologia das reacdes
e do comportamento, que a luz desse novo conceito podera ser compreendida como uma
degeneracdo ideoldgica da fisiologia; assim também, algumas das antigas imagens que
antecedem a formalizacgdo cientifica, como no caso da teoria celular, também poderéo ser
compreendidas como manifestacBes ideoldgicas pré-cientificas. Renovando, pois, uma
preocupacdo que remonta a seus estudos historicos, estes que foram intensificados
abundantemente nas décadas de 1960-1970 (sdo mais de 50 publica¢bes concernindo a
histéria das ciéncias nesse periodo), Canguilhem prop&e definir, ou redefinir, de que a
histéria das ciéncias é a histéria’. Noutros termos, tendo-se atestado a irredutibilidade
do objeto da historia das ciéncias perante o objeto das ciéncias elas mesmas, busca-se
definir, em seguida, um papel para a epistemologia, que sé podera ser reflexivo. Cabera,

assim, a epistemologia, depois de ter se instruido dos resultados da histéria das ciéncias,

4 Em sua Gltima entrevista, Canguilhem ainda confirmaria essa influéncia: “A nogdo de ideologia cientifica
me veio de Althusser. N&o ha davida” (GC: [1995] “Entretien de Georges Canguilhem [avec Frangois Bing
et Jean-Frangois Braunstein]”. IN: OC-V, p. 1291).

5 GC: [1977] “Avant-propos”. IN: IRSV, p. 9 [Ibid., p. 9]. Notemos bem: revigorar [rafraichir] imprimir
vigor ou mesmo vida. E com esse eufemismo que Canguilhem designa a mutagdo que provoca na
epistemologia bachelardiana, sem recusar sua heranga.

® 1bid., p. 9 [Ibid., p. 9].

" GC: [1969] “Qu’est-ce qu'une idéologie scientifique?”. IN: IRSV, p. 33 [IRSVpt, p. 31].
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julgar essa histéria a partir do presente de tais ciéncias integradas entre si. A perspectiva
de sua epistemologia permanece axioldgica, portanto, e quase podemos encontrar a
definicdo de sua funcdo na seguinte frase, extraida a esse mesmo ensaio: fazer a
“deontologia da liberdade de deslocagdo regressiva sobre o plano imaginéario do passado
integral®. Estaria assim definida a recorréncia, no fosse o fato de que uma vigilancia
epistemoldgica deveria ser invocada para evitar que esse passado sobre o qual o
historiador se desloca seja apenas imaginario. Mas dado que a historia das ciéncias nao
é, e nem pode ser, uma ciéncia, como evitar que ela ndo seja iluséria?

Na historia das matematicas, por exemplo, que estatuto conceder as teorias que
conferiam propriedades misticas aos nimeros? Na da astronomia, como compreender sua
antecessora, a astrologia? Na da quimica, qual seria o lugar da alquimia? E na da
fisiologia, o das teorias animistas? Canguilhem responde que a evocacdo do termo
ideologia remete inevitavelmente a obra de Marx (visando Althusser, sem duvida), que
postulava como modelo de cientificidade o materialismo historico: “a ciéncia dos homens
que fazem a sua prépria histéria, sem contudo a poderem fazer a medida dos seus
desejos™. Sendo o termo ideologia, em sua origem com Cabanis e Destutt de Tracy,
utilizado para definir “a ciéncia da génese das ideias”, Marx deslocava o seu sentido para
designar, com ele, sempre segundo Canguilhem, “qualquer sistema de ideias produzido
como efeito de uma situacdo inicialmente condenada a desconhecer a sua verdadeira
relagio com o real”’®. Uma ideologia passaria a ser compreendida, entdo, como uma
ilusdo: “E por ilusdo devemos entender, sem dvida, um erro, um equivoco, mas também
uma efabulacdo tranquilizadora, uma condescendéncia inconsciente para com um
julgamento orientado por um interesse”*!. Contudo, Marx ndo havia incluido, entre as
ideologias, a ciéncia, certamente por reservar a esta a funcdo de tornar inteligivel o
processo historico, pretendendo, assim, que a ciéncia historica — que ele quis fundar —
pudesse ser uma “descrigdo justa da sua situacdo, sem alteracdo e sem quiasma”*?.

E neste ponto que Canguilhem busca se afastar da apropriacéo, que reputa como
indevida, da apropriacdo feita a epistemologia histdrica por D. Lecourt, que quis aplicar

sobre ela os preceitos do materialismo histérico marxista tal como repensados por

8 GC: [1976] “Le role de 1'épistémologie dans 1 historiographie scientifique contemporaine”. IN: IRSV, p.
14 [IRSVpt, p. 14].

9 GC: [1969] “Qu’est-ce qu’une idéologie scientifique?”. IN: IRSV, p. 35 [IRSVpt, p. 33].

10 Ibid., p. 36 [lbid., p. 34].

1 Ibid., p. 37 [Ibid., p. 34].

12 |bid., p. 38 [Ibid., p. 35].
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Althusser. D. Lecourt quis mostrar como a epistemologia bachelardiana, a despeito de ter
buscado sempre “dialetizar” o conhecimento, ainda ndo se reconheceria como inserida
num processo mais fundamental de préaticas sociais, 0 que a manteria presa a certo

idealismo cientifico. Canguilhem objeta duas coisas a essa leitura:

Mas primeiro teremos que saber se é possivel continuar a atribuir o
nome de “ciéncia” a um tipo de produgdes cuja vertical de
verificacdo (ou, mais exatamente, a Ultima instancia dominante) é a
politica, substituindo a antiga polaridade do verdadeiro e do falso a
nova polaridade da conformidade e do desvio relativos a uma
“linha”. Procuremos saber em seguida como € que um conceito
fundamental de uma epistemologia ilusionista, o conceito de
ruptura, sobrevalorizado no seu poder pela invencdo do termo
“corte”, pode suportar uma reinterpretacdo do marxismo, na sua
constituigdo como ciéncia da historia, em nome da qual a
epistemologia é recusada como ilusdo.*

E com a introdugio do termo “ideologia cientifica”, que do ponto de vista de Marx
e também de Althusser seria uma “monstruosidade 16gica™4, que Canguilhem tentara
revigorar a licdo de Bachelard, inserindo uma dimensé&o histérica a propria racionalidade
cientifica. Operagdo que ndo é desprovida de polémica. Pois ao inserir a dimensao
ideolodgica a historia intrinseca das ciéncias, Canguilhem quer mostrar como é impossivel
uma “ciéncia da historia”. O que hé sdo ciéncias que, a partir de uma reconstitui¢do
historica, julgam seu préprio passado segundo os critérios (nunca definitivos) em que se
encontram. Elas podem julgar também, a partir desse ponto de vista, 0os demais saberes
que lhes emprestam os modelos ilegitimamente como sendo ideoldgicos, isto €, como
“obstaculos epistemoldgicos”. E, como conclui Canguilhem: “Neste caso, a ideologia
cientifica seria ao mesmo tempo obstéaculo e, por vezes, condi¢cdo de possibilidade da
constitui¢do da ciéncia”®. No pode haver, pois, uma historia verdadeira (s6 o discurso
cientifico profere verdades), inteligivel a uma ciéncia do processo historico universal.
Além disso, as ideologias cientificas também possuem histéria, e sua historia esta
perfeitamente integrada a propria historia das ciéncias, que nada mais é do que a historia
da superacao de obstaculos, correspondendo a ciéncia atual, também, a um obstaculo do

ponto de vista de uma ciéncia futura, cujas condi¢es de surgimento ainda ndo nos sao

13 GC: [1976] “Le rdle de 1"épistémologie dans 1 historiographie scientifique contemporaine”. IN: IRSV, p.
28 [IRSVpt, p. 26].

14 GC: [1969] “Qu’est-ce qu une idéologie scientifique?”. IN: IRSV, p. 36 [IRSVpt, p. 34].

15 Ibid., p. 38 [Ibid., p. 36].
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conhecidas. Canguilhem quer chamar a atengdo para que as ideologias cientificas também
obedecem as exigéncias dos critérios de cientificidade, ndo se confundindo com as
supersticdes. E € justamente por isso que elas se passam por ciéncias e podem exercer o
papel de ciéncias, ocupando “um lugar”, diz Canguilhem, “ainda que seja por usurpagao,
no espaco do conhecimento e ndo no espaco da crenga religiosa”?®.

Os exemplos podem nos ajudar, agora, a conhecer melhor o que o autor quer
introduzir com esse conceito. Vejamos 0 caso do atomismo. Em Les intuitions
atomistiques (1933), Bachelard mostrava como a teoria fisico-quimica dos 4&tomos podia
encontrar sua pré-historia na imaginacao intuitiva. Para o autor, a ciéncia dos 4&tomos so
pode se constituir ao romper radicalmente com a intuicdo atomistica, no ambito da qual
também se situavam algumas metafisicas da Antiguidade. Canguilhem, por sua vez, fara
pertencer essa pré-histdria, ou ao menos parte dela, a propria historia da ciéncia atbmica
contemporanea. Isso porque, j& nos casos de Democrito, Epicuro e Lucrécio,
reivindicava-se um corte epistemoldgico para com a supersticdo, uma vez que 0s trés
autores buscavam instituir sua teoria em bases cientificas. Quando, apenas no século XIX,
formalizou-se o conhecimento de que, no nivel atbmico, 0 que se encontrava ndo era a
indivisibilidade, mas sim uma coeréncia de complicacfes e de correlagOes, entdo o
“atomismo” teve seu estatuto deslocado, devendo-se agora reavaliar esse passado como
ideoldgico, mas ndo como anti-cientifico. Explica-se assim por que, para Canguilhem, e
a diferenca de Bachelard (e também de Koyré, embora se partilhe com este a desconfianca
com respeito a nog¢do de “precursor”’), uma revolucdo cientifica, ou um corte
epistemoldgico, nunca se dao sem a conservacdo de uma heranca.

E se pode acontecer de uma ideologia cientifica se estabelecer antes da ciéncia que
a ira destituir, Canguilhem apresenta também exemplos do procedimento inverso, pelo
qual uma ciéncia se degenera em ideologia, como no caso do evolucionismo de Herbert
Spencer. Este autor nutriu-se de duas obras cientificas, a do embriologista Karl-Ernst von
Baer e a de Charles Darwin. Mas se estes Gltimos situavam suas teorias em seus dominios
restritos de atuacdo, Spencer tentou generaliza-las para legitimar uma teoria da evolugéo
do universo aplicavel tanto ao nivel fisico quanto aos niveis social e econémico. Com
iss0, 0 que fez foi emprestar o projeto de constituicdo da sociedade industrial europeia do
século XIX & formulacdo de uma teoria que legitimava como inexoréveis 0s caracteres

desse mesmo projeto, a saber, o livre empreendimento e a concorréncia entre 0s

16 |bid., p. 39 [Ibid., p. 37].
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individuos. Assim, diz Canguilhem, “a ideologia evolucionista funciona como auto-
justificagdo dos interesses de um tipo de sociedade, a sociedade industrial...”*". Com isso,
Canguilhem consegue provar, também, que o fato de uma ideologia cientifica ser
condicionada socialmente, desaparecendo quando as condic¢Oes sociais em que ela teve
lugar também desaparecem, 0 mesmo ndo acontece com as verdadeiras ciéncias. Assim,
se 0 evolucionismo ideoldgico de Spencer ndo permanece integrado as ciéncias sociais
contemporaneas, a teoria de Darwin, por sua vez, como ja vimos, integra-se a histéria da
teoria bioldgica, pois o transformismo darwinista, ainda que retificado, pertence de pleno
direito & teoria genética atual. E por isso, como conclui Canguilhem, que “uma historia
das ciéncias que trata uma ciéncia na sua historia como uma sucesséo articulada de fatos
da verdade nio tem que se preocupar com ideologias™?8,

E aqui que entra a perspectiva da ciéncia sancionada, quer dizer, a da ciéncia do
presente. Com efeito, sera a partir da perspectiva de uma ciéncia sancionada que o
epistemologo tera liberdade para julgar o passado integral, ao qual também pertence
obviamente o passado dessa mesma ciéncia, fazendo retroagir sobre ele os efeitos dos
juizos cientificos atuais. N&o se trata, o trabalho do historiador, apenas de colher anedotas
ou de pesquisar linhagens de influéncias na massa dispersamente acumulada nos registros
cinzentos da histdria. Trata-se de estabelecer critérios e de julgar a historia a partir deles.
Mas deve-se evitar ainda o risco que mais facilmente se imp6e ao epistemoldgico, o de
tomar como universais 0s critérios que a ciéncia das quais ele se instrui apresenta em seu
presente. Canguilhem da como exemplo a célebre passagem do Prefacio B da Critica da
razdo pura, em que Kant pratica, em poucas linhas, uma epistemologia histérica, ao
discorrer sobre o estado de evolucdo a que chegaram a l6gica, as matematicas e a fisica
de seu tempo. O problema é que essa historia é interrompida com um juizo de
imutabilidade sobre o estagio final de tais ciéncias, cujos critérios de cientificidade Kant
espera ainda poder incorporar a metafisica. Acontece que essa esperanca deve ser
considerada, também ela, segundo Canguilhem, como concernente ao seu presente
historico, e que nds, que vivemos em outro tempo, podemos atestar e avaliar segundo
critérios que nos séo atuais, mas sem pretender universaliza-los, como fizera Kant: “Se
Kant acreditou poder abstrair dos produtos das ciéncias da época um quadro, que julgava

definitivo, dos modelos e das regras de produgdo de conhecimentos, isso também é um

17 |bid., p. 43 [Ibid., p. 40].
18 |bid., p. 44 [Ibid., p. 41].



139
fato cultural proprio da sua época”’®. Tal critica a Kant é extensivel, prossegue
Canguilhem, a qualquer epistemologia que se fundamente no juizo de que a ciéncia possa
ter alcancado uma maturidade tal “que o modelo 16gico da produgdo de novos resultados
futuros continuard a ser o que agora &2,

O que ndo permite, por outro lado, que se recaia numa sociologia dos fatos
cientificos, critica dirigida desta vez contra Thomas Kuhn. O que o0s conceitos de
paradigma e ciéncia normal ndo levariam em conta € justamente a especificidade da
racionalidade cientifica, pois a tratariam como “o resultado de uma escolha de utentes”,
como uma simples convencdo social entre especialistas, o que situaria as analises de Kuhn
“ao nivel da psicologia social”?!. E se, aos olhos de Canguilhem, a epistemologia
bachelardiana permite escapar tanto a paralisia logicista ou transcendental, quanto ao
sociologismo que indiferencia o conhecimento cientifico das demais producdes sociais, é
porque é a que melhor concebe a integraco entre os diversos racionalismos regionais. E
por isso que o autor introduz o conceito de “ideologia cientifica”, pelo qual se definira
todo o campo dos saberes que aspiram integrar-se a uma racionalidade cientifica
sancionada, mas que o juizo epistemoldgico deve reputar como ndo cientifico?2. Isso pode
acontecer com teorias pré-cientificas, que constituem o passado de uma ciéncia, ou com
teorias parasitarias que sao contemporaneas ou posteriores ao surgimento de uma ciéncia
e que ampliam os resultados desta indevidamente, generalizando-0s ou desviando-os de
seu campo de aplicagéo original. Ora, ndo existe um conceito assim em Bachelard, e sua
criagdo por Canguilhnem provoca uma mutacdo na epistemologia de seu antecessor,
fazendo aparecer uma dimensdo historica também aos saberes ndo sancionados pela
ciéncia atual. Uma “ideologia cientifica” se estabelece numa regido intermediaria entre a
ciéncia e o0 senso comum, enquanto para Bachelard ndo haveria um dominio histérico-
epistemoldgico a se investigar para além da ciséo radical entre ciéncia e anti-ciéncia. Uma
vez estabelecido o primeiro corte epistemoldgico, pelo qual se superava o obstaculo do
senso comum, ingressava-se ja na cidade cientifica. A postulacdo de uma regido

intermediaria entre ciéncia e anti-ciéncia por Canguilhem permite nuancar o conceito

19 GC: [1976] “Le role de 1"épistémologie dans I'historiographie scientifique contemporaine”. IN: IRSV, p.
20 [IRSVpt, p. 19].

20 1bid., p. 22 [Ibid., p. 21].

21 1bid., p. 23 [Ibid., p. 22].

22 Sobre 0 conceito em questdo, ver também: GC: [1978] “Le concept d’idéologie scientifique [entretien
avec Gabriel Gohau]”. OC-V, p. 821-828; e: CHIMISSO, Christina [2015] “Narrative and epistemology:
Georges Canguilhem’s concept of scientific ideology”. IN: Studies in history and philosophy of science,
54, p. 64-73.
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bachelardiano de ruptura, estabelecendo o dominio da “ndo-ciéncia”: “Preferimos dizer
ndo-ciéncia mais do que anti-ciéncia”, diz Canguilhem, “unicamente para levar em
consideracdo o que faz com que numa ideologia cientifica haja uma ambicéo explicita de
ser ciéncia, a imitacdo de algum modelo de ciéncia ja constituida™?.

Além disso, a luz desse novo conceito, toda a obra de Canguilnem podera ser
reavaliada, e o proprio autor é o primeiro a fazé-lo. E o que observamos quanto & sua
leitura do médico escocés John Brown (1735-1788), cujo sistema ja havia sido objeto de
breve analise na primeira parte do Essai em 1943. L4, dizia-se que Brown herdara de
Glisson (1596-1677), e através de Haller e Cullen, a nocédo de irritabilidade, segundo a
qual os processos vitais de um organismo séo o resultado de forcas externas, de irritacdes
do meio. A sistematizacao dessa teoria, pela qual Brown p6de reduzir todas as doencas a
apenas dois tipos (asténicas e esténicas), teve ampla divulgagdo na Europa e no mundo.
Por sua aspiracao ao estatuto de ciéncia, Canguilhem agora ird denomina-la como uma
“ideologia cientifica”. Ela ndo se integra de pleno direito a historia da fisiologia, mas
contribui para que possamos conhecé-la, ja que a fisiologia, ao surgir, apareceu num lugar
diferente do que essa ideologia cientifica Ine reservara. E na afirmacio proferida por
Bichat, contra Brown, de que o0 organismo € o conjunto de fungdes que resistem ao meio,
e ndo um mero resultado de incitacdes externas (um estado forcado), que se deve
identificar a efetiva historia da fisiologia. Com Bichat, reconhecemos um esforco em
definir a irredutibilidade do vivente, assim como a originalidade das doencas e das
evolucBes morbidas (a vida patoldgica) perante o estado fisioldgico normal. Ocorre que,
na Franca, o autor de quem Comte herdard seu modelo fisioldgico, Frangois-Joseph-
Victor Broussais, confundira as concep¢oes de Brown e de Bichat. Dizia Canguilhem, em
1943:

Admitindo que Broussais tivesse podido aprender com Brown que
afirmar a identidade dos fendmenos normais e patoldgicos, apenas
com variagBes quantitativas, é logicamente impor a si mesmo a
pesquisa de um método de medicina, o ensinamento recebido de
Bichat ndo deixaria de contrabalancar essa influéncia®.

2 GC: [1969] “Qu’est-ce qu'une idéologie scientifique?” IN: IRSV, p. 39 [IRSVpt, p. 36].
2 GC: [1943] NP, p 29 [NPpt, p. 28].
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Agora, do fim da década de 1960 em diante, Canguilhem podera utilizar-se de seu

novo conceito para dizer do sistema de Brown que é uma mera “ideologia médica”?®, ndo
se integrando, portanto, a histdria da ciéncia com a qual rivaliza, a fisiologia. A concepcéo
da vida como estado forgado, que o “monismo patolégico” de Brown defendia, era, antes,
o resultado da influéncia de teorias sociais e politicas. Se, em seguida, Broussais puder
legar, a fisiologistas e fildsofos franceses tais como A. Comte, Cl. Bernard e R. Leriche,
o principio de equivaléncia entre os estados fisiologicos normal e patoldgico, sua riqueza
consiste, antes, em ter tentado assimilar a esse principio a postulagéo, por Bichat, de uma
irredutibilidade ao vivente. Tal perspectiva garantiria, enfim, e a despeito das retificacoes
que possa ter sofrido, autonomia a fisiologia e a biologia contemporaneas. Assim, duas
possibilidades se abriram a utilizagdo do “principio de Broussais”, ele mesmo
pertencendo a histdria tanto de uma ideologia cientifica quanto da ciéncia que dela se
separa e a destitui: uma delas € ideoldgica (é quando Comte, por exemplo, a universaliza
para criar uma sociologia como fisica social); mas a outra é autenticamente cientifica
(como quando CI. Bernard encontra, na nogao de “meio interior” a base para fundar a

fisiologia como ciéncia autdbnoma).

Foucault, um acontecimento

Se a introdu¢do do conceito de “ideologia cientifica” permitiu a Canguilhem
revisitar sua propria obra e, assim, posicionar-se com relacdo as tentativas de Althusser e
de seu grupo em emprestar alguns conceitos herdados da epistemologia histdrica para
fundar uma ciéncia histdrica, ou uma ciéncia politica (0 materialismo histérico), esse
novo conceito também permitiu responder as dificuldades que a arqueologia foucaultiana
Ihe impunha. Canguilhem nunca deixou de reconhecer o quanto lhe haviam sido Gteis 0s
trabalhos de Foucault, a quem pdde homenagear muitas vezes. Numa delas, por ocasido
do “Colloque L histoire de la folie 30 ans apres”, por exemplo, Canguilhem reconhecia-
se orgulhoso por ter dirigido sua tese: “Se hd um momento em meu trabalho de
universitario do qual me felicito, ainda hoje, por poder me gabar, € o de ter sido o relator

da tese de doutorado de Michel Foucault”?. Canguilhem, que orientou tantos trabalhos,

%5 Cf. GC: [1971] “Une idéologie médicale exemplaire, le systéme de Brown”. IN: IRSV, p. 47-54 [IRSVpt,
p. 43-49]. Para as especificidades da ideologia médica com relagdo as ideologias cientificas em
Canguilhem, ver: ALMEIDA, Tiago Santos [2016] Georges Canguilhem: combate pela historia das
ciéncias, especialmente o capitulo “O que é uma ideologia médica?”, p. 146-155.

% GC: [1991] “Ouverture [du Colloque L histoire de la folie 30 ans aprés]”. OC-V, p. 1234.
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alguns deles de superior qualidade, reservou essas palavras apenas ao autor de L"histoire
de la folie. Aos que poderiam ver nessa frase um mero recurso retérico com o qual se
homenageava uma celebridade recém-falecida cuja obra ja estava, de ha& muito,
consagrada, permitimo-nos lembrar o relatério, escrito em 1960, com o qual Canguilhem
dava seu assentimento a publicagdo e & submissao a jari do manuscrito de um jovem entéo
desconhecido, onde ndo era outro seu entusiasmo: “Estamos verdadeiramente em
presenca de uma tese”, afirmava, “que renova ndo apenas as ideias, mas também as
técnicas de apreensio e de apresentacio dos fatos, em matéria de histéria da psiquiatria™?’.
Ainda uma vez, numa publicacdo de 1986, Canguilhem celebrava a importancia que o
doutorado de Foucault exercia, por ter apresentado aos seus leitores o conceito de
acontecimento historico, que mesmo entre certos historiadores havia caido em desuso:
por tal renovacdo no seu dominio de estudos, a obra de Foucault deveria ser considerada,
ela mesma, como um acontecimento®,

Mas o que haveria de tdo impressionante nessa obra, a ponto de Canguilhem dizer:
“A leitura de Foucault me apaixonou, revelando-me meus limites”?? Primeiramente,
cabe lembrar que Canguilhem, ele mesmo, ja havia desferido seu golpe contra as
pretensdes de cientificidade da psicologia, notadamente na conferéncia de 1956, onde
levava a cabo uma desconfianca que vinha desde a juventude por influéncia de Alain e de
Comte. Isso lhe valera um desentendimento com Daniel Lagache, de quem fora colega e
que encarnava justamente esse esforco de cientificidade e de unidade ao discurso
psicolégico®. Contudo, o que Foucault Ihe mostrava é que, como Canguilhem mesmo
reconhecera, “para além do patoldgico organico”, haveria uma dimensdo social da
constitui¢do da anormalidade, que se apoiava na “existéncia historica de um poder médico
equivoco™L, E tal histdria teria sido marcada por um acontecimento, havendo assim uma
descontinuidade na percepcao histérica da loucura, cuja data Foucault bem pdde situar na
passagem da Renascenca para a ldade Classica. O que a tese de Foucault demonstrava ter
acontecido nessa época foi a emergéncia de um poder juridico e policial que se apoderou

de uma antiga imagem que as sociedades europeias haviam constituido a respeito da

27 GC: [1960] “Rapport sur le manuscrit déposé par M. Michel Foucault”. IN: OC-1V, p. 913.

28 GC: [1986] “Sur L histoire de la folie en tant qu”événement”. IN: OC-V p. 1039-1045.

29 1bid., p. 1042.

%0 Por sua autoridade no campo de estudos ao qual a tese de Foucault se cingia, D. Lagache ndo poderia
estar ausente de sua defesa. Com efeito, Canguilhem narra as desavencas que tiveram lugar durante a
sustentacgdo, ainda mais bem documentadas na biografia de D. Eribon.

31 GC: [1991] “Ouverture [du Colloque L histoire de la folie 30 ans apres]”. OC-V, p. 1235.
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loucura para transforma-la profundamente. Até a Renascenca, a percepcdo da loucura
estivera relacionada a certos valores simbdlicos relacionados, segundo Foucault, ao mar:
o louco era percebido, em geral, como uma espécie de “filho do mar32, mar que, por sua
vez, consistia numa “grande incerteza exterior a tudo”3, imagem da imensiddo de um
exterior que se estendia para além das margens da cultura e da sociedade. Com efeito, era
ao destino desse mar infindo que se lancavam, numa barca (Stultifera navis = a nau dos
loucos), aqueles aos quais 0 regime de percepcdo da Renascenca atribuia o estatuto de

loucos: “grande viagem simbolica™; “naus de peregrinagio, navios altamente simbélicos

de insanos em busca da razio”%®; “exilios rituais”®%; “situa¢io liminar do louco”®’; enfim,
um espaco que fazia do louco um “prisioneiro no meio da mais livre, da mais aberta das
estradas™®: “o interior do exterior, ¢ inversamente”®. N&o ha melhor descri¢do do que
seja 0 fora no pensamento de Foucault, 0 mesmo fora que, em seus escritos sobre
literatura, sera constituido na imanéncia da linguagem e segundo suas proprias regras, na
medida em que tais regras se vergam sobre si mesmas ao ponto de constituirem dentro da
linguagem como que um oco: (“o interior do exterior” da linguagem, “e inversamente”!);
um fora correlato ao que atravessara a filosofia de Foucault até culminar em suas
reflexdes sobre o exercicio de si na constituicio do sujeito em seus Gltimos textos*.

Se “até¢ a Renascenca”, como analisa Foucault, “a sensibilidade a loucura estava
ligada a presenca de transcendéncias imagindrias”, isso sera alterado a partir da Idade
Classica, cujo inicio Foucault situara no limiar do século XVII, quando, “e pela primeira
vez, a loucura é percebida através de uma condenacgdo ética da ociosidade e numa
imanéncia social garantida pela comunidade de trabalho™*!. E para tornar legitimo o
internamento, tanto do louco quanto dos demais ociosos, surgiu na Idade Classica, um
poder de policia: “Policia”, dizia Foucault, “no sentido preciso que a era classica atribui

a esse termo, isto €, conjunto de medidas que tornam o trabalho ao mesmo tempo possivel

%2 FOUCAULT, Michel [1961] Histéria da loucura, p. 13.

3 1bid., p. 12.

% 1bid., p. 9.

% Ibid., p. 10.

% |bid., p. 11.

37 Ibid., p. 12.

38 Ibid., p. 12.

% Ibid., p. 12.

40 E também como Canguilhem interpreta a Ultima deriva do pensamento foucaultiano: “Era normal, no
sentido propriamente axiolégico, que Foucault empreendesse a elaboracdo de uma ética. Face a
normalizagdo, e contra ela, O cuidado de si” (GC: [1986] “Sur L histoire de la folie en tant qu’événement”.
IN: OC-V, p. 1045).

41 FOUCAULT, Michel [1961] Histéria da loucura. p. 73.
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e necessario para todos aqueles que niio poderiam viver sem ele”*2. Ao dizé-lo, Foucault
vinculava a qualificacdo do anormal com um poder juridico que, por sua vez, tinha sua
condi¢do de possibilidade numa exigéncia, a um sé tempo, “econdémica e moral”*,
Econdmica, pois tinha como finalidade combater o absenteismo, considerado a fonte de
todos os males numa sociedade que passaria a ter progressivamente suas instituicdes
controladas pela burguesia, o que Foucault abordaria com mais detalhes na década
seguinte em Surveiller et punir (1975) e nos cursos do Collége de France que lhe séo
contemporaneos. Moral, porque o trabalho passava a assumir o sentido de garantia ética,
“como ascese, como puni¢do, como signo de uma certa atitude do coragdo™*. E 0 que a
tese de Foucault propds, nos termos do proprio autor, foi refazer a histdria desse processo,
isto ¢, “fazer a arqueologia de uma alienacdo”*. Além disso, como condicéo para que,
mais tarde, surgisse sobre a loucura uma ciéncia especifica, que ird buscar apoderar-se de
seu segredo e reduzi-lo a um saber meticuloso e soberano, foi necesséria a criagdo de um
“a priori concreto”*®: um espago em que se tornasse visivel ao saber esse novo tipo social
que seria, doravante, apartado dos demais; um espaco que alteraria a percepcao sobre a
loucura, antes associada a outros “valores”, a outras “imagens” e a outras “estruturas”’.
E essa mutagdo que permitiu a criacdo de um a priori cujas condiges de emergéncia a
tese de Foucault buscara reconstituir.

Canguilhem, como se viu, entusiasmou-se com esse monumental estudo desde a
primeira leitura. Com efeito, alguns elementos de seu préprio pensamento estdo presentes
em L histoire de la folie, e nesta obra ainda nao se afiguram, ao menos em todos os seus
contornos, as criticas que os trabalhos subsequentes de Foucault dirigirdo, de modo mais
ou menos velado, a epistemologia histérica. Como o préprio Canguilhem respondeu a D.
Lagache, o valor dessa tese residia em mostrar que a psiquiatria seria, ndo uma ciéncia,
mas uma técnica de normalizacdo dos individuos. Além disso, Foucault teria confirmado
como ha sempre uma precedéncia das técnicas sobre as teorias (fossem elas cientificas ou
pseudocientificas), o que se comprovava a partir da anterioridade da criacdo do espaco
do asilo para que surgisse a percepcao sobre a loucura. A psiquiatria, ndo sendo ela uma

ciéncia, emprestaria certos metodos experimentais pretensamente cientificos para

%2 |bid., p. 63.
%3 |bid., p. 72.
% |bid, p. 74.
% |bid., p. 82.
% |bid., p. 133.
47 |bid., p. 6.
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instituir, sobre os individuos, um modelo social e politico, impondo sobre eles uma
conduta moralizante e restritiva a sua propria normatividade. Em sua nova terminologia,
esta que Canguilhem passaria a empregar no final da década de 1960, ele poderia bem ter
designado a tese de Foucault como um exemplo de descricdo de uma ideologia cientifica.

Contudo, os préximos livros arqueoldgicos de Foucault trariam outros problemas
a Canguilhem. La naissance de la clinique (1963), por exemplo, investiga as condicdes
da percep¢do, ndo mais da loucura ou da doenca mental, mas da doenca organica.
Entramos no dominio de Canguilhem, portanto. O periodo histérico em que se concentra
esse estudo também sera mais curto, compreendendo um intervalo de apenas 50 anos
entre o final do século XVIII e o inicio do século XIX, quando surge a medicina
experimental moderna. Era justamente esse o periodo que Canguilhem demarcara como
o0 do estabelecimento de uma determinada concepcao de doenca que teria triunfado sobre
outra. Lembremos como no Essai Canguilhem j& atribuia uma precedéncia ao espago da
clinica sobre a conceituacdo da doencga, pretendendo reverter o equivoco consistente na
identificacdo entre os estados fisiologicos normal e patoldgico. Tal equivoco seria
resultado de uma heranca, e Canguilhem analisara alguns momentos da transmissao dessa
heranga, priorizando a constitui¢do, por Broussais, de um determinado “principio”. O que
o0 Essai propunha, em sua primeira parte, era reconstituir a historia da transmissao desse
equivocado “principio de Broussais” (originado numa confusdo entre as doutrinas de
Brown e de Bichat) a partir da anélise das obras de Comte, Cl. Bernard e René Leriche,
autores nos quais este “principio” ainda estaria presente. Canguilhem tentava encontrar a
superacdo desse impasse numa restituicdo do papel do campo das praticas na producéo
do conhecimento cientifico, reconhecendo-se a experimentacéo clinica sua precedéncia
sobre o conhecimento cientifico. Sendo a medicina uma técnica, ela seria segunda com
relacdo a normatividade vital, e 0 epistemdlogo deveria levar isso em conta se quisesse
bem compreender como deveria ser pensada a diferenca entre os estados fisioldgicos
normal e de patoldgico. La naissance de la clinique (1963), por sua vez, buscara outro
nivel de analise, terminando por destituir a clinica do sentido e do valor que Canguilhem
Ihe havia atribuido. A clinica médica exercera para a medicina moderna, segundo essa
obra, 0 mesmo papel que o asilo para loucos exercera com relacdo a psiquiatria. A
possibilidade de exercicio da normatividade vital, tal como a pensava Canguilhem, sera

compreendida por Foucault como antecedida e condicionada por um a priori histérico.
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Vejamos como Foucault se posiciona com relacdo a epistemologia historica.
Numa ocasido em que discutia com Canguilhem, Dagognet e outros sobre a recepg¢éo da
obra de Cuvier, num coléquio junto ao Institut da Rue de Four entdo presidido por
Canguilhem. Antes de propor, em L archéologie du savoir (1969), certos limiares de
transformacao pelos quais passaria o discurso até que se formalizasse enquanto ciéncia“®,
Foucault ja buscava designar os diversos niveis de analise possiveis, dentro do que ele
entdo denominava como uma epistemografia: “descri¢do daqueles discursos que, em
meio a uma sociedade, funcionaram e foram institucionalizados como discursos
cientificos™®. E Foucault observa ter chegado a um novo dominio a partir de exemplos
concretos, 0s quais se poderiam encontrar em L histoire de la folie, em La naissance de
la clinigue, ou nas empiricidades que discutira em sua préxima obra Les mots et les choses
(as da economia politica, da biologia e da linguistica). O diagrama construido por
Foucault, como ele mesmo afirma, pretendeu fazer uma epistemografia em quatro niveis:
epistemondmico; epistemocritico; epistemoldgico; arqueoldgico. O primeiro deles, o
nivel epistemondmico, definiria 0 modo como o préprio discurso cientifico exerce uma
autorregulacao sobre si mesmo: “controles epistemologicos internos que um discurso
exerce sobre si mesmo”. No proximo nivel, o epistemocritico, analisa-se a organizacao
em termos de verdade e de erro do discurso cientifico a partir de suas proprias leis de
ordenacdo e de seu proprio regime de veridiccdo, mas sem atentar-se ainda para sua
evolucdo historica, restringindo-se ao seu “contexto de justificacio”. E o que faz uma
epistemologia ndo-histdrica. Ja o nivel seguinte, chamado epistemoldgico, diria respeito
as estruturas tedricas de um discurso cientifico e a sua aplicabilidade a partir do
conhecimento das regras que governam 0 Seu uso. Aqui entra em jogo a recorréncia
praticada por Bachelard e Canguilhem, uma vez que introduz a evolucdo histérica de
determinado discurso cientifico como componente de sua constituicdo, integrando o
“contexto de descoberta” efetivamente no “contexto de justificacdo”. Enfim, h4 o nivel
arqueoldgico, que Foucault prefere ndo nomear neste debate, embora diga que é num
outro dominio que ele procura se situar: este ¢ o nivel da “analise das transformacdes do

campo do conhecimento”. E deste nivel que se poderia analisar, para ele, o funcionamento

48 Sgo eles: limiar de positividade, limiar de epistemologizacdo, limiar de cientificidade e limiar de
formalizacéo (Cf. FOUCAULT, Michel [1969] A arqueologia do saber, p. 208-209).

4 FOUCAULT, Michel [1970] “La situation de Cuvier dans l'histoire de la biologie (discussion)”. IN : Dits
et écrits, vol. 11, p. 896.
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epistemondmico de uma ciéncia, sendo o objeto desta nova anélise a historicidade dos
discursos que aspiram a — ou que sdo dotados de — cientificidade.

Ora, a “descoberta” deste outro nivel de andlise parece pdr em xeque a
epistemologia histérica tal como praticada por Bachelard e Canguilhem. O juizo
normativo operado pela recorréncia serd substituido pelo juizo de existéncia de uma
positividade. Posteriormente, em L archéologie du savoir (1969), quando voltar a
mencionar a diferenca entre sua histdria arqueoldgica e a historia epistemoldgica de seus
antecessores, Foucault dird: “quero designar um a priori que ndo seria condicdo de
validade para juizos, mas condicio de realidade para enunciados™°. Para a arqueologia
de Foucault, como comenta Fr. Delaporte, “o progresso nao regula nada; ele ndo ordena
nada e ndo tem nenhum carater normativo”}. O presente apenas permitira observar uma
mutac&o historica, tendo um valor de indice, ndo de norma, uma vez que permite delimitar
um campo no qual alguma mudanga ocorreu, como no caso, por exemplo, do nascimento
da clinica. Quando tal mudanca ocorre, passa-se a organizar um discurso que tera, ele,
um valor normativo: trata-se da andlise da constituicdo disciplinar do discurso de
verdade da ciéncia. Mas ao situar sua analise no nivel arqueolégico, Foucault também se
separaria do presente, uma vez que os valores do presente ndo tém mais, ao contrario do
que parecia ocorrer no caso da epistemologia historica, qualquer critério normativo ou
avaliativo. E nesse sentido que Foucault teria descoberto uma outra dimens&o na qual o
discurso arqueoldgico podera se situar: o da atualidade. Pois a atualidade de Foucault
n&o se ordena propriamente segundo as normas discursivas da ciéncia cujas condicdes de
emergéncia a arqueologia buscaria reconstituir, como o da anatomo-patologia no caso de
La naissance de la clinique, ou o da psiquiatria no caso de L histoire de la folie. O
discurso arqueoldgico buscard se situar no ponto em que, estando ainda dentro de
determinada episteme, estad-se a0 mesmo tempo 0 mais préximo daquilo que se anuncia

como o seu fim.

Canguilhem responde

Né&o se pode objetar a Canguilhem ter negligenciado que a obra arqueologica de

Foucault destruisse as promessas do progresso cientifico. E ele mesmo quem diz, na

0 FOUCAULT, Michel [1969] A arqueologia do saber, p. 144.
I DELAPORTE, Frangois [2007] “Foucault, Canguilhem et les monstres™, p. 101.
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elogiosa resenha a Les mots et les choses (1966 para o livro de Foucault, 1967 para a

resenha) em que combatia 0s inimigos comuns a Foucault e a epistemologia historica:

Em todo caso, por que recusar [...] a qualidade de historico a um
discurso que relaciona a sucessdo bruta, indedutivel e imprevisivel
das configuragbes conceituais dos sistemas de pensamento? E
porque uma tal disposicdo sucessiva exclui a ideia de um
progresso®2.

Na mesma pagina, Canguilhem ainda notava: “A Historia do século XIX ¢ o
Progresso do século XVI1I substituido pela Ordem do século XVII, mas essa emergéncia
do Progresso néo deve ser tida, aos olhos da Historia, por um Progresso”3. N&o ha duvida
de que Canguilhem compreendeu Foucault. A objecdo que sua resenha lhe propde (se €
que se trata de uma objec¢do: “H4, no entanto, uma questdo, mais ainda que uma objecao,
que ndo me parece possivel deixar no siléncio”®*) é de ordem bastante diversa daquela
que comumente é feita. Comeca por uma constatacdo: Foucault teria sabido distinguir, se
quisesse, nas linhas de sucessdo proprias a cada ciéncia, teorias que teriam sobrevivido
as rupturas epistémicas ocorridas em seus respectivos dominios. Todavia, o fato de
Foucault ndo ter se dedicado a investigar cada ciéncia segundo as necessidades que Ihe
sdo inerentes, preferindo fixar suas analises no a priori histérico que as teria tornado
possiveis, convém melhor a Canguilhem que seja compreendido como a constatacdo de
que se trata de um outro género de estudos. Com efeito, Canguilhem menciona uma

passagem em que Foucault deixa clara sua op¢do metodolégica:

Ndo se tratara, portanto, de conhecimentos descritos no seu
progresso em direcdo a uma objetividade na qual nossa ciéncia de
hoje pudesse enfim se reconhecer; o que se quer trazer a luz é o
campo epistemoldgico, a episteme onde 0s conhecimentos,
encarados fora de qualquer critério referente a seu valor racional ou
a suas formas objetivas, enraizam sua positividade e manifestam
assim uma historia que ndo é a de sua perfeicdo crescente, mas,
antes, a de suas condigdes de possibilidade; neste relato, o que deve
aparecer sdo, no espaco do saber, as configuraces que deram lugar
as formas diversas do conhecimento empirico.%®

52 GC: [1967] “Mort de I’homme ou épuisement du Cogito?”. IN: OC-V, p. 196.

%3 bid, p. 196.

% 1bid., p. 207.

%5 FOUCAULT, Michel [1966] Les mots et les choses, p. 13 (tradugdo Salma Tannus Muchail).
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Feita essa distincdo, € licito perguntar se ndo estaria resguardado ainda a
epistemologia historica um papel. Canguilhem insiste, por exemplo, no caso da fisica
matematica ou no da biologia. Desde que se estabeleca um caminho para a busca de uma
generalizacdo ou uma integracao de conhecimentos em fisica, pode-se recuar até Huygens
(1629-1695) ou Fresnel (1788-1827), arrancando-0s ao seu solo originario, isto €, as suas
condicbes de possibilidade historico-epistémicas, para reencontrar suas teorias
conservadas como elementos das teorias contemporaneas da fisica de particulas. O
mesmo ocorreria em matéria biolégica. Como se viu: a teoria genética integrou autores
como Darwin, Mendel, Cl. Bernard e Pasteur num mesmo e Unico conhecimento
cientifico coerente, ainda que as condigdes epistémicas fossem hostis a alguns deles na
época de seu surgimento (casos de Mendel e de Pasteur com relacdo, respectivamente, a
Darwin e Cl. Bernard). Ja era essa a desconfianca que Canguilnem manifestara com
relacdo as obras anteriores de Foucault, quando constatava: “Em duas de suas obras,
L"histoire de la folie e La naissance de la clinique, Michel Foucault, iluminadamente,
estabeleceu em que os métodos da botanica forneceram aos médicos do seculo XIX o
modelo de suas nosologias”®. Mas no Ihe pareceu suficiente que se notasse uma tal
similaridade ou um empréstimo de modelos para que se apagassem todas as diferencas
entre 0os conhecimentos: “Mas, diremos nos, ha racionalidades e racionalidades™’,
advertia Canguilhem. E o autor afirmava como, em certas passagens de Les mots et les
choses, o préprio Foucault reconhecia essa continuidade progressiva encontrada em
certos conhecimentos cientificos nas sucessdes entre epistemes por ele investigadas, ou
ao menos a supunha com relacdo as matematicas, por exemplo. Claro que Foucault
poderia se defender dizendo que néo estava em jogo, para ele, a verdade do discurso, mas

sua positividade. Ao que Canguilhem replica:

Mas sera possivel negligenciar o fato de que certos discursos, como
o discurso da fisica matematica, ndo possuem outra positividade
sendo aquela que eles recebem de sua norma e que esta norma
combativamente conquista a pureza de seu rigor depositando na
sucessdo epistémica dos discursos, cujo vocabulario aparece, de uma
episteme a outra, desprovido de significacdo?"®

% GC: [1966] “Le concept et la vie”. IN: EHPS, p. 340 [EHPSpt, p. 373]

57 1bid., p. 340 [Ibid., p. 373].

%8 GC: [1967] “Mort de 1'homme ou épuisement du Cogito?”. IN: OC-V, p. 208. A fundamentacéo das
matematicas foi tarefa dos proprios matematicos, a partir da formulacéo da teoria dos conjuntos cuja histdria
Jean Cavaillés nos ofereceu em Observations sur la formation de la théorie abstraite des ensembles (1937).
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Ocorre que Foucault responderia, em seu livro seguinte — L archéologie du savoir
(1969) —, que ndo haveria exce¢do quanto ao fato de que, para um discurso se transformar
em ciéncia, ele devesse superar determinados limiares de transformacéo discursiva, o
primeiro sendo o de positividade, pelo qual os enunciados passariam a se ordenar segundo
uma “regularidade discursiva”. Mas sobre a medicina experimental construida por Claude
Bernard, por exemplo, Canguilhem dira que se trata de uma “ciéncia a priori”®, isto &,
de um saber “pré-positivo”, ou que ndo aguardou suas condi¢des de possibilidade numa
regularidade discursiva antes de se epistemologizar. Dai porque pdde constituir um
obstaculo as ideias de Pasteur, obstaculo que sé seria superado quando uma nova
descoberta os pode integrar (a da estrutura do DNA) numa teoria mais coerente e rigorosa.
Foucault, ao caracterizar as ciéncias como discursos positivados, referiu-se a esse mesmo
exemplo, dizendo: “a medicina experimental de Claude Bernard, depois a microbiologia
de Pasteur, modificaram o tipo de cientificidade requerido pela anatomia e fisiologia
patoldgicas, sem que a formacdo discursiva da medicina clinica, tal como fora
estabelecida na época, tivesse sido posta fora de cena”®. Era a prova de que uma ciéncia,
qualquer fosse ela, sé poderia existir dentro de uma positividade, isto é, dentro de uma
episteme. Mas Canguilhem desconfia que as coisas se tenham passado exatamente assim:
“Ao contrario de Michel Foucault, parece-me que a medicina experimental bernardiana e
a microbiologia pasteuriana ndo estdo em pé de igualdade no que diz respeito a
insuficiéncia da sua contribui¢do para a cientificidade da medicina clinica”®. Ja vimos a
posicdo na qual Canguilnem punha Claude Bernard com relacdo as ciéncias da vida;
vimos, também, no capitulo anterior, como sua epistemologia histérica péde compreender
a sintese efetuada com o advento da teoria genética, conservando-se a perspectiva
bernardiana da autonomia (ainda que relativa) do organismo fisiol6gico perante o meio
com as inovagOes da microbiologia pasteuriana. Agora, seguindo 0 mesmo raciocinio,
Canguilhem ndo aceitarad que todas as ciéncias sejam condicionadas indistintamente por
um mesmo limiar de positividade, reivindicando também, com isso, a irredutibilidade da

epistemologia historica perante as analises arqueoldgicas:

N&o se poderia contudo sustentar que a medicina fisioldgica de
Claude Bernard, estando o seu autor afetado de filosofemas, oferece

%9 GC: [1971] “Sur I'histoire des sciences de la vie depuis Charles Darwin”. IN: IRSV, p. 105 [IRSVpt, p.
94].

80 FOUCAULT, Michel [1969] A arqueologia do saber, p. 210.

81 GC: [1977] “Avant-propos”. IN: IRSV, p. 10 [IRSVpt, p. 10].
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a analise o0 caso de uma investigacdo cuja epistemologizacdo esta
mais “avangada” ou € mais “acentuada” do que a propria
positividade? Ao passo que, inversamente, Pasteur, quimico e ndo
médico, se atém antes de mais a positividade das suas investigacdes,
sem se preocupar demasiado com a coeréncia da sua
epistemologizacdo.®

Tais palavras se encontram no significativo predAmbulo do livro Idéologie et
rationalité..., em que se apresentam as razdes da introdu¢do do conceito de “ideologia
cientifica”. Dissemos que este conceito era formulado, em grande medida, como resposta
a Althusser e a Foucault. Com efeito, no capitulo “Science et savoir” da obra com que
Foucault encerrava sua trajetdria arqueoldgica, afirmava-se que “a ideologia ndo exclui a
cientificidade®3. Isso porque, para Foucault, mesmo ao retificar seus erros e se tornar
mais rigorosa, condensada e formalizada, uma ciéncia nunca anularia sua relagdo com a
ideologia. Ao contrario, para ele, “o papel da ideologia ndo diminui a medida que cresce
o rigor e que se dissipa a falsidade”®. Assim, o que a arqueologia deveria examinar, com
relagdo a uma ciéncia enquanto mera “formagao discursiva”, eram as suas condic¢oes de
existéncia como “pratica entre outras praticas”®. E, mais a frente, logo ap6s distinguir a
“historia epistemologica” de Bachelard e Canguilhem da sua “histéria arqueoldgica”,
Foucault concluia: “No enigma do discurso cientifico, o que ela pde em jogo [a episteme]
ndo é o seu direito de ser uma ciéncia, é o fato de que ela existe”®®. Canguilhem n&o se
fez de rogado e, sentindo que a ocasido se prestava a uma réplica, respondeu de forma

astutamente sensata, ironizando a si mesmo:

Quanto a saber se a minha indiferenca relativamente a gestacao de
uma histéria que substitua a igualdade entre ciéncias e ideias, ou
seja, literatura, pela sua intuscepcao reciproca, me valeria ou ndo a
qualificacdo de féssil conceitualista, devo confessar que essa
indiferenca ndo tem cura.®’

Canguilhem aceita que o conceito de episteme, bem diferentemente de ser uma
espécie de poder totalizante que submeteria todas as empiricidades a seu império, como

querem certas leituras desatentas, € antes uma chave ou grade (Foucault usa o termo

62 |hid., p. 10.

8 FOUCAULT, Michel [1969] A arqueologia do saber, p. 208.
5 |bid., p. 208.

65 Ibid., p. 208.

6 Ibid., p. 215.

87 GC: [1977] “Avant-propos”. IN: IRSV, p. 9 [IRSVpt, p. 9].
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grille®®) de inteligibilidade. Em busca dessa chave, o objeto que a arqueologia elege para
si ndo sdo disciplinas especificamente consideradas, mas sim aquilo que se estabelece “na
encruzilhada de disciplinas”®®: “Para perceber a episteme”, dizia Canguilhem na resenha
a Les mots et les choses, “foi necessario sair de uma ciéncia e da historia de uma ciéncia,
foi necessario desafiar a especializacdo dos especialistas esforcando-se para se tornar um
especialista, ndo da generalidade, mas da inter-regionalidade”’®. A proximidade com a
analise dos mitos tal como praticada por Georges Dumézil € manifesta. Esse espaco inter-
regional, ao qual Foucault denominou a episteme, exercera nessa obra a funcdo de a priori
historico (agora imaterial, embora ainda espacial) que os espacos do asilo e da clinica
exerciam nas duas obras anteriores. Contudo, cabe questionar, como o faz Canguilhem,
se 0 meio aberto em direcdo a essa encruzilhada, sem duvida resultado de um
empreendimento notavel que poucos homens tiveram coragem e competéncia para
perseguir, ndo seria também um caminho a ser trilhado, e que poderia té-lo sido ou n&o.
Um caminho é um método, segundo a etimologia. Mas serd um caminho apenas uma
necessidade objetiva imposta aquele que se propfe chegar a algum lugar? Nao seria
também, e sobretudo, o resultado de uma decisdo subjetiva (de um sujeito que é primeiro
um vivente, antes de se tornar sujeito de conhecimento) daquele que se propde segui-lo?
Para obter essa chave que permitiria a Foucault descriptografar o que se passa na
encruzilhada dos caminhos, ndo teria sido necessario “esse ela de originalidade subjetiva
que ndo é proprio a todos”’'? N&o seria esse caminho criado ou descoberto — o do
“método” arqueoldgico, ainda que Foucault insista em notar que ndo se trata de um
método no sentido tradicional — também um caminho rumo a encruzilhada dos caminhos?
Ora, desde que se estabelece um caminho, ha obstaculos no percurso, que o caminhante
pode ou ndo conseguir superar. E tracar um caminho ndo €, pois, e justamente, o préprio

do vivente?

8 Sobre a tradugdo desse termo nessa obra de Foucault, como observa o tradutor da resenha de Canguilhem:
“Foucault faz alusdo a criptografia [...] Em criptografia, o termo ‘chave’ designa o codigo ou senha que
permite a um receptor abrir uma mensagem criptografada, como uma porta sé pode ser aberta com a chave
especifica que corresponde ao cOdigo de sua fechadura” (ALMEIDA, Fabio Ferreira [2012] IN:
CANGUILHEM, Georges [1967] Morte do homem ou esgotamento do Cogito?, p. 20n).

8 GC: [1967] “Mort de 'homme ou épuisement du Cogito?”. IN: OC-V, p. 205.

0 Ibid., p. 203-204.

" Ibid., p. 206.
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Para além do Cogito

Afora as possiveis divergéncias (ou ndo seriam antes, também, encruzilhadas de
caminhos?) entre a “histdria epistemologica” e a “historia arqueoldgica”, ndo se deve
perder de vista uma convergéncia que Canguilhnem ele mesmo quis apontar, conduzindo
os resultados dessa arqueologia das ciéncias humanas as questfes que lhe convinham. O
que essa leitura péde revigorar em Canguilhem foi uma antiga tentativa, que sem davida
jaera asua: a de reformular o estatuto do homem na filosofia. Com efeito, Canguilhem
comenta, desde a primeira linha dessa resenha, que um outro autor poderia ter sido
lembrado nas discussfes tdo necessarias e bem-vindas que Foucault animara com seu
livro. Outro que poderia, se quisesse, ter escrito uma historia da loucura (ndo seremos nos
a discordar’?). Outro que, se o tivesse feito, certamente teria atribuido a Dom Quixote um
lugar de destaque: “Foucault so citou Comte uma vez. Era, no entanto, um caso a se seguir
mais de perto””®, lamenta Canguilnem. E se nio foi Comte o verdadeiro autor de
L"histoire de la folie, foi ele que quis — o primeiro — inverter a relacdo sujeito-objeto,
ainda metafisica em Kant, por esta organismo-meio, agora sim fisiologica e cientifica.
Que possamos sorrir com o fato de ele ter buscado sua tabua de categorias na neuro-
fisiologia (hoje caduca) de Gall e sua filosofia da histéria em Condorcet e na heranga
iluminista, Canguilhem quer reconhecer ao menos que seu esforco em tentar imergir o a
priori transcendental kantiano num a priori fisioldgico’®. Fazendo-o, Comte pode afirmar
que € o pensamento impessoal da “humanidade” (em sentido biologico) que ¢ pensado
pelo Eu penso, e ndo o inverso. E Canguilhem quis ir mais longe ainda ao dizer, logo em
seguida, que o a priori histérico de Foucault também repousa num a priori biolégico.
Seria ingenuidade pensar que Canguilhem ignorasse a critica antecipada que Foucault
dirigia a uma tentativa como essa de recalcar do empirico (o bioldgico-cientifico) as
condi¢des para um a priori transcendental. Mas Les mots et les choses ndo impediu
Canguilhem de afirmar: “A filosofia de Comte ¢ o exemplo tipico de um tratamento

empirico do projeto transcendental conservado””. Interpretou-se esta passagem como se

2 Sobre as relagdes entre Comte e a loucura, ver: BRAUNSTEIN, Jean-Frangois [2008] “Auguste Comte
et la psychiatrie”.

8 GC: [1967] “Mort de I'homme ou épuisement du Cogito?”. IN: OC-V, p. 210.

™ Mais condenaveis parecem ser as tentativas hodiernas de se fazer o mesmo, emprestando-se ao
desenvolvimento atual das neurociéncias as categorias do pensamento humano. Para uma critica das
neurociéncias, que prolonga aquela que se fazia ao behaviorismo em 1956, ver: GC: [1980] “Le cerveau et
la pensée”. IN: OC-V, p. 895-932.

> GC: [1967] “Mort de ’homme ou épuisement du Cogito?”. IN: OC-V, p. 211.
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Canguilhem tivesse guardado, para si, a postura transcendental kantiana’®. Cremos,
contudo, que a “conservacao” de que fala Canguilhem seria melhor compreendida no
sentido da superacdo de um obstaculo epistemoldgico, que nunca se faz, segundo ele, sem
a conservacdo de uma heranca. Assim, o projeto transcendental kantiano teria sido
conservado no projeto empirico-cientifico que Comte fundou e que, por sua vez, teria
sido ainda retificado por uma série de autores.

Que Foucault tenha identificado o positivismo a fenomenologia, isso ndo constitui
um problema aos olhos de Canguilhem, mas ele convida a analisar os dois casos mais de
perto. E é neste ponto que Canguilhem pode demonstrar a Foucault o quanto a arqueologia
devia a epistemologia histdrica: a licdo de Cavailles e a de Bachelard (sendo, através
deles, a do proprio Comte). A critica mais contundente as pretensdes exorbitantes do
Cogito husserliano no ambito de um “pensamento puro”, fora Cavaillés quem a fizera

duas décadas antes, no texto péstumo Sur la logique et la théorie de la science (1942):

Cavaillés havia indicado os limites do empreendimento
fenomenoldgico, antes mesmo que a fenomenologia exibisse,
mesmo na Franca (portanto, com certo atraso), suas ambicdes
ilimitadas, e ainda indicou, vinte anos antes, a tarefa que a filosofia
estd hoje reconhecendo como sua: substituir o primado da
consciéncia vivida ou refletida pelo primado do conceito, do sistema
ou da estrutura.”

Quanto a Bachelard, ainda que se restringisse ao ambito cientifico e
epistemoldgico, ele j& levara a cabo ““a tarefa de extrair das novas teorias fisicas as normas
de uma epistemologia n&o-cartesiana”’®, invertendo o Cogito segundo a expressio
Cogitatur ergo est’®. Também em Bachelard ja se encontra formulada a postulacdo de

uma epistemologia “ndo-kantiana”®. Se, contudo, a epistemologia histdrica parece ter um

6 Em seu ja aqui analisado comentdrio, Xavier Roth prop&e uma interpretagio desta resenha de Canguilhem
num sentido um pouco diferente do nosso, encontrando nesta passagem o indice de uma manutengao, por
Canguilhem, da perspectiva transcendental kantiana.

™ Ibid., p. 212.

8 Ibid., p. 213.

" BACHELARD, Gaston [1934] Le nouvel esprit scientifique. Paris: Ed. Alcan, 1934, p. 168 apud Ibid.,
p. 213n. Noutro estudo, 0 mesmo autor explicava-se: “Cogitatur, ergo est, estando entendido que o fato de
ser pensado matematicamente é a marca de uma existéncia ao mesmo tempo organica e objetiva. E é apenas
porque ela é organica que se cré em sua objetividade. Nada de gratuito e de subjetivo, por um lado, nada
de simples e de desconexo, por outro, pode encontrar lugar no ser da Fisica matematica” (BACHELARD,
Gaston [1931-1932] “Nouméne et microphysique”. IN: Etudes, p. 17).

8 Tais palavras ndo nos parecem deixar dividas a respeito da reformulagdo do kantismo que a filosofia de
Canguilhem propde, ainda que sua heranca do neo-kantismo tenha vindo pela Wertphilosophie (via Escola
de Baden e Heidelberg), e ndo pela epistemologia (via Escola de Marburg).
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lugar na arqueologia foucaultiana, ela é considerada como uma pratica discursiva entre
outras que examina as condicdes de possibilidade historicas de emergéncia de certos
discursos, mas que ndo levaria em conta as condi¢fes de sua propria positividade. Sua
especificidade seria examinar, para além do mero contexto de justificacdo cientifica,
também as lutas e aventuras travadas entre as ideologias discursivas que j& atingiram o
limiar de epistemologizacdo, antes de superaram 0s outros dois limiares (os de
cientifizacdo e de formalizacdo). E se Foucault podera incluir a ciéncia entre as demais
formas de producéo do verdadeiro em nossa sociedade, o que ele um dia denominaré com
o termo aleturgia®!, nada impede, porém, que a epistemologia historica compreenda a
tarefa levada a cabo por uma arqueologia das ciéncias humanas como a extensdo da
“obrigacdo de ndo cartesianismo, de ndo-kantismo, a reflexdo filosofica®?. Dai que
Canguilhem possa ter dito de Les mots et les choses que “essa obra €, para as ciéncias do
homem, o que a Critica da raz&o pura foi para as ciéncias da natureza”®®. Porém, depois
de limitar a possibilidade das ciéncias humanas no ambito do conhecimento teorico,
Canguilhem questiona se ndo valeria agora lancar-se a um novo empreendimento. N&o
mais buscado nas limitacdes da razdo tedrica, mas na liberacdo a razdo pratica com vistas

a superacdo do Cogito no homem:

A ndo ser que, ndo se tratando mais da natureza e das coisas, mas
dessa aventura criadora de suas proprias normas a qual o conceito
empirico-metafisico de homem, sendo mesmo a prépria palavra,
poderia um dia ndo mais convir, ndo haja qualquer diferenca a ser
estabelecida entre o apelo a vigilancia filosofica e este trazer a luz
do dia — um dia até mais cru do que cruel — suas condicGes praticas
de possibilidade®*.

Meditemos um pouco melhor sobre essas palavras. O grifo sobre o termo
“praticas” é do proprio autor, indicando o seu uso especifico. Deste modo, se todo o seu
empreendimento filosofico, desde a juventude até aqui, nunca abandonou a perspectiva

de um pluralismo coerente dos valores, é verdade também que seu vitalismo havia, desde

81 “O que chamamos o conhecimento, isto &, a producdo do verdadeiro na consciéncia dos individuos por
procedimentos l6gico-experimentais ndo é, depois de tudo, mais do que uma das formas possiveis de
aleturgia. A ciéncia, o conhecimento objetivo é apenas um dos casos possiveis de todas essas formas pelas
quais se pode manifestar o verdadeiro” (FOUCAULT, Michel [1980] Du gouvernement des vivants, p.
8-9).

82 GC: [1967] “Mort de I'homme ou épuisement du Cogito?”. IN: OC-V, p. 213.

8 1bid., p. 214.

8 1bid., p. 214.
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muito tempo, destituido a posicdo do sujeito transcendental para encontrar, em seu lugar,
essa figura errante e cuja unidade da experiéncia ndo pode ser definitivamente afigurada,
0 vivente. Morte do homem ou esgotamento do Cogito?, perguntava-se Canguilhem no
titulo de sua resenha. Assim, quanto a esse além-do-homem, ou esse vivente ao qual o
termo ou o conceito ou as condicdes de possibilidade atuais ainda ndo podem definir,
Canguilhem exige que se libere, para além de uma importante e exigente “vigilancia
filosofica” (o termo substitui a “vigilancia epistemologica” bachelardiana) que impdés 0s
devidos limites a uma razdo tedrica que o quisesse tomar como objeto, as condigdes
filosoficas para uma reflex&o valorativa sobre ele. Mas sera que, assim o fazendo, ndo
estaria Canguilhem restabelecendo sub-repticiamente os poderes de um imperativo
categorico agora tornado vital? Cremos ter de fazer mais um breve recuo antes de

responder a esta Gltima pergunta.

Essa luz, esse fogo

“A filosofia moderna ¢é aquela que tenta responder a questdo lancada ha dois
séculos [...]: Was ist Aufklarung?”®. Foi assim que Michel Foucault, num de seus
ultimos escritos (1984), definiu a modernidade em sentido filoséfico. E, num outro texto
da mesma época, também comparou o famoso opusculo kantiano sobre as Luzes com um
texto também de Kant — O conflito das faculdades (1798) —, visando demonstrar como o
conceito de Revolugdo que nele aparece “é bem aquilo que termina e continua o proprio
processo da Aufklarung, e é nessa medida que tanto a Aufklarung quanto a Revolugéo sdo
acontecimentos que ndo se pode mais esquecer”®®. Era nesta ocasido, com efeito,
lembrava Foucault, que Kant designava a importancia da Revolucao, ndo tanto pelo que
ela fora em si como fato consumado, mas enquanto pode funcionar como “signo da
existéncia de uma causa, de uma causa permanente que, ao longo de toda a histéria, guiou
os homens sobre a via do progresso. Causa constante...”’. E por ter podido entusiasmar
a todos, mesmo e principalmente aos que dela ndo participaram, a Revolucéo deveria ser
compreendida como a expressdo do “sentido do progresso”®®. Seriam estes os “dois
rostos” da atualidade que Kant nos legara e que comporiam uma das duas grandes

tradigBes criticas do Ocidente (a outra sendo a filosofia analitica) & qual Foucault

8 FOUCAULT, Michel [1984] “What is Enlightenment?”. IN: Dits et écrits, vol. 11, p. 1381-1382.
8 FOUCAULT, Michel [1983] “Qu’est-ce que les Lumiéres?”. IN: Dits et écrits, vol. I1, p. 1504.
9 Ibid., p. 1502.

® |bid., p. 1502.



157
pretendeu se filiar e levar a cabo, propondo uma “ontologia do presente”, ou uma
“ontologia da atualidade™. E concluia Foucault: “¢ essa forma de filosofia que, de Hegel
a Escola de Frankfurt, passando por Nietzsche e Max Weber, fundou uma forma de
reflexdo na qual eu tentei trabalhar’®®,

Foi também nesse mesmo ano de 1984, em que Foucault viria a falecer, que o
autor encaminhou a Revue de métaphysique et de morale o ultimo escrito ao qual daria o
seu imprimatur, para uma edicdo comemorativa a obra de Georges Canguilhem que seria
Impressa no ano seguinte. Foi nesse artigo, intitulado “La vie: 1"expérience et la science”,
que Foucault tracou a famosa clivagem entre duas filiagdes no pensamento francés,
recuperando as palavras finais do texto postumo de Cavailles em que este propunha a
necessidade de uma filosofia do conceito contra uma filosofia da consciéncia. Fazendo-
0, Foucault também reproduzia a leitura que Canguilhem propunha, na sua resenha sobre
Les mots et les choses, entre duas redes de fildsofos na Franga, nomeando aqueles que
estariam de cada um dos lados da cisdo que Cavailles premonitoriamente anunciava, a
saber: de um lado, as filosofias da existéncia (era a Sartre e seus discipulos que
Canguilhem visava, principalmente); e, de outro, Bachelard, Cavaillés e a arqueologia
foucaultiana. Todavia, além de rastrear em cada lado dessa clivagem uma filiagdo mais
longinqua, remontando a oposicdo entre Comte e Maine de Biran, o verdadeiro acréscimo
de Foucault viria poucas linhas depois. E quando ele diz que “a histéria das ciéncias deve
sua dignidade filosofica ao fato de que ela pde em pratica um dos temas que se introduziu
de maneira sem ddvida um pouco sub-repticia e como por acidente na filosofia do século
XVIIT®, E pouco a frente complementava: “Dessa questio pela qual a filosofia fez, de
sua forma presente e da ligacdo com seu contexto, uma interrogacao essencial, podemos
tomar por simbolo o debate que se desenrolou na Berlinische Monatsschrift e que teve
por tema: Was ist Aufklarung?”t. Assim, em seu testamento filosofico, Foucault inseria,
ndo s6 a si mesmo, mas a toda a epistemologia histérica francesa — de Comte a
Canguilhem — na heranca da Aufklarung kantiana.

Ora, foi na mesma Revue de métaphysique et de morale que Canguilhem fez
publicar, dois anos depois de ter aparecido a edi¢cdo que 0 homenageava, um texto em que
apresenta sua propria concepg¢do do que foi e do que continuaria sendo a modernidade.

8 |bid., p. 1507.
% FOUCAULT, Michel [1985] “La vie: 1’expérience et la science”. IN: Dits et écrits 11, p. 1584.
% |hid., p. 1584.
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Que o artigo intitulado La décadence de I"idée de progrés (1987) ndo tenha merecido a
mesma atencdo prestada a nenhum dos trés escritos de Foucault que acabamos de
mencionar, isso ndo 0 torna menos interessante, pois se trata de um rigoroso e
extremamente erudito testemunho das condi¢Ges da emergéncia e da decadéncia dessa
ideia de progresso que foi, com efeito, a mais representativa do século das Luzes. Esse
artigo nao € propriamente o ultimo que Canguilhem fez publicar, mas é o Gltimo em que
aborda um tema de amplo alcance, sendo ao mesmo tempo filoséfico, histérico, cientifico
e ético-politico. Assim, se pudemos constatar em que medida e por quais interesses a obra
de Canguilhem se iniciava, em 1926, perguntando-se pelas condi¢cdes do progresso a
partir de uma leitura de Comte, agora, seis décadas depois, 0 autor revisita esse mesmo
tema, mas para narrar as condi¢fes de seu declinio. E tal como Foucault, Canguilhem
reconstitui & sua maneira a histdria critica da emergéncia da Aufklérung, tirando-lhe
consequéncias um pouco diferentes.

O artigo se inicia com uma citacdo de Les misérables (1862) em que Victor Hugo
anunciava de um modo profético uma fé na luz do progresso, emprestando um
vocabulario religioso (a da luz enquanto redencgdo) a servico de uma ideia laica (a da luz
enquanto simbolo dos progressos materiais efetivos). Mais a frente Canguilhem dira que
essa ideia expressa por Victor Hugo conviria melhor aos filésofos do século anterior, e
buscard mostra-lo retracando a sua genealogia. Ele a encontrara bem formulada em
Turgot. Este autor, que herdara o otimismo histérico de Bacon, Pascal, Fontenelle,
proferira seu discurso sobre o progresso humano na Sorbonne em 1750, na qualidade de
Prieur de Paris, visando reescrever o Discours de outro clérigo que Ihe antecedia de um
século, Bossuet. E assim como os demais iluministas, Turgot, que concebera o progresso
“como manifestacio da perfectibilidade natural da humanidade®, até pela posicio
clerical da qual falava, ndo podia se afastar propriamente do carater profético dessa
concepcao. E Canguilnem poderd encontrar essa mesma confusdo entre laicidade e
profissdo de fé em Condorcet (1795) e finalmente em Kant. Mas no mesmo Conflito das
faculdades (1798) comentado por Foucault, Canguilnem encontrard agora a mera
expressao da confusao entre laicidade e fé, surgida entre os iluministas franceses, segundo

a qual haveria em germe na natureza humana uma razao a se desenvolver:

92 GC: [1987] “La décadence de I"idée du progrés”. IN: OC-V, p. 1069n.
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Num de seus Cursos, em 1983, Michel Foucault, interpretando o
texto de Kant Was ist Aufklarung? apoiou-se sobre essa passagem
do Conflito das faculdades para mostrar que Kant atribuiu menos
importancia a propria Revolugdo do que a disposi¢cdo moral virtual
revelada pelo entusiasmo geral pela Revolugdo. [...] Ao contrario,
Nietzsche viu no mesmo argumento de Kant um indice certo de sua
imbecilidade: “Kant wurde Idiot”! [O anticristo, 811] Numa
passagem precedente, ele havia escrito que “o progresso & apenas
uma ideia moderna, ou seja, uma ideia falsa” [O anticristo, §4].%

Se 0 progresso seria, entdo, para todos esses autores (de Turgot a Victor Hugo,
passando por Condorcet e Kant) apenas o desenvolvimento rumo a uma maior
perfectibilidade dos designios naturais no homem (o que Kant denominava com o termo
“Ideia”), os desvios, os descaminhos e as interrupgdes deveriam ser considerados como
da ordem de acidentes externos. Canguilhem encontrard a génese desse argumento
“naturista” segundo o qual a Ideia reguladora do progresso estaria em germe no homem
na subordinagdo dos progressos humanos “a uma lei de constincia cosmolégica™®. E
ainda observa, logo na sequéncia: “E porque a cosmologia newtoniana lhe parece
definitiva que Condorcet Ihe confia o encargo de garantir a perfectibilidade indefinida do
homem”®. Tal como Condorcet e Kant, também Auguste Comte, ja em pleno século XIX,
subordinara o desenvolvimento do progresso a estabilidade cosmica. Assim, 0 que esses
filésofos teriam feito seria emprestar a ciéncia de sua época uma lei que se acabava de
formalizar e a generalizar para sustentar uma teoria social. E ap0s fazer refletir como que
num espelho o que essa sociedade mesma acreditava ser o progresso, tomando como
medida as suas luzes, ela buscava justificar esse progresso como estando ele subordinado
a uma lei externa “regulada como os movimentos dos astros”.

Convém lembrar aqui de dois conceitos proprios a Canguilnem. Um deles é o de
ideologia cientifica, que sera evocado logo na sequéncia, e que explica exatamente como
se opera esse empréstimo feito a uma teoria fisica (o principio de conservacéo de energia,
12 lei da termodinamica). O outro é o da precedéncia da técnica sobre a formalizacdo
cientifica, ao que Bachelard denominara fenomenotécnica, e que Canguilhem
desenvolvera por sua préopria conta desde a segunda metade da década de 1930. Quando,

no século X1X, a ideia de progresso entrar em declinio, isso se dara por razdes correlatas

% Ibid., p. 1071n.
% |bid., p. 1073
% |bid., p. 1073
% |bid., p. 1074.
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aquelas que justificaram a sua emergéncia entre os filésofos iluministas. Assim,
Canguilhem explicara esse declinio por uma modificacdo ocorrida no campo das
inovacOes técnicas que, por sua vez, ensejara a formalizacdo de um outro conceito
cientifico o qual, por fim, sofrerd empréstimos e generaliza¢Bes por certas teorias sociais

e filosoficas. Leiamos com atencéo estas linhas:

Antes que o principio dito de Carnot-Clausius tenha identificado a
mudanca num sistema fechado a uma degradacdo energética, antes
que filosofos e literatos tenham assimilado, para fins de premonigédo
triste, os conceitos fundamentais da termodindmica, a decepcdo
gritante — na ordem politica e social — das esperancas globalmente
reunidas na crenga no progresso havia encontrado suas causas e suas
razGes numa nova configuragdo socio-técnica e cultural.®’

O principio de Carnot-Clausius € a 22 lei da termodindmica, o principio de
entropia. Canguilnem quer notar que, anterior a formalizacdo cientifica desse novo
principio, que s6 ocorreria em meados do século XIX, houve modificagbes sociais e
politicas, bem como novidades técnicas, que a ensejaram. Com efeito, a invencdo e o
aperfeicoamento da maquina a vapor é que modificaria profundamente a percepcao sobre
0 progresso, sendo um dos acontecimentos decisivos para a Revolugéo Industrial. Assim,
0 autor pode considerar como anacronico que alguém como Victor Hugo tenha escrito,
em 1862, que o progresso marcharia irreversivelmente rumo a solucdo de todos os
problemas. Isso porque, no século da Revolucdo Industrial, o simbolo do progresso ja ndo
deveria ser mais a luz (uma constante cosmoldgica), mas sim o calor (extinguivel e,
portanto, sujeito a entropia): “Mas, a diferenca da luz, cuja emissdo continua é tida como
garantida pela estabilidade do sistema solar, o calor, produzido como instrumento
industrial, depende de reservas nio renovéveis de combustiveis terrestres”%, Canguilhem
interpreta essa mutac&o histérica como uma verdadeira “mudanca qualitativa da condi¢@o
humana”®®, que foi motivada primeiramente por inovagdes técnicas, as quais conheceriam
uma formalizacdo cientifica e que, apenas posteriormente, € que poderiam conhecer suas
degeneracdes em ideologias cientificas.

Em seguida, ha uma segunda secéo nesse texto, dividida em cinco partes, em que

Canguilhem se propde a rastrear “a origem, a lei de sucessdo dos estados, os instrumentos

9 |bid., p. 1074.
% |hid., p. 1074-1075.
9 |hid., p. 1076.
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e procedimentos de difusdo, a trajetoria e a direcdo do movimento, os obstaculos e os
riscos”® dessa ideia de progresso. Em auxilio & sua explicacio da precedéncia das
técnicas sobre as teorias, tanto cientificas como ideoldgicas, Canguilhem evoca seu
colega Raymond Aron. Desde a década de 1930, a tese complementar de Aron sobre a
historia havia atraido Canguilhem por ter minado as pretensées de objetividade cientifica
de uma ciéncia historica. Na querela aberta contra os althusserianos em seu Gltimo livro,
como vimos, Canguilnem se posicionava contra os empréstimos feitos a sua
epistemologia com a finalidade de fundamentar um materialismo historico renovado.
Agora, 0 autor se serve do conceito formulado por Aron de “surpresa técnica”®? para,
assimilando-o ao de “ruptura epistemoldgica” bachelardiano, atestar novamente a
imprevisibilidade do desenvolvimento historico, arredio a uma assimilacdo cientifica.
Com isso, ele quis mostrar que a originalidade técnica, seja a da maquina a vapor, seja a
da bomba atémica que desintegrou Hiroshima, sempre foram anteriores as tentativas
(estas necessariamente fracassadas) de formalizacdo cientifica de uma ciéncia historica.

E como diz o autor;

Assim, a experiéncia adquirida da imprevisibilidade dos efeitos
politicos e sociais de uma invencédo técnica, transcendendo os que
decorriam das invengdes anteriores na mesma familia tecnoldgica,
autoriza a ter a nogdo aroniana de surpresa técnica por homéloga,
em historia politica e social, da nocdo bachelardiana de ruptura
epistemoldgica em histéria das ciéncias. %2

Noutra chave, os filésofos iluministas estiveram tdo seguros de que 0 progresso
era garantido por uma lei natural cosmoldgica que acabaram por identificar o movimento
solar ao préprio movimento do desenvolvimento desse germe de perfectibilidade humana.
Condorcet (o autor mais citado nesse texto) teria dito, por exemplo, que a Revolucdo
progrediria do Ocidente para o Oriente; Hugo, na citacdo com que se iniciava o texto,
falava numa fuséo final entre Leste e Oeste: “O tracado desse itinerario geografico das
Luzes, imagem da histéria do progresso, sobreviveu por muito tempo entre aqueles que o
conceberam™1%, Mas o que a Revolugao Industrial trouxe consigo, no campo das técnicas,

foi também a possibilidade da comprovacéo cientifica do principio de entropia, 0 que fez

100 |id., p. 1076
101 Cf. Cap. 1, “La surprise technique”, Paris, Gallimard, 1951 apud Ibid., p. 1083n.
192 |pid., p. 1083
103 |pid., p. 1084.
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com que a ideia de progresso conhecesse um declinio. Doravante, 0 otimismo histérico
seria afetado por uma outra comprovacao, tao cientifica quanto a lei da conservacao de
energia: “Sabemos, hoje, melhor do que no século XIX, da importancia daquilo que a
ciéncia fisica da época teve de reconhecer: ao lado do principio de conservacdo, um
principio de desigualdade ou de degradagao, regendo as transformagdes irreversiveis”1%,

Isso resulta, como ja observamos, de alteracbes qualitativas referentes as
inovac0es técnicas. Logo surgiria a formalizacdo desse principio, sendo acompanhada de
suas degeneracgdes ideoldgicas. Assim, baseando-se no principio de entropia, surgiriam
teorias filosoficas e sociais sobre a progressiva espoliagdo do homem pelo homem em
decorréncia de uma lei da natureza, teorias econémicas explicando a escassez do
alimento, tendo inclusive servido para fundamentar certas teorias dos valores e mesmo
principios em légica e teoria do conhecimento®®. Todavia, Canguilhem insiste sobretudo
nessa cisdo qualitativa operada entre duas formas sociais e politicas que tém seus
correlatos cientificos e ideoldgicos: a primeira baseava-se na unidade e na constancia da
luz; esta outra se baseara na inconstancia e na escassez do calor. E numa terceira e ultima
parte, o texto vai se posicionar com relacdo a uma discussdo em que sdo evocadas as
teorias de Lévi-Strauss, Sartre, Raymond Aron, Marx e Freud. Leévi-Strauss, que
Canguilhem ja evocara ao final do primeiro ensaio de suas Nouvelles réflexions sur le
normal et le pathologique, como ja vimos, é novamente citado como alguém que teria
compreendido em que sentido o principio de entropia deve nos auxiliar a melhor formular
o0s problemas em matéria de teoria social. Canguilhem lembrara de alguns textos em que
0 etnélogo compara as sociedades ditas primitivas com as civilizadas marcando como
sendo a diferenca entre elas o fato de as primeiras apresentarem melhores solugfes em
sua resisténcia a aceleracdo da entropia do que as segundas. Com o que concorda
Canguilhem:

A civilizagdo, tomada em seu conjunto, € um mecanismo de
complexidade prodigiosa cuja funcdo € de aumentar a entropia. Num
certo sentido, as sociedades frias, de historia repetitiva, sdo menos
agentes da decadéncia que as sociedades quentes, de histdria
cumulativa, cuja atividade supde desigualdades de nivel
consideravel. 1%

104 Ibid., p. 1086.

105 |bid., p. 1087-1088. Como exemplos, Canguilhem cita: Marx e o materialismo dialético; Wilhelm
Ostwald e sua teoria dos valores, Richard Avenarius e Ernst Mach, que exerceram influéncia sobre o
empirismo légico do Circulo de Viena.

106 1bid., p. 1090.
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Embora se possa discutir se ndo haveria um etnocentrismo velado em Lévi-
Strauss, cremos que 0s desenvolvimentos que sua antropologia tem suscitado atualmente
especialmente em discipulos “dissidentes” como Eduardo Viveiros de Castro tende a dar
razdo a Canguilhem neste ponto. Se, por um lado, ndo podemos mais falar em “progresso”
no sentido iluminista, por outro, nossa modernidade ainda se cinge a um questionamento
sobre 0 que se fez de sua heranca. O que ocorre é que o préprio conceito de progresso
mudou. E Canguilhem reabrird, nas conclusdes finais de seu texto, a querela de Sartre
contra Lévi-Strauss, tomando o lado deste contra aquele, por considerar que a ideia de
progresso subjacente ao materialismo dialético antes acelera do que contribui para

diminuir a entropia:

O progresso consiste doravante, para 0s marxistas, em converter a
concepcao revolucionaria do progresso as sociedades que foram
abandonadas ao seu primitivismo, quando elas ndo foram
colonizadas, isto é, exploradas em nome da civilizagdo. A nova ideia
“pratica” do progresso se afirma nos fatos, se produz na historia, e
curiosamente se propaga de novo segundo a trajetéria do Leste para
0 Oeste. O Sol progressista se levanta sempre no Oriente, ele se
desloca de Moscou a Cuba.'”’

Contudo, a decadéncia da ideia de progresso ndo pode empalidecer uma outra
imagem do progresso a surgir, ndo mais assimilada & Aufklarung. Se as Luzes estavam
para o século XVIII assim como a entropia esteve para o século XIX, Canguilhem
reconhece como sendo a tarefa do século XX tomar consciéncia do juizo critico que o
século XIX fez — sem se dar conta — sobre o século XVIII. Pois, ao desenvolver as
condicBes técnicas que tornaram possivel a comprovacdo da 22 lei da termodinamica, o
século XIX denunciou os poderes ilimitados que os filosofos das Luzes reconheciam ao
progresso. Porém, isso s se pdde saber com a distancia de mais um século. Doravante, o
que se deve atingir, ndo sendo mais o desenvolvimento da perfectibilidade em germe na
natureza humana, sé podera ser, entdo, 0 aumento das condi¢des de resisténcia a entropia.
O dltimo autor citado por Canguilhem nesse texto é Freud (e ao seu lado também os
nomes de Lacan e de Laplanche). E que Freud “incorporou a sua teoria das pulsdes”, diz

Canguilhem, “conceitos emprestados a energética do século XIX”.2% A mesma teoria das

107 |pid., p. 1091.
108 |pid., p. 1093.
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pulsbes em Freud era lembrada também ao final do artigo-verbete “Vie” (1972), que se
encerrava com a evocacao do conceito de pulsdo de morte freudiano ao afirmar-se que “o
vivente é um sistema em desequilibrio incessantemente compensado por empréstimos do
exterior” e que “a vida estd em tensdo com o meio inerte”1%,

Um empréstimo pertinente a tal aspecto da filosofia de Canguilhem, sensivel a
esta convergéncia para com a psicanalise e, através dela, para com a tradicdo da Teoria
critica da sociedade pode ser encontrado no recente Circuito dos afetos, de Vladimir
Safatle. Ao propor uma “nova abordagem clinica™'? da sociedade a partir dos resultados
colhidos a psicandlise, Safatle contribui para a critica do modo como circulam os afetos
nas sociedades contemporaneas de capitalismo avancado (entre eles os que produzem
patologias psiquicas como sobretudo a depressdo), em consonancia as analises de
Canguilhem a respeito do advento da sociedade industrial e do mundo do trabalho
patologizado por ela criado. O conceito canguilhemiano de “ideologia cientifica” também
pode encontrar seu correlato na obra de Safatle quando afirma: “Capacidade de enfrentar
riscos, flexibilizacdo, maleabilidade, desterritorializacéo resultante de processos infinitos
de reengenharia, todos esses valores compdem atualmente um novo nucleo
ideologico”!. Alias, a producdo desse encontro que pode parecer a primeira vista
inusitado entre a tradicdo tedrico-critica de matriz dialética e a tradicdo historico-critica
herdeira da epistemologia francesa foi o préprio autor quem nos disse ser, para ele, uma
preocupacdo fundamental: “uma das tarefas filosoficas de nossa época”, afirma Safatle,
“é mostrar a produtividade que se abre a partir do momento que conseguimos criar um
campo de relacBes entre 0 pensamento francés contemporaneo e o pensamento aleméo
contemporaneo de inspiragio dialética”'?,

Com efeito, pensamos que Georges Canguilhem talvez seja um dos autores da
tradicdo epistemoldgica francesa que mais se aproximam de certos resultados de
pesquisas efetuadas por autores da tradicdo alemd, como Adorno, Horkheimer ou Walter
Benjamin, a quem ele contudo nunca recorreu. Até onde pudemos tomar conhecimento,
0 Unico autor vinculado a Escola de Frankfurt que Canguilhem citou em sua obra foi
Habermas, no artigo “La décadence de 1'idée de progrés” (1987). Porém, embora se trate

de Habermas, e ndo de um dos autores da primeira geracao, o texto citado por Canguilhem

109 GC: [1972] “Vie”. IN: OC-V, p. 606.

110 SAFATLE, Vladimir [2015] O circuito dos afetos, p. 201.
11 |pid., p. 183.

112 SAFATLE, Vladimir [2015] “Entrevista”, p. 13.
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gue compde a coletanea Técnica e ciéncia como ideologia, publicada ainda na década de
1960, é anterior ao desenvolvimento da teoria do agir comunicativo, e mesmo ao Discurso
filosofico da modernidade, época em que Habermas passaria a assumir uma postura mais
critica com relacdo aos frankfurtianos da primeira geragdo. Como ja observamos, este
artigo dialoga com os textos finais de Foucault, onde ja se buscava aproximar as duas
tradicdes como sendo ambas herdeiras da Aufklarung. Foi Foucault mesmo quem disse:
“¢ essa forma de filosofia que, de Hegel a Escola de Frankfurt, passando por Nietzsche e
Max Weber, fundou uma forma de reflexio na qual eu tentei trabalhar”!!3, E ele chegou
mesmo a tracar uma filiagdo do que seria, para ele, o correspondente alemédo da
epistemologia historica francesa na heranca da resposta iluminista kantiana, tendo como
ponto de chegada a Escola de Frankfurt: “Kant, Fichte, Hegel, Nietzsche, Max Weber,
Husserl, Heidegger, a Escola de Frankfurt”!*. E, no seu derradeiro texto, em homenagem
a Canguilhem, Foucault ainda dira: “Se tivéssemos de buscar fora da Franca algo que
corresponde ao trabalho de Koyré, de Bachelard, de Cavailles e de Canguilhem, seria sem
davida do lado da Escola de Frankfurt que o encontrariamos”®. No entanto, ha certas
diferencas entre as duas tradi¢gdes que também merecem ser um pouco melhor exploradas.
E esta incitacdo a psicanalise nos traz a obra daquele que Canguilhem havia feito seu
mestre, 0 autor que concebera o0 progresso das ciéncias, ndo enquanto esclarecimento pela
luz, mas enquanto sublimacédo do fogo. Lembremos que, para Bachelard, ndo ha verdade
primeira, s6 ha erros primeiros. Com efeito, Bachelard poderd nos trazer de volta a

Canguilhem para que respondamos a pergunta que ainda mantemos em suspenso.

Uma pedagogia da cura

E verdade que ha pouquissimas referéncias a Freud na obra de Bachelard®. E

essa liberdade com relacdo a psicanalise esta indicada, conforme nota Canguilhem, na

113 FOUCAULT, Michel [1983] “Qu’est-ce que les Lumiéres?”. IN: Dits et écrits, vol. 11, p. 1507.

114 FOUCAULT, Michel [1982] “La technologie politique des individus”. IN: . Dits et écrits II:
1976-1988, p. 1633

115 FOUCAULT, Michel [1985] “La vie, 1’expérience et la science”. IN: Dits et écrits I1: 1976-1988, p.
1586. N&do exageremos, todavia, essa aproximacdo. Foucault também ndo deixard de notar suas
divergéncias para com a Escola de Frankfurt, seja por sua concepg¢do demasiado tradicional de sujeito, seja
por sua concepgdo totalizante de historia (FOUCAULT, Michel [1980] “Entretien avec Michel Foucault”.
IN: Dits et écrits I1: 1976-1988, p. 893-894).

116 Como observa Canguilhem, ha uma Gnica em La formation de I"esprit scientifique — que traz como
subtitulo “Contribution & une psychanalyse de la connaissance objective” — e feita de empréstimo a obra
de R. e Y. Allendy. Ja em La psychanalyse du feu, Bachelard se limita a citar discipulos dissidentes de
Freud, como Jung (de quem se sente mais proximo), Marie Bonaparte, e em outras obras Otto Rank e Ernest
Jones. Apenas em Le rationalisme apliqué (no capitulo “La surveillance intellectuelle de soi”), é que
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propria opgdo pelo artigo indefinido “a une psychanalyse”, e ndo “a la psychanalyse”,
contido no subtitulo de uma de suas princpiais obras. Ao justificar tal liberdade,
Canguilhem afirmava que ela se fazia por conta de certa modificacdo que seria produzida
em alguns conceitos fundamentais da psicanalise freudiana. Em lugar da nocdo de
sublimacdo, por exemplo, tendo Bachelard substituido o termo freudiano libido pelo
termo junguiano interesse psiquico, isso iria afetar também a condicdo do objeto visado

pelo sujeito:

O objeto freudiano é uma meta de satisfacdo visada pela pulsdo
subjetiva. O objeto bachelardiano é o termo de um progresso de
insatisfacdo critica face aos obstaculos da utilidade, da facilidade,
do ela suscitado por “valores sensiveis primitivos” [La formation de
I"esprit scientifique, p. 15].1Y7

No caminho que conduz a superacdo dos obstaculos, Bachelard invocard a
necessidade de uma “vigilancia epistemoldgica”, conceito com que reformulara o supereu
freudiano. Sempre segundo Canguilhem, tais retificacdes derivam, em Bachelard, de uma
espécie de equivaléncia entre psicanalise e processo de normalizacgdo cientifica. E sendo
0 progresso do conhecimento cientifico compreendido como uma espécie de cura, ele
sera o resultado de uma terapia externa a ser realizada através do ingresso na cidade
cientifica: “A psicanalise do conhecimento se prolonga em pedagogia”!®. Ja sabemos em
gue medida a apropriacdo por Canguilhem reconfigurou a epistemologia bachelardiana.
Cabe investigar, por fim, como essa psicanalise do fogo pode ter sido convertida numa
pedagogia da cura. Desde seus primeiros trabalhos, Bachelard j& atestava haver um hiato
intransponivel entre o conhecimento racional, a ser constituido segundo critérios
cientificos, e “a irracionalidade fundamental do dado”*. Isso daré lugar a um estilo de
pensamento que compreende o valor e o sentido das pretensdes cientificas, ndo em seu

ponto de partida ou de chegada, mas em seu devir. Como nota Hyppolite, trata-se de “um

Bachelard cita e analisa um pouco mais longamente uma referéncia de O sonho e o ocultismo, um dos
Gltimos textos de Freud (Cf. GC: [1984] “Gaston Bachelard, psychanalyste dans la cité scientifique?”. IN:
OC-V, p. 992).

117 1bid., p. 993.

118 1bid., p. 996. Surpreendentemente, Canguilhem prossegue marcando uma diferenca mais radical entre
Bachelard e Freud, afirmando ndo haver uma “pedagogia freudiana. A meta da psicanalise [freudiana] é
ajudar o eu, preso entre 0 iSSO € 0 supereu, a se reconhecer € a se aceitar, ndo a se superar” (lbid., p. 996).
O que levara Canguilhem a afirmar, ainda, que “ndo ha na metapsicologia freudiana como fundar uma
dialética” (Ibid., p. 996).

119 BACHELARD, Gaston [1927] Essai sur la connaissance approchée, p. 160.
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tipo novo de compreensdo, uma forma nova de racionalidade, que ndo tem seu
fundamento nem numa evidéncia primeira, nem num fato, mas que conquista esse
fundamento em seu proprio devir’'?, Ha, com efeito, um devir racionalista, em
Bachelard, sintetizado numa frase a qual Canguilhem gostava de se referir:
“Racionalistas? Estamos nos esforcando para nos tornarmos...”*?!. Nesse devir, 0
conhecimento se constrdi no sentido de uma aproximacao ao real, o que nao quer dizer
que o conhecimento aproximado gire em torno de uma coisa-em-si: “A objetividade
conquistada”, diz outra vez Hyppolite, “¢ apenas a perspectiva das ideias que se retificam
sem cessar, e essa retificacdo é uma modificacdo da propria inteligéncia”!?2. A exigéncia
de uma dialética entre intuicdo imediata — concernente a imaginacdo, ao sonho, ao
devaneio, matérias-primas da poesia — e racionalidade em constru¢do é o que torna a
epistemologia bachelardiana tdo original e fecunda, e ao mesmo tempo té&o
incompreendida.

Pois, uma vez que “a retiddo da razdo ndo é congénita”!?, esta retiddo s6 pode
advir de um longo e doloroso processo de retificacdo das intuicdes primeiras. E
justamente a recusa de um compromisso prévio com uma linguagem constituida como a
condicdo légica do pensamento racional que fez com que Bachelard permanecesse, por
muito tempo, a margem das discussdes epistemoldgicas empreendidas fora de seu pais.
Notadamente no mundo angléfono, suas pesquisas no ambito da imaginagdo cdsmica e

da poesia tiveram uma aceitacdo muito anterior as suas obras epistemoldgicas, como

120 HYPPOLITE, Jean [1964] “L'épistémologie de G. Bachelard”, p. 4.

121 BACHELARD, Gaston [1941] L eau et les réves, p. 10. Tal frase vem antecedida do seguinte: “Pode-
se estranhar que um fil6sofo racionalista dedique tanta atencéo a ilusGes e erros e que sinta incessantemente
a necessidade de representar os valores racionais e as imagens claras como retificaces de dados falsos. Na
verdade, ndo vemos a menor solidez numa racionalidade natural, imediata, elementar. N&o nos instalamos
de chofre no conhecimento racional; ndo oferecemos de imediato a justa perspectiva das imagens
fundamentais” (Ibid., p. 10). A citaclo dessa frase por Canguilhem aparece, pela primeira vez, em: “Note
sur la situation faite en France a la philosophie biologique” [1947] IN: OC-IV, p. 320. Como nos informa
Braunstein, é depois da publicacéo desse texto que Canguilhem passara a citar com mais frequéncia a obra
de Bachelard, que ele ja conhecia desde pelo menos meados dos anos 1930: “Bachelard ndo havia sido
citado até aqui [até antes da “Note sur la situation...”, de 1947] sendo, muito brevemente, trés vezes: uma
vez na discussdo que se seguiu a comunicacdo de Parodi a Société toulousaine de philosophie em
29/01/1938, uma vez na resenha do livro de P.-M. Schuhl sobre 0 maquinismo e, enfim, duas vezes no texto
e trés vezes em nota no Traité de logique et de morale” (BRAUNSTEIN, Jean-Frangois [2011] “A la
découverte d’un « Canguilhem perdu »”. IN: OC-I, p. 136n). Ainda sobre as recorréncias explicitas a
Bachelard no opus canguilhemiano, ver especialmente: LIMOGES, Camille [2015] “Introduction”. IN:
OC-1V, p. 40n.

122 HYPPOLITE, Jean [1964] “L épistémologie de G. Bachelard”, p. 4.

123 BACHELARD, Gaston [1951] L activité rationaliste de la physique contemporaine, p. 13.
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observa novamente Canguilhem, que também diria, noutra ocasio*?*, que o homem do
poema e do teorema ndo era 0 homem do sistema, ndo havendo “solugdo ontoldgica” na

obra de Bachelard:

E que essa filosofia ndo tem nada que possa seduzir, notadamente
no mundo anglo-saxdo, inteligéncias habituadas as operacdes sem
dor do neopositivismo. [...] A axiomatizagdo das teorias ndo é o ato,
mas a lassiddo do pensamento cientifico. “O racionalismo dialético
ndo pode ser automatico e ndo pode ser de inspiragdo logica”
(L’engagement rationaliste, p. 53). Na insisténcia que pde
Bachelard em demonstrar que as matematicas nao sdo, para o fisico,
uma linguagem, mas um pensamento, um operador de
inteligibilidade, é preciso ver um dos sintomas de sua aversdo por
toda forma de epistemologia que situa sobre o plano da linguagem a
problematica do conhecimento.'?

Nesse sentido, Canguilhem p6de designar trés axiomas referentes a epistemologia
bachelardiana®?®, os quais foram reformulados na construcdo que fara de sua propria
epistemologia: 1) o do Primado tedrico do erro; 2) o da Depreciacdo especulativa da
intuicdo; 3) o da Posicédo do objeto como perspectiva das ideias. De acordo com este
primeiro axioma: “A primeira e mais essencial fun¢do da atividade do sujeito € errar.
Quanto mais complexo for seu erro, mais rica sera sua experiéncia [...] Nao existe
verdade primeira. SO existem erros primeiros”*?’. Canguilnem observa que o termo
“verdade” aparece no singular, enquanto os “erros” estao no plural. Isso significa que ndo
se pode nunca aceder a uma verdade Unica, seja ela postulada como estando no inicio da
construcdo do conhecimento, objeto de uma meditacdo que possa deduzi-la seguramente,
seja situada como finalidade teleoldgica a ser conquistada pelo exercicio da razdo
cientifica. E sempre no devir de uma experiéncia (ndo mais compreendida no sentido que
Ihes atribuiam os empiristas) que os erros serdo retificados. Isso também implica que o
sujeito ndo pode estar na origem do conhecimento, uma vez que, segundo esse conceito
renovado de “experiéncia” (a experiéncia racionalista de retificacdo dos erros vivida pela

inteligéncia) o sujeito é profundamente transformado. Citemos Bachelard:

Mas como crer que conhecimentos tdo racionalmente novos, que
conhecimentos que reclamam sem cessar um alargamento e uma

124 GC: [1986] “Préface [a Gaston Bachelard: L"homme du poéme et du théoréme]”. IN: OC-V, p. 1049-
1051.

125 GC: [1974] “Gaston Bachelard”. IN: OC-V, p. 628.

126 GC: [1957] “Sur une épistémologie concordataire”. IN: OC-IV, p. 732.

127 BACHELARD, Gaston [1934-1935] “Idealismo discursivo”. IN: Estudos, p. 79.
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reforma da racionalidade, ndo determinem modificagtes
psicoldgicas radicais? A nossos olhos, uma ontogénese, do lado do
sujeito, deve corresponder a poténcia objetivamente criadora da
cultura cientifica. E se levarmos em conta o carater constituido do
sujeito que toma consciéncia de sua atividade racional, veremos que
ndo se pode acusar de “psicologismo” uma doutrina de cultura que
visa as normalidades do pensamento cientifico.'?®

Mas os erros a serem retificados pela experiéncia cientifica ndo terdo o mesmo
valor do ponto de vista da ciéncia atual, isto é, da ciéncia retificada. E nesse sentido que
Bachelard estabelece uma ciséo entre duas historias cientificas: uma histdria caduca e
uma histdria sancionada. Em La formation de I"esprit scientifique (1938), obra que o
tornaré célebre (a0 menos na Franca) pela introducéo do conceito, ja esbocado desde seus
estudos inaugurais, de “obstaculo epistemologico”, Bachelard definia o papel da historia
na epistemologia dizendo: “A histéria, por principio, ¢ hostil a todo juizo normativo. E
no entanto necessario colocar-se num ponto de vista normativo, se houver a intencdo de
julgar a eficicia de um pensamento”?°, Segundo esse principio da recorréncia, deve-se
julgar, a partir de um critério de valor racionalmente definido a partir de uma teoria
cientifica atual, aquilo que constitui a historia dessa ciéncia. “O epistemdlogo deve,
portanto, fazer uma escolha nos documentos coligidos pelo historiador. Deve julga-los da
perspectiva da razao, e até da perspectiva da razdo evoluida, porque é com as luzes atuais
que podemos julgar com plenitude os erros do passado espiritual”**°. Ao fazé-lo, o
epistemologo pode identificar apenas aquilo que devera instrui-lo na reconstituicdo da
historia de uma ciéncia, excluindo de sua analise tudo o que ndo interesse a esse propdsito.
E é nesse ponto que Bachelard se aproxima do ensinamento de Nietzsche!®! na Segunda

extemporanea, a qual ele mesmo alude:

O ponto de vista moderno determina entdo uma nova perspectiva
sobre a histdria das ciéncias, perspectiva que pde o problema da
eficacia atual dessa historia das ciéncias na cultura cientifica. Trata-
se, com efeito, de mostrar a acdo de uma histdria julgada, de uma
histéria que se coloca o dever de distinguir o erro e a verdade, o
inerte e o ativo, o nocivo e o fecundo. De um modo geral, ndo
podemos dizer que uma histéria compreendida ndo é mais a histéria

122 BACHELARD, Gaston [1951] L activité rationaliste de la physique contemporaine, p. 3.

129 BACHELARD, Gaston [1938] A formac&o do espirito cientifico, p. 21.

130 Ibid., p. 22.

131 As referéncias a Nietzsche na obra de Bachelard sdo abundantes. Ha um uso epistemoldgico, tal como
0 encontrado na citagdo aqui transcrita, mas é sobretudo nos seus “escritos noturnos” que o encontro com
Nietzsche se faz mais presente, como por exemplo no capitulo: “Nietzsche et le psychisme ascensionnel”.
IN: BACHELARD, Gaston [1943] L air et les songes, p. 146-185.
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pura? Em histéria das ciéncias, & preciso necessariamente
compreender, mas também julgar. Ai, mais do que nunca, é
verdadeira essa opinido nietzschiana: “Nao € sendo pela maior forca
do presente que deve ser interpretado o passado” [NIETZSCHE, F.
[1873] Seconde considération intempestive, ed. francesa, trad.
Albert, p. 193]. A histdria dos impérios e dos povos tem por ideal, a
justo titulo, a narrativa objetiva dos fatos; ela requer do historiador
que ndo julgue e se o historiador impde os valores de seu tempo a
determinagcdo dos valores dos tempos desaparecidos, nds o
acusamos, com razao, de seguir o “mito do progresso”*,

Ocorre, contudo, de esse juizo ndo poder ser feito de um ponto de vista exterior a
prépria historia da ciéncia considerada, devendo ser-lhe intrinseco. E sera a partir da
historia interna ao desenvolvimento das ciéncias que se devera buscar o critério para a
construgédo de uma nova filosofia, donde deriva uma assertiva que chocou, e ainda choca,
tanto cientistas quanto filosofos: “A ciéncia cria com efeito uma filosofia"**3. E esse é
um ponto em que Bachelard devera se afastar de Nietzsche, havendo todavia outros
pontos de encontro importantes quanto a questdo da perspectiva do objeto de
conhecimento, o seu terceiro axioma tal como descrito por Canguilhem, ao qual logo
retornaremos. Quanto a sua reformulacdo da condenacédo a racionalidade cientifica por
Nietzsche, invocando a possibilidade de afericdo de um progresso intrinseco a ciéncia,

ainda que considerado do ponto de vista de uma construcdo, Bachelard arrematara:

Mas eis aqui uma diferenca evidente: para o pensamento cientifico,
0 progresso € demonstrado, ele é demonstravel, sua demonstracao é
mesmo um elemento pedagdgico indispensavel para 0
desenvolvimento da cultura cientifica. Dito de outro modo, o
progresso € a propria dindmica da cultura cientifica, e é essa
dindmica que a histéria das ciéncias deve descrever. Ela deve
descrever julgando, valorizando, enlevando toda possibilidade a um
retorno em direcdo a nogdes erradas.*>*

O segundo axioma assim designado por Canguilnem em referéncia a
epistemologia bachelardiana concerne a intuicdo, que deve ser destruida para dar lugar a
construgdo racional do objeto das ciéncias. “A inteligéncia deve machucar”, diz
Bachelard em seu estudo sobre Lautréamont: “A inteligéncia é uma garra que arranha

escoriando™3®. E assim que a inteligéncia supera os obstaculos epistemoldgicos. O

132 BACHELARD, Gaston [1951] L activité rationaliste de la physique contemporaine, p. 24.

133 BACHELARD, Gaston [1934] O novo espirito cientifico, p. 250.

134 BACHELARD, Gaston [1951] L activité rationaliste de la physique contemporaine, p. 24-25.
135 BACHELARD, Gaston [1939] Lautréamont, p. 185.
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pensamento de Bachelard, que se quer uma verdadeira pedagogia cientifica, propde uma
educacdo pela ciéncia e para a ciéncia, mas que se erija contra os saberes culturalmente
sedimentados, contra as opinides e também “contra a natureza”, no sentido que o
empirismo e o realismo ingénuo a ela atribuiam. Pois para se instruir numa ciéncia nunca
se inicia ex nihil; é sempre a partir de uma situacéo dada e j& plenamente caracterizada
que se pode comecar uma construcao cientifica, agindo sempre contra essa situacdo. Em
Bachelard, portanto, de um certo modo, a ciéncia ja sera definida como resisténcia ao
meio, as opinides do senso comum, aos erros e aos obstaculos. E foi justamente essa
substituicdo do “saber fechado e estatico por um conhecimento aberto e dindAmico”*® que
Bachelard atribuiu como sendo a tarefa de uma dialética do conhecimento. Essa postura
anti-intuicionista o faz confrontar-se, ndo apenas com o bergsonismo*¥’, mas também
com a fenomenologia das coisas comuns. Isso conduz ao que Canguilhem denominou
como uma “epistemologia concordataria”, para a qual a constru¢do da racionalidade,
embora ndo esteja em contradicdo com a realidade imediata, sera sempre fruto de uma
construcdo social ou cultural erigida a partir dos efeitos dessa construcdo cientifica ela
mesma. O objeto da ciéncia serd a matéria tal como aparece ao olhar daqueles que
pertencem a cidade cientifica, onde sé terdo direito de cidadania aqueles que
acompanharem o processo pedagdgico praticado por uma psicanélise do conhecimento
objetivo.

Desse modo, a epistemologia bachelardiana se afasta também do projeto de uma
fenomenologia, ja que a doutrina da ciéncia sera compreendida como “uma doutrina da

transformagao correlativa do homem e das coisas”:

A fenomenologia ndo atinge o momento do racionalismo dos
conceitos, o instante de nova consciéncia no qual o racionalismo
repentinamente nega a histéria da aquisi¢do das ideias para designar
e organizar as ideias constitutivas. Desde que 0 pensamento
cientifico toma consciéncia dessa tarefa de essencial reorganizagdo
do saber, a tendéncia a inscrever ai os dados historicos primitivos
aparece como uma verdadeira desorganizacdo. A tomada de
consciéncia racionalista é portanto nitidamente uma nova
consciéncia. Ela € uma consciéncia que julga seu saber e que quer
transcender o pecado original do empirismo.*®

138 BACHELARD, Gaston [1938] A formac&o do espirito cientifico, p. 24.

137 As relagGes entre Bergson e Bachelard foram abordadas atentamente pelos varios colaboradores da
seguinte coletanea: WORMS, Frédéric, WUNENBURGER, Jean-Jacques, (dir.) [2008] Bachelard et
Bergson. Continuité et discontinuité? Une relation philosophique au coeur du XXe siécle en France.

138 BACHELARD, Gaston [1951] L activté rationaliste de la physique contemporaine, p. 2-3. Isso ndo
exclui que Bachelard também se reaproxime da fenologia nas obras em que analisara o papel da imaginacéao
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Havendo polaridade entre realismo e racionalismo, a ciéncia ndao sendo mera
descricdo ingénua da realidade, ela também cria realidades através dos instrumentos
técnicos que sdo, para Bachelard, a encarnacdo de teoremas. Se é necessario criar um
novo espacgo ao qual corresponda um conceito retificado de matéria, seré que esse espaco
ja existia 1a desde antes da teoria ser criada? Ele ndo poderia estar la desde sempre, pelo
simples motivo que: “Nao se encontra o espago, é preciso sempre construi-lo”!%. E a
matéria? Serd que ela estaria desde sempre a espera para ser apreendida numa teoria
cientifica? Claro que sempre houve a matéria, mas a experiéncia cientifica a modifica, a
altera, e mesmo constroi realidades que nao preexistiam a determinadas experiéncias: “O
elétron existia antes do homem do século XX. Mas, antes do homem do seculo XX, o
elétron ndo cantava. Ora, ele canta na lampada de trés eletrodos”*°. E dizendo-o de um
modo mais geral, num artigo em que expunha seu conceito de fenomenotécnical!: “A
ciéncia atbmica contemporanea é mais que uma descri¢do de fendmenos: é uma producéo
de fendémenos. A Fisica matematica € mais que um pensamento abstrato: € um
pensamento naturado”#2,

Qual sera, entdo, 0 objeto das ciéncias nessa epistemologia? Com efeito,
Bachelard definia o objeto da ciéncia, ja em sua tese de 1927, como: “a perspectiva das
ideias”*3. J& vimos que sua epistemologia se assume como pluralista. N&o poderia haver
nada mais coerente do que assumir também que o objeto, para além de ser um fato, deva
ser uma perspectiva, s6 podendo adentrar o dominio da ciéncia por seu sentido revelado
através de uma historia. Mas essa ndo € a histdria da razdo e de seus progressos. Como

observa, mais uma vez, Canguilhem, ela é uma historia de “racionalismos regionais” e

da matéria, concernentes ao lado noturno de seu pensamento, ao qual logo reportaremos. Sobre as relacdes
de Bachelard com a fenomenologia, ver: BARSOTTI, Bernard [2002] Bachelard critique de Husserl: aux
racines de la fracture épistémologie-phénoménologie; e: VYDRA, Anton [2014] “Gaston Bachelard and
his reactions to phenomenology”.

139 BACHELARD, Gaston [1937] A experiéncia do espaco na fisica contemporanea, p. 79.

140 BACHELARD, Gaston [1938] A formaco do espirito cientifico, p. 306.

141 Sobre este conceito, que implica os desenvolvimentos cientificos com a intervengdo na realidade
concreta, ver: RHEINBERGER, Hans-Jorg [2005] “Gaston Bachelard and the Notion of
‘Phenomenotechnique’”.

142 BACHELARD, Gaston [1932] “Ntmeno e microfisica”. IN: . Estudos, p. 22. E também: “Ora, a
coeréncia do saber provoca um aprofundamento da experiéncia a ponto de se poder dizer que had mais
possibilidades na organizacdo racional que na organizagdo natural. Ha mais substancias quimicas no
laboratério que na natureza. Certos corpos quimicos criados pelo homem sdo tdo reais quanto a Eneida ou
a Divina comédia. Sob certos aspectos, falar das fronteiras da Quimica é tdo inutil quanto falar das fronteiras
da Poesia” (BACHELARD, Gaston [1934] “Critica preliminar do conceito de fronteira epistemologica”.
IN: . Estudos, p. 74).

143 BACHELARD, Gaston [1927] Essai sur la connaissance approchée, p. 246.



173

diversos, coerentes as “determina¢des dos fundamentos de um setor particular do

144 & que s6 podem integrar-se, mas ndo se reduzir a Ideia: “O racionalismo de

9145

saber
Bachelard expulsa a Ideia em proveito da estrutura

E essa bipolaridade que levara também essa imensa obra, que é a de Bachelard, a
bifurcar-se em duas séries denominadas, em virtude de sua duplicidade, como “diurna” e
“noturna”. Em 1938, Bachelard fez publicar A formacgdo do espirito cientifico e A
psicanalise do fogo. E comum considerar como um disparate que dois conjuntos de obras,
com seus sucedaneos em dominios tdo distintos quanto os da epistemologia e da
psicologia do sonho ou do devaneio, se confundissem num mesmo e Unico nome de
autor'*®, Porém, quem suprime um desses dois lados da filosofia de Bachelard arrisca
nada compreender de um pensamento que afirma que o conhecimento sé pode nascer de
uma dupla exigéncia psicoldgica. Num desses dois livros, Bachelard afirmava: “A
historia do conhecimento cientifico é uma alternativa sempre renovada de empirismo e
de racionalismo. Essa alternativa ¢ mais que um fato. E necessidade de dinamismo
psicologico”*’. E, no outro: “Sé se pode estudar o que primeiramente se sonhou. A
ciéncia forma-se muito mais sobre um devaneio do que sobre uma experiéncia, e séo
necessarias muitas experiéncias para se apagarem as brumas do sonho”48,

N&o h& como negar que Canguilhem perfilhe estes axiomas, tomando-os para si,
embora ndo o faca sem “reexame” [réexamen], “emenda” [amendement] ou “mudanga de

via” [aiguillage]. Como esclarece D. Lecourt, tais palavras sdo escolhidas com cuidado:

O reexame [réexamen] supBe uma nova apreciagdo dos axiomas
com respeito a seu dominio de aplicacdo; a emenda [amendement],
palavra emprestada ao vocabulario agricola, é a modificacdo no
sentido de uma melhora (da fertilidade); a mudanca de via
[aiguillage], que provém do vocabulério industrial, remete a uma
mudanca de orientagdo, sendo de destinagdo.*°

144 CANGUILHEM, Georges [1963] “Dialectique et philosophie du non chez Gaston Bachelard”. IN:
EHPSpt, p. 213.

145 |bid., p. 214.

146 Apenas a titulo de mencéo, ndo seria despropositado lembrar que, também quanto a Foucault, é comum
esquecer que 1963 foi o ano da publicacdo simultdnea de O nascimento da clinica e Raymond Roussel,
negligenciando-se, com a maior frequéncia, a funcdo que as anélises literarias exerceram em todo o devir
histérico da arqueologia foucaultiana, desde Histéria da loucura, e mesmo desde antes, até pelo menos As
palavras e as coisas, dando-se preferéncia a dimensdo “epistemologica” da arqueologia, de onde se
originam diversos mal-entendidos.

147 BACHELARD, Gaston [1938] A formagdo do espirito cientifico, p. 302.

148 BACHELARD, Gaston [1938] A psicanalise do fogo, p. 34.

149 L ECOURT, Dominique [2008] Georges Canguilhem, p. 57.
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Os erros nédo serdo mais erros do entendimento, intrinsecos ao entendimento ou a
racionalidade cientifica, mas serdo erros radicados na propria vida. A ndo-ciéncia sera
nuancada, passando a ser reconhecidos intermediarios entre a ciéncia e a anti-ciéncia que
serdo designados como “ideologias cientificas”, conceito que ndo teria sentido para
Bachelard, e que também passam a ser objeto da investigacdo histérico. Além disso, o
papel de avaliacdo da ciéncia sancionada ndo sera mais conferido a propria ciéncia, e
Canguilhem reabilitara o papel autdnomo de uma epistemologia, campo distinto da
ciéncia e que terd a prerrogativa de valora-la, a custa de distanciar a mera ciéncia da
racionalidade. Uma funcéo reflexiva a filosofia sera resgatada. Para fazer essa valoragdo
da ciéncia, a racionalidade sO6 poderd examina-la através de uma genealogia, por
intermédio da qual Canguilhem reposicionara as relacfes entre epistemologia e histdria
das ciéncias™®. Finalmente, Canguilhem eliminara de sua epistemologia o papel de uma
psicanalise do conhecimento objetivo, por atentar contra a pretensdo de objetividade da

ciéncia:

Mas uma tarefa que consiste, pela confissdo de seu autor, em
pesquisar, na psicanalise, obstaculos epistemoldgicos como as
condigdes psicoldgicas do progresso da ciéncia, ndo oferece o risco
de desqualificar a ciéncia em sua pretenséo de objetividade?*>!

Subsistira, contudo, certa polaridade, traduzida em polémica, ou errancia, que
sera compreendida como prdpria ao vivente na sua relacdo com o meio (a racionalidade
continuaré a ser compreendida como resisténcia ao meio), o que exigird um novo objeto
de analise: ndo mais a natureza ou a matéria — cujo conhecimento poderia, e deveria, ser
instruido pelo desenvolvimento do pensamento matematico — mas a vida. Ao fazé-lo,
Canguilhem néo apenas delimitara outra regido de analise cientifica da qual se buscara
fazer a epistemoldgica historica (as ciéncias da vida, que igualmente tomara sempre em
sua pluralidade coerente), mas o sentido e o valor do proprio conhecimento serdo
deslocados e transformados, passando a ter a filosofia a fungdo da atividade, ndo mais
apenas de um pluralismo epistemoldgico coerente, coeréncia extensivel também as

relagOes entre sonho e vigilia, mas sobretudo de um “pluralismo coerente dos valores”®2,

150 Cf, GC: EHPS, p. 200.
151 GC: [1963] “Dialectique et philosophie du non chez Gaston Bachelard”. IN: EHPSpt, p. 216-217.
152 GC: [1953] “L’enseignement de la philosophie”. IN: OC-1V, p. 544.
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Perguntdvamos se essa critica da razdo médica pratica, postulada por
Canguilhem no final de sua obra, restitui ou ndo o imperativo moral kantiano. Pois é neste
ponto, finalmente, que Canguilhem reconhecera a mais insuperavel distancia que quer
manter para com Kant. No mesmo ja comentado O conflito das faculdades (1798), Kant
elencava a medicina entre as Faculdades superiores juntamente com a teologia e o direito
— as Faculdades inferiores sendo a filosofia, as letras e as ciéncias. Todavia, ele hesitava
em reconhecer total autonomia a técnica médica no que diz respeito a avaliagdo moral de
sua pratica, “renuncia[n]do a legitimar, em matéria de medicina”, escreve Canguilhem,
“a superioridade da ousadia técnica sobre a confianca naturista”®3, Ora, um verdadeiro
remanejamento dos conceitos kantianos s6 poderia ocorrer a partir de uma “revolucdo
fisiologica”, ou “biologica”, que enfim destronaria do centro do saber o homem, essa
“intromissdo de um ser empirico” — como comenta outro ex-aluno de Canguilhem, desta
vez Gérard Lebrun — “no campo da razdo pura”'®. Faltava completar a revolucéo

copernicana, como nota Lebrun, seguindo aqui Canguilhem de perto:

Foi dito que a revolucéo copernicana em fisiologia do movimento
tinha consistido em renunciar ao dogma de que “um tnico principio
de comando e de controle de todos 0os movimentos devia dominar e
subordinar a si todo o organismo” [CANGUILHEM, Le concept de
reflexe, p. 127]: nesse sentido, a compreensdo kantiana do
organismo como totalidade unificada permanece pré-
copernicana; ela ndo dissipa a aparéncia transcendental de que
falava o Apéndice, pois sem cessar ela faz renascer a ideia de que
um engenheiro poderia deter o segredo de fabricagdo e de que a vida
¢ a decodificacdo defeituosa de uma mensagem em si muito
simples.’™®

158 GC: [1959] “Thérapeutique, expérimentation, responsabilité”. IN: EHPS, p. 388 [EHPSpt. 425].

154 LEBRUN, Gérard. [1970] Kant e o fim da metafisica, p. 688. Sobre a hesitacdo de Kant em designar a
autonomia do vivente perante a natureza, afirma ainda Lebrun: “Eis o momento em que arte e natureza
estdo desajustados. Como determinar essa finalidade esponténea que as inabilidades e os tateamentos da
fabricacdo humana iluminam? A linguagem de Kant torna-se hesitante. Ele fala de uma ‘técnica da
natureza’, como se quisesse assinalar que a técnica ndo ¢ sempre sinonima de fabricacdo, e que o
‘intencional’ € apenas uma de suas espécies. Ele ndo opde a finalidade prépria as maquinas artificiais a dos
‘organismos’: como poderia fazé-lo, se essa palavra ainda ndo terminou sua virada semantica? [...] A
natureza, diz ele ainda, ndo produz os corpos organicos mecanicamente, mas ‘tecnicamente, quer dizer, ao
mesmo tempo como arte’ (XX, 217). Através desse vocabulario indeciso, desenha-se a dificuldade: como
pensar 0s organismos como os produtos de uma arte, mas ndo como produtos artificias?” (lbid., p. 343-
344). Na sequéncia, Lebrun tenta demonstrar como, no entanto, as hesitacdes de Kant acabaram por langar
as bases para o desenvolvimento da biologia posterior: “Os 8§ § 64 e 65 da K.U. significam que ‘de uma vez
por todas’ os jogos dos mecanicos vao ceder lugar ao trabalho sem prejuizo dos bidlogos” (Ibid., p. 348).
155 | bid., p. 358.
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E se, em seguida, Lebrun encontrar a solugdo kantiana para essa hesitacdo na
unificacdo das diversas figuras da reflexdo, que na 3?2 Critica passara a designar, ndo mais
uma mera aplicacdo dos conceitos do entendimento aos contetldos empiricos da intuigéo,

156 isso ndo exclui essa

mas sim um “principio transcendental de unificacdo sistematica
hesitacio, apenas a desloca para outro nivel. E o que Lebrun designara como a “estrutura
aporética da coisa-em-si”, segundo a qual, dependendo da escolha entre dois fios
condutores de analise complementares mas perfeitamente distintos, Kant poderia optar
por, ora admitir uma via a apreensao da totalidade pela razéo (caso da reflexdo unificadora
da 32 Critica), ora interdita-la no &mbito do conhecimento especulativo (como ocorria na
12 Critica)*®’. A fim de evitar que tal hesitacéo se tornasse uma contradicdo, e permitindo
a Kant desvincular —no juizo de gosto, por exemplo, e mais ainda no juizo de sublimidade
— a reflexdo da causa final, esta mesma causa final, no entanto, dever ser restabelecida
em outro dominio: ndo podendo encontra-la no reino da natureza tal como compreendida
pela razao tedrica, Kant a restituira enquanto norteadora da acdo moral no &mbito préatico

da razdo, o que o fara reintroduzir em sua filosofia critica a ideia de Deus:

A nogdo de fim-supremo [...], Kant a subordina entdo a questao:
Deus existe? Se ha um fim supremo, ele s6 pode ser aquele que
acaba de ser determinado; mas, para que haja um, é preciso ainda
gue exista um criador inteligente e que ele tenha obedecido a fins.
Eis-nos entdo restituidos a teologia: o enigma do “Vernunftwesen”
dd lugar a finidade “especificamente humana” de um
“Weltwesen”*%,

E como “fazer inteira justica a esse filésofo genuinamente cristio”'®® sendo
seguindo-o justamente na via em que ele mesmo abriu, mas para nos conduzirmos num
sentido em que ele ainda hesitou? Isso se justifica na medida em que, como nota Thelma
Lessa da Fonseca, “o proprio Nietzsche assume certa relacao de continuidade entre ele e
Kant, relagio esta que [...] ndo dispensa o proposito de superar Kant”'®°, Ora, a filosofia
nietzschiana, ao postular uma Umwertung aller werte (transvaloracdo de todos o0s

valores), inscreve-se no seio das preocupacdes da filosofia axioldgica que Canguilhem

156 |pid., p. 381.

157 Ver, além do Capitulo X “A dissolucio da finalidade técnica: b) a reflexdo como método da filosofia”
da obra que estamos a citar (Ibid., p. 359-400), também o0 ensaio: LEBRUN, Gérard [1983] “A aporética
da coisa em si”.

1%8 |bid., p. 680-681.

1591 EBRUN, Gérard [1974] “A Terceira critica ou a teologia reencontrada”, p. 92.

160 FONSECA, Thelma Lessa da [2000] Nietzsche e a auto-superagéo da critica, p. 17.
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herdava da Wertphilosophie!®’. Se afirmamos que essa filosofia axioldgica que
Canguilhem ja passava a construir desde meados da década de 1930 se dirigia para além
do neokantismo, é por abandonar progressivamente sua perspectiva antropologico-
teoldgica para abri-la a um verdadeiro pluralismo dos valores, interditando, em favor de
uma Etica, as figuras da Teodiceia ou da Raz&o na Histdria. E nesse sentido que ocorrera
uma convergéncia com a epistemologia bachelardiana, donde Canguilhem retirara a
inspiracdo para imprimir coeréncia a seu pluralismo axioldgico, com as diferencas que
também j& foram notadas. Assim, se Canguilhem mantém o vivente humano no ponto de
partida da racionalidade cientifica que, por sua vez, tem sua possibilidade numa atividade
técnica (a medicina) dirigida a um fim especifico (a restituicdo a saude e o
restabelecimento da normatividade vital no homem, ndo uma normatividade
aprioristicamente humana), ele o destitui, no entanto, de qualquer superioridade perante
os demais viventes. Até mesmo a cura, concebida como finalidade da agdo médica, e que
devera ser instruida por uma pedagogia (papel de uma critica da razdo médica pratica),

sera doravante compreendida num sentido tragico:

Um dos ultimos textos de F. Scott Fitzgerald, Crack-up, comeca por
essas palavras: “Toda vida é, bem entendido, um processo de
demoli¢do...”. O autor acrescenta, algumas linhas depois: “A marca
de uma inteligéncia de primeiro plano é que ela é capaz de se fixar
sobre duas ideias contraditorias, sem, no entanto, perder a
possibilidade de funcionar. Deveriamos, por exemplo, poder
compreender que as coisas S0 sem esperanca e, contudo, estar
decidido a muda-las”.

Aprender a curar é aprender a conhecer a contradi¢do entre a
esperancga de um dia e o fracasso no final, sem dizer ndo a esperanca
de um dia. Inteligéncia ou simplicidade?®?

Essa compreensdo tragica da saude levara Canguilhnem a confessar, um dia, a
Michel Fichant: “Je suis un nietzschéen sans cartes”*%%, Foi Nietzsche, com efeito, que
disse um dia que “uma doutrina da satde da vida coloca-se bem ao lado da ciéncia” '**.

Mas isso ndo significa, por outro lado, aceitar de Nietzsche todas as suas consequéncias.

161 N&o sera supérfluo lembrar como Deleuze (outro ex-aluno de Canguilhem) iniciava seu livro sobre
Nietzsche: “O projeto mais geral de Nietzsche consiste nisso: introduzir, em filosofia, os conceitos de
sentido e de valor” (DELEUZE, Gilles [1962] Nietzsche et la philosophie, p. 1).

162 GC: [1978] “Une pédagogie de la guérison est-elle possible?”. IN: OC-V, p. 814.

163 FJCHANT, Michel [1993] “Georges Canguilhem et Iidée de la philosophie”. IN: BALIBAR, Etienne
et all. (org.) Georges Canguilhem, Philosophe, historien des sciences, p. 48n.

164 NIETZSCHE, Friedrich [1873] Segunda consideracéo intempestiva: da utilidade e desvantagem da
histéria para a vida, p. 96.
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E foi numa publicagio em homenagem a Hyppolite!®® que Canguilhem melhor esclareceu
sua relacdo com o autor da Genealogia da moral. Nesse texto — “De la science et de la
contre-science” (1971) —, que é um de seus escritos mais densos e dificeis, ele concordava
com Nietzsche a respeito de sua concepgao de verdade, dizendo que “0 verdadeiro ndo é
uma pro-posi¢io, mas uma pré-su-posicio normativa”%, os principios I6gicos exercendo
um papel de “policia” sobre a discursividade e a racionalidade. Assim, a ldgica ja
ofereceria, de antemdo, ao conhecimento a solugdo ontoldgica como compromisso
inquestionavel com a verdade. Contudo, Canguilhem ird tirar outras consequéncias dessa
mesma censura & supremacia antecipadamente atribuida, pelo entendimento, a verdade.
Diréa ele que a oposicdo entre verdade e erro pode acontecer em dois niveis distintos. O
primeiro, o nivel légico, seria aquele em que os erros do entendimento seriam superados
pela verdade. Era nesse nivel que Nietzsche recusava-se ao “compromisso axioldgico
com a verdade”, compreendendo-a como um resquicio de transcendéncia através do qual
a modernidade reintroduziria sub-repticiamente na teoria do conhecimento o platonismo.
Por esse diagnostico, a ciéncia poderia parecer a Nietzsche como analoga ao ascetismo,
consistindo num empobrecimento da vida®®’.

Bachelard, como vimos, j& censurava Nietzsche nesse ponto por ndo perceber a
poténcia da racionalidade cientifica, em sua relacdo com a vida, desde que compreendida
a partir de seu devir intrinseco enquanto superacdo de obstaculos. Canguilhem, por sua
vez, ird situar sua critica em outro nivel — o nivel vital — dizendo que a concepcdo da
oposicao entre verdade e erro, em Nietzsche, ainda estaria presa ao modelo cartesiano dos
erros do entendimento. Mas — pergunta-se Canguilnem — e se o “erro” fosse
compreendido, ndo apenas como o oposto racional da verdade, mas sobretudo como um
“erro” (tanto no sentido de errancia quanto no de acidente genético mutacional) da vida?
Nesse caso, o erro estaria enraizado na vida como “o proprio do vivente” e a ciéncia, que
tem a verdade como efeito necessario, poderia ser compreendida como mais um “erro”
da vida. 1sso € o que teria escapado a Nietzsche. E, tendo ficado preso a concepcdo
cartesiana de erro — Descartes que, com isso, inviabilizaria a estética, como j& vimos ser
esse 0 juizo de Canguilnem desde a conferéncia de 1937 —, Nietzsche, por sua vez,

inviabilizaria a ciéncia como teoria da aparéncia, mediante a qual se autoriza uma

185 Foi nesta mesma coletinea que Foucault publicou o texto “Nietzsche, la généalogie et 1 histoire”.

186 GC: [1971] “De la science et de la contre-science”. IN: OC-V, p. 407.

167 Comentando essa passagem do texto de Canguilhem sobre Nietzsche, ver: DEBRU, Claude [2004]
Georges Canguilhem: science et non-science, p. 87.
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pedagogia do erro, e ndo uma busca pela esséncia. Retomando, pois, “0s termos do
problema”, como observa Guillaume Le Blanc, a filosofia de Canguilhem “os pensa em
outra dire¢do”%, Contudo, situando sua “retificagio” a Nietzsche no proprio dominio de
Nietzsche (ndo mais no dominio cartesiano do entendimento, mas no dominio vital), a
tese pela reabilitacdo da ciéncia por Canguilhem é também, mas num outro sentido,
perfeitamente nietzschiana. A superacdo dos obstaculos patoldgicos da vida passa a ser a
meta para um novo conceito de progresso; e a psicanalise do fogo se torna uma pedagogia

da cura.

168 | E BLANC, Guillaume [2002] La vie humaine: anthropologie et biologie chez Georges Canguilhem,
p. 280. Numa obra anterior, 0 mesmo autor esclarecia: “Ao colocar a ciéncia em perspectiva, Canguilhem
foi conduzido a unir-se a certas posicdes de Nietzsche. A ciéncia, atividade do vivente, aparece como a
tentativa do vivente humano de elaborar um mundo inteiramente controlado. Para Nietzsche, com efeito, a
ciéncia substitui pela visdo assustadora da vida a imagem de um mundo ordenado. A ciéncia produz assim,
segundo Nietzsche, uma ficcdo universal destinada a simplificar, por um prisma I6gico, a singularidade da
natureza. Canguilhem &, desse ponto de vista, totalmente nietzschiano quando escreve: ‘A verdade é uma
espécie de erro, no sentido de ilusdo vital, sem o qual uma certa espécie de vivente, 0 homem, ndo poderia
viver’ [“Science et contre-science”]. A conclusdo que disso tira Canguilhem se volta, contudo, contra
Nietzsche. Para Nietzsche, a ciéncia supde uma poténcia de fic¢do tal que o vivente humano se volta contra
a vida. Para Canguilhem, ao contrério, a ilusdo que representa a verdade nao é ilusdria. Ela denota uma
especificidade da vida humana, uma estratégia particular do vivente humano” (LE BLANC, Guillaume
[1998] Canguilhem et les normes, p. 111-112). Quanto as relagdes entre Nietzsche e Canguilhem, ver
também: CHERLONNEIX, Laurent [2008] “Aprés Nietzsche et Canguilhem”; e: DALED, Pierre [2008]
“Santé, folie et vérité aux XIX e XX siécles: Nietzsche, Canguilhem et Foucault” IN: . (org.)
L"envers de la raison: alentour de Canguilhem. Paris: PUF, 2008, p. 115-140.
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CONCLUSAO

Ha, diziamos, uma questio do estranho.
E urgente abordd-la — como tal.

Jacques Derrida!

A assim chamada epistemologia histérica francesa

Com esse esforco de leitura agora levado a cabo, reabriram-se certos problemas ja
resolvidos no curso da formulacdo de um pensamento. Reabrir um problema so é possivel
a uma filosofia que se reconhece a si mesma de um modo passivel de modificar-se, que
tome seus proprios conceitos ndo como “visdes do espirito, nem principios dogmaticos”,
dizia Canguilhem, pois os conceitos “sdo ferramentas e modelos™?. Essa definicdo de
conceito lembra a nocdo de caixa-de-ferramentas [boite a outils] foucaultiana. Com
efeito, tal compreensdo dos conceitos remonta também aos demais autores vinculados a
assim chamada epistemologia histérica francesa, sobretudo a Bachelard e a Cavaillés.
Pudemos notar a que titulo Canguilhem péde vincular-se a uma mesma tradigcdo
juntamente a tais autores. Cabem algumas consideragdes conclusivas a respeito de certas
caracteristicas comuns a eles que foram apontadas pelo proprio Canguilnem e que
caracterizam o devir que conheceu esse estilo francés em epistemologia ao longo do
século XX, antes de serem abordadas por Foucault num texto célebre. Pouco antes de
morrer, em 1984% Foucault encaminhou para publicacdo uma adaptacdo pouco
modificada do prefacio redigido para a traducdo inglesa de O normal e o patologico, em
1978%. Se, por se tratar de um prefacio, a versdo inglesa daquele texto talvez fosse
animada pelo empenho em apresentar ao leitor estrangeiro as caracteristicas da obra
prefaciada, relacionando-a com determinada heranca do pensamento francés que se
buscava restabelecer, como a desfazer preconceitos a respeito de uma French theory

recebida com muita resisténcia no mundo angléfono, a versdo francesa, desta vez

! DERRIDA, Jacques. De I"hospitalité, p. 11.
2 GC: [1959] “Les concepts de lutte pour I"existence et de sélection naturelle em 1858: Charles Darwin et
A. R. Wallace”. IN: EHPS, p. 109 [EHPSpt, p. 113].

3 FOUCAULT, Michel [1985] “La vie: 1’expérience et la science”. IN: . Dits et écrits 1, p. 1582-
1595.
4FOUCAULT, Michel [1978] “Introduction in On the Normal and Pathological”. IN: . Dits et écrits

Il, p. 429-442. Sabe-se que por motivos de salde Foucault ndo pdde escrever outro texto original para essa
edicdo comemorativa, como desejava.
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publicada numa das principais e mais antigas revistas especializadas em filosofia da
Franca, cujos leitores certamente ja conheciam bem tanto a obra de Canguilhem quanto a
de Foucault, adquire o inegavel valor de testamento filos6fico. Em ambas as versdes do
texto, Foucault tragava uma clivagem que recuperava aquela divisdo enunciada por Jean
Cavailles entre “filosofia da consciéncia” e “filosofia do conceito”. Nas linhas finais de
sua obra pdéstuma Sur la logique et la théorie de la science, redigida em 1942 enquanto
Cavaillés estava preso por combater pela Resisténcia na Franca ocupada, pelo que ainda

seria torturado e morto dois anos depois pela Gestapo, o filésofo-resistente dizia:

Nd&o h& uma consciéncia geradora de seus produtos, ou
simplesmente imanente a eles, mas ela esta cada vez no imediato da
ideia, perdida nela e se perdendo com ela e sé se ligando com outras
consciéncias (0 que seria tentado a chamar de outros momentos da
consciéncia) por elos internos das ideias as quais estas pertencem. O
progresso € material ou entre esséncias singulares; seu motor, a
exigéncia de ultrapassagem de cada uma delas. Ndo é uma filosofia
da consciéncia, mas uma filosofia do conceito que pode dar uma
doutrina da ciéncia.®

Canguilhem — um dos responsaveis pela preparacéo e publicacdo poéstuma desse
texto, juntamente com o matematico Charles Ehresmann — retomaria, por sua conta, essa
divisdo em muitos momentos, dentre os quais gostariamos de mencionar dois deles. No
primeiro, do ano de 1967, por ocasido da inauguracdo do anfiteatro na Faculdade de
Letras de Estrasburgo® que levaria 0 nome de Jean Cavaillés, ao comentar o legado
daquele a quem homenageava, Canguilnem retoma o trecho final da passagem que

acabamos de citar:

Esse texto [Sur la logique et la théorie de la science] termina com
algumas paginas que pareceram a muitos, e primeiro a mim mesmo,
por muito tempo enigmaticas. Podemos compreender hoje que o
enigma valia por anunciacdo. Cavaillés atribuiu, vinte anos antes, a
tarefa que a filosofia estd comecando a se reconhecer hoje: substituir
0 primado da consciéncia vivida ou refletida pelo primado do

5 CAVAILLES, Jean [1942] Sur la logique et la théorie de la science, p. 90, grifamos.

¢ Estrasburgo, capital da Alsacia, apés a Ocupagdo em 1940, foi anexada pelos nazistas & Alemanha e sua
Faculdade de Letras foi transferida para Clermont-Ferrand (onde Canguilhem lecionava, a convite de
Cavaillés, no momento em que redigia 0 Essai sur quelques problémes concernant le normal et le
pathologique, sua tese em medicina defendida em 1943), tendo sido realocada para sua cidade de origem
apos a Liberagdo, quando a Franga reassumiu o controle politico da regido.
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conceito, do sistema ou da estrutura. E acontece que esse fil6sofo
gue ndo acredita na historia, no sentido existencial, refuta de
saida, pela acdo que ele desenvolve sentindo-se levado, por sua
participacdo corporal na histéria e por sua morte histérica, o
argumento existencialista dos que procuram hoje desacreditar o que
eles chamavam de estruturalismo, condenando-o a gerar, entre
outros malfeitos, a passividade diante do fato consumado.’

Se neste trecho Canguilhem invocava o “estruturalismo” entdo em voga, acusado
por Sartre® de “imobilismo histérico”, num outro artigo do mesmo ano, desta vez
dedicado ao entdo recém-publicado Les mots et les choses, ele descreve como enxergava,
no livro de Foucault, a realizagdo do programa imaginado por Cavailles e que este tltimo
nédo pdde realizar ele mesmo por conta da interrupcao brutal de seu pensamento. E o faz
qguase com as mesmas palavras, acrescentando-lhes uma elucidativa oposicdo entre

spinozismo e fenomenologia:

Ha& vinte anos, as Gltimas paginas e sobretudo as Gltimas linhas da
obra postuma de Jean Cavaillles, Sur la logique et la théorie de la
science, punham a necessidade, para uma teoria da ciéncia, de
substituir a consciéncia pelo conceito. [..] Estas palavras
apareceram, entdo, para muitos, como um enigma. Hoje podemos
compreender que o enigma valia como anunciagdo. Cavaillés havia
indicado os limites do empreendimento fenomenoldgico, antes
mesmo que a fenomenologia exibisse, mesmo na Franca (portanto,
com certo atraso), suas ambigdes ilimitadas, e ainda indicou, vinte
anos antes, a tarefa que a filosofia esta hoje reconhecendo como sua:
substituir o primado da consciéncia vivida ou refletida pelo primado
do conceito, do sistema ou da estrutura. E ha mais. Fuzilado pelos
alemaes por suas agfes como resistente, Cavailles, que se dizia
spinozista e ndo acreditava na histéria em seu sentido existencial,
refutou antecipadamente, pela acdo que realizou sentindo-se
impelido por sua participacéo na historia tragicamente vivida até a
morte, 0 argumento daqueles que buscam desacreditar o que
chamam de estruturalismo, condenando-o a engendrar, entre outros
malfeitos, a passividade diante do fato consumado.®

7 GC: [1967] “Inauguration de 1’amphithéatre Jean Cavaillés”. IN: OC-V, p. 765.

8 Em suma, Sartre qualificava Foucault como um gedélogo, e ndo arquedlogo, com a pretensdo de acusa-lo
de positivista, alegando que sua anélise implicaria um distanciamento objetivo ante as “camadas” e
“estratos” que poderiam, assim, ser objeto de uma descrigéo naturalista: SARTRE, Jean-Paul. [1966] “Jean-
Paul Sartre répond”.

% GC: [1967] “Michel Foucault: mort de 1'homme ou épuisement du Cogito?”. IN: OC-V, p. 211-212.
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Foucault, por sua vez, deslocando um pouco o sentido do que em Cavaillés
aparecia como um programa para uma “filosofia das ciéncias” vindoura, ira propor uma
genealogia dessa oposi¢do. Na segunda versao do artigo sobre Canguilhem (de 1984-
1985), Foucault efetuard alguns acréscimos aquela de 1978, transformando o que eram
duas “redes” (networks) em duas “filiagoes” (filiations), e buscando um solo comum —ou
um a priori historico — a essas duas filiacGes cuja rivalidade sera agora identificada a uma
certa heranca no pensamento francés contemporaneo de uma problematica cujas raizes
seriam mais longinquas na historia da filosofia, com implicacbes ndo apenas
epistemoldgicas como também ético-politicas. Do lado do que Foucault designard como
“uma filosofia da experiéncia, do sentido e do sujeito”, estardo Sartre e Merleau-Ponty;
e, do lado da “filosofia do saber, da racionalidade e do conceito”, estardo Bachelard,
Cavaillés e Koyré e Canguilhem. E retroagira a um ou dois seculos antes para rastrear 0s
indices das condi¢des de emergéncia dessa disputa que tém efeitos no presente. Assim,
Foucault incluird, do lado dos fildsofos do sujeito, também sucessivamente, os de Biran,
Lachelier e Bergson'®; e acrescentara, do lado dos fildsofos do conceito, numa ordem
sucessiva, os nomes de Comte, Couturat e Poincaré.

Contudo, ha tantas formas de delimitar um campo de batalhas quanto sdo
multiplas as proprias batalhas. Por isso, proliferam-se 0os modos de se escrever a historia

de um acontecimento. A clivagem que Foucault tornou famosa entre filosofia do conceito

10 FOUCAULT, Michel [1985] “La vie: 1'expérience et la science”. IN: . Dits et écrits 11, p. 1583.
E de se notar que, décadas antes de Cavaillés, Canguilhem e Foucault, o filésofo dinamarqués Harald
Hgffding, com o olhar proprio de um estrangeiro, tragasse uma divisdo muito parecida com essa, fazendo
reportar, no entanto, ao mais longinquo seculo de Montaigne. Hgffding interpretava a oposicdo entre essas
duas tendéncias como duas formas distintas de compreensdo da vida, sendo a primeira naturalista e a
segunda racionalista, o que ndo esta tdo longe da divisdo de Foucault, ainda que as implicacdes que cada
autor lhe dé sejam norteadas por preocupacdes distintas. Hgffding faz uma ilacéo entre o pensamento de
Bergson e a corrente “naturalista”, & qual ele estaria vinculado na Franga, com o que seria seu
correspondente alemé&o, encontrado em Jacobi, Herder, Hamann e, por fim, em Nietzsche (cf. HGFFDING,
Harald [1913] La philosophie de Bergson, p. 21-24). E claro que, assim como a clivagem foucaultiana que
apresentamos, essa outra também pode ser objeto de criticas por diversos motivos. Mas ela nos interessa
porque opde certo racionalismo a certo naturalismo, e é nesse sentido que se propde um conhecimento da
vida que ndo seja meramente intuitivo, mostrando como Comte teria apresentado outra possibilidade de
conhecimento da vida que se opde a de Bergson, isto é, uma via “racionalista”. Bergson respondeu
elegantemente a critica de Haffding numa carta célebre, na qual diz que dois homens de génio ndo podem
concordar sobre algo que toca ao essencial de um pensamento. Embora tenha hoje caido no quase abstoluto
esquecimento, cabe lembrar que Hgffding foi um fildsofo influente em sua época, tendo sido, por exemplo,
lido e comentado por Bachelard, notadamente no Essai sur la connaissance approchée, além de ter um de
seus livros traduzidos para o francés por Koyré. Os arquivos de Canguilhem, conservados no CAPHES,
possuem muitas anotagOes e comentarios a sua obra, que aborda diversos temas que lhe sdo caros, como a
epistemologia, a moral e a psicologia.
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e filosofia do sujeito, j& tantas vezes problematizada, rivaliza com outros modos néao
menos instigantes e reveladores de organizar os debates ocorridos na Franca e fora dela a
respeito das posicoes filosoficas e epistemologicas, bem como das orientacdes ético-
politicas nelas implicadas. Fréféric Worms, por sua vez, emprega o termo momentos*!
para designar o devir do pensamento filosofico francés contemporaneo de um modo
original e polémico. Para ele, os problemas principais com que a filosofia francesa se
ocupou, durante todo o século XX, obedeceriam a uma logica de composicdo e de
superacdo. Nas primeiras décadas, em torno de nomes como Bergson e Brunschvicq, a
filosofia teria girado em torno da nogéo de “espirito”; no entre-guerras € no pos-guerra,
com Sartre, Merleau-Ponty e Camus, seria a vez da “existéncia”; sendo substituida em
seguida pela nogdo de “estrutura”, com Lévi-Strauss, Barthes, Foucault etc. Cada um
desses momentos corresponderia a uma logica propria de formulagdo, comportando
também certa multiplicidade no modo com que cada autor envolvido na respectiva
problematica a abordava, havendo também aqueles que nédo se cingiriam efetivamente a
ela, embora ainda assim sua obra devesse se confrontar com as tens@es inerentes ao
momento vivido (como seria o caso de Deleuze, Derrida ou mesmo Sartre com relagéo ao
estruturalismo). Essa disposicdo tem o mérito de recusar uma linearidade cronolégica
progressiva, ja que a passagem entre um momento e outro conhece rupturas e retomadas
imprevisiveis.
Segundo essa chave de leitura, € como se nesse movimento se pudesse observar
uma atividade mais fundamental da vida, cujo destino dependeria das resolugdes aos
problemas diferentes que cada época coloca, com suas tensdes e seus obstaculos. Como

Worms dird, noutra ocasido:

O problema a partir do qual acedemos a cada vez a questdo da vida,
a tensdo intima que ele permite descobrir na prépria vida, o
obstaculo gue esta encontrard, a seu turno: tais sao, no fundo, os trés
aspectos que encontraremos em cada um dos trés momentos que
seguem®?,

E, assim, Worms prosseguira identificando cada um dos trés momentos vividos pela
filosofia francesa durante o século XX como numa certa relagdo entre problema-tensao-

obstaculo. Desse modo, o0 momento espiritualista seria 0 de uma oposigdo entre um

1 WORMS, Frédéric [2009] Moments: la philosophie en France au XX® siécle.
12 WORMS, Frédéric [2011] “La vie dans la philosophie du XX® siécle en France”, p. 76.
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dualismo exterior (entre pensamento e vida) e uma dualidade inerente a prdpria vida,
tensdo cuja tentativa de resolucdo corresponderia a toda a obra de Bergson, culminando
num obstaculo que sé seria melhor colocado por Canguilhem, mas que ja corresponde ao
momento seguinte, 0 momento existencialista. Este seria marcado pela passagem de uma
oposicdo externa a uma polaridade interna, bem formulada em Le normal et le
pathologique (1943), tese em que Canguilhem encontraria na irredutibilidade do vivente
0s temas da existéncia (angustia, finitude), ressignificados segundo uma avaliacdo da
medicina como técnica entremeada a diversos saberes cientificos sobre a vida; o que ndo
o distanciaria tanto de Sartre e de Merleau-Ponty, que no mesmo periodo também
tentavam renovar o problema da existéncia, ainda que a partir da fenomenologia. Durante
a Segunda Guerra Mundial, por exemplo, a dupla posicdo de Cavailles e de Sartre,
compreendida por Foucault como expressdo de duas formas de vida as quais estariam
implicadas duas formas de pensamento, pode ser interpretada, segundo essa leitura, como
duas expressdes de um mesmo e Gnico momento filosofico'®. Por fim, tentando
demonstrar que o momento prevaleceria sobre cada obra particularmente considerada,
Worms argumenta que, quando o problema norteador ndo for mais o da existéncia, mas
sim o da estrutura, todos os autores participardo dessa tensdo, ainda que para questionar
a validade filosofica do novo problema. Assim, o problema que Foucault colocava
permitia, a0 mesmo tempo, fechar 0 momento anterior, encerrando a questdo da
existéncia e da liberdade humana sobre si mesma (ja que o sujeito aparecia como
implicado em determinadas epistemes, ao que ja podemos acrescentar, por nossa conta,
que ndo significava a completa abolicdo da liberdade como problema, mas sim o
deslocamento dessa questdo), e abrindo 0 novo momento a partir da descoberta de novos
territorios de andlise, sobretudo o da linguagem: “o nascimento do homem foi o
nascimento da linguagem’”.** Worms acrescenta que ndo foi apenas por ter tensionado o
problema da existéncia — 0 que suscitou a controvérsia com Sartre — que Foucault se
tornou uma figura central na transicao entre esses dois momentos, mas principalmente por
ter gerado um novo debate em torno de um novo problema, suscitando controvérsias entre

autores — como também Deleuze e Derrida — que discordavam em certo sentido de suas

13 Cf. WORMS, Frédéric [2011] “Sartre et Cavaillés: nécessité et existence dans le moment philosophique
de la Seconde guerre mondiale”.

14 WORMS, Frédéric. [2016] “Unexpected and vital controversies: Foucault’s Les mots et les choses in its
philosophical moment and in ours”, p. 82-83.
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posi¢cdes, embora mantivessem 0s adversarios comuns que Foucault denunciava em sua
obra.

O que é interessante nessa divisdo da filosofia francesa contemporanea em
momentos € que ela cumpre com uma funcdo de destacar como o problema da vida foi
reatualizado agora num novo momento que, por sua vez, ja ndo é mais o da estrutura.
Worms atenta, com muita lucidez, para que esse “retorno a vida” ndo pode significar um
retorno naturalista a vida, ou a uma ontologia ingénua que restituiria os direitos do
animismo vitalista. Ao contrério, defende que enxerguemos o momento atual da filosofia
francesa segundo o problema da construgdo de um “vitalismo critico*®. Por outro lado,
sua divisao restringe-se unicamente ao campo filoséfico francés, ndo buscando, senédo
indiretamente, suas relacGes para com outros saberes, outros territorios e outras
temporalidades. A divisdo foucaultiana, por sua vez, tinha por estratégia, ndo apenas dar
um sentido a filosofia francesa que lhe era entdo contemporanea, como apresentar uma
concepcao sobre as relagdes entre racionalidade e historia a partir de um diagnostico do
presente, apresentando uma das linhas genealdgicas do pensamento francés como aquela
que teria levado essa questdo adiante. Se os momentos de Worms nos ajudam a pensar
nos desdobramentos de problemas especificos, e mesmo no préprio exercicio intrinseco
da atividade do pensamento, parece haver, para além deles, a resisténcia de um estilo de
pensamento. Worms mesmo parece admiti-lo quando nota, por exemplo, como o
vitalismo canguilhemiano resistiu a guinada estruturalista, no momento em que
incorporou os novos elementos emprestados a genética em sua “filosofia biologica” (que
ndo se pretendia uma biologia de filésofo, mas uma filosofia desenvolvida em atencao
aos desenvolvimentos da biologia) tornando-a ainda mais rigorosa e consistente. Além
disso, essa filosofia dos momentos parece repousar — para além do momento atual em que
se quer colocar — numa compreensao a respeito da vida como filosofia primeiral® que se
coloca para além da historia.

Mais ambiciosa é a estratégia de Alain Badiou, que admite ter emprestado a
Worms o termo momentos, mas para dar-lhe um sentido modificado. Num texto em que
apresenta sua propria versado sobre o pensamento francés no século XX, de que ¢ ele agora

quem vai reivindicar a heranga, como fildsofo mais novo de uma geragdo que lhe parecia

5 1bid., p. 91.
16 Cf. WORMS, Frédéric [2008] “Le concept du vivant comme philosophie premiére: de Canguilhem a
aujourd hui”.
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estar chegando ao fim, Badiou realiza uma bela rememoracéo do que teria sido a filosofia
francesa contemporanea, reconstruindo, a seu modo, sua genealogia e identificando o que
chamou de suas “operagdes intelectuais”, além de abordar os seus dialogos com outras
formas de conhecimento. Mas se Worms descrevia trés ou quatro momentos que
corresponderiam a certos problemas em torno dos quais a filosofia francesa
contemporanea teria girado, Badiou dira — segundo uma “vocag¢ao universal da filosofia,
da qual sou um defensor sistematico”?’, como ele diz — que toda essa aventura do
pensamento francés durante o seculo XX foi um dos momentos do pensamento filoséfico

universal:

[Dligamos, pois, que vou batizar provisoriamente de ‘filosofia
francesa contemporanea’ o momento filos6fico na Franca que,
situado essencialmente na segunda metade do século XX, deixa-se
comparar, por sua amplitude e por sua novidade, tanto a0 momento
grego classico quanto a0 momento do idealismo alemé&o.®

Incluindo-se nesse momento, a quem caberia — supomos, pelo tom do texto — a
tarefa de realizar o seu balanco, deve-se admitir que sua ambicdo nao € pequena. Entre as
caracteristicas comuns desse momento, Badiou identifica certos tragos, alguns dos quais
também sdo tratados na clivagem foucaultiana, embora com um objetivo inteiramente
diverso. Tais tracos concerniriam a algumas operacgdes, entre as quais estariam: uma
visitacdo ao pensamento alemao; uma relacdo com a ciéncia; um novo modo de pensar a
politica; e um interesse por novas formas culturais que sdo tipicamente modernas,
buscadas nas artes (na mdsica, no cinema, na literatura), numa nova relacdo com a
sexualidade, ou com as ciéncias formais como as matematicas. Esse interesse teria levado
a filosofia francesa contemporanea a defrontar-se com o problema do estilo e da escrita,
propondo também novas formas de expressdo do pensamento filoséfico e uma visitagdo
da literatura e da poesia, além de um confronto, mais ou menos declarado, com a
psicanalise. Porém, ao tracar a genealogia de toda essa aventura filosofica Badiou
retroage a Descartes, argumentando que a frequentacdo pelos franceses a filosofia alema
se daria apenas em razdo da busca por “uma nova relagdo entre o cOnceito e a

2919

existéncia”™®, com a inten¢ao de “modificar” ou “deslocar” essa relacdo, cujas raizes

17 BADIOU, Alain [2012] A aventura da filosofia francesa no século XX, p. 8.
18 1bid., p. 8.
¥ 1bid., p. 12.
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francesas remontariam ao cartesianismo. Além disso, também as relacbes com as
ciéncias, todas as buscas por novas formas de expressédo, por novos estilos de escrita, por
outras formas de relacionar-se consigo mesmo, e sobretudo o confronto com a psicanalise,
tudo isso estaria ligado a uma necessidade de reformular o problema do sujeito.

Quanto a clivagem entre duas correntes que rivalizariam desde fins do século XIX
na Franca, Badiou também tracara a sua. Para ele, a contraposicao serd, ndo mais entre
filosofia do conceito e filosofia da consciéncia, mas entre filosofia do conceito e filosofia
da vida. Isso trard alguns fildsofos que Foucault colocava do lado da filosofia do conceito
para o outro lado da divisdo: ele mesmo (Foucault) agora serd um filésofo da vida, ao
lado de Bergson, Sartre e Deleuze. Do outro lado, estardo Brunschvicq, Althusser, Lacan,
e sobretudo Cavailles. Notemos que a estratégia de Badiou funciona bem, se
compreendemos que a sua meta é justamente desvincular a filosofia do conceito de uma
filosofia da vida, impedindo que houvesse — como queriam Foucault e Canguilhem —uma
“filosofia das ciéncias da vida” que fosse oposta a uma “filosofia do sujeito, da
experiéncia ou do vivido”. Sabemos da rivalidade de Badiou com Deleuze, por exemplo,
que também se servia das matematicas para pensar a filosofia, mas que compreendia essa
relagio de um modo muito diferente. E Badiou mesmo quem descreve 0s pontos
principais de sua relagdo com Deleuze, testemunhando que seu L étre et I"événement foi
uma tentativa de formular uma ontologia do multiplo diversa daquela tentada por
Deleuze, fazendo-o segundo um paradigma matematico, e ndo segundo um paradigma
vitalista?’. Ora, n&o seria exagero encontrar na clivagem de Badiou uma estratégia para
colocar-se como a ultima tentativa de formulacdo de uma teoria do sujeito na boa corrente
da filosofia do conceito, expelindo para o outro lado as tentativas que néo partiriam da
formalizacdo matematica. Assim, Cavailles estard do seu lado, enquanto Canguilhem e
Foucault, junto com Deleuze, serdo deslocados para o outro lado da clivagem.

20 “Percebo pouco a pouco que, ao desenvolver uma ontologia do multiplo, é em relagdo a Deleuze que
registro minha tentativa, e a mais ninguém. Pois o0 pensamento do multiplo opera sob dois paradigmas, ha
muito apontados por Deleuze: o paradigma ‘vital’ (ou ‘animal’) das multiplicidades abertas (na filiacdo
bergsoniana), e o paradigma matematizado dos conjuntos, que pode muito bem ser chamado de estelar, no
sentido de Mallarmé” (BADIOU, Alain [1997] Deleuze: la clameur de I'Etre, p. 11). Mais & frente um
pouco, nessa mesma introducdo, ao explicar sua motivagdo para escrever uma resenha elogiosa ao livro —
tratava-se de A dobra — de alguém que, por motivos politicos, ele havia criticado com tanta veeméncia,
Badiou diz, demonstrando novamente seu apreco platonico pela eternidade dos conceitos filosoficos: “As
sequéncias da politica, sua pressdo acontecimental [frappé événementielle], sdo uma coisa; a eternidade
filosdfica, ainda que em sua construcédo esteja sob condicédo das politicas, é outra” (Ibid., p. 12).
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Num dos textos que dedicou a seu mestre Canguilnem?!, Alain Badiou tentou
especificar a possibilidade de uma teoria do sujeito em seu pensamento. Alinhando-o a
uma “filiagdo bergsoniana”, Badiou buscou demonstrar que, a despeito de nao haver
propriamente uma doutrina do sujeito em Canguilnem, essa nocdo poderia ser
considerada como um “operador” importante em seu pensamento. Parafraseando a
célebre formula de X. Bichat, Badiou chegou a dizer que, em Canguilhem, o sujeito
poderia ser compreendido como o “conjunto das fungdes que resistem a objetivagdo”??,
resisténcia a objetivacdo essa que seria tarefa, ndo da ciéncia, mas sim da filosofia
efetuar. E Badiou concluia aquela breve intervencdo invocando o deslocamento (outro
nome para a errancia) que esse sujeito conheceria, desviando-se de — ou resistindo a —
toda tentativa de formalizacdo ou reducdo a objeto de ciéncia, ja que esta, quando tendo
por objeto a vida, so teria valor para o vivente que a produz (o vivente humano) na medida
em que o forcaria a uma insatisfacdo para com a propria ciéncia, atividade na qual se
observaria 0 movimento da vida. Sua resposta, nesse texto, portanto, é a de que, sim,
haveria, em Canguilhem, uma teoria do sujeito mas subordinada aos conceitos de vivente

e de deslocamento:

Para Canguilhem, ha sujeito, e isso sera minha conclusao, contanto
gue exista no universo um vivente tal que, insatisfeito com o sentido
e apto a deslocar as configuragdes de sua objetividade, aparece
sempre, na ordem da vida e no equivoco do adjetivo, como um
vivente um pouco deslocado.?

Se, nesse texto, Badiou demonstrava como Canguilhem, mesmo estando do lado
das filosofias da vida — na sua clivagem — também participava de pleno direito do
momento da filosofia francesa contempordnea que tinha por génese, para ele, a
reformulacdo do problema cartesiano das relagdes entre conceito e existéncia, é contudo
num outro texto que Badiou reconhece a resisténcia sua forca e seu valor. Trata-se da
introducio do seu Abrégé de métapolitique*, que retoma, por sua vez, uma homenagem
feita conjuntamente a Canguilhem e Cavaillés?®, onde Badiou comentava um pequeno

livro de Canguilhem, pouco lembrado alias nas analises do conjunto de sua obra, 0

2L BADIOU, Alain [1992] “H4 uma teoria do sujeito em Canguilhem?”. Canguilhem orientou Badiou tanto
em seu mestrado quanto em seu doutorado inconcluso.

22 1bid., p. 61.

23 |bid., p. 65.

24 BADIOU, Alain [1998]. Abrégé de métapolitique, p. 9-17.

% BADIOU, Alain [1982] “Georges Canguilhem and Jean Cavaillés”.
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opusculo Vie et mort de Jean Cavaillés, que retne trés comemorag6es datando de 1967,
1969 e 1974. E nelas que Canguilhem apresenta, sendo uma teoria do sujeito, a0 menos a
resolucdo do que pareceria a muitos como um enigma, assunto alias que desde cedo
ocupava Canguilhem: qual relagdo de necessidade poderia existir entre uma filosofia do
conceito e a implicagéo do sujeito? E qual relagéo se poderia estabelecer, nessa filosofia,
entre I6gica e moral?

Vimos como Canguilhem utilizava o exemplo dado por Cavaillés, que respondeu
com sua vida e com sua morte?® as exigéncias ético-politicas de uma filosofia do conceito,
interpretando o seu caso como uma espécie de resposta antecipada as objecdes que Sartre
faria a uma filosofia “sem sujeito”. De todos os textos de Cavaillés, sem davida o ultimo
que escreveu, em 1942, foi o que recebeu merecidamente maior atencao, ndo apenas pelas
condigdes heroicas sob as quais foi concebido (longe dos livros, na soliddo da prisao),
mas também por ter anunciado o programa de uma filosofia do conceito que antecipava
em duas décadas o estruturalismo. Essa obra postuma — Sur la logique et la théorie de la
science — objetivava superar o papel da consciéncia na fundacédo da racionalidade. Se nas
suas duas teses, Cavaillés se propunha a debater os problemas concernentes a teoria dos
conjuntos e da fundamentacdo das matematicas, agora seu objetivo se expande para além
desse ambito e propde outras consequéncias que extrapolam o dominio matematico. Seu
alvo principal nesse texto € o que ele chama as “filosofias da consciéncia”, representadas
por Kant — no inicio do texto — e por Husserl — em toda a terceira e Gltima parte, também
a maior e mais densa. Na parte intermediaria do texto, Cavailles discute uma série de
autores, ja antes por ele estudados, que teriam tentado fundamentar as matematicas pela
I6gica, introduzindo-os progressivamente: Bolzano, Frege, Russell, o Wittgenstein do
Tractatus, Tarski, Carnap, considerando-os todos como “logicistas”, isto é. como
propondo uma fundamentacdo de todo o conhecimento pela I6gica.

A importancia inicial de Kant estaria em ter reconhecido o carater necessario e
normativo de regras logicas na formacdo do conhecimento. Mas ao submeté-las a uma
faculdade, a do entendimento, para Cavaillés, Kant teria recaido numa dificuldade: como

categorias “puras” poderiam estar submetidas a uma faculdade do sujeito? E para resolvé-

2 para um relato sobre as acBes praticadas por Jean Cavaillés durante a Resisténcia, ver: FERRIERES,
Gabrielle [1982] Jean Cavaillés: un philosophe dans la guerre, 1903-1944. Para as a¢des de Canguilhem,
ver: ROUDINESCO, Elisabeth [2005] Philosophy in turbulent times, p. 1-32; e também: LIMOGES,
Camille [2015] “Introduction: philosophie biologique, histoire des sciences et interventions philosophique.
Georges Canguilhem 1940-1965”. IN: GC: OC-1V, p. 14-17. Narragéo das circunstancias e dos fatos de
que participou Canguilhem na Resisténcia (p. 14-17).
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la, é que Kant teria apelado a consciéncia, a qual garantiria no nivel transcendental a
deducdo de tais categorias. Ao fazé-lo, Kant estabelecia uma divisdo estanque entre
sensibilidade e entendimento, intuicdo e conceitos, preservando a unidade sistémica as
formas logicas. E de onde mais Kant poderia emprestar tais categorias l6gicas, uma vez
que havia rompido o laco entre elas e qualquer devir intrinseco — ja que seriam juizos
sintéticos a priori —, sendo de uma l6gica pré-existente em sua facticidade histérica (como
a formalizada pela Logica de Port Royal)?%” Assim, por mais que Kant tenha encontrado
nas matematicas o melhor exemplo da razdo pura estendendo-se a si mesma, Cavaillés
dird que ele arrancou o seu desenvolvimento a progressdo efetiva de uma experiéncia
matematica. Para Cavaillés, se as matematicas carecem de uma experiéncia externa
(como a de uma intuicdo, em sentido kantiano) para se desenvolver, tal desenvolvimento
sO ocorreria, no entanto, em virtude de uma experiéncia que, ndo sendo uma experiéncia
sensivel, é propriamente matematica. Como exemplifica Hourya Sinaceur: “calcular,
figurar, tracar funcdes, desenhar diagramas, inventar conceitos, jogar com o infinito,
caracterizar numericamente o continuo etc., todas operacdes que nao sao unificacdo do
sensivel”?8,

Quanto a exigéncia de uma base ontoldgica desvencilhada de uma consciéncia,
Cavaillés a encontra uma primeira vez formulada em Bolzano, cuja importancia como
pré-histdria da teoria dos conjuntos ja havia sido reconhecida em inimeras passagens de
Méthode axiomatique et formalisme. Agora, Bolzano € invocado por ser aquele que teria
desvinculado a arquitetura prépria das construgdes cientificas, cujo motor seria a
demonstragdo, de uma consciéncia subjetiva: “Pela primeira vez, talvez, a ciéncia ndo é
mais considerada como simples intermediaria entre o espirito humano e o ser em si,
dependendo tanto de um quanto do outro e ndo tendo realidade prépria, mas como um

objeto sui generis, original em sua esséncia, autonomo em seu movimento”?°, Ndo ha

27 Tal critica de Cavaillés a Kant encontraria ecos em Foucault n"As palavras e as coisas, quando se tratara
de mostrar como Kant é apenas a expressao filosofica de um problema caracteristico da episteme moderna,
aquele da disjuncéo, no interior do signo, entre significante e significado. N&o estamos dizendo que a fungéo
exercida por Kant, nessa obra de Foucault, seja a de preservar as categorias logicas historicamente fundadas
no a priori epistémico da Idade Classica. Pelo contrério, a cisdo interna ao signo, provocada pela episteme
moderna, abriu a linguagem & historicidade prépria das linguas e da linguagem. E essa historicidade
intrinseca aos conceitos que Cavaillés esta buscando, com a diferenca que ele a busca no d&mbito especifico
do conhecimento cientifico, enquanto a arqueologia foucaultiana buscard o seu a priori, para além do
desenvolvimento especifico da ciéncia, na prépria episteme moderna. Sobre a Légica de Port-Royal, ver:
FOUCAULT, Michel [1966] Les mots et les choses, p. 77-81; sobre Kant e sua relagdo com os sistemas de
signos na passagem da Idade Classica para a Modernidade, ver: Ibid., p. 253 e ss.

28 SINACEUR, Hourya Benis [2013] Cavailles, p. 78.

2 CAVAILLES, Jean [1942] Sur la logique et la théorie de la science, p. 36.
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mais signo, nem necessidade de qualquer esquematismo que viesse garantir a aplicacdo
de conceitos do entendimento a objetos da experiéncia, pois uma férmula ou um diagrama
matematico ja sdo, eles mesmos, situacdes reais e efetivas, fruto de uma experiéncia
ocorrida no nivel autbnomo das matematicas. Contrariamente a Kant, o conhecimento
puro ndo seria vazio, pois preenchido de atos que possuem densidade histérica, mesmo
que se trate de uma historica intrinseca ao desenvolvimento matematico. Porém, ainda
aqui persiste uma dificuldade, também presente em Kant. Pois se, para este ultimo, as
formas logicas, por terem perdido o lagco com os objetos, permaneciam estanques, para
Bolzano também ndo haveria uma contrapartida dindmica que explicasse o devir efetivo
dos conceitos matematicos. Como observa novamente Hourya Sinaceur: “Do ponto de
vista intrinseco, que separa as matematicas de suas aplicacGes, 0s conteudos se
autoengendram uns a partir dos outros num ritmo necessario e imprevisivel. O sentido se
autoconstitui numa transformacao perpétua de suas concregdes particulares”°,

Tal dificuldade também ndo serd devidamente enfrentada pelos demais autores
confrontados por Cavaillés antes de invocar Husserl. Ele analisa Frege e Russell, que
teriam examinado as propriedades sintaticas das linguas formais, e sobretudo Carnap, que
dando sequéncia a essa tradi¢do buscou reduzir toda a filosofia a uma Unica sintaxe l6gica
unificada como teoria geral da ciéncia. Cavailles dira que as necessidades proprias aos
problemas matematicos, cujas resolucfes seriam imprevisiveis, poderiam exigir uma
pluralidade de linguas e de sintaxes todas elas irredutiveis a linguagem da I6gica, quanto
mais a uma logica unificada. Tais autores teriam, assim, estagnado o0 processo inerente ao
desenvolvimento matematico. Como nota outro comentador, desta vez Jan Sebestik: “O
que ele [Cavaillles] reprova a Carnap é o desconhecimento da temporalidade propria a
ciéncia, lugar da necessidade pois a progressdo se faz pela via demonstrativa, e do
imprevisivel, pois ela s6 se realiza por rompimentos [éclatements] e uma reorganizacao
completa das matematicas”®*. Por fim, ainda, Cavaillés replicara que na passagem para
as ciéncias fisicas, que o Circulo de Viena buscava fundamentar pela mesma sintaxe
I6gica, haveria exigéncias adicionais as das matematicas, ja que: “O processo
experimental verdadeiro estd em outra parte, nas visadas [visees], nas utilizacdes e

construgdes efetivas de instrumentos, todo o sistema cdsmico-técnico onde seu sentido se

**SINACEUR, Hourya Benis. Cavaillés, p. 72-73.
31 SEBESTIK, Jan [1997] “Postface”. IN: CAVAILLES, Jean. Sur la logique et la théorie de la science, p.
122.



193
revela e cuja unidade, tanto quanto a relacdo com o desenrolar matemaético auténomo,
colocam o problema fundamental da epistemologia fisica”>?.

E ndo podendo encontrar, em nenhum desses autores, as respostas a tais
exigéncias, Cavaillés foi ao encontro de Husserl, que era aquele filsofo que, para ele,
parecia estar mais proximo de resolvé-las. Cavailles foi um dos que escutaram
presencialmente as conferéncias de Husserl na Sorbonne em 1929, depois publicadas com
0 titulo Meditacdes cartesianas, indo visita-lo pessoalmente em 1931, quando em
temporada de estudos na Alemanha. Inicialmente muito entusiasmado com as promessas
que a fenomenologia propunha para a logica e para a teoria das ciéncias, ao estuda-la mais
a fundo Cavailles notou que suas solugbes nao eram satisfatorias. Tomando as teses
tardias de Husserl desenvolvidas em Légica formal e transcendental®® e na Krisis*,
Cavaillés reteve que sua filosofia transcendental reintroduzia a consciéncia, mediante o
conceito de intencionalidade, na fundamentacdo das matematicas. A perspicacia de
Husserl, que superava a dualidade kantiana entre sujeito e objeto, salvaguardando a
efetividade ao processo racional de que decorrem as matematicas, estava em evitar, a um
sO tempo, sacrificar a autonomia da estrutura do objeto e relegar a légica a um absoluto
formal alheio ao mundo, postulando uma “equivaléncia de contetdo entre apofantica e
ontologia formal”®. Da logica & matematica e, por conseguinte, a fisica, a
intencionalidade (correlacdo entre atividade e sentido matematicos) permitiria que
houvesse um movimento coerente: “a autoridade da 16gica sobre a fisica se acha dessa
forma explicada. Com efeito, € um s6 e Unico movimento que, por meio da matematica,
se desenvolve até as realidades do mundo™.

Nesse ponto, Husserl deixava a logica simplesmente formal para estabelecer
uma ldgica transcendental, concebendo esta como uma sintese Ultima entre logica e
consciéncia, o que possibilitaria restabelecer a efetividade da ldgica que Kant havia
impossibilitado na medida em que a apartava do objeto sensivel. Perguntando-se pela
origem da producéo de sentido na consciéncia, Husserl péde fazer conduzir os conteidos

formais da logica a constituicdo transcendental desses conteudos, onde encontrava a

%2 CAVAILLES, Jean [1942] Sur la logique et la théorie de la science., p. 55.

38 HUSSERL, Edmund [1929] Logique formelle et logique transcendantale.

34 HUSSERL, Edmund [1936] A crise das ciéncias europeias e a fenomenologia transcendental.

%5 |bid., p. 64. Comentando essa passagem, Sinaceur diz: “A tese de Husserl é a correspondéncia, a
‘solidariedade efetiva’, entre apofantica formal e ontologia formal, todo objeto ou relagdo formal entre
objetos sendo expressa por um juizo” (SINACEUR, Hourya Benis. [2013] Cavaillés, p. 116).

% CAVAILLES, Jean [1942] Sur la logique et la théorie de la science, p. 66.
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consciéncia tética como fonte e fundamento: “uma terra que ndo se move”. Pois, sendo a
consciéncia direcionada intencionalmente para o objeto, ao direcionar-se para si mesma,
dizia Husserl, ela tomaria consciéncia de si e de suas funcdes transcendentais. Mas € aqui
que Cavailles reconhece um dilema: “Se a logica transcendental fundamenta
verdadeiramente a l6gica, ndo ha légica absoluta (isto €, regendo a atividade subjetiva
absoluta). Se ha uma légica absoluta, ela ndo pode tirar sua autoridade sendo de si mesma,
ela ndo ¢ transcendental”®’. E tais termos — absoluto e fundador — que dizem respeito a
filosofia de Husserl, serdo entdo abandonados por Cavailles ao propor sua prépria
filosofia, cujo programa ele langca em poucas frases conclusivas, nomeando-a como “a
filosofia do conceito”. Ao contrario do projeto fundacionista da fenomenologia, a l6gica
no estado que Cavailles a conheceu s6 propunha verdades inerentes a respectivos
modelos, necessariamente multiplos, multiplicidades essas que também recusariam a
condigdo absoluta de uma filosofia transcendental. O fundamento, em Cavaillés, é um ato
de criacdo®®. E Cavaillés acompanhou o pensamento de Husserl nas refutacdes aos demais
pensadores que o trouxeram até este ponto, para depois romper com ele e propor uma
filosofia que valorizasse a autonomia da pratica matematica, em seu devir historico,
negando toda tentativa de restituicio de uma intuicdo originaria®. Muitos foram os
filésofos da ciéncia na Franca que se sentiram influenciados por esse programa que
concilia de modo original racionalidade e histéria. Antes de Cavailles, como vimos,

Bachelard j& praticava algo similar para as ciéncias da matéria, e antes dele, ja Comte

37 1bid., p. 78. Quanto a isso, Derrida, em estudo sobre a Krisis, dird algo parecido a respeito da aporia entre
empirico e transcendental na origem da geometria, acusando-lhe uma confuséo entre um empirismo e uma
metafisica: “Se a possibilidade das objetividades ideais é, ao mesmo tempo, a priori € empirica, por que é
apenas num certo momento objetivo que as idealidades aparecem em sua rigorosa exatiddo? Por que e como
esse rigor ou essa exatiddo sdo engendrados a partir de uma inexatiddo? Uma vez mais, pergunta-se qual
experiéncia pode conciliar a temporalidade continua com a produgdo ou a intuicdo de um a priori absoluto.
Uma vez mais, a descri¢do de Husserl trai seus principios [...] Com efeito, fracassando em apreender o
sentido concreto a priori da génese tecnoldgica, Husserl deve invocar uma razédo escondida na histéria que
desvelara toda reativacdo da génese. Mas enquanto tal e em sua pureza, essa razao que se encontra em toda
origem genética nao é, ela mesma, engendrada. Nessa perspectiva, que se deve aqui qualificar, do préprio
ponto de vista de Husserl, de metafisica e formal, a génese ndo é mais que uma estratificacdo de sedimentos
facticios dissimulando o sentido originario da historia” (DERRIDA, Jacques. [1953-1954] Le probléme de
la genése dans la philosophie de Husserl, p. 270).

38 Como nota Bachelard, acerca da tese sobre a fundamentagdo das matematicas por Cavaillés: “E preciso
fundar criando e criar fundando” (BACHELARD, Gaston [1950] “L’ceuvre de Jean Cavaillés”. IN:

[1972] L engagement rationaliste, p. 187).

39 Qutro ex-aluno de Cavaillés, que d4, a seu modo, prosseguimento a epistemologia histérica no ambito
das matematicas, Gilles-Gaston Granger, diz: “Nessa acepgao, ndo ha a priori propriamente dito: mesmo a
I6gica, consistindo em verificar um procedimento, é uma experiéncia. A intui¢do, na medida em que é uma
maneira de levar em conta 0s objetos matematicos, esta em constante progresso e constroi seus sucessivos
momentos e niveis pari passu com a necessaria criagdo de novos conceitos” (GRANGER, Gilles-Gaston.
[2003] “Cavailles et Lautman, deux pionniers”, p. 296).
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havia dito so ser possivel conhecer uma ciéncia se conhecéssemos a sua histéria. Todavia,
a linha que une todos esses autores em torno de um estilo comum ndo tem apenas um
sentido epistemologico, mas também um sentido politico. Qual poderia ser, pois, 0
objetivo de Badiou em deslocé-la, criando uma outra diviséo, na qual viriam se opor, as
“filosofias do conceito”, ndo as filosofias da consciéncia ou do sujeito, mas sim o que ele
denomina as “filosofias da vida”, designacdo que permitiria associar os nomes de
Bergson, Canguilhem, Foucault e Deleuze, opondo-os todos a filiagdo que iria de
Brunschvicq e Cavailles até ele?

Ora, verifica-se justamente que, nessa sua divisdo, desaparece o papel da historia
do &mbito das filosofias do conceito, e agora Badiou pode apresentar-se a si mesmo como
o0 Ultimo representante das filosofias do conceito, dando-lhes um significado renovado,
em oposicao a outra série que parecia ter no rival Deleuze seu Ultimo representante. Pois
ao abolir a historia e o devir do seu papel fundamental, que Cavailles reconhecia como
inerente ao desenvolvimento das matematicas, Badiou pode langar-se a construcéo de
uma nova ontologia, que tera resultados sem duvida muito significativos, e que se assume
como um renovado platonismo. Por outro lado, diferentemente também das logicas
estritas, a de Cavaillés ndo concebe uma base l6gica Unica a todo pensamento cientifico.
A relacdo das matematicas entre si e delas com as ciéncias da natureza residiria, antes,
num entrecruzamento entre experiéncias cientificas distintas, numa coordenacdo que nao
pode ser estabelecida a priori. Além disso, nas relagdes entre modelos matematicos,
realidade fisica e tempo histérico, poderiam entrecruzar-se infinitas cadeias de
necessidades, numa grande rede de afec¢fes s6 possiveis de serem aferidas em ato, nunca
em poténcia.

Verdade que, tal como Cavailles, Badiou (que nunca esquece de se reivindicar
como seu herdeiro mais fiel) também pretendeu reverter as filosofias do sujeito e da
consciéncia. Em vez de partir do sujeito transcendental para deduzir a matematica, ele se
questiona: “a matematica pura sendo a ciéncia do ser, como ¢ possivel uma teoria do
sujeito?”*? Para formular tal questdo, admitiu como premissa que a matematica, como
sistema axiomatico desenvolvido segundo a teoria dos conjuntos pos-cantoriana, é a
ontologia: “a apoditicidade dessa disciplina [a matematica] esta empenhada [gagée]

diretamente no proprio ser que ela pronuncia”*. Uma ontologia baseada num conjunto

40 BADIOU, Alain. [1988] L étre et I"événement, p. 12.
“1 |bid., p. 13.
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vazio ¢ sem unidade (o “Multiplo”), permitindo que o real fosse compreendido, na
filiacdo lacaniana, como aquilo que impede a formalizagdo unitaria absoluta; e sendo o
real vazio, a matematica que o pronuncia ndo poderia apresentar nenhum objeto. O
interessante dessa filosofia é que ela permite retirar das matematicas, assim
compreendidas como a pronuncia do “ser enquanto ser”, o papel de dizerem também os
processos contingentes que compdem o mundo. Tais processos estariam, antes, do lado
do que Badiou denomina como acontecimentos, em oposicéo ao ser. Pois se o ser € dito
pelas matematicas, de maneira pura e vazia, o acontecimento estara excluido da ontologia,
sO podendo se dar em quatro “procedimentos genéricos”: o amor, a arte, a politica e a
ciéncia. Quanto a historicidade intrinseca as ciéncias, e mesmo as matematicas, estariam
reduzidas ao ambito dos acontecimentos, como formas de acesso a verdade,
inconfundiveis com a verdade em si mesma.

Porém, a filosofia de Badiou, com certeza uma das mais notaveis e consistentes
do pensamento contemporaneo, parece encontrar uma dificuldade, quando comparada
aquela de Cavaillés. Cavailles também considerava que as matematicas formavam um
modelo coerente, embora esse modelo estivesse sujeito a transformacdes imprevisiveis.
Essa redefinicdo incessante das relaces entre 0s conceitos matematicos, Cavaillés a
reconheceu como sendo resultado de um duplo processo de separacdo: “longitudinal, ou
coextensivo ao encadeamento demonstrativo” (o paradigma); e “vertical, ou instaurando
um novo sistema de ligacdo que utiliza o antigo como base de partida, e ndo mais estagio
atravessado por um movimento, mas objeto de reflexdo em seu comportamento atual” (a
tematizagi0)*?. Esse duplo processo, estando ele em devir, impediria a uniformizacao das
matematicas numa ontologia finalmente formalizada. Badiou, por fidelidade a um
acontecimento (o da formalizacdo da teoria dos conjuntos), espera poder destacar tal
teoria do devir histérico matematico e, assim, fundar, a partir dela, uma ontologia. Ante
isso, fazemos nossa a desconfianga de Cassou-Nogues quando questiona: “é possivel
isolar, de certa maneira, uma teoria dos conjuntos no corpo matematico?”*** A “filosofia

do conceito”, que ndo pudemos conhecer em todos o0s seus desdobramentos pela

42 CAVAILLES, Jean [1942]. Sur la logique et la théorie des sciences, p. 41.

43 CASSOU-NOGUES, Pierre [2006] “L’excés de I’état par rapport a la situation dans L ‘étre et I'événement
de A. Badiou”, p. 11. Em O que ¢ a filosofia?, Deleuze e Guattari avancam outra critica & empresa de
Badiou, alegando que ndo seria suficiente pensar uma Unica base multipla como ontologia, pois assim seria
como se a filosofia flutuasse nessa base como numa “transcendéncia vazia”, restabelecendo “sob a
aparéncia do multiplo, o retorno a uma velha concepgdo de filosofia superior” (DELEUZE, Gilles;
GUATTARI, Félix [1991] O que ¢ a filosofia? p. 197).
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interrupcao prematura da vida de seu criador, postulava para si um devir autbnomo, o que
significa dizer, em seus proprios termos, que esse devir se daria fora do tempo. O sujeito
— e aqui novamente é em Spinoza que Cavailles se inspira — deveria aparecer como
implicado nos encadeamentos inteligiveis dos modelos racionais, estando também sempre
em devir a realidade desses processos no qual ele se constitui.

A diferenca principal entre a reconstituicdo de Badiou que, apropriando-se de
Worms, prefere falar em um momento filoséfico, e a de Foucault, que se pode entender
como propondo um determinado estilo de pensamento (embora Foucault ndo utilize esse
termo, mas fale em network na versdo inglesa, e em filiations na versdo francesa), é
sobretudo esta: enquanto uma pretende pertencer a um momento do universal filosofico,
“destinado a instruir a humanidade inteira”** (juizo de universalidade), a outra
apresentava-se como um acontecimento moderno, e mesmo como a herdeira do
questionamento critico moderno aberto pela resposta kantiana ao problema do
esclarecimento (juizo histérico-critico). Desse modo, se Badiou retroage a Descartes, e
Foucault a Kant, ndo sdo apenas dois autores ou duas filosofias que estdo sendo
invocados, mas dois problemas diferentes. O problema do sujeito (e de sua
universalidade), de um lado; e, de outro, o problema da modernidade (e de sua
extemporaneidade). Badiou quer ser um filésofo no sentido universal do termo, e sua
filosofia — que restitui o platonismo através da teoria dos conjuntos pos-cantoriana —
baseia-se, de fato, numa ontologia formalizada matematicamente. Foucault, por sua vez,
descrevendo as condi¢fes de possibilidade do surgimento da modernidade, em seu
sentido filosofico, quis inserir a si mesmo — contra muitos que o acusavam de ser um anti-
moderno ou um pés-moderno — no coracdo da modernidade. E embora se tenha visto, no
ultimo capitulo deste estudo, de que modo Canguilhnem se posiciona com relagdo a
abordagem foucaultiana da heranca kantiana, o problema de uma histéria critica do
pensamento é comum a todos 0s autores da tradicdo epistemoldgica francesa, de Auguste

Comte a Foucault, passando por Bachelard, Cavaillés, Koyré e Canguilhem.

O devir de um pensamento...

Contudo, havera ainda e sempre essa questdo que resiste — a questdo do estranho:

por qual razdo se quis reabrir problemas que, por virem de t&o longe, ndo nos concernem

4 BADIOU, Alain [2012] A aventura da filosofia francesa no século XX, p. 20.
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sendo indiretamente? Problemas que podem parecer tdo distantes de nossas urgéncias, e
que por isso pressentimos como estranhos: “Os gregos inventaram a filosofia, ha filésofos
por toda parte. Eu ndo saberia me interrogar sobre o que € hoje um filésofo na Finlandia
ou no Brasil”®. Sdo essas as palavras com que Canguilnem iniciava sua Ultima
intervencédo publica como fildsofo, proferida na Société des amis de Jean Cavailles. No
fim de sua longa trajetoria, o filésofo ndo quis extravasar, ao definir-se, para além dos
limites de seu pais e de seu tempo. Se ndo nos cabe, aqui, responder o0 que seria um
filésofo no Brasil hoje, poderemos ao menos lembrar que, mesmo circunscrito a um
tempo e lugar, o pensamento nunca pode estar de todo ao abrigo do exterior. Ao
acompanhar o devir de uma obra como a de Georges Canguilhem, dividindo-a em quatro
“periodos”, ou em quatro “aventuras” distintas, quis-se oferecer a analise o caso de um
pensamento que, em sua rigorosa coeréncia, concebeu-se um dia como uma reflexo
sobre problemas estranhos.

Alguns viram nessa capacidade filosofica de afetar-se e recobrar a estabilidade
teorica, seja a heranca de um kantismo que forneceria a base para se pensar uma unidade
ao pluralismo da experiéncia, seja uma espécie de reducdo fenomenoldgica do vivente,
que conferiria ao vitalismo a qualidade de filosofia primeira. Por nossa parte, cremos que
o termo reflexdo com que Canguilhem definiu a tarefa da filosofia ndo exclui que, no seu
ponto de partida, esteja uma aventura incerta e errante da vida, uma latitude. Desse modo,
fica claro que o autor refutava antecipadamente dois tipos de leitura a respeito de sua
obra: a primeira, aquela que reduz toda construcdo filoséfica e cientifica a um
condicionante externo ou ainda a redes de influéncia e de filiacdo, esvaziando-a de
qualquer interioridade e de qualquer autonomia criativa ou reflexiva; a segunda, que se
exple a incompreensdo inversa, interpreta que esse pensamento, uma vez tendo fixado
para si a formulacdo de seus conceitos num sistema coerente, apenas iria buscar no
externo a confirmacdo de seus préprios designios. Se, no primeiro caso, perde-se a
irredutibilidade do pensamento, no segundo, escapa-nos a do estranho. E para abordar o
estranho € necessario reconhecer, também, e sobretudo, o limite do organismo em lidar
com aquilo que ndo lhe pertence de direito. No estranho, o organismo aliena-se a si
mesmo para nunca mais se reencontrar, a nao ser transformado, reformado ou deformado

irreversivelmente. Reconhecer isso implica conceber o conhecimento da vida como

45 GC: [1990] “Qu’est-ce qu’un philosophe en France aujourd 'hui?”. IN: OC-V, p. 1209.
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superacdo de obstaculos de toda ordem. Mas nem por isso se fica ao resguardo da

reabertura iminente dos problemas.
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EPILOGO

Ndo hd na natureza nenhuma coisa singular que
ndo exista ontra, mais potente ou mais forte do que
ela. Ao contrdrio, para qualquer coisa, hi outra

mais potente, pela qual ela pode ser destruida.

Spinoza'

Onde quer que tenha florescido o pensamento filosofico, ele viveu
constantemente ameacado, seja pela instabilidade das condicdes historicas, seja pela
rivalidade estabelecida com outros discursos em relagéo aos quais a especificidade da
filosofia nunca € evidente, como os do senso comum, do mito, da religido, da literatura,
da sociologia e das mais variadas ciéncias. Ora, desde quando ha filésofos, uma sociedade
é convocada a decidir se serd mais ou menos tolerante com a sua existéncia. E é nos
momentos das maiores hostilidades contra o filésofo, este “involucro modesto, pobre e

»2_que se pode julgar “o grau de democracia e de verdade que uma sociedade pode

suportar, ou sendo, a0 contrario, o perigo que ameaga todos os homens™,

casto

! Etica, livro IV, axioma.
2 DELEUZE, Gilles [1970] Espinosa: filosofia pratica, p. 9.
3 1bid., p. 10.
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CANGUILHEM, Georges. [1973] “Vie”. IN: Encyclopaedia Universalis.
Paris: Encyclopaedia Univeralis France, 1973, vol. 16, p. 806-8122.

Trata-se este texto de um verbete-artigo que Canguilhem publicou na
Encyclopaedia Universalis parisense, no ano de 1973, quando ja contava com
68 para 69 anos de idade e havia acabado de deixar a docéncia, aposentando-
se em 1971 (Canguilhem continuaria, contudo, a dedicar-se aos seus artigos,
resenhas, comemorac0es, conferéncias e coléquios até o final de sua vida,
vindo a falecer em 1995).

O texto “Vie” sintetiza muitas ideias que Canguilhem desenvolveu no decorrer
de sua obra, utilizando-se de farto conjunto de referéncias, algumas delas ja
conhecidas de seus leitores (Aristételes, Descartes Bichat, Comte, Claude
Bernard, Escola de Montpellier, Freud), outras nem sempre presentes em seus
escritos, como indicardo as notas para este texto contidas na edicéo critica de
suas obras completas que traduzidos integralmente. Também é de se notar que
na segdo inicial “A génese do conceito”, Canguilhem concede a Foucault o
mérito de ter demonstrado a historicidade propria ao conceito de vida, bem
como seu surgimento recente na esfera do saber (o limiar do século XIX) e
também o anuncio de seu fim proximo (néo se questiona mais em laboratério,
como nota Francois Jacob, sobre o que é a vida). Bachelard, por sua vez,
ocupa lugar de destaque neste escrito, e Canguilhem insiste aqui, como
noutras ocasides, sobre a relacdo de filiacdo que estabelece para com a

heranca da epistemologia historica francesa que retroagira a Comte, apesar

10 Fonds Canguilhem no CAPHES conserva 0 manuscrito e um datiloscrito deste texto (GC. 25.11). Sabe-
se por uma carta de Canguilhem ao editor que em 21 de maio de 1971 ele ndo havia ainda comecado a
trabalhar neste escrito; o prazo final para a entrega do texto havia sido fixado em 15 de dezembro de 1972.
Uma correspondéncia proveniente da redacdo da Encyclopaedia universalis acusa recep¢do desse texto em
29 de janeiro de 1973. [N.E.]

2 A paginacdo varia nas edigdes subsequentes. Uma nota manuscrita (GC. 24.9.1, fol. 4) da como data de
primeira apari¢do desse volume “dezembro de 1973”. A bibliografia desse artigo foi revisada em junho de
1992 (ver infra, p. 605, n. 2).

Esse escrito foi retomado no Dictionnaire de la philosophie, Encyclopaedia Universalis/Albin Michel,
2006; na 22 edicdo aumentada, p. 2074-2091. [N. E.]
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dos deslocamentos e diferencas proprias a cada autor inserido nessa tradi¢éo
(poderiamos mencionar, além de Canguilhem, Bachelard e Comte, também
Abel Rey, Cavailles, Koyré, Dagognet, entre outros). Nas sec¢des
intermediarias, tem lugar o debate sempre presente nos textos de Canguilhem
entre vitalismo, animismo e mecanicismo, 0 que novamente o autor conduz
segundo seu viés histérico. Por fim, os avancos da genética, a respeito dos
quais Canguilhem ja havia se pronunciado a partir da década de 1960,
aparecem na secdo a respeito da informacdo e da cibernética. O artigo se
encerra com uma reflexdo sobre a morte, numa defesa a pertinéncia do
conceito de “pulsdo de morte” em Freud. Ao final, h& uma bibliografia que
pode auxiliar a compreender melhor as referéncias de que o autor se utilizou
para pensar determinadas questdes, embora seja bastante concisa e nem
sempre permita intuir as relages que os textos mencionados tém com o0s
aspectos abordados no texto, para o que também nos auxiliam as notas dos
editores das obras completas aqui transcritas.

A versdo que traduzimos é aquela publicada em: CANGUILHEM, Georges
[2018] Euvres Complétes, tome V: histoire des sciences, épistémologie,
commeémorations: 1966-1995. Paris: Vrin, 2018, p. 573-606. As notas do
tradutor séo indicadas por N.T.; e as notas dos editores da versdo consultada

sao indicadas por N.E. Nao ha notas do autor neste escrito.

“Quem sabe se a primeira nog¢ao de biologia que o homem se pdde formar néo
seja esta: é possivel provocar a morte”. Essa reflexdo de Valéry em seu Discours aux
chirurgiens (1938)° vai mais longe do que sua destinacdo primeira. Talvez ndo seja
possivel, ainda hoje, ultrapassar essa primeira nogdo: um vivente*, um objeto do

conhecimento bioldgico, é todo dado da experiéncia do qual se pode descrever uma

3 Publicado primeiramente na NRF, esse discurso pronunciado em 1938 por Paul Valéry (1871-1945) foi
retomado em Variété V, em 1944, do qual Canguilhem possuia uma reedicdo de 1945 (CAN 2328). Na
edicdo da Pléiade estabelecida por Jean Hytier das (Euvres de Paul Valéry, esse discurso se encontra na p.
907-923 e a citagdo na p. 910. No texto de Valéry, o enunciado € il est possible de donner la mort em
italicos. [N.E.]

4 Vertemos quase sempre o termo vivant por “vivente”, e ndo por “vivo” ou por “ser vivo”, para marcar o
valor conceitual que o termo adquire na obra de Canguilhem. [N.T.]
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histéria compreendida entre seu nascimento e sua morte. Mas 0 que é precisamente a vida
de um vivente, para além da colecéo de atributos proprios a resumir a historia desse ser
nascido mortal? Se se trata de uma causa, por que sua causalidade é estritamente limitada
no tempo? Se se trata de um efeito, por que ele é gerador, dentre aquele dos viventes que
se interroga sobre sua natureza, da consciéncia ilusoria de uma forga ou de um poder?

Em La logique du vivant (1972), Frangois Jacob escreveu: “Néo se interroga mais
sobre a vida hoje nos laboratérios™. Se é verdade que a vida ndo é mais um objeto de
interrogacao, é verdade também que ela ndo o tenha sido sempre. H& um nascimento — ou
uma aparicao — do conceito de vida no século XIX, atestado pela multiplicagdo de artigos
nos dicionarios e nas enciclopédias cientificas e filosoficas. Um breve historico da

aparicao desse conceito ndo é supérfluo.

A génese do conceito®

O primeiro esboco de uma definicdo geral da vida se encontra em Aristoteles. “Em
meio aos corpos naturais [i.e. ndo fabricados pelo homem]’ alguns tém a vida e alguns
ndo tém. Entendemos por vida o fato de se alimentar, de crescer e de perecer por si
mesmo” (De anima, Il, 1). E, mais além, Aristoteles diz que a vida é aquilo pelo que o
corpo animado difere do inanimado. Mas o termo vida, como o termo alma, permite
muitas acepcOes. Basta, todavia, que uma dentre elas convenha a tal objeto de nossa
experiéncia “para que afirmemos que ele vive” (II, 2). A vegetacdo ou vegetalidade
representa 0 minimo de expressdo das funcGes da alma. N&o ha vida com menos do que
ela. E ndo ha forma mais rica de vida que ndo a suponha como sua condicdo necessaria
(11, 3)8. A identificacdo das nocdes de vida e de animagao e, por conseguinte, a distingio
da vida e da matéria, na medida em que a alma-vida € a forma ou o ato do corpo natural
vivente, constituem uma concepcao da vida tdo vivaz, através dos séculos, quanto foi a
filosofia aristotélica. Todas as filosofias médicas que, até o comeco do século XIX,
tiveram a vida por um principio, seja original, seja confundido com a alma,

essencialmente diferente da matéria, fazendo exce¢do a suas leis, foram direta ou

5 Essa citagdo se encontra na p. 320 de La logique du vivant de Frangois Jacob (Paris, Gallimard, 1970). No
escrito que consagrou a essa obra (“Logique du vivant et histoire de la biologie, supra, p. 417-433)
Canguilhem j& havia comentado essa constatagéo. [N.E.]

6 Esse subtitulo ndo figurava no manuscrito de Canguilhem. [N.E.]

7 Neste escrito, os colchetes sdo de Canguilhem. [N.E.]

8 Na edicdo Tricot desse tratado de Aristoteles (cf. supra, p. 75, n. 2), essas passagens sdo respectivamente,
p. 66, p. 74 e p. 84. [N.E]]
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indiretamente devedoras dessa parte do sistema aristotélico que se pode chamar
indiferentemente biologia ou psicologia.

Mas a filosofia de Aristdteles € igualmente responsavel, e isso até o fim do século
XVIII, por um método de estudo dos seres vivos, especialmente dos animais, e de suas
propriedades, que consiste em classifica-los, em distribui-los num quadro de semelhangas
e de diferencas, segundo suas partes — quer dizer, seus 0rgaos —, suas a¢oes ou funcoes,
seus modos de vida. De modo que, realmente, Aristoteles tornou plausivel para os
naturalistas uma maneira de perceber as formas viventes que eclipsava a interrogacao
sobre a natureza da vida por trés do cuidado de propagar, sem lacunas e sem redundancias,
0s produtos observaveis de um poder plastico que nao colocava problemas. Esta é a razéo
pela qual se busca em v&o entre os naturalistas da idade classica, como Buffon ou Lineu®,
0 que poderiamos chamar uma definicéo da vida, como modo de existéncia especifica dos
seres que eles descrevem e que eles classificam. Na idade cléssica, a interrogacdo sobre
a vida é mais o fato dos médicos do que o dos naturalistas, ela esta necessariamente ligada
a interrogacdo sobre a natureza da saude, que € o modo normal de vida, do qual, a partir
do século XVII, a fisiologia, no sentido estrito do termo, constitui o estudo. Se ocorre de
nos interrogarmos sobre a vida, € mais para determinar 0s seus sinais ou marcas de
reconhecimento, para fixar os critérios do estado vivente, do que para buscar o que é
essencialmente esse poder singular da natureza. Um filésofo-médico, John Locke,
escreve em 1690: “Nao ha termo mais comum do que o termo vida, € encontrariamos
pouca gente que ndo tome como uma afronta que lhes perguntemos o que entendem por
essa palavra. Contudo, se é verdade que se coloca em questdo se uma planta que ja esta
formada na semente tem vida, se o pinto hum ovo que ainda ndo foi chocado, ou um
homem desfalecido, sem sentimento nem movimento, esta em vida ou ndo, é facil ver que
uma ideia clara, distinta e determinada ndo acompanha sempre o uso de uma palavra téo
conhecida quanto a palavra vida” (Ensaio sobre o entendimento humano, 111, X, 22)1°. E
ainda sob a relacdo dos sinais perceptiveis da vida que Kant comecou a dissertar relatorios

da matéria morta (inerte) e dos principios espontaneos de animacéo dessa mesma matéria.

® Canguilhem ja havia muitas vezes constatado essa auséncia do ponto de vista bioldgico em Buffon e
Lineu. Ver por exemplo em 1966 em “Du concept a la réflexion philosophique”, supra, p. 92-93, e 0 ano
seguinte, em “Mort de I"homme ou épuisement du Cogito?”, supra, p. 199 e p. 201. [N.E.]

10 Na traducéo de 1755 por Pierre Coste (1668-1747), retomada na edicdo de Emilienne Nart, o Ensaio se
encontra na biblioteca de Canguilhem no CAPHES sob a cota CAN 660 (“Bibliothéque des textes
philosophiques”, Paris, Vrin, 1972). Nessa edi¢do, a cita¢gdo se encontra na p. 408-409. (Encontra-se
também em sua biblioteca edigdes mais antigas; cf. CAN 307 e CAN 1877). O Ensaio de Locke fora
publicado em Londres em 1689. [N.E.]
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“Mas quais sao os membros da natureza até os quais a vida se estende e quais sao os graus
da vida que limitam a sua inteira supressao, talvez seja impossivel decidir de um modo
certo sobre isso” (Sonhos de um visionario, 1766, 11)*.

Foi um meédico alemé&o, Georges-Ernest Stahl (1660-1734), quem mais fez para
impor uma teoria da vida como fundamento indispensével do pensamento e da pratica
médicas. Stahl foi o médico que mais abundantemente utilizou o termo vida. Se o médico
ignora qual € o fim, a destinacdo das funcGes vitais, como podera dar um sentido a sua
intervengédo? Ora, 0 que confere a vida, quer dizer, 0 movimento dirigido, finalizado, sem
o qual a maquina corporal se decompde, é a alma. Os corpos Vivos Sdo corpos compostos,
constantemente ameacados por uma pronta dissolucdo e por uma facil corrup¢éo e, no
entanto, dotados de uma disposicdo contraria e oposta a corrup¢do. O principio de
conservacao, de autocracia da natureza vivente, ndo pode ser passivo, portanto material.
A evidéncia especificamente médica € a autoconservacdo do vivente. Essa evidéncia
funda a Theoria medica vera (1708)2. Alguns, tendo bem lido Stahl, que renunciario a
identificacdo da vida com a alma, ndo esquecerao, contudo, a forca com a qual ele definiu
a vida como poder de suspender temporariamente um destino de corruptibilidade.

Em termos menos carregados de metafisica, Bichat comecou suas Recherches
physiologiques sur la vie et la mort (1800) pela formula célebre: “A vida é o conjunto das
funcdes que resistem a morte”*3. Definindo a vida por um conflito entre um corpo
composto de tecidos de estrutura e de propriedades especificas (elasticidade,
contractilidade, sensibilidade) e um ambiente ou um meio — como deveria dizer um pouco
mais tarde Auguste Comte* — onde se exprimem leis indiferentes as exigéncias proprias
do vivente, Bichat se apresentava como um Stahl purgado de teologia. Essa purgacao teria

sido, em parte, a obra da escola médica de Montpellier, e singularmente de P. J. Barthez.

11 No tomo | da edic&o dirigida por Ferdinand Alquié das Euvres philosophiques de Kant, encontra-se os
Réves d"un visionnaire expliqués par des réves métaphysiques, p. 527-573 e a citagao p. 542. [N.E.]

2.0 médico e quimico alemao Stahl, talvez conhecido hoje sobretudo pela inversio, por Lavoisier, de sua
teoria do flogisto, aparece frequentemente na obra de Canguilhem a propésito de sua doutrina da tonicidade
e de sua concepgdo animista e vitalista das fungdes fisioldgicas (v.g. em sua exposicdo sobre a historia da
fisiologia animal, OC-1V, p. 794-798). A Theoria Medica Vera. Physiologiam & Pathologiam, Tanquam
Doctrinae Medicae Partes Vere Contemplativas, e Naturae & Artis Veris Fundamentis, Intaminata ratione,
& inconcussa Experientia sistens, foi publicada em Halle pela Orphanotropheum em dois volumes. O
primeiro capitulo de La physiologie des Lumiéres de Frangois Duchesneau (2a edicdo, Paris, Classiques
Garnier, 2012, p. 25-67) oferece uma andlise circunstanciada das concepgdes fisiol6gicas de Stahl,
utilmente complementar das andlises de Canguilhem as quais ele alias se refere. [N.E.]

13 Citacéo frequentemente comentada por Canguilhem [N.E.]

14 Sobre a nogdo de meio em Comte, ver supra, p. 153, e infra, p. 670. Também, € claro, o artigo proveniente
de uma conferéncia de 1947, “Le vivant et son milieu”, (CV, p. 165-197, p. 169-172). [N.E.]
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Os Nouveaux éléments de la science de I"'homme (1778)% sdo um tratado de fisiologia
vitalista. “Eu provaria que o Principio vital deve ser concebido por ideias distintas
daquelas que se tem do Corpo e da Alma; e que ignoramos mesmo se esse principio é
uma substancia, ou apenas um modo do corpo humano vivente”®, Mesmo se Barthez fez
grandes reservas sobre a maneira segundo a qual A. von Haller compreendeu a
fisiologial’, apesar disso a refutacdo dos principios da fisiologia mecanica pela
observacao dos fenémenos de irritabilidade muscular e de sensibilidade nervosa, tidos
por irredutiveis a efeitos de ordem simplesmente mecénica ou fisica, teve um lugar
significativo na elaboragéo, por La Caze e Bordeu, de uma doutrina da escola na qual
Barthez se inspirou mais do que Ihe convinha admitir®é,

No mesmo ano da morte de Bichat, em 1802, o termo biologia era utilizado pela
primeira vez, e simultaneamente, na Alemanha por G. R. Treviranus, e na Franca por
Lamarck (em Hidrogeologia)®®, para reivindicar um estatuto de independéncia préprio a
ciéncia da vida. Se Lamarck se prop6s, durante muito tempo, escrever um tratado
intitulado Biologia, € porque, muito cedo em seu ensino no Museu, ele propds uma teoria
da vida. O que ¢ “essencial a existéncia da vida num corpo” deve ser buscado no exame
dos organismos mais simples. Uma organizacdo complicada requer 6rgdos ao mesmo
tempo especializados e interdependentes, mas que ndo estejam necessariamente ligados
“a existéncia da vida em todo corpo vivente qualquer”. Sob essa relagdo, o ensino de
Lamarck ndo contradiz aquele de Cuvier, que se gabava, por sua concepgéo pessoal da
anatomia comparada, por ter tornado possivel a dissociacdo das funcdes gerais da vida

15 Essa obra havia sido publicada em Montpellier, por Jean Martel, datada de 1778, 2 vol.; 22 edicdo, Paris,
Goujon et Brunot, 1802. Sobre Pierre-Joseph Barthez, ver supra p. 272, p. 1. [N.E.]

16 Essa citacdo se encontra nos Nouveaux éléments de la science de I’homme, 22 edigéo, vol. 1, p. 61. [N.E.]
17 Sobre Haller, cf. supra, p. 147, n. 2. [N.E.]

18 Louis de La Caze (1703-1765), doutor em medicina da Faculdade de Montpellier (1724), médico
ordinario de Louis XV, tio e amigo de Bordeu, e um dos “inspiradores do vitalismo”, havia publicado
notadamente, em 1749, Specimen novi medicinae conspectus ([Paris], sem nome de editor]; 22 edicéo,
aumentada, Paris, Gérin, 1751) e em 1755 Idée de I"homme physique et moral, pour servir d”introduction
a un traité de médecine (Paris, Guérin et Delatour, 1755). Sobre essa figura por muito tempo desconhecida,
a qual Jacques Roger consagrou, contudo, algumas paginas esclarecedoras (Les sciences de la vie dans la
pensée francaise au XVIII siécle, Paris, Armand Colin, 1963, p. 637-639), dispomos hoje de uma analise
mais aprofundada, a obra lamentavelmente pdstuma de Roselyne Rey, Naissance et développement du
vitalisme en France de la deuxiéme moitié du 18¢ siécle a la fin du Premier Empire (Oxford, Voltaire
Foundation, 2000); ver notadamente p. 9, 103-104, 136-138, 160-166, 177-184.

Sobre Bordeu, ver supra, p.105, n. 3. [N.E.]

19 Sobre a aparicdo, em 1797, do neologismo biologia, trés anos antes de seu uso por Treviranus e Lamarck,
cf. supra, p. 94, n. 4. [N.E ]
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para com 0os modos de exercicio especiais que lhe impde, nestes ou naqueles viventes, a
posse de tais ou tais 6rgaos (“Lettre a Lacépéde”, em Anatomie comparée, 111, 1805)%°.

Mas Lamarck concebe a vida como a acumulacéo e a interioriza¢do continuas e
progressivas de movimentos de fluidos nos sélidos, sob a forma inicial de um tecido
celular, “ganga na qual toda organizacdo foi formada”?!. Assim, a vida, cujas origens
naturais devem ser buscadas na matéria e no movimento, nos revela seu poder original
pela sucessdo ordenada de seus efeitos, a série dos viventes, cuja organizacdo ela
complicou gradualmente e cujas faculdades ela multiplicou (Recherches sur
I”organisation des corps vivants, 1802)%2. Embora morrer seja a sorte de cada individuo,
a vida parece, com o tempo, e sob os aspectos mais eminentes da animalidade, ter tomado
suas distancias com o estado de passividade e de inércia dos corpos brutos, a partir de um
primeiro “ato de vitaliza¢do”, efeito do calor, “essa alma material dos corpos viventes”
(Philosophie zoologique, 1809, 11, V1), Pode-se qualificar como materialista a teoria
lamarckiana da vida, com a condi¢ao de esquecer que para Lamarck “todas as matérias
compostas, brutas ou inorganicas, que se observa na natureza” sdo os residuos da
decomposicdo dos corpos viventes, 0s Unicos capazes, porque sao viventes, de operar
sinteses quimicas?*.

Totalmente diversa é a concepcdo de Cuvier. A vida e a morte ndo sdo opostas
numa espécie de relacdo polémica, como em Lamarck, em Bichat ou em Stahl, mas
compostas em modos de vida, exprimindo a compatibilidade de organizacgdes internas,
rigorosamente especializadas, com condic¢des gerais de existéncia. “A vida ¢ um turbilhdo
continuo cuja direcdo, por mais complicada que seja, permanece constante, assim como
a espécie das moléculas que sdo arrastadas com elas, mas ndo as proprias moléculas
individuais; ao contréario, a matéria atual do corpo vivente logo ndo estara mais la e, no
entanto, ela é depositaria da forca que obrigara a matéria futura a marchar no mesmo

sentido que ela. Assim, a forma desses corpos lhes é mais essencial que a sua matéria,

20 «“Sem pretender ndo ter trazido qualquer luz maior a fisiologia, creio ao menos té-la servido, restringindo
varias de suas proposic¢des, mostrando que muitas funcdes podem se exercer sem todo o aparelho de 6rgdos
que Ihes é consagrado no homem e nos animais vizinhos do homem, deduzindo para além das no¢Bes mais
precisas sobre as partes verdadeiramente essenciais do organismo” (p. XVIII). Sobre Cuvier, cf., part.
Supra, p. 153 e p. 358 ss. [N.E.]

21 E o préprio titulo do capitulo V da segunda parte da Philosophie zoologique (vol. 2, p. 46: “Du tissu
cellulaire, considéré comme la Gangue dans laquelle toute organization a été formé” (Paris, Dentu, 1809)).
Sobre Lamarck, cf. supra, p. 519-522. [N.E.]

22 Nessas Recherches, reed. Paris, Fayard, 1986, ver em particular a 22 parte, p. 57-67. [N.E.]

23 Lamarck, Phisosophie zoologique,vol. 2, 22 parte, cap. VI, p. 82. [N.E.]

24 |bid., vol. 1, 12 parte, cap. IV, p. 92. [N.E.]
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pois esta muda sem cessar enquanto a outra se conserva” (Histoire des progres des
sciences naturelles depuis 1789 jusqu’a ce jour, 1810)?. Vé-se onde se amarra a relacio
do vivente com a morte. “E fazer-se uma ideia falsa [da vida] considera-la como um
simples laco que manteria unidos os elementos do corpo vivente, enquanto ela é, ao
contrario, uma mola que 0os move e 0s transporta sem cessar: esses elementos ndo
conservam por um sé instante as mesmas relacfes e as mesmas conexdes, ou, noutros
termos, 0 corpo vivente ndo guarda um sO instante 0 mesmo estado nem a mesma
composicdo; quanto mais sua vida é ativa, mais suas trocas e suas metamorfoses sdo
continuas; e o momento indivisivel de repouso absoluto, que chamamos a morte
completa, é apenas o precursor dos movimentos novos de putrefagdo. E aqui que comeca
0 emprego razoavel do termo forcas vitais...” (ibid.)?®. A morte esta presente na vida, ao
mesmo tempo como trama universal e troca inelutavel de suas formagdes diversamente
organizadas, de um modo ao mesmo tempo coerente e fragil.

Doravante, gracas a revolugdo conceitual e metodologica que os trabalhos dos
naturalistas como Lamarck e Cuvier provocaram, ainda que diferentemente, na
representagdo do mundo dos viventes, as teorias da vida tomaram lugar, logicamente, no
ensino de fisiologistas que acreditaram ter exorcizado pelo metodo experimental o
espectro da metafisica. E assim que o Handbuch der Physiologie des Menschen (1833-
1834) de Johannes Muller trata, em seus prolegbmenos, do organismo e da vida, esséncia
da organizac&o vital, assim como do organismo animal e da vida animal?’. E assim que
Claude Bernard, cujo Cahier de notes conservou o trago do caminho intelectual durante
o periodo mais fecundo de sua carreira (1850-1860)%, ndo deixou de se interrogar sobre
a vida como sobre o problema fundamental de uma biologia geral, interrogacdo cujas
conclusBes nuangadas sdo expostas nas Lecons sur les phénoménes de la vie comuns aux
animaux et aux végétaux (1878; particularmente as trés primeiras aulas)?®, mais
sistematicamente que na Introduction a I"étude de la médecine expérimentale (1865).

Sabe-se que a teoria bernardiana da vida consiste em dar uma explicacdo coordenada de

%5 Nessa edicdo, Paris, Imprimerie impériale, 1810, essa passagem esta na p. 200. [N.E.]

% bid., p. 223-224. [N.E.]

27 Na traduc&o por Jourdan do Manuel de physiologie de Johannes Miiller que se encontra na biblioteca de
Canguilhem (2 vol., Paris, Bailliére, 1845; CAN 2013 e 2104), ver no vol. 1, p. 16-56. [N.E.]

28 Para a resenha de Canguilhem da edicéo por Mirko Grmek desse Cahier de notes, cf. supra, p. 139-141.
[N.E]

29 Sobre a publicagdo por Canguilhem do primeiro volume dessa obra, cf. supra, p. 67-78. [N.E.]
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duas formulas voluntariamente contrastadas: a vida é a criacdo (1865), a vida € a morte
(1875)%.

Tendo adquirido no século XX o estatuto de uma questdo de carater
eminentemente cientifico, “o que ¢ a vida?” tornou-se uma interrogacédo a qual o préprio
fisico ndo desdenha buscar responder (Schrodinger, What is Life?, 1947)3, enquanto
ocorre ao bioguimico achar a questdo mal colocada (E. Kahane, La vie n’existe pas!,
1962)2. Aqui termina o histdrico da apari¢do do conceito de vida no campo da cultura
cientifica. Sua divida é grande para com Michel Foucault (Les mots et les choses, 1966,
VI3

Os obstaculos ao conhecimento cientifico da vida

E & obra de Gaston Bachelard que a epistemologia francesa contemporanea deve
0 interesse que ela dispensa, em geral, & origem e ao funcionamento dos obstaculos ao
conhecimento. Esbocando os principios de uma psicanalise do conhecimento objetivo®,
Bachelard, se ele mesmo ndo o propds, a0 menos sugeriu a ideia de que ndo ha, para o
conhecimento, objetos em si complexos, mas objetos de complexos. A questdo dos
obstaculos ndo se coloca nem para 0 empirismo nem para o racionalismo cléssico. Para o
empirista, nossos sentidos sdo receptores. Ele desconhece o fato de que os sentidos sdo
também produtos de qualidades. Para o racionalista, o conhecimento deprecia a
sensibilidade, de uma vez por todas. Quando o intelecto € encontrado em sua pureza, nao
se pode mais perdé-lo. Ao contrario, para a antropologia contemporanea, instruida pela

psicanalise e pela etnografia, s6 se pode considerar os obstaculos a ciéncia como

30 Canguilhem ja havia comentado esses enunciados em sua conferéncia de 1966 “Un physiologiste
philosophe: Claude Bernard”; cf. supra, p. 143-165, p. 161. [N.E.]

31 O fisico alemdo Erwin Schrodinger (1887-1961), que dividiu com o inglés Paul Dirac (1902-1984) o
Prémio Novel em 1933 por seus trabalhos fundadores em mecénica quéantica, havia pronunciado no Trinity
College de Dublin, em fevereiro de 1943, uma série de conferéncias de alta vulgarizagao publicadas no ano
seguinte sob o titulo What is Life? The Physical Aspect of the Cell (Cambrigde, The University Press/New
York, Macmillan, 1944). A traducéo francesa por Léon Keffer, que apareceu primeiro em 1949 (Paris, Le
Club francais du livre), foi retomada por Christian Bourgois em 1986 e em 1993 em formato de bolso na
coleco Points nas Editions du Seuil. Essas duas Gltimas edi¢des incluem um prefacio de Antoine Danchin
e um posfacio de Claude Debru que situam o autor, assim como o peso da obra, no nascimento da biologia
molecular. Nenhuma edigdo dessa obra se encontra na biblioteca de Canguilhem. [N.E.]

32 Ernest Kahane, La vie n’existe pas!, Paris, Editions de I"Union rationaliste, 1962. Sobre esse autor, ver
supra, p. 277,n. 1. [N.E.]

33 A Gltima frase é um acréscimo sobre o datiloscrito. O capitulo VIII dessa obra de 1966 de Foucault tem
por titulo “Travail, vie, langage” (p. 262-313). [N.E.]

3 “Contribution a une psychanalise de la connaissance” é o subtitulo de La formation de I"esprit
scientifique, que apareceu em 1938. Seu primeiro capitulo é consagrado a “La notion d’obstacle
épistémologique”. [N.E.]
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restrices obsessivas que um paleopsiquismo impde por antecipacao e indistintamente as
empresas de pesquisa de um pensamento ao mesmo tempo curioso e décil. Assim, € o
sentido da presenca obsedante de valores estrangeiros ao conhecimento, no ato inicial
desse mesmo conhecimento, que deve ser liberado no caso do conhecimento da vida.
Pode-se dizer numa palavra que, mesmo se 0 conhecimento objetivo, sendo empresa
humana, €, no fim das contas, um trabalho do vivente, seu postulado, ou sua condicao
primeira de possibilidade, consiste na negacdo sistematica, em todo objeto ao qual ela se
aplica, da realidade das qualidades que o vivente humano identifica com a vida, segundo
a consciéncia que ele tem do que €, para ele, viver. Viver € valorizar os objetos e as
circunstancias de sua experiéncia, é preferir e excluir® meios, situagdes, movimentos. A
vida é o contrario de uma relacéo de indiferenca com o meio. Bichat o notou com muita
perspicacia: “Ha duas coisas nos fendmenos da vida: o estado de saude, e 0 de doenca;
dai duas ciéncias distintas, a fisiologia [...], a patologia. A histéria dos fendbmenos nos
quais as forcas vitais tém seu tipo natural nos conduz, como consequéncia, aquela dos
fendmenos onde essas forcas sdo alteradas. Ora, nas ciéncias fisicas, ha apenas a primeira
historia; nunca a segunda se encontra” (Introducdo a Anatomie générale appliquée a la
physiologie et a la médecine, 1801)%¢. Quanto ao conhecimento, ele nega as desigualdades
axiologicas que a vida introduz nas relagdes dos objetos entre si, ela mede, quer dizer,
determina, seus objetos por relacdo de uns com os outros, sem privilégio de referéncia e
de referido. Seu primeiro sucesso histérico maior foi a mecéanica fundada sobre o
principio de inércia, por subtracdo do movimento da matéria ao poder executivo da vida.
Inércia € inatividade e indiferenca. Concebe-se, assim, com facilidade que a extensdo a
vida dos métodos do conhecimento da matéria tenha encontrado até nossos dias
resisténcias renovadas, que ndo exprimem sempre unicamente uma repugnancia de
natureza afetiva, mas as vezes a recusa refletida de uma esperanca paradoxal, aquela de
explicar um poder em meio a conceitos e leis inicialmente formadas a partir de hipdteses
que a negam.

Quando quis fazer uma “psicanalise da vida”, Bachelard escreveu Lautréamont

(1939), onde mostra que os primeiros esforcos da objetividade cientifica para retificar o

3 «“Viver é valorizar: quer dizer, preferir e excluir”, essa ja era a formula enunciada por Canguilhem numa
licao intitulada “Biologie”, no curso do ano escolar 1942-1943, em Clermont-Ferrand, enquanto ele redigia
sua tese em medicina (CAPHES, Fonds Canguilhem: GC. 11.2.1, fol. 7). Ver também NP, p. 84 e em OC-
IV, p. 35. [N.E]

% Vol. 1, p. LI Essa edigdo do ano X havia sido publicada em Paris, por Brosson, Gabon et Cie. [N.E.]
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realismo ingénuo da animalidade ndo escaparam “a seducdo primeira do complexo de
Lautréamont”. Num insight de génio, Bachelard, embora ndo tenha dado lugar em seus
escritos a filosofia bioldgica, descobriu nos Cantos de Maldoror em que consiste 0
obstaculo primordial a inteligéncia do objeto bioldgico: o desejo de metamorfose®”.

A ideia de metamorfose €, sem davida, o indice mais seguro da sobredeterminagdo
do objeto bioldgico, se entendemos por isso o fato para tal objeto ou tal comportamento
de servir de substituto a um grande ndmero de objetos ou de atos proibidos. Essa
sobredeterminacdo concerne, alias, a animalidade mais do que a vegetalidade. O
pensamento arcaico e o pensamento primitivo fizeram e fazem um uso massivo e
constante da metamorfose, da conversao de formas animais especificas umas nas outras.
Isso, com toda a evidéncia, ndo tem nada a ver com um pensamento transformista, pois o
transformismo implica uma orientacdo pela causalidade, enquanto a metamorfose é
possivel em todo sentido. Por trds da imaginacdo da metamorfose, é preciso perceber o
desejo insatisfeito de um poder ilimitado de realizacdo do desejo. O animal no qual o
homem sonha se metamorfosear € o delegado do homem para o sucesso de um ato que
um obstaculo natural ou uma censura social o impedem de executar. Poucos animais
totens ndo apresentam alguma qualidade desejavel pelo homem. Em seus sonhos de
metamorfoses, 0 homem se identifica com todas as possibilidades, com todas as
liberdades supostas da animalidade. Como diz Bachelard: “O homem aparece entdo como
uma soma de possibilidades vitais, como um sobreanimal®, Mas é imediatamente
sensivel que um tal vetor da imaginacdo esteja em oposicao direta com as exigéncias de
um conhecimento metddico dos seres vivos: classificacdo, determinacdo de constantes
funcionais, de leis de hereditariedade. Um desses autores que, por razdes poéticas mais
do que cientificas, tentou importar em boténica a ideia de metamorfose escreveu, no
entanto: “A ideia de metamorfose ¢ um maravilhoso, mas perigoso, dom das Alturas.
Termina em anamorfismo, destroi o saber, dissolve-o” (Goethe, Ensaio sobre a

metamorfose das plantas, 1790)%.

37 A edicdo de 1939 de Lautréamont de Bachelard (Paris, José Corti) se encontra na biblioteca de
Canguilhem (CAN 1100), assim como a tiragem de 1970 (CAN 1101) da “nouvelle édition augmentée”
(1956). [N.E.]

3 Bachelard, Lautréamont, p. 24. [N.E.]

%9 Essa citacdo ndo pertence ao ensaio de 1790. Ela se encontra, sim, numa breve nota de Goethe intitulada
“Problemas”, de 33 anos mais tarde, que Charles Martins havia traduzido e situado nas p. 334-336 de sua
edicdo das (Euvres d histoire naturelle. A citagdo provém da p. 334. [N.E.]
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N&o parece arbitrario descobrir na interrogacao persistente relativa as origens da
vida e nas diferentes versdes da tese das geracGes espontaneas a presenca latente de uma
outra sobredeterminacéo afetiva. Quem néo sabe — e ndo diz — hoje que a questdo da
geracdo é tdo mais fascinante para o individuo humano sexuado que ela € censurada até
mais do que dissimulada pela sociedade. A fantasia infantil sobre isso exprime o carater
ao mesmo tempo importante e misterioso do nascimento. Enquanto muitos historiadores
da biologia, quando tratam das origens da vida, atribuem, com toda simplicidade, a
auséncia de provas ou a insuficiéncia de provas negativas as crengas sucessivas na
espontaneidade de geracOes de seres vivos a partir da matéria, pode-se perguntar se nao
seria um desejo nostalgico de geracdo espontanea, um mito em suma, que estaria no fundo
positivo dessa teoria. Sabe-se que um discipulo dissidente de Freud, Otto Rank, em O
traumatismo do nascimento (1929), sustentou a ideia de que a separagéo brutal da crianca
com o meio placentério é a origem do modelo de toda angustia, e que 0s mitos de negacao,
quer dizer, de recusa, do nascimento trazem a sua confirmacao. Seu estudo sobre O mito
do nascimento do her6i*, sobre a formag&o de homens recusando sua etapa embrionaria,
se da por um argumento complementar da teoria. Sem chegar a pretender que todos 0s
partidarios do que chamamos a geracao equivoca ou a heterogenia, quer tenham sido eles
materialistas ou criacionistas, apenas tenham posto em forma de discurso um fantasma
originario de seu inconsciente traumatizado, resta que a teoria da geracdo espontanea é
uma sobrevalorizacéo da vida. Na aversao pelo nascimento e pela génese que sao, a rigor,
apenas sequéncia e descendéncia, € preciso perceber um efeito do prestigio do original,
do primordial. Se o vivente deve nascer e se ele s6 pode nascer do vivente, a vida é uma
serviddo. Mas, se 0 vivente pode ser prometido perfeito por uma ascensdo sem
ascendéncia, a vida é uma dominag&o.
Mas existe uma outra espécie de obstaculos epistemoldgicos em biologia, e que
se pode nomear o obstaculo de interesse técnico. As praticas alimentares, a medicina e a
farmacia, a pecuéria e a agricultura, depois a caca, a pesca e a colheita, sdo as principais

formas das relacdes que as diferentes sociedades humanas primeiro instituiram com os

40 O psiquiatra austriaco Otto Rank, nascido Rosenfeld (1884-1939), doutor em filosofia da Universidade
de Viena (1912), de inicio muito prédximo de Freud até sua ruptura em 1926, havia publicado em 1909 Der
Mythus von der Geburt des Helden: Versuch einer psychologischen Mythendeutung (Leipzig, Deuticke).
Das trauma der Geburt und seine Bedeutung fir die Psychoanalyse (Leipzig, Internationaler
psychoanalytischer Verlag, 1924) havia sido traduzido em francés pelo doutor Samuel Jankélévitch (1869-
1951) e publicado em Paris, pela Payot, em 1928, sob o titulo Le traumatisme de la naissance. Influence
de la vie prénatale sur I"évolution de la vie psychique individuelle et collective. Etude psychanalytique.
[N.E]
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seres viventes. Lamarck repetiu reiteradamente que o interesse econdmico, relativo ao
uso dos produtos viventes da natureza, precedeu o interesse filosofico, relativo ao
conhecimento desses mesmos objetos*'. Mas ele nio se colocou a questdo de saber se a
primeira espécie de interesse ndo era, para a segunda, uma fonte permanente de
perturbacdes. Talvez ndo tenhamos notado bem o quanto a utilizagdo de um ser vivente
difere da utilizagdo de um objeto inerte*?. O homem fabricou ferramentas isolando,
separando, nas matérias inertes, uma certa propriedade (por exemplo, a dureza do metal
para uma faca ou para uma langa; a elasticidade da madeira para um arco ou para uma
mola). As técnicas do objeto inerte constituem, em alguma medida, uma prética da
abstracdo. Sem duvida, o homem deve tomar, a0 mesmo tempo que a propriedade que ele
utiliza, todas as outras propriedades da matéria dada, a ferrugem, por exemplo, para o
ferro; mas sua engenhosidade consiste em neutraliza-las relativamente ao emprego que
ele faz, exclusivamente, da propriedade til. Por outro lado, para utilizar o ser vivente, €
preciso toma-lo em totalidade, conserva-lo como tal. Quer se trate de alimentos ou de
vestimentas, as técnicas antigas, e mesmo contemporaneas, de utilizacdo dos produtos
vegetais ou animais ndo sdo tecnicas analiticas. Pode-se conceber, e pudemos tentar obter
em laboratério, pela cultura de tecidos ou de Orgédos, produtos viventes dirigidos,
equivalentes dos produtos espontaneos correspondentes. Mas, enfim, mesmo nas

pecuarias mais cientificamente organizadas, continua-se a confiar as galinhas o porte de

41 por exemplo, em Philosophie zoologique de Lamarck, vol. 1, p. 18-19; ou ainda nos Inédits de Lamarck
(v.g. p. 30, 38, 155 ss.) dos quais Canguilhem acabava de prefaciar a publicacdo (cf. supra, p. 519-522).
[N.E.]

42 Encontramos aqui, inserido no datiloscrito, uma folha de uma cor diversa do resto do documento, e que
com certeza ndo era destinada a ser retomada no artigo da enciclopédia (e néo o foi). Trata-se de um extrato
que traz a mengdo: “Henri Michaux Ailleurs (Au pays de la Magie) p. 175, n.r.f.”. Contudo, ele é
nitidamente pertinente para o proposito desenvolvido aqui:

“Ne plus passer par le veau pour la foie de veau. Ne plus former des veaux. Ne plus avoir a les mener
brouter, a les faire naitre, a les tuer, ne plus avoir a faire apparaitre et disparaitre des personnalités de veaux.
Une seule et unique fois, il y a longtemps déja, on tua un veau — on recueillit son foie, on le cultiva, lui
trouva un milieu convenable et maintenant il se développe en masses infinies.

Le foie a ses ennemis qui I"empéchent de croitre, de se développer (le pire est le veau qui ne songe qu’a
soi), il a ses propres poisons contre lesquels le veau lui-méme lutte beaucoup, beaucoup, sans cesse et mal,
mal, n"étant qu’un veau.

Un Mage ne doit-il pas en savoir plus qu'un veau? Ainsi des pommes, du blanc de poulet, des figures, de
tout. Finis pommiers, figuiers (sauf pour I"ornement, I"instruction, pour la liberté de la nature), on ne passe
plus par eux. On fait, aprés un premier ensemencement, de la chair de pomme, de poulet, de tout ce qui
croit et vit.

Droit & la chair! La chair qu“ils ne savaient pas ou ne voulaient pas cultiver. On la leur retire. Et aux Mages
maintenant!”.

O mesmo texto se encontra in fine sobre uma folha acompanhando o datiloscrito do artigo “Nature
dénaturée et nature naturante” no dossié GC. 25.21, folha 48; a mesma citagdo também ¢é parcialmente
retomada no manuscrito de um prefacio, aparentemente nunca publicado, a um texto nao identificado (cf.
GC. 26.2.1, folha 1-3, folha 3). [N.E.]
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seus ovarios, as ovelhas o porte de seu tecido cutdneo lanifero, aos cavalos a circula¢éo
de seu sangue gerador de anticorpos imunizantes®. E que os viventes diversos do homem
interessaram 0 homem na medida em que operaram, por si mesmos, transformacdes
fisicas e quimicas conduzindo a produtos que 0 homem n&o sabia se dar por suas técnicas
analiticas, como a seda, o mel, o dpio, as féculas, as tinturas, os venenos. Assim como
utilizar um produto vegetal, na alimentacdo ou na farmacopeia, € valorizar sua qualidade
de sintese, primitivamente nomeada esséncia ou virtude, assim também utilizar um poder
animal (o olfato do cédo de caga ou do porco trufeiro ou o sentido de orientacdo do pombo),
€ assumir o animal por inteiro. E, portanto, pouco necessario insistir na forca de inclinago
que o uso da vida pelo vivente humano enraizou nele, pela qual toda tentativa de
explicacdo analitica da vida se encontra a principio inconscientemente censurada. Seria
muito cdmodo encontrar em muitos textos da época do Renascimento ou do século XVII
tracos dessa censura obsessiva. Mas parece mais convincente assinalar na época mais
préxima onde, pelos trabalhos de Pasteur, as questdes da origem e da natureza da vida
foram postas sobre o terreno onde se sabe doravante que elas podem encontrar sua
solucdo. Frangois Dagognet (Méthodes et doctrine dans I'eeuvre de Pasteur, 1967)
mostrou quais obstaculos as experiéncias e as andlises de Pasteur, concernindo a
fermentacdo, encontraram no espirito de bidlogos ou ainda de bioquimicos, seus
contemporaneos, que projetavam em sua explicacdo desse fenbmeno imagens miticas

fomentadas pelas técnicas milenares da fabricagdo do pao e do vinho*,

A vida como animacéao

Esquecemos inteiramente, falando de animal, de animalidade ou de corpo
inanimado, que todos esses termos sdo 0s vestigios da antiga identificacdo metafisica da
vida e da alma e da identificacdo da alma com o sopro (anima = anemos). Assim, 0 Unico
vivente capaz do discurso sobre a vida acreditou falar da vida em geral falando da sua,
como de uma respiracdo sem a qual ele mesmo, manifestamente, é incapaz ndo apenas da
vida, mas da palavra. Se os fildsofos gregos anteriores a Aristoteles, e Platdo mais e
melhor que todos, especularam sobre a esséncia e a destinacdo da alma, € contudo no

tratado aristotélico De anima que remonta a distin¢do tradicional da alma vegetativa ou

4 Desde a primeira metade dos anos 1890, a hiperimunizac&o do cavalo havia permitido a utilizagdo de seu
sérum, notadamente para o tratamento com sucesso da difteria. [N.E.]

4 Capitulo 1, particularmente, p. 92 ss. A obra havia sido publicada na cole¢do Galien, fundada e dirigida
por Canguilhem nas Presses Universitaires de France [N.E.]
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nutritiva, facultada de crescimento e de reproducdo, da alma animal ou sensitiva,
facultada de sentir, de desejar e de mover, e da alma razoavel ou pensante, facultada de
humanidade®®. Pouco importa aqui saber se Aristoteles concebeu essas trés almas como
entidades distintas ou apenas como graus hierarquizados, onde o inferior pode existir sem
o superior do qual ele &, no entanto, a condic¢do indispensavel de existéncia e de exercicio.
O importante € lembrar que psyché significa, para os Gregos, sopro refrescante, e que 0s
Judeus ndo se fizeram uma ideia diferente da alma e da vida, como testemunha o versiculo
do Géneses: “O Eterno Deus formou o homem da poeira da terra, ele soprou em suas
narinas um sopro de vida e o homem se tornou um ser vivo”. Nao seria questdo de retragar
a histdria das escolas de Alexandria, judia com Filon, platdnica com Plotino, cujos
ensinamentos combinados com a predicacdo paulina (Cor, I, XV) inspiraram 0s temas
fundamentais da primeira doutrina cristd, concernindo a vida, a morte, a salde e a
ressurreicdo. N&o é até o préprio termo espirito (spirare) que ndo deve ao ecletismo
cultural das civilizagbes mediterraneas sua capacidade polissémica, sua ambiguidade em
suma, que o fez convir, tanto em teologia, a Terceira Pessoa da Trindade, quanto em
medicina, a antecipacdo figurada do influxo nervoso, sob os nomes de espirito vital e de
espirito animal.

A concepcdo da vida como animacdo da matéria, ainda que atacada sem trégua,
principalmente a partir do século XVII, por concep¢des materialistas, ou simplesmente
mecanicistas, fun¢bes proprias aos seres viventes, permaneceu viva contudo até meados
do século XIX, sob forma de ideologia médico-filoséfica, enquanto havia deixado de
aparecer como uma resposta objetivamente fundada a questdo da natureza da vida. A
prova sera solicitada a um texto pouco conhecido e com pouca frequéncia utilizado, o
Prefécio dos editores a terceira edicdo do Dictionnaire de médecine (1873) publicado em
J.-B. Bailliére por dois médicos de obediéncia positivista, Emile Littré, o autor do célebre
Dictionnaire de la langue francaise, e Charles Robin, professor de histologia na
Faculdade de Medicina de Paris. Esse prefacio é a resposta ao mesmo tempo a uma
reivindicagdo de propriedade de um titulo de obra e a uma discussao sobre a liberdade de
ensino tida no Senado (1868).

O Dictionnaire de médecine em questdo era a reformulacdo, desde 1855, do
Dictionnaire de P. H. Nylsen (1814), ele mesmo sucessor revisto e aumentado do

Dictionnaire de médecine de J. Capuron (1806). Os editores fizeram notar a diferenca

4 De anima, 11, 3. [N.E.]
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entre o materialismo, do qual se acusa os autores, e 0 positivismo do qual eles mesmos se
reclamam, e a esse fim eles reproduzem as diferentes definicbes dos termos: alma,
espirito, homem, morte, propostos entre 1806 (Capuron) e 1865 (Littré e Robin)*.

Em 1806, a alma ¢ definida como: “Principio interno de todas as operagdes dos
corpos viventes; mais particularmente do principio da vida no vegetal e no animal. A alma
é simplesmente vegetativa nas plantas e sensitiva nas bestas; mas ela é simples e ativa,
razoavel e imortal no homem™*’.

Em 1855, encontra-se uma outra defini¢do: “Termo que, em biologia, exprime,
considerada anatomicamente, o conjunto das funcgdes do cérebro e da medula espinhal e,
considerada fisiologicamente, o conjunto das funcbes da sensibilidade encefélica, quer
dizer, a percepcdo tanto dos objetos exteriores quanto dos objetos interiores; a soma das
necessidades, das inclinagdes que servem a conservacao do individuo e da espécie, e as
relagfes com 0s outros seres; as atitudes que constituem a imaginagéo, a linguagem, a
expressao; as faculdades que formam o entendimento; a vontade e, enfim, o poder de por
em jogo o sistema muscular e de agir por isso sobre o mundo exterior”*®, Em 1863, essa
definicio era o objeto de uma violenta critica da parte de E. Chauffard*®, confundindo na
mesma reprovacado, por um lado, Littré e Robin, por outro lado, Ludwig Blichner (Kraft

und Stoff, 1855%°), grande pregador, na época, do materialismo na Alemanha. Chauffard

46 O prefacio dessa 132 edicdo do Dictionnaire (p. V-XII), assinado pelos editores J.-B. Bailliere e filho,
recapitula a histéria, desde o mais insuficiente Nouveau Dictionnaire de médecine, de chirurgie, de
physique, de chimie et d"histoire naturelle (Paris, Brosson, 1806) de Josepj Capuron (1767-1850), passando
por sua revisdo e sua amplificacdo por Pierre-Hubert Nysten (1771-1818), da qual apenas a primeira edicéo,
em 1810, ainda trazia também o nome de Capuron, até a progressiva e inteira reformulacdo da obra por
Littré et Robin (da 102 & 122 edicdo (1854, 1858 e 1865)). O nome de Nysten como autor desapareceu da
pagina de titulo com a 122 edicdo, ensejando da parte da vilva de Nysten uma disputa judiciaria, que ela
perdeu e que suscitou esse prefacio. Segundo os seus autores, a verdadeira motivacdo dessa chicana teria
sido a vontade de contrariar as ideias avangadas por Littré, e um julgamento em apelagdo confirmou em
1866 a primeira decisdo. Sobre Littré, ver infra, p. 955-975; sobre Charles Robin, p. 960-961. A 13?2 edi¢do
do Dictionnaire de Littré e Robin se encontra na biblioteca de Canguilehm no CAPHES (CAN 2137).
[N.E.]

47 prefécio, p. IX. [N.E.]

8 |bid., p. X. [N.E.]

49 P -E. Chauffard, De la philosophie dite positive dans ses rapports avec la médecine, Paris, Charmerot et
Leclerc, 1863, p. 33 ss; p. 37 ss. para 0 amalgama com Biichner. Esse opusculo retoma a aula inaugural do
curso de patologia geral de Chauffard na Faculdade de medicina de Paris. Paul-Emile Chauffard (1823-
1879) ja havia publicado em 1856 uma Lettre sur le vitalisme (Paris, Masson) e em 1862 Principes de
pathologie générale (Paris, Chamerot). Ele serd inspetor geral da Intrucdo publica para o ensino da
medicina e fundara a Faculdade de Lyon em 1877. [N.E.]

%0 Ludwig Biichner (1824-1899), doutor em medicina da Universidade de Giessen (1848), se fez conhecer
como promotor de um estrito e combativo materialismo. Kraft und Stoff, empirisch-naturphilosophische
Studien. In allgemein-verstandlicher Darstellung foi publicado por Meidinger pela Frankfurt am Main. A
obra teve rapidamente um grande impacto internacional. Foi traduzida na Franca sob o titulo Force et
matiére, études populares d"histoire et de philosophie naturelles (Paris, Reinwald, 1863) e, sob o titulo
modificado Force et matiére, ou Principes de I’ordre naturel de I"univers mis a la portée de tous, conheceu
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celebrava “a indissoluvel alianga da medicina com a filosofia”, e se inflamava em fundar
“a nog¢do do ser real e vivente” sobre “a razao humana sentindo-se causa ¢ forga” (De la
philosophie dite positive dans ses rapports avec la médecine). Dois anos depois, Claude
Bernard escrevia: “Para o experimentador fisiologista, ndo pode haver nem espiritualismo
nem materialismo [...]. O fisiologista € 0 médico ndo devem se imaginar que eles tenham
de buscar a causa da vida ou a esséncia das doengas” (Introduction a I"étude de la

médecine expérimentale, 11, 1),

A vida como mecanismo

No fim do Tratado do homem (1633, mas publicado apenas em 1662-1664),
Descartes escreve: “Desejo que considere que essas fungdes sigam todas naturalmente,
nessa Maquina, da Unica disposi¢do de seus 6rgdos, ndo mais nem menos do que fazem
0s movimentos de um rel6gio ou outro autdmato, da de seus contrapesos e de suas
roldanas; de modo que ndo se deve conceber, em se tratando delas, nenhum outro
principio de movimento e de vida que seu sangue e seus espiritos agitados pelo calor do
fogo que queima continuamente em seu coragdo e que ndo é de outra natureza que todos
os fogos que estdo nos corpos inanimados™®2. E bem conhecido que a identificacio por
Descartes do animal (o homem fisico ou fisioldgico inclusive) com o autémato
maquinado e maguinal é o verso da identifica¢do da alma com o pensamento (“Ha em
nds apenas uma alma e essa alma ndo tem em si nenhuma diversidade de partes...” As
paixdes da alma, art. 47, 1649°) e da distingdo substancial da alma indivisivel e da
matéria extensa. Se o Tratado do homem pbde, mais ainda que o resumo que dele deu em
1637, na quinta parte, o Discurso do método, fazer funcdo de um manifesto por uma
fisiologia animal purificada de toda referéncia a um principio de animacdo, é porque,
entretanto, a descoberta por W. Harvey da circulacdo do sangue e a publicacdo da
Exercitatio anatomica de motu cordis et sanguinis in animalibus (1628)°* havia trazido

um exemplo de explicacdo hidrodindmica de uma func¢éo da vida que muitos médicos, na

numerosas edi¢des. O editor Schleicher publicou suas novas edi¢Ges a partir de 1906. O editor Alfred Costes
a publicaria ainda em 1929. [N.E.]

51 As duas partes dessa citagdo se encontram no paragrafo IV do 1° capitulo da 22 parte da Introduction; na
edicdo prefaciada por Francois Dagognet (Paris, Garineir-Flammarion, 1966), p. 107 e p. 108. [N.E.]

52 Em sua conferéncia radiofonica de 1956 sobre “Descartes. L homme du Tratité de I"homme” (OC-IV, p.
683-693), essa citacdo terminava o extrato do Traité lido na conclusdo da emissdo (p. 693); na edi¢do das
(Euvres et lettres, por André Bridoux, ela se encontra na p. 873. [N.E.]

%3 Ibid,, p.. 718. [N.E.]

%4 Sobre Harvey, ver supra, p. 485-486. [N.E.]
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Itdlia notadamente e na Alemanha, esforcaram-se por imitar, sob forma de projetos de
modelos artificiais, para explicar outras fun¢cbes como a contragdo muscular, ou como o
equilibrio do peixe na dgua. De fato, os alunos e discipulos de Galileu na Accademia del
Cimento, J. A. Borelli (De motu animalium, 1680-1681)*°, F. Redi, M. Malpight, haviam
tentado efetivamente aplicar em fisiologia o0 ensino de Galileu em mecanica e em
hidraulica®®, enquanto Descartes havia se satisfeito com um programa heuristico mais
intencional do que operatorio.

Se é racional buscar a explicacdo das fun¢bes de um 6rgéo, tal como o olho, ou de
um aparelho tal como o coragdo e 0s vasos, na construgdo, em esquema ou em maquete,
do que se chamou desde entdo de modelos mecanicos, como o0 que 0s iatromecanicistas
(ou iatromatematicos) dos séculos XV1I e XVIII tentaram para a contracdo muscular, para
a digestdo, para a secrecdo glandular, por outro lado, a prova dos fatos, revela-se
impossivel explicar apenas pelas leis da mecénica galileana ou cartesiana a formagéo
gerativa de 6rgdos ou de aparelhos cuja coordenacdo funcional é precisamente o que se
entende pela vida do vivente. Em suma, 0 mecanicismo € a teoria do funcionamento das
maquinas construidas, viventes ou ndo, mas ndo da construcdo das maquinas.

Na pratica, 0 mecanicismo se revelou inoperante em embriologia. O uso do
microscopio, que se disseminou na segunda metade do século XVII, permitiu a
observacdo dos germes de viventes, ou de viventes no primeiro estagio de seu
desenvolvimento. Mas a observacdo, por J. Swammerdam, de metamorfoses de insetos
ou a descoberta, por A. van Leeuwenhoek, do espermatozoide®” foram primeiro
apresentadas como confirmacdes de uma concepcdo especulativa da geracdo, vegetal ou
animal, segundo a qual o grdo, ou o0 ovo, ou ainda o animéalculo esperméatico contém,

preformado numa miniatura que esclarece o aumento 6tico, um ser que sua evolugdo

%5 Os dois volumes dessa obra haviam sido publicados em Roma, “ex typ. A. Bernabo”. [N.E.]

% Em sua recapitulagdo dos momentos significativos da historia da fisiologia no século XV1II, uma de suas
contribuicdes para a Histoire générale des sciences publicada sob a direcdo de René Taton (cf. OC-1V, p.
767-820), Canguilnem havia assinalado as contribui¢cGes desses membros da Accademia del Cimento,
Giovanni Alfonso Borelli (1608-1679; p. 772, n. 1, 784-786, 790-791, 815), Francesco Redi (1626-1698;
p. 778, n. 1) e Marcello Malpighi (1628-1694; p. 787 n. 1, 815-816). [N.E.]

5 O naturalista e microscopista holandés Jan Swammerdam (1637-1680), doutor em medicina pela
Universidade de Leiden (1667), havia se oposto a teoria tradicional da metamorfose dos insetos como uma
espécie de geracdo espontanea ou de transmutacdo especifica, demonstrando, ao contrario, o carater
progressivo da aquisicdo de tragos novos em curso de desenvolvimento, em sua Historia insectorum
generalis, ofte Algemeine Verhandeling van der Bloedeloose Dierkens (Utrecht, Meinardus van Devnen,
1669). Ambiguidades de pensamento ou de formulag6es fizeram dela, contudo, uma das fontes da teoria da
preformacdo dos germes e mesmo de sua nidificagao.

Sobre Antoni van Leeuwenhoek (1632-1723), ver OC-1V, p. 787, n. 2 [N.E.]
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levara a suas dimensdes de adulto. A observagdo microscopica que mais contribuiu para
validar essa teoria é incontestavelmente aquela de Malpighi, relativa a figura inicial de
uma gema de ovo de galinha, erradamente suposta ndo chocada (De formatione pulli in
ovo, 1669)°8. Pode-se pensar que o mecanicismo professado por Malpighi estruturou
inconscientemente sua visdo dos fendmenos.

Quer queiramos ou nao, por tras de toda maquina se perfila um maquinista, quer
dizer, na linguagem da época, um construtor. As maquinas vivas postulam seu maquinista
e esse postulado conduziria a um Summus Opifex, a Deus. Era entdo I6gico supor que a
fabricacdo das maquinas viventes havia sido uma operacdo inicial Unica, e que
consequentemente todos os germes de todos 0s viventes preformados, passados, presentes
e futuros, estavam, desde sua criacdo, entrelacados uns aos outros. Nessas condicdes, a
sucessdo dos viventes s6 € uma histdria aparentemente, pois um nascimento nao €, na
verdade, nada mais do que um desabrochar. Quando observagdes, menos prevenidas ou
mais engenhosas, reativaram, reformando-a, uma velha interpretacdo do crescimento
embrionario pelo fendmeno da epigénese, quer dizer, da aparicao sucessiva de formacdes
anatdbmicas nao derivaveis geometricamente de formagdes antecedentes (C. F. Wolff,
Theoria generationis, 1759; De formatione intestinorum, 1768-1769)%, a embriologia
moderna se instituiu como uma ciéncia capaz de encorajar a fisiologia a se libertar da
fascinacdo do mecanicismo.

A multiplicacdo das observacGes dos microscopistas, naturalistas, médicos, ou
curiosos da natureza, contribuiu, contudo, para o descrédito do mecanicismo por um
efeito diferente, ainda que paralelo. A estrutura intima e escondida das partes do vegetal

ou do animal apareceu pouco a pouco como prodigiosamente complicada em relacdo a

% Em 1669 €, antes, sua Dissertatio epistolica de Bombyce que Malpigh endereca a Royal Society que
encarregard de fazé-la publicar (London, Martyn & Atlesry, 1669) e o elege entre seus membros. A
Dissertatio epistolica de Formatione Pulli in Ovo s6 foi comunicada por Malpighi a Royal Society em 1672
e apareceu em Londres pelo editor John Martyn no ano seguinte. Em sua admiravel e monumental obra,
Marcello Malpighi and the Evolution of Embriology (Ithaca, N. Y., Cornell University Press, 1966, 5 vol.),
Howard B. Adelmann (1898-1988), que foi professor de histologia e de embriologia na Universidade
Cornell de 1921 a 1963, deu uma andlise final da Dissertatio de 1673 e de sua teoria do desenvolvimento
(vol. 11, p. 833-870) e ele também publicou o seu texto integral em latim acompanhado de uma traducéao
em inglés, nas paginas 933-981. [N.E.]

% A Theoria generationis do fisiologista alemao Caspar Friedrich Wolff (1734-1794) era sua tese de
doutorado em medicina (Halle, 1759). As concepcdes epigénicas que ele ali defendia foram mal recebidas,
arruinando suas possibilidades de carreira na Alemanha; é na Academia de ciéncias de S&o Petersburgo que
ele prosseguiu sua carreira a partir de 1766. E nessa academia que ele apresentou, no ano seguinte, o
resultado de seus trabalhos sobre a formacdo embrioldgica do intestino, refutando definitivamente a teoria
da preformagdo. “De formatione intestinorum pracipue... Observationes, in ovis incubatisinstitutae”,
apareceu nos Novi commentarii academicae scientiarum imperialis Petropolitanae (1768, vol. 12, p. 403-
507 e 1769, vol. 13, p. 478-530). [N.E.]
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sua estrutura macroscopica, acessivel a visdo pelas técnicas de dissecacdo. A descoberta
dos animaélculos, desde entdo nomeados protistas, abriu o império dos viventes até
profundesas inimaginaveis. Enquanto a mecanica do século XVII era uma teoria dos
deslocamentos e dos choques, quer dizer, uma ciéncia dos dados da viséo e do tato, a
anatomia microscépica se debrucava sobre objetos situados para além do manifesto e do
tangivel, e podia autorizar-se como sendo de seu dominio esse para além estrutural para
conceber um para além desse primeiro para além, e assim por diante. O microscopio abria
a imaginacao de um infinito de complicagdes estruturais o poder de rivalizar com um
novo célculo, estranho a dlgebra geométrica de Descartes, o calculo do infinito. Nessa
dupla razéo de repudiar o mecanicismo, Pascal e Leibniz se encontraram sem o saber.
Mas o segundo, a diferenca do primeiro, soube fundar sobre suas criticas uma concepcao
dos seres viventes chamada a orientar decisivamente a biologia ainda por vir no sentido
da representag¢do da vida como organizacao e organismo. “Assim, cada corpo organico
de um vivente é uma espécie de maquina divina, ou de um autbmato natural, que supera
infinitamente todos os autdmatos artificias. Porque uma maquina feita pela arte do
homem ndo ¢ maquina em cada uma de suas partes [...]. Mas as maquinas da natureza,
quer dizer, os corpos viventes, sdo ainda maquinas em suas menores partes até o infinito.
E 0 que faz a diferenca entre a natureza e a arte, quer dizer, entre a arte divina e a nossa”
(Monadologia, 1714, 64).%°

A vida como organizacao

Uma vez mais, € a Aristételes que se deve fazer remontar o termo corpo
organizado. Um tal corpo é um corpo disposto para fornecer a alma os instrumentos ou
os 6rgéos indispensaveis ao exercicio de seus poderes. E por isso, até o século XVII, que
0 corpo organizado exemplar é o corpo animal. Interroga-se sobre a organizacdo do
vegetal, ainda que segundo Aristételes as partes da planta sejam também érgdos, embora
extremamente simples. O exame microscopico de preparados vegetais permitiu a
generalizacdo do conceito de organizagéo, inspirando mesmo analogias fantasistas entre
as estruturas e as funcdes vegetais e animais. R. Hooke (Micrographia, 1667), Malpighi
(Anatome plantarum, 1675) e N. Grew (The Anatomy of Plants, 1682) descobriram a

60 Na edicdo por André Robinet (1922-2017), que inclui os Principes de la nature et de la grace fondés en
raison com os Principes de la philosophie ou Monadologie na mesma obra (Paris, PUF, 1954), esse
paragrafo 64 se encontra na p. 111. [N.E.]
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estrutura da casca, da madeira, da medula, distinguiram os tubos, 0s vasos e as fibras,
compararam raizes, caules, folhas, frutos sob a relacio de suas membranas ou tecidos.5!

O Organon grego designa, todavia, tdo bem o instrumento do musico quanto a
ferramenta do artesdo. A assimilagdo do corpo organico humano com um érgdo recobre,
no século XVII, mais do que uma metafora — mas ndo a mesma — em Descartes, Pascal®?,
Bossuet (Traité de la connaissance de Dieu et de soi-méme)®3, Leibniz. A polivaléncia,
bioldgica e musical, dos termos (organizacdo, organico, organizar) se encontra até o
século XIX no Dictionnaire de Littré®. Para Descartes, 0 6rgéo organico funciona sem
organista. Mas para Leibniz a unidade estrutural e funcional do 6rgao supde o organista®®.

Sem organizador, quer dizer, sem alma, ndo ha organizado ou orgéanico. “Nunca se

61 Certas datas fornecidas aqui por Canguilhem devem ser revisadas. Robert Hooke (1635-1703), um dos
fundadores e o “curator in experiments” da Royal Society of London, havia publicado em 1665 o primeiro
grande livro de microscopia, magnificamente ilustrado, sua Micrographia, or some Physiologial
Descriptions of Minute Bodies made by Magnifying Glasses with Observations and Inquiries thereupon
(Londres, J. Martyn & J. Allestry). Hooke ai descreve e ilustra notadamente a “textura” da cortica e as
“células” de vegetais (p. 112 ss.) das estruturas que Malpighi chamard, por sua vez, de “utriculas”, e também
a “curiosa textura” de algas marinhas (p. 140-141), a “textura” da pele (p. 160-162) etc.

O Anatome plantarum de Marcello Malpighi foi também publicado sob os cuidados da Royal Society.
Malpighi havia relatado desde 1663 haver descoberto “traqueias”, “tubos”, nas plantas. Proximo ao final
de 1671, ele enderegou um primeiro sumario de suas observacoes e descobertas a Henry Oldenburg (1615?-
1677), secretario da Sociedade e foi encorajado a prosseguir, a0 mesmo tempo que foi informado que o
médico inglés Nehemia Grew (1641-1712), doutor na Universidade de Leiden (1671), havia comunicado a
Sociedade no ano anterior um memorial, The Anatomy of Vegetables Begun, with a General Account of
Vegetation Founded Thereon, que o fara eleger-se para a Sociedade em 1671 e que sera publicado no ano
seguinte (Londres, Spencer Hickman, 1672). Seu Anatomy of Plants, with an Idea of a Philosophical
History of Plants, and Several Lectures, Read before the Royal Society (Londres, Rawlins, 1682), que relne
escritos anteriores, aparecera em 1682. Essas duas obras de Grew sdo com frequéncia confundidas na
literatura cientifica e historica, assim como pelas livrarias. O envio de Malpighi de novembro de 1671 foi
publicado em 1675 (Londres, J. Martyn) sob o titulo “Anatomes plantarum idea”, como introdugdo a
Anatomy Plantarum (p. 1-15) cujo manuscrito havia sido fornecido a Oldenburg por Malpighi em 1674.
Contudo, essa publicacdo que acompanha mais de 50 péginas (encontramos também, em anexo dessa
edicdo, o De Ovo incubato e a correspondéncia com Oldenbur aferente a esse envio) sé constitui a primeira
parte da obra completa. Uma segunda parte aparecerd apenas em 1679, junto ao mesmo editor: Anatomes
Plantarum Pars Altera. [N.E.]

62 pascal, em seus Pensamentos, escreve: “Cré-se tocar os 6rgaos ordinarios tocando o homem. S&o 6rgéos
para a verdade, mas bizarras, mutaveis, variaveis etc.” (n° 111 na edicéo elaborada por Léon Brunschvicq).
[N.E.]

83 Jacques-Bénigne Bossuet (1627-1704), Traité de la connaissance de Dieu et de soi-méme, Paris,
Delalain, 1817, p. 70. O corpo humano é ai brevemente comparado ao 6rgdo ou as mos do moinho: ...
parece que toda maquina deve cessar por uma dessas causas: pois ou a mola se rompe, como a tubulacéo
num 6rgdo ou as moés de um moinho; ou o motor cessa [...] como se [...] 0 sopro que pressiona o ar no
6rgdo fosse quebrado; ou o motor ou 0 mdbile, estando em bom estado, a acdo de um sobre o outro é
impedida por algum outro corpo, como se alguma coisa impedisse o vento de entrar [...]”. Bossuet havia
sido nomeado padre de Meaux em 1681, depois de ter sido tutor de Dauphin, filho de Luis XIV. [N.E.]

6 Emille Littré, em seu Dictionnaire de la langue francaise, op. cit., no artigo 6rgéo néo dava, com efeito,
menos de uma quinzena de acepg¢des (tomo 5, p. 1120-1121). [N.E.]

8 No Traité de I"'homme se encontra a descrigdo do “autdmato” convocado por Descartes na quinta parte
do Discurso do método. Essa “maquina” que abunda em “tubulagdes” é entdo descrita sobre o modelo dos
“Orgaos de nossas Igrejas” (na edigio André Bridoux, op. cit., p. 841 ss.; em AT X, p. 165 ss). [N.E.]
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chegara a alguma coisa da qual se possa dizer: eis realmente um ser, sendo quando se
encontram maquinas animadas cuja alma ou forma substancial faz a unidade substancial
independente da unido exterior do contato” (Carta a Arnauld, 28 nov. 1686)%. Menos
célebre, porém mais pedagogico, o médico Daniel Duncan escreve: “A Alma € essa habil
organista que forma ela mesma seus 6rg&os antes de fazé-los se exercer [...]. E um jogo
notavel que, nos 6rgdos inanimados, o organista seja diferente do ar que ele ali
impulsiona; em vez de dizer que nos 6rgdos animados o organista e o ar que os faz exercer
sejam uma s6 e mesma coisa, quero dizer que € a alma que é extremamente semelhante
ao ar ou ao sopro” (Histoire de I"animal, ou la Connaissance du corps animé par la
mécanique et par la chimie, 1686)%’.

A historia do conceito de organismo, no século XVIII, resume-se na pesquisa,
pelos naturalistas, pelos médicos e pelos filésofos, de substitutos ou equivalentes
semanticos da alma, para dar conta do fato, cada vez mais bem estabelecido, da unidade
funcional de um sistema de partes integrantes. Num tal sistema, as partes sustentam entre
si relagcdes de reciprocidades tais, direta ou mediatizada, razoavelmente bem figuradas
pelo que se nomeia hoje em dia um grafico que, se tomado em sentido estrito, o termo
parte ndo convém mais para designar os 6rgaos cujo organismo pode ser dito a totalidade
mas ndo a adicdo.

A leitura de Leibniz inspirou Charles Bonnet, que as observacfes de Abraham
Trembley sobre a reproducdo dos pélipos por estaca e suas proprias observacdes sobre a
partenogénese dos pulgdes confirmaram em sua hostilidade ao mecanicismo. “Eu ainda
ndo torno a dificuldade bastante sobressalente: ela ndo consiste apenas em fazer formar
mecanicamente tal ou tal 6rgdo, ele mesmo composto de tantas pecas diferentes; ela
consiste principalmente em dar razdo, apenas pelas leis da mecénica, dessa massa de
relagdes variadas que ligam téo estreitamente todas as partes organicas, e em virtude das
quais elas conspiram todas a uma mesma meta geral; quero dizer, a formar essa unidade

gue se nomeia um animal, esse todo organizado que vive, cresce, sente, se move, se

% Na edicdo por Alexandre Foucher de Careil (1868-1914) das Nouvelles lettres et opuscules inédits de
Leibniz (Paris, Durand, 1857) essa citacdo se encontra na p. 241. Na edi¢do de Carl Immanuel Gerhardt
(1816-1899), Die Philosophiche Scriften (Berlim, Weldman, 1875-1899, 7 vol.), ela se encontra no vol. 2,
p.7.[N.E]]

67 Uma errata no texto da enciclopédia dava aqui 1886. Essa edigdo da obra de Daniel Duncan (1649-1735),
médico da Faculdade de Montpellier (1673) que emigrou e se instalou finalmente na Inglaterra apés a
revogacdo do Edito de Nates, havia sido publicada em Montauban, junto a Samuel Dubois. Uma edicdo da
primeira parte ja havia aparecido em Paris em 1681; as 2% e 32 partes foram ai publicadas em 1686, e uma
nova edicdo completa apareceu em Paris em dois volumes junto a Houry, em 1687. [N.E.]



241
conserva, se reproduz” (“Tableau des considérations sur les corps organisés”, in La
Palingénésie philosophique, 1769)°%.

Na Alemanha, no final do século XVIII, o texto que mais fez para inscrever o
organismo no topo dos conceitos da biologia do periodo romantico € a Critica do juizo
(1790) de Kant. No artigo 65, Kant, sem utilizar as palavras vida ou vivente, analisa o
conceito de ser organizado. Um tal ser € maquina num sentido, mas ndo o é naquilo que
ele supde uma energia formadora, organizadora de matérias que ndo a possuem, energia
diferente da simples poténcia motriz. O corpo organico nao é apenas organizado, ele é
auto-organizador. “Num tal produto da natureza, cada parte, como ela so existe em virtude
de todas as outras, € concebida também como existente para as outras e para o conjunto,
quer dizer, como instrumento (6rgdo); e isso ndo ¢ suficiente [...], mas ela deve ser
considerada como 6rgdo engendrando o0s outros (e isso reciprocamente), ora, henhum
instrumento da arte pode ser como tal, mas apenas os da natureza”®®. Na mesma época, 0
médico C. F. Kielmeyer, que Cuvier, estudante, havia reconhecido como condiscipulo na
Academia-Caroline de Stuttgart, expbs numa conferéncia célebre (Rapport des forces
organiques dans la serie des différentes organisations, 1793) as ideias diretoras de um
ensino da zoologia e da botanica que exerceu uma grande influéncia. O organismo é
definido como sistema de 6rgdos em relacdo de reciprocidade circular; esses érgdos sdo
determinados por suas acdes, de modo que o organismo € um sistema de forcas mais do
que um sistema de 6rgdos. Kielmeyer parece recopiar Kant quando diz: “Cada um dos
6rgdos, nas modificacbes que ele sofre a cada instante, é a tal ponto funcdo daquilo que

sofrem seus vizinhos que ele parecer ser causa e efeito das causas”’?. Concebe-se, entdo,

68 |_a Palingénésie philosophique ou Idées sur I"état passé et sur I"état futur des Etres Vivants, etc., foi
publicada em Genebra, por Claude Philibert & Berthelemi Chirol, em dois volumes em 1769. A citacdo se
encontra no vol. 1, p. 96-97.

O suico Charles Bonnet (1720-1793), doutor em direito, naturalista autodidata, descobridor da
partenogénese entre os pulgdes (um dos “grandes acontecimentos metafisicos do século dezoito”, como
gostava de dizer Canguilnem) foi notadamente o autor de Considérations sur les corps organisés
(Amsterdam, Rey, 1762, 2 vol.) para combater os diversos sistemas fundados na epigénese. Sobre Leibniz,
ver supra, p. 198, n. 1; sobre Abraham Tembley, ver supra, p. 101, n. 1. [N.E.]

89 Canguilhem segue aqui a tradugéo de J. Gibelin (Paris, Vrin, 1928, p. 191). Na edicdo Alquié das @uvres
philosophiques de Kant, cf. vol. 1, p. 1165. [N.E.]

0 Essa conferéncia de Kielmeyer, “Uber die Verhiltnisse der organischen Kriifte unter einander in der
Reihe der verschiedenen Organisationen, die Gesetze und Folgen dieser Verhéltnisse”, foi republicada nos
Sudhoffs Archiv em 1930 (vol. 23, p. 247-267); nessa revista, a citacdo se encontra na p. 249. Mais
recentemente, em sua coletanea Les forces vitales et leur dissimulation dans la nature (Turnhout, Brepols,
2006), Stéphane Schmitt (1972-...) deu uma analise dos trabalhos de Kielmeyer (p. 27-54), o texto original
alemdo desse memorial, assim como sua traducéo, utilmente anotada (p. 107-128).

Carl Friedrich Kielmeyer (1765-1844), depois de ter obtido sua certificagdo como médico (1786),
prosseguiu seus estudos na Universidade de Giessen e ensinou durante vinte anos quimica, botanica e
farméacia na Universidade de Tibingen (1796-1816); ele terminou sua carreira como conservador das
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0 prestigio das imagens do circulo e da esfera sobre os naturalistas romanticos. O circulo
figura a reciprocidade dos meios e dos fins no nivel dos 6rgaos. A esfera figura a
totalidade, individual ou universal, das formas e das for¢as organicas.

Na Franca, no inicio do século XIX, fora da biologia de Cuvier, mas ndo sem
relagdo com ela, é a filosofia bioldgica de Auguste Comte que expds de maneira
sistematica os elementos de uma teoria da organizacao vivente (Cours de philosophie
positive, 111, 1838; aulas XL-XLIV). Considerando que “a ideia de vida é realmente
inseparavel daquela de organizacio”’!, Comte define o organismo pelo consensus de
funcdes “em associagio regular e permanente com o conjunto das outras”’?, Consensus é
a traducdo latina do grego sympatheia. A simpatia, pela qual os estados e as acGes das
partes se determinam uns e outros por comunicacao sensitiva, € uma no¢do que Comte
empresta, junto com a sinergia, a Barthez, que escreve: “A conservacdo da vida esta
atrelada as simpatias dos 6rgdos, assim como ao organismo de suas funcdes [...]. Eu
designo por essa palavra sinergia um concurso de a¢6es simultaneas ou sucessivas das
forcas de diversos 6rgdos, concurso tal que suas agdes constituem, por sua ordem de
harmonia ou de sucessao, a forma propria de uma funcdo da saide ou de um género de
doenga” (Nouveaux Eléments de la science de I'homme, 1X)"3. Comte, como se sabe,
importa na teoria do organismo social esse conceito de consensus, e € na exposicdo da
estatica social que ele o retoma para retrabalha-lo a fim de generaliza-lo. Consensus se
torna, entéo, sindbnimo de solidariedade nos sistemas organicos, cujos efeitos séo ainda
mais estritos, porque séo elevados do vegetal ao animal e ao homem (Cours, 1V, aula
XLVII)". A partir do momento em que consensus ¢ identificado com solidariedade, ndo
se sabe mais, do organismo ou da sociedade, qual é o modelo, ou ao menos a metéafora,

um do outro.

colecdes e da biblioteca de Stuttgart até sua aposentadoria em 1839. O envio solene de 1793 era uma
apresentagdo sintética das conclusdes do curso de anatomia comparada que ele deu em Karlsschule, a
Academia Caroline de Stuttgart, onde ele havia estudado e onde ele ensinou durante trés anos até a
supressao dessa instituigdo em 1794. Sua celebridade deveu-se sobretudo a sua concepgdo, prefigurando a
teoria da recapitulacdo, segundo a qual a sensibilidade, a irritabilidade e a forca reprodutiva aparecem no
curso do desenvolvimento embriolégico segundo uma sequéncia semelhante a progressao dessas funcdes
na escala dos seres vivos”. [N.E.]

" No tomo 1l do Cours (edigdo Schleicher), a citagdo se encontra na 40% aula, p. 161. [N.E.]

72 |bid., na 452 aula, p. 412. [N.E.]

3 Na edicéo publicada em dois volumes em Paris pela Bailliére, em 1858, o primeiro excerto dessa citagio
se encontra na p. 361 do 1° volume, o segundo, na p. 363. [N.E.]

4 No tomo IV do Cours (edicdo Schleicher), essas consideracdes na 482 aula se encontram notadamente na
p. 182 ss. e p. 229-230. [N.E.]
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Seria um engano atribuir apenas a lassiddo da linguagem filoséfica a
indeterminacéo do sentido da relacéo entre organismo e sociedade. Deve-se perceber, no
fundo, a persisténcia do imaginario tecnoldgico, sempre vivo desde os tratados
aristotélicos. No inicio do século XIX, um conceito importado da economia politica,
aquele de diviséo do trabalho, vem enriquecer a acepc¢do do conceito de organismo. A
primeira exposicdo dessa transcricdo metafdrica é devida ao fisiologista comparatista
Henri Milne-Edwards, no artigo “organizac¢ao” do Dictionnaire classique des sciences
naturelles (1827)"°. Sendo o organismo concebido como uma espécie de atelié ou de
manufatura, torna-se logico medir o aperfeicoamento dos seres viventes pela
diferenciacéo estrutural e a especializacdo funcional crescentes de suas partes, logo, por
sua complicacdo respectiva. Mas essa complicacdo requer, em compensacdao, uma
asseguracdo de unidade e de individuacdo. A introducédo da teoria celular em biologia,
vegetal primeiro (por volta de 1825), animal em seguida (por volta de 1840), deveria
necessariamente orientar a atencdo aos problemas de integracdo de individualidades
elementares e de vidas particulares na individualidade totalizante de um organismo e em
sua vida geral.

Esses problemas de fisiologia geral séo aqueles precisamente que Claude Bernard
progressivamente privilegiou, no curso de sua carreira de pesquisador e de professor.
Encontraremos a prova na nona das Lecons sur les phénomeénes de la vie communs aux
animaux et aux végétaux. O organismo é uma sociedade de células ou de organismos
elementares a0 mesmo tempo autbnomos e subordinados. A especializacdo dos
componentes é funcdo da complexidade do conjunto. O efeito dessa especializacdo
coordenada é a criacdo, no nivel dos elementos, de um meio intersticial liquido que
Claude Bernard nomeou “meio interior”, ¢ que é a soma das condigdes fisicas e quimicas
de toda vida celular. “Poderiamos exprimir essa condi¢ao do aperfeigoamento organico,

dizendo que ele consiste numa diferenciacdo cada vez mais marcada do trabalho

5 E, com efeito, em 1827 que o conceito de uma divisao do trabalho fisiolégico aparece em artigos daquele
que se tornara o chefe da escola dita de “zoologia fisiologica”, Henri Milne-Edwards (1800-1885),
professor no Museu nacional de histdria natural de Paris. Primeiro no artigo “nerf” do volume 11 desse
dicionario, aparecido em janeiro de 1827 (Paris, Rey, Gravier, Baudoin, 1822-1830, 16 vol.; p. 529-534, p.
534), depois no artigo “Organisation” do volume 12, aparecido em agosto de 1827 (p. 332-345, p. 345). A
locugdo se encontra também alguns meses mais tarde numa obra do médico inglés formado em Edimburgo
(M.D. em 1798) Peter M. Roget (1779-1869), An Introductory Lecture on Human and Comparative
Physiology (Londres, Longman, el al., 1826, p. 61-62). Contudo, ela ndo tem o estatuto de uma teoria e s6
serve como metafora pontual para descrever a fungdo quimica da nutricdo nas diferentes classes animais.
E, antes, como lexicografia que Roget passara a posteridade com seu muito famoso e até hoje republicado
e reeditado Thesaurus of English Words and Phrases, etc. (London, Longman, et al., 1852). [N.E.]
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preparatorio a constitui¢io do meio interior”’®. Sabemos bem que Claude Bernard foi um
dos primeiros a por em evidéncia a constancia desse meio interior, que sob o nome de
secrecdo interna ele descobriu um mecanismo de regulacao e de controle dessa constante,
desde entdo designado pelo termo homeostase’”. E nisso que consiste o aporte original e
capital da fisiologia bernardiana & concep¢cdo moderna de organizacgdo vivente. Pois a
existéncia de um meio interior, de constancia obtida por compensacao dos desvios ou
perturbacdes, constitui para os organismos regulados uma asseguracdo de independéncia
relativa face as variacGes sobrevindas nas condi¢Bes externas de sua existéncia. Claude
Bernard tinha afeicéo pelo termo elasticidade para dar a ideia que ele se fazia da vida
organica. E talvez ele se esquecesse que a maquina paradigma de sua época, a maquina-
a-vapor, era provida de um regulador, quando escrevia: “Tratamos o organismo como
uma maquina e com raz&o, mas o consideramos como uma maquina mecanica fixa,
imutavel, fechada nos limites de uma precisdo matematica, e nos enganamos
enormemente. O organismo é uma maquina organica, quer dizer, dotada de um
mecanismo flexivel, elastico, por causa dos procedimentos especiais organicos que estao
colocados em uso, sem derrogar, contudo, as leis gerais da mecénica, da fisica e da
quimica” (Pensées. Notes détachées, publicadas em 1937)78,

A vida como informacao

Se compreendemos por cibernética uma teoria geral das operacdes controladas,
executadas por maquinas montadas de maneira tal que seus efeitos ou seus produtos sejam
conforme a normas fixadas ou ajustadas a situacfes instaveis, conviremos que o estado
normal que as regulacdes organicas, e antes de tudo aquelas que assegura o sistema
nervoso, se tornam um dia 0 modelo dessas méaquinas das quais muitas delas foram dadas
por modelos dessas regulac@es. Entre as maquinas a servomecanismos ou homeostados e
0s organismos, as relacGes de analogia sdo de duplo sentido. Ao conceito de acdo
reciproca das partes umas sobre as outras se acrescentou o conceito de retroacdo (feed-
back) ou de circuito de regulaco. E por isso que a organizagio cibernética das maquinas
artificiais e das maquinas naturais se enuncia em termos de teoria das comunicagoes, quer

dizer, de informacdo. Num sistema de ligacGes onde a grandeza de um efeito € controlada

6 No volume 1 das Legons, p. 359. [N.E.]

" Sobre Claude Bernard e a homeostase, ver supra, p. 162, 172 e 542. [N.E.]

8 Sobre esse inédito publicado em 1937 pelo doutor Léon Delhoume, cf. supra, p. 160, n. 2 (cf. também p.
139, n. 3). A citacdo se encontra na p. 46. [N.E.]
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por um detector de desvios a partir de taxas ou ideias fixadas, e onde a detec¢do determina
por acao retrograda uma modificacdo da quantidade da causa, o agente do controle e do
comando intervém como portador de uma instrucdo comunicada pelo detector ao
efetuador. Essa instrugdo opera por sua forma de sinal mais do que por sua forga de
impacto. A informacdo é uma mensagem de ordem em todos os sentidos do termo:
estrutura coerente a funcdo da chave, comando sem equivoco.

Um organismo &, entdo, compreendido como sistema bioldgico, sistema dindmico
aberto que defende seu equilibrio, mantendo constantes inversamente e contra as
perturbacdes que o afetam, ajustando — seja a um nivel de manutencdo, seja a uma
performance de desempenho a realizar — as relagcdes que ele sustenta com o meio de onde
retira sua energia.

Os trabalhos de C. E. Shannon (1948)"° sobre a teoria das comunicacdes e da
informacao, sobre as relagcOes entre a teoria da informacdo e a termodindmica, pareceram
trazer a filosofia bioldgica os elementos de uma resposta positiva a questdo milenar da
natureza e da funcdo da vida. O segundo principio da termodinamica, que explica a
irreversibilidade das transformagfes num sistema isolado, por degradacgéo da energia ou
por crescimento da entropia, concerne objetos indiferentes a qualidade de seus estados,
inertes, mortos. O organismo, que se alimenta, cresce, regenera suas mutilacdes, reage as
agressoes, cura espontaneamente certas doencas, ndo estd em luta contra o destino da
desorganizacao universal proclamado pelo principio de Carnot? Seria a organiza¢do uma
ordem no seio da desordem? A manutencdo de uma quantidade de informagéo
proporcional a complexidade da estrutura? Em sua linguagem algoritmica propria, a
teoria da informacdo ndo diria mais sobre os viventes do que Bergson na Evolucéo
criadora (1907, 111)8%?

" C. E. Shannon, “A Mathematical Theory of Communication”, The Bell System Technical Journal, 1948,
vol. 27, julho, p. 378-423; Agosto, p. 623-656. O texto sera retomado nas paginas 63-188 em Warren
Weaver (1894-1978) e Claude E. Shannon, Théorie mathématique de la communication, Paris, C.E.P.L.,
1975.

O matematico e engenheiro americano Claude Shannon (1916-2001) é reconhecido como o criador da teoria
da informacdo da qual esse artigo é o texto fundador. Ele havia demonstrado, em 1937, em seu memorial
para a obtencdo do mestrado em engenharia elétrica no MIT, a aplicabilidade da albegra booleana e da
aritmética binaria na engenharia dos sistemas eletrbnicos e em sua tese de doutorado na mesma
universidade ele havia, em 1940, proposto uma algebra para a genética tedrica. Sua teoria da informacao é
em boa parte resultante dos trabalhos que havia conduzido secretamente durante a guerra em matéria de
criptografia. [N.E.]

80 Canguilhem evoca aqui o capitulo de A evolucéo criadora que ele havia longamente analisado em aulas
de agregacdo em Clermont-Ferrand durante a guerra; ver OC-1V, p. 111-170, particularmente p. 159 ss.
[N.E.]
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De fato, a distancia € grande e a diferenca irredutivel entre as teorias atuais da
organizacdo por informacéo e as ideias que se faziam, por um lado, Claude Bernard do
desenvolvimento do organismo individual sob o império de uma “ideia diretora” e, por
outro lado, Bergson da evolugéo das espécies na esteira do “eld vital”. Claude Bernard
néo fornecia nenhuma explicacdo da estabilidade, da fiabilidade das estruturas viventes.
O cruzamento das li¢cbes da biologia molecular e da genética determinou a formacéo de
uma teoria unitaria da constituicdo quimica, do funcionamento regulado, da
hereditariedade e das variacOes especificas por selecdo natural, & qual a teoria da
informacg&o se comprometeu a conferir um rigor comparavel ao das teorias fisicas.

Mas resta uma questdo, no interior mesmo da teoria, e cujo proprio estatuto de
questdo ndo parece estar em via de ser ultrapassado: é aquele da origem da informacéo
bioldgica. A. Lwoff ensina que a ordem bioldgica s6 pode nascer da ordem bioldgica®?,
formulacdo contemporénea dos aforismos omne vivum ex vivo, omnis cellula e cellula.
Como se representar, entdo, a auto-organizacdo inicial, se é verdade que a transmissdo de
informacdo sup6e uma fonte de informacdo? Um filésofo, Raymond Ruyer, pde a
questdo: “O acaso ndo pode dar razdo ao anti-acaso. A comunicacdo mecanica de
informacdo por maquina ndo pode dar razdo da propria informacdo, pois a maquina so6
pode degrada-la, ou, no maximo, conserva-la”®. Os bidlogos ndo acham essa questdo
insignificante. As teorias contemporaneas da origem da vida sobre a Terra buscam numa
evolucdo quimica inicial a condicdo da evolucdo bioldgica. No quadro estrito da teoria da
informacdo, um jovem biofisico, H. Atlan, prop6s recentemente uma resposta engenhosa
e dificil que ele nomeia “o principio de ordem a partir do ruido” segundo o qual o0s
sistemas auto-organizadores utilizam, para evoluir, o “ruido”, quer dizer, as perturbagdes
aleatorias do meio®. Estaria o sentido da organizacéo na utilizagdo do contrassenso? Mas

por que sempre dois sentidos inversos?

81 «“A {inica fonte da ordem biolégica é a ordem bioldgica”, finalizando seu livro sobre L"Ordre biologique,
Paris, Robert Laffont, 1969, p. 175.

O microbiologista André Lwoff (1902-1994), que dividiu o Prémio Nobel de medicina com Francois Jacob
e Jacques Monod em 1965 (ver supra, p. 418-419 e p. 43, n. 3), fez toda a sua carreira no Instituto Pasteur
onde ele entrou com a idade de 19 anos, em 1921. Ele foi nomeado seu diretor de departamento em 1938 e
foi também professor de microbiologia na Faculté des sciences de Paris a partir de 1959. [N.E.]

8 |a cybernétique et I"origine de I"information, Paris, Flammarion, 1954, p. 139. Sobre Raymond Ruyer,
ver supra, p. 321, n. 2. [N.E.]

8 Henri Atlan (1931-...), L organisation biologique et la théorie de I"information, Paris, Hermann, 1972,
p. 244-284. Doutor em medicina da Faculdade de Paris (1956) e doutor em ciéncias (Paris V11, 1971), Henri
Atlan ensinou na Universidade de Paris, na Universidade da California, em Berkeley, no hospital
universitario de Hadassah, em Jerusalém, e na Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales. [N.E.]
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A vida e a morte

Paradoxalmente, o que caracteriza o vivente é o fenbmeno de usura progressiva e
de cessagdo definitiva dessas funces, mais do que sua propria existéncia. E sua morte
que qualifica os individuos viventes no seio do mundo, é sua inelutabilidade que torna
sensivel a aparente excecdo que eles instituem relativamente as coercdes termodinamicas.
De modo que a busca dos sinais da morte é, no fundo, a busca inversa de um sinal
irrecusavel da vida.

A teoria de A. Weisman (1885) sobre a continuidade do plasma germinativo
oposta & mortalidade de seu suporte somatico®, as técnicas de cultura de tecidos
embrionarios (Alexis Carrel, 1912)% ou de cultura pura de bactérias introduziram, em
biologia geral, a noc¢éo de imortalidade potencial do vivente unicelular, mortal apenas por
acidente, e fizeram crer na ideia de que o envelhecimento e a morte natural, no termo de
uma duracao especifica de vida, estdo ligados a complexidade dos organismos altamente
integrados. Em tais organismos, cada constituinte elementar € submetido a uma limitacao
de suas potencialidades, pelo Unico fato do exercicio, pelos outros constituintes, de suas
funcdes respectivas. Morrer € o privilégio, ou o resgate, em todo caso o destino, das
maquinas naturais mais reguladas, as mais homeostaticas.

Considerada do ponto de vista da evolucdo das espécies, a morte é o fim do
adiamento que a pressao da selecdo acorda a mutantes momentaneamente mais aptos a se
situar num certo contexto ecoldgico. A morte libera vias, libera espacos, abre
falaciosamente o futuro a formas imprevistas de vida para quem a ultima hora também
soara.

Considerada do ponto de vista do individuo, a morte € um prazo inscrito em seu
patrimbnio genético, como se sua aniquilacdo e seu retorno a inércia, passado um certo

intervalo, fossem-lhe impostos como seu ultimo dever.

8 August Weismann, Die Continuitat des Keimplasmas als Grundlage einer Theorie der Vererbung, lena,
Gustav Fischer, 1885. Sobre Weismann, ver supra, p. 286, n. 1. [N.E.]

8 O cirgurido e fisiologista francés Alexis Carrel (1873-1944), doutor em medicina da Faculdade de Lyon
(1900), estabeleceu-se no Institut Rockefeller de Nova lorque onde foi nomeado professor em 1906. Os
trabalhos aos quais Canguilhem faz aqui alusdo sdo aqueles que mereceram o Prémio Nobel de medicina
de 1912 e nos quais ele demonstrou a possibilidade de guardar seres vivos e fisiologicamente funcionais,
potencialmente indefinidamente, visceras animais in vitro: “Rejuvenation of tissue culture”, Journal of the
American Medical Association, 1911, vol. 57, p. 1611; e com Montrose Thomas Burrows (1884-1947),
“Cultivation of tissues in vitro and its technique”, Journal of Experimental Medicine, 1911, vol. 13, p. 387-
396 e p. 415-421. Para as menc¢es de Carrel por Canguilhem, ver OC-1V, p. 409, n. 2. [N.E.]
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Podemos nos perguntar, entdo, por que uma teoria como essa que Freud esbogou
sob a apelagdo de “pulsio de morte” (Para além do principio do prazer, 1920)%
encontrou tanta resisténcia. Essa ideia estava ligada, em Freud, a uma concepcdo
energeética da vida e do psiquismo. Ora, se é verdade que o vivente € um sistema em
desequilibrio incessantemente compensado por empréstimos do exterior, se é verdade que
a vida estd em tensdo com o meio inerte, 0 que ha de estranho ou de contraditorio na
hipotese de um instinto de redugdo das tensdes a zero, de uma tendéncia a morte? “Se
admitirmos que o ser vivente s6 apareceu apds 0s objetos inanimados do qual ele saiu,
devemos disso concluir que o instinto de morte se conforma a formula dada mais acima
e segundo a qual todo instinto tende a restaurar um estado anterior”®’. Talvez, a teoria
freudiana faca o objeto de um novo exame, em relacdo com as conclusdes dos trabalhos
de Atlan: “O unico projeto reconhecivel, na verdade, nos organismos viventes é a morte.
Mas, do fato de que a complexidade inicial desses organismos, perturbacdes capazes de
as desviar do estado de equilibrio ttm como consequéncia a aparicdo de uma
complexidade ainda maior no préprio processo de retorno e de equilibrio” (“Mort ou
vif?”, em L"Organisation biologique et la théorie de I"information, 1972)88,

Restara, em ultimo lugar, compreender a razao e o sentido do desejo reacional de
imortalidade, do sonho de viver — “tema da fabulagdo 1til”, diz Bergson® — proprio ao
homem de certas culturas. Uma arvore morta, um passaro morto, uma carnica: tantas
vidas individuais abolidas sem consciéncia de seu destino de morte. O valor da vida e a
vida como valor ndo se enraizam no conhecimento de sua essencial precariedade? “A
morte (ou sua alusdo) torna os homens preciosos e patéticos. Eles se comovem por sua
condicdo de fantasmas; cada ato que eles realizam pode ser o ultimo; nenhum rosto ha
que ndo esteja no instante de se dissolver como um rosto de sonho. Tudo entre 0s mortais

tem o valor do irrecuperavel e do aleatorio” (J. L. Borges, L"Aleph, 1962)%.

8 Ver supra, p. 55 e p. 287, n. 2. [N.E.]

87 Essa citagdo se encontra no inicio do capitulo 11 do Abrégé de psychanalyse, obra traduzida em francés
pela farmacologa e psicanalista Anne Berman (1889-1979) e publicada pela PUF em 1950 (ver p. 8). Na
traducdo de Jankélévitch, uma passagem de alcance idéntico se encontra também em Freud, Para além do
principio do prazer, p. 45. [N.E.]

8 Henri Atlan, L"Organisation biologique et la théorie de I"information, p. 283-284. [N.E.]

8 Em As duas fontes da moral e da religido, no capitulo II, o tratamento dos “temas da fabulagio util” se
encontra, na edi¢do do Centendrio das (Euvres (PUF, 1959), na p. 1081 ss. Na edi¢cdo Worms, PUF, 2008,
p. 204 ss. [N.E.]

% Assim como o indicava o datiloscrito, essa citagdo é extraida da narrativa “O imortal”, na coletdnea O
Aleph. Na traducédo de Roger Caillois (1913-1978) e René L.-F. Durand (1910-2010), publicada em Paris
pela Gallimard na colegdo “L"imaginaire”, em 1982, p. 32. [N.E.]
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“nova ed. 1992”. [N.E.]

9 Referéncia ascrescentada em 1992: G. Canguilhem, La connaissance de la vie, 22 ed., Paris, Vrin, 1992.
[N.E.]

% Esse autor ndo aparece nem no manuscrito nem no datiloscrito; deve tratar-se de um acréscimo sobre as
provas. [N.E.]

% Idem. [N.E.]

% Referéncia suprimida nas edigdes subsequentes. [N.E.]

97 Referéncia substituida por “E. Kahane, Le hasard et la vie. Paris: Cercle parisien de la Ligue francaise
de I'enseignement, 1973”. [N.E.]

% Substituia pela edigdo de “1977” nas edigdes subsequentes. Na sequéncia dessa entrada, acrescentar-se-
4 uma referéncia nova: “Georges Le Grand, Pourquoi la vie? : essai sur la finalité de la vie, Académie
européenne du livre, Nanterre, 1993”. [N.E.]



250

MEYER-ABICH, Adolf. Biologie der Goethezeit. Stuttgart: Hippokrates Verlag
Marqueardt & Cie, 1949%,

ROSNAY, Joél. Les origines de la vie, de I"atome & la cellule. Paris : Seuil, 1966.%°

RUYER, Raymond. La Cybernétique et I"origine de I"information. Paris : Flammarion,
1954.

SALOMON, Michel. L avenir de la vie. Paris : Seghers, 19811,

SCHLANGER, Judith E. Les métaphores de |’ organisme. Paris : Vrin, 1971192,

SCHRODINGER, Erwin. Qu’est-ce que la vie? (Whats Life? 1944), trad. Léon Keffer.
Paris : Le Club francais du livre, 1950.

SERRES, Michel. La naissance de la physique dans le texte de Lucrece. Paris : Minuit,
19773,

SIMONDON, Gilbert. L individu et sa genése physico-biologique. Paris: PUF, 196414,

% Trata-se aqui de uma selecdo de escritos de Goehte, Georg Foster, Alexandre von Humboldt, Lorenz
Oken, Carl Ernst von Baer e Johannes Miiller, com uma introducéo e uma conclusdo centradas sobre a obra
de Goethe por Meyer-Abich. Essa referéncia foi suprimida nas edigdes subsequentes do artigo “Vie” [N.E.]
100 Referéncia substituida nas edicgdes subsequentes por “Joél de Rosnay, L aventure du vivant, Paris,
Seuil, 1988. [N.E.]

101 Esse autor ndo aparecia nem no anuscrito nem no datiloscrito; deve se tratar de um acréscimo sobre as
provas. [N.E.]

102 |dem. [N.E.]

103 Idem. [N.E.]

104 Refeeéncia substituida nas edigdes subsequentes por “Gilbert Simondon, L individuation psychique et
collective, Aubier, Paris, 1989; seguida de uma referéncia adicional: “Frank Tinland, La vie, séminaire de
I"université Paul-Valéry, Vrin, 1989. [N.E.]
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Hegel na Franga' por Georges Canguilhem

CANGUILHEM, Georges. [1949] “Hegel en France”. IN: Revue d histoire et
de philosophie religieuses?, vol. 28-29, nr. 4, 1948-1949, p. 282-297.

Apos ter traduzido a Fenomenologia do espirito no inicio da década de 1940,
Jean Hyppolite publicou em 1946 sua leitura exegética dessa obra
fundamental da historia da filosofia moderna com o titulo Génese e estrutura
da Fenomenologia do espirito de Hegel. A resenha que aqui traduzimos, escrita
por Canguilhem entre 1948-1949, inicia-se por um recenseamento critico do
pensamento de Hegel e das condic¢des de sua introducéo tardia na Franca,
para em seguida saudar o acontecimento da aparicdo da traducdo da
Fenomenologia do espirito feita por seu colega Hyppolite que foi sucedida pela
publicacdo, como tese de doutorado, de sua propria interpretacdo, anunciando
profundas modificacbes na recepcdo das ideias de Hegel — um autor que
Canguilhem considerava imprescindivel — pelo publico filoséfico francés. Dai
0 titulo “Hegel na Franga” indicar um aporte bastante amplo ao objeto
abordado, em conformidade a importancia que Canguilhem atribuia ao
empreendimento de Hyppolite. Ao final do texto, bem ao seu estilo,

! Canguilhem se interessou desde cedo por Hegel, provavelmente sob a influéncia de Alain que o opunha
aos seus contemporaneos franceses. “Ao lado das poderosas ideias de Hegel, suas pequenas construgdes
parecem ridiculas” (citado por André Sernin, Alain. Un usage dans la cité, Paris, Roberto Laffont, 1985, p.
300). Encontram-se no Fundo Canguilhem no CAPHES notas sobre Hegel tomadas no curso de Alain no
Liceu Henri IV (GC. 3.3.1), e ja se assinalam seus empréstimos & obra de Hegel desde sua entrada na Ecole
Normale Supérieur em 1924. Suas obras de juventude, de seu primeiro artigo publicado em 1926 ao Tratado
de lI6gica e moral de 1939, conservam mais de vinte citagdes ou comentarios sobre Hegel. Em 1931, como
aqui neste artigo de 1948, em sua resenha a obra de Pierre Viénot (ibid. p. 370-374, p. 371) ele marcava o
atraso da penetragdo de Hegel na Franga: ... o pensamento hegeliano, filosofia do devir, é geralmente tdo
mal compreendido na Franga quanto o foi, durante muito tempo, o pensamento de Kant”. No ano seguinte,
ademais, ele qualificava como um escandaloso ostracismo a auséncia de Hegel no programa de agregacdo
(ibid. p. 428). E bem possivel que a publicagdo bem recente (1946) da tese de seu amigo Jean Hyppolite
(cf. infra, p. 328, n. 3) tenha suscitado em Canguilhnem um interesse renovado pelos rumos de Hegel na
Franca. [N.E.]

2 Essa revista, fundada em 1921, era e permanece publicada sob a égide da Faculdade de Teologia
protestante da Universidade de Estrasburgo. Ela tinha acolhido numerosos artigos de pesquisadores
estrangeiros, como também de professores de faculdades francesas e notadamente da Faculdade de Letras
de Estrasburgo, como Jean Pommier (1893-1973) ou Maurice Halbwachs; Alexandre Koyré era entdo
membro do comité da revista. [N.E.]
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Canguilhem néo deixa de apontar certas criticas, sem nunca perder o tom da
elegancia.

Nesse mesmo periodo, Canguilhem cuidava da publicacdo dos inéditos de
Cavailles, amigo combatente morto pela Gestapo em 1944 a quem se deveu
sua adesdo a Resisténcia Francesa, e a quem sucedeu a partir de 1940 na
Faculdade de Letras de Estrasburgo, realocada em Clermond-Ferrand
durante a anexacao da Alsacia ao Reich por Hitler. A Gltima nota desse escrito,
bem como o0 modo como Canguilhem o encerra, ndo deixam duvidas a respeito
da censura por ele dirigida aos abusos do emprego do conceito de dépassement
(Aufhebung), aqui traduzido por superacdo, que acabava por resultar num
imobilismo ético por submissdo ao ‘fato consumado”. Sem duvida, a leitura
que Canguilhem faz de Hegel ndo se limita a esta resenha. No entanto, além
de lancar luz sobre diversos aspectos da recepcao do pensamento de Hegel na
Franca e de como Canguilnem a avaliava, esse texto pode sobretudo nos
auxiliar a compreender melhor algumas das consequéncias ético-politicas de
sua propria filosofia.

A versdo que traduzimos é aquela publicada em: CANGUILHEM, Georges
[2015] Euvres Complétes, tome IV: résistance, philosophie biologique et
histoire des sciences. Paris: Vrin, 2015, p. 321-341. As notas do proprio autor
sdo indicadas por N.A; as notas do tradutor séo indicadas por N.T.; e as notas
dos editores da versdo consultada s&o indicadas por N.E. Quando nédo
indicado diversamente, as interferéncias complementares entre colchetes

sobre as notas de rodapé sdo dos editores.

O pensamento filosofico contemporaneo estd dominado pelo hegelianismo. Ao
lado dele, muitas doutrinas podem ser tidas por literatura. Hegel comecou pelo sentimento
tragico da existéncia e terminou pela ldgica, mas buscando conciliar o tragico,
consciéncia do conflito entre o individuo e o destino, e a ldgica que é a eliminacdo da
contradicdo, o pensamento da identidade e a identidade do pensamento consigo mesmo.
Essa conciliagcdo ndo tem nada de um empreendimento eclético. Ela culmina, ao contrario,

num sistema, o mais vasto e o mais hem entretecido talvez como nenhum outro filésofo
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jamais tenha concebido, o mais prodigioso resultado do esforco filosofico para edificar,
por meio de conceitos e palavras, uma resposta total e concrete aos problemas humanos
fundamentais, numa época historica dada.

A autenticidade e a importancia de um pensamento filosofico se medem, antes de
tudo, pela relacdo que existe entre a amplitude da questdo colocada (0o mundo e 0 homem
num momento critico do curso de sua relacdo) e a totalidade da resposta proposta (o
sistema organizado dos conceitos e das palavras). Nesse sentido, 0 hegelianismo esta bem
a altura da situacdo: Revolucdo Francesa, Império napolednico e suas consequéncias
europeias; chegada da grande burguesia industrial e do titanismo tecnoldgico; divorcio
entre Ciéncia e Religido; consciéncia roméantica da autonomia criadora da Arte.

Quanto a influéncia exercida por uma filosofia e que também mede sua
importéncia, sendo um dos critérios seguros de que dispde um historiador da filosofia, ela
é apenas a traducdo objetiva da relagdo de adequacéo entre a totalidade das abstracdes
filoséficas e o concreto da experiéncia que se trata, pela analise, de elevar até a
consciéncia. Essa influéncia do hegelianismo, ela salta aos nossos olhos, mesmo e antes
de tudo sob a forma de cartazes sobre os muros: Marxismo, Existencialismo.

Sabe-se que Marx, de um lado, e Kierkegaard®, do outro, ap6s terem
primeiramente se nutrido de Hegel, fizeram questéo de refuta-lo, em sentidos divergentes,
ainda que a partir de uma posicao inicial semelhante: a recusa em identificar a nocéo de
Filosofia aquela de Sistema. A consciéncia filosofica deve vencer a tentacdo do Sistema,
a tentacdo de identificar o Juizo do mundo com o juizo do sistema hegeliano, - a tentacao,
de resto condenada ao fracasso, de compreender no sistema a existéncia historica do autor
do sistema e a escolha dos principios dos quais procede sua filosofia na filosofia.

Né&o precisamos lembrar aqui por quais filiagbes de pensamento nem a favor de
quais acontecimentos histéricos (Revolucdo Russa de 1917; derrota alema em 1918) e de
suas repercussdes politicas e ideoldgicas na Franca, o marxismo e o existencialismo se

tornaram o que s&o na situagdo atual da filosofia francesa®. Nos tomamos a sua atragdo

3 O tedlogo e fildsofo dinamarqués Sgren Kierkegaard (1813-1855) tinha comecgado a ser conhecido na
Franca gracas sobretudo aos estudos de Jean Wahl (cf. infra, p. 325) através dos quais Canguilhem foi
introduzido ao seu pensamento. Ainda que Canguilhem mencione “O conceito de angustia” em suas licdes
inéditas de 1941 sobre “Aparéncia e realidade”, Kierkegaard ndo estd presente em sua obra, a ndo ser
quando se trata de retragar a genealogia do existencialismo. [N.E.]

4 E esse 0 proprio titulo [Situacio atual da filosofia francesa] da conferéncia inédita que ele havia
pronunciado ante os membros da Unido Racionalista de Estrasburgo alguns meses mais cedo (cf. supra, p.
45, n. 3), conferéncia que é tem um bom lugar no exame da posteridade do pensamento de Hegel e que, sob
esse aspecto, pode aparecer em parte como uma primeira versdo do presente artigo. [N.E.]
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sobre as mentes e sua rivalidade — rivalidade de descendentes de um mesmo tronco
[souche] -- por fato incontestavel. Mas seu didlogo, mais aparente que real — pois para
dialogar € preciso admitir ao menos implicitamente a eventualidade de concessfes ao
outro ou de retificagcbes em relagdo a si, 0 que recusa um dos interlocutores, portador de
uma verdade fora da qual ndo ha salvacdo —, se ele é o fenébmeno mais espetacular da
situacdo presente dos estudos filosoficos na Franca, isso ndo é, segundo cremos, 0O
essencial dessa situacdo. O didlogo marxismo-existencialismo nds o encontramos hoje
noutros lugares, por exemplo na Italia. O fenémeno essencial e original — quase no sentido
de antiquado — da situacdo francesa é a descoberta de Hegel. Hegel entrou na Frangca um
século apds sua morte. Atualmente, os filosofos franceses como um todo estdo, pela
primeira vez, lendo seriamente, estudando Hegel, portanto retornando a fonte das
doutrinas, marxismo e existencialismo, das quais foram abundantemente irrigados. A
Franca realiza o estudo das filosofias dos séculos XIX e XX no sentido inverso de sua
sucessdo historica.

N&o se pode dizer que, no século XIX, Victor Cousin, Renan e Taine® tenham
ignorado inteiramente Hegel, que ndo tenham tentado fazer entrar alguns temas
hegelianos no pensamento francés. Temos o direito, contudo, de questionar se eles leram
bem Hegel. A geracédo dos filésofos racionalistas da 3% Republica desconfiava de Hegel,
a0 menos quanto ao pouco que dele liam, & excecdo de Lucien Herr® que praticamente
guardou segredo do profundo conhecimento que tinha sobre ele. Quase todos viam em
Hegel o pai espiritual do germanismo e do pangermanismo. Todos os pensadores alemées,
a partir dele, eram vitimas de um prejuizo de carater nacionalista, nascido de
circunstancias cuja responsabilidade se faria remontar até ele: a guerra de 1870 e a vitdria

da Prussia. Ao que se acrescentava, a0 mesmo tempo como causa e efeito dessa hostil

5 Victor Cousin (1792-1867), Ernest Renan (1823-1892), Hyppolite Taine (1828-1893), formam um tio de
autores que Canguilhem nunca apreciou ou formam um trio de autores que Canguilhem nunca apreciou
nem poupou, tomando a esse respeito, de alguma forma, o relato dos filésofos fundadores da Revue de
métaphysique et de morale, incluindo os de sua prépria genealogia, Alain e, mais além, Lagneau. [N.E.]

® Lucien Herr (1864-1926) tinha um lugar no pantedo pessoal de Canguilhem que este guardou até o fim.
Canguilhem lamentava que ele tivesse escrito tdo pouco, mas sabia 0 que ele e seus contemporaneos
deviam, em sua formacdo, aos conselhos e & benevoléncia desse agrégé de filosofia (1886), partidario de
Dreyfus, companheiro de Jean Jaurés e muito sabio bibliotecario da Ecole Normale (de 1888 até sua morte).
O artigo “Hegel” que tinha aparecido em 1890 no tomo XIX de La Grande Encyclopédie. Inventaire
raisonné des sciences, des lettres et des arts (publicada em 31 volumes sob a direcao de Marcelin Berthelot
em Paris, pela Sociedade anénima da Grande Enciclopédia, de 1885 a 1902) tinha sido retomado e tornado
mais facilmente acessivel no segundo volume de Choix d"écrits de Lucien Herr publicado em Paris nas
Editions Rieder em 1932 (p. 109-140); Canguilhem tinha resenhado essa obra em Libres Propos, em
setembro de 1932 (cf. OC I, p. 431-435). [N.E.]
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ignorancia, que ninguém se dedicava a traduzir em francés os textos de Hegel. A tarefa
era efetivamente ardua’ e a traducio de textos estrangeiros ¢ uma obra geralmente — e
muito erroneamente — julgada como pouco gloriosa. A antiga tradugdo de Véra® gozava
de um crédito apenas limitado. Era um quebra-galho.

Essa situagdo comecou a mudar em meados de 1930. Em 1929, Jean Wahl
publicava: Le Malheur de la Conscience dans la Philosophie de Hegel [A infelicidade da
consciéncia na filosofia de Hegel]®. Era a filosofia de juventude de Hegel, consagrada ao
exame de problemas religiosos, apresentada pelo filésofo francés que faria 0 maximo na
Franca pela difusdo e comentario do pensamento de Kierkegaard e que buscava em Hegel
algumas antecipacGes dos temas propriamente kierkegaardianos. O mesmo autor
publicava, em 1931, um artigo muito belo sobre Hegel et Kierkegaard'®. O outro aspecto
do pensamento e da influéncia hegelianos seria revelado em 1938 por Henri Lefebvre,
que publicaria Les Cahiers de Lénine sur la Dialectique de Hegel [Os cadernos de Lénin

sobre a dialética de Hegel]'!, onde mais de um marxista francés aprendeu que, por falta

7 As dificuldades de uma traducdo de Hegel foram expostas por Alexandre Koyré num artigo: Nota sobre
alingua e a terminologia hegelianas, Revue philosophique, [vol. 112, n°® 11-12, novembro-dezembro,] 1931,
[p. 409-439]. [N.A]

Esse artigo de Koyré foi retomado nos Etudes dhistoire de la pensée philosophique, “Bibliothéque des
idées”, Paris, Gallimard, 1971, p. 191-224 (uma primeira edigdo dessa obra tinha aparecido, em 1961, nos
“Cabhiers des Annales” em Armand Colin).

Nota-se que Canguilhem ndo menciona no presente artigo dois outros textos significativos de Koyré, um
aparecido em 1934 e que dificilmente ele ignoraria, na Revue d’histoire et de philosophie religieuses,
“Hegel a Iéna”, que trata notadamente de publicag¢des francesas, e, o outro, “Rapport sur |'état des études
hégéliennes em France”, que tinha aparecido em 1931, mas em Tiibingen, nos Verhandlungen des ersten
Hegelkongresses, congresso que teve lugar em La Haye no ano precedente. Esses dois artigos séo
retomados nos Etudes d”histoire de la pensée philosophique, respectivamente nas paginas 147-189 e 224-
251. [N.E.]

8 Auguste Véra (1813-1885), filosofo italiano, doutor em letras na Sorbonne, tinha entre 1850 e 1870
traduzido as grandes obras de Hegel em francés. Canguilhem possuia um exemplar da 22 edigdo (1874) da
tradugio em dois volumes da Logica (Paris, Bailliére, 1851) cotas CAPHES, CAN 1023-1024. [N.E.]

® A obra tinha aparecido em Paris, pela Rieder, na cole¢io “Philosophie”, entdo dirigida por Pierre
Morhange. [N.E.]

10 Artigo reproduzido nos Etudes kierkegaardiennes [“Philosophie de 1'esprit”, Paris, F. Aubier, 1938; o
artigo ¢é reproduzido em apéndice ao capitulo IV (“La lutte contre le hégélianisme™) nas paginas 159-171,
com a meng¢do “Comunicagio feita no Congresso hegeliano de Roma (abril de 1933)”]. [N.A]

Na Revue philosophique; ver infra, p. 326, n. 3. Os arquivos de Canguilhem no CAPHES contém notas
(trés folhas) sobre esse artigo “Kierkegaard et Hegel” (GC. 24). [N.E.]

11 énin, Cahiers sur la dialectique de Hegel, traduzido do russo pro Henri Lefebvre e Norbert Guterman,
Paris, Gallimard, 1938. (Uma “nova edigdo revista” apareceu em 1967 na colecdo “Idées”, na Gallimard).
Lefebvre e Guterman também publicariam no ano seguinte os Morceaux choisis de Hegel (Paris, Gallimard,
1939).

Henri Lefebvre (1901-1991), fildsofo e socidlogo francés, tinha sido membro do grupo “Philosophies” nos
anos 1920 (notadamente com Pierre Morhange (1901-1972), Georges Friedmann, e Georges Politzer (1903-
1942)). Entrou no PCF em 1928, seu afastamento do stalinismo ocorrido em 1953 levaria a sua exclusao
em 1958. Resistente, foi apds a guerra, durante 5 anos, diretor da estacdo de Toulouse de radiodifusdo
francesa, antes de retomar sua atividade de professor de liceu, depois de passar ao ensino superior em 1962
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de conhecer bem a l6gica hegeliana, todos aqueles que tinham escrito sobre Marx, desde
ha cinquenta anos, ndo tinham compreendido nada. Nesse meio tempo, e entre esses dois
aspectos possiveis do hegelianismo, Alain tinha feito em Idées [Ideias] (1932), um estudo
sobre Hegel?. Estudo direto, sem erudicdo, sem aparelho critico, quase uma resenha de
leitura feita por um filésofo que ndo estava preparado, por sua formacéo, para o método
hegeliano, mas cuja inteligéncia superior encaminhava para fora das vias universitarias
tradicionais e que ja tinha, no passado, em sua classe de primeiro superior do Liceu Henri-
IV, dado reiterados cursos sobre Hegel®. Por ocasido do centenario da morte de Hegel,
em 1931, a Revue de Métaphysique et de morale’* e a Revue Philosophique®® tinham
publicado niimeros muito substanciais. Em 1933, a obra de Georges Noel*®, La Logique

de Hegel [A logica de Hegel], esgotada desde sua apari¢cdo em 1897, era reimpressa pelo

como professor de sociologia na Universidade de Estrasburgo, para terminar sua carreira, de 1965 a 1968,
na Universidade de Paris X- Naterre.

Norbert Guterman (1900-1984), de origem polonesa, instalou-se, nos anos 1920, em Paris onde foi, também
ele, membro do grupo “Philosophies”. Bastante ligado a Henri Lefebvre, com quem foi um dos primeiros
a se interessar pelos manuscritos de juventude de Marx, assinou também com ele o longo preféacio
introdutério aos Morceaux choisis de Marx publicados em 1934, cuja edi¢do de 1939 Canguilhem utilizara
frequentemente (cota CAN 978 em sua biblioteca). Guterman perseguia suas atividades de intelectual de
esquerda apds sua emigracao para os Estados Unidos; ele se converteria, no fim de sua vida, ao judaismo
hassidico. [N.E.]

12 Alain, Idées. Platon, Descartes, Hegel, Paris, Paul Hartmann Editeur, 1932, p. 207-297. [N.E ]

13 0 primeiro ocorreu em 1923 [Todavia, notas de um curso de Alain (um caderno manuscrito de 26 folhas)
se encontram no Fundo Canguilhem e trazem a meng¢do “Hegel”. 1920; a segunda folha desse caderno traz
também a mengdo manuscrita “oct-1920” (GC, 3.3.1)]. Alain tinha sido encorajado por Lucien Herr a tratar
de Hegel ante seus alunos de Khagne. Aproveitamos a ocasido para dizer que o estudo sobre Hegel contido
em ldées permanece, em seu género, um sucesso excepcional e que ndo conhece a proximidade de estudos
mais sabios e mais compactos. [N.A.]

14.38° ano, n° 3, julho-setembro 1931. O niimero compreende os seguintes artigos: Benedetto Croce, “Um
cercle vicieux dans la critique de la philosophie de Hegel”, p. 277-284; Nicolai Hartmann, “Hegel et le
probléme de la dialectique du réel”, p. 285-316; Charles Andler, “Le fondement du savoir dans la
‘Phénoménologie de 1'esprit’ de Hegel”, p. 317-340; Victor Basch, “Des origines et des fondements de
I"esthétique de Hegel”, p. 341-366; René Berthelot, “Goethe et Hegel”, p. 367-412; Martial Gueroult, “Le
jugement de Hegel sur I"antithétique de la Raison pure”, p. 413-439; Edmond Vermeil, “La pensée politique
de Hegel”, p. 441-510. [N.E.]

15 56° ano, n° 11-12, novembro-dezembro 1931. O nimero compreende os artigos seguintes: Jean Wahl,
“Hegel et Kierkegaard”, p. 321-380; Victor Basch, “De la philosophie politique de Hegel”, p. 381-408;
Alexandre Koyré, “Note sur la langue et la terminologie hégéliennes”, p. 409-439. Esses artigos séo
sucedidos, p. 401-451, de resenhas de trabalhos recentes sobre Hegel. [N.E.]

18 Vinda a pUblico pela Alcan, na “Collection historique des grands philosophes”, em sua primeira edigio;
pela Vrin, na colecao “Bibliothéque d histoire de la philosophie” em sua segunda edi¢ao, ainda reimpressa
em 1967. O texto tinha aparecido primeiro sob a forma de artigos na Revue de métaphysique et de morale:
“La logique de Hegel. L’idéalisme absolu et la logique spéculative”, vol. 2, n° 1, janeiro 1894, p. 36-57;
“La Logique de Hegel. La science de 1'étre”’, maio 1894, p. 279-298; “La Logique de Hegel. La science de
"essence”, vol. 2, novembro 1894, p. 644-675; “La Logique de Hegel. La logique dans le systéme”, vol. 3,
1895, p. 503-536; “La Logique de Hegel. Le dogmatisme de Hegel”, vol. 4, janeiro 1896, p. 62-85; “La
Logique de Hegel. Hegel et la pensée contemporaine”, vol. 4, setembro 1896, p. 585-614. Georges Noél
(?-19007?), agrégé de filosofia (1878), terminou sua carreira como professor no liceu Lakanal apds ter
ensinado em Bourges, Brest e Bordeaux. [N.E.]
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editor Vrin. De 1933 a 1939, Alexandre Kojével’ comentava na Ecole des Hautes Etudes,
ante um puablico limitado e atento, a Fenomenologia do espirito; uma parte notavel desse
comentario, sobre a dialética do senhor e do escravo, tinha sido publicada em 1939, na
revista Mesures?®.

Mas enfim se o publico filoséfico francés se punha, doravante, a ler Hegel, era-
Ihe dificil ainda ler diretamente Hegel, exceto se tinham um soélido conhecimento da
lingua alemd, muita paciéncia e engenhosidade. Em 1936, Henri Lefebvre e N. Guterman
tinham traduzido e prefaciado a coletanea de Morceaux Choisis [Excertos escolhidos]*®
de Hegel. Livro atil, porém mais apto, por seu carater mesmo, a excitar o apetite que a
satisfazé-lo. Em 1937, uma traducdo das Prelecdes sobre filosofia da historia aparecia
pela Vrin?%; em 1940, uma traducdo da Filosofia do direito, pela Gallimard?*. Mas o
acontecimento que mudou, na Francga, 0 estado dos estudos hegelianos foi a publicacéo,
por Jean Hyppolite, da primeira traducdo francesa da Fenomenologia do espirito (tomo |
em 1939, tomo 1l em 1941)?%. Desta vez, enfim, quem se sentisse tentado pelo gosto e
pela coragem poderia afrontar a dialética hegeliana. Devemos admitir nesse trabalho de
traducéo tanto seu valor intrinseco de fidelidade, fruto de um robusto trabalho, quanto a
probidade que testemunha da parte de um autor que, querendo elucidar o pensamento de

Hegel, comecava por primeiro permitir a todo leitor eventual conhecer a sua expressao e,

17 Alexandre Kojéve (1902-1968), fildsofo francés de origem russa cujo seminario de analise da
Fenomenologia do espirito na Ecole pratique des Hautes Etudes entre 1933 e 1939 atrairia uma atengio
duradoura, notadamente pela sua qualidade e pelo amplo espectro de seus ouvintes, em meio aos quais
estavam Raymond Aron, Alexandre Koyré, Eric Weil, e também Raymond Queneau, a quem se deve a
edicdo das aulas sob o titulo Introducéo a leitura de Hegel, obra publicada pela Gallimard em 1947. Kojeve
fez carreira desde o P6s-Guerra até a sua morte como conselheiro junto a dire¢do de Rela¢Ges econdmicas
exteriores do Ministério de Economia da Franga. [N.E.]

18 Hegel, “Autonomie et dépendance de la conscience de soi”, traduzida e comentada por Alexandre Kojéve,
Mesures, n° 1, 15 de janeiro de 1939, p. 107-139. Essa revista trimestral de grande tiragem, dirigida pelo
mecenas americano Henry Church (1880-1947) e Jean Paulhan (1884-1968), tendo também como membros
do comité de facdo Bernard Groethuysen (1880-1946), Henri Michaux (1899-1984) e Giuseppe Ungaretti
(1888-1970), tinha um carater essencialmente literario (assim, figuram no sumario desse primeiro nimero
Claudel, Queneau, Eluard, Michaux e Amiel). Ela é publicada regularmente de 15 de janeiro de 1935 a 15
de abril de 1940). [N.E.]

19 A 42 edigdo desses Morceaux choisis se encontra na biblioteca de Canguilhem (cota CAN 978). [N.E.]
2 Tradugdo de Jean Gibelin, colegdo “Bibliothéque des textes philosophiques”, 2 volumes; a obra datada
de 1937 aparece, na verdade, em fevereiro de 1918. [N.E.]

2L Principes de la philosophie du droit, traducdo de André Kaan. [N.E.]

22 Paris, Aubier, Editions Montainge, na colegdo “Philosophie de 1’esprit”. Na biblioteca de Canguilhem,
nas cotas CAN 1027-1028.

Jean Hyppolite (1907-1968) entrou na Ecole Normale Supérieure um ano apés Canguilhem, em 1925, foi
dessa geracdo um de seus amigos universitarios mais proximos. Agrégé de filosofia (1929), ensinou
primeiro na provincia, depois como primeiro superior no Liceu Henri-I1V. Tornou-se professor da Faculdade
de Letras de Estrasburgo em 1945, e acedeu a Sorbonne em 1963. Canguilhem lhe consagraria muitos
escritos, por ocasido de sua morte prematura. [N.E.]
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em seguida, julgar, com conhecimento de causa, a interpretacdo que lhe seria proposta
ulteriormente. O caso é muito raro para ser relevado. Com a maior frequéncia a
originalidade filoséfica consiste hoje em tirar proveito sem mencionar em demasia obras
permanecidas esotéricas. Podemos pensar que haveria menos reputacdes presuncosas se

0 espirito soprasse na terra numa lingua s6%.

* * %

Em 1946, J. Hyppolite apresentava como tese de doutorado um trabalho sobre La
Genese et la Structure de la Phénoménologie de I"Esprit [A génese e a estrutura da
Fenomenologia do Espirito]?*. Recebido o mais favoravelmente possivel nos circulos
universitarios, essa obra pareceu desconcertar alguns especialistas ou amadores, mais ou
menos esclarecidos do pensamento de Hegel. Talvez em razdo do fato bastante
contingente de ter sido publicada alguns meses apds La Médiation dans le Systeme de
Hegel, de R. P. Niel®®, e alguns meses antes da Introduction & la lecture de Hegel, de A.
Kojeve. Se o fato dessa tripla publicacdo, dessa concorréncia de obras relativas a Hegel,
responde a alguma necessidade que tentaremos interpretar, pelo menos a ordem de
aparicao provém do puro acontecimento. Ora, lendo J. Hyppolite constatamos que o que
primeiro Ihe preocupa é dar um fio condutor a leitura da Fenomenologia e, em seguida,
apenas determinar o sentido no qual a obra deve ser lida; buscou apresentar Hegel ao
menos tanto quanto interpreta-lo. Essa ambigdo pode parecer modesta e honesta. Ela é,

23 Desde a Fenomenologia, outras obras capitais de Hegel foram traduzidas por S. Jankélévitch: Estética
([Paris,] Aubier [“Philosophie de 1’esprit”, Editions Montaigne], 1944 [4 vol.]) e a Ciéncia da Logica
([Paris,] Aubier [“Bibliothéque philosophique” Editions Montaigne], 1947 [2 vol.]). Alguns escritos sobre
As provas da existéncia de Deus foram traduzidos por H. Niel (Aubier, [“Bibliothéque philosophique”,
Editions Montaigne] 1947). [N.A.]

24 J. Hyppolite desde entdo enriqueceu a exegese francesa de Hegel com uma Introduction a la Philosophie
de I"Histoire de Hegel ([Paris,] Riviére, 1948). [N.A.]

A primeira edigdo da Génese e estrutura da fenomenologia do espirito tinha aparecido num volume, em
Paris, pela Aubier, Editions Montaigne, na colegdo “Philosophie de 1’esprit”, em 1946. A Introduction a la
Philosophie de Ihistoire tinha aparecido na colegdo “Bibliothéque philosophique™; o exemplar na
biblioteca de Canguilhem (CAN 1030) traz uma inscrigdio manuscrita de Jean Hyppolite “A Madame
Canguilhem / A mon ami Canguilhem”.

Uma nota da redacéo, situada imediatamente sob a note precedente, assinalava que esse mesmo nimero da
Revue d"histoire et de philosophie religieuses que acolhia o presente artigo de Canguilhem (n° 4, 1948-
1949) compreendia também uma resenha de Roger Mehl (1912-1997) dessa Ultima obra de Jean Hyppolite
(p. 351-354). Mehl era redator-chefe dessa revista e terminou sua carreira como professor e decano da
Faculdade de Teologia protestante da Universidade de Estrasburgo. [N.E.]

2 Henri Niel, De la médiation dans la philosophie de Hegel, “Philosophie de 1’esprit”, Paris, Aubier, 1945.
O padre Henri Niel (1910-?), da Sociedade de Jesus, doutor em medicina e doutor em letras, era professor
de psicologia e de histdria da filosofia nas Faculdades Catolicas de Lyon. [N.E.]
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de fato, tdo inteligente quanto fecunda. Na verdade, Hegel ndo é para os franceses um
autor ha muito assimilado, por falta de compreensdo, como o sdo Descartes ou Kant.
Pouca gente, mesmo entre os filosofos, sabe exatamente o que disse Hegel. Por isso
importava procurar-lhe audiéncia antes de lhe atribuir tal ou tal pensamento, para néo
dizer tal ou tal subentendimento. Partimos hoje de muito bom grado em busca do
“conteudo real” do pensamento de Hegel, como faz o psicanalista suspeitando do
conteddo manifesto da narrativa de algum sonho. Chegamos a dizer-nos muito
imperturbavelmente: Quando Hegel diz Isso deve-se entender Aquilo; quando diz o Saber
entenda-se o Sistema hegeliano; quando diz o Absoluto entenda-se Napole&o; quando diz
Dialética entenda-se Luta de Classes. Em suma, Hegel ndo seria apenas Rébus mas
Oréaculo. Certamente, nessa espécie de exercicio, nem todas as tentativas sdo validas e
estamos proximos de reconhecer a eminente superioridade de Kojéve sobre o artigo de
Tran-Duc-Thao: La Phénoménologie de I"Esprit et son contenu réel?8. E que hoje em dia
os fildsofos parecem muito inclinados a “engajar” seus antecessores a0 mesmo tempo que
a si mesmos. Por exemplo, quais engajamentos ndo solicitamos de Descartes? Para Hegel,
o problema que se coloca — ou, antes, que nés nos colocamos - na Franca hoje é o seguinte:
a tomada de consciéncia do sentido da historia universal, cuja Fenomenologia pretende
descrever as etapas e fechar o balanco, teve por efeito reforca-la, renovando a fé cristd,
ou entdo validar as teses ideoldgicas e a estratégia politica dos marxistas, mais exatamente
dos comunistas?

Parece-nos que, assim posto o problema, pode-se a0 menos reivindicar, para a
justificacdo de seu enunciado, a atualidade da situacdo humana em geral, da qual se busca
elucidar alguns aspectos fundamentais. Mas temos de nos perguntar se essa anexacao,
essa mobilizacéo de Hegel, é ou ndo outra coisa e mais do que uma simples complacéncia
a fatos que um auténtico pensamento filos6fico deveria, bem ao contrario, recusar,
metodicamente entendido, a fim de julga-los. Compreende-se melhor entdo por que a
atitude de J. Hyppolite, em seu comentario a Fenomenologia, irrita, em diferentes graus,

aqueles que sé buscam o conteudo real do hegelianismo para capta-lo em sua rede e gabar-

% | es Temps modernes, [3° ano, n° 36], setembro de 1948, p. 492-519]. [N.A.]

Tran Duc Thao (1917-1993), fildsofo e militante comunista de origem vietnamita, normalien (1939) e
agrégé de filosofia (1943). Sua obra mais conhecida, Phénoménologie et matérialisme dialectique (Paris,
Mihn-Tan, 1951) suscitaria um grande interesse numa época onde, para muitos, as perspectivas do
materialismo dialético — tornado ortodoxia stalinista — parecia poder nutrir grandes esperancas.
Canguilhem, resolutamente ndo materialista, ndo entre esteve entre esses, nem nos anos 1930 (v. g., OC I,
p. 483-484), nem apds a guerra (cf, infra, p. 334 sq. e 354). [N.E.]
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se em seguida da solidez da malha. “Professor escrupuloso, historiador imparcial, ele
(Hyppolite) recusa-se a escolher entre direita e esquerda hegelianas e nos relega a
preocupacdo de uma tal opgdo” diz R. P. Fessard?’. “A obra de Hyppolite se desata
aparentemente no vazio. Esse massivo estudo ndo tem conclusdo pessoal... Estamos na
presenga de um trabalho universitario modelo... Parece que para Hyppolite ndo ha nada
além da historia: sendo o espirito o ato de fazer historia gracas a possibilidade que tem de
se desligar do presente. Negatividade do espirito, principio unico da histéria. O problema
humano €, em si mesmo, sua resposta. A historia é crise. Nada nos permite decidir se
Hyppolite admite ou ndo a existéncia de Deus”, escreve R. P. Niel?®. No fundo, pouco
importa a R. P. Niel que Hyppolite creia ou ndo na existéncia de Deus, 0 importante é que
Hyppolite, se for crente, sera naturalmente conduzido a encontrar em Hegel, segundo as
palavras de R. P. Fessard, “a via mais magnifica para restituir uma plena atualidade as
verdades historicas tanto quanto eternas do cristianismo”. Confessamos ignorar a resposta
de Hyppolite, se houver uma. Se ndo houver, ndo cabe a nés supri-la. Ao menos podemos
tentar apreender o sentido do que se chama uma prudéncia universitaria, seguindo do mais
audacioso até o fim de sua audécia.

Admitamos com Kojéve que Hegel seja ateu, que sua filosofia seja um humanismo
integral e que a Consciéncia Absoluta que encerra a histéria humana no Saber que ela
obtém ao termo da Fenomenologia seja o proprio Hegel, instrumento do Juizo Final. Que
sentido se deve dar, nesse caso, ao trabalho notavel de Kojéve? N&o pode ser um
epifendmeno do sistema de Hegel, pois ele se desvia com muita frequéncia para detectar
ai algum erro (o preconceito monista notadamente). Ora, enquanto houver erro, diz com
muita justeza Kojeve, a histdria ndo esta terminada, pois a negatividade, como critica e
como luta, continua sua obra simultaneamente destrutiva e criadora. A existéncia do livro
de Kojéve, como “momento historico” - ela 0 €, pensamos, sem nenhuma adulacdo - da
influéncia ativa de Hegel na Franca, contradiz, nesse ponto, o contetdo real reconhecido

por ele ao pensamento de Hegel que ele fez parecer quase demente. Kojéve encontrou

27 “Deux interprétes de la Phénoménologie de Hegel. [Jean Hyppolite et Alexandre Kojéve]”, in Etudes,
[vol. 255,] dezembro de 1947, [p. 368-373]. [N.A.]

Gaston Fessard (1897-1978), fildsofo e tedlogo jesuita cujos trabalhos furam muito inspirados pelas grandes
obras hegelianas das quais ele foi um difusor na Franca. Publicou notadamente uma Dialectique des
Exercices spirituels de saint Ignace de Loyola (Paris, Aubier-Montaigne, 1956 e 1966, 2 vol.). Tinha sido,
durante a Ocupacdo, resistente e critico das posices da hierarquia catdlica (Gaston Fessard, Au temps du
Prince-Esclave. Ecrits clandestins et autres écrits 1940-1945, Limoges, Critérion, 1989). Gaston Fessard
também era um amigo préximo de Raymond Aron desde o seu encontro no seminario semanal de Kojéve
nos anos 1930. [N.E.]

28 A interpretacdo de Hegel, in Critique, [n° 18], novembro 1947 [p. 426-437]. [N.A.]



261
muito de Marx - até demais, para o gosto de alguns - em Hegel. Mas se Hegel ja é Marx,
por que Marx sentiu o dever, mais do que a necessidade, de denunciar a ilusdo idealista
de Hegel? Em resumo, se Kojeve leu realmente o pensamento secreto de Hegel, toda a
historia do homem e do pensamento ap6s Hegel, Marx e Kojéve compreendido, se torna
inexprimivel em termos hegelianos? Qual sentido hegeliano pode ter em 1947 uma
Introducéo a leitura de Hegel, escrita ndo para Hegel, mas para os franceses de 19477

Admitamos, com R. P. Fessard, que as reacdes indignadas dos marxistas,
trotskistas ou comunistas, ante a interpretacdo de Kojeve, ddo provas em favor do teismo
de Hegel, pois se Hegel nédo for teista, 0 marxismo perderia seu sentido e 0s marxistas o
seu tempo. Sera que demonstramos, por tudo isso, apoiando-nos ademais sobre alguns
textos de Hegel tdo ambiguos quanto outros, que Hegel ndo cré na finitude radical do
homem? Sera que a historia da filosofia e a critica filosofica agora véo se apoiar sobre 0
argumento dos aplausos ou dos assobios? Se ser universitario é permanecer indiferente a
tais argumentos, viva entdo o pensamento e o método universitario! Indo mais longe,
suponhamos que apds cinquenta anos de trabalho intelectual coletivo, como diz R. P.
Niel?®, tenhamos tomado posse do pensamento de Hegel e que possamos enfim decidir -
0 que me parece, de inicio, um absurdo - qual dos intérpretes ateus ou cristdos de Hegel
tem razdo, o merito de Hyppolite serd menor por ter ele deixado a seus leitores, aos
exegetas vindouros de Hegel, o cuidado de responder diversamente ao que ele nao fez -
pois ele respondeu, discretamente mas respondeu? Reprovamo-lo menos, em suma, por
ndo tomar partido do que por ndo escolher um partido e fazer historia abstendo-se, ao
fazé-lo, de fazer a historia. 1sso equivale a reprova-lo por ndo ser Hegel ou por néo fazer
0 seu Hegel. Mas essas criticas sao Hegel? E se eles fazem o seu Hegel é porque a resposta
aos problemas que se colocam sobre Hegel ndo esta em Hegel. Entdo, por que reprovar a
Hyppolite por ndo o ter encontrado?

Coloquemos o problema central do hegelianismo como o faz R. P. Fessard: “Qual
¢ justamente a natureza do Tempo que Hegel identifica ao Conceito?”*° Esse problema
quanto ao qual Hyppolite “se limita a reunir os elementos opostos” & expressa e
longamente tratado por Kojéve (p. 336-411). E o problema da significagdo da Histdria
humana. Segundo Kojeve, é preciso separar radicalmente o tempo da natureza e o tempo

da humanidade. Apenas este Gltimo é historico, apenas 0 homem faz uma histéria porque

29 Artigo citado [p. 428]. [N.A]
%0 Artigo citado [p. 370]. [N.A]
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apenas ele se realiza por uma agdo negativa de todo dado, a¢do essa cujo nome € trabalho.
O fim da historia €, portanto, o fim da acdo humana, quando o homem, reconciliado com
a natureza, ndo é mais do que um homem feliz. Nao se trata aqui de um acontecimento
césmico nem de um acidente bioldgico: “A histdria para quando o homem nédo age mais,
no sentido forte do termo, quer dizer, ndo nega mais, ndo transforma mais o dado natural
e social por uma luta sangrenta e um trabalho criador” (p. 465). Os marxistas dizem:
quando a luta de classes € suprimida (p. 435, nota).

Por mais sucinto que seja esse resumo de uma tese desenvolvida ao mesmo tempo
com rigor e forga, permitimo-nos colocar algumas questdes. Kojéve insiste reiteradas
vezes sobre o fato de que o tempo humano nédo é o tempo bioldgico nem o tempo cosmico,
pois 0 homem é Projeto, a vida é Memoria e 0 mundo, Presenca (p. 367, nota 1). O Ser €,
identicamente a si, ele € Espaco. O Homem ndo é, negando-se perpetuamente a si mesmo,
fazendo-se Tempo. Reiteradas vezes, Kojéve &, portanto, conduzido a reivindicar o
dualismo. Segundo ele, ndo haveria dialética natural, mas apenas humana. Se pudermos
falar numa dialética do real, do concreto, € enquanto ela inclui o homem. Mas tudo isso,
reconhece expressamente Kojéve, “Hegel ndo o diz” (p. 378)%. Ele diz mesmo o
contrario. E é por isso que Kojéve é conduzido a deixar cair, com muita alegria, do
Sistema de Hegel toda a Filosofia da natureza, filosofia cosmoldgica e filosofia biologica.
Depois de ter reconhecido que Hegel, na Enciclopédia - quer dizer, dez anos ap6s a
Fenomenologia -, introduz a negatividade no préprio ser natural, Kojeve decide:
“Pessoalmente, compartilho o ponto de vista da Fenomenologia e ndo admito a dialética
do ser natural, do Ser” (p. 472, nota). Perguntariamos entdo se Kojéve ndo considera que,
identificando o Homem, o Espirito e a Historia, separando radicalmente a historia e a
natureza, a Liberdade e a ldentidade, ele ndo escamoteia um problema tradicional na
filosofia, o das relagBes entre homem, natureza e liberdade? O homem, diz ele, é
essencialmente diferente de tudo o que é somente natureza (p. 480). Convir com isso ndo
é negar que o homem seja também natureza. A historia humana é mesmo assim alguma
coisa do sistema solar, na biosfera. O que nos leva a crer que nossa questdo tem um
sentido, mesmo que eivado de tradicionalismo filosofico, é que Kojéve, reprovando a
Hegel o fato de ter admitido o monismo da dialética na Natureza e no Homem, e
anunciando como tarefa filos6fica do futuro a elaboracdo do dualismo, se reconhece como

tendo precursores como Heidegger e... Kant (p. 483, nota).

31 Somos nds que o sublinhamos. [N.A.]
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Que a dificuldade da posicdo de Kojeve seja exatamente essa é o0 que percebeu,

ainda que evidentemente com outros fins, um glosador de Hegel mais obstinado que
Kojeve em revelar o conteddo real, quer dizer marxista, da Fenomenologia do espirito.
No final do artigo precedentemente citado, Tran-Duc-Thao escreve: “Defendendo o
dualismo... Kojéve se situa deliberadamente fora do horizonte hegeliano... A separagdo
absoluta do homem e da natureza chega praticamente numa forma nova do espiritualismo
que deixa a porta aberta para um retorno ofensivo da religiao”. Eis assim Kojéve acusado,
nos seus proprios termos, de fazer o leito de R. P. Niel. Vemos a sutileza do argumento.
Para preencher o programa de Kojéve, quer dizer, para fazer do hegelianismo um
humanismo estrito, é preciso descer até o naturalismo, afirmar que a natureza passa em
seu oposto, 0 espirito, e que o sentido do movimento dialético universal vai de alto a
baixo. “A natureza se torna espirito por uma dialética que lhe é propria”. Pensamos ter
compreendido essas proposicdes claramente obscuras. E preciso uma dialética monista
como a de Hegel, mas é preciso uma dialética materialista como a de Marx, Engels, Lénin,
Stalin. Que essa solucdo, mais facil de ser indicada do que de desenvolver concretamente,
apareca para alguns bons espiritos como verbal, é aquilo do que testemunham as reservas
polidamente formuladas por uma Nota de Redagdo da revista Temps modernes, no inicio
do artigo em questdo: “As palavras ‘materialismo’, a ideia de uma dialética ‘propria’ a
natureza sdo... as mais convenientes para exprimir esse pensamento [0 pensamento de
Hegel]®, eis o que nos nos questionamos...” Como, com efeito, seria esquecido nessa
revista aquilo que J. P. Sartre havia escrito em seu artigo Matérialisme et Révolution:
“Nossos materialistas construiram, sem boa-fé, um conceito escorregadio e contraditorio
de ‘matéria’. Ora ¢é a abstragdo mais pobre, ora a totalidade concreta mais rica, segundo

suas necessidades. Eles saltam de uma a outra e mascaram uma pela outra™3,

32 Os colchetes sdo de Canguilhem. [N.E.]

33 Les temps modernes, junho de 1946. Na mesma revista, F. Alquié tinha contribuido com (maio de 1946)
um artigo: Matérialisme ou Cartésianisme?, no qual escrevia: “Se se quer ser materialista, entdo que se
defina primeiro a matéria”. Parece-nos que, sobre esse ponto, J.-P. Sartre e F. Alquié estdo mais proximos
do pensamento de Hegel do que aqueles que vao em busca de seu contetdo real através dos dogmas do
materialismo dialético. Que se releia os textos de Hegel sobre o materialismo como produto da cisdo da
Aufklarung, trad. Hyppolite, 11, p. 123-125. [N.A]

Trata-se da primeira parte de “Matérialisme et Révolution”, em Temps modernes, 1° ano, n° 9, junho de
1946, 1537-1563; p. 1554, para a citacdo. O artigo de Ferdinand Alquié se encontra nas paginas 1378-1400
do n° 8 da revista; para a citacdo, p. 1386. Ferdinand Alquié (1906-1985), como Canguilhem de quem foi
amigo, era nativo de Aude; primeiro lugar na agrégation de filosofia (1931), ensinou inicialmente em
diversos liceus de provincia, e notadamente em Carcassonne onde, em 1935-1936, o encontrava
frequentemente Canguilhem, entdo professor em Béziers. A contar de 1939, Alquié é professor de khagne,
em Paris, até 1947, enquanto se torna mestre de conferéncias na Faculdade de Letras de Montpellier até sua
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Essa tensdo na audacia da qual acabamos de dar alguns lampejos permite apreciar
a medida. Com Hyppolite, o tom do comentario muda. Ocorre-lhe frequentemente
escrever, a proposito de um problema dado: “Qual é entdo a solugdo de Hegel? E isso que
¢ bastante dificil, confessemos, de determinar”. E por que, depois de tudo, Hegel seria,
em todos os pontos de sua doutrina, mais claro do que Platdo, Descartes e Kant, ou S&o
Tomas de Aquino e Duns Scott? Sobre todos os pontos em que ele cré poder comentar e
desenvolver, com certeza, o pensamento alusivo ou amalgamado de Hegel, Hyppolite o
faz tdo resolutamente quanto outros, tdo claramente, ainda que mais sobriamente.
Comparemos os comentarios de Hyppolite e de Kojéve sobre a consciéncia de si, o desejo,
0 desejo de reconhecimento e a dialética do senhor e do escravo. Kojeve € mais
abundante, Hyppolite mais proximo do texto. Mas ndo é Hegel que se trata de esclarecer?
Em todo caso, ndo chego a descobrir aqui divergéncias entre os comentadores. Concluo
disso que o método de Hyppolite tem esse mérito suplementar de remeter o leitor ao
préprio autor. De fato, a interpretacdo de Kojéve € apresentada de maneira tal que, se ndo
dispuséssemos da traducdo da Fenomenologia por Hyppolite, ela seria inutilizavel para o
leitor francés, preocupado em compreender Hegel, e ndo apenas em conhecer as ideias
que a leitura de Hegel inspiraram em Kojéve.

Vejo, por outro lado, uma divergéncia entre Kojéve e Hyppolite quanto ao
problema do dualismo na filosofia de Hegel. Kojéve, como vimos, reprova Hegel por seu
preconceito monista. Hyppolite conclui, ao contréario, pelo dualismo de Hegel (p. 581),
“mas esse dualismo nao ¢ a justaposi¢cao de duas substancias”. Confesso nao ter nenhuma
competéncia para me pronunciar. Mas faria de bom grado notar que, provavelmente por
crer no dualismo de Hegel, Hyppolite conseguiu, melhor do que Kojéve, analisar um
conceito tdo capital como o de alienacdo. Ora, podemos nos perguntar se precisamente
ndo é no mecanismo da alienacdo que deveriamos buscar uma resposta a esse problema
que Kojéve pbe no centro de seu comentario: como Hegel pode ora excluir a vida da
historia, ora situar a vida e o espirito em continuidade na historia? Kojéve diz que a vida
é Memoria e 0 homem Projeto. Mas serd a memaoria um mecanismo simples de repeti¢do
e de integracdo, ou ja, em alguma medida, um processo dialético onde se limitam
reciprocamente o habito, isto ¢, a alienacdo, e a emergéncia, isto é, a criagdo? E ao

despertar de sua alienagcdo em meio ao habito que o espirito se apercebe como historia.

nomeagdo como professor titular de Histéria da Filosofia Moderna na Sorbonne, em 1953, ap6s ter sido
eleito ali como mestre de conferéncias no ano precedente. [N.E.]
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Assim, a histéria e a vida cessariam de aparecer como pecas justapostas e poderiamos
reconhecer que 0 monismo de Hegel ndo esta tdo longe do dualismo que Kojeve lhe acusa
de ndo ter suficientemente contribuido para formular.

Quanto ao problema que retém eletivamente a atencdo de R. P. Niel e Fessard: a
religido de Hegel, misticismo ou humanismo? Hyppolite, depois de ter longamente
exposto a dificuldade, decide-se pela interpretagdo humanista: “O que nos parece acima
de tudo caracteristico do pensamento hegeliano é seu efeito para submeter o grande
dualismo cristdo, aquele do para além e do para aquém. A meta da dialética da religido
ndo seria a de culminar numa reconciliagdo completa do espirito no mundo e do espirito
absoluto? Mas entdo ndo ha mais nenhuma transcendéncia fora do devir historico. Nessas
condicdes, o pensamento hegeliano - a despeito de certas férmulas - nos parece muito
longe da religido. Toda a fenomenologia aparece como um esforgo heroico para reduzir
a “transcendéncia vertical” a uma “transcendéncia horizontal” (p. 525, nota). Que
importa, depois disso, que seja impossivel distinguir se Hyppolite admite ou ndo admite
a existéncia de Deus. Trata-se de saber o que ele pensa pessoalmente a respeito do
problema ou o que ele pensa que Hegel pode pensar?

Quando reprovamos a Hyppolite sua recusa do risco, esquecemos simplesmente
que ele quis correr o risco - pois hoje trata-se de um risco - de ver-se reprovar o que R. P.
Niel Ihe reprova, seu esforco de objetividade. Alias Hyppolite demonstrou-se, com efeito,
inteiramente capaz de “interpretar” tdo bem como outros, de buscar também na
confrontacdo do hegelianismo com seus avatares posteriores, o sentido e o contetido da
dialética hegeliana*. Mas enfim o que esperamos de um trabalho filosofico? Que ele nos
forneca dogmaticamente os resultados de uma pesquisa, ou que ele nos sustente na
perseguicdo da nossa? Para mim, o mérito inapreciavel dos trabalhos de Hyppolite € tanto
0 de ter introduzido Hegel nas leituras dos franceses quanto o de ter introduzido os
franceses na leitura de Hegel, é o de ter por isso permitido a abertura de uma massa de

problemas filosoficos concretos. Gostaria rapidamente de indicar alguns dos meus.

3 "existence dans la Phénoménologie de Hegel, em Etudes germaniques (abril-junho de 1946); Marxisme
et Philosophie, em Revue socialiste, novembro de 1946; Situation de I'homme dans la Phénoménologie
hégélienne, em Les Temps modernes, abril de 1947. [N.A.]

“L’existence dans la Phénoménologie de Hegel” se encontra nas paginas 132-141 do n° 2 da revista; trata-
se de uma comunicacao feita na Société des Etudes germaniques e é seguida de uma discusséo, p. 142-145.
“Marxisme et philosophie” ocupa as paginas 540-549 do n° 5 da Revue socialiste. O Gltimo artigo esta nas
paginas 1276-1289 do n° 19 do 2° ano de Les temps modernes. Esses nimeros da Revue socialiste e dos
Etudes germaniques se encontram na biblioteca de Canguilhem (cotas CAN 1032 e 1034). Sob a cota
PerCAN se encontra a série completa de Temps modernes, desde sua criagdo até a morte de seu fundador
Jean-Paul Sartre. [N.E.]
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O primeiro é o de saber que sentido convem atribuir a esse fato paradoxal de que
os filésofos franceses, em seu conjunto, descobrem a filosofia alemd do século XIX
regressivamente e voltam, em matéria de marxismo, ao existencialismo e a filosofia da
historia, seja da objecdo a proposicdo, seja da consequéncia as premissas. Na idade da
Revolucdo Mundial, da Guerra Mundial, a Franca descobre, em sentido préprio, uma
filosofia contemporanea da Revolucdo Francesa e que é, em grande parte, a sua tomada
de consciéncia. Alain dizia, precisamente, a propdsito de Hegel: “Os franceses fizeram a
Revolugdo e os alemdes a pensaram”, e foi, lembro-me bem, num comentario da palavra
de Goethe: “Aquele que age nunca tem consciéncia, apenas aquele que contempla tem
consciéncia”.

Sera que devemos pensar que o desconhecimento na Franca da importancia de
Hegel, a desconfianca com respeito a toda filosofia da histéria até o periodo nomeado
desde o Entre-Duas-Guerras, era um sintoma da decadéncia da Franga como grande
poténcia no curso do século XIX, o colapso do Segundo Império vindo confirmar
cruelmente as consequéncias do fracasso do Primeiro? Como os franceses ndo se sentiam
mais grandes o suficiente para fazer a historia, quer dizer, para criar um mundo novo,
conservar a filosofia a parte da histéria — enquanto em outros lugares (Alemanha, Itélia,
Inglaterra) a histdria invadia a filosofia — era manifestar que, por falta de poder participar
positivamente da historia, desejariamos, medrosamente, vé-la estagnar-se.

Inversamente, a descoberta de Hegel, antes que um retorno a Hegel, nos anos 30
do século XX, posterior a vitoria francesa de 1918, restituindo consciéncia aos franceses
- talvez, alias, ilusoriamente - do renascimento de seu poder de participagdo na historia,
sera que isso vem ao apoio de nossa interpretacdo? Por um lado, o complexo de
inferioridade nacionalista ndo se exercia mais em beneficio de uma filosofia da qual
desconfiavam as geragOes anteriores a 1914. Por outro lado, era por Marx e para Marx
que muitos buscavam Hegel, em razdo da Revolucdo bolchevique de 1917 e do fato de
que a consolidagé@o progressiva anunciava, mesmo aos menos clarividentes, seu carater
essencialmente histdrico, quer dizer, gerador de histéria por vir.

Qual €, agora, o valor do fato do qual acabamos de indicar o sentido, talvez

arbitrariamente? Sera que podemos pensar que, no fim das contas, a ignorancia de ontem
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poderia ser hoje convertida em clarividéncia? Pois langar sobre Hegel olhos a0 mesmo
tempo mais velhos e mais novos que aqueles de seus comentadores anteriores ndo é dar
uma chance de melhor julga-lo? O pensamento francés, tomando no inverso de seu curso
histérico o movimento de ideias que conduziu a filosofia a integrar nas categorias
fundamentais do juizo a historicidade do homem, poderia ter mais liberdade para operar
a confrontacdo que ainda nédo foi realmente tentada entre a Razao e a Histdria, e que talvez
seja impossivel para outros povos, a0 mesmo tempo avidos e coagidos, hoje, a estar na
ponta agressiva da historia.

Marx e Kierkegaard puderam acusar Hegel de ter integrado a I6gica ndo a histéria
vivida e vivente, mas a histéria morta, ndo o futuro, mas o passado. Um e outro
pretenderam, embora diferentemente, abrir ao pensamento a carreira do futuro e orientar
0 pensamento para o futurismo. Mas o futurismo, vemo-lo hoje assumir o rosto da guerra
levada ao extremo. Sera que devemos renunciar a histdria? Repensar a histdria? Recolocar
em questdo a nocdo de filosofia da historia? O fato de retornar — numa intengédo
expressamente critica —, a sua fonte e com o conhecimento de algumas de suas
consequéncias imprevistas em seu sistema, uma filosofia que serviu ao mesmo tempo
para interpretar a historia e para fazé-la, testemunhariamos da vitalidade de uma certa
poténcia que define 0 homem ao menos tanto quanto a sua capacidade de fazer a historia.
Essa poténcia de critica e de dominagdo do curso da histdria é a razdo, tal como 0s
filésofos antigos e classicos a entendiam.

Nada é mais fora de moda hoje em dia do que a Critica. Fizemo-la substituir pela
propaganda polémica, forma intelectual e preparatéria da guerra, utilizacdo das armas do
dogma prévio a utilizacdo do dogma das armas. Ora, a critica é primeiro a recusa dos
dogmas. Para ndo estar podre — certamente! —, o dogmatismo de hoje ndo reclama menos
do que isso — ao contrério — sua dissolu¢do. Esse dogmatismo repousa sobre o postulado
hegeliano de que a historia é uma teodiceia. Como a filosofia de ontem, depois de ser
confiada a Ciéncia, teve de se ater ceticamente ao Cientificismo, a filosofia de hoje,
depois de ser confiada a Histodria, talvez tenha o dever de se ater ao Historicismo.
Seguramente, compreende-se bem a atracdo sobre os espiritos dessa afirmacdo de que a
historia do mundo € o juizo do mundo. Mas admiti-lo ndo seré acabar por reduzir, um dia,
a filosofia a absolvigcdo de todos os conquistadores? A menos que se refira a histdria
humana e a situagédo atual do homem a um conceito racional do progresso, como evitar

adorar sucessivamente, ou mesmo simultaneamente, todas as poténcias da terra? Se a
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historia é apenas Negatividade, o que lhe garante a continuidade? Se o homem é apenas
esse ser gque se espera a si mesmo amanha ou que espera de amanhd a si mesmo, que
podera saber amanhd que Amanha ¢ a resposta que espera Hoje? Finalmente, ndo ha uma
alienacdo do homem no futuro que ndo é um mal menor que a alienag¢do no passado?

Adivinho que poderemos nos esquivar dessas questfes dizendo que elas
concernem, de fato, a uma certa interpretacdo de Hegel que diremos existencialista ou
pseudo-marxista, engquanto existe outra interpretacdo, que Se quer precisamente
“racionalista”, do hegelianismo, aquela dos marxistas ortodoxos. Para esses ultimos,
também a histéria do mundo € o juizo do mundo, mas eles pretendem reencontrar uma
continuidade no curso catastréfico da histéria, e por isso racionaliza-lo. Todavia, antes de
procurar se a luta de classes é o conteudo real — quer dizer marxista — da dialética
hegeliana, seria preciso submeter a nogao de classe a uma anélise critica. Colocar a luta
de classes no principio da histéria humana é dar a um conceito ambiguo uma validade
retroativa que talvez ele ndo tenha. A demonstracdo do Manifesto comunista comega por
uma proposicdo em forma de axioma matematico, mas sem definicdo de conceito. A
relacdo das classes € simplesmente assimilada a relacdo de opressdo e ilustrada por
exemplos: homens livres e escravos, bardes e servos etc. Serd isso, uma vez que 0S
marxistas reivindicam a razao e a ciéncia, um método racional e cientifico? Qual é a
compreensdo do conceito de classe para que sua extensdo englobe, ao mesmo tempo, 0s
escravos romanos e o proletariado inglés observado por Marx e Engels? Qual ideia se faz
da vontade de poténcia para admitir como auto-evidente que as relacdes de opresséo
desaparecem numa sociedade sem classes?*®

Vé-se gque os problemas concretos suscitados pelo interesse apaixonado que 0s
franceses atribuem hoje a leitura de Hegel ndo faltam, a comecar pelo mais urgente e mais
radical de todos, o questionamento dos conceitos hegelianos ou acreditados pelo
hegelianismo. N&o seria ceder a um gosto de bizantismo olhar de perto a estrutura de

alguns fetiches ideoldgicos: a Historia, a Negatividade, o Trabalho, a Classe®®. E apenas

% Critica enderecada notadamente por Léo Strauss a Kojéve. [N.E.]

3 O primeiro desses fetiches é examinado com um vigor critico pouco comum na obra péstuma de Simone
Weil, L"Enracinement, que contém uma defesa patética e incisiva pelas causas perdidas, 0s vencidos da
histéria, os possiveis abortados e a visdo moral do mundo tao insuportavel a Hegel. Simone Weil escreve:
“Quem pode admirar Alexandre de toda sua alma se ndo tiver a alma baixa?” Relembremos que Hegel
admirava Napoledo e que é nele sem divida que pensava ao escrever: “O grande homem ¢é aquilo que ele
fez e devemos dizer que ele quis fazer o que ele fez como ele fez o que ele quis fazer”. Hyppolite diz que
Hegel citava de bom grado esse verso de Sofocles: “Porque estamos sofrendo, reconhecemos que
falhamos”. Podemos nos lembrar que apoés a derrota de 1940, alguns discursos onde trespassava um
pensamento andlogo foram mantidos aos franceses. Era uma maneira de reconhecer o fato consumado e o
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do ponto de vista intelectual, ndo seria perda de tempo examinar com lupa esse conceito
de “superagdo”, tornado palavra de ordem para tantos jovens espiritos. Em nome da
superacdo, arrisca-se chegar a uma perigosa regressdo, a uma barbarie mental sabiamente
dissimulada sob um vocabulario e uma técnica puramente escolasticos, escolésticos com

contetdo hegeliano ou pseudo-hegeliano.

Juizo do Mundo. Aqueles dentre os franceses que recusaram esse juizo — entre 0s quais estdo Jean Cavailles
e Simone Weil, ambos mortos por isso — fizeram-no para verificar a Negatividade da Histéria ou para
dominar a Histdria pela Razdo? [N.A.]

Simone Weil, L enracinement. Prélude & une déclaration des devoirs envers I"étre humain, “Espoir”, Paris,
Gallimard, 1949. [N.E.]
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Da ciéncia e da contra-ciéncia' por Georges Canguilhem

Esta traducdo é dedicada a Tomas Troster

CANGUILHEM, Georges [1971] « De la science et de la contre-science » IN:
Hommage a Jean Hyppolite. « Epiméthée », Paris: PUF, 1971, p. 173-180.2

Canguilhem publicou este curto e denso texto numa edicdo comemorativa a
Jean Hyppolite (1907-1968), estimado colega morto prematuramente, a quem
também pbdde prestar homenagens outras vezes, como provam as

comemoracdes compiladas na recente edicéo de suas obras completas.

A versdo do texto que traduzimos € aquela publicada em: CANGUILHEM,
Georges [2018] (Euvres Completes, tome V: histoire des sciences,
épistémologie, commémorations: 1966-1995. Paris: Vrin, 2018, p. 403-410.
As notas do proprio autor sdo indicadas por N.A; as notas do tradutor séo
indicadas por N.T.; e as notas dos editores da versao consultada sdo indicadas
por N.E. Quando ndo indicado diversamente, as interferéncias

complementares entre colchetes sobre as notas de rodapé sao dos editores.

1 O manuscrito desse texto e o datiloscrito correspondente se encontram no Fonds Canguilhem conservado
no CAPHES (GC. 43.2.6).

Esse escrito, no qual Pierre Macherey viu uma ‘excegdo’ no seio do corpus canguilhemiano, por dirigir-se
a uma questdo de filosofia pura encarada por ele mesmo (cf. o “Avant-propos” de sua compilagdo De
Canguilhem a Foucault, la force des normes, Paris, La Fabrique, 2009, p. 29), assume também um relevo
particular pelo fato de que Canguilhem nele coloca em questéo as teses centrais de Nietzsche, um autor que
desde os anos 1930 jamais deixou de nutrir a sua reflexdo filoséfica. Notaremos que esse escrito € também
um dos menos comentados, um dos menos citados, um dos mais ignorados de fato, e também um dos mais
dificeis de toda a obra de Canguilhem. [N.E.]

2 O deposito legal desse livro é do 1° trimestre de 1971.

Contribuiram para essa obra, além de Canguilhem: Suzanne Bachelard, Frangois Dagognet, Michel
Foucault, Martial Gueroult, Michel Henry, Jean Laplanche, Jean-Claude Pariente e Michel Serres; a breve
“Adverténcia” que precede as contribui¢des ¢ de Michel Foucault. [N.E.]
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Devemos dizer, como La Fontaine, “quando a 4gua curva um bastdo, minha razao
o corrige™®, ou dizer que minha razdo confirma, de direito, que o bastdo esta fendido em
sua fenda? Quando a realidade revista da refracdo substitui a realidade vista do bastéo,
continuamos, por um lado, a perceber como fendido um bastdo que sabemos inteirico;
por outro lado, a confisséo da necessidade da ilusdo compele a deixar de identificar o ser
com o parecer. Uma oposicdo rompe a unidade da afirmacéo. Ainda que pareca fendido,
0 bastdo ndo esta mais fendido, mas é o juizo que se fendeu. Primeiramente, 0 juizo
sustentava duas afirmagdes em uma: ha uma realidade, ela me é dada onde estou e onde
a percebo. Agora, duas afirmacdes se separam: ha uma realidade, eu ndo a apreendo como
tal onde me encontro e onde a percebo. O real é afirmado como um vetor* segundo o qual
um juizo pode ser dito meu juizo.

No momento em que a afirmacéo inicial foi cindida em duas, simples, inversas e
correlativas, uma delas ndo é a outra e elas s6 podem ser sustentadas conjuntamente no
esquecimento de sua exclusdo reciproca. Nao se pode ser simultaneamente ingénuo e
advertido, crédulo e critico, presuncoso e ltcido, ignorante e sabio. A ciéncia é a negacéo
explicita, por exclusdo positiva, dessa negacao da ciéncia, implicita por confusao, que era
a ignorancia. A ignorancia ndo €, aqui, a privacdo de uma ciéncia contemporanea, ja
obtida, ja disponivel. Ela é, para retomar uma palavra de Fontenelle, em Eloge de La Hire,
“a irma mais velha da ciéncia que a ciéncia esta sempre a possuir”®. A ignorancia, aqui,
é a inocéncia, a ilusdo, a presuncao inicial que fazia tomar por resolvida uma questdo
ainda ndo colocada, por uma afirmacéo da realidade um juizo ainda nédo dividido.

A aparéncia nasce como aparéncia, a0 mesmo tempo que a realidade, no momento
em que ela é posta ao lado da realidade e contra ela, quer dizer, fora dela. Quando a
aparéncia sO esta em relacdo consigo mesma, nao ha aparéncia como tal, mas apenas

realidade e é nisso que consiste a ilusdo teorica, o erro. “O erro, diz Descartes, consiste

3 Jean de La Fontaine (1621-1695), “Um animal na lua”, Livro sétimo, Fabula XVII1. Na edigdo das Fables
por Edmond Pilon (1874-1945) e Fernand Dauphin (1876-1961), nos “classiques Garnier”, Paris, Editions
Garnier fréres, 1939, a citacdo se encontra na p. 177. [N.E.]

4 O termo francés é vection, um termo médico que designa o sentimento do movimento do corpo. [N.T.]

5 Nesse elogio, Fontenelle, a proposito do Traité de gnomonique que acabava de reeditar Gabriel-Philippe
de La Hire (1677-1719), escreve: “O Senhor de La Hire esclareceu a Gnomodnica por principios e
demonstragdes, e a reduziu as operacdes mais seguras e mais confortaveis; e para ndo modificar
demasiadamente seu antigo estado, ele teve o cuidado de fazer imprimir as Demonstra¢cdes num carater
diferente daquele das Operacdes, e por isso deu aos simples Operarios a comodidade de saltar aquilo que
ndo os acomodava; tanto é preciso que a Ciéncia tenha cuidado com a Ignorancia que esta é sua Irma mais
velha, e sempre se encontra de sua posse”. Eloges des académiques avec |"Histoire de I’Académie royale
des sciences em MDCXCIX avec un Discours préliminaire sur 1"Utilité des mathématiques, la Haye, em
Isaac van der Kloot, MDCCXL, 2 vol., vol. 11, p. 12-34, p. 19. [N.E.]
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apenas naquilo que niio aparece como tal”®. Todavia, o “apenas”’ ndo deve ser tomado
por expressao de uma inconsisténcia. Ao contrario, hd uma consisténcia do erro, que é a
com-posicdo sem discernimento das duas referéncias do juizo segundo as quais a
realidade é identificada e distinguida. A aparéncia nunca é a expressao da realidade. Ou
bem ela é a realidade sem reserva, sem hesitacdo, sem reprovacdo. Ou bem a realidade é
reconhecida num arrependimento do juizo, e a aparéncia nao 0 exprime mais, pois ela
agora é tida por usurpadora da funcéo da realidade.

Logo, o falso nunca é um momento do verdadeiro. Quando o verdadeiro é
afirmado de uma proposicdo que é de inicio indecisa, o falso lhe é excluido como valor
eventual da mesma proposicdo. O falso péde tomar, por um momento, o lugar do
verdadeiro. Mas esse momento ndo é um momento do verdadeiro, pois o verdadeiro é
imediatamente retroativo, intemporal. O falso pode ser o verdadeiro de um momento do
juizo, em operacdo na constituicdo progressiva do verdadeiro. A verdade ndo € constituida
numa historia da verdade, mas numa historia da ciéncia, na experiéncia da ciéncia®.

Para que seja inteligivel a constituicdo do verdadeiro na ciéncia, ciéncia que seus
historiadores se contentam com muita frequéncia em tomar como um fato dado por sua
historia, quase a maneira pela qual os fésseis encontrados nas pedreiras ou nas minas sao
dados aos paleontdélogos pela historia da Terra, € necessario que a aparéncia e o falso
tenham da filosofia um estatuto préprio, original, um estatuto diverso do repressivo de
infracdo a ordem do verdadeiro, diverso do punitivo do crime de lesa-majestade
cientifica®. A tarefa a cumprir se converte em romper a identidade da realidade, da
verdade e do ser. Ela comega, por isso, pelo reconhecimento da superioridade filoséfica
do principio de ndo-contradi¢do sobre o principio de identidade. O principio de néo-
contradicdo ndo € um principio vazio, formal, desde que o objeto de sua aplicacdo, o
campo de sua validade, ndo tenha sido formalizado. Ao contrario, ele exprime a relacdo
auténtica entre o verdadeiro e o falso, entre o real e o aparente. Ao enunciar para o juizo

uma obrigacdo de alternativa, ele é o indice da forca igual de atracdo, ainda que

® Nas Respostas as cinco objecdes (contra a Segunda meditagdo), em (Euvres et lettres, éd. André Bridoux,
p. 480. [N.E]

" Trata-se da expressdo francesa “ne... que”, que indica, nio uma negagio, mas uma restricio. [N.T.]

8 E a reiteracdo da afirmacéo que havia criado polémica em 1965. Cf. OC IV, “Philosophie et science”, p.
1097-1111, e “Philosophie et vérité”, p. 1121-1138. [N.E.]

° O objeto da histéria das ciéncias ndo ¢ um dado e a pratica esclarecida desta ndo ocorre sem a empresa
epistemoldgica; aqui também é a retomada das posicdes ja explicitadas em outro lugar: cf. “L’objet de
1'histoire des sciences”, em EHPS, p. 9-23; assim, p. 17: “O objeto da histdria das ciéncias ndo tem nada
em comum com o objeto da ciéncia”. [N.E.]
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inversamente dirigida, que exercem os diferentes termos sujeitos a opgdo. E pelo
esquecimento da opcdo da qual ele procede que o principio de identidade identifica a
verdade e o ser. Husserl fez notar que a pressuposicao “de uma vez por todas” ¢
implicitamente constitutiva dos principios l6gicos, e que um mesmo juizo ndo pode ser
ora verdadeiro, ora falso, mas que ele é uma coisa e outra de uma vez por todas*®. N&o
podemos dizer, por nossa parte, ainda que de outra forma: A é A significa que, se ha A,
sempre houve apenas A? Aquilo pelo que um discurso tende a dizer o que ele é ndo é
afetado pelo tempo do discurso, quer se trate de um prosador ou de cem deles em
sequéncia, quer se trate de Evariste Galois ou de Bourbaki®!. Se no curso do discurso,
voltamos aquilo que, num momento passado, foi afirmado como sendo o ser de X, 0 novo
juizo fecha a razdo positiva da negagao do antigo juizo. “O bastdo ndo estd fendido” vindo
apos “o bastao estd fendido” significa “o bastdo nunca esteve verdadeiramente fendido™.
Mas dizer que o verdadeiro ndo é alterado pela alteragdo do discurso em sua histdria — o
que é afirmar a identidade a si do verdadeiro — é reconhecer, fora do verdadeiro e da
identidade, uma positividade, portanto uma poténcia de alteracao, quer dizer, com relacao
ao verdadeiro tomado como referéncia, de falsificagdo.

Os principios logicos, enquanto regras de policia do conhecimento, enquanto
reativas criticas da falsificacdo tedrica, ndo sdo fatos logicos. Eles ndo provém eles
mesmos dos critérios do verdadeiro e do falso. Pois o verdadeiro ndo é uma pro-posicéo,
mas uma pré-su-posicdo normativa. Para dizer o que as coisas sdo, o principio de ndo-
contradicdo obriga a decidir entre o verdadeiro e o falso. Mas de nenhum modo o
principio de contradi¢do impele a escolher entre o verdadeiro e o falso. Ele enuncia uma
resolucdo possivel do juizo em favor do verdadeiro se 0 juizo visa a constituir
operativamente um saber do que as coisas s&0. E com relacdo ao saber do ser que essa
resolucéo possivel assume a forma de proposicao necessaria. O principio de contradicdo

ndo compele a constituicdo da ciéncia.

10 Na tradugfo de Suzanne Bachelard, Logique formelle et logique transcendentale, “Epiméthé”, Paris,
PUF, 1957, § 77, p. 262. [N.E.]

11 Evariste Galois (1811-1832), matematico francés, esteve na origem da teoria dos grupos no quadro da
teoria das equacdes algébricas.

Canguilhem havia conhecido pessoalmente diversos matematicos do grupo de pesquisa ao qual estava
associado o nome de Jean Cavaillés e que tomou o nome ficticio de Nicolas Bourbaki em meados dos anos
1930. Notadamente André Weil (1906-1998), Charles Ehresmann (1905-1979), Jean Dieudonné (1906-
1992) e Henri Cartan (1904-2008), todos antigos alunos da Ecole Normale Supérieure. E, aliés, este Gltimo
que, em 1997, redigiria a nota necrolégica sobre Canguilhem no Anuario da Associagdo dos antigos alunos
da Ecole Normale Supérieure (vol. I, p. 27-29). [N.E.]



274

Consequentemente, a légica da identidade e da ndo-contradigdo ndo nos ajuda em
nada para compreender a possibilidade de uma escolha diversa daquela da qual procede
a ciéncia, nem a justifica-la pelo que dela procede. Na ordem do verdadeiro, é impossivel
admitir o outro do verdadeiro de um modo que ndo seja como Vvéo, ilusério, nulo. E,
diversamente, o outro do verdadeiro, e que fomenta o que o verdadeiro exclui como falso,
ndo pode se ver atribuir o ser, ndo pode ser dito, propriamente falando, como uma ordem.
O falso e o louco o0 sdo com discri¢do, mas sem discernimento. Do prestigio, do valor das
diferengas, das diferencas de valores, de tudo o que ignora a tépida identidade do ser
consigo mesmo, é impossivel falar de algo como de uma ordem. E desde entdo, é
impossivel falar da Razdo como de uma esséncia. Se atribuimos um estatuto positivo a
contra-ciéncia, a Razdo s6 pode ser uma disciplina. Mas ndo é confortavel, quando
descolamos o pensamento l6gico de toda aderéncia ontoldgica, continuar a se dizer
racionalista, quer dizer, sustentar a ideia de que s6 ha verdade cientifica sustentando,
simultaneamente, os direitos do imaginario. Se Gaston Bachelard conseguiu dar o
exemplo feliz da tolerancia reciproca da “consciéncia de racionalidade” e da “consciéncia
criadora do poeta”, ainda é preciso constatar que ele permaneceu perfeitamente discreto
sobre a economia desse sucesso. Esse sucesso ndo nos esclarece sobre as suas condi¢des
de possibilidade!?.

Inversamente, a filosofia de Nietzsche traz uma teoria do preconceito axioldgico
da verdade, uma reabilitacdo do que a l6gica ontoldgica, o racionalismo essencialista ou
cientista nomeiam “erro”. Mas se compreendemos melhor agora que a busca da verdade
é o efeito de uma escolha que ndo exclui seu oposto, ndo respondemos, no entanto, a todas
as dificuldades relativas ao fundamento da ciéncia como discurso cuja histéria atesta a
obstinacdo em se prosseguir, e cujas realizacdes técnicas atestam que € o discurso da
realidade®®.

Quaisquer que sejam as variacdes do pensamento de Nietzsche sobre a
significacdo da ciéncia, ele nunca deixou de tomar a verdade como um valor a situar em
meio a uma pluralidade de valores, e a ciéncia como uma atividade do vivente, sem

privilégio particular sob o olhar do juizo filosofico. A logica é aqui tida como uma

12 Gaston Bachelard bem viu que as duas faces de sua filosofia supdem “dois amores diferentes”. Mas ele
se acusa de té-lo compreendido tarde demais. Ele formou o projeto de explicar-se em duas outras obras.
Mas a morte o impediu de fazé-lo. Ver sobre esse assunto La poétique de la réverie ([Paris, PUF,] 1960),
p. 45-47. [N.A]

13 Sobre a aplicagdo dando “a prova de que a explicagdo ndo é puramente verbal”, cf., em OC IV,
“Philosophie et science”, p. 1097-1111, p. 1106. [N.E.]
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vontade de encontrar o verdadeiro, e portanto, em Gltima anélise, como um expediente
para inventa-lo. Os axiomas da logica ndo exibem um critério de verdade; sdo imperativos
hipotéticos relativos ao que estimamos dever tomar por verdadeiro. O pensamento l6gico
sO pode funcionar sob a pressuposicdo dos mitos que s&o o ser, a substancia, a coisa, a
identidade. Esses mitos sdo institui¢fes de seguranca vital. A identidade do verdadeiro é
inventada, por falsificacdo do real, para a tranquilidade do vivente, em reacdo de defesa
preventiva contra o imprevisto.

E a propria logica que é erro. Mas néo se trata de uma inverséo do pr6 pelo contra.
Esse erro que é a légica ndo € erro no sentido da légica. Caso contrario, Nietzsche teria
orientado sua filosofia de acordo com a agulha magnética da I6gica. Ao contrario, ele
situou a l6gica em sua filosofia segundo a rosa dos ventos da vida. A verdade € uma
espécie de erro, no sentido de ilusdo vital, sem o qual uma certa espécie de vivente, o
homem, ndo poderia viver. Citar Nietzsche vale melhor, sobre esse ponto, do que
parafrasea-lo: “Nossos o6rgaos, que servem a vida, sdo feitos com vistas ao erro... A vida
¢ a condicdo do conhecimento. O erro é a condi¢do da vida, quero dizer o erro fundiario...
Temos de amar e tratar o erro, ele é a matriz do conhecimento... Se é verdade que vivemos
gragas ao erro, o que pode ser nesse caso ‘a vontade de saber’? Nao deveria ser ela a
‘vontade de morrer’?”** Interroguemos agora. O que € enfim esse vivente que ndo pode
viver sem cometer, sob 0 nome de conhecimento e de busca da verdade, o erro — quer
dizer, a culpa com relacdo a vida — de denunciar e reduzir como ilusao a prépria condi¢do
da vida? Logo, o erro teria sua raiz no conflito da vida e da morte, da poténcia e da
conservacao, do risco e da seguranca. O saber, ansioso por um objeto estavel, idéntico a
si mesmo, seria 0 medo, ndo da morte, mas da vida enquanto ela é poténcia, luta,
invencéo, risco e sofrimento. O conhecimento, negacéo da vida, ela mesma condicdo do
conhecimento, seria assim uma perversao da vida, ou talvez apenas uma expressao de seu
cansaco. Mas, nesse caso, € preciso buscar a razdo desse cansaco, dessa queda de ambicéo
da vida. Nietzsche leu e amou Schopenhauer que havia lido e amado Bichat e meditado
sobre a defini¢do célebre: “A vida é o conjunto das funcdes que resistem a morte”°. Dessa
definicdo tao frequentemente criticada, e com a mesma frequéncia citada noutros termos

— inclusive na linguagem da termodindmica e, mais recentemente, na da teoria da

14 La volonté de puissance, trad. Fr. G[enevieve] Bianquis [(1886-1972)], [Paris, Gallimard, 1947-1948, 2
volumes, vol. ] [Livro] 111, § 582 e 584 [p. 178-180]. [N.A.]
15 Sobre Schopenhauer e Bichat, cf. supra, p. 273 [N.E.]
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informacdo —, sempre se esqueceu de perceber que em 1800 ela se apresentava como a
refutacdo de uma filosofia medica exposta pelo célebre escocés John Brown em seus
Eléments de médecine (1780)*. Aquele que definia a vida pela incitabilidade, e dividia
as doencas em esténicas e asténicas, segundo o excesso ou a falta de estimulantes da vida,
escreveu: “Segundo tudo o que disse até aqui, ¢ indiscutivel que a vida ¢ um estado
forcado; que a cada instante todos os seres vivos tendem a sua destruicdo; que eles so se
garantem vivos com muito custo, por pouco tempo e com recurso a poténcias estrangeiras,
e que enfim eles morrem sucumbindo a uma fatal necessidade?’. Segundo Nietzsche, a
vida ndo é um estado forcado, ela é a prépria forca, forca que o ascetismo tenta voltar
contra si mesma, forca de superacdo de si que a ciéncia se esforca em conter
subordinando-a a ficgdo da identidade do ser. “Sob o ponto de vista fisiologico, a ciéncia
repousa sobre as mesmas bases que o ideal ascético: ambos supdem um certo
empobrecimento da energia vital”!8,

Se a vida fosse apenas vida, forca, vontade de poténcia, sua queda de tensao seria
ininteligivel. Se a vida contém sua prépria limitacdo, por que a ciéncia que faz dela a
teoria, tomando-a por objeto, seria apenas um “erro” da vida? Por que a ciéncia, filha do
medo da vida, ndo poderia ser, como determinacao dos limites da vida, aceita pela vida e
utilizada corajosamente pela vida? O que é um poder sem lucidez dos seus limites?

Finalmente, a teoria do erro segundo Nietzsche adota, mais do que parecia de
inicio, o dualismo classico. Descartes dava ao erro apenas uma significacdo negativa,
porque ele ndo concebia a Razdo como uma disciplina. Segundo ele, a vontade
transbordava abusivamente o entendimento, lugar 16gico das evidéncias. Mas Nietzsche,

ao dar a indisciplina do ndo-racional o nome de erro, ndo chegava a dar a verdade uma

16 Traducéo francesa por Fouquier em 1805. [N.A.]

John Brown, Eléments de médecine de John Brown, traduits de 1"Original latin avec des additions et des
notes de I"auteur, d"apres sa traduction anglaise, por [Pierre] Fouquier [1776-1850], Paris, Demonville et
Gabon, an X111-1805. Essa edicao se encontra na biblioteca de Canguilhem no CAPHES (cota CAN 1910).
O médico escocés John Brown (1735-1788), cujos Elementa Medicinae (Edimburgo, C. Elliot 1780-1784,
2 vol.) tiveram, em seu tempo, uma réapida disseminacdo pan-europeia, ndo deixou de atrair a atengdo de
Canguilhem que ja em sua tese de medicina em 1943 consagrava algumas paginas ao seu sistema (NP, p.
26-30) e que fara deste, em sua ultima coletdnea, um caso “exemplar” do que ¢ uma ideologia cientifica
(IR, p. 57-67), depois de Ihe ter consagrado uma comunica¢do em 1971 (cf. infra, p. 497 e p. 499-506). Mas
Brown também apareceu nesse interim alusivamente, por exemplo, no artigo de 1951 sobre “O normal € o
patologico” (CV, p. 199-218, p. 213), ou no artigo de 1959 “Terapéutica, experimentagdo,
responsabilidade”, onde Canguilhem lembra que Kant tinha esse sistema por uma descoberta capital
(EHPS, p. 383-391, p. 388); ou ainda, ja tardiamente em 1985, em “O estatuto epistemologico da medicina”
(Ibid., p. 413-428, p. 416). [N.E.]

17 Elements de médecine, p. 43, § 72. [N.A]

18 Généalogie de la morale, trad. [Henri] Albert (1869-1921), [Paris, Mercure de France, 1948] Il [i.e.
« Terceira dissertagdo »] [8] 25, [p. 269]. [N.A.]
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significacdo positiva. Segundo ele, o entendimento vai além da vontade de se ater a meras
aparéncias. Descartes ndo podia produzir uma teoria da criacio®. Nietzsche ndo chega a
produzir uma teoria da ciéncia, que também é uma teoria da aparéncia.

“Em sua afirmacdo de que o ser ¢ uma fic¢do, Heréclito terd eternamente razao. O
‘mundo das aparéncias’ ¢ o Unico real: o ‘mundo-verdadeiro’ ¢ apenas acrescentado pela
mentira”?’,

“O mundo-verdadeiro n6s o abolimos: que mundo nos restou? O mundo das
aparéncias, talvez?... Mas nao! Com o mundo-verdadeiro nés também abolimos o mundo

das aparéncias”!?

19 Canguilhem ja salientava essa auséncia em sua primeira comunicagao cientifica em 1937; cf. “Descartes
et la technique”, OC I, p. 490-498, p. 497. [N.E.]

20 e crépuscule des idoles, trad. [Henri] Albert [Paris, Mercure de France, 1952] : A razéo na filosofia, §
2 [p. 103]. [N.A]

21 1bid. Como o “mundo-verdadeiro” terminou por se tornar uma fébula, § 6 [p. 109]. [N.A.]
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A decadéncia da ideia de progresso' por Georges Canguilhem

CANGUILHEM, Georges [1987] « La décadence de I"idée de progres ». Paris:
Revue de métaphysique et de morale, vol. 92, n° 4, 1987, p. 437-454.2

Canguilhem publicou este artigo na Revue de métaphysique et de morale
em 1987, dois anos ap06s esta mesma revista ter-lhe consagrado um
numero especial. Trata-se do Gltimo dos seus grandes textos, no qual se
tenta investigar as implicacdes filosoficas, epistemoldgicas e politicas
que decorrem da ideia de progresso tal como surgida no século das luzes
(com Turgot, Condorcet, Kant) e que ainda estaria presente em autores
do século XIX (Victor Hugo, Comte), quando também essa ideia passou
a sofrer uma decadéncia (Marx, Nietzsche, Spengler, Freud). [explicar
a questdo da técnica que vem primeiro as teorias e de como 0s objetos
técnicos da maquina a vapor vieram antes dos referentes a prova da 12
lei da termodinamica; a ciéncia que coordenaria 0s objetos técnicos que,
em seguida, permitiriam que se comprovasse a 22 lei da termodinamica

depois fomentaram uma noa concep¢do do progresso, sendo agora

1S0b a cota GC.25.20 do Fonds Canguilhem no CAPHES, no dossié “La décadence de I'idée de progrés —
1987”7, encontra-se 0 manuscrito desse artigo (fol. 7-27), assim como o datiloscrito correspondente (fol. 29-
28). Trata-se do texto remanejado de uma conferéncia pronunciada por Canguilhem em Barcelona em 24
de abril de 1975, pela qual sdo conservados sob a mesma cota um dossié portando também o titulo “La
décadence de 1'idée du progres” e comportando um manuscrito (fol. 1-26), assim como um datiloscrito em
trés exemplares (fol. 27-93). Encontra-se também, sob essa mesma cota, um pequeno dossié preparatorio,
de constituigdo posterior a conferéncia, “Notes et textes sur le progrés” (23 folhas). [N.E.]

2 Elementos de correspondéncia conservados no sub-dossié proprio a este artigo no dossié GC. 25.20
indicam que esse artigo foi redigido seguindo o desejo de Frangois Azouvi e de Paul Ricoeur em publicar
nessa revista um artigo de Canguilem a quem acabava de consagrar um nimero especial desde entdo
esgotado e em via de reimpressao (fol. 1, carta de 24 de setembro de 1985). Em sua carta acusando recepcéo
do artigo, em 22 de janeiro de 1987, Azouvi escreve a seu respeito: “Nao apenas eu o acho excelente, mas
devo Ihe dizer, e isto ndo é uma férmula de polidez, que ha poucos artigos dos quais a RMM tem o direito
de se honrar como do seu”.

A pedido da redagdo da revista (cf. fol. 3, carta de 11 de marco de 1987), Canguilhem redigiu o resumo
seguinte (fol. 4-5), publicado com o artigo:

“Os filosofos do Século das Luzes conceberam o Progresso como manifestacao da perfectibilidade natural
da humanidade. O século XIX viu se manchar essa imagem do futuro sob o efeito de rupturas
epistemoldgicas e de surpresas técnicas. Consequéncias imprevisiveis da invencdo e do emprego da
maquina a vapor, os principios de degradacdo energética em fisica, as analises revoluciondrias das relagoes
de desigualdade socio-econdmica nas sociedades industriais encadearam o deslocamento de uma ideia que
havia desempenhado o papel de um principio de conservacao dos valores. Em Freud e em Lévi-Strauss, o
principio de Carnot se tornou principio de juizo da historia” [N.E.]



inevitavel compreendé-lo como decadéncia; no século XX, surge a teoria
de Aron contra o progresso historico e contra a possibilidade de uma
ciéncia histérica; surge a epistemologia de Bachelard que inova a
compreensdo do progresso cientifico, substituindo a luz pelo fogo].

Ao final, recupera o debate envolvendo Sartre e Lévi-Strauss,
argumentando que a teoria marxista acaba sendo apenas um ultimo
avatar da ideia de progresso, encerrando o artigo com duas citagdes de
Freud que, ao contrario de Marx, permitiria compreender melhor a
decadéncia da ideia de progresso a partir da incorporacéo do principio
de entropia a sua teoria das pulsées.

Também se nota, neste artigo, a intencéo de dialogar com os textos finais
de Foucault — que falecera em 1984, e a quem Canguilhnem ainda
homenagearia, prefaciando um Coléquio em Paris dedicado a Foucault
em janeiro de 1988, e outro em 1992 a propésito de L histoire de la folie.
Na visdo de Foucault, a epistemologia histérica deveria ser lida na
heranca da Aufklarung, numa acepcdo critica, aproximando
Canguilhem, Bachelard, Cavailles e Koyré da linhagem alema que
culminaria na Escola de Frankfurt. Ao final, ha uma rara citacdo de
Canguilhem, talvez a Unica em toda a sua obra, a um autor da Escola de
Frankfurt. Embora se trate de J. Habermas, e ndo de um dos autores da
primeira geracdo, o texto citado por Canguilhem que compde a
coletanea Técnica e ciéncia como ideologia, publicada ainda na década
de 1960, € anterior ao desenvolvimento da teoria do agir comunicativo,
e mesmo ao Discurso filoséfico da modernidade, época em que J.
Habermas passaria a assumir uma postura mais critica com relacéo aos
frankfurtianos da primeira geracdo. Ha também uma aproximacao das
teses de Raymond Aron, a respeito da histéria e dos efeitos dos
progressos técnicos (as “surpresas técnicas’), com o conceito
bachelardiano de “ruptura epistemologica”.

A versdo do texto que traduzimos € aquela publicada em:
CANGUILHEM, Georges [2018] (Euvres Complétes, tome V: histoire
des sciences, épistémologie, commémorations: 1966-1995. Paris: Vrin,

2018, p. 1069-1093. As notas do proprio autor sdo indicadas por N.A;
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as notas de tradugédo séo indicadas por N.T.; e as notas dos editores da
versdo consultada sdo indicadas por N.E. Quando n&o indicado
diversamente, as interferéncias complementares entre colchetes sobre as

notas de rodapé originas sdo dos editores.

“Se existe algo mais pungente que um corpo que agoniza por falta de pao € a alma
que morre & mingua de luz. Todo progresso tende para uma solugdo. Um dia ficaremos
boquiabertos [...]. Serd um erro duvidar dessa abengoada solucéo [...]. NOs, que cremos,
que poderemos temer? Retroceder é tdo impossivel as ideias como aos rios [...]; podemos
esperar tudo da parte desse misterioso poder do progresso que, um belo dia, confronta o
Oriente com o Ocidente no fundo de um sepulcro, fazendo dialogar os imas com
Bonaparte no interior da grande piramide™. Victor Hugo, em 1862, pde um vocabulario
religioso a servico de uma ideia laica. Naquilo que os Filésofos do século XVIII tinham
por uma lei da histéria humana, ele 1€ uma profecia. Pode-se dizer que se trata de um
desvio de sentido e de alcance? De fato, quando se reconhece a Turgot o mérito de ter,
antes de todos, em 1750, apresentado sob a forma de Tableau philosophique* os
progressos do espirito humano, ja celebrados por Pascal, Bacon, Fontenelle, esquece-se
ou se ignora que Turgot sustentou esse Discours na qualidade de Prieur eleito da
Sorbonne e que seu projeto apresentado no Plan de Deux Discours sur I"Histoire

Universelle® visava a reescrever o Discours de Bossuet®. “O género humano, considerado

3 Os miseraveis, 4* parte, livro 7, cap. 4: “Os dois deveres: velar e esperar”. Ficaremos menos surpreendidos
em ver Victor Hugo citado a propdsito de uma questao filoséfica se nos referirmos a Charles Renouvier,
Victor Hugo le philosophe ([Paris, A. Colin,] 1900) e Victor Hugo le poete ([Paris, A. Colin,] 1893), cap.
XIV. A mesma qualidade foi recentemente reconhecida a Hugo por Jean Maurel, Victor Hugo philosophe,
Paris, PUF, 1985 [na biblioteca de Canguilhem no CAPHES, sob a cota CAN 2292.] [N.A ]

Neste trecho, utilizamos a traducdo de Frederico Ozanam Pessoa de Barros (S&o Paulo: CosacNaify, 2015,
p. 996-997). [N.T.]

4 Turgot havia preparado uma colocagdo no Tableau des sciences philosophiques, des Belles-Lettres et des
Beaux-Arts que Dupont de Nemours publicou em Paris em 1791. Trata-se de uma série de 8 grandes
folhetos in-folio (De I'Imprimerie de Du Pont, Deputado de Nemours na Assembleia nacional, hotel de
Bretonvilliers, Isle Saint-Louis, 1791); a Bibliothéque National de France conserva um de seus exemplares.
O Discours mencionado por Canguilhem parece o segundo dos dois discursos pronunciados na Sorbonne
em 1750. Ver abaixo, nota 7. Esse discuro anuncia os futuros quadros sobre o progresso do espirito humano
de Turgot e de Condorcet. Sobre Turgot, ver também supra, p. 200, n. 1. [N.E.]

5 O Plan de Deux Discours sur |"Histoire Universelle, segundo seu editor, Dupont de Nemours, nunca
chegou a ser acabado (ver nas Oeuvres de Turgot, Paris, Collection des principaux économistes, 1844, 2
vol., t. Il, p. 626, nota 1; o Plan desses dois discursos se encontra nas p. 626-671). [N.E.]

® O Discours sur I histoire universelle & Monseigneur le Dauphin pour expliquer la suite de la religion et
les changements des empires havia sido publicado em 1681 (Paris, S. Marbre Cramoisy). Sobre Bossuet,
ver supra, p. 594, n. 3. [N.E.]
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desde sua origem, parece aos olhos de um filésofo um todo imenso que tem ele mesmo,
como cada individuo, sua infancia e seus progressos [...] A massa total do género humano
[...] marcha sempre, ainda que a passos lentos, para uma perfeicio maior”’. Fundar o
progresso sobre a perfectibilidade indefinida do género humano nao é também profetizar?
O préprio Kant concorda com isso. Na Segunda Secéo do Conflito das faculdades (1798),
tendo posto a questdo: 0 género humano esta ele em progresso constante na direcdo do
melhor?, ele esboca no paragrafo VII uma “Historia profética da humanidade”. Mas essa
profecia se fortifica de uma experiéncia recente, de carater coletivo, o surgimento do
“interesse universal” para os ideais propulsivos da Revolugdo Francesa. Nisso se
manifesta (6ffentlich verrath) uma disposicao moral, causa permanente de progresso, que
ndo conhecera mais regressdo total (nicht mehr ganzlich riickgangig)®. E se a
confrontacdo Hugo-Kant néo for julgada totalmente fantasista, por que ndo a prolongar
notando que a irreversibilidade do progresso historico é aparentada por Hugo a
irreversibilidade do curso de um rio que Kant havia invocado, na Segunda Analogia da
Analitica transcendental, para dar a entender o que ele nomeava a sucessao objetiva dos
fendmenos, isto €, a ordem irreversivel da causalidade?®

No entanto, ndo é correto, para a constitui¢do do curso e do sentido da histéria dos
homens, tomar o progresso como analogo da causalidade para a constituicdo de uma
ciéncia da natureza. O progresso, segundo Kant, ndo é chamado a funcionar como uma
categoria. Ele é uma Ideia apta a ordenar uma diversidade empirica; sua funcdo é a de um
“fio condutor” (Leitfaden). Na dissertacdo Ideia de uma histéria universal de um ponto

de vista cosmopolita (1784), a ideia é a de um designio da natureza, manifestado pela

" Turgot, antes de deixar as ordens em 1752, estudante de teologia e prieur dos bacharéis da Sorbonne em
1749, havia pronunciado em latim dois discursos, o primeiro aos 3 de julho de 1750 Sur les avantages que
le christianisme a promis au genre humain e o segundo aos 11 de dezembro de 1750, Sur les progrés
sucessifs de I"esprit humain, donde provém essa citagdo; nas Oeuvres de Turgot, op. cit., t. 1l, p. 597-611,
essa citacdo composta se encontra na p. 598. [N.E.]

8 Num de seus Cursos, em 1983, Michel Foucault, interpretando o texto de Kant Was ist Aufklarung?
apoiou-se sobre essa passagem do Conflito das faculdades para mostrar que Kant atribuiu menos
importancia a prépria Revolucéo do que a disposicdo moral virtual revelada pelo entusiasmo geral pela
Revolugdo. Esse curso de M. Foucault foi publicado na Magazine littéraire, n° 207, maio de 1984 [extrato
do curso no College de France de 5 de janeiro de 1983; retomado em Dits et écrits, vol. 1V, p. 679-688, cf.
p. 682 ss.]. Por outro lado, Nietzsche viu no mesmo argumento de Kant um indice de sua imbecilidade,
“Kant wurde Idiot”! Numa passagem precedente, ele havia escrito que “o progresso é s6 uma ideia moderna,
isto é, uma ideia falsa”. O anticristo, paragrafos 11 e 4; trad. Henri Albert, [p. 203 e p. 197] do Crepusculo
dos idolos, Paris, Mercure de France [1899]. [N.A/]

Na edicdo Alquié das Oeuvres philosophiques de Kant na “Bibliothéque de la Pléiade”, op. cit., vol. 3, p.
897-900, p. 898. [N.E.]

® Critica da razéo pura, ibid., vol. I, p. 925-942; p. 928. [N.E.]
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persisténcia de um “germe de luz” através das turbuléncias da historia'®. Esse fio condutor
€ um a priori cuja independéncia com respeito aos acontecimentos passados e presentes
é mais fortemente marcado, quando num escrito do mesmo ano, Resposta a questdo: o
que é o esclarecimento?, os germes desenvolvidos da natureza humana sdo nomeados
razdo e liberdade!®.

Seria, assim, por falta de reflexdo critica que tomariamos como sendo 0 motor da
historia 0 que ¢é apenas o seu fio condutor? Os Filosofos franceses do seculo XVIII,
fundadores da teoria do progresso, constituiram este como soma de todos os tipos de
progressos efetivos!? e como antecipagdo prospectiva de todos os progressos possiveis.
Ora, em meio aos progressos possiveis, Condorcet, nas ultimas paginas de seu Esquisse
dun tableau historique des progrés de I"esprit humain, menciona um deles,
particularmente importante, pois ele € a condicdo de possibilidade de perpetuacdo
indefinida dos outros. E o cruzamento da dura¢do média da vida humana, e portanto o
desenvolvimento, assegurado pela hereditariedade, das capacidades fisicas, intelectuais e
morais. Deve-se admitir que essa dura¢do média da vida possa crescer sem cessar “se
revolucdes fisicas a ela ndo se opuserem”. O Esquisse de Condorcet foi publicado no Ano
11 (1795)%3. N4o é, portanto, inverossimil que Kant tenha podido tomar conhecimento
dele antes de escrever, também ele, em 1798, no Conflito das faculdades, que a
irreversibilidade do progresso, fundada sobre a memdria coletiva de acontecimentos
reveladores a humanidade de sua capacidade de progresso, s6 esta submetida a uma
condic&o restritiva, a saber, que uma revolucéo natural ndo aniquile o género humano e

ndo faga “entrar €m cena outras criaturas™,

10 Ibid., vol. 11, p. 187-205; para o “fio condutor”, muitas ocorréncias, entre as quais p. 188; para o “germe
de luz”, p. 190. [N.E.]

11 Impossivel ndo se lembrar aqui do belo artigo de Alexis Philonenko, “L’idée de progrés chez Kant”
(Revue de Métaphysique et de morale), [vol. 79, n° 4,] out-dez, 1974, [p. 433-456]). [N.A]

12 Progresso do saber (determinagdo da forma da terra), do artesanato (reldgios, donde a medida das
longitudes), da medicina (inoculagdo preventida da variola), da ciéncia juridica (Beccaria e a reforma do
direito penal) etc. [N.A.]

13 0 Esquisse de Condorcet se encontra na biblioteca de Canguilnem no CAPHES, na edicdo de Olivier
Herbert Prior (1871-1934), apresentada por Yvon Belaval (1908-1988), publicada em Paris, pela Vrin, em
1970, na cole¢do “Bibliothéque des textes philosophiques” (CAN 773). O matemético Jean-Nicolas-
Antoine de Caritat, marqués de Condorcet (1743-1794), contribuidor da Encyclopédie de Diderot e
d”Alembert, pioneiro da aplicacdo das matematicas aos fendmenos sécio-politicos, foi aprisionado sob o
Terror e se suicidou antes da execuc¢do a qual fora condenado. O Esquisse, acabado no outono de 1793, foi
publicado pouco apds sua morte, em Paris, pela Agasse, no Ano Il1. Nessa edicdo (disponivel sobre o site
Gallica da BnF) a previsdo do aumento da duracdo da vida e de seus efeitos sob a condigdo de que
“revolugdes fisicas ndo se oponham a isso” se encontra nas paginas 381-382. [N.E.]

14 Conflito das faculdades, p. 899 [N.E.]
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O paradoxo, em Kant, assim como em Condorcet, é que o progresso indefinido
dos progressos humanos esteja subordinado a uma lei de constancia cosmoldgica. Isso é
explicito em Condorcet. No inicio do Esquisse, ele liga os progressos da perfectibilidade
a duracao do globo terrestre onde a natureza situou os homens. A marcha do progresso
nunca sera retrograda “tanto que a terra, a0 menos, ocupard o mesmo lugar no sistema do
universo e as leis gerais desse sistema ndo produzirdo sobre esse globo nem uma
reviravolta geral nem mudancas que ndo permitirdo mais a espécie humana conservar-se
e implantar ai as mesmas faculdades...”*®. S&o, portanto, os Principia de Newton que
constituem, antes da Exposition de Laplace, as garantias da verdade do Esquisse. N&o se
notou muito bem que a astronomia serviu para a causa do progresso, no seculo XVIII,
menos por sua histéria do que por seu conteudo recente. E porque a cosmologia
newtoniana lhe parece definitiva que Condorcet Ihe confia o encargo de garantir a
perfectibilidade indefinida do homem. E o dia em que Auguste Comte, reconhecendo em
Condorcet seu genial precursor, ensinar que o progresso é apenas 0 desenvolvimento da
ordem, ele o fara subordinando, por sua vez, o devir historico a estabilidade cosmica'®.

Esse cuidado de sustentar a confianga no progresso por uma seguranca tirada das
leis da astronomia ndo nos autoriza a assimilar a ideia do progresso, no século XVIII, a
um principio de conservacéo, analogo aqueles que enunciaram os sabios dos séculos XVII
e XVIII: principio de conservacdo do natural perfectivel do homem?

De fato, se examinarmos bem apenas em Condorcet, no termo de um século de
efervescéncia intelectual, quais sdo os elementos e os argumentos da perfectibilidade
indefinida do homem, percebemos seu lugar e sua data. Que se trate da formacdo das
ideias e das regras da razdo, do estado infantil da inteligéncia e da pedagogia, da estrutura
das ciéncias e de sua historia, da aplicacdo das ciéncias, das matematicas em particular, a
prética das artes inclusive a medicina e a politica, da producdo dos bens de consumo, dos
direitos e das liberdades dos cidaddos, uma mesma questdo se coloca. Ndo € uma forma
historica de cultura que se refletiu, como num espelho, a suas proprias luzes, que se

contemplou a si mesma, em seu nivel e em seu lugar nos Tableaux histéricos, e que

15 Esquisse, p. 4. [N.E.]

16 «[...] a concepgdo cientifica do desenvolvimento social, encarada no conjunto de sua duragdo qualquer,
era essencialmente impossivel, tanto que a estabilidade fundamental de nossa constitui¢do astronémica [...]
ndo havia sido convenientemente demonstrada conforme a aplicacdo geral da lei de gravitacdo, pois a
continuidade dessa evolucdo exige, primeiro, entre certos limites, uma tal estabilidade” Cours de
philosophie positive, 492 lico. [N.A.]

Na edicdo Schleicher, op. cit., vol. 4, p. 263. [N.E.]
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acreditou descobrir em sua duplicagdo, ndo um acabamento, mas uma perseguigédo
regulada como os movimentos dos astros? Se assim for, a assimilacdo da ideia de
progresso a um principio de conservacdo permitird explicar a sua decadéncia de outro
modo do que por um retorno imprevisto de irracionalidade.

Antes que o principio dito de Carnot-Clausius tenha identificado a mudanga num
sistema fechado a uma degradacdo energética, antes que fildsofos e literatos tenham
assimilado, para fins de premonicdo triste, os conceitos fundamentais da termodinamica,
a decepcao gritante — na ordem politica e social — das esperancas globalmente reunidas
na crengca no progresso havia encontrado suas causas e suas razdes numa nova
configuracdo socio-técnica e cultural. A novidade consistia numa invencéo de alcance
irredutivel a de um simples desenvolvimento: a maquina a vapor de Watt, destronada no
inicio do século XIX pela maquina a vapor de Woolf!’. Maquina inventada e melhorada
em seu rendimento antes e sem a teoria que torna o seu funcionamento inteligivel.
Maquina que, permitindo e nomeando o maquinismo, iria dar ao Progresso o rosto de
criangas trabalhando quinze horas por dia nos moinhos ou nas minas®®.

N&o pretendemos dizer que Victor Hugo tenha fundado sua fé na irreversibilidade
do progresso sobre uma insensibilidade a escraviddo econdmica. Mas, contemporaneo da
elaboracdo do materialismo historico, ele continua a tratar as questfes de sociedade como
os filésofos do século XVIII. O motor da histéria € a luz. O progresso € a iluminacao das
trevas. Ora, no século X1X, o fenémeno fisico simbélico do progresso na histdria nao é
mais a luz, é o calor. Mas, a diferenca da luz, cuja emissdo continua é tida como garantida
pela estabilidade do sistema solar, o calor, produzido como instrumento industrial,
depende de reservas ndo renovaveis de combustiveis terrestres. Simultaneamente, Renan
e Cournot estiveram atentos a essa extenuacao inelutavel de um poder multiplicador das

forcas produtivas'®. Sem davida, Frédéric Engels merece a celebridade por ter escrito que,

17 para a maquina de Watt, ver supra , p. 1009, n. 2. A maquia do engenheiro inglés Arthur Woolf (1766-
1837), patenteada em 1804, em vez de funcionar, como a de Watt, sobre diferencas de forte magnitude na
temperatura do vapor, utilizava dois cilindros sucessivos de maneira a realizar a expansdao completa do
vapor, o que encadeava uma forte economia de combustivel e um melhor rendimento. [N.E.]

18 K. Marx, Le Capital, trad. Molitor, [Paris,] éd. Costes, 1928, t. Ill, p. 182-183, nota; t. IV, p. 267 [N.A.]
19 a) E. Renan, Dialogues philosophiques: 2° Dialgoque, Probabilités, p. 67: “As forcas da terra sdo finitas.
E claro que, se a teoria mecanica do calor ndo chegar antes de seiscentos ou quinhentos anos a encontrar
maneiras de compensar o carvdo mineral, a humaidade voltara a uma espécie de mediocridade da qual
dificilmente tera meios para sair” (Escrito em 1871).

b) A. Cournot, Considérations sur la marche des idées et des événements dans les Temps modernes, 1872.
“De rei da Criacdo que ele era ou acreditava ser, 0 homem foi elevado ou decaido (como for preferivel
entender) ao papel de concessionario de um planeta. Sondando a extensdo e a espessura dessas camadas
fésseis cujo depdsito exigiu tantos milhares de séculos, que tantas revolugGes transtornaram antes da
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em sua época, a histéria humana tendia entre duas descobertas: o fogo, transformacéo do
movimento mecanico em calor, e a maquina a vapor, transformacdo do calor em
movimento mecénico®. Mas, ainda seduzido por uma explicacdo racionalista do
progresso técnico, Engels ndo distingue entre a invencédo técnica precedendo um saber
que desenvolvera a sua eficacia por compreendé-la e a invencgdo procedente de um saber
do qual ela ¢é a aplicacdo. Como se a maquina a vapor e esse novo motor revolucionario
que é a maquina de Gramme (1869)?* ndo fossem invengdes carecidas de uma teorizagio
prévia. Apenas em 1878 é que o proximo motor revolucionario, o Diesel, estaria por se
desenvolver nas pesquisas perseguidas na Universidade de Munich sobre a melhora do
rendimento das maquinas térmicas?.

Conveém, portanto, investigar quais desmentidos puderam ser infligidos pela
historia a afirmacdo otimista da racionalidade progressiva de seu curso, isto é, examinar
se 0s argumentos avancados nas ideologias dos séculos XVIII e XIX, como provas para
0 passado e como esperancas para o futuro, foram ou néo ratificadas pelo avanco no
tempo, a partir do momento de sua formulacéo.

Concernindo uma mudanca qualitativa da condi¢do humana, ao mesmo tempo no
espaco de subsisténcia dos agrupamentos sociais e no tempo de invencédo de seus regimes,
0 exame deve concernir a origem, a lei de sucessdo dos estados, 0s instrumentos e

procedimentos de difusdo, a trajetdria e a direcdo do movimento, 0s obstaculos e 0s riscos.

apari¢do do homem sobre a terra e que sua atividade industriosa hoje devora tdo rapidamente, ele pdde ao
mesmo tempo recuar num passado indefinido os primeiros indices de suas destinagdes providenciais, e por
outro lado sentir que o futuro € medido ndo mais apenas aos individuos, mas as nagdes num outro sentido
que ndo se acreditava outrora. Ele havia feito valer um dominio, ha uma mina a explorar”, éd., Boivin,
1934, t. 11, p. 203-204. [N.A]

Abiblioteca de Canguilhem compreendia uma edi¢do dos Dialogues et fragments philosophiques de Renan,
a 7@ ed., publicada por Calmann-Lévy (Paris, 1914). As referéncias de Canguilnem a Renan sdo quase
sempre nitidamente negativas; as desse artigo constituem exce¢do. Canguilhem ja havia mencionado essa
posi¢do de Cournot em seu artigo “La question de 1'écologie” e em seu artigo sobre Littré (ver supra, p.
634 e p. 974). [N.E.]

20 M.E. Diihring bouleverse la science, 1878, trad. Bracke-Besrousseaux, [Paris,] éd. Costes, 1931, p. 171-
172. [N.A]

21 O carpinteiro belga Zénobe Gramme (1826-1901), empregado de empresas de fabricagdo de aparelhos
elétricos, inventou entre 1869 e 1871 sua maquina dinamoelétrica que transforma a energia mecanica em
energia elétrica por indugdo. Ela permite substituir o magneto com seus imas permanentes, de fraco
rendimento. Na maquina de Gramme, um eletro-ima que tem a forma de uma bobina girando no campo
magnético de um ima em anel com bobinagem continua, permite a realizacdo de geradores em corrente
continua. A apresentacdo dessa maquina foi seguida, em 1873, pela descoberta acidental de sua
reversibilidade e, assim, da possibilidade de converter a energia elétrica em energia mecénica. [N.E.]

220 engenheiro alemao Rudolf Diesel (1858-1913), inventor do motor a combustdo interna que traz o seu
nome, o havia concebido para funcionar ndo a petroleo, mas a dleo vegetal e em apoio ao desenvolvimento
da agricultura. Ele havia publicado, em 1893, Theorie und Konstruktion eines rationellen Warmemotors
zum Ersatz der Dampfmaschinen und der heute bekannten Verbrennungsmotoren (Berlin, Springer). [N.E.]
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1. A origem

Na teoria do progresso, segundo Turgot e Condorcet, e tal como Auguste Comte
a sistematizou ao formular a lei dos trés estados®, os termos progresso, aperfeicoamento
e desenvolvimento sdo intercambidveis. Mas é o desenvolvimento que impde sua
significacdo fundamental: manifestacdo sucessiva de potencialidades contidas num
germe de organismo. Por esse fato, a origem nao €, e ndo pode ser, objeto de experiéncia.
Mas ela pode ser, e ela é, concebida sobre 0 modelo da infancia. O progresso € a passagem
da infancia a idade adulta, da debilidade e da ignorancia a maturidade e ao saber. Pascal
dizia das criancas que seu crescimento em idade n&o abole sua fraqueza inicial?. Bossuet,
do alto de sua serenidade dogmatica, escreveu que “a infancia é a vida de uma besta”%.
Por outro lado, na Encyclopédie, a crianca é creditada do poder de atingir até oito anos, a
idade da razdo. Segundo esse modelo, o progresso € a rejeicdo das infantilidades da
espécie, dos preconceitos, o reconhecimento dos erros. Apesar de Rousseau e do Emilio,
a crianca so é referida ao adulto para ser relevada pela educacéo de seu estado inicial de
incorrecdo. Incorreta, ela ndo € incorrigivel. Ela pode ser endireitada por suas relacées
com as coisas e com 0s homens adultos, e por isso é capaz, sob os efeitos acumulados
dessas relacdes, de um aperfeicoamento indefinido.

Essa imagem do progresso da espécie humana, tirada de teorias seculares
concernindo a ascensao da crianca a responsabilidade arrazoada, se fortificou no século
XIX do interesse atribuido as questdes da evolucdo bioldgica. Pode-se conceber, e
Haeckel, entre outros, ndo se privou disso?, que o desenvolvimento psiquico da crianca
era a recapitulacdo da evolucdo filogenética anterior e, por conseguinte, a reproducdo de
um progresso.

Mas, inversamente, pode-se sustentar, na mesma época, que o prolongamento do

estado bioldgico de infancia, caracteristico da espécie humana, desempenhava um papel

23 systeme de politique positive, Paris, Crés, 1912, t. I11, p. 63-73. A sucessdo dos trés estados: teoldgico,
metafisico, positivo, se decompBe em trés leis de sucessdo: para a inteligéncia, ficcdo, abstracdo,
demonstragdo; para a acdo, conquista (militar), defesa (feudal), trabalho (industrial); para o sentimento,
civico, coletivo, universal. [N.A.]

24 Pensées, éd. L[éon] Brunschvicg, Secdo 11, n° 88. [N. A.]

%5 Citado por D[aniel] Teysseire (1942-...), Pédiatrie des Lumiéres. [Maladies et soins des esnfants dans
I"Encyclopédie et le Dictionnaire de Trévoux,] Paris, Vrin, 1982, p. 25 e 28. [N.A/]

% Sobre esse ponto, ver Du développement a I"évolution, “Quadrige”, Paris, PUF, 2003, p. 84. Sobre
Haeckel, ver aqui supra, p. 632, n. 2. [N.E.]
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positivo em sua evolugdo. “E a crianga que faz do homem o que ele é” dizia John Fiske?”.
A psicanalise trouxe um reforco inesperado a essa proposicéo. A figura do adulto deixou
de ser tida pela imagem propulsiva do desenvolvimento infantil. Ela esta, ao contrario,
para a crianga, em situacéo de dependéncia inicial, a causa de conflitos interiorizados em
complexos persistindo no inconsciente. O adulto aprendeu que sua infancia ndo pode ser
definitivamente abolida, e a proliferacdo de teorias pedagogicas ndo-diretivas, nédo
repressivas, com frequéncia o tornou receptivo a ideia de que o polimorfismo das
possibilidades da crianga é uma reserva de valores. O sentido do progresso se inverteu.
Na fonte, na aurora, se encontra, sendo a perfei¢do, ao menos a riqueza.

E, portanto, normal que uma nova representacdo da infancia suscite um novo
modelo da origem. Mesmo que ndo o tenha inspirado diretamente, ela permite
compreender que Vladimir Jankélévitch tenha podido assimilar progresso e decadéncia.
Reportado ao estado originario, o desvio progressivo é decadéncia e a prova disso é que
ele engengra, a longo prazo, a nostalgia da origem perdida e o desejo de uma regeneragédo

pela ingenuidade. “A degeneracdo ¢ uma doenca do progresso”?,

2. A lei de sucesséo dos estados
Admite-se, em geral, que uma certa concepcdo da histdria das ciéncias, no século
XVIII, sustenta a teoria do progresso, de Turgot a Auguste Comte. Condorcet ancora a
utilidade da histdria das ciéncias “antes de tudo na vantagem de melhor fazer conhecer a
marcha do espirito humano”?®. Segundo Codorcet, como segundo Fontenelle, todos os

outros progressos, técnico, politico, moral, sdo suspensos pelos progressos das ciéncias

27 The meaning of infancy, 1871. Cf. Canguilhem, [Georges] Lapassade, [Jacques] Piquemal, [Jacques]
Ullmann, Du développement a I"évolution au XIX siécle, in Thalés, 1962; rééd., Paris, PUF, 1985, p. 44-
51. [N.A]

O filéfoso americano, tornado também historiador aos 40 anos, John Fiske (1842-1901), influenciado pelo
positivismo, mas muito mais proximo do pensamento de Herbert Spencer, autor de uma obra de sucesso
baseada em conferéncias pronunciadas na Universidade de Harvard, The outlines of cosmic philosophy,
based on the doctrine of evolution, with criticisms on positive philosophy (Boston, James R. Osgood and
Company, 1974, 2 vol.), interessava-se particularmente pela significagdo da infancia e em sua inscrigdo na
filogenia. Além de “The meaning of infancy”, ele publicou também Man’s destiny viewed in the light of its
origin (Londres, Macmillan, 1884; sob o titulo The destiny of Man, Boston, Houghton Mifflin, 1884). “The
meaning of infancy”, conferéncia pronunciada em 1871, foi primeiro publicada em Excursions of an
Evolutionist (Boston, Houghton Mifflin, 1883), p. 306-319; a brochura intitulada The meaning of infancy é
uma publicacdo péstuma de 1909 (Houghton Mifflin e Riverside Press, Cambridge Mass). [N.E.]

28 | "austérité et la vie morale, Paris, Flammarion, 1956, p. 40. Cf., p. 39-49. [N.A]

Essa obra, dedicada pelo autor, se encontra na biblioteca de Canguilhem no CAPHES (CAN 3574). Sobre
Vladimir Jankélévitch, ver infra, p. 1226, n. 3. [N.E.]

2 Eloge des Académiciens de I’Académie Royale des Sciences morts depuis 1666 jusqu'en 1699.
Paris, 1773, [edicdo de 1968, ver supra, p. 437, n. 1,] p. 9. [N.A]
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matematicas e astrondmicas; Montucla, Bailly, Bossut, Savérien®’, ttm em comum a
seguranca na continuidade retilinea das aquisicdes do saber. Mesmo a constatacédo de dois
tipos daquilo que se nomeia hoje normalidade cientifica ou paradigma, em matematicas
(Descartes-Newton, Leibniz), em mecanica (Descartes-Leibniz), em cosmologia
(Descartes-Newton), ndo chegam a abalar a confianca na identidade da razdo consigo
mesma.

Na mesma época, € na Alemanha que a historia da filosofia se escreve como uma
histéria do progresso. Lucien Braun, em seu importante estudo sobre esse periodo®!,
insistiu sobre o0 preco que os autores alemées pagaram por decompor o conceito de
progresso naqueles de meta, de laco e de sujeito. A ironia dessa historia esta naquilo que
Kant confirmou, no que concerne a ciéncia, como se vé no prefacio da segunda edicao da
Critica da razdo pura, quanto a concepcao do progresso linear cumulativo elaborado pela
Aufklarung europeia, enquanto sua revolugéo dita copernicana em filosofia, sua filosofia
critica, iria provocar uma crise na problematica da histéria da filosofia®?. O progresso da
razdo na historia deveria tornar, doravante e para sempre, a razao transparente para si
mesma, idéntica a si mesma.

Mas o que é ainda mais irbnico é que a histéria da ciéncia iria destruir a imagem
linear do progresso cientifico ao recolocar em questdo uma propriedade postulada a linha
reta, a de s6 admitir uma Unica paralela tracada por qualquer ponto tomado fora dela. Uma
vez que as simulacgdes de revolucdo em geometria euclidiana, tentadas por Saccheri e

Lambert®3, foram ignoradas por seus contemporaneos matematicos, os filésofos do século

30 Sobre as histdrias de Montucla e de Bailly, ver supra, p. 865, n. 1. O abade Charles Bossut (1730-1814),
matematico francés, havia publicado um Essai sur I"histoire générale des mathématiques (Paris, Louis,
1802, 2 vol.) e Alexandre Savérien (1720-1805), engenheiro de marinha e matematico, uma Histoire des
progrés de I"esprit humain dans les sciences naturelles et dans les arts qui en dépendent (Paris, Lacombe,
1775). [N.E]

81 Histoire de I"histoire de la philosophie, Paris, Ophrys, 1973. [N.A.]

Lucien Braun (1923-...) que havia seguido o ensino de Canguilhem em Clermont-Ferrand, depois em
Estrasburgo, publicou notadamente muitas obras sobre Paracelso, sobre Conrad Gesner e sobre a historia
da filosofia e de sua historiografia; de 1978 a 1983, ele presidiu a Universidade Marc-Bloch de Estrasburgo.
Muitas de suas obras se encontram na biblioteca de Canguilhem. [N.E.]

32 |bid., p. 205-224. [N.A.]

33 Giovanni Saccheri (1667-1733), padre jesuita e matematico italiano, professor de filosofia na
Universidade de Turim e na Universidade de Pavie, onde ensinou também as matemadticas. Ele havia
publicado em 1733, Euclides ab omni naevo vindicatus (Mediolani, ex Typographia Pauli Antoii Montani),
trabalho redescoberto em 1889 e desde entdo percebido como uma das tentativas engenhosas de
demonstragdo pelo absurdo de axiomas euclidianos, que teriam podido levar ao desenvolvimento de uma
geometria ndo-euclidiana, mas foram abandonadas por causa de contradicdo com 0 senso comum.

Johann Lambert (1728-1777), nascido em Mulhouse, morto em Berlim, de inicio matematico autodidata,
foi reconhecido por consequéncia de suas primeiras publicacdes e foi aposentado pelo rei da Prussia. Ele
também deixou escritos filosoficos importantes que seriam publicados apds sua morte. Ele havia conhecido
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XVIII ficaram estranhos a ideia, hoje banal, da fecundidade tedrica do Ndo. Mais ainda
do que a geometria ndo-euclidiana, a mecanica ndo-newtoniana contribuiu para introduzir
na historia das ciéncias a ideia de retificacdo dialética®*. O progresso continuo é um
conceito de epistemologia conservadora. Aquele que anuncia o progresso faz do hoje o
amanha. Ora, é amanha apenas que se podera falar do dia anterior. Concernindo a crise
das no¢6es fundamentais da geometria e da analise, no inicio do século XIX, e a utilizacéo
dos numeros complexos e das séries infinitas, Jean Cavailles escreve: “Séo os resultados
obtidos gracas aos novos instrumentos que levam a transformar todo o sistema
matematico: modelos ndo-euclidianos e geometria projetiva construidos com a ajuda dos
nimeros complexos, teorias das fungbes arbitrarias representadas pelas séries
trigonométricas... as matematicas reais iniciais ndo sdo mais do que um caso particular

situado no seio das matematicas novas, explicado por elas”°,

3. Instrumentos e procedimentos de difuséo

Tendo dividido seu percurso histérico em Epocas, é na terceira que Condorcet
situou dois acontecimentos de longo alcance historico: a fixacdo do homem ao solo no
modo de vida agricola e a invencgdo da escrita alfabética. So duas condi¢des do progresso
cumulativo. Sem a primeira, ndo ha sociedade estabilizada e organizada, portanto, ndo ha
exigéncia permanente de comunicacdo. Sem o segundo, ndo ha meios. Sem comunicacao,
ndo ha capitalizagdo da experiéncia, ndo ha enriquecimento do saber.

E na sétima e na oitava Epocas que Condorcet situa dois progressos técnicos de
efeito imediatamente politico: a artilharia e a imprensa. Aqui, ele apenas imita Bacon que,
mencionando também a bussola magnética, qualifica essas invengdes como recentes e de
origem obscura®.

E facil conceber que no século das Luzes a invencgao e a extensdo da imprensa, a
multiplicacdo dos livros e a apari¢cdo dos jornais tenham sido considerados como

promotores, apesar do obstaculo da censura, da difusdo da instrucdo, da informacao

os trabalhos de Saccheri e, optando pela abordagem dita da “hipotese do dngulo agudo” (a soma dos angulos
de um quadrilatero seria inferior a quatro angulos retos), ele chega a conclusdo demonstrada, mas por ele
julgada inaceitavel, de que “o conjunto dos pontos equidistantes de uma reta dada ndo € uma reta”. [N.E.]
3 Temas que remetem evidentemente a Bachelard: Le nouvel esprit scientifique (1934), La philosophie du
non (1934) ; cf. Também « Dialectique et philosophie du non » (1963), em EHPS, p. 196-207. [N.E.]

35 Méthode axiomatique et formalisme, Paris, Hermann, 1938, p. 45-46. [N.A.]

% Novum Organum, livro I, proposicdo 129. O mais recente comentador da origem dessas invengdes na
civilizacdo chinesa, Joseph Needham, atrai a atengdo para o fato de que, revoluciondrias na Europa, elas
ndo alteraram, de modo algum, a estrutura “feudal burocratica” da sociedade chinesa: Science et Société a
I"Est et & I"Ouest [p. 121-143], in La Science chinoise et I"Occident, Paris, Le Seuil, 1973. [N.A.]
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publica e do exercicio da razdo. Era inconcebivel, naquela época, que chegasse um
momento em que Se contestasse a invencdo do alfabeto e ao carater tipografico seu poder
de emancipacdo cultural. Foi isso, no entanto, 0 que suscitou a invencao e a difusao das
media de massa modernas, radio e televisdo. Assim como Rousseau, no Essai sur
I"origine des langues, denunciava na escrita um instrumento de separacéo dos homens®¥,
destruidor de toda forma de convivialidade, Marshall McLuhan pdde deplorar, em La
Galaxie Guttenberg (1962)%, que o homem intelectualmente nutrido de impressos esteja
em vias de se tornar um invalido psiquico. Os progressos técnicos nos meios de
comunicagédo pela imagem e pelo som séo a condigdo de uma reviravolta do sentido do
progresso, da restauragdo de valores afetivos ligados a estruturas sociais tradicionais®®.

Essa degradacdo de efeitos inicialmente previstos, por novas invengdes técnicas,
é ainda mais manifesta no caso dos armamentos do que no dos meios de comunicag&o.
Condorcet considerava a artilharia, no passado, como a causa da destruicdo do
feudalismo, e no futuro, como uma incitacdo a reducdo dos conflitos que se tornariam
mais letais. Sobre a invencdo da artilharia e seus efeitos, Condorcet toma lugar numa

longa lista de autores atentos a esse tema. Citemos, entre outros, Montesquieu“,

87 O Essai sur I'origine des langues, ou il est parlé de la Mélodie, et de I"Imitation musicale redigido em
torno de 1755, inacabado, foi publicado apenas em 1781, trés anos apds a morte de Rousseau. O Essai se
abre pelo enunciado “A palavra distingue o homem entre os animais: a linguagem distingue as nag6es entre
si”, mas ndo conseguimos encontrar nenhuma dendncia da escrita como instrumento de separagéo entre 0s
homens e a destruicdo da convivéncia. E apenas por uma superposi¢do sobre o Essai de toda uma
constelacdo de outros escritos de Rousseau que Jacques Derrida pudera dar em 1967, em De la
grammatologie, uma tal leitura. Talvez por isso Jean Starobinski diga em sua edi¢do (Paris, Gallimard,
1990, p. 19): “Falemos, portanto, do Essai sem amalgama-lo com outros textos...”. [N.E.]

% O canadense Marshall MacLuhan (1911-1980), professor de literatura inglesa na Universidade de
Toronto, havia, sob a influéncia de Harold Innis (1894-1952), economista e teérico canadense das
comunicagdes, deslocado seus interesses para o estudo da publicidade e das medias. Sua obra de 1962, The
Gutenberg Galaxy: The making of the typographic man (Toronto, University of Toronto Press), e sobretudo
The Medium is the message: An inventory of effects (New York, Bantam Books, 1967), que vendeu mais
de um milhdo de exemplares, consagram sua reputacdo de profeta da era das novas medias e da
comunicagdo global. [N.E.]

3% Em seu livro Condorcet, I"instruction publique et la naissance du citoyen, Paris, Le Sycomore, 1984,
Catherine Kintzler cita essa declaracdo de um Reitor da Academia da Educacdo Nacional: “A escola ndo é
feita para a cultura [...]. A era de Gutenberg se fecha. A cultura do ano 2000 sera indiscutivelmente sobre
outros critérios culturais, em boa parte aqueles da imagem e do som [...]. Partimos para uma cultura da
oralidade, retornaremos a nossas fontes, e estou persuadido de que, numa renovacéo do sistema educativo,
essa dimensdo deva ser tomada de maneira resoluta”, p. 301, nota 26. [N.A.]

40 |_ettres persanes, CV e CVI. [N.A]
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Mercier*, o proprio Balzac, por uma palavra em Le Cabinet des Antiques*?; Michelet que
celebra, na Introduction a I|"Histoire Universelle, a liberacdo do povo pela bala
niveladora*; Renan que prevé o risco de dominag&o universal de um povo pela aplicagio
da ciéncia ao armamento*¥; René Berthelot*, para quem “o mundo moderno data da
artilharia’*.

Sabe-se o que foi feito pela historia do lugar comum progressista, segundo o qual
0 temor generalizado dos efeitos de armamentos cientificamente revolucionarios
compeliria as nagdes a rivalidade no terreno da poténcia econdmica. Melhor que muitos
outros, Raymond Aron, em Les Guerres en chaine*’, soube explicar, pelo que ele nomeou
“a surpresa técnica”, isto €, a dimensdo da poténcia do fogo, a extensao e a amplificacédo
passional da Primeira Guerra Mundial. Os efeitos destrutivos de meios hiperbélicos
relativamente as metas iniciais pesaram sobre a confeccdo de um tratado de paz gerador
de uma Segunda Guerra Mundial cuja surpresa técnica explodiu Hiroshima.

Assim, a experiéncia adquirida da imprevisibilidade dos efeitos politicos e sociais
de uma invencéo técnica, transcendendo os que decorriam das invencgdes anteriores na
mesma familia tecnoldgica, autoriza a ter a no¢do aroniana de surpresa técnica por
homdloga, em histdria politica e social, da no¢do bachelardiana de ruptura epistemolégica

em histéria das ciéncias.

41 Notions claires sur les gouvernements (Amsterdd, [s./e.,] 1787) : I, p. 48. [N.A]

Louis-Sébastien Mercier (1740-1814) é hoje conhecido sobretudo por seu Tableau de Paris, cujos 12
volumes foram publicados de 1781 a 1788 (Hamburgo, Circhaux; Neuchatel, S. Fauche para os primeiros
volumes; Amsterdd, sem mencdo de editor, para a sequéncia). Ele teve uma carreira politica durante a
Revolugdo, sobreviveu ao Terror e exerceu, em seguida, diversos oficios, seguindo essencialmente sua
carreira de autor. [N.E.]

42 A duquesa de Maufrigneuse, dando ligdo aos d”Estrignon e ao seu notario: “... ndo ha mais nobreza, ndo
h& mais aristocracia. O Cbdigo Civil de Napoledo matou os pergaminhos como o canhdo matou o
feudalismo”. Na edigdo da Comédie humaine sob a dire¢do de Pierre-Georges Castex, na “Bibliothéque de
la Pléiade”, op. cit., tomo 1V, p. 1092. [N.E.]

4 Introduction a I"histoire universelle, Paris, Hachette 1831: “Este homem enfim (seria isso um homem?),
gue vivia numa gleba sobre quatro patas, se endireitou com um riso terrivel, e, sob suas vas armaduras,
golpeou com uma bala niveladora o nobre senhor e seu magnifico corcel” (p. 26). [N.E.].

4 Dialogues philosophiques, Calmann-Levy, 72 ed., 1914, p. 81 e p. 105-109. [N.A ]

4 René Berthelot (1872-1955), agrégé de philosophie (1893), professor na Universidade de Bruxelas, é
com muita frequéncia mencionado por Canguilhem, sobretudo durante as duas primeiras décadas desses
escritos (cf. OC-1V, p. 62, n. 7). La sagesse de Shakespeare et de Goethe ja é mencionado em seu projeto
inédito de manual de filosofia no inicio dos anos 1930 e se encontra na biblioteca de Canguilhem
conservada no CAPHES (CAN 1728). Outras obras de René Berthelot sdo ali mencionadas, notadamente
a proposito do vitalismo (v.g. GC. 8.1, fol. 23-24). Segundo Jeanne Alexandre, Alain que o frequentava “o
estimava muito” (cf. Alain, Correspondance avec Elie et Florence Halévy, éd. Jeanne Michel-Alexandre,
Paris, Gallimard, 1958, p. 412, n. 1 da carta 126). [N.E.]

46 La sagesse de Shakespeare et de Goethe, Paris, Gallimard, 1930, p. 98-102. [N.A/]

47 Cap. 1, “La surprise technique”, Paris, Gallimard, 1951. [N.A.]
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4. A trajetdria e a direcdo do movimento

O progresso da humanizacdo do homem pelos efeitos técnicos, politicos e
culturais de seu desenvolvimento deve ser reportado, como ultimo recurso, a humanidade
encarada como espécie fixada na superficie do globo terrestre. No prefacio do Esquisse,
Condorcet se aplica em mostrar sob que alargamento continuo dos grupos sociais o sujeito
do progresso poderia ser enfim assimilado a um povo Unico. De fato, determinar 0 ou 0s
lares originarios, a ou as direcBes dos processos de difusdo, € esbocar uma histdria
geogréfica, é designar uma carta do progresso, um levantamento dos pontos de passagem
e dos itinerarios de transmisséo do que se pode, hoje, nomear informacao.

Condorcet aceita, antes e depois de muitos outros, calcar a trajetoria real do
progresso sobre a trajetoria aparente do Sol, do Oriente ao Ocidente. Ele situa no encontro
da Asia e da Africa a invencéo, de algum modo absurda, sobre a qual repousa o progresso,
como fato e como ideia normativa da historia: a escrita alfabética. Ele ordena do Leste
para 0 Oeste os centros de irradiacio®®, os lugares de nascimento apos os retornos da
barbarie. Assim, situam-se Atenas, a Italia, Paris, a Espanha mugulmana, a Inglaterra, 0s
Estados Unidos da América. A América, novo Ocidente, que se descobrird por sua vez
um Oeste. Ora, como se 0 curso do progresso, chegado ao Extremo-Ocidente, ndo pudesse
interromper-se, eis que vai se propagar, desta vez do Ocidente ao Oriente, uma nova
figura do progresso, aquela do povo elaborando uma Constituicdo garantidora da
liberdade dos individuos e a igualdade de seus direitos. A Revolugdo progride do Oeste
para o Leste, da América para a Europa, comecando pela Franca. Condorcet eshoca o que
se pode chamar uma lei de radicalizag&o da revolucio, crescendo do Oeste para o Leste®.
Como se, deslocando-se para o Oriente, a revolucdo se tornasse necessariamente mais
total, tendo de vencer, nas sociedades que ela transtorna, os efeitos de seu mais longo
atraso em entrar na via do progresso. A violéncia é tanto maior quanto a natureza do poder
for mais antiga, isto €, no fundo, menos ocidental.

O tracado desse itinerario geografico das Luzes, imagem da historia do progresso,
sobreviveu por muito tempo entre aqueles que o conceberam®. Vimos que Victor Hugo

considerava o progresso como a poténcia misteriosa a reunir o Oriente e o Ocidente as

* Jerusalém e a Palestina ndo tém lugar nesse quadro. Condorcet vé apenas trevas na religido cristd. “O
desprezo das ciéncias humanas era um dos primeiros caracteres do cristianismo” [N.A.]

49 “Na Franga... a revolugdio deveria abragar a economia inteira da sociedade, mudar todas as relagGes
sociais e penetrar até os ultimos anéis da cadeia politica”. [N.A.]

% Hegel retomou por sua propria conta a ideia segundo a qual a “historia univeral vai do Leste para o Oeste”
nos Ultimos capitulos de A Razdo na Historia. [N.A.]
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Piramides. Proudhon, que resumia muito bem a teoria, zombava dela®l. E sem divida
Nietzsche que lhe desferiu os golpes mais duros, notadamente em A vontade de poténcia:
“O século XIX nao esta em progresso com relacdo ao XVI; e o espirito alemdo de 1888
estd em regressdo com relagdo ao espirito alemao de 1788... A humanidade nio avanga,
ela nem mesmo existe... O homem ndo estd em progresso com relacdo ao animal; o
civilizado débil € um nanico ao lado do arabe e o cdrsega; o chinés é um tipo mais bem-
sucedido, isto é, mais duravel, que o europeu”®. E por isso que Bernard Pautrat pode
justamente qualificar como “retorno ao Leste” o pensamento do eterno retorno que obseca
Zaratustra®. Dando a obra que ele publicou ao fim da Primeira Guerra Mundial o titulo
Declinio do Ocidente, Oswald Spengler® pdde crer que ele acabava de desconsiderar a
imagem do progresso das Luzes que os filésofos do século XV 111 haviam fortificado por

um empréstimo a historia da astronomia.

5. Os obstaculos e o0s riscos

A esperanca de uma perseguicdo do progresso no futuro se acompanha, em
Condorcet, por uma interrogacao inquieta. Se 0s progressos dos conhecimentos, das artes
e da indastria encadeiam, como se poderia esperar, progressos do bem-estar, 0
crescimento do nimero de seres humanos ndo viria, ao revés, limitar e mesmo contrariar
0S progressos que os tornaram possiveis? Condorcet estima que o desnivel entre o
crescimento demogréafico e o crescimento dos meios de subsisténcia poderéa ser atenuado
pelos progressos da razdo no que concerne a procriacdo, digamos pela regulacdo dos
nascimentos®. Inversamente, a arte de prolongar a vida humana estd ao alcance da

medicina.

51 “Figurou-se 0 progresso ou a virtualidade social como um fluido percorrendo cada raga a seu turno, indo
do Oriente ao Ocidente, a reboque do Sol: dos indianos aos bactrianos, dos bactrianos aos assirios, destes
aos gregos, dos gregos aos romanos, depois aos celtas e enfim aos americanos. Nodier escrevia, no fim de
sua vida: “A América ja esta velha. Rumo a China! Tudo isso ndo sustenta um minuto de discusséo e € s6
uma tagarelice que a solenidade germanica dos Hegel e outros ndo tornou mais profunda e verdadeira!”,
carta de 27 de setembro de 1853 a M. X... in Lettres choisies et annotées por Daniel Halévy e Loius
Guilloux, Paris, Grasset, 1929. [N.A.]

52 Op. cit., trad. G. Bianquis, Paris, Gallimard, 1937, 11, p. 22. [N.A/]

53 Versions du Soleil, figures et systéme de Nietzsche, Paris, Le Seuil, 1971, p. 329. [N.A]

5 O filosofo alemdo Oswald Spengler (1880-1936), doutor pela Universidade de Halle (1904), ensinou
pouco e fez uma carreira de ensaista. Der Untergang des Abendlandes apareceu em dois volumes em 1918
e em 1922; ele foi influente no movimento da “revolugdo conservadora” sob a Republica de Weimar, mas
guardou alguma distancia com relacdo aos nazistas. [N.E.]

% Renan foi mais audacioso que Condorcet em sua antecipagio: “A geragdo e a educagdo do homem foram
feitas até aqui quase por acaso, nenhuma ciéncia penetrou nelas [...] O que acontecera sobretudo quando o
homem estiver de posse da lei que determina o sexo do embrido e puder aplica-la conforme a sua vontade?
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Em suma, a filosofia do século XVIII ndo ignora o problema da raridade dos
recursos relativamente a quantidade de vida humana, pela arte de converter os elementos
em substancias proprias ao nosso uso. Condorcet esta consciente, como tantos outros
economistas de seu seculo, dos problemas de subsisténcia postos pela transformacéo das
sociedades agricolas em sociedades industriais. Mas, em sua época, ninguém pode
imaginar o quanto a grande industria ird consumir de matérias primas minerais. Ja fizemos
referéncia as inquietudes de Renan e de Cournot. A questdo se tornou rapidamente
popular. Pécuchet, que vé o futuro da humanidade como negro, anuncia “o fim do mundo
por cessagdo do calorico”. Ao que Bouvard, que vé a humanidade como azul, replica:
“Iremos aos astros, e quando a terra estiver gasta, a humanidade se mudara para as
estrelas”. E assim que Gustave Flaubert apresenta, em 1875, a divisdo do século XIX

entre seus temores e suas esperangas56.

* * *

Alguns meses antes de sua morte, Georges Dumézil confidenciou: “Gostaria de
ter sido um homem do século XVIII, mas acompanhado de um sentimento que esses
grandes espiritos ndo tinham, o do efémero, do inacessivel. Queria ter sido um d”Alembert
ou um Montesquieu que tivesse lido Darwin e Bopp™®’. Darwin, isto €, o homem que
inseriu 0 vivente ator da historia humana na histéria da Vida. Bopp®®, isto ¢, 0 homem
que fez da Linguagem um objeto de saber e ndo seu instrumento, que a descobriu como
depositéria de tradicdes, memaria de modos de vida coletiva. E certo que, anteriormente,
os teodricos do Progresso haviam pensado o devir histérico sob um certo aspecto de
identidade, reconstituindo, com meios eles mesmos estranhos a toda historicidade, a
superacdo das origens e o florescimento das possibilidades. Essa ideia encontrou seus
limites de validade na fragilidade de seus modelos e no fracasso da maior parte de suas

antecipacoes.

Ora, essa descoberta é daquelas que se pode considerar como suscetiveis de serem feitas num futuro
proximo”. Dialogues philosophiques, cf. nota 7a, p. 85-86. [N.A.]

% Bouvard et Pécuchet, Paris, Bordas, 1947, p. 270-271. [N.A/]

57 Entretiens avec Didier Eribon, Paris, Gallimard, 1987, p. 194. [N.A]

%8 O fildlogo alemao Franz Bopp (1791-1867) é geralmente creditado aos comegos da gramatica comparada
por seus trabalhos sobre o parentesco das linguas reconhecidas como indoeuropeias. Ele foi, na
Universidade de Berlim (1821-1864), professor de sanscrito, de literatura oriental e de linguistica geral.
[N.E.]
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E no século XX que compreendemos por que o século XIX foi, de fato, o juizo
critico do século XVIII, enquanto pensava marchar sobre seus tragos. Sabemos, hoje,
melhor do que no século XIX, da importancia daquilo que a ciéncia fisica da época teve
de reconhecer: ao lado do principio de conservacao, um principio de desigualdade ou de
degradacdo, regendo as transformacdes irreversiveis. Um sistema material isolado, de
estrutura singular, € um sistema instavel que sua evolugédo conduz necessariamente a uma
estrutura mais estavel, isto &, mais provavel. Similarmente, uma mensagem significativa
é portadora de uma informacdo que pode diminuir no curso de uma comunica¢do sem
nunca poder crescer. No século XVIII, ndo se podia formar a ideia de que a transmissado
do saber comporta, pelo proprio fato da transmissdo, um risco cuja metafora da
iluminacao nao prepara a compreensao, aquele da alteragdo. Para a luz, ndo ha “ruido”.

A questdo da fisica propria ao seculo XI1X, a equivaléncia quantitativa mas ndo
qualitativa do trabalho mecanico e do calor, se encontra de um certo modo calcada por
uma questdo de economia politica e de justica social, a ndo-equivaléncia da quantidade
de trabalho util e de sua remuneracdo em valor econdmico na sociedade capitalista. O
socialismo com pretenséo cientifica se fixa por tarefa a solugdo desse problema. E entéo
que aparece a diferenca entre os efeitos reais da utilizacdo industrial do calor e os efeitos
presumidos da propagacdo pedagogica da luz. Para a filosofia do progresso, a razdo
persegue 0s preconceitos e as injusticas como o sol as trevas. Mas para o socialismo
dialético, a indignidade da condicdo operaria ndo €, como a obscuridade, da ordem da
privacdo. E o efeito de uma espoliacdo. A correcdo nio consiste em recobrir o que falta,
mas em conquistar aquilo pelo qual se é frustrado. O progresso sé sera efetivo para todos
apos uma segunda revolucdo, a verdadeira, aquela que substituira pelas antecipacdes
idealistas uma teoria materialista da historia.

Mas “a poténcia motriz do fogo” ndo contrariou a virtude progressista simbolizada
pela luz pelo simples fato das suas consequéncias indiretas de ordem sdcio-econémica.
Ela contribuiu para a decadéncia da ideia de progresso pela importacdo, em filosofia, de
conceitos elaborados pelos fundadores da termodindmica. E William Thomson (Lord
Kelvin) que, em 1852, enunciou, depois de Clausius, o principio de dissipa¢do ou de
degradacéo da energia, isto é, o fato de que uma parte da energia interna de um sistema

ndo é transformavel em energia mecanica®. Percebeu-se rapidamente como a morte

%9 O fisico alemao Rudolf Clausius (1822-1888), doutor pela Universidade de Halle (1845), ensinou a fisica
matematica em Berlim, Zurich, Wirzburg, depois finalmente na Universidade de Bonn. Ele publicou, em
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estava no horizonte da degradacdo energética. Um fisico alem&do, Wilhelm Ostwald
(1853-1892) aplicou-se em fundar uma teoria dos valores sobre o segundo principio da
termodinamica®. Uma vez estabelecido que o rendimento de uma maquina é a relagéo
entre o efeito Gtil e a quantidade de energia fornecida, a valorizagdo das diversas
atividades humanas pode se fundar sobre um célculo andlogo. Donde a exortagcdo em nédo
gastar a energia, em utiliza-la 0 mais estritamente possivel. N&o se deixou de perceber
uma relagdo com o famoso principio de economia do pensamento celebrado por Richard
Avenarius e Ernst Mach, diretores de consciéncia do Ciculo de Viena®.

Desde ent&o, a historia da utilizacao da energia foi profundamente modificada pela
descoberta do nucleo atdmico e pela invencéo da energia nuclear. Se podemos falar com
justeza de progresso cientifico e técnico, nada se modificou, no entanto, na relacdo das
atividades humanas com a usura de seus meios. A energia nuclear liberada é utilizada sob
a forma de energia térmica. Sob a coa¢do do crescimento, a unidade da energia de massa

e de energia de radiacdo eletromagnética selaram doravante a unidade do calor e da luz.

1850, seu famoso memorial sobre a teoria do calor que rejeitava a teoria calérica e concluia que a Unica
forma de calor que possa existir é a energia cinética das particulas da matéria; no ano seguinte, sem lhe dar
ainda o nome de entropia, ele demonstrou o novo teorema que ele denominou principio de equivaléncia das
transformagdes. Segundo sua formula de 1865, que se impds na expressdo dos dois primeiros principios,
“Die Energie der Welt ist constant; die Entropie strebt einen Maximum zu”.

O fisico britanico William Thomson, Lord Kelvin (1824-1907), nascido na Irlanda e morto na Escdcia,
ensinou durante quase toda sua carreira na Universidade de Glasgow. Partindo dos trabalhos de Carnot que
tomavam por adquirido que o calor € uma substancia, Thomson, que ja havia expresso seu ceticismo com
relagdo a toda nocéo de fluidos imponderaveis, trabalhou para reformular a teoria de Carnot sem recurso a
uma existéncia substancial do calor, isto é, a conservacdo do calor enquanto calor, encontrando assim as
preocupagdes de Clausius e a via de uma “teoria dindmica do calor” onde aquilo que ¢ transferido ¢ a
quantidade de calor, mas ndo o prdprio calor in toto. [N.E.]

% Die philosophie der Wert ([Leipzig, Alfred Kroner,] 1913). [N.A.]

O quimico alemao Wilhelm Ostwald (1853-1932), que recebeu o Prémio Nobel em 1909 por seus trabalhos
sobre a catélise, os principios do equilibrio quimico e as velocidades de reacdo, fez-se o promotor do
energetismo, filosofia cientifica sobre a qual apoiava sua teoria dos valores (Die energetische Imperativ,
Leipzig, Akademische Verlagsgesellschaft, 1912). Canguilnem j& havia, no inicio dos anos 1960,
dispensado atencdo ao seu pensamento, e notadamente sobre sua Philosophie der Werte (Leipzig, Kroner,
1913); cf. OC-IV, p. 1009-1010. [N.E.]

61 O alemdo Richard Avenarius (1843-1896), doutor em filosofia pela Universidade de Leipzig (1868),
professor em Zurich durante toda sua carreira, defendeu a tese empiriocriticista visando a produgédo de
assercOes puramente descritivas, correspondendo a experiéncia pura, sem concessdo a metafisica, inclusive
em sua versdo materialista. Sua Kritik der reinen Erfahrung (Leipzig, Fues/R. Reisland, 1888-1890, 2 vol.)
tem sua importancia histdrica, por um lado pelas criticas que Lénin dirige a sua doutrina, por outro lado por
sua influéncia sobre Ernst Mach.

O fisico e filésofo austriaco Ernst Mach (1838-1916), doutor pela Universidade de Viena (1859), foi
essencialmente professor de fisica experimental na Universidade de Praga. Autor de contribuicdes
importantes em 6tica e em acUstica, praticante de uma epistemologia de carater empirista, antimetafisico e
positivista, ele fez valer, notadamente em sua obra classica Die Mechanik in ihrer Entwickelung: historisch-
kritischdargestellt (Leipzig, Brokhaus, 1883), uma concepc¢do da explicacdo como descri¢cdo econdmica
dos fendmenos e como conjunto de predigdes experimentalmente verificaveis, sem recurso a um realismo
causal. [N.E.]
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Mas, pelo proprio fato de que a primeira aplicacdo da fisica nuclear foi a bomba A, a
energia nuclear, ainda que seja fonte de vida na superficie da terra, evoca a face
aterrorizadora da morte.

Se ha poucos Pécuchets hoje para temer o fim do mundo pela cessacéao do calorico,
sdo0, no entanto, NnuMerosos 0s que se imaginam soterrados sob o amontoado de dejetos
do progresso. Gracas a utilizacdo de alguns conceitos emprestados a uma ciéncia em
destaque, a ecologia, eles elaboram uma teoria pseudo-filosofica de retorno a
simplicidade natural da vida. A natura faz receita®. O conceito de “selvagem” é
revalorizado®®, em reagdo contra as teorias evolucionistas que marcaram época nas
ciéncias humanas. Muitos contestatarios do progresso, doravante comprometidos por sua
apologia na sociedade dita de consumo, creem ter operado uma conversao jansenista
reencontrando um tema romantico caro ao pensamento alemao: a nostalgia da Reserva
original de autenticidade onde os seres repousam ao abrigo da alteracdo, da degeneracéo.
A Reserva onde tudo € preservado. Esse tema, a historia 0 mostrou, dissimula com
frequéncia, sob o charme de arcaismo, a vertigem do niilismo.

H4, no entanto, uma recusa do evolucionismo e da concepcao linear do progresso
que se pode crer preservada de toda tentacdo de ingenuidade retrégrada. Ela consiste em
comparar a historia de sociedades diferentes, ou diferentes estados de uma mesma
sociedade, sob muitas relacbes e conforme a muitos critérios. Esta é a posicdo defendida
por Claude Lévi-Strauss em muitos trabalhos, mas exposta com um vigor particular em
dois textos curtos, Race et histoire e Diogéne couché®. As sociedades ditas primitivas
ndo representam estapas ultrapassadas pelo progresso das sociedades ditas civilizadas,
mas outras solucdes para problemas analogos cujo valor ndo pode ser estimado por
padroes emprestados do exterior. Quem compara conjuntos estruturados de

comportamentos culturais é conduzido a dividir a apreciacdo, a notar um progresso numa

62 No orignal “La nature fait recette”. O termo “receita”, nesta expressio, tem o sentido de valor a receber
ou a arrecadar, e ndo de formula, prescricdo ou modo de preparo. [N.T.]

83 Sobre a tematica do “selvagem”, ver também, supra, p. 639-641 e p. 813. [N.E.]

64 Race et Histoire, Paris, UNESCO, 1952, 22 ed., Paris, Gonthier, 1967; Diogéne couché, Paris, Les temps
modernes, n° 110, marco 1955 [p. 1186-1220]. Neste artigo, C. Lévi-Strauss retoma com brio os
argumentos apresentados na plaqueta anterior, em resposta as criticas de Roger Caillois em “Illusions a
rebours”, La Nouvelle Revue Frangaise, [1954], n° 24 [p. 1010-1024,] ¢ [“A propos de ‘Diogéne couché’”,]
1955, n° 25 [p. 58-70]. [N.A]

Essa disputa suscitou analises desde entdo. V.g., Michel Panoff, Les fréres ennemis : Roger Caillois et
Claude Lévi-Strauss, Paris, Payot, 199 ; Thierry Weinding, « Une joute intellectuelle au détriment du jeu ?
Claude Lévi-Strauss vs Roger Caillois (1954-1974) », Ethnologies, vo. 32, n° 1, p. 29-49. Ver também
Emmanuelle Loyer, Lévi-Strauss, « Grandes Biographies », Paris, Flammarion, 2015, p. 404-409. [N.E.]
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direcdo, uma estagnagdo ou um recuo numa outra. O relativismo do etndlogo engendra
uma tolerancia cultural que ndo favoreceria a teoria unilinear do progresso. “Os zelosos
do progresso se expdem a desconhecer, pelo pouco caso que lhe fazem, as imensas
riquezas acumuladas pela humanidade de uma parte a outra do estreito sulco sobre o qual
mantém os olhos fixos; superestimando a importancia de esforcos passados, eles
depreciam todos aqueles que nos resta realizar”®. Mas esses esforcos, esses dispéndios
de energia, precipitam a desagregacdo de uma ordem original. A civilizacdo, tomada em
seu conjunto, € um mecanismo de complexidade prodigiosa cuja funcdo é de aumentar a
entropia®. Num certo sentido, as sociedades frias, de historia repetitiva, sio menos
agentes da decadéncia que as sociedades quentes, de historia cumulativa, cuja atividade
supde desigualdades de nivel consideravel.

Claude Lévi-Strauss soube lancar luz ao paradoxo do “civilizado” contestando a
ideologia progressista de sua sociedade de origem, fazendo notar que essa sociedade se
interessou pelo estudo das sociedades inferiores no momento mesmo em que ela
precipitava a sua desaparicdo em nome do progresso®”. E com o mesmo estado de espirtio
que ele reagiu violentamente a certas afirmagdes de Sartre na Critique de la raison
dialectique®®. Sartre retomou, expondo-os a sua maneira, alguns temas da filosofia
inspirada pela energética do século XIX: a escassez e a inércia. “Um homem ¢é um
organismo pratico vivendo com uma multiplicidade de semelhantes num campo de
escassez”®®. A escassez dos recursos no campo pratico-inerte onde se exerce a atividade
dos homens, quer se tratem de recursos naturais ou de maquinas, constrange o homem a

sofrer, no trabalho, os efeitos do dispéndio de energia’. Ora, em meio as sociedades cuja

8 Tristes Tropiques, Paris, Plon, 1955, reed. “10/18”, 1962, p. 354. [N.A.]

% “Longe que [...] o esforco do homem — mesmo condenado — esteja de se opor em véo ao declinio
universal, ele mesmo aparece como uma maquina talvez mais aperfeicoada que as outras, trabalhando pela
desagregacdo de uma ordem original e precipitando uma matéria poderosamente organizada para uma
inércia sempre maior e que sera um dia definitiva”, ibid., p. 374. [N.A/]

67 “Uma justa apreciagdo das imensas conquistas do Ocidente ndo me impede de perceber o estranho
paradoxo que Ihe fez criar os etndgrafos no momento mesmo em que empreendia a destrui¢do do objeto de
estudos que reconhece para si; nem de tomar consciéncia do papel de alibi que estamos coagidos a
desempenhar. Alibi apenas? Talvez, também, precaugéo sabia de uma civilizagio que nos mede as cobaias
e no-las prepara um instante antes de comé-Ilas na esperanca de que, no entanto, nossos métodos os ajudem
um dia a entender as novas dificuldades que ela descobre em seu seio” Diogéne couché, p. 1214. [N.A.]

8 [Jean-Paul, Sartre, Critique de la raison dialectique,] Paris Gallimard, 1960. A critica de Lévi-Strauss se
encontra no ultimo capitulo de La pensée sauvage, Paris, Plon, 1963. [N.A.]

% [Critique,] op. cit., p. 688; cf. também p. 223. [N.A ]

70 “Tudo nasce nessa linha que separa e une ao mesmo tempo as grandes forcas fisicas no mundo da inércia
e da exterioridade (enquanto a natureza e a orientacdo das transformacgdes energéticas que as caracterizam
dédo um certo estatuto de improbabilidade a vida em geral e singularmente & vida humana) e os organismos
praticos (enquanto sua praxis visa resumi-los em sua estrutura de inércia, isto €, em seu papel de
transformadores de energia)”, op. cit., p. 369. [N.A.]
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escassez funda a possibilidade da histéria, mas ndo sua realidade, eles s&o deixados para
tras, onde homens “raquiticos” vivem sobre uma terra negligenciada, grupos estabilizados
na repeticdo, cuja historia lendaria é a negacio da historia’. Lévi-Strauss ndo poderia
aceitar que se desacredite as sociedades frias pelo arcaismo de seus meios de producao,
isto é, pela sobriedade de seus dispéndios energeticos. A aceitacdo da paz no equilibrio,
a inércia, e finalmente a morte, é a recusa refletida de toda cultura que pretende deter o
critério permitindo-lhe julga-lo a partir de seu proprio progresso e do atraso dos outros’?.

Em sua Critique, Sartre escreveu que o marxismo é a Histéria tomando
consciéncia de si”®. Pode-se entender essa proposicido de um modo diverso do que ele
mesmo a compreendeu. O marxismo se ilude em ter descoberto as condicGes préaticas de
realizacdo do progresso na critica da alienacdo que coagiria 0 pensamento burgués a crer
que havia enunciado a sua lei. A analise revolucionaria das consequéncias econémicas e
sociais do maquinismo capitalista ndo buscou reunir as conclusées da analise dos fisicos
e dos filésofos concernindo a energia e a entropia. Mantida em sua funcéo cultural de
antecipacdo milenar, a ideia de progresso tornada dialética é conservada pelo
militantismo. O progresso consiste doravante, para 0s marxistas, em converter a
concepgdo revolucionéria do progresso as sociedades que foram abandonadas ao seu
primitivismo, quando elas ndo foram colonizadas, isto é, exploradas em nome da
civilizacdo. A nova ideia “pratica” do progresso se afirma nos fatos, se produz na histdria,
e curiosamente se propaga de novo segundo a trajetéria do Leste para o Oeste. O Sol
progressista se levanta sempre no Oriente, ele se desloca de Moscou a Cuba. Mas em
meio aqueles que o observam, alguns se perguntam se o veiculo dessa versdo marxista do
progresso €, ele mesmo, um produto conforme ao auténtico projeto marxista de
construcdo do veiculo. Pode-se lembrar aqui que Jean Hyppolite intitulou Hegel a I"Ouest
um artigo no qual insistia sobre a importancia dos escritos de juventude de Marx, de suas
dividas para como Hegel, de sua meditacéo existencial sobre a alienagdo’®. Por que ndo

um “Marx a 1'Ouest”, nio totalmente idéntico aquele do Leste? Jiirgen Habermas’® se pos

1 Op. cit., p. 203. [N.A/]

2 Raymond Aron comentou a critica enderecada a Sartre por Lévi-Strauss em Histoire et dialectique de la
violence, Paris, Gallimard, 1973. [N.A.]

O comentario de Aron sobre a critica enderega a Sartre por Lévi-Strauss se encontra na nota K, no fim de
Histoire et dialectique de la violence, p. 265-268. [N.E.]

8 Op. cit., p. 134. [N.A]

4 Figures de la pensée philosophique, t. I, Paris, PUF, 1971, p. 262-273. [N.A]

S Trata-se aqui, segundo parece, da Unica mengao nos escritos de Canguilhem desse filésofo aleméo (1929-
...) que se inscreve na senda da primeira geragdo dos pesquisadores da Escola de Frankfurt. [N.E.]
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uma questdo analoga, quando ele se perguntou como aplicar as instituicdes sociais, até o
presente mal reguladas, um poder de controle comparavel aquele que a ciéncia permite
exercer sobre as técnicas’®.

Ainda que se tenha algumas vezes tentado amalgamar o ensinamento de Marx e o
de Freud, parece que ndo se pode tirar as mesmas conclusdes do Manifesto comunista e
do Mal-estar na civilizacao. Segundo o primeiro, a morte € anunciada a uma classe social
que engendra ela mesma seus proprios coveiros. Para o segundo, é a humanidade que €
seu proprio coveiro na medida em que o instinto de morte estd em operacdo nos
comportamentos agressivos destruidores da vida em comum. Freud incorporou a sua
teoria das pulsdes conceitos emprestados & energética do século X1X. Jacques Lacan’’,
em seu seminario de 1959-1960, deu um grande espaco ao estudo da pulsdo de morte e
n&o deixou de insistir sobre a assimilagdo a um sistema material tendendo ao retorno do
equilibrio’®. Posteriormente, Jean Laplanche assinalou a fonte da ideia no ensino de
Helmholtz’®. No se pode tratar aqui de expor o lugar e o papel da pulsio de morte em
psicanalise. Mas apenas de perseguir até nossos dias o0 exame das condi¢des nas quais
uma ideia perdeu seu prestigio e seu papel.

Em 1929, Freud declarava, no fim de Mal-estar na civilizagdo: “A questdo do
destino da espécie humana me parece se colocar assim: sabera o progresso da civilizacao,
e em que medida, dominar as perturbacdes trazidas a vida em comum pelas pulsdes
humanas de agressdo e de autodestrui¢do?”®. Em 1938, antes de deixar Viena por
Londres, ele escrevia na primeira Nota preliminar ao ensaio Moisés e 0 monoteismo:
“Vivemos num tempo particularmente curioso. Descobrimos com surpresa que o
progresso concluiu um pacto com a barbarie”!. Aos exemplos invocados por Freud, o

leitor de uma certa idade pode hoje acrescentar muitos outros.

76 “Marx ndo [...] previu que entre o controle cientifico exercido sobre as condigdes de existéncia materiais
e a formac&o da vontade democratica em todos 0s niveis, poderia nascer um hiato — essa é a razao filosofica
pela qual os socialistas ndo esperavam de modo algum pela possibilidade de um Estado autoritario que
garantisse a prosperidade, isto é, que o bem-estar de uma sociedade fosse relativamente assegurado ao prego
da liberdade politica” Progrés technique et monde vécu social in La technique et la science comme
idéologie, trad. do alemdo, Paris, Gallimard, 1973, p. 90. [N.A/]

7 As mencOes de Jacques Lacan (1901-1981) sdo raras nos escritos de Canguilhem; elas sobrevém
geralmente a propdsito das preocupacdes de outros autores, como Jean Hyppolite, por exemplo. [N.E.]

78 |_e Séminaire, livre VII: I"éthique de la psychanalyse, Paris, Seuil, 1986, p. 239-252. [N.A.]

™ Vie et mort en psychanalyse, Paris, Flammarion, 1970, p. 182 e p. 202-203. [N.A.]

Canguilhem ja havia relevado essa observacéo de Laplanhce a proposito de Helmholtz; ver supra, p. 802,
n. b. [N.E.]

8 Paris, PUF, 1971, p. 107.

81 | "homme Moise et la religion monothéiste, Paris, Gallimard, 1986, p. 131. [N.A]



