UNIVERSIDADE FEDERAL DE SAO CARLOS
CENTRO DE EDUCACAO E CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA

LUCAS JOAQUIM DA MOTTA

DAS EXTREMIDADES DA CONDICAO HUMANA A MORAL
EXISTENCIALISTA:
AMBIGUIDADE EM SIMONE DE BEAUVOIR (1944-1947)

SAO CARLOS - SP
2025




UNIVERSIDADE FEDERAL DE SAO CARLOS
CENTRO DE EDUCACAO E CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA

LUCAS JOAQUIM DA MOTTA

DAS EXTREMIDADES DA CONDICAO HUMANA A MORAL EXISTENCIALISTA:
AMBIGUIDADE EM SIMONE DE BEAUVOIR (1944-1947)

(Versao Corrigida)

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pos-
Graduacdo em Filosofia do Departamento de
Filosofia da Universidade Federal de Séo Carlos para
obtencdo do titulo de Mestre em Filosofia. Linha de
Pesquisa: Constituicdo e critica da subjetividade na
Historia da Filosofia.

Orientacdo: Prof. Dr. Luiz Damon Santos Moutinho.

Financiamento: Fundacdo de Amparo a Pesquisa do
Estado de S&o Paulo.

SAO CARLOS - SP
2025




Moutinho, Luiz Damon Santos

Das extremidades da condigdo humana a moral
existencialista: Ambiguidade em Simone de Beauvoir
(1944-1947) / Luiz Damon Santos Moutinho -- 2025.
213f.

Dissertacao (Mestrado) - Universidade Federal de Sao
Carlos, campus Sao Carlos, Sao Carlos

Orientador (a): Luiz Damon Santos Moutinho

Banca Examinadora: Thana Mara de Souza, Magda
Guadalupe dos Santos

Bibliografia

1. Existencialismo. 2. Filosofia Contemporanea. 3.
Simone de Beauvoir. I. Moutinho, Luiz Damon Santos. II.
Titulo.

Ficha catalografica desenvolvida pela Secretaria Geral de Informatica
(SIn)

DADOS FORNECIDOS PELO AUTOR

Bibliotecario responsavel: Arildo Martins - CRB/8 7180




Universidade Federal de Sao Carlos
Centro de Educagio e Ciéncias Humanas

Departamento de Filosofia
g . Rodovia Washington Luiz, km 235 - Caixa Postal 676 a *
S};‘;sgaﬁra e CEP: 13565905 - Sio Carlos-SP LE I 3 CAar
Telefone: (16) 3351-8368
E-mail: ppgfil@ufscar.br

Site: www.dfil ufscar.br

Sao Carlos, 22 de agosto de 2025.

Ref: Carta comprovante da versao final
de teses e dissertacdes

Eu, Prof. Dr. Luiz Damon Santos Moutinho, Orientador do pos-
graduando Lucas Joaquim da Motta, do Programa de Pdés Graduagdo em
Filosofia, venho por meio desta, AUTORIZAR os tramites para a homologacao
do supracitado aluno, ATESTO que a dissertacao intitulada “Das extremidades
da condicao humana a moral existencialista: Ambiguidade em Simone de
Beauvoir (1944-1947)", é a versao final com as alteracdes sugeridas pela
Banca Examinadora, estando o arquivo tecnicamente correto em sua forma e
estrutura e com os devidos agradecimentos aos érgaos de fomento a pesquisa,
no caso de recebimento de bolsa e/ou financiamento.

Solicito as devidas providéncias para o encaminhamento em questéao,

subscrevo-me.

Atenciosamente,

Prof. Dr. Luiz Damon Santos Moutinho.

Documento assinado digitalmente
Assinatura: \Lb LUIZ DAMON SANTOS MOUTINHO
g Data: 25/08/2025 08:07:00-0300
verifique em https://validar.iti.gov.br

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SAO CARLOS
PRO-REITORIA DE POS-GRADUAGAO
Rodovia Washington Luis km 235,

CEP. 13565-905 - Sdo Carlos - SP

Fones: (16) 3351 8109 / 3351 8110
propg@ufscar.br / www.propg.ufscar.br




LUCAS JOAQUIM DA MOTTA

DAS EXTREMIDADES DA CONDICAO HUMANA A MORAL EXISTENCIALISTA:
AMBIGUIDADE EM SIMONE DE BEAUVOIR (1944-1947)

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pos-
Graduacdo em Filosofia do Departamento de
Filosofia da Universidade Federal de S&o Carlos para
obtencéo do titulo de Mestre em Filosofia. Linha de
Pesquisa: Constituicdo e critica da subjetividade na
Histdria da Filosofia.

Aprovado em: 08/08/2025

Prof. Dr. Luiz Damon Santos Moutinho — Presidente

Universidade Federal de Sao Carlos (UFSCar)

Profa. Dra. Thana Mara de Souza — Membro Titular

Universidade Federal do Espirito Santo (UFES)

Profa. Dra. Magda Guadalupe dos Santos — Membro Titular
Universidade Estadual de Minas Gerais (UEMG)




Aos meus pais: Eliana e Valdemir.




Agradecimentos

N&o imaginava que agradecer aqueles que me auxiliaram até aqui fosse tarefa tao dificil.
Todo agradecimento, por maior que seja, parece sempre insuficiente diante da contribuicéo que
cada um deles ofereceu para a realizacéo deste trabalho.

Trata-se, portanto, de um agradecimento que ultrapassa o empirico.

A Deus. A Pai Oxala. A Jesus Cristo, que, em sua infinita bondade, permitiram que 0s
guias espirituais — sobretudo os do Templo Raio de Sol e Cabocla Jupira, bem como 0s meus

préprios — me auxiliassem.

Em especial, as duas maiores referéncias de seres humanos que tive e tenho em minha
vida: meus pais, Eliana e Valdemir. A minha maior saudade, minha avé e madrinha Orides (in

memoriam).

Agradeco também a minha avo Laura (in memoriam), ao meu avo e padrinho Sebastido
(in memoriam), ao avd que ndo conheci, mas cujo nome carrego com orgulho — Joaquim da
Motta (in memoriam) —, e & minha bisavé Maria (in memoriam). A Susi (in memoriam),

presenca marcante em tantas madrugadas de estudos filosoficos.

A v6 Cema (in memoriam), & Marlene (in memoriam) e a tia Jorgina (in memoriam).

Aos tios e tias de ambas as familias, materna e paterna. A tia Preta, por celebrar conosco
a graca de seu segundo aniversario.

As professoras Nair, Vera, Marcia, Valderez e Lucimara.

Ao meu orientador, Prof. Dr. Luiz Damon Santos Moutinho. A Profa. Dra. Marisa
Lopes. A Profa. Dra. Thana Mara de Souza, & Profa. Dra. Heci Regina Candiani e & Profa. Dra.
Magda Guadalupe dos Santos.

A Profa. Dra. Marilena Chaui.

A Sylvie Le Bon de Beauvoir.

A Universidade Federal de Sao Carlos, ao Departamento de Filosofia e aos docentes e

servidores do Programa de Pds-Graduacdo em Filosofia desta institui¢do.

A Fundacdo de Amparo & Pesquisa do Estado de S&o Paulo (FAPESP), pela bolsa de
Mestrado (processo n. 2022/16556-7) e pela bolsa de Iniciacdo Cientifica na Graduacdo
(processo n. 2019/26591-1).




Que quimera €, entdo, 0 homem? Que novidade, que monstro,
que caos, que motivo de contradigdo, que prodigio! Juiz de todas
as coisas, imbecil verme da terra, depositario da verdade, cloaca
de incerteza e erro, gléria e escoria do universo. [...] Conhecei,
pois, soberbo, que paradoxo sois em vo6s mesmo. Humilhai-vos,
razdo impotente; calai-vos, natureza imbecil; aprendei que o
homem ultrapassa infinitamente o homem [...].

Pascal nos Pensamentos, Br. Frag. 434.




MOTTA, Lucas Joaquim. Das extremidades da condi¢cdo humana a moral existencialista:
Ambiguidade em Simone de Beauvoir (1944-1947). 209f. Dissertacdo (Mestrado) — Centro
de Educacgéo e Ciéncias Humanas. Departamento de Filosofia, Universidade Federal de S&o
Carlos, Séo Carlos — SP, 2025.

Resumo

Em sentido filos6fico, a moral existencialista de Simone de Beauvoir parte do fato de que as
liberdades sdo separadas umas das outras para evocar a oportunidade de concilia-las a partir
dos aspectos ambiguos da existéncia humana; e, em sentido literario, essa moral adquire forca
conforme sdo expostas as situacdes vividas pelo conjunto de personagens dos romances de
Beauvoir e a dificuldade em assumir tais aspectos ao mesmo tempo. Ja na relacdo entre ambos
0s sentidos, para melhor compreender o0 que Beauvoir denomina como o “periodo moral” de
sua carreira literaria — periodo que se inicia na década de maior producdo intelectual da autora,
a saber, 0s anos 1940, ap6s o inicio da Segunda Guerra Mundial, no exato momento em que
sua filosofia concebe uma conjuracéo estritamente ético-politica mediante essa crise histérica
—, tem-se como objetivo abordar o que Beauvoir apresenta como as ambiguidades dessa
condig&o, isto é, em que consiste o drama da existéncia que, em sua individualidade, esta situada
com outrem. Faz-se necessario, assim, destacar que, de acordo com a circunscrigdo proposta,
sera analisada a maneira como Beauvoir reivindica os termos liberdade e facticidade, definidos
em sua respectiva linha de pensamento — o existencialismo — e constituintes dessas relaces
ambiguas, para investigar por que as condi¢cdes humanas, embora contingentes de inicio, podem
ser realizadas e superadas concretamente por meio da propria liberdade, conferindo-lhes um
sentido justificavel: é esse movimento que as fundamenta como auténticas, que € quando a
ambiguidade fundamental delas é assumida, segundo Beauvoir. E, portanto, uma introdugéo ao
interesse da filésofa pela questdo moral e a sua relacdo com os extremos constitutivos dessas
condicdes, para demonstrar o itinerario pelo qual eles integram cada situacdo vivida, que esta
entre a liberdade, enquanto para-nada, e a facticidade, devido a liberdade estar lastrada no ser,
em seu pais, sexo, idade, época, familia, educacdo, economia, por ai vai — 0 dado a ser
transcendido. A partir disso, compreende-se a ambiguidade como método da propria moral
existencialista de Beauvoir — e, em grande medida, de toda a sua filosofia.

Palavras-chave: Ambiguidade. Condicdo Humana. Beauvoir. Liberdade. Facticidade.
Moralidade.




Résumé

Au sens philosophique, la morale existentialiste de Simone de Beauvoir part du fait que les
libertés sont séparées les unes des autres pour évoquer la possibilité de les concilier a partir des
aspects ambigus de I’existence humaine; et, au sens littéraire, cette morale acquiert de la force
a mesure que sont exposees les situations vécues par I’ensemble des personnages des romans
de Beauvoir et la difficulté d’assumer ces aspects en méme temps. Dans la relation entre ces
deux sens, afin de mieux comprendre ce que Beauvoir appelle la « période morale » de sa
carriére littéraire — période qui commence dans la décennie la plus prolifique de I’auteure sur
le plan intellectuel, & savoir les années 1940, apres le début de la Seconde Guerre mondiale, au
moment méme ou sa philosophie congoit une conjuration strictement éthico-politique face a
cette crise historique —, I’objectif est d'aborder ce que Beauvoir présente comme les ambiguités
de cette condition, c'est-a-dire en quoi consiste le drame de I’existence qui, dans son
individualité, se situe avec Iautre. Il convient donc de souligner que, conformément a la
circonscription proposée, nous analyserons la maniere dont Beauvoir revendique les termes
liberte et facticité, définis dans sa ligne de pensée respective — I’existentialisme — et constitutifs
de ces relations ambigués, afin d'étudier pourquoi les conditions humaines, bien que
contingentes au départ, peuvent étre realisées et dépassées concretement par la liberte elle-
méme, leur conférant un sens justifiable: c'est ce mouvement qui les fonde comme authentiques,
c'est alors que leur ambiguite fondamentale est assumée, selon Beauvoir. 1l s'agit donc d’une
introduction a I’intérét de la philosophe pour la question morale et a sa relation avec les
extrémes constitutifs de ces conditions, afin de demontrer I’itinéraire par lequel ils integrent
chaque situation vécue, qui se situe entre la liberté, en tant que para-rien, et la facticité, car la
liberté est ancrée dans I’étre, dans son pays, son sexe, son age, son epoque, sa famille, son
éducation, son économie, etc. — la donnée a transcender. A partir de 13, on comprend lambiguité
comme méthode de la morale existentialiste de Beauvoir elle-méme — et, dans une large mesure,
de toute sa philosophie.

Mots-clés: Ambiguité. Condition humaine. Beauvoir. Liberté. Facticité. Moralité.
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Introducéo

O campo enigmatico em que se situa 0 pensamento de Simone de Beauvoir é, por assim
dizer, a via pela qual se encontra uma imensa lista de oportunidades para estudar essa filosofia
a partir da historia temporalmente vivida na qual ela se insere. E uma filosofia que cria
facilmente um vocabulario tedrico para descrever aquilo que esta em questdo — uma questdo
pautada nos temas da dimensao concreta do mundo humano —, conforme a correspondéncia que
as obras de Beauvoir possuem entre si, cada uma com um sentido que retoma ou remete a outra.
Em consequéncia disso, toma-la como nucleo investigativo exige grande precau¢do para ndo se
perder diante de tantos debates e assuntos que surgem ao longo da trajetoria vivida de Beauvoir,
ja que a relacéo existente entre os diferentes momentos de sua vida — por exemplo, o periodo
que envolve a concepcdo de moral de sua juventude e o periodo que abrange a concepgéo de
moral que emerge apos o inicio da Segunda Guerra Mundial — se refere a propria constituicéo
dessa filosofia. Essa producdo, por ser extremamente diversificada, evolui com frequéncia a
partir de modificacGes teoricas de ideias defendidas em obras anteriores, 0 que torna arriscado
qualquer tentativa de uma definicdo conclusiva sobre ela — ou tentativa de entendé-la somente
pela logicidade que perpassa sua escrita, sem considerar a historicidade que a engloba. No
entanto, € justamente devido a essa multiplicidade e ao dinamismo de sua filosofia, sempre em
constante desvelamento, que se encontra a abertura de um espaco discursivo em prol de novas
interpretacdes.

E chegado o momento de expor a discussdo que interessa aqui. Das obras publicadas
pela autora na década de sua maior producéo, tanto literaria quanto filosofica, que é a década
de 1940, a concepcdo de moral se destaca por sintetizar uma das maiores preocupacdes de
Beauvoir, sobretudo em contexto durante e pos-Guerra, que € 0 questionamento sobre do
porque agir nos vinculos concretos entre os individuos — vinculos criados, nagquele contexto,
em um mundo aos avessos: essa concepcdo estad intrinsecamente ligada com uma segunda

concepcéo beauvoiriana, a de ambiguidade?, e por meio dela é possivel entender, de modo mais

1 Os exemplos de ambiguidades apontadas por Beauvoir a seguir sdo pontuais, 0 que quer dizer que elas sdo
mencionadas apenas para indicar a importancia de esclarecer e diferenciar o que a autora entende por este termo
e, consequentemente, por condi¢do humana e suas especificidades no interior de sua prdpria doutrina. Na verdade,
essas ambiguidades serdo apresentadas com maiores detalhes conforme o desenvolvimento do presente trabalho.
Importante destacar que sdo poucas as vezes em que Beauvoir escreve ambiguidade no plural, e tanto em Pirro e
Cineias quanto em Por uma moral da ambiguidade a fildsofa sempre se refere a ela no singular, justamente para
indicar a estrutura mesma, a mais geral, da condi¢do humana. Ainda assim, é valido o emprego desse termo no
plural em certas ocasides em razao de haver diversos modos de se pensar essa condigdo em meio aos seus extremos
— dai dizer que a ambiguidade é essa sintese entre as suas regides e, quando pensada particularmente, ha
ambiguidades das mais diversas quando o assunto é ela. Porque sdo essas “ambiguidades e contradi¢des que
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fidedigno, os livros que a filésofa publica na década em questdo, mais especificamente entre
1944 e 19492, E de todas as questdes que os intersectam, a de maior relevo € a insisténcia de
Beauvoir em relacionar o carater ambiguo da condicdo humana com a moralidade, o que resulta
na sua famosa moral existencialista. Significativamente, entdo, a trama da posi¢do de Beauvoir
em face dessa relacdo é duplo: em sentido filosofico, essa moral parte do fato segundo o qual
as liberdades s@o separadas umas das outras para evocar a possibilidade de concilia-las a partir
dos aspectos ambiguos da condicdo humana; e em sentido literario, essa moral ganha forga
conforme sdo expostas as situacdes vividas pelo conjunto de personagens dos romances de

Beauvoir e a dificuldade em assumir tais aspectos a0 mesmo tempo>.

Entende-se, a partir disso, que desenvolver uma andlise sobre 0s extremos que
constituem o que aparece em Beauvoir sempre sob a designacdo de condi¢do humana, uma
condicdo demarcada pela sua subjetividade e pela sua objetividade, pela sua individualidade e
sua relacdo com os outros, pelo seu carater singular em um contexto universal, pela sua
formagdo corporea que compde uma sintese com a consciéncia, enfim, pela sua liberdade
relacionada com a sua facticidade, € o que favorece uma compreensao da posicao que a filosofia
beauvoiriana ocupa na histéria do pensamento em geral e, principalmente, contemporaneo. Pois
se, de um lado, a vivéncia da condicdo humana € uma experiéncia particular que se da na
realidade coletiva e, disso, Beauvoir emprega a assuncdo tanto da liberdade quanto da
facticidade nessa realidade, por outro, a retomada das situacdes, com vista também aquelas
vividas pelos sexos, para se referir a um dos momentos célebres de O segundo sexo, em que a

moral existencialista viabiliza a exposi¢do e manutencdo da condi¢do feminina entre cultura e

constituem o significado vivido de uma existéncia” (ME, pp. 106-107, grifos meus), isto é, “a existéncia é
destotalizada, sempre inacabada, para continuar, a existéncia nunca termina” (ME, p. 110).

2 Os mais conhecidos, do ponto de vista filosofico, sdo Pirro e Cineias, Por uma moral da ambiguidade e O
segundo sexo. Sdo os dois primeiros que interessam a esta pesquisa, embora sejam trazidas outras obras da autora
a medida que o presente texto for desenvolvido. Os artigos que compdem O existencialismo e a sabedoria das
nacgdes; a resenha da Fenomenologia da percep¢do; “Viejos y nuevos herdes”; e “Que é o existencialismo?” sdo
exemplos de obras eventualmente discutidas. Importante lembrar que Beauvoir escreveu seus textos e artigos em
francés, além de algumas produgdes em inglés. As tradugBes consultadas em espanhol e em portugués nao
correspondem & escrita original da autora, devendo-se considerar eventuais varia¢des de sentido decorrentes do
processo tradutorio.

3 E 0 que ocorre com boa parte (sendo com todos) dos personagens da literatura de Beauvoir: Pierre, Francoise e
Xaviére em A convidada; Louis e Catherine em As bocas inGteis; Régine e Raymond Fosca em Todos 0s homens
sdo mortais; Blomart e Héléne em O sangue dos outros; Pierre e Anne em Os mandarins; Monique em A mulher
desiludida, por ai vai. Contudo, ndo se pode esquecer que filosofia e literatura configuram dominios distintos,
embora frequentemente dialoguem entre si. Assim, qualquer tentativa de aproximacao entre ambos exige cautela,
a fim de preservar as especificidades formais e conceituais do género linguistico de cada campo nas obras de
Beauvoir — algo que se mostrara de modo mais evidente no “Capitulo 2: A ambiguidade como método nos e dos
textos existencialistas de 1944-1946”.
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natureza, ndo se separa dessa discussdo®. E, nisso, a autora ergue um projeto ético que defende
a criacdo de lacos concretos com outrem, a partir do reconhecimento de suas liberdades, cada
qual em uma situacao especifica, em suas experiéncias ambiguas. Esse reconhecimento, porém,
ndo seria para fechar os olhos diante das opressdes, mas para justamente recusa-las e denuncia-
las por meio de vias favoraveis (disponiveis ou passiveis de conquista) a isso: escrever sobre a
condicdo humana em Beauvoir €, entdo, partir da concepg¢do de situacdo de seu existencialismo
para correlaciona-la com o fato de a liberdade ser fundada sempre historicamente, em
facticidades que se apresentam como constituintes dela.

A primeira consideracdo que merece nota para nos introduzir a essa filosofia é que essas
ambiguidades sdo o que integram todo o método da moral de Beauvoir e, a partir delas, é
possivel compreendé-lo com maior clareza e exatiddo. Sucintamente, ser e falta de ser, vida e
morte, sujeito e objeto, singular e coletivo, fim e ponto de partida, corpo e consciéncia,
experiéncia individual e realidade universal, por ai vai, sdo exemplos dessas ambiguidades que
ndo devem ser, nesta autora, colocadas como opostas, separadas e, até mesmo, excludentes
entre si (como se a relacdo de um extremo com o outro fosse um problema a ser resolvido) e,
seja em qualquer um desses casos, elas sdo sentidas tanto pelos homens quanto pelas mulheres,
tanto pelos opressores quanto pelos oprimidos, tanto pelo individuo quanto pelos outros: elas
sdo vividas singular e particularmente por cada existéncia situada, embora todos e todas as
sintam como o paradoxo mesmo de sua condicdo. Por isso que um dos esforcos de Beauvoir é
o0 de restituir uma moral em que seja possivel sintetizar essas ambiguidades — dai poder dizer,
junto da filésofa, que a condi¢cdo humana ndo € constituida somente por um de seus extremos

ou através de uma separacdo que 0s considera como duas substancias hierarquicas ou

4 0 que, alias, anos mais tarde sera alvo de criticas de outras autoras feministas, duas em particular: Judith Butler
e Shulamith Firestone. Para Butler, conforme Beauvoir propde que o corpo feminino deve ser a situacdo e o
instrumento da liberdade da mulher, e ndo uma esséncia definidora e limitadora, “a teoria da corporificagdo que
impregna a andlise de Beauvoir € claramente limitada pela reproducdo acritica da distingdo cartesiana entre
liberdade e corpo [...] fica claro que Beauvoir mantém o dualismo mente/corpo, mesmo quando prop8e uma sintese
desses termos” (Butler, 2015, p. 35, grifos meus). Se, segundo Butler, Beauvoir ainda sustenta a distin¢do
ontoldgica moderna entre corpo e alma, isto é, tenta se esquivar desse dualismo metafisico enquanto se mantém
nele atolado, em Firestone a critica é outra, mas focada também nesse “dualismo”. Para Firestone, a interpretacéo
de Beauvoir rigidamente existencialista do feminismo recai em sistemas culturais, incluindo o proprio
existencialismo, que seriam sistemas determinados por um “dualismo sexual”: “Talvez ela [Beauvoir] tenha ido
longe demais. Por que postular como explicacdo final o conceito basico hegeliano da alteridade, e entdo
cuidadosamente documentar as circunstancias bioldgicas e historicas que empurraram a classe das ‘mulheres’ em
tal categoria, sem levar em conta uma possibilidade muito mais simples e mais provavel, ou seja, que o dualismo
béasico brotava do préprio sexo? Néao é necessario postular categorias a priori do pensamento e da existéncia —
como alteridade, transcendéncia, imanéncia — nas quais a Historia passa entdo a ser moldada” (Firestone, 1970, p.
17). Ainda que estas criticas ndo facam parte do atual escopo, nem serdo trabalhadas em algum momento por nés,
€ justo mencionda-las com a intencdo de indicar a repercussao futura de O segundo sexo, livro que influencia o que
ficou conhecido como Segunda Onda do Movimento Feminista e toda uma geracao de pensadoras feministas das
décadas posteriores ao ano de 1949,
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inconciliaveis e que, como tais, uma estaria mais préxima, em comparacao com a outra, do que
se poderia chamar de verdadeira moral; e essa verdade, agora no sentido que a filosofia de
Beauvoir a confere legitimamente, se aproxima das condi¢fes auténticas vividas por cada
liberdade e, como o préprio nome sugere, essa autenticidade pode ser realizada como tal ou, ao
contrério, distanciada por efeito de uma objetificacdo da subjetividade (da passagem da
consciéncia ao estado de coisa) ou de uma perda no préprio movimento da transcendéncia —
quando, no caso, o individuo se consideraria apenas como um puro transcendente sem as
circunstancias faticas de suas situacoes.

Ja é permitido colocar que, de fato, a moral existencialista de Beauvoir ndo é, genérica
e simplesmente, a consolidacdo tdo esperada de uma “moda” p6s-Guerra a partir de normas
dadas, porque, muito diferente disso, dessa moral Beauvoir visava a cria¢do de novos valores
em um mundo marcado pela cdlera e pela catastrofe que, em verdade, trouxeram a desesperanca
na e da propria humanidade. Isso, certamente, com uma nova metodologia consequente ao que
antecedeu a filosofia que formava a intelectualidade da época vivida por Beauvoir, a saber: a
crise do hegelianismo, as criticas de Kierkegaard as abstragdes conceituais do pensamento, o
apogeu do positivismo, as fenomenologias de Husserl e Heidegger, o bergsonismo, a base
politica dos escritos de Marx, entre tantos outros movimentos. E uma moral que se da em
relacdo a temporalidade da condi¢cdo humana e se assume enquanto liberdade que age — por
justa razdo ela ndo ser passiva — no mundo enquanto uma transcendéncia que supera o dado
elementar que constitui, sob a outra via dessa ambiguidade, a sua imanéncia, através de uma
maneira peculiar de se fazer como existéncia nesse mundo. E isso € o0 que Beauvoir caracteriza
como desvelamento de ser, movimento que essa moral tanto reivindica para manter o ser longe
de si mesmo e, a partir desse distanciamento, fazer-se tdo-somente em meio e junto aos outros
no mundo inteiramente humano, e é esse 0 empreendimento de toda liberdade como forma de
realizar seu projeto de ser. Pois, pela impossibilidade de jamais estar fora de um lugar nesse
mundo, por ndo ser passivel nenhuma separagdo entre o sujeito e ele, “o deserto mais selvagem,
a gruta mais escondida ainda segrega um significado humano; o universo ¢ o nosso dominio”
(FP, p. 228).

O posicionamento de toda essa questdo moral em Beauvoir explicita uma relacdo
fenomenoldgica que parte da ideia de que os extremos da condi¢cdo humana possibilitam, a esta
filosofa, uma moral existencialista, ou melhor, uma moral da ambiguidade; a razéo disso é que,
se existe um modo de ser que distingue a subjetividade das coisas pertencentes ao plano

puramente objetivo, se € ao assumir —no sentido de tomar para si a pluralidade de consequéncias
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do drama de ser uma existéncia situada com outrem — as cadeias referentes a essa condigéo e,
ainda por cima, ndo dissocia-las, entdo uma tal moral envolve um projeto ético que solicita um
reconhecimento especifico. Em primeiro lugar, o reconhecimento da importancia da assuncdo
de ser liberdade e facticidade para que, como tal, o individuo ndo se separe de sua histéria
ou/nem se lance numa abstracdo de um sujeito a-historico; e em segundo lugar, uma moral
desse nivel estabelece o que indica de fato um dos maiores interesses do existencialismo de
Beauvoir, que sdo essas ambiguidades que fundamentam as relacbes de si com 0 mundo a ser
desvelado, e priorizam que o individuo possa se recusar a negar que, embora separadas entre
si, as liberdades podem se conciliar por meio de seus projetos singulares e forjar leis morais tao
concretas quanto as préprias situacdes por elas experimentadas, em menor ou maior grau de
autenticidade, por vezes sem nenhum grau quando se trata de situagdes tiranicas ou opressivas.
Se cada subjetividade esta situada em um tempo e espacgo especificos, ambos referentes ao que
a ancora em sua propria historia — por exemplo, o lugar de seu nascimento e a familia que a
criou —, é porque ela é facticidade; e, contudo, por ser também liberdade, havera sempre a
possibilidade de ac¢des distintas, voltadas a desvelar esse ser de que essa subjetividade se faz
falta, para se tornar presente enquanto existéncia nesse processo temporalmente vivido. Em
nenhuma situacdo é dissipada a angustia da liberdade e da transcendéncia — isto €, a moral
beauvoiriana se constitui sobre isso e se mantém firme em uma de suas verdades mais
particulares: a de que uma moralidade da condicdo humana ndo se refugia do seu drama, mas,
ao contrario, afirma sua assuncdo conforme se vive sob forma de projetos, de subjetividades

situadas com os outros, de liberdades historicamente lastradas na coletividade.

Se, para Beauvoir, antes da Guerra de 1939 houve uma tendéncia que ela definiu como
uma apreensdo do mundo que contribuia para a construcao de sua felicidade e a moral teria se
confundido com essa pratica, 0 que aponta para a limitacdo de sua experiéncia nesse periodo e
como ela aderiu apenas a essa tendéncia de corpo e alma, a partir do ano mencionado tudo
mudou catastroficamente; e a autora, que agora se via restringida a construir o que quer que
fosse, se percebeu diante da necessidade de buscar razbes, formulas, para justificar o que a
exterioridade Ihe impunha, ndo somente para Si, mas também para os outros. “Encontrei
algumas em que acredito ainda; descobri a solidariedade, minhas responsabilidades e a
possibilidade de consentir na morte para que a vida conservasse um sentido [...]. Entrei, assim,
naquilo que poderia de ‘periodo moral’ de minha vida literaria que se prolongou durante alguns
anos” (FI, p. 516, grifos meus); e conclui: “Nao tomava mais minha espontaneidade como regra;
fui portanto levada a interrogar-me acerca de meus principios e de meus objetivos e, apds

algumas hesitacdes, cheguei a escrever um ensaio [Pirro e Cineias] sobre a questao” (FI, p.
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517). Tais consideracgOes trazem, consequentemente, a questdo que inaugura este estudo e que
sera discutida de acordo com as concepgdes que perpassam o existencialismo de Beauvoir e, de
modo mais especifico, a sua respectiva moral: &, como ja dito, uma introdugédo ao interesse de
Beauvoir pela questdo moral e a sua relacdo com tais extremos referentes a condi¢cdo humana
para demonstrar o itinerario pelo qual ambos integram cada situacdo vivida, com vista ao
préprio vocabulrio intelectual emergente desse “periodo moral” de sua carreira literaria — nesse
caso, o periodo ap0s o inicio da Segunda Guerra Mundial e que demarcou a elaboragdo de uma
nova perspectiva ética sobre essa época; afinal, para bem empregar as palavras de A forca das
coisas, “logo depois de uma guerra que recolocara tudo em questéo, era normal que se tentasse
reinventar regras e razoes” (FC, p. 84).

Numa tal realidade historica, isso pode ser colocada na seguinte questdo: se 0s
individuos sdo separados entre si e, embora essa separacao seja tanto uma verdade quanto uma
realidade indivisivel, como concilia-los por meio das ambiguidades que sdo proprias de sua
existéncia? Se essa existéncia for declarada absurda, serd negada a ela qualquer possibilidade
de atribuir-se um sentido, como também sera afirmado que seu sentido jamais é fixado e que
ele deve ser incessantemente conquistado (cf. PMA, p. 109); por isso que, segundo Beauvoir,
0 absurdo recusa essa possibilidade moral e, justamente, € porque a condi¢cdo humana é ambigua
que através do fracasso e do escandalo cada subjetividade tenta salvar® sua existéncia, seu modo

de ser-no-mundo®. Assim ocorre que, em um primeiro sentido, o projeto auténtico por meio de

5> Mais de uma vez, Beauvoir escreveu que pretendia salvar seu ser-no-mundo, expressdo que pode soar estranha
por remeter & salvacdo em sentido teol6gico; é um interesse que vinha desde a juventude da autora e que, na
verdade, traz para o concreto a salvacdo metafisica defendida pelas doutrinas cristds. Em uma anotacdo de 29 de
julho de 1927: “Quando eu escrever para Ponti [Merleau-Ponty], explicarei o seguinte: que eu me assemelho a um
cavalo selvagem que pode se exaurir como quiser em um galope desenfreado até que, finalmente, com o freio entre
os dentes, ele se torna ardente e disciplinado, mas o cansaco do cavalo foi em vao e ele foi finalmente vencido,
enguanto minha corrida febril me enriqueceu. Ndo apenas mais humana, mas também mais compreensiva, mais
educada e, finalmente, mais madura. Mas é 0 mesmo ardor que vou colocar em meus pensamentos, agora que
reconheci que a parte mais profunda de minha vida sdo meus pensamentos. Eu ndo sabia que era possivel sonhar
com a morte por desespero metafisico, sacrificar tudo pelo desejo de saber e viver apenas para salvar a si mesmo.
Né&o sabia que todo sistema é algo ardente e atormentado, esforco de vida, de ser, drama no sentido pleno da
palavra, e nio envolve apenas a inteligéncia abstrata” (DPS 1, p. 457, grifo meu). E uma salvag&o que assume tanto
a finitude da existéncia quanto a angustia que dela provém, sem recorrer a uma esséncia espiritual. Posto isto, serd
revista tal concepcdo mais tarde, com maior cuidado.

& Que ndo é estritamente em sentido espacial, mas como uma totalidade (unidade) indivisivel, sem a coisa-em-si
para |4 do fenémeno; é uma totalidade que impossibilita qualquer separagdo do sujeito com o mundo, do corpo
com a facticidade, da realidade com a consciéncia. Heidegger definiu bem essa concepcéo, diferenciando-a da
concepgdo de ser-no-mundo do humanismo tradicional: “’“Mundo’, todavia, na expressdo ‘ser-no-mundo’, ndo
significa, de maneira alguma, o ente terreno, a diferenga do celeste, nem mesmo o ‘mundano’, a diferenca do
‘espiritual’’. ‘Mundo’, naquela expressao, ndo significa, de modo algum, um ente e nenhum ambito do ente, mas
a abertura do ser. O homem €é e é homem enquanto é o ec-sistente. Ele estd postado, num processo de
ultrapassagem, na abertura do ser, que € 0 modo como 0 proprio ser é; este jogou a esséncia do homem, como um
lance, no ‘cuidado’ de si. Jogado desta maneira, o homem estd postado ‘na’ abertura do ser. ‘Mundo’ ¢ a clareira
do ser na qual o homem penetrou a partir da condicéo de ser-jogado de sua esséncia. O ‘ser-no-mundo’ nomeia a
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uma moral da ambiguidade ndo dissimula as antinomias entre esses extremos, entre meio e fim,
presente e futuro, “mas que estas nele sejam vividas numa tensdo permanente; ndo se deve nem
recuar diante do escandalo da violéncia, nem negé-lo, ou, o que da no mesmo, assumi-lo com
o coragdo leve” (PMA, p. 112); e noutro sentido, essa moral recusa todas as justificacfes prévias
que podem ser tiradas da idade, da cultura, da civilizagdo, da facticidade, mas, no entanto, nao
separa essa historicidade da condi¢éo subjetiva, que esta sempre em situacéo, de cada individuo.
E 0 que é essa situacdo que orienta toda a preocupacao ética de Beauvoir?

Ela € a vivéncia do que encadeia o conjunto de elementos concretos do plano de
contingéncias faticas — como os dados mencionados acima — com a forma de agir com e sobre
esses elementos a partir da liberdade singular de cada individuo; a partir disso, mostrar-se-a
uma das teses mais fundamentais da moral existencialista de Beauvoir, segundo a qual a
transcendéncia pode ser realizada por meio dessa liberdade sob forma de projetos no mundo da
experiéncia vivida. Porque as subjetividades, em situacGes de correspondéncia, ou ndo, apelam
umas as outras para ultrapassarem a si e a outrem, para visar a um futuro novo com vista a sua
propria liberdade; e a direcdo da acdo moral é fundada ontologicamente pelo desvelamento de
ser, isto €, ndo pela sua captura total enquanto formacéo de um sujeito formal e universal para
além da abertura transitoria do presente rumo ao futuro, mas a passagem do ser a existéncia, de
modo a impossibilitar toda e qualquer tentativa de estabelecer uma filosofia que compreenda
corpo e espirito, imanéncia e transcendéncia, consciéncia (interior) e facticidade (exterior)
como independentes entre si. 1sso leva a uma segunda posicdo: a de que o0s elementos imanentes
a condicdo humana — por exemplo, o sexo, a cultura, a educagdo, o corpo fisiologico, os
costumes aprendidos —, constitutivos dessa facticidade, muito embora ndo sejam determinantes,

sdo indissociaveis dela.

A partir dessa proposta, ja se assume de imediato que entre as duas obras escolhidas,
Pirro e Cineias e Por uma moral da ambiguidade, uma de 1944 e outra de 1947,
respectivamente, ha uma correlacdo sobretudo moral que envolve as particularidades dessas
situacOes nas quais cada existéncia se realiza enquanto subjetividade; certo é que, no caso em
pauta, € muito mais o que as aproxima do que as distancia que chama a atencao para uma melhor
abordagem do que vem a ser uma das expressdes mais populares em Beauvoir e que foi repetida
inimeras vezes até aqui: moral da ambiguidade. Essa moral, contudo, ndo se abstém em

expressoes tedricas que permaneceriam atoladas em si mesmas e que, quando se considerasse

esséncia da ec-sisténcia, com vistas a dimenséo iluminada, desde a qual desdobra seu ser o ‘ec’ da ec-sisténcia”
(Heidegger, 1979, pp. 167-168).
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a realidade concreta, ela ndo seria tida como uma fonte talvez préxima para avaliar os valores
éticos, construidos ou tdo somente apreendidos na coletividade, dado que, apesar de toda e
qualquer dispersdo que o mundo possa oferecer as subjetividades, essa moral afirma e
possibilita a realizacdo de cada existéncia como um absoluto; independente da “espessura de
nossa ignorancia, os riscos das catastrofes por vir e nossa fraqueza individual no seio da imensa
coletividade, resta que somos livres hoje e absolutamente se escolhemos querer nossa existéncia

em sua finitude aberta para o infinito” (PMA, p. 130).

Inaugurada toda a discussdo pelas consideracdes expostas até aqui, pode-se sintetizar
nosso itinerario de uma forma bem-organizada. O “Capitulo I: A doutrina existencialista de
Beauvoir como filosofia da ambiguidade que evoca uma moral” é de 0 porqué questionar sobre
0 que € o existencialismo de Beauvoir — isto &, segundo ela, tal como concebido por Kierkegaard
no século XIX, uma filosofia da ambiguidade — para desenvolver os capitulos seguintes (11 e
[11), tendo em vista que, antes de mais nada, essa filosofia afirma a soberania da condicéo
humana, das consciéncias humanas, e como vivé-la autenticamente por meio de seus projetos e
suas situacOes, sem superar nenhuma das regides, mas pela assuncdo do carater irredutivel
delas; e quando se questiona isto, ndo é para estabelecer um rétulo ou uma etiqueta a ser
colocada na autora para, enfim, fechar sistematicamente seu pensamento em conceitos e
abstracbes genéricos; se a propria Beauvoir recusou de inicio esse designio, o de ser
existencialista, ao fim ela concordou com 0 uso dessa expressao, no sentido de que se tratava
de um modo do publico francés se referir a quem se filiava ou se aproximava do que se chamava
na época de “filosofia da existéncia” (FI, p. 517; FC, p. 52). Na verdade, a controvérsia era
extensa: assim como Gabriel Marcel e Heidegger, Sartre e Beauvoir recusaram o titulo de serem
existencialistas e, entretanto, cada um reagiu de uma maneira divergente conforme cada vez
mais esse termo ganhava fama nas ruas dentro e fora da Franca; e, enquanto Heidegger
permaneceu fiel a essa recusa até o fim de sua vida, afirmando em carta a Jean Beaufret, datada
de 1949, que as concepches de essentia e existencia do existencialismo’ ndo teriam
absolutamente nada em comum em relacéo a Ser e Tempo (cf. Heidegger, 1979, p. 157), Sartre

e Beauvoir assumiram o epiteto que era usado para designa-los (cf. FC, p. 52). A partir dessa

" Embora, aqui, Heidegger tenha como autor principal Sartre, e seu texto mais popular, O existencialismo é um
humanismo, ndo se pode esquecer que a ideia de Sartre segundo a qual a existéncia é anterior & esséncia, cuja
prépria esséncia seria definida por esta existéncia, é uma ideia compartilhada com Beauvoir. Ambos compreendem
que todos os existentes estdo precisamente em um plano em que reina somente a presenca dos seres humanos (cf.
Sartre, 1978, p. 13; ESN, p. 33), ao passo que, “em vez disso, pensando a partir de Ser e Tempo, dever-se-ia dizer:
Précisément nous sommes sur um plan ot il y a principalement I’Etre [Precisamente estamos em um plano onde
h& principalmente o Ser]” (Heidegger, 1979, p. 159, grifos do autor, tradugéo em colchetes minha). Tal diferenca
serd melhor esclarecida mais tarde.
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aceitacdo de Beauvoir e as infelicidades da Guerra que influenciaram diretamente na sua vida
e na vida dos outros que a entdo moral da ambiguidade partira de um dos maiores pressupostos
do existencialismo: o de que ética e histdria ndo se separam e que todo individuo esté situado
entre a sua época e as possibilidades de realizacdo do seu projeto existencial — nesse caso, a
historicidade por ele vivida. Ao descrever Beauvoir enquanto uma existencialista que criou essa
doutrina através de suas proprias experiéncias e, a0 mesmo tempo, um método que visava
desvelar a moral dela extraida no mesmo periodo em que escrevia outras obras, sobretudo as de
carater literario, como O sangue dos outros, As bocas inlteis e Todos os homens sdo mortais,
0 segundo e o terceiro capitulos colocam de fato como a ambiguidade é apresentada e discutida
pela autora em Pirro e Cineias e em Por uma moral da ambiguidade, livros nos quais a mesma

evoca a austeridade de sua doutrina moral.

Disso, 0 “Capitulo 11: A ambiguidade como método nos e dos textos existencialistas de
1944-1946” prepara o leitor e a leitora para a apresentacdo de que da ambiguidade € possivel
estabelecer uma moral que esta entre a ética e a assuncdo dos extremos constituintes da
condicdo humana, que indica uma elucidacdo fenomenologica dessa condi¢cdo ndo em termos
de separar a transitoriedade da existéncia e a possibilidade de ainda assim torna-la necessaria,
mas de restabelecer o valor de toda e qualquer acdo visada no mundo, e esse valor devera ser
proporcional a escolha ética (voltada para a definicdo de sua respectiva conduta) que a norteia
como tal. Ao trazer a concepg¢do beauvoiriana de situacdo, considera-se que a acdo de cada
existéncia é realizada no e sobre o mundo e este, por sua vez, carrega sempre consigo uma
historia; se cada subjetividade é nada mais nada menos do que ela faz através do drama vivido
entre a sua situacdo, a sua liberdade e a sua maneira de se fazer concretamente, entéo esse fazer-
se se da pelo livre projeto que a tomou como meio de alcancar uma meta. Logo, este capitulo
afirma que a ambiguidade, ja anunciada nesta mesma expressao em Pirro e Cineias, €
justamente a assuncdo da abertura temporal dessa subjetividade para o0 mundo cujas outras
subjetividades também estéo situadas, e essa abertura &, em primeiro lugar, moral, porque lanca
médo da liberdade de fazer a si mesma com vista a tomar para si as responsabilidades dela
emergentes. E, em segundo, para se opor a qualquer essencialismo que poderia ser colocado
sobre as condicGes humanas, Beauvoir questiona através da figura histérica descrita por

Plutarco®, a saber, Cineias: “para qué agir?”. Essa pergunta anuncia a via pela qual a acdo

8 O escritor romano Plutarco, que viveu entre 46 e 126, ficou conhecido por ter biografado a vida de inimeros
imperadores gregos e romanos, entre eles, o antigo rei grego Pirro, que teria vivido de 318 a. C. até 272 a. C. A
historia de Pirro é descrita a partir do dominio que esse imperador teria diante dos povos romanos, sendo que seu
fiel amigo e conselheiro, Cineias, é descrito por Plutarco como possuidor de uma grande capacidade de persuaséo.
Gracas a capacidade retorica de Cineias, Pirro conseguiu fazer com que Roma cessasse o conflito entre os gregos
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contingente se transforma em necessaria ou, para ser mais fiel ao vocabuléario da autora, em
uma exigéncia moral (cf. PMA, p. 78) em meio a um mundo de fracassos, quando, na verdade,
tais fracassos podem ser assumidos e convertidos em vitorias: dai a importancia da falta de ser
que se faz como existéncia e que, devido a essa conversao, possibilita o desvelar desse ser como
forma de agir autenticamente.

Ja o “Capitulo I1I: Das extremidades da condi¢do humana a moral existencialista” limita
a ética e a moral na prépria filosofia de Beauvoir em relacdo a obra Por uma moral da
ambiguidade; é por meio do recorte vivido por ela antes e depois de 1939, com a ecloséo da
Guerra, que sera justificada como a ressignificacao e, até mesmo, a criacdo de uma nova moral
deverdo ser feitas a partir da auséncia de valores e sentidos em um mundo vivido aos avessos.
Esses apontamentos possibilitam compreender concretamente em que medida opresséo e
liberdade jamais sdo complementares ou passiveis de aproximacdo, exceto pela libertacao: e
essa perspectiva é constituida, por essa via tedrica, nos livros que antecedem a publicacdo de O
segundo sexo e que, como ja se sabe, evocam a conhecida moral da ambiguidade de Beauvoir.
Essa concepcdo de ambiguidade, inclusive, sintetiza os extremos da condicdo humana em
situacOes dadas no prdprio ser e que, por sua vez, podem ser vividas de maneira especifica
conforme cada subjetividade reivindica sua acéo livre; € uma concepg¢do que nao se encerra em
1947, com a chegada de Por uma moral da ambiguidade, pelo contrario, ela é considerada por
Beauvoir com a complexa intencdo de se pensar uma abordagem moral que estaria entre a ética
e a descricdo fenomenoldgica que a autora elabora sobre essa condicdo. E verdade, como sera
visto, que toda e qualquer descricdo fenomenoldgica ndo é a mesma entre os e as intelectuais
que se filiaram, ainda que implicitamente, a essa doutrina, porque, se ela se destaca pela
auséncia de um caréater absoluto que resultaria apenas em replicacdes de teses e teorias gerais
do e sobre o Ser Humano, € também verdade que a recepcao de Beauvoir sobre essa filosofia
gue ganha forca, sobretudo na Franca das décadas de 1930 e 1940, é um meio de se consolidar
essa moral que serd designada muito justamente como moral existencialista.

Do “para qué agir?” a incerteza do futuro (ainda mais se for considerado que Beauvoir,
nessa época de escrita de ambos os livros em questdo, esta situada em uma historicidade durante
e ap0s 0 nazismo), a autora parte dessa concepcao de existéncia para retomar o estatuto moral

que ha nela: sem um valor estritamente universal para guiar as acbes humanas, a ndo ser a

e 0s romanos no que ficou conhecida como Guerra Pirrica, que durou de 280 a. C. até 275 a. C. Esse conflito foi
de cunho politico-territorial entre os gregos antigos, como os do Reino da Maced6nia, e os das cidades-estados da
Magna Grécia; e 0s povos da regido da Italia, como os da Republica Romana, e os da Etrdcia (atual Provenga). A
titulacdo do primeiro livro filoséfico de Beauvoir é uma referéncia a eles.

26




prépria liberdade, os trés capitulos que totalizam esta pesquisa se juntam com a finalidade de
significar no interior da filosofia de Beauvoir o fato de que as liberdades sdo separadas entre si
e 0 reconhecimento de uma & outra ultrapassa o simples dado da facticidade contingente. E isto
que interessa, portanto: a condicdo ambigua das subjetividades, com vista a trazer uma
perspectiva filosofica do “periodo moral” da literatura de Beauvoir através de Pirro e Cineias
e Por uma moral da ambiguidade, como também, mais amplamente, compreender que o nicleo
de sua ética fenomenoldgica é a moral das experiéncias vividas na imensa coletividade sob
forma de situaces individuais (que é um dos fundos, inclusive, da obra magna de Beauvoir, a

saber, O segundo sexo).
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Capitulo I:

A doutrina existencialista de Beauvoir como filosofia da ambiguidade que evoca uma

moral

O existencialismo se definiu primeiramente como uma filosofia da ambiguidade [...].
(PMA, p. 21).

1. Do porqué se questionar sobre o que é o existencialismo®
Partir da questdo acima para chegar a possibilidade de uma moral da ambiguidade, o
modo como a prépria Beauvoir compreende (e faz) essa filosofia, € justo, na medida em que é

através dessa doutrina que a autora, em seguida, postula uma tal moralidade. Se o

9 Segundo Beauvoir, em A forca das coisas, um dos seus esforcos para defender o existencialismo nesse periodo
(Guerra e p6s-Guerra) é justamente devido as conhecidas acusacdes que essa doutrina recebia sobretudo por
autores catolicos e marxistas da época. Henri Lefebvre — para quem o existencialismo colocaria no centro de suas
preocupacOes a consciéncia e a liberdade do individuo tomadas como um absoluto € um certo “substituto tardio e
degenerado do individualismo classico” (Lefebvre, 2011, p. 14) — e Pierre Naville — para quem a atitude do
existencialismo, “como liberal, reivindica para si 0 homem em geral, porque ndo chega a formular uma posicéo
exigida pelos acontecimentos e a {inica posi¢do progressiva que conhecemos ¢ a do marxismo” (Naville apud
Sartre, 1978, pp. 27-28) — séo dois exemplos de pensadores aos quais Beauvoir tinha interesse em responder contra
tais acusacdes. Gyorgy Lukécs, em Existencialismo ou marxismo?, foi um dos mais radicais ao criticar tanto a
tentativa de Sartre quanto a de Beauvoir em relacionar o marxismo com o existencialismo. Segundo o autor, as
contradicBes internas do existencialismo seriam ainda mais visiveis em Beauvoir do que em Sartre, uma vez que
ela teria tentado completar as bases ontoldgicas da doutrina existencialista pela juncdo de uma moral; “Beauvoir
tenta [...] interpretar o marxismo como se fosse possivel reconciliar as duas doutrinas, ‘melhorando’ ou
‘completando’ o marxismo pela juncio de certos principios existencialistas. E assim, por exemplo, que tenta
subjetivar o marxismo” (Lukacs, 1979, p. 136). Para piorar os comentérios bem infelizes de Lukacs: “E portanto
perfeitamente ldgico ver, a guisa de ap6logo, este velho adagio que S. de Beauvoir coloca no termo de seu escrito:
‘Faga o que deve, acontega o que acontecer!” Destro6i assim o fruto de todas as suas considerag@es e de todos 0s
seus raciocinios, as vezes cheios de interesse, para restabelecer a moral da intencdo abstrata de L'Etre et le Néant
na sua pureza integral, abstrata e perfeitamente estéril. Para chegar a uma tal conclusdo; o que precede ndo era
indispensavel e guarda apenas um valor de sintoma da crise do existencialismo” (Lukacs, 1979, p. 164). Ao longo
deste capitulo ficardo evidentes as incoeréncias e as contradi¢des desses apontamentos de Lefebvre, Naville e
Lukacs. Pois, em primeiro lugar, contra as criticas de Naville, o existencialismo ndo faria ressurgir a antiga filosofia
liberal e nem se apegaria a uma ‘“natureza-condi¢do” — expressdo dita por ele na famosa Conferéncia O
existencialismo ¢ um humanismo de Sartre, que, segundo o préprio Naville, juntamente com uma defesa do
marxismo, esta “natureza humana” mascarada pelo existencialismo sob a forma de “condigdo humana” néo é “uma
natureza orgulhosa de si mesma, mas uma condi¢do timida, incerta e desamparada. [...] Em todo caso, 0 marxismo
tem a este respeito uma ideia diferente, a da natureza no homem e do homem na natureza, o qual ndo é
forgosamente definido de um ponto de vista individual” (Naville apud Sartre, 1978, pp. 26-27). Em segundo lugar,
agora contra Lefebvre, o existencialismo ndo € uma filosofia radicalmente individualista, que daria absoluta énfase
a experiéncia subjetiva e desconsideraria as condi¢des da facticidade historica: pelo contrario, veremos que a
sintese entre ambas é o que justifica o proprio método filosofico de Beauvoir, que é o método da ambiguidade. Por
fim, também sera exposto que, em contrapartida & critica de Lukacs, a moral existencialista ndo visa subjetivar o
marxismo, mas tao-somente restabelecer o estatuto da subjetividade individual na imensa coletividade objetiva, ja
que, segundo Beauvoir, & diferenca de Marx, para quem ndo € considerado que “certas situagdes humanas sejam
em si e absolutamente preferiveis a outras” (PMA, p. 27), 0 marxismo definiria que a verdade da meta e o sentido
da acdo sdo definidos por vontades humanas — vontades que “ndo aparecem como livres: elas sdo o reflexo das
condi¢Bes objetivas pelas quais se define a situacdo da classe, do povo considerado; no momento atual do
desenvolvimento do capitalismo, o proletariado ndo pode ndo querer sua supressdo como classe; a subjetividade
se dissolve na objetividade do mundo dado; revolta, necessidade, esperanga, recusa, desejo sdo apenas as
resultantes das forcas externas” (PMA, p. 28).
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existencialismo é, para ela, exatamente uma filosofia dessa ambiguidade da condi¢do humana,
que sintetiza as regides paradoxais do que é vivido humanamente como estrutura ontolégica
das subjetividades — uma estrutura que, embora vivida e pensada por todas elas, é particular e
individual do ponto de vista da experiéncia concreta — que estdo sempre em dire¢ao aos outros,
entdo uma moral dessa filosofia se da por um pano de fundo que é fielmente existencialista. E
iSO se torna ainda mais preciso conforme se nota que a concepgéo de existencialismo entre 0s
autores e as autoras do século XX ndo é a mesma, diferenciando-se de maneira muito nitida e,
por vezes, muito radical ora aqui, ora l&. No entanto, chama a atencdo que, segundo Beauvoir
em A forcga das coisas, tanto Sartre como ela recusaram que Gabriel Marcel os designasse como
existencialistas; “minha filosofia é uma filosofia da existéncia; o existencialismo, eu ndo sei o
que €” (Sartre apud Beauvoir, FC, p. 52), disse Sartre em um coléquio organizado pelas edi¢bes
do Cerf — isto é, pelos dominicanos da época. “Eu compartilhava de sua contrariedade.
Escrevera meus romances antes mesmo de conhecer esse termo, inspirando na minha
experiéncia, € ndo num sistema” (FC, p. 52, grifo meu). Por isso, ao ser questionada se era
existencialista por Jean Grenier em 1943, meses antes de escrever e publicar Pirro e Cineias,
Beauvoir relutava em aplicar esse termo para fazer referéncia ao seu modo de pensar, sobretudo
no exato momento de crise politica na Franca e no restante do mundo: eram, antes de tudo, suas
situacOes pessoais, suas experiéncias mais particulares, que a motivavam pensar filosofica e
literariamente daquela maneira em especifico; porém, apos tantas discussoes sobre o uso de tal
designacdo, Sartre e ela a aceitaram e, a partir disso, era a “ofensiva existencialista” (FC, p. 52)
gue ganhava cada vez mais espaco em Paris e, consequentemente, em toda Franca e para além

dela.

Diante de tais especulagdes, sobre as quais Beauvoir abre um extenso horizonte para
que seja pensado em que medida moral e existencialismo se relacionam, considera-se ja de
inicio que a “tentativa de um inventario bibliografico da obra de Simone de Beauvoir e dos
trabalhos de critica ou analise que ela inspirou poderia ser uma introducdo em si: ela explica a
escolha do tema e justifica a priori a intencéo por tras de seu desenvolvimento” (Cayron, 1973,
p. 10, traducdo minha). E das trés possibilidades de leitura da obra de Beauvoir — a primeira, a
partir dos comentarios filoséficos, muitas vezes com uma nuance moral, sobre os temas de fé,
Outro, liberdade, desespero, responsabilidade e assim por diante; a segunda, dos comentarios
sociopoliticos da filosofa, sobre os temas pautados na acdo, no papel das mulheres e seu futuro,
nas escolhas da esquerda intelectual etc.; e a terceira, por um viés puramente literario (cf.

Cayron, 1973, p. 10) —, é a interseccdo entre as trés que reforga o respectivo entendimento de
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Beauvoir em relagdo a sua concepcao de filosofia existencialista, com foco especialmente nas
duas primeiras, somadas com as proprias experiéncias vividas por ela.

O contexto por tras dessa interseccao é bem exposto por Francois Dosse, para quem o
intervalo entre 1944 (referente a Guerra) e 1989 (referente a queda do muro de Berlim)
desmentiu a crenga no curso da histéria — a qual, supostamente, seria portadora de um mundo
melhor —, enquanto a marcha em direcdo a uma sociedade igualitaria havia sido a mola
propulsora dos movimentos emancipadores do século XIX; e “a crenga compartilhada
amplamente, tanto a direita quanto a esquerda, em um progresso indefinido das forcas
produtivas veio esbarrar em uma realidade mais complexa com o fim das Trente Glorieuses®
e a tomada de consciéncia quanto a ameacga pesando sobre o ecossistema planetario” (Dosse,
2021, p. 14, grifos do autor). A partir do que Dosse denominou de crise de historicidade,
mediante “um fendmeno que atinge todos os paises, do Norte e do Sul, [que] assumiu na Franca
um carater paroxistico, sem duvida, associado a uma relacdo com a histéria particularmente
intensa desde a Revolug¢do Francesa” (Dosse, 2021, p. 14), é que o existencialismo, que teria
tido inicio no século XIX, se consolidou em territério francés no século seguinte — e aqui
existencialismo é em sentido amplo, englobando intelectuais como Sartre, Beauvoir e Merleau-
Ponty*!. Expandindo os efeitos dessa crise, chega-se as atividades politico-militares de Jean
Cavailles, que se juntou a Resisténcia Francesa durante a Guerra e acabou preso e executado
pelas forcas nazistas; o teatro de Sartre; a fundacdo da Les Temps Modernes por Sartre,
Beauvoir e Merleau-Ponty; os poemas de Jean Wahl; a tese de medicina de Georges
Canguilhem; o trabalho de usina de Simone Weil; por ai vai. Tudo isso em meio a Guerra (cf.
Molina, 2024, p. 91).

Em relacdo a producéo filosofica da época em que esses autores viveram, havia uma
convergéncia negativa na qual se rompia com o momento anterior, designado de “o momento
19007, e cujas filosofias do “momento da existéncia”, sejam as da ciéncia ou da consciéncia,
compartilhavam a mesma recusa a todo fundamento, sobretudo a partir de um ato do “espirito”

— intuitivo ou intelectual (cf. Worms, 2009, p. 206). Outro ponto a ser considerado, ainda, é a

10 Expressdo cunhada na década de 1970 por Jean Fourastié em Les Trente Glorieuses, ou la révolucion invisible,
e que se refere aos trinta anos de prosperidade que se observaram na Franca desde o fim da Segunda Guerra
Mundial até a crise do petréleo de 1973 (cf. Dosse, 2021, p. 14).

11 Apés isso: “Traumatizado pelo desastre de 1940, enfraquecido por quatro anos de Ocupagio pelas tropas nazistas
e pela perda de sua independéncia econémica, além de ter sido amputado de seu império colonial, o pais despencou
a categoria de na¢do modesta, mais ou menos reduzida ao Hexagono — configuracdo do territorio francés no
continente europeu — e limitando-se a tocar uma partitura de menor alcance no concerto das nagdes, dominado de
maneira duradoura pelo confronto entre as duas superpoténcias. Nao é de admirar que esse desmoronamento tenha
afetado, em primeiro lugar, os intelectuais neste ‘pais que ama as ideias’, para retomar a expressao forjada pelo
historiador britinico Sudhir Hazareesingh” (Dosse, 2021, pp. 14-15).
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admissdo de um fato absoluto sem que seja procurado nele um fundamento; é, pois, a
contingéncia da existéncia de um lado e a necessidade da existéncia do outro, ambas portadoras
de um ponto em comum: a facticidade. J& do ponto de vista estritamente particular do entéo
agora filésofo ou filésofa da existéncia, os dois ndo estariam mais em confronto com sua
realidade (fora de si) somente de modo reflexivo, seja como critica ou instauracdo de novas
praticas; o problema da existéncia acarretava neste contexto o engajamento deles diretamente
em atividades que iam além da filosofia, tornando-se aqui um erudito, escritor, politico,
jornalista, e o faria por razdes propriamente filosoficas (cf. Worms, 2009, pp. 207-208).

Um segundo fator de impacto ndo menos importante, pelo contrario, tdo fundamental
guanto os mencionados acima, é que, com a redescoberta da filosofia de Kierkegaard (dai a
origem do existencialismo ter ocorrido no século XIX e ndo exclusivamente no XX, segundo
Beauvoir) apds a Primeira Guerra Mundial, aproveitada por alguns pensadores russos (por
exemplo, Lev Shestov e Nicolai Berdiaeff), a recepgéo dos textos fenomenoldgicos de Husserl
e Heidegger foi uma influéncia direta para a formacéo dessa doutrina; na Franca, salvo o0 caso
de Gabriel Marcel, cujo Diario Metafisico data de 1927 (cf. Nunes, 2019, p. 155), tanto a
oposicio de Kierkegaard a Hegel'? quanto as fenomenologias subsequentes foram aspectos
decisivos na compreensao do existencialismo como uma filosofia da ambiguidade, com uma

forte reinterpretacdo do que tais vertentes defendiam sobre a existéncia humana e afins.

Assim, enquanto “para alguns, o fendbmeno € visto como uma corrente de pensamento,
para outros, [era uma] expressao popular de uma moda ou até mesmo estilo de comportamento”
(Silva, 2022, p. 51); e o fato ¢ que “essa pretendida caricatura ndo parece ser tdo transparente
assim do ponto de vista conceitual, razdo pela qual passa a desencadear uma série de mal-
entendidos gerando, ndo raras vezes, querelas interminaveis” (Silva, 2022, pp. 51-52). Entre
esses mal-entendidos, a caricatura do existencialismo se manifestava sob diversas maneiras,
algumas vezes coerentes, outras nem tanto; é fato, pois, que se esse conceito, o de

existencialismo, for estudado a partir de Simone de Beauvoir, 0 mal-entendido se torna ainda

12 Grosso modo, sem nenhuma pretensdo de resumir as filosofias de ambos os autores ou sintetizar em absoluto o
que Beauvoir compreendia como uma superacdo hegeliana da ambiguidade, para a autora, enquanto Hegel visou
a superacao dela, dos extremos da condi¢do humana, Kierkegaard, por sua vez, defendeu que seria preciso assumi-
los. Logo, uma das primeiras contestagdes de Kierkegaard a Hegel foi a negacdo de que “a evolugio espiritual do
homem se produz no sentido da superacdo da individualidade. O espiritual depende da afirmagdo da
individualidade; é em funcéo desta que nasce o carater geral e objetivo atribuido por Hegel as formacdes superiores
do espirito. Desse modo, Kierkegaard opde a dialética da fenomenologia do espirito uma outra, resultante da vida
individual e interior do homem, e que, dependendo, a cada passo, de uma afirmacéo da consciéncia, ndo se processa
como desenvolvimento inelutavel” (Nunes, 2019, pp. 54-55). Ndo convém desenvolver, ao menos aqui, essa critica
ardua de Kierkegaard ao autor da Fenomenologia do Espirito, o que resultaria em uma segunda pesquisa, mas
apenas indicar o movimento dialético a partir do qual Beauvoir, entre outros filésofos e outras fildsofas da época,
definiram como o inicio do existencialismo.
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mais grave, de modo que supostamente as definigdes da autora foram consideradas, sobretudo
pelas correntes estruturalistas, pos-estruturalistas e movimentos identitarios a obra de Beauvoir,
como apenas reproductes de definigdes sartreanas, o que colaboraria para uma postura de
indiferenca em relagcdo ao pensamento de Beauvoir (cf. Candiani, 2018, p. 14). Se caso se
recusem essas pretensdes mais que equivocadas, entdo, € mais do que valido indicar a forma
pela qual Beauvoir define sua filosofia tal como é colocada e desenvolvida em seus textos,
porque, ainda que ela tenha deixado artigos exclusivamente redigidos sobre esse conceito, com
destaque entre 1945 e 1947, os esforcos de uma parte consideravel de seus comentadores e
comentadoras consistem em retomar da filosofia sartriana esse conceito para esclarecer o que a
filosofa compreende — ou assume — por essa doutrina®®.

Em um sentido especifico, sobre o existencialismo de Beauvoir, em uma entrevista
concedida pela propria fildsofa a Radio-Canada, em 1959, o jornalista Wilfrid Lemoine
comenta que, no Canada, quando se fala de existencialismo, a primeira coisa que vem a mente
das pessoas € toda uma juventude ruidosa, sorridente, amante de jazz dos anos de pds-Guerra,
que vivia em Saint-Germain-des-Prés'* e que se autoproclamava existencialista; em sua
opinido, questiona ele a Beauvoir, “lhe parece que essa juventude oferecia uma imagem real do
ser existencialista, do ser humano existencialista?” (E I, p. 29).

Beauvoir é categdrica em sua resposta: ndo haveria, em nenhum aspecto sequer senao

pelo fato de que alguns desses jovens frequentariam Saint-Germain-des-Prés, alguma relacéo

13 E fato, pois, que a chegada de O Ser e o Nada, livro no qual Beauvoir viu de perto as fases de redacio e pode
até mesmo sugerir possiveis modificagBes para Sartre — como € o caso da insisténcia da autora em modificar a
primeira versdo dessa obra, na qual a liberdade seria (nessa primeira versao) total em todos os individuos ou, pelo
menos, que sempre era possivel exercé-la; “eu [diz Beauvoir a Alice Schwarzer], ao contrario, insisti no fato de
que existem situagcBes em que a liberdade ndo pode ser exercida ou ndo passa de mistificacdo. Ele [Sartre]
concordou. E, em seguida, deu mais peso a situagdo em que o ser humano estd colocado” (E I, p. 84) — teve
importante relacdo com as posicoes dela em sua vasta producéo filoséfica. No entanto, o que se recusa aqui é
exatamente a tentativa de estabelecer uma relagéo de interdependéncia quase impossivel de desmanchar dela para
com Sartre, afinal, ambos escreveram juntos e, portanto, tiveram fortes relacdes intelectuais para suas respectivas
formac@es. Essa recusa permanece em relagdo a estrutura metodoldgica de ler comumente Beauvoir como uma
sartriana ou alguém que fez filosofia devido a algo anterior, nesse caso em particular, a publicacdo de O Ser e o
Nada em 1943 ou, ainda, a publicacdo da Fenomenologia da percepcéo, em 1945 (posterior, inclusive, a A
convidada e a Pirro e Cineias). Nao se insistira nesse equivoco, como também néo nos esforcaremos para mostrar
0 oposto, que Beauvoir nada teria deste ou daquele autor, porque isso seria estabelecer de novo a interdependéncia
mencionada anteriormente, como se fosse quase que necessario fazer uma distingdo de um suposto “relativo” (a
filosofia de Beauvoir) para com um suposto “absoluto” (a filosofia de Sartre, Merleau-Ponty ou de qualquer outro
autor). O que vem ao caso aqui, e que interessa a este estudo do inicio ao fim, sdo os textos de Beauvoir e as
mesclas que a prépria autora desenvolve com outras filosofias (quando for conveniente para o desenvolvimento
positivo do nosso proposito).

14 Um dos bairros mais elegantes e privilegiados de Paris, na Franca. Nele que Beauvoir e Sartre eram vistos nas
tipicas cafeterias da época.
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entre a filosofia existencialista, seja a de fundo cristdo® ou ateu®, e essa juventude, exceto por
essa questdo topografica — de resto, “fora isso, vejo pouquissima relagdo com 0s dois tipos de
existencialismo [...]. Completamente acidental” (E I, pp. 29-30). Isso porque, no mundo
contemporaneo posterior & Guerra de 1939-1945, dizia-se que havia uma “moda existencialista”
que estava em constante crescimento com a derrota nazista e o crescimento dessa juventude
fervorosamente rebelde apds esse conflito. Se ndo é isso que caracteriza definitivamente o
existencialismo de Beauvoir, o que se pode dizer sobre essa doutrina? Que ainda assim se
trataria de um pensamento rebelde que era praticado por uma juventude parisiense e/ou

canadense e que se expandiu em termos topograficos?

As definicdes de existencialismo expostas por Beauvoir podem ser organizadas!’ da
seguinte forma. Em primeiro lugar, uma filosofia que se aproxima de Kierkegaard no sentido
de recusar a superacao da condicdo humana em sua caracterizagdo ambigua e forma de ser no
mundo como autenticamente moral'® e, ainda, assumir a angstia de um mundo sem uma
natureza humana que estaria antes de qualquer valor dito existencial a partir das vivéncias
individuais das subjetividades situadas — é o drama da consciéncia infeliz e angustiada. Em
segundo, uma doutrina que se expressa tanto sob forma de textos filosoficos quanto escritos
literarios, sem pisotear na armadilha do que Beauvoir designa de uma pura filosofia ou uma
pura literatura®® (cf. LM, p. 75) que, para ndo erguer barreiras entre ambos, assumem “s6 uma
realidade; é no seio do mundo que pensamos o mundo” (LM, p. 65). Em terceiro, uma linha de
pensamento que abraga os extremos da condicdo humana e reivindica a presenca concreta

dessas subjetividades para que, nesse sentido, suas situacdes, seus comportamentos, possam ser

15 No qual costuma-se incluir Kierkegaard, Unamuno, Buber, Jaspers, Lavelle, Marcel, Boutang, entre outros,
ainda que o autor que tenha feito uso pela primeira vez do termo “existencialismo” seja Gabriel Marcel — como
aponta Beauvoir em A forca da idade (cf. FI, p. 517).

16 No qual, por sua vez, costuma-se incluir Nietzsche, Heidegger, Sartre, Beauvoir, Merleau-Ponty e Camus.

17 Apenas organizadas e ndo resumidas, o que seria muita pretensdo desta pesquisa.

18 Beauvoir relembra, em A forca da idade, sua surpresa e admiragdo pelo que Kierkegaard denominou como
homem autenticamente moral ao mencionar a resignagao de Blomart em viver na angustia, porque, se para este
autor holandés um homem autenticamente moral ndo pode ter boa consciéncia, é em razdo dele s6 empenhar sua
liberdade com “tempo e tremor” (FI, p. 516). Pois, em primeiro lugar, para Kierkegaard, do ponto de vista moral,
a situacdo de Abrado para com Isaac — relato biblico presente no livro de Génesis (22:1-14) e que é discutido a
fundo pelo autor em Temor e tremor — simplifica-se conforme é dito que o pai deve amar o seu filho mais do que
a si proprio, e disso é preciso tentar saber se nesta historia hd uma expressao superior da moralidade capaz de
explicar, moralmente, a conduta de Abrado e de o autorizar moralmente a suspender o seu dever moral com o filho
sem, no entanto, sair da teleologia deste dominio (cf. Kierkegaard, 1984, p. 143). Em segundo, porém, ainda que
Beauvoir concorde com a distingdo de Kierkegaard entre o fariseu e 0 homem moral auténtico, a questdo a ser
revista pela moral existencialista da fildsofa, enquanto esta reside na dor de uma interrogacéo indefinida, é saber,
nas condicdes dadas, se € preciso ou ndo matar Isaac (cf. PMA p. 112). Essa questdo sera mais bem apresentada
no “Capitulo III: Das extremidades da condi¢@o humana a moral existencialista”.

19 \Vamos falar disso mais adiante, no “Capitulo II: A ambiguidade como método nos e dos textos existencialistas
de 1944-1946”.
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consideradas dentro da relacdo indissocidvel entre moral e politica. Por fim, o fendmeno triplo
que se da (1) pelo liame de cada existéncia com o mundo, (2) dela com os outros
(intersubjetividade) e (3) a impossibilidade de permanecer em estado de repouso uma vez que,
de maneira distinta dos objetos, “trata-se, de qualquer forma, de fazer a historia humana, de
fazer o homem; e, dado que 0 homem esta por fazer, estd em questdo: é essa questdo que esta
na origem, a0 mesmo tempo, da agdo e da verdade” (ESN, p. 18).

Assim, em vez do tradicional principio de identidade, Beauvoir opta pelos principios da
ambiguidade, da diferenca, e, sobretudo, da alteridade, para demonstrar sua validade e redefinir,
por meio deles, os planos subjetivos da existéncia humana (cf. Santos, 2009, p. 04). E
significativo dizer, antes do proximo passo, que a subjetividade, o0 modo de fazer-se do sujeito

em meio a ambiguidade de sua condi¢do e de sua situacdo, é para a autora:

[...] sinbnimo de acdo, se constitui nas e pelas relagdes sociais; portanto, é sempre
intersubjetividade — o social atravessa o individuo assim como e ao mesmo tempo que
o individuo integra a sociedade. Beauvoir desenvolveu, assim, uma nova concepcédo
do mundo e do trabalho intelectual que permeia sua obra e que a aproxima de uma
perspectiva socioldgica em que o sujeito ndo pode ser pensado abstratamente, apenas
em relacdo as configurac@es de interdependéncia em que se situa. (Candiani, 2018, p.
14).

E, dentro dessa discussdo, ha algo que ndo pode entrar em descrédito, que é a
preocupacao de Beauvoir em compreender como sujeito e mundo se relacionam, e como ela
mesma, enquanto sujeito, pdde se manter engajada de corpo e alma em sua prépria época e em
seu proprio pensamento, tendo em vista que expor sua respectiva concepc¢ao de existencialismo
é legitimar a resolucéo de um periodo conturbado na Franga; porque, pelo fato de ter sido uma
filosofia batizada tanto ao acaso, sabe-se que essa doutrina se popularizou sobretudo apos a

Guerra — popularizacdo que, por vezes, banalizou seus reais interesses.

Diante dessa banalizacdo, algumas respostas surgiram, por meio de textos, artigos e
conferéncias, ndo para definir absolutamente o que é o existencialismo, mas, antes disso, para
apontar seus fundamentos mais basicos e evitar possiveis equivocos, ja que muitas pessoas 0
confundiam com um estilo de pensar a Franga e 0 mundo sob um ponto de vista burgués da
época. Nesse novo estilo de pensar o mundo, da heterogénea ética existencialista do século XX,
Beauvoir questiona as manifestacdes histdricas de seu tempo em seu atavismo axiolégico, num
processo de retomada do sentido do ser e das questdes que envolveram a leitura metafisico-
politica no Ocidente; desse modo, ela traz a cena filoséfica a passagem dialética do individual

ao universal, da imanéncia a transcendéncia, deparando-se com o dilema da situacdo, que
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temporaliza o existir humano e desperta a consciéncia historica e paradoxal do instante vivido
(cf. Santos, 2009, p. 03).

Apresentadas, portanto, as ideias a serem discutidas neste capitulo a partir da descri¢do
acima, para melhor entendimento da doutrina na qual habitam as implicacdes éticas, morais,
politicas e ontoldgicas da filosofia de Beauvoir, 0 que estd em questdo é justamente isto: o
vinculo entre o existencialismo e o que a autora entende por tal denominagdo. Ou, para resumir
isso, segundo Jean Wahl — que, inclusive, foi professor de Beauvoir em seu ultimo ano de
faculdade e participou como membro do juri da sua agrégation, exame que lhe conferia o titulo
de professora em Filosofia —, em que consiste 0 motivo pelo qual o termo existencialismo ter
se restringido “aos que parecem té-lo aceitado, tal como Sartre, Simone de Beauvoir e Merleau-
Ponty, ligados ao que se pode chamar de Escola Filosofica de Paris, muito embora isso ndo nos
dé uma clara definicdo dessa nomenclatura” (Wahl, 1949, p. 11, tradu¢do minha).

Consequentemente, em Beauvoir, ocorre uma certa retomada dessa doutrina ndo como
um conjunto de aquisi¢coes tedricas constituidas pelo dogmatismo, e sim valores: a liberdade e
a autenticidade formam, ent&o, o pano de fundo ético de seu trabalho e, além disso ndo ser
nenhum pouco banal, é através do seu existencialismo que Beauvoir consolida sua doutrina (cf.
Le Doeuff, 1989, p. 105) — para bem dizer, liberdade e existencialismo, o primeiro como modo
de viver o mundo a partir dessa autenticidade e o segundo como modo de pensa-lo
concretamente, ndo se separam, mas, ao contrario, estdo interligados quase que por uma

exigéncia ética.

2. Uma filosofia que concilia os extremos da condi¢cdo humana

N&o eram raras as vezes em gque Simone de Beauvoir, durante sua viagem a algumas
cidades norte-americanas, assim como em seus passeios nas ruas da Paris, sobretudo de 1944
em diante, era questionada com entusiasmo: “Vocé pode explicar o que é o existencialismo? E
meu interlocutor, sem duvida curioso com qualquer novidade que tenha sido limitada com seu
tempo e esforgo, acrescentaria ‘em poucas palavras’ ou ‘em cinco minutos™ (QE, p. 488).
Havia, assim, um interesse movido pela curiosidade dessas pessoas em compreender ou, ao
menos, averiguar em que consiste, ainda que de maneira resumida, essa doutrina que, em certo
sentido, era tida erroneamente como uma “moda pds-Guerra”, e noutro sentido, um movimento
politico baseado na separacdo entre ética e moral, que colocaria o individuo em uma condi¢édo
egoista e miseravel. Por exemplo, ironiza Jean Cocteau em seu diario, no dia 16 de julho de

1951: “Os existencialistas: nunca se viu um termo afastar-se tanto do que ele expressa. Nao
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fazer nada e beber nas adegas é ser existencialista. E como se existisse em Nova York
relativistas que dangassem nas ‘caves’ e que se acreditasse que Einstein dancava com eles”
(Cocteau apud Pereira, 2009, p. 176, grifos da autora).

Tais consideracBes implicam diretamente ndo somente na atengdo do publico atraida
pelos chamados “existencialistas”, mas também no esfor¢co leigo desse publico de resumir o
que seria essa filosofia e, mais que isso, colocar em divida se, de fato, tratar-se-ia de uma
filosofia, até porque, como se nota entre os e as intelectuais existencialistas, essa linha de
pensamento também se popularizou através de romances, pecas teatrais e escritos literarios,
meios que muitas vezes eram tidos como fora da prdpria dimensdo filoséfica. Se o
existencialismo é, como disse Beauvoir em uma Conferéncia de 1947, “Que é o
existencialismo?”, uma filosofia andloga em muitos aspectos as filosofias classicas e discutidas
em lugares tdo respeitados e prestigiados como a famosa Sociedade Francesa de Filosofia (cf.
QE, p. 489), entdo torna-se cada vez mais impossivel resumir suas premissas em simples frases
conceituais, de tal forma que, da mesma maneira, ninguém sonharia em exigir “que 0 sistema
de Kant ou Hegel seja explicado em trés frases; o existencialismo nédo se presta facilmente a
popularizagido” (QE, p. 489). Cabe notar que essa Conferéncia de Beauvoir, em que foi relatada
sua experiéncia com 0s americanos, que lhe indagavam sobre o que era o existencialismo, ndo
foi a primeira e nem a Gltima ministrada por ela, pelo contrario, “parece [...] que Beauvoir pode
ter tido mais de uma maneira para responder a pergunta do titulo” (Bauer, 2021, p. 321,

traducédo minha).

Ao relatar em uma palestra dada em Tulane [Universidade situada em Nova Orleans,
na Luisiana] no dia primeiro de abril, o Times-Picayune, de Nova Orleans, afirmou —
de forma plausivel — que Beauvoir enfatizou a extensdo em que “o homem néo pode
existir” sem “outros homens que os reconhecam e entendam seus pensamentos”.
(Bauer, 2021, p. 321, tradugdo minha).

O esclarecimento acima é relevante devido a apontar a impossibilidade de apenas
estabelecer um exame superficial de uma doutrina filoso6fica que, como se deve presumir, ndo
se separa da historia na qual ela se situa, ja que, uma vez situada na prépria constituicdo histérica
do pensamento, em sua abordagem critica, o existencialismo de Beauvoir é uma filosofia que
sintetiza os extremos que, nessa tradicdo, se mostraram veementemente como uma questao a
ser resolvida. Aqui, ao contrario disso, o problema a ser resolvido ndo é como estabelecer um
sistema totalmente coeso e fechado para privilegiar — sobretudo a partir da teoria do
conhecimento ou, & moda de Descartes, por meio de uma universalizagdo do proprio saber —

um dos extremos (a alma ou o corpo, a razdo ou a experiéncia, 0 mundo inteligivel ou 0 mundo
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sensivel, por exemplo), mas sim o de como conciliar o que anteriormente foi desvinculado do
ponto de vista geral da ciéncia e da filosofia; tampouco ha, ainda aqui, a famosa oposi¢cdo
kantiana entre fendmeno [Erscheinung] — o mundo fenoménico, mediado pelas formas a priori
da sensibilidade (espaco e tempo) e pelas categorias do entendimento (como substéncia e
causalidade, por exemplo) — e coisa-em-si [Ding an sich] — a realidade nouménica, que esta
fora do alcance da sensibilidade e da experiéncia possivel.

Isso equivale a dizer que, em Beauvoir, ndo ha uma descri¢do autbnoma e independente
de cada uma delas, assim como também ndo ha a incognoscibilidade da coisa-em-si, ja que a
prépria aparéncia revelaria a esséncia, sem que ambas se oponham: definir um corpo € defini-
lo a partir de uma consciéncia que é uma situacao e um ponto de vista no mundo a ser desvelado;
definir uma subjetividade é defini-la em relacdo aos vinculos interpessoais e cujo polo objetivo
constitui o solo social no qual essa subjetividade se situa; definir um sujeito que se realiza ndo
em dire¢do a sua identidade — um Eu fechado em si mesmo —, mas em direcdo aos outros, é
defini-lo enquanto uma liberdade para si e, porém, um objeto a ser superado pelas outras
liberdades; definir a vida, ndo somente em sentido estrito do organismo que evolui nos limites
de sua respectiva espécie até chegar ao final dela, é defini-la pelo seu livre movimento rumo a
morte, mas que, entretanto, esse movimento € justamente a prépria vida e que resulta na
compreensdo segundo a qual a transcendéncia ndo € restrita ou limitada pela chegada do fim
desse individuo vivo. Na realidade, Beauvoir propde a aceitacdo da ambiguidade, isto é, sua
assuncao, ao defender que € preciso agir de acordo com uma ética que reconheca a liberdade
dos outros, e isso desafia as morais classicas ao sugerir que a incerteza e a ambiguidade sdo
partes integrantes da vida, porque, em vez de buscar verdades absolutas, ela argumenta que se

deve se engajar em um processo continuo de questionamento e reavaliacdo ética.

Vale a pena repetir: os exemplos de ambiguidades presentes na filosofia de Beauvoir
sdo muitos e, basicamente, o que de fato interessa aqui é que, para retomar novamente 0s termos
de Por uma moral da ambiguidade, elas sdo sempre sentidas tanto pela vitima quanto pelo
carrasco, tanto pelo opressor quanto pelo oprimido, e elas ndo podem deixar de transparecer
por serem vivenciadas pela vitima e sua revolta ou suas queixas fazem com que existam também
para seu tirano; este, entdo, sera tentado a recolocar tudo em questdo, a renunciar e renegar a si
mesmo ¢ a seus fins; “ou, se se obstinar, s6 continuara a cegar-se multiplicando os crimes e

pervertendo cada vez mais seu designio original” (PMA, p. 126).

No fundo tedrico de O segundo sexo, isso aparece quando Beauvoir menciona a

experiéncia erotica vivida por homens e mulheres: enquanto 0 homem se assume como carne e
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espirito nessa relacdo, “ela [a mulher] se apreende inicialmente como objeto, porque ela ndo
encontra de imediato uma autonomia segura no prazer; ela precisa reconquistar sua dignidade
de sujeito transcendente e livre, assumindo sua condicdo carnal” (SS II, p. 520). Logo, ¢
possivel assumir essa condicdo ambigua, é possivel modifica-la em seu contexto situacional,
ou seja, € uma condi¢do que surge de uma série de facetas insepardveis da situacdo de uma
pessoa, junto a uma auséncia de qualquer meio convencional de uni-la de forma coerente, talvez
até pela impossibilidade de uni-la de maneira a resultar em uma conclusdo concisa e ndo
problematica quanto a responsabilidade de um agente (cf. Card, 2006, p. 14). Isso quer dizer
que, na esfera préatica e intersubjetiva dos proprios vinculos ambiguos — em que homens e
mulheres, opressores e oprimidos se encontram situados —, a doutrina existencialista recusa
qualquer forma punitiva ou condenatéria em relacdo as metas de um empreendimento, assim
como recusa “qualquer justificagdo a priori das violéncias exercidas com vistas a um fim
valido” (PMA, p. 122): e pela legitimidade concreta dessas agcdes que, no cotidiano, se
compreendera a forma pela qual deve-se agir na incerteza do futuro e com vista a atualizacéo
do passado, de modo que ambos, esse risco e essa retomada do passado, também sédo

considerados por esse processo de legitimagdo. O que isso significa?

Significa que:

A ambiguidade fundamental da condi¢do humana abrira sempre para 0os homens a
possibilidade de opcdes opostas; sempre havera neles o desejo de ser este ser de que
eles fazem falta, a fuga diante da angustia da liberdade; o plano do inferno, da luta,
jamais serd abolido; a liberdade jamais serd dada, mas estara sempre por conquistar.
(PMA, p. 101).

Em verdade, nos escritos dessa autora, 0 que se nota é que a conciliacdo prevista e
almejada pelo seu existencialismo é uma conciliacao de fato, que supera essa biparticéo através
de uma nova sintese, que é o que facilmente se encontra em sua filosofia por meio do termo téo
aqui verbalizado, o de ambiguidade; “o existencialismo se esfor¢ca por manter ambos os
extremos da cadeia a0 mesmo tempo, superando a oposi¢do interior-exterior, objetivo-
subjetivo” (QE, p. 491). Essa nova sintese nomeia essa tarefa como um esforgo para superar a
oposicdo entre subjetividade e objetividade e outras oposicdes binarias prevalecentes na historia
da filosofia (cf. Bauer, 2021, p. 320), e disso provém o vinculo indissociavel que Beauvoir
defende de maneira incansavel para denominar por exceléncia a condicdo humana e postular
sua relagdo com essa histdria. Se essa doutrina for pensada como um segmento retilineo — uma
condicdo humana linear — que estaria entre ambas as cadeias que a constituem, ou, se preferir,

0S Seus extremos, ter-se-ia meramente uma descri¢ao geral dela; mas, entretanto, essa condi¢édo
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é legitimada sob modo de situagfes particulares e cujo aspecto de cada experiéncia vivida de
maneira singular é irredutivel a qualquer principio universal que seria valido para uma condicdo
humana em sua generalidade: trata-se de uma doutrina filos6fica que privilegia, seja em termos
morais, politicos ou ontoldgicos, sem hierarquizar tais instancias, essas situacfes vividas na
concretude dessa condicdo e que, como tais, sdo diferentes e, muitas vezes, até opostas umas
das outras.

A liberdade beauvoiriana é concebida enquanto um elemento intrinseco a condicdo
humana, a despeito do carater contingente de toda existéncia, o que reforca que € na execucdo
desse atributo que todo e qualquer individuo conhece e dota de significacGes a propria realidade
e tudo o que é por ele conhecido a partir de seus esforcos desvelantes — isto €, doadores de
sentido — traz o carater concreto de que cada ser humano, simultaneamente, desvela e constroi
esse mundo (cf. Oliva, 2018, p. 10); é “no entrecruzamento dos desvelamentos operados pelos
sujeitos — livres por definigdo — que ocorre a tensdo entre a afirmagao da propria subjetividade
e o reconhecimento da liberdade alheia” (Oliva, 2018, p. 10). E por isso que, sem nenhum
espanto, a definicdo de existencialismo vem a ser colocada pelos apontamentos feitos por
Beauvoir em Por uma moral da ambiguidade — nos quais “o existencialismo se definiu
primeiramente como uma filosofia da ambiguidade; foi afirmando o carater irredutivel da
ambiguidade que Kierkegaard se opds a Hegel?®’ (PMA, p. 21) — e reforcado mais tarde, desta
vez em “Que € o existencialismo?”’, como o cristianismo e 0 marxismo conservam apenas um
dos extremos de acordo com seus interesses e suas finalidades fundamentalmente filosoficos.
Para a autora, enquanto 0 pensamento cristdo preserva essencialmente o aspecto da
interioridade, pois, “no segredo de seu coracédo, pela pureza de suas intencGes e pela relacdo
individual da ética ditada por sua consciéncia, o0 homem alcangara sua salva¢ao neste mundo”
(QE, pp. 490-491), marxismo, do lado oposto do primeiro, “enfatiza que esse 0 homem é um
canico, uma coisa entre as coisas, definivel por sua relacdo com a realidade objetiva do mundo”
(QE, p. 491).

Todavia, para que essa separacdo seja efetivamente considerada por uma sintese dessa
natureza, ndo se trata, de nenhuma forma, de supera-los como extremos opostos e
incompativeis, ja que “ao assimilar subjetividade e liberdade, o existencialismo traz a luz uma
liberdade que, porque se confunde com o proprio ser do sujeito, ¢ situada” (Kail, 2008, p. 11).
Esta sera, também, a razdo pela qual todo sujeito é definido como livre e, a0 mesmo tempo, em

busca de sua liberdade, e essa definigdo implica soberanamente na atitude desse sujeito situado

20 Essa oposicdo Hegel-Kierkegaard foi indicada momentos atras, na décima segunda nota de rodapé.
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em direcdo aos outros e a0 mundo, de modo que essa soberania da liberdade mostra que os
valores humanos séo criados e podem ser ressignificados de acordo com a vivéncia singular de
quem os apreende e os coloca em pratica — todavia, é enquanto correlacionada com a facticidade
que esse sujeito livre realizarad sua presenga ao assumi-la sob forma de a¢des e metas visadas
por essa liberdade, pelo movimento transcendente para além do que € e do que foi (dado).

A confuséo entre liberdade e subjetividade, na verdade, impde uma exigéncia que ndo
limita essa liberdade para instala-la em uma situagdo, como também nao recenseia primeiro 0s
componentes dessa situacdo para depois trazer a liberdade até ela; o conjunto da liberdade e da
situacdo deve ser como um conjunto inscrito numa totalidade — uma obra em constante
totalizacdo (cf. Kail, 2008, p. 11). Quando se afirma que é por essa constante totalizacdo que
nunca se totaliza que o conjunto da liberdade e da situacdo podera ser pensado juntamente, é
porque € a condicdo sintética das regides da condicdo humana que justifica, de um lado, a
auséncia de ser de sua estrutura ontolégica (é pela falta de ser que se visa ser?!) e, por outro,
que € por meio da existéncia que essa falta € desvelada como nédo-captura do préprio ser; é de
maneira mais complexa que essa busca tende a ser pensada em um periodo durante e pds-
Guerra, resultante do medo e da inseguranca quanto ao futuro, da catastrofe sangrenta do
presente e da impossibilidade de modificar o que ja foi, o passado, contexto no qual a filosofia

existencial encontra seu terreno mais fértil de problematizacgéo.

Atualmente, as ideologias que conquistam a aprovacdo da maioria dos intelectuais
franceses, a saber, o cristianismo, o existencialismo e o marxismo, tém em comum a
pretensdo de mostrar 0 homem em sua totalidade. Todas elas respondem a mesma
necessidade: na Franca e em toda a Europa, o individuo procura ansiosamente
encontrar seu lugar em um mundo de cabega para baixo. (QE, p. 490).

Nesse sentido, a filosofia de Beauvoir ndo se constitui como uma escola estritamente
ideologica, destinada a formar existencialistas que, por sua vez, formariam outros
existencialistas, ainda que fosse sobre bases criticas ou reformulacdes a partir de ideias
elementares. Tampouco se trata de um “catecismo” ou de uma escola de teorias sociais, como
foi a famosa Escola de Frankfurt. Antes, é uma filosofia que refor¢a o sentido temporal da
subjetividade situada em um mundo as avessas, em exato momento da perda desse sentido em
termos estritamente éticos; ou melhor, € uma doutrina que afirma a concretude do langamento
do ser no mundo, e uma tal passagem — a do ser a existéncia — implica em uma inquietacao

que é vivenciada precisamente por meio desse langamento. Entre o passado que ndo é mais e o

21 Essa ideia de que a falta de ser é condigdo constitutiva de todo existente sera explicada no “Capitulo I1I: Das
extremidades da condi¢do humana a moral existencialista”.
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futuro que esta sempre por vir, Beauvoir pontua a incomensurabilidade de cada existéncia em
seu aspecto temporalmente vivido e a concilia com o impulso de se agir no presente em dire¢cdo
a esse futuro que e aberto e indefinido; isto é, contra um puro subjetivismo, no qual a
subjetividade independeria de sua historia e, ainda por cima, seria possivel pensar em que
consiste o conhecimento a partir desse sujeito, a autora sintetiza uma doutrina que justamente
ndo esta para la dela e que, contudo, também ndo se perde nesse retorno para si. Por isso que,
assim como nessa oposi¢do ao subjetivismo, Beauvoir também esta contra qualquer tentativa
de fixar a subjetividade em estado de coisa, a uma condi¢do puramente instrumental — de resto,
um objetivismo — e que o0 naturalizaria no amago de sua historia.

A ambiguidade ndo deve ser entrelacada com um puro pensamento dito objetivo por,
nesta relacdo, estar distorcida a experiéncia vivida, que também é subjetiva, e esse objetivismo
recusado por Beauvoir encontra a sua expressdo mais crassa nos esfor¢os das ciéncias positivas
para reduzir o mundo e o corpo a objetos quantificaveis, observados por um espectador-
manipulador ndo situado (cf. Langer, 2006, p. 102). Correlatas, as duas regifes que compdem
a ambiguidade ndo sdo, como ja se sabe, desconsideradas pela filosofa; estd mais para o oposto
disso, tendo em vista que, segundo as palavras de Por uma moral da ambiguidade, “o fato da
existéncia ndo pode ser estimado, uma vez que é o fato a partir do qual todo principio de
estimacéo se define; ele ndo pode ser comparado a nada, pois ndo ha nada fora dele para servir
de termo de comparacdo” (PMA, pp. 24-25). Sem fatores extrinsecos que sirvam de simples
comparacdo para justificar em absoluto o drama da condi¢cdo humana — que agora perderia esse
estatuto dramatico, angustiante, devido a uma garantia que, por sua vez, apenas o distanciaria
de suas escolhas e de suas responsabilidades —, o existencialismo de Beauvoir supera o
individualismo egoista que tiraria 0 peso concreto dessas escolhas, afirmando uma ética
fundada na assuncdo da liberdade e da responsabilidade como dimensGes inseparaveis da
existéncia.

Logo, o existencialismo desperta no espirito individual um questionamento frequente,
que ja é anunciado no ano de 1927 em uma anotacdo jovial da autora, enquanto esta era uma
estudante do Curso de Filosofia na Ecole Normale Supérieure; é a mesma questéo de Cineias a
Pirro?2: “Eu me disse ‘é preciso buscar, caminhar; eu ndo tenho o direito de permanecer assim’,
e logo em seguida ‘para qué, em relacdo a qué, em relacdo a quem’, e de fato, a este ‘para qué’
eu ndo posso nada responder [...] mas eu ndo tenho o direito de lhe dizer que, uma vez ido além,

eu irei encontrar verdadeiramente que ndo ha nada” (CJ, p. 375); porém, Beauvoir continua sua

22 A ser esclarecida no “Capitulo II: A ambiguidade como método nos e dos textos existencialistas de 1944-1946”.
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anotacéo e afirma que, embora ndo haja sequer uma resposta a este “para qué”, “eu ndo tenho
direito de Ihe falar que, ao ir além, irei encontrar verdadeiramente que ndo ha nada” (CJ, p.
375). Assim, é sobre essa anotacdao em particular, feita em sua mocidade, que Beauvoir associa
sua indagagdo para si mesma ao questionamento de Cineias ao rei de Epiro e, ainda segundo
ela, o didlogo entre ambos recordava essa interrogacdo intima em razdo desta denunciar a
verdade das coisas terrenas em nome do absoluto e da eternidade, ao passo que, em 1943, “ela
invocava a histdria universal contra a finitude dos projetos singulares: sempre convidava a
indiferenca e a abstencdo. Hoje, como ontem, a resposta era a mesma: opunha a razéao inerte,
ao nada, ao todo, a inelutavel evidéncia de uma afirmacéo viva” (FI, p. 520). E a partir dela que
cada subjetividade chega até uma inquietacdo moral, ou, para melhor dizer, “ele proprio [o ser
humano] € a interrogacao urgente; s6 foge dela fugindo-se de si, ¢ desde que existe, responde”
(PMA, p. 67). A resposta ndo é preestabelecida como € nas coisas e nos objetos, que possuem
uma finalidade a ser cumprida e ndo reproduzem outra coisa sendo essa finalidade, porque toda
subjetividade que se faz como existéncia através de um lancamento no mundo ndo encontra em
si nenhuma razdo fundamentada de ser, e se essa existéncia é para nada, sem uma razao ultima
de ser, entdo é ela prépria que possibilita que os valores humanos sejam estabelecidos nesse
mundo de acordo com o0s seus empreendimentos — e € certo, pois, que isso envolve 0s outros,
as outras subjetividades: da inquietacdo moral se chega a um engajamento, também moral.
Através dessa relacdo, Beauvoir insiste que cada existéncia deve engajar a sua liberdade no
mundo ao converter puramente a “liberdade natural” em “liberdade ética” (ou moral), por meio
de um ato de vontade no qual ela faz dessa liberdade o objetivo de uma acéo concreta e singular
(cf. Langer, 2006, p. 95); “e isso envolve experienciar ndo apenas a ambiguidade paradoxal,
mas também a ambiguidade de aspectos e de significados multiplos e inseparaveis, de
componentes indistinguiveis, e de uma indeterminacdo irredutivel” (Langer, 2006, p. 99,
traducédo minha).

Ao mesmo tempo, isso implica na ideia segundo a qual todo e qualquer valor apenas se
concretiza se antes disso, por meio desse engajamento, houver uma condicéo de possibilidade;
¢ o que quer dizer Beauvoir quando afirma que ela acredita que “¢ possivel para o homem tirar
0 mundo da escuriddo do absurdo, revesti-lo de significados e projetar nele objetivos validos”
(QE, p. 493), ja que, entre uma nao criacdo da subjetividade por ela mesma, no sentido que ndo
haveria nela uma consciéncia absoluta que antecederia a criacdo da obra por ela produzida, e a
inevitabilidade de escolher entre as possibilidades particulares a cada situagcdo, o
existencialismo beauvoiriano reforca a falta ontologica que ha no cerne da condicdo humana.

N&o se é um ser em si, mas uma subjetividade situada e que se faz como presenca para buscar

42




as metas visadas por seu projeto, que € um projeto de ser — e, entretanto, essa questdo se volta
para esse fazer-se através da acdo, enquanto escolha, e da verdade. Essa subjetividade é aqui
caracterizada pela sua condigdo ambigua que a coloca entre sua liberdade e sua facticidade, o
que, do ponto de vista existencialista, a faz viver essa ambiguidade através ndo de sua
superacdao, mas de uma relacdo que ndo a dissocia dela — nesse caso, € a sintese ja descrita
anteriormente e que respeita as relagdes humanas com o mundo (cf. QE, p. 494). E devido a
isso que Beauvoir considera os principios éticos ndo como o alicerce geral para validar um ou
mais comportamentos — 0 que se daria pelo nome de norma ética —, mas os considera como
realidades vividas e que sdo elaborados por meio de uma defesa da aceitacdo da ambiguidade
como crucial para uma verdadeira ética da liberdade, e esse reconhecimento da incerteza e da
complexidade das escolhas humanas € o que torna a liberdade possivel (cf. Kristeva, 1994, p.
176). E, portanto, uma analise aprofundada de um individuo especificamente situado que, em
sua particularidade, exemplifica as ambiguidades da condi¢do humana dentro dos seus proprios

dilemas morais e existenciais.

3. O paradoxo existencialista de ser um sujeito soberano e uma misera coisa lancada

no mundo

Os individuos de hoje parecem sentir mais vivamente do que nunca o paradoxo de sua
condicdo, pontua Beauvoir (cf. PMA, p. 20). E possivel indagar: quem s3o esses tais
“individuos de hoje”? Importante lembrar que, sobretudo em virtude do contexto durante e
posterior a Segunda Guerra Mundial, é depois de junho de 1940 que toda uma geracdo de
pessoas aprendeu o 6dio e a colera, e a morte e a humilhacdo de seus inimigos (por exemplo,
as dos nazistas alemdes e as dos fascistas italianos) passaram a ser desejadas; assim, na pessoa
dos juizes, como na dos acusados, toda a tentativa para compensar esse acontecimento absoluto
gue manifesta a ambiguidade da condicdo humana pdde ser sentida porgue ndo convinha apenas

contesta-la, mas, no proprio seio dessa ambiguidade, escolhé-la (cf. OL, pp. 96-97).

Pode-se afirmar que foi no cerne da humanidade que a miséria humana foi sentida e
sofrida e, nesse sentido, serd& no conjunto de situacdes particulares que uma ideia de
empreendimento se aproximara de toda essa discussdo — ou nao — a depender justamente do
fazer-se da subjetividade. Essa ideia, também, reforca o fato de que a aniquilacdo ocorrida na
década em questdo vai contra um dos paradoxos da ambiguidade: que, ainda em vias de
exemplo, por mais que se espere que uma pessoa escravizada lute pelos outros em situacéo

analoga a sua, que a pessoa judia lute pelos outros que também pertencem a sua religido, que o
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proletério lute pelo proletariado, que a pessoa espanhola lute pelo seu pais, “¢ apenas preciso
que a afirmacéo dessas solidariedades singulares ndo contradiga a vontade de uma solidariedade
universal e que cada empreendimento finito esteja também aberto para a totalidade dos homens”
(PMA, p. 120)

Desse modo, Beauvoir indica a necessidade de encontrar o lugar pertencente ao
individuo, em sua presenca situada e singular, ap6s um longo periodo de catastrofe e
desesperanca; como ja questionava a autora em Pirro e Cineias: como haveria um lugar na
Terra para 0s sobreviventes que sentiram na pele uma catastrofe global? E a proposta de sua
ética € a de que o individuo “tomara lugar ao langar-se no mundo, fazendo-se como existéncia
no meio dos outros através de seu préoprio projeto” (PC, p. 162, grifo da autora).

A caracterizag&o do existencialismo retoma essa individualidade de cada consciéncia de
acordo com a apreensdo de sua existéncia em seus acontecimentos mais singulares, mais
incomensuraveis, e se esforca para relaciona-la com a totalidade do mundo (realidade
universal); a distin¢do entre essa totalidade e essa singularidade, isto é, ndo uma captura integral
de sua estrutura, mas a livre vivéncia das situacdes que se constituem por meio desse mundo
no qual cada pessoa se encontra vinculada e fundamentalmente inscrita no tempo, ndo esgota
essa Vvivacidade da condi¢cdo humana — e é isso que ressignifica cada valor humano antes de
qualquer esséncia universal. Para recuperar a relacdo dessa ambiguidade com a histéria do
pensamento, de maneira a explicitar o ponto conceitual que nela foi evocada a partir da
importancia de ndo abstrair, dissociar ou hierarquizar um dos extremos da condi¢do humana,
Beauvoir considera que, ja no século XVII, “Pascal resumiu a ambiguidade da relagéo entre o
universo e 0 homem em uma expressao famosa e chamativa quando chamou o0 homem de canigo
pensante?®” (QE, p. 490) — o que, alids, ndo é demarcado exclusivamente em “Que € o
existencialismo?”. Em Por uma moral da ambiguidade, uma das primeiras consideracfes da
autora para demonstrar a ponte descritiva que separa, em termos epistemoldgicos, a capacidade
pensante e cognitiva dos individuos da dos seres irracionais, incluindo as plantas, € que ha uma
tradgica ambivaléncia pela qual ambas, as plantas e os animais irracionais, apenas passam,
enquanto o ser humano a conhece e a pensa; nessa ambivaléncia “se introduz um novo paradoxo
em seu destino, ‘Animal razodvel’, ‘Canigo pensante’, ele se evade de sua condi¢do natural sem

no entanto dela libertar-se” (PMA, p. 19). E em 1947, desta vez no artigo “Viejos y nuevos

23 Cf. “O homem n&o passa de um canico, o mais fraco da natureza, mas é um canigo pensante. [...] Toda a nossa
dignidade consiste, pois, no pensamento. Dai é que é preciso nos elevarmos, e ndo do espaco e da duragdo, que
ndo poderiamos preencher. Trabalhemos, pois, para bem pensar; eis o principio da moral” (Pascal, Br. Frag. 347,
1979, pp. 123-124).
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héroes”, sobre o qudo seria inutil tentar reduzir a uma Unica formula as tendéncias
demasiadamente variadas do romance contemporaneo na Franga e o tipo de herdi que ele nos

apresenta, Beauvoir novamente reforgca a ambiguidade que hé no canico pensante de Pascal:

[...] apesar dessa diversidade, quase todos eles tentam expressar 0 mesmo conceito de
homem, aquele que encontramos em Pascal, que descreve o homem como um “canico
pensante”. Nunca as for¢as do universo, unidas para esmagar a humanidade,
pareceram tdo pesadas; mas, também, nunca o fato de que podemos manter o universo
a parte por meio da consciéncia e da liberdade moral pareceu mais importante. E
importante declarar esses dois aspectos da verdade juntos: o condicionamento do
individuo por seu organismo, seu tempo, seu pais, a estrutura econdmica, social e
politica da sociedade a qual ele pertence; e, ao mesmo tempo, a autonomia de seu
pensamento e a singularidade e importéncia de seu destino individual. Nao podemos
definir um individuo sem definir sua relagdo com o mundo, pois é somente em meio
ao mundo que ele se realiza. Entretanto, 0 mundo nédo é uma massa indistinta; ele é
habitado por consciéncias individuais. (VNH, p. 170, grifos meus).

A partir dessa expressdo, para Beauvoir, Pascal ja apresenta a historia da filosofia, no
periodo de apogeu dos racionalismos modernos, o paradoxo da verdade da condi¢cdo humana:
a fraqueza material, objetiva, diante do infinito do universo e que, a0 mesmo tempo, ndo abstém
a grandeza individual — no entanto, essa grandeza é em relacdo ao nada e nao ao infinito (cf.
Pascal, Br. Frag. 347, 1979, p. 124). Se, em Pascal, ndo é preciso que 0 universo inteiro se arme
para esmagar o individuo, pois, antes disso, um vapor e uma gota de 4gua, por exemplo, bastam
para mata-lo, todavia, e aqui que reside a ressalva de Beauvoir sobre o “outro lado” dessa
condicdo, mesmo que 0 universo 0 esmague, ele seria ainda mais nobre com vista a quem o
mata, porque sabe que morre e a vantagem que o universo tem sobre ele; o universo desconhece
tudo isso (cf. Pascal, Br. Frag. 347, 1979, pp. 123-124).

Em primeiro lugar, o existencialismo de Beauvoir assume esse paradoxo proprio e
constitutivo da condicdo humana, a medida que, em relacdo ao mundo, cada subjetividade ndo
passa de uma misera coisa a ser esmagada por acGes e movimentos externas — por exemplo,
novamente se for levado em conta o periodo em que Beauvoir esta situada, as bombas atbmicas
contra o Japdo mostraram o poder aniquilador dessa vontade de dominio e destrui¢do; e, no
entanto, em relacdo a si e aos outros, essa subjetividade é soberana e somente ela possui a
decisdo de escolher as suas préprias a¢des, quer dizer, de tomar para si essas acdes e reconhecé-
las — no sentido de realiza-las e assumi-las — como suas no &mago de seu ser.

E em segundo, se o cani¢co é uma analogia para indicar que o individuo é um objeto
qualquer, uma passividade inerte em relacdo ao que € vivo, cabe lembrar que ele se difere desse
objeto a partir de uma capacidade que lhe € propria: a de pensar sua condi¢do enquanto a vive.

Como ja apontado, dira Beauvoir, em Por uma moral da ambiguidade, que, em particular,
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atualmente os seres humanos parecem sentir mais do que nunca um tal paradoxo, isto €, eles se
reconhecem pelo fim supremo ao qual toda ag&o deve subordinar-se a0 mesmo tempo que “as
exigéncias da agdo os obrigam a se tratarem uns aos outros como instrumentos” (PMA, p. 20).
E mais: cada um deles tem nos labios o gosto incomparavel de sua prépria vida, €, no entanto,
cada um se sente mais insignificante que um inseto no seio da imensa coletividade cujos limites
se confundem com os da Terra (cf. PMA, p. 20).

E esse paradoxo que o existencialismo visa assumir, sem qualquer esforco em supera-
lo: assumido, o individuo reivindica as oposi¢des de suas a¢des e se langa em direcdo ao futuro
que é aberto precisamente para realizad-lo e, sem qualquer neutralidade que o aliviaria das
angustias dessa condicdo, sem nenhuma razdo de ser (se é para-nada) e de realizar o movimento
de sua consciéncia intencionada®* ao mundo ao qual ela transcende, ¢ a liberdade e seu paradoxo
que séo sentidas como nunca por cada existéncia. O existencialismo de Beauvoir, portanto, ndo
se abstém desse movimento, mas, ao contrario disso, o sintetiza por meio de ambiguidades que
colocam nas méos de cada subjetividade a possibilidade de se fazerem autenticamente, sem
aniquilar o que ha de objetivo e historico nela: ser livre, para essa doutrina, é ser livre
historicamente e essa historicidade é vivida através das situacdes nas quais cada pessoa tende
aviver. Aos poucos, quando o seu existencialismo traz uma visdo de mundo definida com todas
suas aflicdes, incoeréncias, contradicdes, isso afasta o individuo de um determinismo que o
permitiria se apegar em facticidade injustificada ou que possibilitaria ele se relacionar apenas
com as coisas prontas desse mundo; “porque os homens receiam acima de tudo as
responsabilidades, ndo gostam de correr riscos, tém tanto medo de empenharem a sua liberdade

que preferem renega-la” (ESN, p. 32).

Esse medo de empenhar a liberdade é comprometido pela filosofia existencialista,
apesar de reivindicar da liberdade a retomada de consciéncia de sua situacdo por parte de todo
individuo — por isso dizer que a liberdade em Beauvoir €, antes de qualquer coisa, uma liberdade
situada, que dispensa qualquer esfor¢o de coloca-la numa esfera de pura contemplacdo que a
impossibilitaria ndo de criar o mundo, mas de desvela-lo atraves de um movimento dito
construtivo e que recusa a condenacédo dele a um destino inabalavel: seu ponto de partida é essa

liberdade, assimilada a subjetividade, e aqui se encontra justamente “a razdo mais profunda da

24 0 que significa que essa consciéncia ndo é aquilo que recebe os contetidos do real, como se fosse um conjunto
de imagens que habitaria a mente: ela age diretamente no real — por ser intencional, como bem mostrou Husserl —
e 0 mundo e ela sdo dados de uma s6 vez, tal como cor e superficie que também sdo inseparaveis. Assim, 0 que
Beauvoir enfatiza aqui € a relatividade do mundo em relagéo a consciéncia, isto &, a presenca de um e a soberania
da outra, respectivamente. E, sem separar a consciéncia da transcendéncia, o mundo real (intencionado) é o que
coloca unidade na prépria experiéncia vivida.
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repugnancia que tém por uma doutrina que coloca essa liberdade no primeiro plano” (ESN, p.
32).

Colocar a liberdade em primeira linha é empreendé-la como movimento transcendente
no mundo das coisas dadas partindo de uma separacdo que, em Beauvoir, é um fato que
pressupde uma acéo, a de ultrapassar as situacoes vividas por meio do projeto individual dessa
subjetividade e cujos valores estdo para além de qualquer natureza. Em oposicéo ao que a autora
define, em primeiro lugar, de filosofia da transcendéncia — na qual o ponto de partida é a
existéncia de cada sujeito sem disfarcar a sua presenca e dissimular a ele todos os seus atos
como fonte na sua prépria subjetividade (cf. ESN, p. 33) —, e em segundo, de filosofia da
imanéncia — na qual o ponto de chegada de toda agdo € dado a retroceder, dai 0 seu ponto de
partida ser nada mais nada menos que projetar o eu, em sua pura objetividade, no plano da
interioridade (cf. ESN, p. 33) —, o0 seu existencialismo defende, em particular, que cada
existéncia se realize como “sujeito auténtico, num desabrochar incessantemente renovado que
se opde a realidade fixa das coisas; lango-me sem rede, sem guia, num mundo onde n&o estou
antecipadamente instalado: sou livre, 0s meus projetos ndo sdo definidos por interesses pré-
existentes” (ESN, p. 33). E que esse sujeito tenha nas maos 0s instrumentos necessarios para
modificar suas situacdes conforme assume sua liberdade diante do mundo contingente da
facticidade; caso ndo tenha esses instrumentos, que seja capaz de buscar 0s meios que possam
promover a criacdo e a producao deles; e ainda, se caso ele esteja impedido de conquista-los,
sejam esses instrumentos ou 0s meios de fabrica-los, que ele possa entdo reivindicar a urgéncia
de se questionar o porqué de se encontrar nesse estado e se é possivel reverté-lo.

A impossibilidade de definir a moral da ambiguidade de Beauvoir exclusivamente no
puro dominio de uma doutrina da imanéncia ou da transcendéncia, nos moldes da tradi¢éo
filosofica anterior a ela, decorre da prépria estrutura dialética do pensamento de Beauvoir, que
se inscreve num raciocinio que ndo cede as dicotomias metafisicas. Se a transcendéncia for
tomada em seu sentido classico, como o que escapa a esfera do mundo finito e empirico (tal
como na tradicdo platénico-cristd e em suas derivacOes idealistas), essa moral ndo pode ser
considerada somente como uma filosofia dessa transcendéncia, pois ela se ancora
fundamentalmente na finitude do ser humano e na facticidade da existéncia, sem recorrer a
qualquer horizonte ontoloégico que transcenda a experiéncia vivida para além da historia: seu
eu ndo € apenas cogito, é encarnado na subjetividade que se encontra lastrada no mundo
objetivo das coisas. Por outro lado, se for pensada a imanéncia como somente clausura da

existéncia em sua materialidade dada (imediata), clausura que é facil de encontrar no empirismo
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radical ou em algumas teorias de cunho deterministas, também ndo é plausivel posicionar o
existencialismo de Beauvoir nesse eixo, uma vez que sua filosofia ndo reduz o ser humano a
um simples dado da natureza ou a um mero produto de condigdes sociais: ela reconhece a todo
momento a capacidade humana de superagéo e de se colocar no mundo como projeto, como
langamento de um existente que se define pela sua falta de ser.

A moral de Beauvoir é, distante dessas filosofias que tinham muita for¢a e influéncia
em um periodo da histdria do pensamento, sobretudo pré-kantiano, conduzida e justificada por
um método que se inscreve na negatividade e na tensdo entre essas duas instancias e, ao recusar
uma teleologia metafisica transcendente e uma ontologia da pura presenca imanente, sua
estrutura fundamental reside na compreensao de que o ser humano é simultaneamente liberdade
e facticidade, uma falta de ser langada no mundo, atravessado por aspectos histéricos e
biologicos, mas que, a0 mesmo tempo, s6 pode realizar-se ao assumir-se como projeto, isto &,
sua subjetividade ¢ aberta para o futuro, ndo restrita a esses aspectos. Esse meétodo se mostra
pautado na transcendéncia ao reivindicar uma perpétua superacdo ou o ir além do dado, ao
mesmo tempo que ndo renuncia a imanéncia, como “trabalho negativo necessario para manter
a vida humana ou perpetuar o status quo. [...] A transcendéncia abrange atividades que
permitem a autoexpressao, criam um artefato duradouro ou, de alguma outra forma, prestam
tributo positivo aos esforcos construtivos da raca humana. Os trabalhos de imanéncia
necessarios para a pura perpetuacdo da existéncia, por outro lado, sdo caracteristicamente futeis
— incapazes de fornecer uma justificativa fundamental para a existéncia” (Veltman, 2008, p.
115, tradugdo minha).

Logo, o metodo da ambiguidade de Beauvoir sintetiza quatro critérios (cf. Santos, 2012,
pp. 283-284). O primeiro € o histdrico, que constitui uma demarcacao histdrica face a filosofia,
dando-lhe movimento e temporalidade no intento de incitar 0s meios e 0S pressupostos
reflexivos de elaborar interpelacGes claras que reportam a distintas configuracoes de ideias e
possam ampliar saberes para se raciocinar de forma logica e evidente. O segundo é o
antropoldgico, que versa sobre as possibilidades transculturais para descrever como as
situaces mais intimas da vida social podem ser vividas de modos distintos ou recusadas como
indiscutiveis por simples disposicdo cultural. O terceiro é o ético-filosofico, que tem relacdo
com o carater distintivo de sua filosofia, sempre constituida em bases especificas de
ambiguidade, como uma maneira de cindir lacdes dicotdmicos formados no percurso logico-
racionalista; mas, sobretudo, as bases ambiguas e mesmo paradoxais utilizadas por Beauvoir

como enfrentamento as vias utilitaristas e patriarcais da historia. Finalmente o quarto critério é
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o feminista, que abarca os demais e ganha o primeiro plano a partir das analises levadas a cabo
em O segundo sexo, e que continua nos escritos autobiograficos, conferéncias e entrevistas da
filosofa.

A consequéncia disso € que esse método ndo lida jamais com uma separacéo rigida entre
ser e dever-ser, ja que a condicdo humana € constituida pela simultaneidade dessas dimensoes,
e a ambiguidade mais elementar dessa condicdo implica, em termos morais, que nenhuma ética
pode ser fundada num principio absoluto, seja ele uma norma transcendente ou uma necessidade
imanente. Pois a moralidade, para Beauvoir, ndo se baseia em valores metafisicos pré-
estabelecidos, e tampouco pode ser reduzida a um relativismo ético onde tudo se equivalha; em
vez disso, ela se articula na relacdo dindmica entre a liberdade e o reconhecimento da liberdade
do outro, o que significa que a acdo ética ndo é determinada por um conjunto fixo de regras, e
sim por uma constante manutencao entre a facticidade e a transcendéncia situada.

Assim, o0 projeto humano nao € uma simples afirmacéo de sua liberdade (o que incorreria
em um voluntarismo vazio), como ndo € uma submissdo as condi¢cdes do mundo (0 que
resultaria em uma espécie de fatalismo): € por ser assim que qualquer tentativa de dissolver a
ambiguidade conduz verdadeiramente a alienacgéo, seja pela absolutizacdo da liberdade apenas
como para-si (do idealismo abstrato), seja pela reducdo do humano a sua facticidade (do
materialismo determinista). Entdo, a ambiguidade ndo se trata apenas de uma no¢do em meio
as outras, mas do préprio método adotado para trabalhar as questdes que Beauvoir propde; €
uma proposta que mantém “a tensdo entre 0s opostos, nunca optando por um determinismo que
anularia o papel da subjetividade e, a0 mesmo tempo, nunca optando por uma subjetividade que
se construiria fora das condi¢des concretas dadas ou retiradas” (Souza, 2023, p. 102). A moral
de Beauvoir se opera na dobra entre esses polos, cuja ética ndo pode ser dissociada da
concretude histérica e nem ser reduzida a ela; a subjetividade ndo se caracteriza de fato somente
por uma natureza fisiol6gica ou apenas por uma historia continua de eventos incontrolaveis: ela
é encarnada nessa histdria, englobada pela sua liberdade que esté situada no mundo fatico. E,
inicialmente, contingéncia.

A auséncia de uma rede, de um guia, de qualquer valor instalado no mundo, é relevante
para caracterizar a separacao que diz ser um fato segundo Beauvoir, que é uma separagéo entre
as consciéncias singulares e que, entretanto, ndo indica, em nenhuma hipdtese, a
impossibilidade de ultrapassa-la: € um fato metafisico no qual cada sujeito “pode, através do
mundo, unir-se aos outros homens; os existencialistas estdo muito longe de negar o amor, a

amizade, a fraternidade, dado que aos seus olhos é apenas nestas relagdes humanas que cada
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individuo pode encontrar o fundamento e a completa realizagdo de seu ser” (ESN, p. 34). Esse
fato de cunho metafisico é importante em Beauvoir devido a propria metafisica ser
compreendida aqui como uma forma de ver o mundo® — ou como disse a fildsofa em uma
entrevista de 1984 concedida a Liliane Lazar, “acho que até mesmo as pessoas que pensam que
ndo tém uma visdo de mundo tém uma visdo de mundo aprendida, tradicional e incoerente, mas
a tém de qualquer forma. Obviamente, a partir da filosofia, ela [a metafisica] € mais precisa e
toda a historia que se conta se encaixa nesse mundo, 0 mundo como se pensa, COMo se V&, Como
se entende e como se sente” (E IV, p. 151). As relagfes nas quais o existente se realiza, em sua
estrutura fundamentalmente concreta, no sentido de que cada subjetividade é uma presenca
finita e situada de acordo com o contetdo de seus projetos que, por sua vez, também sdo finitos,
sdo uma condicdo que se da por uma falta que faz vir a tona uma verdade: a da existéncia. Da
analise existencialista da autora, liberdade e subjetividade s&o intrinsecamente inseparaveis, 0
que explica a inseguranca e até o medo provocados por essa doutrina, ja que ndo se quer correr
0 risco de viver o que ha de mais concreto nos vinculos humanos, nas suas relacGes, que é a sua
ambiguidade, como empenhamento no mundo, em que esse sujeito se depara com uma verdade
a sua frente — os outros — para afirmar e assumir o movimento de sua transcendéncia. E o que a
literatura de Beauvoir mostra inimeras vezes: o porqué ser mais facil se refugiar em simples
ma-fé, em mera negacéo da liberdade como modo de ser no mundo, ao inves de lidar com essa
situacdo (a de ser livre) e assumir as suas duas regides.

Dessa dificuldade, hda uma descricdo em “O existencialismo e a sabedoria das na¢des”
gue muito justamente pontua a distincdo entre a natureza — imparcial — e a moral — parcial — e,
portanto, como a propria moral é definida mediante a negacdo ou a assuncdo da liberdade;
segundo a autora, 0 seu existencialismo ndo condena a subjetividade a uma miséria
irremediavel, como também ndo lhe promete o paraiso ou a pacificacdo diante de um mundo
instavel; “se o homem ndo é naturalmente bom, também néo é naturalmente mau?®; nio é nada;
para comecar: compete-lhe fazer bom ou mau consoante assuma a sua liberdade ou a renegue”
(ESN, p. 33). Essa falta de um valor moral absoluto que, muitas vezes, serviria para se refugiar

da parcialidade gue as condutas e os comportamentos subjetivos trazem sempre consigo, € uma

%5 Essa ressignificacio da metafisica em Beauvoir sera retomada no “Capitulo IIl: Das extremidades da condicio
humana a moral existencialista”.

%6 |sso remete ao dizer de Montaigne que Beauvoir coloca como epigrafe de Por uma moral da ambiguidade e em
“Que ¢ o existencialismo?”: “A vida ndo por si s6 ndo € nem bem nem mal: é o lugar do bem e do mal conforme
a fazeis para eles” (Montaigne, I, XX, 2000, p. 138). Aqui, inclusive, nota-se uma forte influéncia de Di6genes
Laértios sobre o ceticismo do autor: “Nem o bem nem o mal existem por natureza, pois se ha por natureza algo
bom ou algo mau, deve ser bom ou mau para todos, da mesma forma que a neve é fria para todos; mas nada existe
de bom ou de mau para todos; logo, nem o bom nem o mal existem por natureza” (Laértios, IX, 2008, p. 101).
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falta que decorre dessa diferenciacdo, porque, em termos de natureza, fatos sdo fatos, sem
nenhuma razao para se afligir com ela, ao passo que, ao contrario, em termos morais, “bem e
mal s6 aparecem para la da natureza, para la de todo o dado; é por isso que se pode descrever a

realidade com toda a imparcialidade” (ESN, p. 33).

Para la desses fatos e desses dados, se é através da assuncdo ou negacgdo da liberdade
que todo valor se legitima como ponto de partida e, a0 mesmo tempo, fim de uma conduta
realizada em situacdo, € um repouso causado por um determinismo objetivo ou um subjetivismo
abstrato que o existencialismo tende a perturbar; essa perturbacéo torna qualquer destino uma
fonte de inquietude, pois, do lado oposto desse repouso inerte, o individuo “¢ o tinico e soberano
senhor do seu destino, apenas se quiser sé-lo; eis 0 que afirma o existencialismo; e ai esta
precisamente um otimismo” (ESN, p. 34). Em verdade, complementa Beauvoir, é esse
otimismo que se opde a ideia segundo a qual “se 0 homem ndo pode modificar a sua esséncia,
se ndo tem dominio sobre o seu destino, ndo lhe resta sendo aceita-los com indulgéncia: isso
poupa-lhe as canseiras da luta” (ESN, pp. 34-35). Dai surge que se houvesse essa esséncia
imutével na qual cada ser humano tende a lidar independentemente de sua vontade, afinal, a
esséncia jamais se separa de suas partes que totalizam uma unidade, entdo ndo haveria o porqué
relacionar qualquer dominio existencial com as a¢Ges realizadas no mundo, ja que, antes disso,
toda esséncia (a priori) serve como pressuposto para os reais efeitos e consequéncias dessas
acoOes: ela encerra a abertura indefinida do futuro ao ditar a real identidade das subjetividades —

aquilo que as faria ser como séo e sem o qual ndo seriam mais definidas dessa maneira.

No sentido de se contrapor a essa seguranca, a esse mascaramento do drama da condicéo
humana que, inicialmente, ndo determina o individuo em sua totalidade, porque nao existe esse
todo encerrado sobre si e que salvaguarda um lugar de direito e incomensuravel atribuido as
existéncias, Beauvoir coloca que nenhum sucesso salva o individuo dessa angustia diante de
um mundo sem segurancas estrangeiras; e para manter esse sucesso, é preciso que continue a
querer, e que essa vontade se manifeste necessariamente por meio de novas acdes; e nenhum
insucesso impede ou suspende a importancia imprescindivel de prosseguir na luta e que, por
isso, ndo despreza suas vontades de acordo com um ponto de vista exterior (cf. ESN, pp. 35-
36). E, por outro lado, é fato que um individuo cujas circunstancias elevaram a dignidade de
her6i gostara de pensar que tem marcada uma estrela na testa, “que bebe, come e dorme sendo
herdi; que, de ora em diante, no perigo, nas torturas, estara assegurado de que se comportara
conforme a sua esséncia de heroi, é uma ideia que poupa as angustias do verdadeiro heroismo”

(ESN, p. 36); é, entretanto, através de seus empreendimentos que seus projetos sdo vividos
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como ponto de partida para ultrapassar os dados do mundo objetivo e ndo abstrair a

historicidade do sujeito — que esta sempre em situagdo ou, se preferir, em alhures.

Vé-se que, se o existencialismo inquieta, ndo € porque desespere do homem, mas
porque reclama dele uma tens@o constante. Mas podemos interrogar-nos: porqué uma
tal exigéncia? Porqué obstinarmo-nos em retirar as pessoas das posicBes onde
encontram a seguranca? E esta €, com efeito, uma pergunta que os criticos fizeram
muitas vezes: que se ganha com ser existencialista? (ESN, p. 36).

E isto que de fato sintetiza um dos interesses de Beauvoir, como existencialista e
fenomendloga, e que muitas vezes a filosofa indica em seus textos: a importéncia de
desmistificar e demonstrar a verdade do real. “Desmistificar é, desde sua origem, a esséncia
mesma da filosofia. Desmistificar ndo é desencantar, ao contrario, é denunciar os idolos falsos,
as ilusbes mortiferas que velam a infinita riqueza do real, desfiguram o verdadeiro e nos
mutilam” (Le Bon de Beauvoir, 2018, p. 22). E assim que, embora haja uma inquietante tens&o
referente a condicdo humana, cabe a cada subjetividade desvela-la, desmistifica-la; e em “O
existencialismo e a sabedoria das nagdes”, Beauvoir aponta para a ideia segundo a qual é tarefa
impossivel conciliar geral e universalmente os extremos dessa condicdo, o que significa ser
inviavel, nos limites das situacOes auténticas da vida humana, converter univocamente um ao
outro, como também é impossivel manter-se em absoluto apenas em um deles. Como sua
doutrina consiste menos em evocar uma conjuracédo verbal que fixaria a subjetividade em uma
esfera inauténtica, isto é, recusando a sua liberdade ou apegando-se nela tdo-somente, do que
mostrar, afinal, do porqué ser existencialista e suas utilidades, é a interrogacdo de que cada
individuo estd em constante movimento de fazer a si que sintetiza essa impossibilidade de
ultrapassa-la: assumindo-a, 0 que se terd € que quando 0s casos concretos sao considerados de
perto, cada vez mais ficara evidente que na condicdo moral do individuo — na qual ele ndo é um
fato bruto macico, mas, antes de tudo, uma falta de ser, uma ultrapassagem dos dados imanentes
a si que se vincula com o empenhar dos outros, enquanto abertura indivisivel e inesgotavel de
vivéncias particulares — ha sempre uma verdade profundamente politica. E, nessa interrogacao,
a subjetividade esta para aléem de qualquer justificativa absolutamente natural ou de qualquer

perspectiva solipsista que dissiparia a propria verdade do real.

No existencialismo, tal como concebido por Beauvoir, a vontade de ser livre é 0
suficiente para a realizacdo da liberdade, mas também declara que essa vontade s6 pode se
posicionar lutando contra o0s obstaculos e as opressdes que limitam as possibilidades concretas
da subjetividade. “Assemelha-se ao individualismo no sentido de que parece importante para

ele que cada individuo obtenha sua propria salvacdo e que cada individuo pareca ser o Unico
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capaz de obté-la por si mesmo. No entanto, ele “também se assemelha ao realismo marxista
porque somente trabalhando ativamente para o triunfo concreto da liberdade universal,
propondo fins para si mesmo que o superem, o individuo pode esperar se salvar. Assim, o
existencialismo também busca uma reconciliacdo desses dois reinos cujo divércio é tdo nefasto
para 0s homens de nosso tempo: o reino ético e o reino politico” (QE, pp. 491-492). Dessa
forma, Beauvoir articula a liberdade individual e a responsabilidade ética com a dimensédo
coletiva e politica da acdo, e mostra que a emancipa¢do humana ndo pode ser concebida sem
engajamento concreto no mundo. A liberdade ndo é um estado isolado, mas um processo
continuo de confrontacdo com as condi¢des sociais e historicas que constituem a situacdo da
existéncia da livre, em que a acdo ética e politica se tornam inseparaveis para a realizacdo de

uma vida auténtica. E isto, pois, que marcaré as obras morais de Beauvoir:

A ética aparece para o existencialismo ndo como o respeito formal de leis eternas e
supraterrestres, mas como a busca de um fundamento valido para a histdria humana,
tal como ela se desenvolve em nossa terra. A politica nédo é, para o existencialismo, o
simples ajuste dos meios eficientes em direcdo a um fim incondicionado, mas a
criacdo e a construcdo perpétuas e incessantes do fim pelos meios usados para
produzi-lo. Em outras palavras, a tarefa do homem é a de fazer com que 0 homem se
torne um ser humano. Em outras palavras, a tarefa do homem é uma s6: moldar o
mundo dando-lhe um significado. Esse significado ndo é dado antes do tempo, assim
como a existéncia de cada homem também ndo é justificada antes do tempo. (QE, p.
492, grifos meus).

E dizer que ética e politica ndo se fundamentam em normas transcendentais ou pré-
dadas em Beauvoir; afinal, ¢ na dimensdo concreta da historia humana — uma dimensao
descontinua de liberdades isoladas por sua subjetividade (cf. PC, p. 165) — que a ética surge
como busca de um fundamento valido para a existéncia situada, e a politica se apresenta ndo
como mero instrumentalismo para fins incondicionados, mas como criacao continua em que 0s
meios e os fins se constituem mutuamente. De tal maneira que a acdo ética e a politica séo
inseparaveis, isto €, sendo a tarefa do ser humano moldar o mundo, conferindo-lhe significado,
é ele proprio que possibilita reconhecer tanto o sentido desse mundo quanto a existéncia de cada
consciéncia separada da sua. Com efeito, o valor da acdo subjetiva se mede pelo esforco de
tornar concretamente possivel a liberdade e a humanidade para si e para 0s outros.

Para estabelecer que é estranho questionar, como fez uma parte consideravel dos criticos
do existencialismo, 0 que se ganha com ser simpatizante das teses dessa filosofia — algumas
expostas nos paragrafos acima —, Beauvoir coloca que isso é averso a qualquer postura
intelectual, porque, segundo ela, nem Kant nem Hegel se perguntaram, ainda que por uma vez

sequer, o que se poderia ganhar em ser kantiano ou hegeliano; “diziam aquilo que pensavam
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ser a verdade, e nada mais; ndo tinham nenhum outro objetivo a ndo ser a propria verdade”
(ESN, p. 36). Essa busca honesta pela verdade, livre de interesses externos ou ganhos imediatos,
conecta-se diretamente a concepcdo existencialista da falta de ser enquanto langamento no
mundo, pois, assim como a verdade ndo se subordina a objetivos genéricos, os valores vividos
pela subjetividade em sua concretude ndo se separam das situagdes que os deliberam ou os
encerram, como ocorre, por exemplo, na opressao.

Fato é que o mundo moral, esse mundo moldado pelas consciéncias humanas, ndo é o
mundo cujas leis mecanicas coincidem com o modo de ser dos individuos que, de algum modo,
sdo livres, e desse ponto de vista eles desejam sua liberdade, apesar de qualquer determinismo
natural: ele é a condicdo pela qual as agdes se tornam possiveis e passiveis de serem assumidas,
e essa possibilidade indica a estrutura temporal em que cada conduta é praticada entre a
liberdade que a escolhe e as circunstancias que ela precisa lidar como forma de praticar essa
acao. N&o se escapa da transcendéncia que, para si, supera o dado tdo-somente nele fixado, mas
que, no contexto dessa moral, essa consciéncia que transcende a si em dire¢do ao mundo — que
€ uma consciéncia no e do mundo — é transcendida pelos outros, assim como também ocorre

com um objeto que é transcendido pelo individuo particular que nele se engaja temporalmente.

Desse modo, em Beauvoir, a abertura da realidade para descrever em termos
fenomenoldgicos a verdade do seu existencialismo é esta: a assuncdo da ambiguidade da
condicdo humana e o perigo de adentrar a armadilha de escolher qualquer agdo que evita esse
drama téo indissociavel dos seres humanos, seja através da recusa de sua liberdade por meio
do apego a um determinismo ou devido a experiéncia vivida dessa liberdade a partir da
negacao da histdria objetiva na qual ela esta vinculada. “Podemos recusar-nos aprendé-la [a
verdade da condicdo humana] através das palavras e das frases, ou seja, a exprimi-la de forma
sistematica, mas ndo a podemos evitar: o proprio esforco que se faca para lIhe escapar é uma
das maneiras de a manifestar” (ESN, p. 37) — manifestacdo que, de resto, pode ser comparada,
segundo Beauvoir, com as descobertas da psicanalise: um filho que odeia seu genitor, embora
ndo confesse isso em palavras suficientemente claras, ndo estara apartado desse sentimento, ja
que ele o afirmaré “pelo comportamento, pelos seus sonhos, pelas suas angustias; [...] em vez
[de o psicanalista] empregar as suas forcas a dissimular o 6dio, é preciso que o paciente se
liberte dele, ndo negando-o, mas assumindo-o e ultrapassando-o” (ESN, p. 37). A analogia com
a psicanalise aponta, nesse contexto, para um paradigma: a verdade de um afeto recalcado nao

reside em sua negacgdo verbal, mas em sua irrup¢do nos sonhos, sintomas, nos atos falhos —
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formas n&o-discursivas de inscricdo da subjetividade. A autenticidade, assim, ndo se alcancga
pela negacdo do conflito; da-se, antes, por sua travessia ltcida e plenamente manifestada.

Para exemplificar ainda mais o que difere a autenticidade da inautenticidade, Beauvoir
considera duas obras de um mesmo escritor: Drieu de La Rochelle. La Rochelle ficou conhecido
pelos dramas existenciais que Ihe eram proprios, expostos em suas obras; marcado por uma
profunda instabilidade emocional, esse escritor flertou com ideologias contraditérias, do
comunismo ao fascismo, e tornou-se um colaboracionista com as forgas nazistas durante a
Ocupacdo; ja em 1945, suicidou-se. Segundo Beauvoir, La valise vide, um romance
semiautobiografico de La Rochelle, é o testemunho de um jovem que sentia de maneira aguda
o fato de existir como falta de ser, de ndo-ser; “trata-se ai de uma experiéncia auténtica, a partir
da qual a Unica salvacdo possivel € assumir a falta, dar razdo ao homem que existe contra a
ideia de um Deus que ndo existe” (PMA, p. 56); mais do que uma narrativa pautada na agdo do
protagonista, a obra conta a propria formagéo existencial desse jovem em contato com seu vazio
interior, a incapacidade de encontrar com solidez um sentido para sua vida e a sensacao de
deslocamento durante a Primeira Guerra Mundial. Sua autenticidade consistia no
reconhecimento, por parte de si, de sua falta de ser, na situacao de sua consciéncia se encontrar
lancada num mundo sem nenhuma garantia de salvacdo, sem recorrer a ideias reconfortantes
que poderiam lhe tirar essa angustia, como a religido, herancas infundadas ou posturas
nacionalistas; apesar de sofrer por ser essa falta de ser, ele assume com honestidade o tragico
drama de sua condicao, tomando para si a liberdade que é o cerne de sua existéncia. Contudo,
acrescenta Beauvoir que La Rochelle, agora a partir de uma segunda obra dele mesmo, Gilles,
obstinou-se em sua decepgdo: “escolheu, no 6dio de si proprio, recusar sua condi¢ao de homem,
0 que o levou a odiar consigo todos os homens. Gilles s6 conhece satisfagdo no momento em
que atira sobre 0s operarios espanhdis e vé correr um sangue que ele compara com o sangue
redentor do Cristo; como se a Unica salvacdo para o0 homem fosse a morte dos outros homens,

por meio da qual se realiza enfim a perfeita negagao” (PMA, p. 56).

Enguanto na primeira obra a falta de ser € mantida juntamente com a auséncia de
qualquer forma de redencdo — nem na fé, nem na politica —, em Gilles o protagonista, Gilles
Gambier, envolve-se com o comunismo, o fascismo e o catolicismo, sempre com profundo
desgosto e desilusdo; sua inautenticidade advém de seu racismo, de sua misoginia e de seus
ressentimentos, de modo que o seu final foi o de acreditar drasticamente em um certo tipo de
salvacdo por meio da morte e da destruigdo, isto &, ao aderir ao fascismo, ele negou 0 mundo e

a si mesmo. Assim, Gilles abandona a honestidade do vazio e a angustia vinda da falta de ser,
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0 que resulta tanto na ndo assunc¢ao de sua liberdade como na projecdo dessa negagdo de sua
existéncia sobre o restante do universo: Gilles negou sua condicao através do 6dio a outrem e
buscou na violéncia uma salvagdo impossivel, ou melhor, ndo suportou ser livre e contingente,
e por isso aderiu a uma ideologia que ele acreditava isenta-lo de sua responsabilidade
existencial. Consequentemente, “¢ natural que esse caminho tenha resultado na colaboracgao,
uma vez que a ruina de um mundo detestado se confundia para Drieu com a anulacéo de si
mesmo, um fracasso externo o levou a dar a sua vida a concluséo que ela dialeticamente exigia:
o suicidio” (PMA, p. 56).

Esse exemplo bem mostra a complexidade de assumir as responsabilidades de toda e
qualquer acdo, o que indica a clara necessidade de lidar com o drama aqui discutido e que é
vivido sob forma de tenséo constante — uma tensdo que muitas vezes, para fugirem dela, faz
com que os individuos recorram aos diversos meios de negar sua respectiva condicdo.
Refugiando-se em sua facticidade, esse individuo se assemelha a sua histdria objetiva, ao seu
pais, a sua cultura, a sua educacdo, a sua comunidade e, por isso, ndo raramente se sente
satisfeito em sacrificar sua vida pela patria de sua nagédo ou pela familia que o gerou; em outro
sentido, apegando-se apenas em sua subjetividade, ele visa se desprender das relacbes
objetivamente intrinsecas a sua sociedade e, com isso, ndo faz nada mais do que se sentir um

semideus, um sujeito que sobrevoa sua historicidade.

Ambas as tentativas sdo, como ja dito, falhas, sobretudo quando ndo se reconhece a
particularidade de cada situacdo vivida através de acdes e cujas metas sdo tdo singulares quanto
ela. O que finalmente leva a subjetividade a ultrapassar essas falhas, a ir além dos dados faticos
e, ainda, ndo recusa-los como forma de garantir uma situacdo sem limites ou assumi-los
unicamente — sem 0 outro extremo, o da subjetividade — para ndo lidar com o peso concreto
dessa situagdo, ¢ evitar a desilusdo e o esvaziamento “que sd0 a racdo diaria das mentiras
demasiado faceis; mas tocam-nos sobretudo porque ai vemos a condi¢do humana plenamente

assumida: e vemos que, assumindo-se, se justifica” (ESN, p. 38). Dessa forma:

Simone de Beauvoir reivindica-se solidaria das circunstancias em que intervém, e faz
dessa solidariedade uma ocasido e um objeto de pensamento. Além disso, convém nédo
transformar as circunstancias num contexto, como uma parede contra a qual os
sujeitos se alinhassem, mas constitui-las numa “situagdo”. (Kail, 2008, p. 11).

Portanto, pode-se declarar que a relacdo verossimil entre a verdade prevista pelo
existencialismo de Beauvoir e a assunc¢do da condi¢do humana, em suas situagdes vividas finita

e singularmente, é uma verdade de fato: se a autora inicia sua significacdo de existencialismo
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através de uma retomada da subjetividade em sua situacéo e atribui a possibilidade de querer
desvelar o mundo — nesse caso, assumir a realidade € declarar que toda ac&o subjetiva é uma
responsabilidade humanamente moral — a partir dos quais todo empreendimento reassegura uma
meta, entéo trata-se de uma filosofia que proclama os riscos de um futuro a ser definido e, junto
disso, reivindica a luta referente a condicdo humana. Se é a presenca situada de cada consciéncia
que aponta para um lancgar-se espontaneo da existéncia em dire¢do a um fim que também é um
inicio para novos projetos, encontra-se em Beauvoir uma descri¢do na qual a individualidade
desse projeto ndo € uma soliddo univoca que o impossibilitaria de superar outrem, porque, pelo
contrério, toda existéncia esta diante dos outros e é nisso particularmente que se entende a

importancia do aspecto moral dessa condicao.

Em razao de Beauvoir ter recusado “sempre assemelhar a filosofia a uma pretensa
‘sabedoria’ que, fazendo brilhar uma certa felicidade definida como ‘serenidade’, ‘harmonia
interior’, aconselha medrosamente mudar a si mesmo mais que a ordem do mundo, conduzindo
a uma aceitacdo resignada e a passividade” (Le Bon de Beauvoir, 2018, p. 22), rapidamente
nota-se que filosofia e existencialista se interligam a medida que “o real ndo ¢ a priori nem
justificado nem injustificado, [que] o homem pode e deve fazer sua historia, ele deve agir e é
pela forma como escolhe seus fins, como se projeta no mundo, que lhe dé sentido e justificagao”
(Le Bon de Beauvoir, 2018, p. 23). Pela descoberta da existéncia que é definido o proprio
mundo moral e é a partir desse processo que a ideia mesma de existéncia revela seu aspecto

mais fundamental, a de estar entre dois extremos que, embora distintos, ndo se anulam.

As consequéncias de toda essa filosofia sdo multiplas e ndo cabe sintetiza-las como uma
inevitabilidade, mas uma coisa é assumida como verdadeira e que Beauvoir faz questdo de
apontar em sua doutrina, que € a de reafirmar que cada existéncia deve se querer
autenticamente e, para isso, ela precisa recorrer as suas situacdes e afirmar, ou modificar, os
valores por ela fundados a partir dessa realizacdo enquanto legitima. Se assim €, parece pois
“que a doutrina existencialista permite a elaboracdo de uma moral, mas parece-nos até mesmo
que é a Unica filosofia em que uma moral tem seu lugar” (PMA, p. 38). “Apenas o
existencialismo concede, como as religides, um lugar real ao mal, e é talvez o que faz com que
0 julguemos tao sombrios: os homens ndo gostam de se sentir em perigo” (PMA, p. 38). Se com
isso ainda forem levadas em consideracdo as palavras seguintes de Por uma moral da
ambiguidade, ha, como ja se esperava, uma certa assimilacdo entre esse existencialismo e a

veracidade da condicdo humana, porque ¢ a partir “de um verdadeiro perigo, verdadeiros
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fracassos, uma verdadeira danacdo terrestre, que as palavras vitoria, sabedoria ou alegria tém
um sentido. Nada esta decidido de anteméo e é porque o homem tem algo a perder e que ele
pode perder que ele também pode ganhar” (PMA, pp. 38-39).

Em todo caso, de forma a retomar o que de fato contribui para uma analogia entre a
liberdade e a subjetividade, os comentérios feitos por Beauvoir a censura dos criticos sobre o
existencialismo sdo um desfecho justo da ideia que tanto é reforcada aqui: essa doutrina
intenciona a verdade da condicdo humana através da sua estrutura mesma que, ainda que ndo
seja sempre vivida da mesma maneira pelas subjetividades, € inevitavel dissocia-la da vida.
Daqui pode ser compreendido que tem-se, em Beauvoir, uma variacdo moral das situagdes
vividas e estas sdo, pois, distintas e se uma tal moral ndo é negativa, é em razao dela ndo exigir
a qualquer individuo que permaneca fiel a uma imagem de si mesmo: para a autora, ser moral
é procurar fundar o seu ser, fazer passar ao necessario a existéncia humana que é tao pura e
simplesmente contingente (cf. IR, p. 60), e esta &, para melhor dizer, uma das mais importantes
teses da moral existencialista de Beauvoir. Uma certa concepg¢éo dessa condi¢do ndo é, como
ja se deve presumir, obscura, truncada ou escondida para a filosofa, de modo que ela faz parte
da prépria perspectiva fenomenologica de Beauvoir, exposta em suas obras. VVé-se basicamente,
assim, que ha um vinculo dito fundamental da filosofia existencialista com a condi¢cdo humana
em suas particularidades concretas a partir das quais as situacdes de cada subjetividade séo
vividas e superadas — 0 que, inclusive, enaltece a preocupacdo de Beauvoir sobre as questdes
morais, ja que essa subjetividade, agora situada, se relaciona, em termos de ac¢des e condutas,
com os outros. Dai provem que pensar Beauvoir como existencialista é destacar o porqué da
condicdo humana — ndo mais em termos de natureza humana, mas de situacfes constituidas
singularmente para definir o real conte(ldo de cada projeto ético e ontolégico — ocupar posicdo
de destaque em suas teses; e ndo € por menos que € através da liberdade, enquanto presenca
situada no mundo em constante desvelamento por ela, que cada existéncia pode querer fazer a
si mesma como tal e, junto disso, agir em direcdo as outras existéncias — também situadas.

Em primeiro lugar, é o projeto dessa condicdo que define o fim dessa forma e, para
supera-lo, é preciso inicialmente té-lo projetado como o0 que ndo é para ser superado; em
segundo, essa condicdo destacada pelo existencialismo da autora é paradoxal, no sentido de
que, a medida que algumas subjetividades se reconhecem pelo fim supremo ao qual toda acao
deve subordinar-se, as exigéncias dessa a¢do as obrigam a se tratarem umas as outras como

instrumentos ou objetos: meios (cf. PMA, p. 20).
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Novamente, ressalta-se a consideracdo de que a condicdo humana é uma tensdo
constante e dramética que recoloca a soberania da subjetividade enquanto esta € livre e situada,
ou, em contrapartida, a depender do contetudo dessa situagdo, como os individuos podem se
perder facilmente em simples ma-fé ao refugiar-se de sua liberdade. E, pois, a evocagio de uma
nova filosofia, uma filosofia de vida, que relaciona ética e politica com vista ao comportamento
auténtico, e esta conduta €, antes de tudo, situada no mundo. Se se parte da ideia segundo a qual
cada individuo é “um mecanismo cujos interesses e luxuria sdo as molas essenciais” (ESN, p.
34), entdo “os seus sentimentos reduzem-se a um jogo de forcas mais ou menos sutil: a
sabedoria das nagdes afirma sob formas diversas este postulado” (ESN, p. 34); e o
existencialismo de Beauvoir, por sua vez, destaca a condicdo humana como um projeto em
constante transformagdo e sua abordagem sublinha que a liberdade implica ndo apenas em
escolhas isoladas, mas também uma responsabilidade para com os outros e consigo mesmo que

torna ambos inseparaveis.

Retorna-se aqui a definicdo existencialista de liberdade assimilada a contingéncia por
enfatizar uma existéncia que é ato de escolha continua, e o individuo por ela caracterizado deve,
de um lado, ndo se identificar com os determinismos ali presentes e, por outro, assumir
verdadeiramente sua liberdade é definir a si proprio atraves dela. A criacdo desses valores por
meio do livre movimento da existéncia situada, que esta entre a possibilidade de vivé-la de
maneira legitima e as resisténcias que o0 mundo dado Ihe impde, € uma criacdo que relaciona a
constituicdo da subjetividade enquanto direcionada ao outro e a realizacdo constante de sua
condicao sempre faltosa de ser; e essa relacdo indica a atribuicdo que Beauvoir faz da condicao
humana como algo ndo-determinante da vida e que, ainda assim, é impossivel fugir, ou libertar-
se, dela. As situacGes vividas, nesse caso em particular, sdo o que posiciona o individuo no
mundo ao lidar com as facticidades de seu polo objetivo — formador de uma das regides
ambiguas dessa condicdo e que, junto do outro polo, o subjetivo, o constitui como sujeito nesse

todo inacabado.

E chegado o momento, assim, de indicar a formulacio de ambiguidade em Beauvoir em
seus parametros mais especificos: do existencialismo como filosofia da ambiguidade a moral
existencialista que €, como esperado, uma moral dessa ambiguidade, e a relacdo entre ambos
mostra novamente a complexidade dessa definicdo. E 0 que combate as ilusGes sobre essa
concepcao € a elucidacdo dessa filosofia em Beauvoir como forma de defesa de um estilo
préprio de pensar a verdadeira realidade; pois, na época de evocacdo de sua moral e das

confusdes dessa via de pensamento dita existencial, “chamava-se 0 existencialismo de filosofia
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niilista, ‘miserabilista’, frivola, licenciosa, desesperada, ignobil: era preciso defendé-la
adequadamente” (FC, pp. 83-84). Afinal, Beauvoir, através dessa defesa, ao invés de construir
sistemas conceituais, explora uma parte da realidade social e, assim, intersubjetiva (cf. Le
Doeuff, 1989, p. 105) da condi¢do humana com vista & concretude vivida na ambiguidade
individual-coletivo — tema tdo caro no seu existencialismo. Portanto, a comegar por Pirro e
Cineias, é sob o pano de fundo existencialista, erguido neste capitulo, que as exposicdes

seguintes se justificam com maiores horizontes.
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Capitulo 11:

A ambiguidade como método nos e dos textos existencialistas de 1944-1946

A nocéo de fim é ambigua uma vez que todo fim é a0 mesmo tempo um
ponto de partida; mas isso ndo impede que ele possa ser visado como
fim; é nesse poder que reside a liberdade do homem. E essa
ambiguidade que parece autorizar a ironia do humorista. (PC, pp. 152-
153).

1. A ambiguidade como método para uma moral concreta

Néo ¢é tarefa facil postular o itinerario sobre como Beauvoir consolida a ambiguidade
em seu pensamento, nem a génese desse método em toda a sua doutrina, ja que, embora a autora
retome por vezes algumas notas de sua juventude que, como tais, possuem um fundo filosofico,
uma ideia de felicidade enquanto valor apreendido como um absoluto é quase abandonada por
completo por ela. Essa empreitada autbnoma e fechada sobre si é deixada para tras por uma
descoberta mais radical das relagdes de Beauvoir com um universo cuja fisionomia ndo era mais
passivel de reconhecimento durante um processo da propria historia (cf. FI, p. 353) — processo
esse que, na verdade, colocou todos os valores em questdo e mostrou que, apesar de tantas
teorias de carater moral, a guerra entre as pessoas, entre 0s paises, era um fato e feita sendo por
e para elas.

E nisso que cada vez mais as obras de Beauvoir se familiarizam ao modo como um
individuo, em sua singularidade, se percebe diante dos outros, isto &, o que abre condi¢des para
uma filosofia que justifica a si mesma a partir da concretude da condi¢cdo humana — concretude
que se opde a uma ideia: a de esséncia ou de natureza humana. Efetivamente, ndo convem
construir esse itinerario se, antes disso, for estabelecido que essa ambiguidade ocupa posicao
de imenso destaque na filosofia de Beauvoir e que, bem antes de saber sua origem, o que
exigiria, de alguma maneira, um retorno a todas as suas obras ou a historia da filosofia em
geral®’, é oportuno pensar qual ¢ a face tedrica que engloba essa concepgdo para a autora.

Vimos anteriormente, no “Capitulo I”, que o existencialismo surgiu tanto como um
enfrentamento contra a ideia tradicional de abstracao filosofica, que remete a contraposicao de
Kierkegaard a Hegel, quanto como uma doutrina que ndo visa superar a individualidade da

consciéncia, mas possui-la em seu estatuto situacional. A ambiguidade em Beauvoir reside

27 Porque Beauvoir ndo ¢ a primeira pessoa a empregar esse termo ao longo dessa histéria (Hegel e Heidegger ja
o fizeram, por exemplo), ou defender que os extremos constituintes delas devem ser assumidos, ao invés de
superados, como pretendia Kierkegaard em critica ao idealismo de Hegel. N&o sera desenvolvido esse tema aqui
por fugir da intencdo deste estudo. De momento, é o bastante indicar essa causa historica do existencialismo
enquanto uma filosofia da ambiguidade segundo a propria autora.
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nessa tentativa de superar o outro a partir do momento em que toda liberdade opta entre a
assuncdo e a negacdo de si, e é nessa retomada individual que a relagdo com o outro também se
efetiva. Se a ambiguidade possui uma exposigdo tedrica repleta de consequéncias em Beauvoir,
seja ao modo de ser de sua vida pessoal, de sua filosofia, de sua literatura ou de seu feminismo?®
existencialista, é conforme sua forma de lidar com as inimeras situac@es que ela experiencia —
experiéncias vividas, portanto — em sua trajetoria e as desmistifica de acordo com uma
finalidade: expor a verdade, apesar das crencas limitantes que aprisionam os individuos na ma-
fé de sua condicdo ou na ideia de que eles ndo passam de um simples momento no mundo, 0
que indicaria um distanciamento das suas angustias, dos seus compromissos, das suas
responsabilidades em relagéo a ele.

De resto, a discussdo de Beauvoir com a tradicdo filosofica também demonstra sua
influéncia dentro desse cenario, de modo que sua obra total ndo poderia ser estudada sem que
ela fosse situada no interior da propria histéria do pensamento. O que Beauvoir denuncia € o
quao comum foi e € nessa tradicdo a recusa, ou até mesmo a dificuldade, de conciliar a verdade
intemporal da existéncia e a transitoriedade referente ao privilégio em realizar-se como sujeito
no meio de um universo de objetos: “a seu turno objeto para os outros, ele nada mais €, na
coletividade de que depende, que um individuo. Desde que ha homens e eles vivem, todos
experimentaram essa tragica ambiguidade de sua condicdo; mas desde que ha filosofos e eles

pensam, a maioria deles tentou mascara-la” (PMA, p. 19). E em entrevista que a filésofa

28 \/ale lembrar que a aceitagdo de Beauvoir em ser considerada feminista (e aderir aquilo que era entendido como
movimento feminista na época) é um acontecimento tardio se comparado com a escrita de O segundo sexo,
ocorrida somente na década de 1960. Afinal, ao redigir O segundo sexo, Beauvoir ainda ndo se apresenta como a
autora feminista em que se vai transformando ao longo da escrita dele e futuramente. Em entrevista a Alice
Schwarzer, ao ser questionada sobre a sua propria defini¢do de feminismo: “No final de O segundo sexo, eu disse
que ndo era feminista porque pensava que a solugdo dos problemas femininos devia ser encontrada numa evolucéo
socialista da sociedade. Para mim, ser feminista era bater-se por reivindica¢es especificamente femininas,
independente da luta de classes. Hoje, conservo a mesma definicdo: chamo feministas as mulheres ou mesmo os
homens que lutam por modificar a condi¢do da mulher, evidentemente em ligacdo com a luta de classes, porém
fora dela, sem subordinar inteiramente essa mudanca & da sociedade. Diria, assim, que hoje sou feminista dessa
maneira. Porque percebi que é preciso, antes da chegada do socialismo com o qual sonhamos, que se lute pela
condi¢do concreta da mulher. E, por outro lado, também verifiquei que, mesmo nos paises socialistas, essa
igualdade n&o foi conseguida. E preciso, portanto, que as mulheres tomem seu destino nas méos. E por isso que
estou agora participando do Movimento de Libertacdo da Mulher. Além disso, constatei — o que €, alids, um dos
motivos que fizeram, creio, com que muitas mulheres tenham criado 0 movimento — que mesmo nos movimentos
de esquerda franceses, inclusive nos esquerdizantes, havia uma profunda desigualdade entre 0 homem e a mulher.
E sempre a mulher quem realiza as tarefas mais humildes e desagradaveis, as mais insignificantes. E eram sempre
os homens que falavam, que escreviam artigos, que realizavam as coisas mais interessantes e assumiam as maiores
responsabilidades. Portanto, mesmo no interior desses movimentos que, em principio, sdo feitos para libertar todos,
inclusive jovens e mulheres, a mulher continua inferior. E vai mais longe. Ndo digo todos, porém muitos
esquerdistas sdo agressivamente hostis a libertacdo da mulher. Eles a desprezam de forma ostensiva. Na primeira
vez em que uma reunido feminista foi feita em Vincennes, um certo nimero de esquerdistas invadiu a sala gritando:
“O poder estd na cabega do falo.” Acho que eles estdo comegando a rever essa posigao; mas isso porque,
exatamente, as mulheres tém uma a¢do militante independente deles” (E 11, pp. 30-31, grifos da autora).
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concedeu a Héléne Vivienne Wenzel, em 1986, ao retomar sua vida durante a década de 1940
em diante, ela conclui que a “Resisténcia, a Libertag¢do, a guerra na Argélia [...] sdo coisas que
marcaram eras, a0 menos para mim [...]. Isso € que marca as grandes épocas de nossas vidas,
0s eventos histdricos, os envolvimentos histéricos que se tem nesses eventos maiores. 1sso é
mais importante do que qualquer outro tipo de diferenga” (E III, p. 25). E nessa discussio que
a concepgdo de ambiguidade ganha forca na filosofia de Beauvoir?® — ja se sabe disso.
Entende-se ser necessario, para dar um passo além aqui, salientar inicialmente que,
segundo Beauvoir, dentro da histdria da filosofia houve momentos decisivos para que ocorresse
a supressdo da ambiguidade. Um deles é que se notou um esforco consideravel por parte dos
autores que a compuseram em reduzir o espirito a matéria (materialistas e naturalistas), seja
para assimilar a matéria ao espirito (idealistas) ou para confundi-los no seio de uma substancia
Unica (monistas). Outro é que os filésofos que aceitaram o conhecido dualismo teriam
estabelecido entre o corpo e a alma uma hierarquia que permitia considerar praticamente como
desprezivel a parte de si mesmo que nédo se podia salvar (platénicos, cristianismo e cartesianos)
— nesse contexto, atraves de uma recusa da morte, eles trouxeram solucées tedricas das mais
variadas formas, seja com uma negacéo da propria vida, seja com uma promessa ao ser humano
de imortalidade (novamente o cristianismo), ou ainda, seja com uma integracdo da vida ao que
se refere a morte (cf. PMA, p. 19). Uma resposta ao que Beauvoir caracteriza como a tentativa
erronea de mascarar a tragica ambiguidade da condi¢do humana é que, oposta a anterior, haveria
uma negacao da vida por meio da compreensao segundo a qual ela seria um véu de ilusdo sob

0 qual se ocultaria a verdade do Nirvana (cf. PMA, p. 19).

Mais engenhosamente, Hegel pretendeu ndo recusar nenhum dos aspectos da condigao
de homem e concili-los todos; de acordo com seu sistema, o0 instante se conserva no
desenvolvimento do tempo, a Natureza se afirma diante do Espirito que a nega ao
mesmo tempo em que a afirma, o individuo se reencontra na coletividade em cujo seio
se perde e a morte de cada homem se realiza a0 mesmo tempo em que a anula na Vida
da Humanidade. (PMA, p. 20).

Essa solucdo proposta por Hegel, que Beauvoir ironiza por ser uma solucdo
abstratamente otimista, evoca um dos conceitos mais caros do autor, que € o de “superacdo”

[Aufhebung®]: Hegel reconcilia os opostos ao se opor a qualquer recusa dos mesmos, € seu

29 Por qué? A resposta pode ser tanto histérica quanto filoséfica, e ambas ja foram indicadas no “Capitulo I: A
doutrina existencialista de Beauvoir como filosofia da ambiguidade que evoca uma moral”.

30 Suprassuncdo para ser mais fiel ao vocabulario da filosofia de Hegel. Beauvoir, por fazer parte de um periodo
com forte dominio dos pds-hegelianos marxistas, considera que a Ldgica hegeliana se encontra invertida, pois a
historia ndo deveria ser compreendida como pura exteriorizagdo do pensamento; “ndo obstante, segundo tal
interpretacdo, o espirito humano é produzido pelas relagdes materiais. Assim, a historia ndo é a histéria do
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grande esfor¢o consiste, segundo Beauvoir, em mostrar como a particularidade humana é
conservada na universalidade do tempo. Esse processo pode ser desenvolvido em trés
momentos. O primeiro é o0 de que a Natureza é negada e afirmada ao mesmo tempo pelo
Espirito, enquanto o segundo € que o individuo perde a si mesmo e se realiza no proprio polo
coletivo de sua realidade; e o terceiro, por fim, € que a morte, em seu aspecto individual, é
negada em prol da totalidade historica do Espirito, isto é, na Humanidade como realizagdo do
Absoluto.

S&o bem conhecidas as palavras da Introducéo a Historia da Filosofia, quando Hegel
escreve que as determinacdes do pensamento ativo estdo contidas na unidade, pela qual cada
uma delas ¢ também a outra, e estes momentos opostos sdo tomados como totalidade; “as
formas mais gerais do antagonismo séo o universal e o singular, ou, por outra forma, o pensar
como tal e a realidade externa, a sensacao, a percepc¢do. O conceito € a identidade do universal
e do particular; pondo-se portanto estes dois como concretos em si, 0 universal em si mesmo
torna-se unidade do universal e do particular, e 0 mesmo se diga do particular” (Hegel, 1980,
p. 383). E mais: “a unidade € posta nas duas formas, € os momentos abstratos podem realizar-
se sO mediante esta mesma unidade; com isto, pois, se verificou o fato que as diferencas foram
realcadas, cada uma delas, a um sistema da totalidade, de sorte que se encontram de frente como
filosofia estoica e filosofia epicurea. Ora, 0 universal completamente concreto é o espirito; o
singular completamente concreto, a natureza” (Hegel, 1980, p. 383, grifos do autor). No
entanto, se Beauvoir ironiza o sistema hegeliano, € porque, a partir dele, “é possivel repousar
num maravilhoso otimismo em que as proprias guerras sangrentas nao fazem outra coisa sendo

expressar a fecunda inquietude do Espirito” (PMA, p. 20). Além dessa critica ao “otimismo”

desenvolvimento da ideia absoluta, como afirmou Hegel, mas dos seres humanos e suas condi¢des materiais. Tal
interpretacdo da historia tem por base a leitura que Marx realizou dos fatos histéricos. Para este, a historia se
desenvolve a partir dos seres humanos que, ao produzirem suas condi¢fes materiais de subsisténcia, produzem
toda forma de abstracéo (Religido, Cultura, Estado). Por meio dessa afirmacéo, os marxistas acreditam ter superado
0 idealismo hegeliano. Pois, uma vez que o fazer a si mesmo do homem esta na sua for¢a produtiva e em suas
relacdes materiais, qualquer filosofia que explique o fazer de si do homem por meio de um pressuposto metafisico,
parece superada” (Albuquerque, 2021, p. 11). Ou seja, em Hegel, como colocado no “Volume I’ da Enciclopédia
das Ciéncias Filosoficas em Compéndio, “A ciéncia da l6gica”, a dialética tem por resultado o negativo — que é
justamente enquanto resultado, a0 mesmo tempo o positivo, porque contém, como suprassumido em si, aquilo de
que resulta, e ndo é sem ele (cf. Hegel, 8§83, 1995, p. 166). Na interpretacdo de Beauvoir, haveria, em partes, uma
certa analogia do que Hegel defende como negacdo da negacdo para o reestabelecimento do positivo com o que a
autora defende como falta constitutiva do ser humano que, ao negar a falta como tal, se afirmaria como existéncia
positiva. Porém, se em Hegel, ainda segundo Beauvoir, os termos superados (dado o pensamento dos pds-
hegelianos marxistas) sdo simplesmente momentos conservados abstratamente, no existencialismo da fildsofa é
considerado “que a existéncia permanece ainda negatividade na afirmacao positiva de si mesma” (PMA, p. 23).
Isso significa que essa negatividade ndo aparece como o termo de uma sintese ulterior, j& que o fracasso nao é
superado, mas assumido, e a existéncia € que é afirmada como um absoluto que deve buscar em si sua justificacéo
sem se suprimir. Isso ficara mais bem esclarecido no “Capitulo 111: Das extremidades da condi¢do humana & moral
existencialista”.
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de Hegel, aqui Beauvoir ja indica seu afastamento dessa superacéo, do préprio ponto de vista
da concretude da condi¢cdo humana, o que anuncia um projeto moral que ndo é abstrato, mas
interessado pela ambiguidade que Hegel visou conciliar a moda de seu respectivo sistema.

A favor da tese de que a existéncia concretamente singular jamais é superada, e que 0
individuo nunca € um simples meio a partir do qual se pode alcancar um fim coletivo ou
universal (por exemplo, o Espirito ou a Humanidade), Beauvoir sustenta que a moral proposta
pelas solugdes expostas acima, sobre o problema de dissipar essa condigdo em suas regides
mais fundamentais, era uma moral que “perseguia sempre a mesma meta: tratava-se de suprimir
a ambiguidade fazendo-se como pura interioridade ou pura exterioridade, evadindo-se do
mundo sensivel ou abismando-se nele, alcancando a eternidade ou encerrando-se no instante
puro” (PMA, pp. 19-20).

Se, de um lado, a interioridade possibilita essa evaséo através de um ndo aprisionamento
da subjetividade no mundo objetivo, por outro, se apegar somente nela aprisionaria o individuo
em uma temporalidade inespecifica e puramente isolada: isso resultaria, nada mais nada menos,
na substituicdo do projeto que o engaja nos objetos do mundo sensivel por uma imparcialidade
atemporal que o distanciaria de sua situagdo. Ao contrario, do ponto de vista da exterioridade,
para submeter a si apenas a esse meio externo, é preciso abdicar do aspecto fundamentalmente
pessoal da condicdo humana e divorcia-la do fato de ser uma subjetividade que age e escolhe.
As criticas de Beauvoir a essas formas de supressao da ambiguidade traduzem na realidade a
reconstituicdo do que antes era posto como oposicdo: somente assim € possivel descrever o
surgimento da moral que se coloca do lado antagbnico a uma tal evasdo da interioridade e a
uma tal supresséo da exterioridade, e isso retoma o que antes, na resenha da Fenomenologia da
percepcdo, foi colocado pela autora como formas de se pensar uma moral da ambiguidade
independentemente das inclinacdes tendenciosas da filosofia subjetivista e da ciéncia
determinista (cf. FP, p. 226).

O que se censura muito justamente em Por uma moral da ambiguidade, para sintetizar
novamente essas criticas, é esse mascaramento dos aspectos dessa condi¢do, na medida em que,
se isso for feito, de fato ter-se-a a desvinculacdo do que, para Beauvoir, € inseparavel,
impossivel de ser pensado como duas realidades distintas e cuja conciliacdo seria uma utopia,
um equivoco ou uma controveérsia. Se se parte da definicdo de que por tras da ambiguidade ndo
h& nenhuma “metafisica razoavel”, nenhuma “ética consoladora” (PMA, p. 20), como também
ndo ha uma perspectiva ética que serviria como justificativa para dissipar o paradoxo mesmo

das situacfes humanas, entdo € mais do que valido dizer que a ambiguidade ndo consiste em
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um problema filoséfico e que, se assim fosse, deveria ser solucionado através de uma exatiddo
intelectual ou radicalmente operada por meio de abstracGes inteligiveis.

Segundo uma carta que Beauvoir enviou para Nelson Algren em 08 de novembro de
1947, a doutrina desse livro se baseava em “uma reflexao sobre como a moral e a politica podem
ser conciliadas hoje em dia” (LN, p. 101). Em primeiro lugar, em oposicdo a qualquer
dissimulacdo da ambiguidade, para Beauvoir, toda pessoa é livre no seio de sua condi¢do —
humana — e ela jamais escapa de sua realidade e ndo ha nenhum modo de evadir disso para
julgé-la de fora (cf. PC, p. 210), e em segundo, ainda nessas consideracdes, € por essa condi¢do
que as ideias de bem e mal s&o definidas; e, junto dessas ideias, as palavras temor, utilidade e
progresso apenas tém sentido em um mundo em que o projeto das existéncias fez aparecer fins
e pontos de vistas; “elas supdem esse projeto € ndo poderiam aplicar-se a ele” (PC, p. 210).

A esses pontos que se chega até a conclusdo de Beauvoir, que inclusive fecha o altimo
paragrafo de Pirro e Cineias, que, a partir da dimensdo humana, cada subjetividade ndo conhece
nada além de si mesma e que ela ndo poderia sequer sonhar com algo que fosse humano: se
assim for, com o que compara-la? Quem poderia julga-la? Em nome de que isso seria feito? (cf.
PC, p. 210) — estas sdo as questdes levantadas pela filosofa.

No entanto, € verdade que de nada adianta trazer esse paragrafo conclusivo se, antes
disso, ndo for colocado a partir do que € construido o movimento dialético que perpassa Pirro
e Cineias, uma vez que € um ensaio que privilegia a ordem ética (da conduta individual) e a
ordem moral (da relacdo entre essa individualidade e a realidade coletiva), estando tudo
articulado com uma terceira ordem: a da politica. Trata-se de uma reconciliacdo dessas trés
ordens. Ja anunciamos antes, no “Capitulo I, que a ética aparece para o existencialismo nao
como o respeito formal de leis eternas e supraterrestres, mas como a busca de um fundamento
valido para a histéria humana, tal como ela se desenvolve em nossa terra; e que a politica ndo
é, para Beauvoir, o simples ajuste dos meios eficientes em dire¢cdo a um fim incondicionado,
mas a criacdo e a construcao perpétuas e incessantes do fim pelos meios usados para produzi-
lo (cf. QE, p. 492). Essa relacdo entre ética, moral e politica se da por meio da materialidade de
sua moral, na maneira como Beauvoir se opde a qualquer tentativa de se deter somente em uma
facticidade injustificada, e ndo para investigar a causa de cada conduta a partir de uma
perspectiva consideravelmente geral e que independeria da variedade presente nesses vinculos
existenciais. E necessario, pois, para manter essa relacdo, apelar a liberdade de outrem como
fonte que legitima tais condutas e, disso, percebe-se que, tanto em um caso quanto no outro, é

sob o drama dessa condigéo que as escolhas morais sdo assumidas conforme a continuidade de
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um projeto atuante. Isto €, nos termos de Por uma moral da ambiguidade, ndo ¢ a um “futuro
incerto, estrangeiro, que o homem deve confiar o cuidado de sua salvagdo: cabe-lhe asseguré-
lo no seio de sua propria existéncia; essa existéncia s6 é concebivel, nos ja o dissemos, como

afirmacao do futuro, mas de um futuro humano, de um futuro finito” (PMA, p. 102).

Desse modo, se € livre particularmente ao assumir a finitude do projeto ontoldégico da
subjetividade (cf. PC, p. 208), e a definicdo desta ndo deve ser confundida como anéloga ao
fato de que ela é mortal: ser finito e ser mortal ndo sdo as mesmas coisas, porque, segundo
Beauvoir, a finitude humana ndo é passivamente sofrida, ja que é desejada, enquanto a
transcendéncia é definida de forma concreta aquém da morte ou além. Por isso que Pirro ndo
espera ter dado a volta em torno da Terra para voltar para casa, como também pouco importa
para o revoluciondrio se ndo estard mais presente no dia em que a revolucédo vier a triunfar —
ora, 0 que importa entdo? Importa que, para a moral existencialista de Beauvoir, um projeto
vivo ndo encontra quaisquer obstaculos para ser operado e, mais ainda, ndo existe nenhuma
barreira sequer contra a qual essa transcendéncia venha topar em pleno impulso; “ela morre por
si mesma, como o mar que vem bater numa praia lisa que para e ndo vai mais longe” (PC, p.
171).

Assim, a ambiguidade € a estrutura sobre a qual é sintetizada o que antes foi separado
como substéncias distintas para fins cientificos ou filoséficos e, mais particularmente, essa
moral considera o aspecto ético constituinte das a¢cdes humanas segundo o qual cada liberdade
precisa da liberdade do outro para ndo se reter em um absurdo indefensavel — nesse caso, que
ndo assume por completo a ambiguidade das situacdes vividas —, e € sob tais consideracdes que
a moral existencialista de 1947 se legitima integralmente como método e doutrina. Pois o
método proposto pela autora, “analogo nisto aos métodos cientificos ou estéticos, consiste em
confrontar em cada caso os valores realizados e os valores visados, o sentido do ato com seu
conteudo” (PMA, pp. 125-126), e compreende como a afirmacdo da finitude humana da sua
respectiva austeridade; e, assim, “o existencialismo ndo propde ao leitor o consolo de uma
evasdo abstrata: o existencialismo ndo propde nenhuma evasdo. E, ao contrario, na verdade da
vida que sua moral se experimenta e ela aparece como a Unica proposi¢do de salvacdo que se
possa dirigir aos homens” (PMA, p. 130, grifos meus).

Essa verdade, que se revela atraves da assuncao do carater fundamentalmente finito de
cada projeto de ser, é uma negacao de qualquer imperativo que visa ndo recorta-la das situacoes
humanas, mas suprimi-la do que a ela pertence de fato e de direito: a doutrina existencialista,

ao reafirmar a soberania da subjetividade diante do mundo tal como ele é vivido pela
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consciéncia que intenciona o0s objetos nos quais ela age sob forma de engajamento, também
reafirma que apenas pela sua moral é compreensivel pensar os valores de ordem prética a partir
dessas vivéncias tdo distintas e incomensuraveis. E, de algum modo, a relag&o entre o individuo
e 0 mundo no qual sua situacdo é fundada em termos de historicidade e possibilidade para ir
além de todo seu conjunto fatico, é uma relacdo que resulta em trazer a tona a concretude desse
mundo sem nenhum esforgo de separar a subjetividade dele. Por isso, na defini¢do de Beauvoir,
naquele momento de inicio e apogeu da Guerra, seria um empenho plausivel tentar justificar o
que era imposto pela exterioridade — como ja dito, “logo depois de uma guerra que recolocara

tudo em questdo, era normal que se tentasse reinventar regras e razdes” (FC, p. 84).

Desse modo, é no entrelacamento inescapavel entre finitude, liberdade e engajamento
que se consolida o solo ético da moral existencialista e, a partir desse ponto, torna-se possivel
avancar na analise daquilo que, em Beauvoir, se revela como o vinculo fundante entre a
experiéncia individual e a realidade coletiva — uma articulagdo que encontrara em Pirro e
Cineias sua formulagéo tedrica e, a0 mesmo tempo, mais decisiva. Que seja colocada agora em
andlise essa relacdo na obra de Beauvoir e que, segundo a filosofa, tanto aparece literariamente

em 1946, em O sangue dos outros (cf. FI, p. 518).

2. Pirro e Cineias como inauguracéo de uma elucidacdo moral contemporanea

Em 1960, quase uma década e meia ap0s a publicacdo de Pirro e Cineias, Beauvoir
retoma seu ensaio sobre a acdo e seus limites, sobretudo devido ao seu esforco de considerar a
relacdo concreta de um individuo com os outros, e conclui 0 pensamento que o intenciona: esse
individuo, em sua singularidade, apenas recebe uma dimensao humana pelo reconhecimento de
outras pessoas (cf. FI, p. 519); todavia, ela acrescenta sob forma de critica que neste livro “a
coexisténcia aparece como uma espécie de acidente que cada existente deveria superar; esse
existente comecaria por forjar solitariamente seu projeto e pediria em seguida a coletividade

que o validasse” (FI, p. 519, grifos meus).

O que sintetiza a leitura desse primeiro livro de Beauvoir — no qual uma das finalidades
é associar a razdo pela qual uma subjetividade transcende sua situacdo com as a¢des realizadas
através de sua liberdade, o que, justamente, ocasiona uma tarefa moral na qual essa acao
envolve e se justifica sempre pela adesdo dos outros — é a predominancia de um vocabulario
estritamente filosofico e que privilegia o ja mencionado “periodo moral” da literatura da autora
(cf. Motta, 2024, p. 232). De fato, o drama desse aspecto moral inseparavel da condi¢cdo humana

é abordado ndo como forma de resolver uma questdo retorica, mas, antes disso, viabilizar a
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linha tedrica pela qual a temética da ac¢éo e seu vinculo com as situa¢des pode ser compreendida
no cerne de uma dimensdo ndo-abstrata e ndo isolada de seu contexto historico. Mais do que
solucionar essa questdo, Beauvoir a posiciona a partir do aparato concreto que defende que o
mundo ndo possui dados como simples apreensdes de algo que ja estava ali, sem nenhum
esforco humano de criar e desvelar seu respectivo comportamento — situado —; e ao romper com
esse imediatismo, 0 que, alias, aliviaria a subjetividade desse drama de sua condicéo, ela teve
como problema norteador o questionamento de que, se cada individuo esté situado num mundo
humanamente em constante significacdo — e essa significacdo é em sentido moral —, como
aderir as a¢des dos outros e, antes disso, do por que aderir para ndo isolar sua subjetividade
em mera facticidade?

De um lado, em 1944 a moral existencialista ndo esta evocada nos mesmos parametros
do que se I1é em 1947 e, entretanto, ambos constituem essa moralidade na qual a afirmacéo de
si € uma afirmacdo também de outrem. Essa afirmacdo indica claramente a assuncao
reivindicada por essa moral que, como tal, em nenhuma hipétese desvincula as regides proprias
da condigdo humana; se esses valores ndo séo inteiramente absolutos e determinados por uma
causa anterior a eles mesmos, € em razdo do reconhecimento que antecede uma justificacdo: o
reconhecimento de que, uma vez situado, se esta situado diante de alguém, de um outro também
em situagéo.

Por outro lado, a relagdo pela qual a liberdade e a transcendéncia se constituem como
dois movimentos temporalmente construtivos e que intencionam um fim estabelecido pelo
projeto que as exerce (mas, no entanto, esse fim se coloca como um ponto de partida para
projetos seguintes no mundo moral) € uma relacdo que restaura a condicdo mesma das
subjetividades, porque, do ponto de vista individual, a presenca finita de uma existéncia se da
através da assuncao positiva desse projeto que justifica uma agdo singular e concreta por meio
da qual toda espontaneidade se define ao langar-se para um fim3!; “¢ através desse fim que
estabelece que minha espontaneidade se confirma refletindo-se sobre si mesma. [...] Realizo
como liberdade meu escape para o outro quando, pondo a presenca do objeto, ponho-me, por
isso mesmo, diante dele como presenga” (PMA, pp. 32-33). Todavia, do ponto de vista criador

da liberdade®?, a possibilidade de fundar novos projetos se da, segundo Beauvoir, pelo projeto

31 O que, segundo Joseph Mahon, seria um dos (dois) aspectos da liberdade em Beauvoir, enquanto a exata
“capacidade do comportamento ‘espontineo’, que todos nos possuimos” (Mahon, 1997, p. 42, traducdo minha).
O proximo aspecto vem a ser apresentado a seguir.

32O segundo aspecto da liberdade mencionada anteriormente, entendida agora como “uma capacidade de
comportamento direcionado a um objetivo, que esta aberto a constante subversdo pela preguica, negligéncia,
capricho e assim por diante” (Mahon, 1997, p. 42, tradugdo minha).
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presente que abraga seu passado e a liberdade que se prolonga num futuro a ser definido junto
de suas acBes: por ser esse futuro indefinido, o ser visado no presente € um desvelamento que
segue um desvelamento anterior e que, na verdade, confirma a si mesmo no seio da propria
condicdo humana em seu porvir. De modo que, nesse itinerario da filosofia de Beauvoir, esses
projetos, originalmente separados, podem se conciliar: aqui se inicia de fato a moral
existencialista da autora.®®

Para dar solucéo a este problema, os pressupostos existencialistas da investigacdo moral
de Beauvoir demonstram o seu cuidado em relacionar a liberdade — enquanto fonte de valores
e significados da condicdo de cada existéncia — a essa moral e esta, pois, ndo se dissocia da
ética e da politica, com vista a ideia segundo a qual a condicdo humana se caracteriza pelo seu
carater ambiguo: “[...] esta € precisamente a ambiguidade de sua condigdo: em sua superagao
rumo aos outros, cada um existe absolutamente como para si; cada um esta interessado na
libertacdo de todos, mas enquanto existéncia separada, engajada em seus projetos singulares”
(PMA, p. 97).

Em primeiro lugar, se a liberdade precede a fixacdo a priori de qualquer lei moral, se é
a retomada das situacdes cujas existéncias estdo circunscritas que possibilita uma analise das
acOes e seus respectivos limites de acordo com o carater contingente dessa liberdade, ndo
convém, ao menos nesse sentido, instituir normas condicionadas de se agir de acordo com um
categorismo moral que seria equivalente em toda e qualquer situacdo. Pelo contrério, a analise
existencial de Beauvoir em Pirro e Cineias considera o sentido global das diferentes escolhas
de um individuo, de compreender sua unidade e seu desenvolvimento e, no entanto, “cla deveria
se retrair diante do fato irredutivel desta opinido singular por meio da qual cada individuo se

lanca livremente no mundo” (PC, p. 173, grifo da autora).

Por tal motivo que muito justamente “ndo ¢ o contetido do projeto que queremos
examinar aqui; mas uma vez posto seu carater original, livre, tentamos apenas definir as
condigdes gerais e formais de sua existéncia” (PC, p. 173) —o0 que, na verdade, leva a concluséo
de que cada projeto € singular e, portanto, finito: “a dimensao temporal da transcendéncia ndo
¢ desejada por si mesma: depende da natureza do objeto fundado” (PC, p. 173). Destaca-se a
temporalidade aqui em razdo de ser por ela que a vontade é desenvolvida, o objetivo € escolhido,
0 curso de uma acdo é decidido, as decisGes sdo implementadas, a liberdade se confirma e,

enfim, a existéncia se justifica (cf. Langer, 2006, p. 96). A moral de Beauvoir, assim, € absoluta

33 sso sera desenvolvido com maior coeréncia no capitulo seguinte. De momento, o foco é Pirro e Cineias e sua
indicacdo de uma condi¢do ambigua que é vivida individualmente com outrem enquanto fim e ponto de partida ao
mesmo tempo.
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e estritamente vivida no tempo desordenado em que a propria subjetividade esté revestida pela
sua liberdade: é uma liberdade encarnada.

Para sintetizar a estrutura geral de Pirro e Cineias, além do preféacio, a obra contém
outras trés partes: a primeira com seis capitulos®, a segunda com quatro® e, por fim, a
conclus@o. Sobre o contexto geral dessa primeira parte, Simone de Beauvoir esclarece em A
forca da idade que se trata de uma recusa da moral do instante e de todas as morais que pdem
em questao a eternidade, isso porque, segundo a autora, “nenhum homem singular pode entrar
realmente em relagdo com infinito que chama Deus ou Humanidade” (FI, p. 518); dessa
maneira, também ndo se pode considerar que a liberdade seja um instante e que ndo existe
nenhum compromisso a posteriori quase inevitavel do individuo com a temporalidade de sua
existéncia. H4, pois, uma convergéncia entre as discussdes de Beauvoir sobre a conduta humana
e a forma pela qual sua doutrina possibilita a fundamentacdo de uma moral na qual essa conduta
¢ assumida em suas extremidades; isto €, a indicacdo de uma moral que parte da dimensao
humana e como essa dimensao se da pelo reconhecimento de uma pessoa — enquanto liberdade,
subjetividade, transcendéncia e, a0 mesmo tempo, facticidade, objetividade, imanéncia — sobre
as outras pessoas, separadas entre si. E a centralidade da concepcdo de ambiguidade para
Beauvoir indica a primazia da perspectiva do agente em suas reflexdes sobre a ética, e é desse
ponto de vista, o de um individuo que confronta o dilema da acdo e da cumplicidade, que a
ambiguidade se torna uma concepcao rica de potencial explanatorio (cf. Schott, 2006, p. 243).
Nesse olhar, que tipo de conduta € boa, que tipo de conduta € ma? Sao perguntas abstratas
demais para Beauvoir, porque, convertidas a época em que se deu o “periodo moral” de sua
literatura, o que fazer quando se sabe dos campos de concentracdo nazistas? Esquecer seria
igual a trair as pessoas mortas? Ou render-se a dor da lembranca seria trair as que ficaram vivas?
Que acdo se torna necessaria diante da ocupacao nazista na Franga? Como € possivel conciliar
a realidade das acGes violentas com a implacavel no¢éo de que nenhum célculo de fins e meios
pode apagar a verdade de uma vida humana? Podem os campos de trabalho forcado soviéticos
ser comparados com 0s campos de concentracGes alemées? Ou eles tinham algum sentido
positivo ou justificativa? Como é possivel viver em uma sociedade ocupada quando 0s seus
ocupados sdo os proprios cidaddos, como se deu durante a Guerra da Argélia? (cf. Schott, 2006,
p. 243).

Talvez a questdo mais elementar, que antecede todas as outras, seja: como e por que agir

% Dividida da seguinte forma: “O jardim de Candido”, “O instante”, “O infinito”, “Deus”, “A humanidade” e “A
H AR

situacio”.

% «Os outros”, “A dedicac¢io”, “A comunica¢io” e, por fim, “A a¢io”.
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em meio a essas situagdes, ou melhor, como e por que tomar decisGes, uma vez que, de um
lado, ndo é possivel mudar a realidade total da humanidade e, por outro, existir na Terra
significa agir sempre em situacdo (individual). Se houve pessoas mortas em campos de
concentragdes a0 mesmo tempo que campos soviéticos forgcavam pessoas russas a trabalharem,
se houve cumplices entre as proprias pessoas judias oprimidas nesses campos alemaes, se ainda
havia pessoas vivas em cima dos 0ssos dos que foram aniquilados em cdmeras de gas nazistas,
enfim, se ocorreu tudo isso, a causa foi humana, e ndo de uma fatalidade da humanidade (que
independeria do mundo humano em suas especificidades contingentes). E assim que, em Pirro
e Cineias, Beauvoir afirma que a moral humanista ndo exige nenhuma realizagcdo do que a
autora designa de um “ponto de vista estrangeiro”, porque, antes de qualquer coisa, “¢ verdade
que ndo sou qualquer pessoa aos olhos dos outros” (PC, p. 193). De fato, o que é exterior a
liberdade é retomado por essa modalidade da existéncia como critério de um movimento
absolutamente interior e indivisivel — por isso mesmo que é um movimento total em cada
subjetividade; a concepcéo de situacédo € o de maior consideracao neste momento, pois, embora
a liberdade seja vivida por todas as existéncias, as circunstancias de cada uma delas séo
distintas, desiguais, contingentes e desproporcionais. Contingentes devido as possibilidades
concretas de cada liberdade situada serem assumidas e experienciadas de diversas maneiras, a
partir das quais cada desejo, cada projeto, cada esforco, cada impulso é realizado por uma parte
dessas liberdades, ao passo que outras ndo conseguem realiza-lo. E por que isso acontece, de
acordo com Beauvoir? Porque, por vezes, a “transcendéncia perde-se na coletividade sob forma
de imanéncia. Nas situacdes mais favoraveis, o projeto €, ao contrario, uma verdadeira
superacdo, constrdi um futuro novo; uma atividade é boa quando visa conquistar para si e para

outros essas posi¢des privilegiadas: liberar a liberdade” (FI, p. 519)%.

Ja a intencdo da segunda parte, para Beauvoir, é encontrar a moral das bases positivas e
retomar, com mais pormenores, a conclusdo de O sangue dos outros (cf. FI, p. 518). Entre
ambas as partes a abordagem muda mas ndo se contradizem: antes interessava a razao pela qual
uma subjetividade ndo consegue encontrar em sua exata condicdo um sentido moral que seja
estritamente universal exceto a prépria liberdade, e agora se trata de reforcar o carater concreto
da coexisténcia que, através da possibilidade de transcender a facticidade em que os outros
reconhecem essa subjetividade como livre, esta imerso em uma situacao que € indicativa desse

vinculo dela com os outros. E, tal como mostra Beauvoir, encontrar a base das morais positivas

% Para saber mais sobre isso, consultar: “Introdugdo ao periodo moral da literatura de Beauvoir: Pirro, Cineias e 0
lugar necessario de cada agdo” (Motta, 2024, p. 249).
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ndo é tarefa facil, ainda mais pelo fato de que seria uma retomada das morais que considerariam,
a0 modo de Pierre Lafitte e Augusto Comte, positivistas conhecidos, consolidar
sistematicamente tendéncias universais para a base terrestre (cf. Laffitte, 1938, p. 40, versao
online).

Dessa forma, enquanto “a necessidade da moral positiva se acha inteiramente
determinada, tanto pelas condi¢cfes da situacdo quanto pelas tendéncias universais da natureza
humana” (cf. Laffitte, 1938, p. 112, versdo online), a moral existencialista prevé o encontro da
lei moral na propria situacdo a partir da qual as subjetividades se fazem como livres e histéricas
ao mesmo tempo. Nesse viés, a critica positiva sempre diz o que é bom, o que € valido ou
correto e afirma isso como um modelo a ser seguido; ela € instituida por sistemas juridicos,
tradicOes religiosas ou convengfes sociais que tendem a se constituir enquanto sistemas
fechados de normas, nos quais 0 agente € posto na posicdo de executor de um codigo
previamente estabelecido. Embora Beauvoir mantenha a negatividade de sua critica, “a critica
positiva estd mais proxima da autoajuda do que da analise existencialista. Toda normatividade
positiva que ndo leve em conta o carater negativo da situagao mistifica o individuo, e o convence
de que mudar a situacdo depende apenas de sua vontade, essa € uma forma ideoldgica que
apenas evita o confronto com o mundo e sugestiona o individuo a ponto de achar que todas as

suas agdes o tornam correto” (Marin, 2019, pp. 23-24, traducéo minha).

Para compreender toda a exposicdo teorica de Pirro e Cineias, ou seja, para entender
essa elucidacdo que a autora faz com objetivo de encontrar a base das morais positivas, é preciso
atentar-se aos dois aspectos da liberdade que Beauvoir coloca nesta obra. O primeiro aspecto é
que a liberdade fundamenta todo e qualquer valor humano enquanto ela € o Unico fim capaz de
justificar os empreendimentos de cada existéncia; a liberdade pode ultrapassar as circunstancias
recebidas objetivamente, ainda que a facticidade de sua condicdo se manifeste sob forma de
idade (infancia, mocidade, velhice), cultura, educacdo, entre outros. J& 0 segundo é que o
designio ambiguo entre a contingéncia da liberdade e como considera-la um fim indica que “ela
[a liberdade] é a propria modalidade da existéncia que, por bem ou por mal, de uma maneira ou
de outra, retoma por sua conta tudo o que vem de fora; esse movimento interior é indivisivel,
logo total em cada um” (FI, pp. 518-519).

Sem nenhuma pretensdo em sistematizar universalmente a moral, Beauvoir se opde a
essa tendéncia positivista e assume 0 meio termo que estd no campo da liberdade contingente
para com a realidade social, as duas em seus aspectos voltados para as situagdes humanas

(particulares). Pois, embora a liberdade seja indivisivel, as possibilidades concretas de cada
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situacdo, como ja dito, sdo desiguais se comparadas entre si, de tal forma que o préprio conjunto
da humanidade dispde de seus esforcos e, como consequéncia, alguns a cessam, outros néo;
“seus esfor¢os nao fazem sendo aproximéa-las da plataforma de onde se langam as mais
favorecidas” (FI, p. 519). Na medida em que a totalidade da liberdade é presente em cada pessoa
humana, o0 movimento de sua transcendéncia se langa na realidade coletiva, o que efetua, de
uma maneira ou de outra, a passagem da condicdo presente ao seu estado de imanéncia; se se
pode considerar a imanéncia em Beauvoir como o corpo fisico e as necessidades imediatas da
vida, e a transcendéncia como a consciéncia e a modificacdo transformadora do mundo, entdo,
para melhor explicar tais concep¢des, a imanéncia é a existéncia material em geral, sua
perpetuacdo e a manutencdo do status quo, e a transcendéncia é a acdo criativa, a mudanca
linear em busca de metas, em oposicdo a mudanca ciclica e repetitiva e a realizacdo (cf.
Strickling, 1988, p. 37). Logo, a perda dessa atividade concreta (da transcendéncia) sob forma
de imanéncia consiste em impedir qualquer ultrapassagem sobre o dado bruto da coletividade
— dado este que, de um lado, faz parte da condi¢do humana e, por outro, ndo impede ou aniquila
a acao transcendente. Se isso ocorrer, se a transcendéncia for impedida, o que havera é a fixacao

de uma situacao de opressao, de violéncia, de frustragéo.

Portanto, o proposito da autora parte da cena historica que relata tanto o engajamento
de Pirro quanto a suposta sensatez de Cineias, uma vez que o0 projeto de conquista do rei de
Epiro é questionado pelo seu alcance limitado em relacdo a Terra — dai Cineias indagar o seu
amigo: “e depois?”. Em primeira leitura, para reforcar o raciocinio do conselheiro de Pirro,
Cineias pode se demonstrar sensato — o proprio Plutarco o descreveu com uma tal sensatez®’ —
e sua indagacdo recebe alguma validade; porém, cabe destacar que ela apenas seria justa aos
olhos da acdo se a condicdo humana ndo pudesse ser justificada apos o langcamento do existente
no mundo, pois, se de algum modo o ser humano é “um ser dos longes™®, se ele possui uma
meta, ainda assim, seus limites sempre podem ser transcendidos conforme e para além dessa

meta; e, junto disso, as proprias situacdes dessa existéncia e 0 modo de vivencia-las e fundar

37 Pela sua sensatez que Pirro viu em Cineias a confirmagio do ditado de Euripedes de que “Pirro tinha o costume
de dizer que mais cidades haviam sido ganhas para a sua causa por meio da eloquéncia de Cineias do que por meio
de suas préprias armas. E permaneceu a ter Cineias numa particular consideragao e a recorrer aos seus servigos”
(Plutarco apud Perrin, 1968, p. 379, traducao minha).

38 Essa ideia Beauvoir associa a hermenéutica existencial de Heidegger e que ela adere para colocar que os projetos
de cada existéncia sdo em dire¢éo ao seu respectivo ser, que esti em constante desvelamento (abertura indefinida).
Para o autor, “enquanto modo de ser da presenga [Dasein] no tocante a seu ser-no-mundo, o distanciamento néo é
por nés entendido como distancia (proximidade) ou mesmo como intervalo. Usamos a expressao distanciamento
com significado ativo e transitivo. Indica uma constituicdo de ser da presenca [Dasein] em virtude da qual o
distanciar de alguma coisa, no sentido de afastar, é apenas um modo determinado e fatico. Distanciar diz fazer
desaparecer o distante, isto &, a distancia de alguma coisa diz proximidade. Em sua esséncia, a presenca [Dasein]
é em-dis-tanciando” (Heidegger, §23, 2015, p. 158).
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novas situacdes podem ser significadas de acordo com cada escolha (isto é, enquanto acéao). J&
que ele possui uma maneira de ser distinta das coisas e dos objetos devido a sua liberdade, é
pela condigdo de transcender os limites normais da facticidade que Beauvoir questiona: “por
que [o ser humano] transcende até ai e ndo mais além? Como se definem os limites de seu
projeto?” (FI, p. 518). A relagdo entre a liberdade singular e a liberdade de outrem é
fundamental em todos os sentidos para que o reconhecimento de uma sobre a outra seja
exercido, o que significa que a existéncia € realizada sob forma de experiéncias temporalmente
vividas. E fato que a nogdo de subjetividade de Pirro e Cineias a distingue radicalmente da
condicdo objetiva das coisas, mas é também fato que Beauvoir ndo nega ou rejeita o conteddo
das oportunidades dadas para cada existéncia, pois tais oportunidades sublinham o engajamento
do sujeito no objeto e, a partir disso, ocorre uma comunicacdo que nao dissocia a agdo de um
(sujeito) dos valores do outro (objeto). Desse modo, “[enquanto individuo] sou um particular
isolado, separado pela minha liberdade da liberdade dos outros. Esta separacéo € a fonte do
conflito, que Beauvoir considera inevitavel, e da solidariedade, que Beauvoir considera
necessaria” (Bergoffen, 2021, pp. 82-83, tradu¢cdo minha). Como a acéo de Pirro participa de
sua liberdade ao mesmo tempo que a edifica em meio ao plano de conquistas e fracassos,
Cineias questiona: “’E depois?”. E Beauvoir ja nos apresenta sua solu¢do: “Depois ele vera”

(PC, p. 170).

[...] em linhas gerais, a busca pela liberdade ocorre em um movimento temporal, pois
a unidade de tal liberdade carrega em si o distanciamento do passado rumo a um futuro
indefinido. Desse modo, a sintese temporal nos revela um aspecto da busca pela
liberdade: o tempo opera para que tal busca seja possivel, sobretudo tendo-se em vista
como esse movimento se relaciona com o conceito beauvoiriano de presente. (Motta,
2020b, p. 179).

De fato, e isso é um dos aspectos mais fundamentais da moral de Beauvoir, ndo se lida
com apenas uma liberdade: é com liberdades. A realidade universal, se por este termo for
considerado o conjunto de situaces que permitem a subjetividade evadir de seu interior em
direcdo ao mundo, apenas pode ser assumida caso o projeto, em sua singularidade, seja definido
através de um fim enquanto “desenha atras de si, em laténcia, um chamado retrospectivo” (PC,
p. 198); e € nisso que consiste particularmente o perigo, o drama pratico da condicdo humana,
que é realizar esse modo de ser no mundo, que até aqui foi chamada de subjetividade situada
para e com os outros, “escolhendo estar em perigo no mundo, em perigo diante das liberdades
estrangeiras e divididas que dele se apoderam” (PC, p. 200). Caso contrério, se esse perigo for
dilacerado em virtude de uma recusa das liberdades alheias, entdo o que restara é uma retragdo

desse ser, a sua perda, enfim, a propria intencao do projeto se perdera dos lagos intersubjetivos,
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da assungdo da condicdo humana. Sucintamente, a meta desse projeto traduz a liberdade
universal em acgdes concretas e singulares (cf. Langer, 2006, p. 99).

Questiona-se, portanto: a perspectiva de Beauvoir sobre as agdes das subjetividades
situadas, presente em Pirro e Cineias, ja resume as premissas mais gerais da futura moral
existencialista da autora? A resposta desse questionamento é ambivalente, porque o que se tem
na obra aqui discutida é a apresentacdo dos aspectos morais da condicdo humana, de sua
concretude na realidade objetiva e que é vivida por meio da subjetividade de cada existéncia,
com foco na ideia de que “um homem é ao mesmo tempo liberdade e facticidade; € livre em
situagdo, mas nao desta liberdade abstrata posta pelos estoicos, ele € livre em situagdo” (PC, p.
188).

E correto afirmar, assim, que as concepcdes gerais da condicio humana e das situacoes
vividas pelas existéncias, discutidas em Pirro e Cineias, e colocadas mais tarde para
fundamentar a moral existencialista em Por uma moral da ambiguidade, nunca se mostram
acabadas justamente em razdo de que a todo instante elas englobam a presenca carnal das
subjetividades com o imenso pluralismo de projetos finitos que as langam no e sobre o mundo;
e essas situacdes, do ponto de vista dessa concretude, sdo vividas particular e distintamente
umas das outras. Desse modo, as relagdes intersubjetivas — a importancia de uma liberdade
singular apelar as outras liberdades e reconhecé-las como também situadas — indicam uma das
preocupacdes centrais de Beauvoir, que ¢é afastar-se de qualquer concepcdo de consciéncia
absoluta que possa existir como tal sem a presenca de outras consciéncias; e esse
reconhecimento ja indica que a vivéncia social-histérica ndo é, por natureza, nem opressiva
nem generosa, mas que tanto a cooperacdo quanto a coexisténcia, ambas relacdes mutuas,
podem se dar de maneira positiva e auténtica, ou, ao contrario, de forma tiranica e repressora —
0 que relembra a epigrafe de Por uma moral da ambiguidade, que é o dizer de Montaigne sobre
a auséncia de sentido da vida humana. A materialidade dessa vivéncia moral encontra na
tentativa humana de fugir da realidade uma possibilidade de atribuir um sentido a alegria, a
virtude, a vitoria, a sabedoria; assim, é somente por meio de uma compreensdo do fracasso
humano e da possibilidade do mal que se torna possivel realizar uma reflexdo ética sobre o bem,
o mal e sobre todos os valores intermediarios que marcam a realidade da existéncia (cf. Schott,
2006, p. 230).

Dai é possivel entender que uma das ideias centrais que esclarecem o “periodo moral”
da literatura de Beauvoir é a individualidade de cada situacdo vivida — tal como as situa¢des de

suas personagens que, de alguma maneira, descrevem as suas proprias experiéncias — e 0
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movimento das liberdades situadas em sua respectiva dimensdo, que é a dimensdo humana.
Entre a distincdo concreta das condi¢Oes separadas da vida de cada subjetividade e a esfera
coletiva, constituida pelos dados contingentes do mundo objetivo, existe um movimento
inevitavel dessa subjetividade, que é o da transcendéncia sem abstrair toda a experiéncia vivida
dela. Tais consideragdes sobre esse livro de Beauvoir, que reforgam os limites das acles e a
importancia do vinculo das liberdades que sdo estrangeiras entre si, retomam da nogdo de
finitude o aspecto mais elementar da existéncia: € preciso agir em nome dessa finitude e assumir
0S seus riscos em direcdo a um futuro repleto de incertezas, de forma que sdo as outras

transcendéncias que impedem qualquer passagem da existéncia ao absurdo da facticidade.

Das tarefas descritas pela autora com vista a uma diferenciacdo entre aderir as situaces
dos outros ou, de modo oposto, agir contra elas, as de maiores destaques sdo: a
incomensurabilidade das existéncias e a ideia segundo a qual cada consciéncia esta situada
diante dos outros e diante das situagcdes em que elas mesmas se encontram, o que quer dizer
que ¢ devido a uma tal relacio que é possivel querer, preferir, enfim, agir®®. De acordo com o
contexto histérico-social em que essa obra foi escrita, sdo 0s questionamentos do porqué agir e
como lidar e suportar as imposi¢cdes do mundo que permitem uma elaboracdo fortemente
concreta de como toda subjetividade é livre, mas livre em sua situacdo que, como tal, é a de que
ela é um sujeito para si e, a0 mesmo tempo, um objeto a ser superado pelas outras liberdades,
também situadas. E essa ideia refor¢a a importancia de considerar a ambiguidade das acGes
humanas no que diz respeito ao seu carater etico, moral e politico em relacédo a constituicao da
propria filosofia contemporanea, que se situa também nesse periodo“C.

Ao criticar a ideia de que a coexisténcia seja um acidente a ser superado apos a
formulacéo solitaria de um projeto, Beauvoir aponta para uma condi¢cdo humana cuja liberdade
é inseparavel da intersubjetividade, um tema que reverbera, explicitamente, em suas obras
ficcionais, nas quais a presenca do outro ndo apenas molda, mas constitui a identidade e as
escolhas do individuo; nessa interseccdo, a temporalidade da liberdade — que abraca passado,

presente e futuro — é narrada ndo s6 como um movimento filoséfico, mas como uma experiéncia

39 Cf. “O que ¢ pueril na crianga, na dona-de-casa, é acreditar que seu privilégio existe aos olhos de outrem: cada
um so € sujeito para si. Mas é verdade que ndo sou qualquer pessoa aos olhos dos outros; e a moral ndo poderia
exigir de mim que eu realizasse esse ponto de vista estrangeiro: seria deixar de ser. Eu sou; sou em situagao diante
de outrem e diante das situacfes em que ele mesmo se encontra; e é justamente gracas a isso que posso preferir,
querer” (PC, p. 185).

40O interesse pela moral é um interesse filoséfico dos mais antigos e, no caso da contemporaneidade, néo ¢
diferente. Durante a Guerra de 1939, por exemplo, muitos se viram diante de um tal paradoxo: a miserabilidade
humana, o seu egoismo e, ainda assim, a possibilidade de pensar a esperanga em circunstancias das mais
catastroficas. Sobre esse assunto, consultar: “Introdug@o ao periodo moral da literatura de Beauvoir: Pirro, Cineias
e 0 lugar necessario de cada agdo” (Motta, 2024, pp. 231-254).
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existencial encarnada, que atravessa a vida dos personagens beauvoirianos em seus projetos
singulares, em sua busca por sentido e em suas relagdes ambiguas sempre com o outro. A
criacdo literéria, portanto, inaugura um espago onde a moral ndo é preceito isolado: ela € pratica
vivida, marcada pela ambiguidade e pela contingéncia, e reflete a complexidade da condigéo

humana que a filosofia procura compreender.

Dessa forma, a relacdo da filosofia-moral com a literatura é fato notavel em Beauvoir,
ou como a propria autora esclareceu em uma entrevista de 1945 concedida a Dominique Aury,
para a revista Les lettres francaises: “Nao ha ética implicita no existencialismo. Procurei extrair
uma por mim mesma. Expu-la em Pirro e Cineias, que é um ensaio, e em seguida tentei
expressar a solugdo encontrada em um romance [O sangue dos outros] e em uma peca de teatro
[As bocas indteis], ou seja, em formas mais concretas e ambiguas, ao mesmo tempo” (E V, p.

04). Vale a pena discorrer sobre uma tal relacdo, portanto.

2.1. A moral no contexto da literatura ficcional de Beauvoir: Uma breve relacdo*
Literariamente, € sabido que as indicacdes filosoficas acima possuem uma relacao direta

com a ficcdo de Beauvoir e, em particular, o problema da relacéo entre a experiéncia individual
e a realidade universal foi colocado anteriormente tanto em O sangue dos outros quanto em A
boca inuteis. No fundo de O sangue dos outros, pode-se questionar: qual o lugar que Blomart
ocupa dentro da historia — tanto da sua historia como da historia total — e quais as razdes que 0
permitem escolher outra condi¢do, sendo a que lhe constitui apds seu nascimento (isto &,
pertencer a uma burguesia francesa do século XX em plena Segunda Guerra Mundial e ser filho
de um rico impressor)? E a instigante situagio descrita logo nas primeiras paginas do romance
que reforca isso, em que o bebé de Louise morre e Blomart chora tristemente pelo ocorrido; e
porém, apesar desse pranto, “a criancinha continuava morta. Eu poderia esvaziar meu mealheiro
¢ mamde poderia velar noites a fio: ela continuaria morta da mesma forma” (SO, p. 14). Ao ser

repreendido por seu pai, que diz a Blomart que, embora seja muito triste o acontecimento, ele

41 Nao se pretende, ao longo deste trabalho, empreender uma analise literaria propriamente dita da producéo
ficcional de Simone de Beauvoir — isto &, ndo se adotam aqui procedimentos nem pressupostos caracteristicos da
critica literaria (analise formalista ou estilistica, histéria de circulagdo editorial, estudos de génese, tipologia dos
géneros, métricas etc.). Antes, trata-se apenas de identificar e explicitar no¢fes conceituais fundamentais que
tornam possivel pensar a interseccdo entre a moral da ambiguidade e a criacdo ficcional em Beauvoir, sem,
contudo, fundir ou confundir os dois dominios analiticos. As situacfes concretas expostas pela autora,
literariamente, permitem indicar opera¢des conceituais — por exemplo, as modalidades de imanéncia e
transcendéncia, as figuras de desejo, projeto e limitacdo — ndo como argumentos literarios em si mesmos, mas
como elementos de uma leitura que extrai e problematiza sentidos relevantes para a reflexdo ética e
fenomenoldgica, mantendo a salvaguarda metodoldgica de ndo reduzir enredos ou personagens a veiculos de
proposicdes tedricas de Beauvoir.
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ndo poderia chorar a vida toda pela morte do bebé, a reflexdo é ainda mais complexa e
paradoxal, porque é a morte do bebé, a sua morte, 0 sangue coagulado sobre o seu rosto, que
era visto. “E sua morte estd no fundo de nossas vidas, alheia e tranquila, e nos, vivos, a
recordamos; vivemos de recorda-la quando ela ndo mais existe, quando nunca existiu para
aquele que estd morto. Nao durante toda a nossa vida. Nem mesmo alguns dias. Nem mesmo
alguns minutos. Estés sozinho nesse leito, e eu posso apenas ouvir esse estertor que sai de teus
labios e que ndo ouves” (SO, p. 15, grifos da autora). E ao se tornar um operario na fabrica
concorrente a de seu pai, Blomart ndo aniquila a educacdo burguesa que constitui sua heranca
histdrica e psicoldgica, recebida em sua infancia, mas também ndo € isso que o condena a viver
reduzido a essa condicdo: seu ser ndo estava determinado. Tal como a fala de Marcel, outro
personagem do romance que era amigo proximo de Blomart e que exercia o oficio de pintor:
entre um operario e ele sempre existira um abismo, uma vez que o jovem burgués escolhe

livremente uma condicdo que ao operario € imposta (cf. SO, p. 29).

Por volta do periodo de O sangue dos outros, ela [Beauvoir] visualizou o social como
a coletividade de consciéncias interconectadas, individualmente confrontantes e
concorrentes, cada uma das quais coloca uma responsabilidade moral sobre a outra;
mas ha poucos sinais de ideias sobre ideologia. O social é o conglomerado de
responsabilidades individuais e € considerado como o dominio da ética, ndo da
“mistificagdo”. Em O sangue dos outros, a crise enfrentada pelo protagonista Blomart
diz respeito ao seu impacto sobre outros seres humanos. Outros morrem por causa de
suas acles, sofrem, se apaixonam por ele. (Deutscher, 2008, pp. 69-70, traducéo
minha).

De fato, “essa ¢ a luta moral do livro: uma pessoa afeta a felicidade ou a vida de outros
seres humanos e (de acordo com a perspectiva do romance) nao pode nao afetar os outros”
(Deutscher, 2008, p. 70, traducdo minha); como também é fato que o fim visado pela propria
liberdade em direcdo aos outros indica uma acdo — ndo como a de Blomart que se abstinha
inutilmente ao que ele acreditava ser a imparcialidade diante do mundo e, ainda, ser responsavel
por ele — que assume os riscos do futuro (fins) e a finitude de cada pessoa humana (projeto).
Isso porque, se esse fim jamais ¢ um termo, entdo “ele s6 ¢ fim porque a liberdade nele se

detém, definindo assim meu ser singular no seio do infinito informe” (PC, p. 208).

O mesmo se observa na breve peca As bocas inlteis, que constitui a nica obra dramética
escrita por Simone de Beauvoir em toda a sua vida: na cidade ficticia de Vaucelles, para
economizar alimentos, o governo decide sacrificar as pessoas consideradas “bocas intteis” —
mulheres, criangas, idosos e doentes; Louis, lider politico, acata a deciséo, porém, sua esposa e
sua nora estdo entre as condenadas. Ao aceitar esse sacrificio, Louis renuncia a transcendéncia

moral em nome de uma facticidade desumanizadora (demarcada pelo cerco, pela escassez e
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pelo corpo social), enquanto Catherine, sua esposa, se engaja em um projeto (finito) de
confronto e de resisténcia: ela encarna a possibilidade de uma acdo moral fundada no
engajamento pelo outro, em situacdo, mesmo em condigdes de extrema tirania, enquanto seu
proprio marido encarna o tirano que acata deliberadamente as ordens impostas pelo governo.
Por fim, a decisdo é destituir do cargo e prender o principal lider do governo, Frangois
Rousbourg, colocando o sobrinho de Louis, Jean-Pierre, no lugar de Frangois. O jovem, entdo,
apresenta uma proposta que foi sugerida a ele por Catherine: alimentar fartamente toda a
populacdo com os alimentos em estoque e, depois, distribuir todas as armas para a populacéo —
homens, mulheres e criancas — para que realizem uma ofensiva contra os soldados que cercam
acidade. Se a investida der certo, a populacdo de Vaucelles sobrevivera. As contingéncias desse
esforco: se der errado, todos morrerdo em combate, e os doentes e idosos, que permaneceram
do lado de dentro dos muros, incendiariam a cidade, morrendo também. Na cena final, todos
partem para o combate: primeiro os homens, depois as mulheres, seguidas pelas criancas; e
Catherine se questiona se sua acéo representara a libertacdo efetiva da populacdo de Vaucelles
ou apenas a morte de todos (cf. Candiani, 2019, pp. 51-52; BI, pp. 55-111).

Isso significa que a tens@o entre a moral de Beauvoir e a literatura constitui um campo
privilegiado para problematizar a singularidade da existéncia humana e sua inser¢cdo no mundo,
que desloca o foco da acédo para o reconhecimento concreto entre liberdade, junto da insisténcia
que a dimensdo humana do individuo so se define na alteridade (com o outro), ndo como um
acidente a ser superado, mas como condicdo fundamental e ambigua da liberdade. Ja sabemos
que a ambiguidade revela-se no entrelacamento entre liberdade e facticidade, imanéncia e
transcendéncia, que se manifestam nas escolhas e limitacdes da situacao; assim, a literatura vem
explorar ndo como mero cenario, e sim como instancia onde as tensdes éticas se encarnam e se
dramatizam. O projeto moral, a0 mesmo tempo singular e dependente da adeséo do outro, ganha
Corpo e espessura atraves das narrativas ficcionais, que oferecem uma experiéncia concreta da

liberdade situada, marcada por sua historicidade e temporalidade.

“Alguns aspectos interessantes do argumento de Beauvoir chamam a atencdo: de um
lado, a autora segue apresentando as caracteristicas da filosofia e da ficcdo narrativa como, em
certo sentido, antagOnicas, e, de outro, esclarece que o pensamento existencialista busca
conciliar as duas areas” (Missaggia, 2025, p. 04). O primeiro ponto fica evidente a partir da
forma como a autora elenca termos opostos: os tratados tedricos filosoficos sdo conectados com
0 objetivo, absoluto e atemporal, enquanto a ficgdo é relacionada com aquilo que € subjetivo,

relativo e historico (cf. Missaggia, 2025, p. 04). Essa articulacdo ndo dissolve as fronteiras entre
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os dominios filoséfico e literério; ao contrario, mantém uma dialética produtiva em que ambas
sdo autbnomas entre si, a0 mesmo tempo que tomam como fio condutor o mesmo objeto: o
mundo, a subjetividade. Assim, a interseccdo entre esses campos permanece em aberto, um
espaco fértil para repensar a liberdade como criacdo continua de si e dos vinculos que a

sustentam, sem que se esgote numa teoria univoca ou huma mera reflexao estética.

Mais especificamente, se for apresentado o vinculo da finitude dos projetos das
personagens beauvoirianas com as situagdes nas quais elas se encontram ancoradas a partir de
uma questdo filosofica, nota-se em Pirro e Cineias que, tanto no caso de Blomart entristecido
diante da morte do bebé de Louise quanto no momento em que ocorre o Conselho da cidade
sitiada de Vaucelles em que os lideres decidem sobre expulsar os velhos, os doentes, as
mulheres e as criangas para fora das muralhas da cidade, ndo ha nenhuma ligacao que estabeleca
um vinculo definido entre as liberdades. Essa relagdo em Beauvoir ja mostra a falta de qualquer
laco pronto do existente para com o restante do mundo, uma vez que o que caracteriza toda
liberdade € ser inicialmente para-nada, pois sdo seus projetos que prolongam a sua existéncia e
permitem a justificativa de agir ap0s a propria agdo escolhida. E, além disso,
independentemente do que for feito, essa existéncia esta ai diante dos outros e, como tal, essa
situacdo para com outrem se confunde com a escandalosa existéncia de tudo o que ndo é essa
existéncia ao ponto de que esse outro € nada mais nada menos que a facticidade de sua situacéo.
A mesma questdo aparece em Pirro e Cineias quando Beauvoir relata a situacao de uma crianca
que chorava porque o filho de sua zeladora morrera; seus pais a deixaram chorar, escreve a
filosofa, porém depois se impacientaram, afinal de contas, o filho da zeladora ndo era nada dela.
“Mas esse era um ensinamento perigoso. Initil chorar por um menino estranho: que seja. Mas

por que chorar pelo irmao?” (PC, p. 143).

“lsso ndo é problema seu”, diz a mulher ao reter seu marido que quer correr para
participar de uma confusdo. O marido se afasta, docil; mas se alguns instantes mais
tarde sua mulher lhe pede ajuda, dizendo: “Estou cansada, estou com frio”, do seio
desta soliddo na qual se encerrou ele olha para ela surpreso, pensando: “Isso é
problema meu?” O que importam as indias?, mas ent&o o que importa o Epiro? Por
que chamar de meus este solo, esta mulher, estas criangas? Engendrei as criancas, elas
estdo ai; a mulher estd ao meu lado, o solo, sob meus pés; ndo existe nenhuma ligacéo
entre mim e eles. (PC, p. 143, grifos da autora).

O que esta em questdo € a inevitabilidade da presenca de outrem, ao mesmo tempo em
gue ndo ha nada que os reina de maneira prontamente determinada, sem perder de vista um dos
pontos mais fundamentais de Pirro e Cineias: a propria instabilidade das relagdes

intersubjetivas, pois é por meio dessa intersubjetividade que Beauvoir se opbe as tentativas
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frustradas de se colocar no mundo de modo imparcial e indiferente*?; essa oposicdo se da
justamente em virtude do movimento pelo qual o ser de uma existéncia se reconhece, e é a partir
disso que a fundacio e a legitimidade concretas dessas relacdes podem ser efetuadas. E por
meio do engajamento desse ser com as situac¢des vividas no mundo — mundo no qual ndo existe
entre ele e a subjetividade nenhum lago pronto e que, por isso, em certo sentido o Estrangeiro
de Camus “tem razdo em recusar todos estes lagos que se pretende impor a ele de forma:
nenhum lago ¢ inteiramente dado” (PC, p. 144) — que esse reconhecimento se efetua de fato. E
segue: “Com frequéncia, no infortinio o homem renega todos os seus lacos. Ele nao quer o
infortunio, busca modos de fugir a ele; olha em si: v& um corpo indiferente, um coracdo que
bate com um ritmo igual; uma voz diz: ‘Eu existo’” (PC, p. 143).

Esses lagos, entdo, sdo recusados pelo Estrangeiro; “nenhuma posse ¢ dada; mas a
diferenca estrangeira pelo mundo também néo é dada; ndo sou primeiramente uma coisa, mas
espontaneidade que deseja, que ama, que quer, que age” (PC, p. 145). Se os lagos concretos
entre 0 mundo e a subjetividade nédo estdo dados de antemé&o sob a forma de uma indiferenga
por parte dessa subjetividade, noutro sentido, fazer algo € fazer alguma coisa cujo ser sera
reconhecido de acordo com as agdes realizadas pelas pessoas; contudo, a subjetividade, por ndo
ser fechada sobre si mesma, ndo pertence ao objeto fundado. A acao subjetiva ndo se resume a
esse objeto e, por esse motivo, novas agdes serdo inevitavelmente feitas em relacdo a novas

lutas, novos odios, novos apelos, novos objetos, novos amores, novas amizades, por ai vai.

Dessa forma, se voltamos para o contexto moral de O sangue dos outros, conclui-se que
se apropriar do mundo, como pretendia Blomart, é justamente ultrapassar o passado, que se
escoa como imanéncia (o dado que ¢ superado pela acdo que o transcende e que esta para além
das contingéncias da facticidade), enquanto novos empreendimentos séo visados conforme o
futuro se relaciona com esse passado; novamente, 0 que estd em jogo € o papel da
transcendéncia em relacdo a imanéncia da condicdo humana, o projeto de si na situacdo a ser
vivida e superada a favor de novos projetos e novas situagdes. Em termos mais gerais, “o que
supero € sempre meu passado e 0 objeto tal como existe no seio desse passado; meu futuro
envolve esse passado, ndo pode construir-se sem ele” (PC, p. 146). E isso que Beauvoir defendia
quando caracterizava a situacdo pela transcendéncia fatica através de uma acéo, e o sentido
dessa acdo € realizado somente pela via do mundo no qual seu projeto é fundado; e, assim, esse

mundo é desvelado juntamente da projecdo dessa subjetividade em direcdo a uma nova situacao,

42 Que é exemplificada pela autora através de O Estrangeiro, de Camus, no qual seu personagem, Meursault, “se
sente estrangeiro no mundo inteiro, que Ihe é inteiramente estrangeiro” (PC, p. 144).
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logo, uma situacdo que é consecutiva a anterior e a partir da qual ha uma relacdo concreta entre
essa situacdo vivida e a propria transcendéncia (cf. Motta, 2020b, p. 185).

Originalmente, entdo, todo sujeito é livre ndo somente para agir, mas exatamente porque
sua condicdo ontologica ndo possui em sua raiz, em seu cerne, henhuma natureza humana ou
uma finalidade absolutamente prevista; €, segundo o dizer heideggeriano ja mencionado e que
Beauvoir interpreta, a existéncia que define a esséncia*® (cf. PC, p. 186); ser uma subjetividade
para a autora € ser livre, de modo que esta liberdade € separada da liberdade dos outros e,
independente dos vinculos intersubjetivos, nunca é possivel acessar ou aniquilar o mais intimo
dela. E algumas das questdes de maior interesse de Beauvoir, em Pirro e Cineias e em Por uma
moral da ambiguidade, residem nisso: como apelar ao outro para realizar seus projetos de vida
se essa separacao €, antes de tudo, um fato? O que possibilita reunir as liberdades se os fins
desejados pelos seus projetos sdo distintos e, por vezes, um fim esta até mesmo contra o outro?
Enfim: por que agir se sera preciso parar? Por que partir se sera preciso retornar? A filosofa néo
visa responder absolutamente aos questionamentos acima, mas trazer uma perspectiva
fenomenoldgica do porqué a importancia de ir alem dos dados contingentes do mundo externo
por meio das acOes; e, mais que isso, do porqué lutar para realizar seus projetos que,
inevitavelmente, interagem com os projetos dos outros, e uma tal interacdo pode ser no sentido
de oposicdo ou instrumento que contribui para alcancar a meta visada por eles. E € a partir disso
que Beauvoir explora a tensdo da individualidade dos projetos para com a transcendéncia
humana, e € pelas acdes engajadas que se torna possivel converter a contingéncia existencial
em um lugar necessario para esses projetos**.

E por essa razao que, embora distintos, literatura e filosofia sdo indissocidveis; “nao €
um acaso se 0 pensamento existencialista tenta exprimir-se, hoje, tanto por tratados teoricos
como por meio de ficgdes” (LM, p. 73); na estrutura da existéncia positiva de uma falta

ontoldgica, da qual a falta permanece como tal e, a partir disso, ela é negada ao afirmar a

43 Vale a pena repetir: Heidegger considera que a compreensao existencialista desta concepcdo, que aparece no
vigésimo quinto pardgrafo de Ser e Tempo, ndo é a mesma que a sua. Isso refor¢a que, em Heidegger, “as
expressdes preparatorias ‘autenticidade’ e ‘inautenticidade’, usadas como prelddio, ndo significam uma distingao
moral-existencialista, nem ‘antropoldgica’, mas a relagéo ‘ec-statica’ do ser humano com a verdade do ser que é a
primeira a ter que ser pensada, porque até agora oculta para a Filosofia” (Heidegger, 1979, p. 159, grifos do autor).
E certo, pois, que ndo sera levada em consideracio essa ardua critica de Heidegger ao existencialismo; ela é
apresentada somente para indicar que ndo se trata de um consenso — muitas vezes generalizado — entre os autores
em relagdo ao conhecido jargao inicialmente anunciado por Heidegger. Pelo contrério, a questdo é mais complexa
do que parece. Aqui, nos limitaremos ao entendimento de Beauvoir a propdsito da méxima heideggeriana, sem
problematizar as interpretagdes tanto de Heidegger quanto de Sartre sobre o assunto.

4 E muito importante lembrar que as concepgdes aqui expostas possuem um elo fundamental com o vocabulario
existencialista da autora, tal como exposto no “Capitulo I: A doutrina existencialista de Beauvoir como filosofia
da ambiguidade que evoca uma moral”.
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existéncia como uma abertura indefinida a ser realizada, o escritor sera aquele que, segundo a
autora em “Literatura ¢ metafisica”, ird manifestar um aspecto da experiéncia metafisica que
nao se pode evidenciar de outra forma: ele mostra “o seu carater subjetivo, singular, dramatico
e tambeém a sua ambiguidade; dado que a realidade ndo é definida como apreensivel apenas pela
inteligéncia, nenhuma descrig@o intelectual seria capaz de lhe dar uma expressdo adequada”
(LM, p. 73).

A significacdo constituinte da ambiguidade, pois, se revela em meio a totalidade de uma
obra, de que suas expressdes gerais elucidam a prépria maneira de ser do escritor em face da
sua descoberta com 0 mundo; isto é, a verdadeira literatura ndo é a que contempla personagens
vazios e sem sentimentos, para que as angustias e 0s eventos concretos do mundo sejam
abstraidos em favor de um final sem perspectivas concretas, tornando o herdi vitorioso para
com o delinquente. Pelo contrério, é ao trazer o aspecto metafisico do romance e colocar a
totalidade do individuo diante da totalidade do mundo, como maneira de revelar-lhe ambas as
extremidades de sua condicdo — 0 de ser um sujeito finito em um universo infinito —, que a
descoberta de sua respectiva presenca nesse mundo € revestida por valores que constituem o
seio da realidade a ser vivida e desvelada; “o romance so se justifica se for um modo de
comunicacdo irredutivel a qualquer outro. Enquanto o filésofo e o ensaista entregam ao leitor e
a leitora uma reconstrucao intelectual da sua experiéncia, é essa experiéncia ela mesma, tal
como se apresenta antes de qualquer elucidacdo, que o romancista restitui num plano
imaginario” (LM, p. 66). E essa relagdo metafisica ndo deve ser compreendida, pelo menos
aqui, em seu estatuto mais tradicional, de separacdo entre dois polos que se mostravam
evidentes e claramente distintos, muitas vezes opostos, e que poderiam cindir de maneira

substancial a teoria da pratica.

No artigo citado, Beauvoir reforca o carater metafisico da literatura sem uma separagédo
de fato dessa disciplina para com a pratica filosofica; “a metafisica”, escreve ela, “ndo é, para
comecar, um sistema; nao se¢ ‘faz’ metafisica como se ‘faz’ matematica ou fisica. Na verdade,
‘fazer’ metafisica é ‘ser’ metafisico’, é realizar em si a atitude metafisica que consiste em se
colocar na sua totalidade diante da totalidade do mundo” (LM, p. 70). Realizar essa atitude €
colocar-se na prépria direcdo de seu fazer-se como forma de ser total diante da completude do
mundo, que, paradoxalmente, nunca é apreendido enquanto todo. Tanto o filésofo quanto o
romancista revelam a significacdo metafisica desse mundo com vista ao empenho de ambos de
se colocarem inteiros no mundo, e “ndo haverd, sem divida, pessoa alguma a quem este sentido

ndo se tenha desvendado num qualquer momento da vida” (LM, p. 71): os dois, entdo, por meio
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de seus escritos, se esfor¢cam na fiel intencao de apreender o que é proprio da dimensdo humana
e dos acontecimentos dela provenientes para evocar, “na sua unidade viva e na sua fundamental
ambiguidade vivida, esse destino que € o nosso e que se inscreve no tempo e na eternidade”
(LM, p. 75).

Uma tal articulac&o, entre teoria filosofica e literatura ficcional, longe de ser univoca ou
hierarquizada, encontra na literatura de Beauvoir um campo de autonomia criativa, em que a
experiéncia concreta dos conflitos morais e das tensdes entre imanéncia e transcendéncia se
dramatiza em sua densidade temporal e histérica. A fic¢do, assim, ndo é subordinada a filosofia
nem tampouco mera ilustracdo didatica, como também a filosofia ndo € inferior a literatura
devido sua tendéncia tradicional de ser submetida a esforcos de sistematizacdo e
universalizagdo; a prépria literatura é um espaco distinto onde se desdobram as contradigdes
vividas e os embates singulares que dao corpo as possibilidades e limites do projeto existencial.
Portanto, a filosofia e a literatura mantém-se autdnomas, mas reciprocamente iluminadoras,
pois constroem, cada uma a sua maneira, uma compreenséo da liberdade que permanece viva e
indefinida, capaz de refletir a ambiguidade e o entrelagcamento indissoltvel entre fato e valor,
entre condicdo e transcendéncia, mas sem perder de vista o0 vivido incontornavel da experiéncia

humana.

Pois ambos, em seu vinculo jamais hierarquico, apreendem a consciéncia humana e 0s
seus acontecimentos na sua intima relagdo com a totalidade do mudo, dado que s6 no reino
humano pode haver sucesso “naquilo em que falham tanto a pura literatura, como a pura
filosofia; evoca, na sua unidade vivo e na fundamental ambiguidade viva, este destino que é o
nosso e que se inscreve no tempo ¢ na eternidade” (LM, p. 75). Por essa razao, optou-se por
expor, ainda que de forma breve, o0 aspecto que simultaneamente aproxima e distingue filosofia
e literatura, porque, ainda que o foco aqui recaia sobre a dimensdo filosofico-moral do
existencialismo de Beauvoir, é em sua producdo literaria que se torna possivel apreender, de
modo mais concreto, a experiéncia vivida da ambiguidade da condi¢cdo humana, tal como se
manifesta nas trajetdrias de seus personagens. No atual contexto, € justo, entdo, mostrar como,
pelas extremidades da condicdo humana, Beauvoir estabelece o caminho para chegar a sua
conhecida moral da ambiguidade, ja que é essa ambiguidade que tanto a filosofia —em particular
a moral — quanto a literatura se esforcam para elucidar: a ambiguidade do real. Afinal, a propria
“tarefa criativa consiste em conferir uma dimensao universal ao que foi vivido de maneira
singular ou em encontrar uma maneira de singularizar um conhecimento conceitualmente

empobrecido. Esses sdo casos em que, para mim, o saber permanece no nivel do conhecimento
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e, nesses casos, desejo comunicéa-lo de forma conceitual. E ai que escrevo ensaios” (ME, p.

102). Ensaios como Pirro e Cineias e Por uma moral da ambiguidade.

3. Da liberdade situada ao seu projeto no futuro indefinidamente aberto

O inicio de Pirro e Cineias parte de um dialogo descrito em Vidas Paralelas de Plutarco*
e, pela contextualizacdo feita por Beauvoir, € possivel compreender que o projeto da moral
existencialista ndo se da por vias abstratas, como um conjunto de regras inertes a seguir
independentemente do contexto: é uma defesa da escolha individual consciente feita em uma
situacdo particular, uma vez que existem situacGes excepcionais que escapam a resolucéo
através do recurso a moral em geral, a politica ou a jurisprudéncia (cf. Zapata, 2024, p. 24). Ja
de inicio Beauvoir descreve um suposto dialogo que teria ocorrido entre Pirro e Cineias:
“’Vamos primeiro submeter a Grécia’, dizia ele [Pirro]. ‘E depois?’, disse Cineias.
‘Alcancaremos a Africa.” — ‘Depois da Africa?” — Passaremos a Asia, conquistaremos a Asia
Menor, a Arabia.” — ‘E depois?’ ‘Iremos até as Indias.” — ‘Depois das Indias?” — ‘Ah!” disse
Pirro, ‘eu descansarei.” — ‘Por que’, disse Cineias, ‘ndo descansar imediatamente?’” (PC, p.
138). E o carater da sabedoria de Cineias, nessa conversagio com Pirro, que constitui esse pano
de fundo (historico) do livro, e uma das criticas de Beauvoir aqui é sobre o conselho de Candido,
em referéncia ao texto Candido, ou o Otimismo de Voltaire, para cultivar o “nosso jardim”; o
cultivo do jardim esta relacionado com a impossibilidade do homem ter nascido para
permanecer em repouso, ja que, ao retomar as palavras da Génese, Pangloss*® concorda com
Candido, “pois, quando o homem foi posto no jardim do Eden, ali foi posto ut operatur eum,
para que trabalhasse” (Voltaire, 1998, p. 162, grifos do autor). A critica de Beauvoir, que se
opde ao otimismo de Candido por mascarar uma verdadeira reflexdo sobre as injusticas e as
desesperancas do mundo, também é uma recusa da ironia iluminista devido a uma certa
superficialidade ao ndo adentrar os reais impasses das agdes humanas, cada qual a seu turno e
voltada para o individuo que a adota; novamente, o que se tem é a impossibilidade de se pensar

em acdes gerais, neutras, que seriam semelhantes em cada jardim, pois, antes de qualquer

4 Que provavelmente Beauvoir se baseou em Montaigne. Assim escreveu este autor, ao mencionar Plutarco:
“Quando o rei Pirro planejava entrar na Italia, Cineias, seu sabio conselheiro, desejando fazé-lo sentir a inutilidade
de sua ambicdo, perguntou a ele: ‘Pois bem, caro senhor, com que finalidade preparais esse imenso
empreendimento?’ ‘Para tornar-me senhor da Italia’, respondeu ele [Pirro] imediatamente. ‘Feito isso, e depois?’
seguiu Cineias. ‘Entrarei na Gélia e na Espanha.” ‘E depois?’. ‘Irei subjugar a Africa; e finalmente, quando tiver
colocado 0 mundo todo sob meu dominio, descansarei e viverei contente e a gosto.” ‘Por Deus, caro senhor’, voltou
a carga Cineias, ‘me diga a que se deve que ndo estejais desde agora numa tal situacao, se assim desejas? Por que
ndo vos instalais, j& nesta hora no lugar a que tanto afirmas aspirar, e poupais a vés tanto trabalho e risco que
lancais entre ambas?’” (Montaigne, | 42, 2004, traducao minha).

46 Antigo mestre de filosofia de Candido, que teria Ine ensinado que tudo esta o melhor possivel neste mundo.
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cultivo, a prépria delimitacdo dele, feita por um projeto de ser, é que deve ser viabilizada com
vista & sua fundacdo, sua realizacdo e, por fim, sua superacdo para possibilitar a criacdo de

novos projetos. Cultivar o jardim, entdo:

[...] ndo nos sera de grande valia. Pois qual € o meu jardim? Ha homens que pretendem

laborar a terra inteira; outros achardo um vaso de flores vasto demais. Alguns dizem

com descaso: “Depois de nés, o diltivio”, enquanto Carlos Magno moribundo chorava

ao perceber as barcas dos Normandos. Esta jovem se irrita porque tem sapatos furados

que se enchem d’agua. Se lhe digo: “O que importa? Pensai nestes milhdes de homens

que morrem de fome no fundo da China?”, ela me responde: “Eles estdo na China. E

¢ meu sapato que esta furado.” Entretanto, eis uma outra mulher que chora pelo horror

da fome chinesa; se lhe digo: “O que vos importa? Nao tendes fome”, ela me olha

com desprezo: “O que importa meu proprio conforto?” Como entdo saber o que é

meu? Os discipulos de Cristo perguntavam: Quem é meu proximo? (PC, pp. 138-139).

Nas palavras do maniqueista Martinho*’, para quem as coisas deste mundo seriam tdo

maés que Deus teria dado o governo delas a algum malfeitor, cultivar o jardim envolve o ato de
trabalhar sem filosofar, é tornar a vida mais suportavel, apesar das desilusdes que ela oferece —
dai ser uma posicdo otimista da vida em sociedade; e o conselho de Candido é um
distanciamento critico da ideia de melhor dos mundos possiveis, como se via na famosa teoria
do mundo perfeito de Leibniz (que teria se baseado na concepg¢do de onipoténcia divina para
relacionar a bondade de Deus, o principio de razéo suficiente e a cria¢cdo do universo como tal):
trata-se, segundo Beauvoir, de uma interrogacao que precede a qualquer cultivo. Qual é o
“meu” jardim se entre cada pessoa hd uma diferenciagdo de fato entre seus projetos? Como
fazer isso se antes de qualquer reunido entre os jardins singulares é preciso delimitar de fato
qual é 0 “meu”, o “seu” jardim? E, com efeito, para Beauvoir uma questdao ndo se cala nessas
arbitrariedades: como tornar a realidade mais suportavel se a liberdade nao se encontra reduzida
a ela, se é por meio do projeto originalmente livre que 0 mundo é desvelado e preenchido de
significacbes concretas? Como no excerto mencionado, enquanto alguns pretendem laborar a

terra inteira, outros achardo um vaso de flores vasto demais.

A partir de um posicionamento ético, ndo estava em exame qualquer tentativa de
distinguir o nivel alcancado por uma acdo de profundeza entre as relagdes das liberdades,
porque exatamente é a validacdo correspondente a uma acdo individual do ponto de vista
criador da liberdade que permite demonstrar a sua real justificativa. Disso provém o exemplo
de Beauvoir sobre o0 argumento da crianga que se nega a dizer A em razao de, consecutivamente,
se ver obrigada a dizer B, C, D, o alfabeto, as silabas, as palavras, ler os livros, realizar o exame,

ingressar na carreira; esse exemplo aponta para um paradoxo l6gico, baseado em dois sentidos.

47 Personagem secunddria de O Candido. Voltaire o utiliza para atacar o maniqueismo.
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O primeiro é que se a cada instante sobrevém uma nova tarefa, se a cada trajetéria uma acéo se
faz necesséria, se até mesmo a escolha de ndo agir revela uma acédo, entdo essa continuidade de
acOes pode atingir o infinito. Em segundo, por outro, se existe um limite que barra essa
continuidade infinita, logo o descanso € inevitavel. O arquiteto da torre de Babel, segundo a
autora, pensava que 0 céu era um teto e que um dia o tocariam, o que significa que nele haveria
um limite altamente alcancavel e que poderia ser atingido por uma tal constru¢do mestra; “aos
olhos da reflexdo”®, portanto, todo projeto humano parece absurdo, pois ele sé existe se atribui
limites a si mesmo, e sempre podemos transpor esses limites, perguntando-nos com irrisdo: ‘Por
que até aqui? Por que ndo mais longe? Para qué?’” (PC, p. 137). Fato é que quando se trata de
uma perspectiva moral que estuda a conduta humana com foco no vinculo entre as liberdades,
como no caso de Beauvoir, o que é identificado no ser de uma existéncia é o que pertence ao
seu territorio — o que cria o “seu” jardim. E esse territdrio ndo esta ai delimitado, pronto para
simplesmente ser vivido sem qualquer esforco por parte de quem ira cultiva-lo, e essa afirmacgéo
traduz o que € descrito por Beauvoir como a impossibilidade de se atribuir uma dimenséo ao
jardim de Candido sem antes projetar as metas de seus esforgos através de acdes realizadas no
proprio mundo; esse jardim, pois, “ndo esta previamente desenhado; sou eu quem escolho sua
localizacdo e seus limites” (PC, p. 147, grifo meu). A primazia da subjetividade, entdo, entra
em cena no discurso literario do “periodo moral” de Beauvoir.

E um periodo que insiste na “necessidade de intervir, de agir, em vez de ‘cultivar nosso
jardim’, conforme o dito de Voltaire, que bem se absteve, de qualquer modo, de pratica-lo” (Le
Bon de Beauvoir, 2018, p. 28). Ou seja, “tudo o que Simone de Beauvoir quer dizer € que ¢
preciso lutar para que as respostas ndo precedam as questes, para que as questdes mal
propostas 0 sejam mais justamente, para que tantas misérias indteis desaparecam e para que
menos existéncias preciosas sejam pisoteadas” (Le Bon de Beauvoir, 2018, p. 28). Essa
insisténcia na acdo e na responsabilizacdo da liberdade prepara o terreno para, mais tarde, em
Por uma moral da ambiguidade, Beauvoir posicionar, em sua evoca¢do moral, o que ela

designa de liberdade criadora (cf. PMA, p. 34), sendo esse um dos momentos mais

48 Aqui é um esclarecimento da autora ao fato de que o projeto humano, por vezes, pode parecer absurdo, no
sentido de que “ele [0 projeto] so existe se atribui limites a si mesmo, e sempre podemos transpor esses limites,
perguntando-nos com irrisdo: ‘Por que até aqui? Por que ndo mais longe? Para qué?’” (PC, p. 137). No entanto,
Beauvoir ndo desconsidera o carater espontaneo da reflexdo, afinal: “O homem planta, constrdi, conquista, ele
quer, ele ama; ha sempre um ‘depois’? E possivel que de instante em instante ele se lance com um ardor sempre
novo em novos empreendimentos; assim, don Juan s6 abandona uma mulher para seduzir outra; mas até mesmo
don Juan um belo dia se cansa” (PC, p. 138). Dessa feita, Beauvoir bem mostra que, mesmo diante da aparente
irracionalidade ou repeticdo dos projetos humanos, a vida humana mantém sua riqueza e intensidade, tendo em
vista que a liberdade se exerce no equilibrio entre limites autoimpostos e o lancamento incessante de projetar-se
em novos esforcos, conferindo sentido a existéncia na descontinuidade do cotidiano.
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fundamentais nos quais a filosofa caracteriza como a liberdade opera a si mesma: nao é possivel
querer autenticamente um fim sem queré-lo por meio da existéncia inteira de uma pessoa
humana, pelo menos se esse fim for tido como futuro deste momento presente, como passado
superado dos dias por vir. Porque, para melhor esclarecer isso, “querer € engajar-me em
perseverar em minha vontade. 1sso ndo significa que eu ndo deva visar a nenhum fim limitado:
posso desejar absolutamente e para sempre uma revelagdo de um instante; isso significa que o
valor desse fim provisdrio sera indefinidamente confirmado” (PMA, p. 33-34). E, porém, a
confirmagdo viva e concreta da liberdade ndo pode ser apenas em sentido verbal e
contemplativo: “¢ em ato que ela se opera; € preciso que a meta rumo a qual me supero apareca
para mim como ponto de partida rumo a uma nova separagao” (PMA, p. 34). Assim, ndo basta
dizer que se quer ser livre, pois, antes de qualquer coisa, a meta visada pelo projeto é superada
de forma real e definitiva, e essa meta, agora superada, se torna um novo ponto de partida para
noVos projetos, e isso os direciona para novas superagoes.

Ha de se notar que isso ndo revela, em nenhuma hipdtese, que é somente nesse presente
(projeto) que um tal fim é visado, de maneira que, temporalmente, o passado é superado (o que
significa que ndo € mais possivel escolher nenhuma acdo em relacéo a ele), o futuro é aberto e
indefinido como condicao de possibilidade da propria transcendéncia, e 0 presente € 0 momento
de escolher, ou melhor, realizar uma acgao ou outra — isto &, visar a transitoriedade existente que
é feita exatamente para ser abolida e que apenas é recuperada conforme € transcendida para o
futuro. Nessa abolicdo que sdo avaliados quais 0s instrumentos que uma existéncia dispde para
colocar seus projetos em pratica. De modo que néo é possivel desvincular esse projeto presente
da existéncia total de cada um, € a confirmacdo da acdo que impede que essa existéncia seja
fixada somente em um dos extremos de sua condicdo: esse extremo € o da facticidade. Em
outros termos, “o criador se apoia nas criagdes anteriores para criar a possibilidade de criac6es
novas; seu projeto presente abraca o passado e deposita na liberdade por vir uma confianca que
jamais se desmente. A cada instante, ele desvela o ser visando a um desvelamento anterior; a
cada instante, sua liberdade se confirma através da criacdo inteira” (PMA, p. 34). Assim,
enquanto as relagcdes vividas na sociedade sdo desveladas, quando sdo deshaturalizadas as
desigualdades que separam as pessoas tanto do ponto de vista situacional quanto do ponto de
vista politico, a liberdade é realizada enquanto escape em direcdo ao outro e cuja diretividade
se realiza incessantemente sem jamais alcancar sua realizacdo total, e € nisso, em particular,

que consiste a tenséo da condi¢do humana.
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Embora ndo seja possivel esse escape de maneira absoluta, é preciso cumpri-lo, exercé-
lo, com vista a respectiva fundacdo de si enquanto sujeito livre e, a0 mesmo tempo, que esta
em constante busca de sua liberdade; entdo, o carater mais fundamental de todos da liberdade,
que é o de ser criadora e contingente, ndo é no sentido de criar o mundo, mas o de desvela-lo a
partir de resisténcias “que esse mundo lhe opde; a vontade s6 se define suscitando obstaculos;
e por meio da contingéncia da facticidade, alguns obstaculos se deixam vencer, outros nio. E o
que expressava Descartes quando dizia que a liberdade do homem é infinita, mas seu poder,
limitado” (PMA, p. 34).

Esclarecido isso, ndo é dificil dizer que ndo h& nenhuma dificuldade para Beauvoir
indicar que se alguém possui a meta de aumentar seu jardim ao se identificar com seu sexo,
pais, classe, por fim, com a humanidade inteira, “ele s6 o aumenta em palavras; essa
identificagdo ndo passa de uma pretensdo vazia” (PC, p. 144). Pois, nessa perda objetivamente
vazia — dai a armadilha de se comparar com a facticidade cujos limites ndo sdo os mesmos do
jardim subjetivo —, o individuo ali proximo dessas circunstancias permanece apenas como uma
coisa entre as coisas, um objeto entre os simples dados. De fato, se ndo ha sequer um laco inicial
que apareca com prontidao para que a relacéo entre sujeito e mundo se justifique através de um
dominio incomensuravel de um sobre o outro, € o fenbmeno do reconhecimento deste ser que
se faz como falta justamente para se manter a distancia de si mesmo — 0 que mantém a tensédo
positiva de sua condicdo ambigua — que o possibilita trazer uma ideia sobre o que lhe pertence
de verdade. Para um tal designio, é no engajamento segundo o qual esse ser se reconhece por
meio de suas acdes — isto é, suas escolhas — que esse laco podera ser decidido concretamente;
e essa decisdo retoma a exposicdo anterior na qual considerou-se que se uma subjetividade ndo
fosse mais do que uma coisa, seria impossivel realizar sua relacdo com os outros — nesse sentido,
é uma decisdo moral. Uma relacdo dessa natureza ndo é no sentido de uma disciplina puramente
regradora das a¢des, mas como condicdo que permite validar todo e qualgquer comportamento
escolhido nesta ou naquela situacdo. No entanto, embora esse laco intersubjetivo se faca através
de acdes, quer dizer, de projetos que visam a uma meta estabelecida, € particularmente no
mundo em que eles sdo realizados que se nota a impossibilidade de a subjetividade ser imdvel,
essa imobilidade do sujeito engajado em seus projetos e nos objetos por ele fundados ndo é
possivel devido as suas acdes corresponderem a uma certa diretividade: outrem, 0 mundo

intersubjetivo.

De acordo com o exemplo dado pela propria Beauvoir, quando os discipulos questionam

Cristo sobre quem é o seu préximo, o mestre ndo responde com nenhuma forma enumerada de
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pessoas que seria esse proximo; na realidade, Cristo conta aos discipulos a pardbola do Bom
Samaritano (Lucas 10:25-37), em que “foi o proximo do homem abandonado na estrada aquele
que 0 cobriu com 0 seu casaco e veio em seu SOCOrro; ndo se € o proximo de ninguém, fazemos
de outrem um proximo ao nos fazermos seu proximo por um ato” (PC, p. 145, grifos da autora).
Aqui esta em jogo a relagdo da ética com a alteridade, que, ao contrario de uma definicdo pré-
estabelecida e reificada de quem seria “o proximo”, se aproxima da decisdo de Cristo mediante
0 outro: é uma ruptura com as normas rigidas de identidade e de pertencimento, uma vez que
Cristo ndo fornece nenhuma lista de pessoas especificas que seriam dignas de atencdo, desprezo

Ou compaixao.

O caso revela que a verdadeira dimensdo do proximo ndo esta em quem ele é de
antemdo, mas em quem o individuo se torna ao estabelecer um vinculo de cuidado e
solidariedade com o outro: o “meu” proximo esta sempre por se definir. Desse modo, ndo se €
0 proximo de alguém simplesmente por uma predeterminacdo social ou ontoldgica; ser “o
proximo” nao € uma condicao dada, mas uma escolha e uma ag¢do concreta que se realizam em
um gesto, no qual o samaritano — que, naquele contexto, era considerado um marginalizado e
muitas vezes tido como inimigo — se torna esse proximo ao agir com compaixao e intervencao,
independentemente das fronteiras culturais ou religiosas que normalmente definiriam quem ¢é
digno de atencdo (nesse caso, em uma conduta rigida moldada pela época, Cristo poderia ter

dito que o samaritano mereceria a rejeicdo e 0 menosprezo do outro).

Esse movimento de transformacéo ndo é apenas uma questdo de benevoléncia, mas de
um envolvimento moral com a condi¢do humana do outro, e a acdo do samaritano implica uma
superacdo de uma visdo estatica e excludente do outro; ou, como Beauvoir ressalta, ao fazer o
outro um proximo, a subjetividade, ao mesmo tempo, se coloca em uma posicdo de decisdo
ética, de responsabilidade: em sua perspectiva moral, o préximo € definido em um ato de
criacdo, de ressignificacdo ética, em que a alteridade (compreender o outro como separado de
si, de sua consciéncia) é reconhecida. Enquanto subjetividades abertas em dire¢do aos outros
na realidade coletiva, elas se fazem, como ja colocado, por meio de suas acdes — e € por tais
acdes que algo pode ser considerado como propriedade delas. E evidente, assim, que essa ideia
se baseia na hipotese segundo a qual apenas se pode chamar de “meu” ou “minha” o que ¢
reconhecido no ser dessas subjetividades engajadas para além de suas respectivas facticidades
— e, como consequéncia disso, o que elas fazem, de fato, € o que lhes pertence: suas acdes, seus
engajamentos, a realizacao de seus projetos. Todavia, em seguida, o argumento de Beauvoir

se amplia em razédo dessas agdes serem temporalmente vividas, realizadas em um tempo e um
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espaco que as situa como tais; elas evocam, portanto, a condi¢do individual de cada
subjetividade em ser mais do que um objeto, mais do que um corpo no instante, sem
perspectivas futuras, ou uma abstracgao no infinito (seja esse infinito enquanto Deus ou enquanto
Humanidade). Porque, em relagdo ao passado, que jA ndo é mais, essas acdes sdo superadas
como coisas que empurram para frente a luta atual de cada individuo, ao passo que é para o
futuro que a cada novo momento o que é feito devera ser retomado.

A historia particular dessas acdes ndo €, para melhor dizer, a mesma historia que se
confunde com o restante da humanidade que, erroneamente, €é tida por vezes como um simples
conjunto de individuos vistos de fora como objetos unificados pelo espago que preenchem (cf.
PC, p. 162); é preciso, sem nenhum exagero, reconhecer que, de um lado, os limites da
facticidade podem parecer obstaculos de uma realidade humana que, em seu exercicio, é
contingente; e “para saber o que ¢ meu, € preciso saber o que fago verdadeiramente” (PC, p.
147). Por outro, ndo se deve admitir como definitivos os limites dessa facticidade, nem os
confundir com os limites de cada acdo, pois, afinal, entre ambos existe uma diferenca de
natureza que pode confundir esses limites com a expanséo desconhecida da eternidade ou com
a abstracdo do instante; isto ¢é, “o jardim de Candido [o seu jardim] ndo pode, portanto, nem ser
reduzido a um atomo nem ser confundido com o universo. O homem so € ao escolher-se; se se
recusa a escolher, aniquila-se” (PC, p. 170). A vitoria € sentida por meio do engajamento nos
propdésitos de uma relacdo especifica, que € a relacdo reciproca entre as subjetividades e do
porqué se projetar para realizar os empreendimentos previstos pelas possibilidades de cada acéo
engajada; e isso ja aponta para o que consiste, na verdade, essa acao: ela €, de modo a adiantar
basicamente o que serd visto com maiores detalhes mais adiante, a tomada de consciéncia da
responsabilidade de um agir proporcional a esse engajamento, em e da situacéo que é imposta
a cada subjetividade através do drama de existir com outrem (coexistir), da existéncia que,
guando se assume no mundo, se percebe e age em direcédo aos outros.

Segundo Beauvoir, “pode ocorrer que se tome consciéncia a luz de um fato novo de
engajamentos que haviam sido vividos sem serem pensados; mas é preciso a0 menos que
tenham existido. Enquanto distintas de mim, as coisas ndo me atingem: apenas sou atingido em
minhas préprias possibilidades” (PC, p. 146). O que pertence as subjetividades sdo suas
possibilidades, e 0 que 0s outros engajamentos fardo dessas possibilidades ndo pode ser previsto
ou definido em absoluto antes de qualquer acdo, pois, noutros termos, existe uma sintese das
situagcdes de uma subjetividade com a propria infinidade do mundo; assim, o jardim ndo é

cultivado nos limites da mera coletividade, de tal forma que a liberdade é a abertura desse
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cultivo que seria projetado em meio a si, em razdo de que, ao contrério disso, cada cultivo é o
“meu” cultivo. E, pela ideia beauvoiriana apresentada antes, a de que o conselho de Candido
para cultivar o “nosso” jardim nao ¢ de grande valia, o projeto de cada subjetividade ¢ realizado
de acordo com a importancia de apelar para as liberdades de outrem com a intencdo de nédo
reduzir as agdes dela nos limites do plano da facticidade. Encerrado no jardim de Candido, o
que ha para além dele que poderia interferir ou influenciar no modo de cultiva-lo?

E justamente neste cenario que se ergue a ideia segundo a qual a verdade das situacoes
individuais das existéncias consiste na diferenciagdo fundamentalmente concreta entre essas
situacdes, seu vinculo subjetivo com a coletividade, que distingue as situacdes mais favoraveis
das posicdes consideradas desprivilegiadas. A diferenca de uma igualdade geral em todas as
situacOes, 0 que caracteriza a perspectiva de Pirro e Cineias é o reconhecimento da dimensao
humana a partir de outrem, o que reveste validamente os projetos existenciais sem, entretanto,
evadir-se do mundo coletivo, da esfera objetivamente historica. Assim, discutir a restituicéo
aos projetos singularmente situados, o direito de atribuir um sentido as suas metas e aos seus
apelos, quer dizer, entre a coexisténcia e 0 retorno as circunstancias concretas da coletividade,
é também discutir que é no seio da propria sociedade que as ligacoes entre elas e a subjetividade
sdo validadas (cf. FI, p. 519). Nesse horizonte, marcado pela devastacéo e pela reconstrucéo no
pOs-Guerra, toda essa reflexdo inscreve-se como resposta ao desafio ético e existencial que
emergia do conflito global, onde a experiéncia coletiva da opresséo e da tirania exigia repensar

a validade e a legitimacao dos projetos individuais em relacdo a historia comum.

Em outras palavras, a subjetividade ndo esta determinada e, se € mais do que necessario
considerar o movimento dela em relagdo as circunstancias concretas dessa condicdo, entdo a
moral da literatura de Beauvoir ndo se resume em (a) entender que ela pode ser caracterizada
através de um subjetivismo que separaria a sua historicidade e (b) deduzir que existiria um
objetivismo que a determinaria por exceléncia, desconsiderando as situacfes concretas da
propria liberdade histérica. E o oposto disso: trata-se de afirmar a imprescindibilidade de
assumir “a ambiguidade da condi¢do do homem, que é ao mesmo tempo liberdade e coisa,
unidade e dispersao, isolado pela sua subjetividade e, no entanto, coexistente no seio do mundo
com os outros homens” (OL, p. 96). Assim, ja nos termos de Pirro e Cineias, essa subjetividade
“ndo ¢ inércia, retiro sobre si, separagdo, mas, a0 contrario, movimento para o outro, que a
diferenga entre o outro e mim ¢ abolida e que posso chamar o outro de meu” (PC, p. 145); e
reforga a autora: “apenas eu posso criar o lago que me une ao outro; crio-0 pelo fato de que néo

SOU Uma coisa, mas um projeto de mim rumo ao outro, uma transcendéncia” (PC, p. 145). Aqui
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que se nota a importancia de pensar a contextualizacdo das a¢Oes concretas exercidas em
situacdo, com vista sobretudo ao modo pelo qual essas situagdes contribuem na constituicdo
das singularidades livremente assumidas e, contudo, que ndo recusam a realidade coletiva do
mundo social. Do ponto de vista da a¢do, ndo had uma Unica face sobre como cada escolha
presente se d& nesse mundo, e isso significa que, embora separadas — e esse fato empirico se
justifica por uma segunda separacdo, a das liberdades, a das consciéncias individuais —, € na
medida em que essas consciéncias existem no mundo que tais acfes se tornam presentes e
necessarias; € no amago dessas separacdes, portanto, que a particularidade de cada projeto finito
é posta como o que possibilita a reconciliacdo entre o que é separado com o que pode ser
reunido, que é o que faz o individuo particular ser integrante do polo moralmente coletivo do
mundo social.

Entretanto, isso ndo é um aspecto isolado, deste ou daquele individuo, que o aprisiona,
que o isola do restante do mundo, porque, tal como esperado, em Beauvoir ndo ha a constituicéo
de um método que reduz — como simples passagem de um ao outro — o universal ao particular:
isso seria dissipar uma das ambiguidades da condi¢cdo humana. Se é o proprio particular que
convoca o universal, entdo é a auséncia de ser (enquanto esse ser € compreendido como
universal) que faz com que haja ser, e somente ha esse desvelamento pelo livre movimento da
existéncia (particular) no mundo; em certo sentido, cada subjetividade € esse mundo na
proporcdo em que transcende a si para além de si mesma e, nesse voltar-se para fora, é aos
outros que ela ird apelar, contradizer ou corresponder; e, porém, o préprio mundo néo é essa
subjetividade a medida que ele é um todo inacabado — por isso ser paradoxal. Segundo a autora,
o mundo no qual a liberdade se engaja € um mundo humano em que seu projeto é penetrado
por significagdes também humanas; “¢ um mundo falante, de onde se elevam solicitacdes,
apelos; compreende-se assim que através desse mundo cada individuo possa dar um contetdo
concreto a sua liberdade” (PMA, p. 69); e esse falar é nada mais nada menos que uma
expressividade concreta dessa liberdade que se faz como tal ao langar-se no mundo sem nenhum
calculo, sem nenhum desafio, definindo por si todo desafio e toda medida (cf. PC, p. 201). E se
isso for colocado em outros termos, poder-se-ia dizer que a confirmacdo moral do ser da
liberdade apenas se da pelo seu respectivo movimento em direcdo a esse ser que € ausente (isto
¢, uma auséncia ontologica) e, também, por “aqueles de quem espero um fundamento necessario
de meu ser” (PC, p. 202). Se essa afirmagdo do movimento da liberdade aponta para o
desvelamento que realiza a sua propria busca através de uma acdo que quer a Si mesma
direcionada a outrem, o que da a entender que nesse movimento ha um projeto que possibilita

a realizacdo desse desejo (querer-se livre), entdo toda acdo ja indica para uma segunda face da
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situacdo humana: a de querer-se moral, e a partir disso que a liberdade “é convocada
necessariamente pelos valores que afirma e atraves dos quais se afirma; ela ndo pode fundar
uma recusa de si mesma, pois ao recusar-se recusaria a possibilidade de qualquer fundamento”
(PMA, p. 31).

No caso de Pirro, para bem retornar a cena escolhida por Beauvoir, é sua liberdade que
visiona 0s seus projetos de conquista como forma de expandir seu poder, e é ao agir que o
questionamento de Cineias — “e depois?” — podera ser respondido e, a partir disso, novos
projetos poderdo ser realizados temporalmente: no seu projeto presente, Pirro pretende
conquistar alguns paises, futuramente ele ver4 o conteido desses projetos, quer dizer, de
momento é o suficiente escolher suas acdes enquanto se projeta para esse futuro indefinido. E
pela auséncia de definicdo que algo poderad ser definido de fato, é projetando-se para o
indefinido que a conquista desejada por Pirro podera ser tracejada: ou ele domina outros
territorios ou seus inimigos o capturam, ou ele desiste na primeira batalha ou persiste junto de
seus companheiros em prol da vitdria — nada esta decidido de anteméo, e € porque se pode
ganhar ou perder que a moral tem um verdadeiro sentido em Beauvoir. Portanto, ao invées de
dar uma resposta absoluta para Cineias, sera insistido no porqué Pirro deve agir no proprio risco
e na incerteza das suas situacdes. Ou, como ja adiantado no capitulo anterior, toda criagdo de
valores é possivel, segundo Beauvoir, pelo livre reconhecimento da existéncia ao tentar

converter a contingéncia de sua liberdade em uma necessidade ética.

4. Por que partir se sera preciso voltar? Por que agir se sera preciso parar?

Vimos que uma das teses fundantes do “periodo moral” da literatura de Beauvoir é a de
que uma liberdade precisa das outras liberdades, que ¢ “apenas a liberdade de outrem que
impede cada um de nos de se fixar no absurdo da facticidade” (PMA, p. 67), e sdo 0s repetidos
questionamentos de Cineias que refletem racionalmente que, ap6s inumeras ac@es, Pirro ird
retornar e descansar. Para o sabio de Tessalia, o fim mesmo dessas acdes seria 0 proprio absurdo
e, assim, “para que partir se é preciso voltar para casa? Para que comegar se se deve parar?”
(PC, p. 137). Contudo, embora Cineias pareca sensato, Beauvoir mostra a importancia dos
projetos almejados por Pirro, e disso elabora uma descricdo fenomenoldgica sobre a
possibilidade do individuo realizar uma ruptura no mundo objetivo — ndo com vista a recusa de
sua historia, mas, ao contrario, com vista a assuncdo dos extremos de sua condicdo, isto €, sua
historicidade e sua subjetividade — através da espontaneidade da acéo; e a questdo se avanga a

medida que a acdo exercida em situacdo, para ser justificada no contexto do mundo concreto,
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deve ser reconhecida pelos outros. Dessa forma, os limites da situacdo de cada existéncia podem
ser transcendidos verdadeiramente, ou, como aponta Beauvoir no paragrafo conclusivo de Pirro
e Cineias, “somos livres para transcender toda transcendéncia, podemo0s sempre escapar rumo
a um ‘alhures’, mas esse alhures ¢ ainda algum lugar, no seio de nossa condigdo humana” (PC,
p. 210). No que se refere a impossibilidade de a transcendéncia ser o repouso imparcial sobre o
qual ter-se-ia a quietude e a dissociagdo de cada subjetividade dos seus dramas, das suas
alegrias, das suas tristezas, dos seus desapontamentos, parece bem plausivel dizer que esse
afastamento n&o é legitimo em Beauvoir. E chegado, pois, 0 momento de se opor as morais que
se baseiam nesse afastamento — a moral, nos exemplos da prépria autora, de Aristipo no século
IV a. C., a do Carpe Diem de Horéacio no seculo I a. C., e a dos Alimentos terrestres de André
Gide j& na contemporaneidade: essas morais estdo intimamente interligadas a busca pela
satisfacdo e pela felicidade, embora cada um tenha nuances proprias em suas abordagens, de
modo que 0 que as aproxima € a énfase na conquista individual do prazer como verdadeiro
objetivo da vida humana.

Essa oposicédo recusa, entdo, a separacao dos individuos do mundo das conquistas e dos
empreendimentos, como também se opde a permanéncia deles em suas casas, em repouso; se
assim fosse na realidade, se uma liberdade ndo tivesse nenhum compromisso ou
responsabilidade com o mundo em que ela esta situada, sua condicdo se separaria de seu
engajamento total, e aqui de fato € justo remeter ao carater concretamente temporal da condicao
humana: se cada um dos individuos fosse apenas um corpo mecénico no simples instante, ndo
haveria o temor pelo desconhecido — pelo futuro —, e a superacédo das agdes presentes em direcao
ao passado que se escoa para frente enquanto sintese vivida tornar-se-ia inviavel. Nota-se que
é absolutamente o contrario desse estado de repouso porque a historia particular de cada
subjetividade se soma ao que dela é distinto, e a justificativa para essa tensa distancia é, segundo
Beauvoir, a impossibilidade ontoldgica de se arrancar deste mundo, de repousar sobre sua pura
existéncia inerte. De fato, a relacdo humana com o mundo é contingente e nunca se oferece
como dada de antemdo, ndo had nenhuma prontiddo que assegure a existéncia; mas, uma vez
lancada nesse mundo, a lei advém da prépria liberdade, porque é apenas pelo ato livre que se
institui sentido, se tracam valores e se configuram valores que, longe de precederem a acao,
nascem dela.

O mesmo tipo de observacao sobre a qual se denuncia qualquer tentativa inauténtica de
Se apegar no repouso inerte da consciéncia é o que permite a autora também se opor a uma ideia

de instante e, com efeito, de uma moral desse instante; aqui, a consciéncia permanecera intacta
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sobre si mesma e plenamente fixada entre uma realidade e uma perfeita auséncia. Nesse caso,
uma ideia desse tipo traz de algum modo um conforto que, por ser assim, indica a perpetuagao
da subjetividade por meio de um fundo de objetos fixados. Todavia, sem muito esforco, esse
objeto escapa dessa condigdo subjetiva, assim como a prépria subjetividade esta para além dele
— dai é valido lembrar que ser uma subjetividade é ser, antes de tudo, uma transcendéncia. A
impossibilidade de uma moral da efemeridade do instante decorre do fato de que, se assim fosse,
ela estaria ancorada no imediatismo das vivéncias, na abstracdo descontinua do presente e na
negacdo tanto da dimensdo projetiva do existente quanto do compromisso histérico da
subjetividade situada; ao tornar o momento presente um absoluto, uma ética desse teor abdicaria
da indefinicdo do sentido da agdo moral e da responsabilidade intersubjetiva, e a liberdade ali
engajada seria transformada em uma expressdo do mero capricho do descomprometimento
desse existente. Nela, “existe apenas a impressao do momento. H4 momentos vazios que sao
apenas uma especie de tecido conjuntivo entre 0s momentos plenos: nos os deixaremos correr
com paciéncia; e nos instantes da plenitude, nos veremos saciados, preenchidos” (PC, p. 148).
Logo, a existéncia, nas ambiguidades que ha nela, implica naquela tensdo temporal que o
instante ignora: a de que toda subjetividade somente se realiza como tal em suas escolhas
encarnadas e sustentadas pelos seus projetos. Ndo é novidade dizer que, como sera visto em
Por uma moral da ambiguidade, se a subjetividade é muito diferente de uma inércia que a
devolve para si como um fechamento impedido de agir para e com 0s outros — e esse fechamento
ja impossibilitaria uma ideia de acdo realizada e direcionada no mundo —, entdo se houver
qualquer pretensdo individual de alguém se afirmar nesse instante opaco, ele a0 mesmo tempo
permitira ser cristalizado como uma coisa inventada por um criador — e essa coisa, por sua vez,

seria nada mais nada menos que uma plenitude indiferente.

A ambiguidade, que inclusive ¢ nomeada pela primeira vez*® no segundo topico da
“Primeira Parte” de Pirro e Cineias, demonstra que entre o passado, o presente e o futuro de
cada existéncia ndo ha uma separacdo da subjetividade de sua situacao; para Beauvoir, por ser
fruicdo, o passado do mundo &, certamente, o passado particular dessa subjetividade enquanto

uma totalidade em constante totalizacéo, e essa fruicdo é correlata desse envolvimento temporal

49 Cf. “A nogdo de fim é ambigua uma vez que todo fim é a0 mesmo tempo um ponto de partida; mas isso ndo
impede que ele possa ser visado como fim; é nesse poder que reside a liberdade do homem. E essa ambiguidade
que parece autorizar a ironia do humorista” (PC, pp. 152-153, grifo meu). O humorista reconhece as contradi¢oes
e a flexibilidade da vida humana, uma vez que sua ironia surge da percepcao de que, embora se persigam fins
concretos, esses fins nunca sao absolutos: a vida sempre oferece novas possibilidades. Esse jogo entre ser e tornar-
se, entre chegada e partida, é fonte de humor e de reflexdo irdnica sobre a condi¢do humana. Essa ambiguidade
entre fim e ponto de partida aparecera mais vezes nas paginas seguintes.
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das existéncias com o proprio mundo. Em um primeiro sentido, em Beauvoir a fruicdo ndo é
um dado cristalizado no estreito involucro do mundo porque ela supde a existéncia humana
nesse mesmo mundo. E em um segundo sentido, ela supde o passado dele em termos de ser o
passado dessa existéncia — “o meu passado” (PC, p. 149) —, e isso implica na consideracao
segundo a qual esse passado corresponde a imanéncia de cada subjetividade e, junto da sintese
temporal vivida pelas condicdes particulares da vida de cada existéncia, ele ainda possui um
elo com essa existéncia total e presente se, com isso, for considerado o vinculo desse passado
com as agdes presentes e o futuro desconhecido (transcendéncia).

Pode haver, entdo, uma propor¢éo equivalente aos modos de se agir no mundo conforme
a atualidade do projeto visado for comparado com o passar do tempo que, por sua vez, é um
passar inevitavel. Isso significa que ha uma relacdo mais do que fundamental entre o processo
temporal que envolve a imanéncia, isto é, 0 passado, e 0 processo que envolve a transcendéncia
para além do conjunto desses dados que a compdem, e, em certa medida, esse passado
pressupde que, se estiver isolado, ter-se-ia somente uma coisa superada, mas, no entanto, uma
vez superado, é o futuro que esta adiante e que evoca o estado presente da condi¢cdo humana.
Se for considerada uma paisagem condicionada sobre um fundo limitado que, do ponto de vista
psicoldgico, indica a fixacdo de interpretacdes variadas e distintas em relacdo ao sujeito
espectador, existe uma intensidade proporcional a fruicdo — e esta reune todo o passado, o
presente e o futuro de uma existéncia; assim ocorre com o passado do projeto, pois, mesmo se
ndo é mais possivel vivé-lo como estado atual, ele ainda esta relacionado com o projeto parcial
do ser que se faz como falta de ser. Segundo Beauvoir, essa fruicdo apenas possibilita o sucesso
de um projeto se for assumido o fundo sobre o qual cada subjetividade esta engajada — e este
compromisso é para com todo o passado que se escoa ao superar as agdes momentaneas; por
exemplo, para que o frescor de uma sombra seja sentido com prazer é preciso que haja, antes
dele, a presenca de algo que justifica o seu fundo, a bem dizer, uma tarde ensolarada, e ambos

sdo distintos, mas jamais opostos (cf. PC, p. 149).

Ja do ponto de vista da acdo presente, o instante, assim como o infinito em sua pureza,
ndo assume a correlacdo entre o que € vivido de fato e o desconhecido que esta sempre por vir,
entre a realidade estrangeira e o projeto a ser realizado através da propria liberdade; porque ele
mesmo aniquila toda e qualquer preocupacéo diante do polo imanente da condi¢do humana. Por
outro lado, superar o passado ndo € sindnimo de abstrai-lo ou esquecé-lo a sorte de uma historia
vivida — a “sua”, a “minha” historia —, mas significa assumir a espessura de ser do mundo que,

como tal, precisa ser transcendida através da auséncia de qualquer perfei¢do atemporal. Ndo ha
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resquicios de davidas de que, agora em termos morais, se a subjetividade for tida somente como
uma interioridade, a realidade de vivéncias intersubjetivas serd renunciada por meio de um
vazio que ndo se direciona para o0 que é exterior a ela, o que quer dizer que os valores que
qualificam uma conduta seriam, se fossem dessa maneira, extinguidos pelo repouso do instante.
Do mesmo modo, se o ser de Pirro estiver em repouso, isto é, imovel e encerrado sobre si,
ausente de alteridade, sua consciéncia seria dissipada de acordo com a compreensdo de que
interior e exterior sdo insepardveis. A alegacdo de Cineias a ele sobre descansar ao invés de
partir para realizar seus planos de conquistas pode até ser tentadora e retrair uma falsa sensagédo
de plenitude ou imobilidade, porém, se engajar para expandir seu dominio sobre 0 mundo é
também admitir que o desvelamento desse mundo se da temporal e concretamente, e a
transcendéncia é o que a possibilita como movimento intencional e construtivo.

Na verdade, para reforcar isso, a condi¢do individual de cada subjetividade é
inicialmente uma falta de ser por ela ndo ser este ou aquele objeto, ou oposta as outras
subjetividades: € pela sua relagdo com outrem que ela se justifica como movimento cuja direcéo
é a propria vivéncia moral, e esta direcédo ja implica uma tal moralidade sem qualquer pano
de fundo obscuro. Porque, antes disso, ela € um surgimento espontaneo no mundo e isso implica
rigorosamente na sua presenca nesse mundo; esse mundo €, em primeiro lugar, de ordem
ontoldgica, € a condicdo de possibilidade do desvelamento existencial do ser que néo é, e, em
segundo, é de ordem moral, que antecede toda e qualquer descricdo de um mundo enquanto
totalidade mecanica e cujas leis seriam efeitos de causas ja estabelecidas (um mundo cientifico,
portanto): € um mundo que esta sempre incompleto, e esta contradicdo corresponde aquela que
se opde a ubiquidade da consciéncia ao seu engajamento num campo de presenca, para bem
dizer, ndo se é uma consciéncia impessoal e atemporal, mas se € uma consciéncia encarnada no
proprio tempo e que leva consigo a pessoalidade do individuo que a realiza enquanto essa
consciéncia se encontra direcionada para 0 mundo.

Para a autora, “se existo como sujeito, é porque sou capaz de atar um passado, um
presente e um futuro, é porque ganho tempo; perceber o espaco, perceber o objeto, é desdobrar
0 tempo a minha volta, mas a sintese perceptiva permanece sempre incompleta porque a sintese
temporal nunca é completada” (FP, p. 229). E essa concepcéo, no sentido pleno da palavra, ndo
estabelece uma analogia entre mundo e objeto, porque “transcende todas as nossas perspectivas
dos pontos de vista que temos sobre ela. [...] Para perceber, devo estar situado, e 0 mesmo
movimento pelo qual concedo ao mundo enraizando-me, aqui e agora, empurra 0 mundo para

o horizonte sempre inacessivel da minha experiéncia” (FP, pp. 228-229). E que 0 espaco, em
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Beauvoir, ndo é um campo mensuravel a quantidades numéricas, que poderia ser medido em
meio a linhas colocadas cada uma do lado da outra a fim de formar um plano e preencher um
lugar qualquer; ele é onde toda subjetividade situa os objetos, ndo como uma forma abstrata
que seria imposta de fora, ja que a prdpria percep¢do do espago expressa a maneira pela qual
essa subjetividade se estende para o futuro através de seu corpo e das coisas ali situadas. Nisso,
¢ onde se “exprime toda a vida do sujeito; a experiéncia da espacialidade € a experiéncia da
nossa situagdo no mundo; permite-nos compreender que existe uma especialidade original para
0 primitivo, o esquizofrénico, o alucinado, o adormecido, o pintor; também nos permite elucidar
0s problemas classicos da “visdo invertida’®, da percepcéo da profundidade” (FP, p. 227). A
transcendéncia nesse polo temporal é designada a partir da realizacdo do drama da liberdade
que retorna ao positivo e que atribui a si um contetdo concreto sob a forma de ag¢bes — isto é,
“a transcendéncia humana visa com a destrui¢do da situacao dada a todo futuro que decorrera
de sua vitéria; ela reata sua relagdo indefinida consigo mesma” (PMA, p. 37); por justa razéo,
superar 0 dado é também afirmar a abertura da liberdade em direcéo ao infinito por meio de
uma presenca finita, por isso que o questionamento de Pirro pode parecer sensato em primeira

escuta, porém, na realidade, apenas indica a sua propria falta de imaginacéo.

E a relacdo entre liberdade e facticidade nessa destruicdo das situacdes dadas e seu
movimento futuro — a ambiguidade — ndo estabelece uma meta Ultima sobre essas situagdes,
mas evoca novos pontos de partida a partir do momento que a meta visada é alcangada ou néo;
e sob as palavras de “Idealismo moral e realismo politico”, “tal como os Antigos imaginavam
0 céu como um teto em que uma torre suficientemente alta poderia tocar, também no fundo dos
tempos os instantes e os séculos se afastam; o futuro aparece como uma grande cortina fixa,
imovel: uma eternidade terrestre” (IR, p. 57). Beauvoir também reforca que essa ilusdo da
origem aos grandes mitos, tais como o de “idade de ouro”, “terra prometida”, “paraiso
reencontrado”. Poderosas crengas sdo formadas pelo equivoco que simetriza a vastiddao do
tempo, quase sem-fim, com os instantes e os séculos, que, somente do ponto de vista
quantitativo, podem ser contados por uma simples aproximacdo. Com isso, “deste mundo,
parece natural sacrificar alguns individuos no conjunto da humanidade, o instante provisorio ao

eterno, o contingente ao absoluto” (IR, p. 57); pela sua finitude, o projeto ndo abdica da

%0 Acerca da relagdo do fendmeno da “visdo invertida” com a corregdo do espago percebido pelo corpo, fendmeno
que € discutido por Merleau-Ponty devido a se tratar de uma situagdo que contribui para refutar as teses empiristas
e intelectualistas da percepcdo: “Sabe-se que um sujeito que é obrigado a usar 6culos que corrigem as imagens da
retina recupera a visdo normal apds um certo periodo de tempo; 0 mesmo se aplica a um sujeito que é obrigado a
perceber o seu quarto num espelho inclinado a um angulo de 45°, acaba por se orientar de tal forma que vé as
linhas obliquas de seu quarto como verticais” (FP, p. 227).
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transcendéncia um repouso ou uma retragé@o de e sobre seu sentido, antes fixado pelo desejo de
ser (a sintese da consciéncia com a positividade das coisas) e, a partir disso, um projeto existe
através de uma decisdo de fato, que é querer ser a0 mesmo tempo que permanece a distancia da
exata coincidéncia de si consigo préprio. Esse empreendimento é temporal, distinto do instante
que é fugaz aos modos dessa temporalidade vivida pelas consciéncias, de forma que ndo existe
projeto do instante e da plenitude a medida que ambos ndo séo projetaveis como tais.

Na realidade, a sintese temporal em nenhum ato possui uma correlacdo totalizada com
0 mundo cuja natureza é andnima, 0 que ndo permite que esse mundo seja apreendido nessa
totalidade tdo-somente, assim como a transcendéncia “empurra” para a frente, para o futuro, a
existéncia temporal de um sujeito sem determinagdes fixas (cf. Motta, 2020a, p. 237); muito
embora a transcendéncia possa ser negada ou, ainda, convertida em estado de imanéncia (isto
é, seu passado), ndo é possivel impedir que a temporalidade continue a prosseguir, porque é
nula a tentativa de abolir a contingéncia de uma escolha a partir das acOes realizadas em
situacOes individuais e particulares. Com a afirmacéo desse impedimento, Beauvoir também
desvincula a ideia de infinito da ideia de posse; “Pirro ndo parte para voltar, parte para
conquistar; esse empreendimento ndo é contraditorio. Um projeto é exatamente o que decide
ser, tem o sentido que da para si: ndo se pode defini-lo de fora. Ele ndo é contraditorio, é possivel
e coerente desde que presente, existe desde que o faz existir” (PC, p. 153). A existéncia, essa
maneira especifica de se fazer como tal sem ser uma totalidade fechada sobre si, € assim
conforme o seu projeto de ser, que € inicialmente um ser-para-nada que se converte em
necessidade de acordo com seu modo de ser no mundo, e esse modo se da pelas suas acoes e
escolhas, sem ser uma realidade absoluta no &mago de uma indiferenca impessoal; e disso se
conclui que a decisdo de se fazer no mundo deve ser uma decisdo que opta pela busca incansavel
da acdo pela acdo, da liberdade pela liberdade; por isso que, segundo Beauvoir, em oposicao
aos sabios estoicos e epicuristas, o sabio “€ um homem entre os homens e sua propria sabedoria
é projeto dele mesmo” (PC, p. 154). E pelo projeto que a sabedoria é afirmada e vivida pelas
liberdades, e ela corresponde a apenas uma liberdade situada com os outros mediante a

realidade auténtica que é expressa por suas acoes.

Se é errdneo aderir ou se apegar a qualquer moral do instante, entdo seria valido fazer o
movimento oposto, se apegar a uma moral do infinito? H4, segundo Beauvoir, um paradoxo
entre o limite e o infinito, entre as divisas ocupadas por uma Unica presenca e a ambiguidade
de estar em toda parte sem estar em nenhuma parte absoluta do mundo, que retorna ao exemplo

do Candido de Voltaire; por que entdo ele “escolheria dar a seu jardim um limite? Se 0 homem
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estd sempre alhures, por que ndo estd em toda parte? Dilatado até os confins do mundo, ele
conheceria este repouso que buscava contraindo-se sobre si mesmo. Se estou em toda parte,
para onde irei?” (PC, p. 154). Justifica-se a presenca imparcial quase sempre através do repouso
que, no caso de Candido, este jovem que esta em toda parte, € uma presenca imével e fixada
em seu jardim. De um lado, a amplitude sem fim do infinito é passiva no sentido de que, contra
esse tratar o outro como um unico absoluto, séo as liberdades em dire¢do aos objetos nos quais
elas se engajam no préprio mundo que revestem de significagdes cada um deles — dai o porqué
Beauvoir trazer a ideia segundo a qual se todos tratassem uns aos outros como seus irmaos,
como semelhantes a si, 0s apelos que 0s unem ao mundo seriam renegados e, temporalmente,
um minuto nao se distinguiria de um século. Ainda nesse caso, ao invés de haver perspectivas
particulares, todas as formas se apagariam e se dissolveriam no fundo universal cuja presenca
ndo se distingue da presenca absoluta (cf. PC, p. 154); entdo, essa presenca absolutamente
soberana que considera a propagacdo inexploravel do infinito se assemelharia a dimensao
universal que transforma as formas de se viver em campos neutros que negariam a vivéncia
entre as consciéncias em sua individualidade. Se for defendido que nada é de ninguém, que se
é irmdo de todos os outros, que ndo ha nenhuma diferenca na relagéo entre uma mae e seu filho
e um morador e seu vizinho, é aqui que residiria 0 exato encontro entre o instante e o infinito.
Novamente deve ser retomada a critica de Beauvoir sobre uma espécie de interioridade vazia,
porque, se todas as a¢6es que conciliam uma liberdade a outrem sdo multiplicadas ao infinito,
essa multiplicacédo se deve, segundo Beauvoir, ao reencontro ja mencionado, da eternidade com
0 instante e cuja facticidade permaneceria como tal, sem ser transcendida. Essa transcendéncia
é muito distinta do que a autora menciona outras vezes em Pirro e Cineias como superacao: ela
é a verdade de si que reassegura 0 movimento ontolégico de querer ser algo enquanto nao se €

nada (originalmente, como ser-para-nada).

O que € crucial neste momento é que, para Beauvoir, a subjetividade ndo pode escapar
ou se refugiar da sua presenca, assim como também ndo pode se evadir indiferentemente do
mundo singular em que essa presenca revela em torno de si (cf. PC, p. 155); por isso que, quanto
mais ela tenta se arrancar da terra, negar a tensdo constitutiva de sua condicao dramatica, mais
é cavado seu respectivo lugar nela. Um escape dessa presenca €, por assim dizer, uma negacao
do nada que ha em cada existéncia e que a faz se fixar na infinidade da dimensdo das acdes a
partir da transcendéncia e, no entanto, a prépria transcendéncia ndo poderia ser justificada sendo
através de um lugar na terra. Evidencia-se, entdo, que uma subjetividade se encontra entre duas
condigdes de ordem ontoldgica, nas quais, em primeiro lugar, seu ser ndo pode ser prolongado

até o infinito e, em segundo, sua situacdo ndo consiste em estar repousado sobre si nos pontos
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infinitos da eternidade. Se a moral do instante ndo d& conta de ser uma moral existencialista,
uma moral do infinito também nao, j& que esta Ultima exigiria uma concepcao de subjetividade
submetida ao exterior de uma norma fundada, sem nenhuma dependéncia em relacdo a
liberdade constituinte da existéncia; ao postular valores que a transcenderiam, essa moral exime
da liberdade o engajamento envolvido com a criagéo dos valores e dos significados concretos
do mundo, isto é, ao reificar o valor, ela converteria a propria ética em servidao, em submissao.
N&o se escapa, entdo, da realidade singular vivida por cada individuo e, embora todo individuo
sonhe com um ideal simétrico do Deus incondicionado que o pensamento especulativo
demanda, “ele reivindica um fim incondicionado para seus atos, tal que ndo possa ser superado,
um termo a um s6 tempo infinito e acabado no qual sua transcendéncia se recuperaria sem se
limitar. Ele ndo poderia identificar-se com o infinito” (PC, p. 156). Na ordem da acgéo, a
transcendéncia reivindica a superacéo de um projeto ndo para negé-lo, mas para fundar projetos
subsequentes a partir dos quais as agdes temporalmente realizadas sdo subjetivas; o ser ndo
pode ser dilatado ao infinito e nem permanecer em repouso no instante justamente porque a
transcendéncia indica a inquietacdo humana que é vivida pelas a¢cdes no mundo, de escolher

entre as possibilidades concretas que as situacdes lhes apresentam para ir além.

Muito diferente de como parte da historia do pensamento evocou a politica por meio
dos ideais de ética e virtude, sobretudo com base na consideracdo segundo a qual, para essa
histdria, a lei moral atualizaria todas as principais potencialidades naturais de cada individuo®?,
“juntamente com a ideia de um Deus® que garante o Bem e 0 Mal, o existencialismo rejeita a
nocdo de valores prontos cuja afirmagdo precede o julgamento humano” (QE, p. 492); ao
assumir livremente sua prépria liberdade como um fim em si mesmo e em seus atos, o individuo
constitui um reino de fins; e separada da vontade humana, a realidade do mundo nao passa de
um “dado absurdo”. “Essa é uma concepcao que parece sem esperanca para muitas pessoas e
as faz acusar o existencialismo de ser pessimista. Mas, na verdade, ndo ha desesperanca, pois

achamos que € possivel ao homem tirar o0 mundo da escuriddo do absurdo, revesti-lo de

1 Em “Idealismo moral e realismo politico”, a autora pontua que as morais classicas pretenderam definir
objetivamente o Bem, mas a esse bem que ndo reconhece como seu, o politico opde a evidéncia das suas préprias
vontades e dos seus proprios fins (cf. IR, p. 45). Isso bem mostra a tenséo que envolve a busca ética por valores
universais e a concretude das escolhas politicas, além de reforcar o que ja vimos antes: que a liberdade humana se
realiza justamente na mediacéo entre principios morais e a¢des situadas no mundo real.

52 Grosso modo, pode-se dizer assim que, em Beauvoir, Deus ndo é uma pessoa particular e individual, uma
liberdade com um corpo que sintetizaria 0 mundo fenomenal e que nele se lancaria espontaneamente, como
também néo reivindica nada a favor de algo ou, ainda, promete uma recompensa se uma subjetividade o seguir:
ele é o universal, o siléncio, a infinidade e a plenitude de ser — isto ¢, “nele ndo ha distancia entre seu projeto e sua
realidade. O que ele quer é; ele quer o que é. Sua vontade ¢é apenas o fundamento imovel do ser; mal podemos
chamé-la ainda de vontade [..] ele é o universal, o todo imutdvel e eterno. E o universal ¢ siléncio” (PC, p. 156-
157). Ao contrério das subjetividades, nessa plenitude ndo ha um “e depois?”.
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significados e projetar nele objetivos validos” (QE, p. 493). A moral, portanto, apenas fala, se
pronuncia através das pessoas e € através disso que a justica e o direito sdo definidos: é a sua
propria vontade que esta em jogo (cf. IR, p. 45); ela pretende se justificar no seio das situacdes
em que as acdes envolvem a liberdade de cada pessoa e é a partir daqui que os valores
comportamentais se legitimam enquanto ndo sdo dados a priori. Assim, para Beauvoir, 0s seres
humanos ndo séo livres para absolutamente nada, ja que sdo situados, e, por outro lado, eles ndo
séo definidos antecipadamente como portadores de uma esséncia, como feminina ou masculina
(cf. Gothlin, 2006, p. 52). E devido a liberdade e a situacdo ndo serem principios antagonicos
entre si que a ambiguidade se revela como principio do préprio método de Beauvoir ao

reivindicar a assungéo da liberdade:

Somente a este se torna capaz de ultrapassar realmente o adquirido, e isso é a

verdadeira moral, de fundar realmente o objeto no qual se transcende, que é a Unica

politica valida; a este preco, a sua acdo inscreve-se concretamente no mundo, e 0

mundo onde age é um mundo dotado de um sentido, um mundo humano. (IR, p. 64).

A esperanca da vida ndo se separa das vivéncias da liberdade com as outras liberdades,

isto é, 0 engajamento moral € um movimento concreto que considera a relacdo entre a
contingéncia dessa liberdade com as contingéncias do mundo moral, e € por isso que a
liberdade, com vista a superar a liberdade dos outros, deve ser desejada e assumida para que
haja uma diretividade em suas respectivas acoes; tal que o individuo, quando tentar se refugiar
de sua transcendéncia e negar esse movimento de superacdo, a assume positivamente em meio
anegacdo de ser uma totalidade absoluta. Se a liberdade auténtica supera a si mesma e 0s outros,
ao mesmo tempo que ela assume a sua histéria, aqui também ocorre a assuncéo de suas escolhas
— enquanto decisdes; assim como 0 maestro comanda harmonicamente a sua orquestra, a
liberdade é a fonte mesma que comanda as escolhas da existéncia por meio da fundamentacédo
dos valores por ela desvelados — ou até mesmo criados. Um comando dessa natureza necessita
da transcendéncia para fundar e superar suas situacdes, a medida que ndo se trata mais de uma
conversao metafisica que lida com a transcendéncia (Deus separado da sua criacdo) ou com a
imanéncia (Deus unido a essa criagdo), porque “se Deus existisse seria, pois, impotente para
guiar a transcendéncia humana. O homem jamais esta em situacédo a ndo ser diante de homens,
e esta presenga ou auséncia no fundo do céu nao lhe diz respeito” (PC, p. 161). A definicdo de
situacdo — de liberdade situada — revelada pelo existencialismo de Beauvoir € 0 que promove 0
paradoxo da condi¢cdo humana enquanto ambiguidade, e a relagdo entre essa liberdade e a
facticidade justifica o qudo € impossivel o jardim de Céandido ser reduzido a um atomo

indivisivel, como também ndo pode ser confundido com o restante do universo (cf. PC, p. 170);
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ela se forma a partir das circunstancias faticas e a maneira pela qual a liberdade as vive
conforme as oportunidades possiveis de se agir diante dos outros tendo em vista uma meta.

Compreender a liberdade em Beauvoir € partir de uma no¢éo de liberdade em situacdo
no mundo fatico (cujo sujeito esta impregnado pela facticidade) em direcdo a uma segunda
no¢do: a de um mundo vivido através dessa liberdade que nele se situa; isto €, enquanto
lancamento indefinido posicionado no universo, uma existéncia lida com inimeros obstaculos
a partir dos quais ndo had nenhuma posicao determinista que os coloca como absolutos; “em
cada situacdo € preciso que de novo se interrogue sobre os seus fins, que os escolha e 0s
justifique inapelavelmente. Mas, precisamente, é nesse livre empenhamento que reside a moral”
(IR, p. 59). Se é assim que a liberdade restitui um valor moral em relacéo a facticidade, ambas,
uma vez relacionadas, demonstram o verdadeiro interesse humano de agir no e sobre o mundo
e, se for considerada a condicdo humana e a superacdo de qualquer fim, essa superacdo é
deixada para trés para promover metas futuras: para bem dizer, a existéncia se faz como livre,
mas é pelo seu respectivo projeto que esse fim se torna ao mesmo tempo definitivo e possivel
de ser superado. E, temporalmente, € pela relacdo entre presente e futuro que o que faz o valor
desse futuro é “ele ser o futuro do meu presente, o concretizar do meu projeto; presente e futuro
reinem na unidade do projeto, e este fica apenas vazio se aquele ndo se criar; mas, antes de se
cumprir, é preciso que exista, que brote de mim, e esse brotar define o meu presente” (IR, pp.
58-59).

Como se nota, a ideia de valor ganha forga na discussao que Beauvoir protagoniza com
0 que aproxima ética, moral e politica, e essa proximidade destaca em que medida um projeto
se concretiza no mundo pela situacdo que ele transcende; e, com isso, a temporalidade indica a
condicdo mesma que intenciona a acao presente para além de si mesma e para frente da sua
situacdo — atual. Segundo a autora, ndo convém definir essa moral como negativa pelo simples
fato de que ndo exige ao individuo, em nenhuma circunstancia, que permaneca fiel a uma
imagem de si mesmo: “o ser do homem é ‘um ser no mundo’; esta indissociavelmente ligado a
esse mundo que habita, sem o qual ndo poderia existir, nem sequer definir-se” (IR, p. 60).
Justificar a transcendéncia nesse mundo cujas a¢Oes sdo realizadas através da liberdade em sua
situacdo € afirmar que essa justificativa se da pela projecao da espontaneidade humana que, por
sua vez, estd sempre em direcdo a algo. O projeto que a executa é integralmente finito e singular,
0 que, do ponto de vista existencialista, significa que a dimensao temporalmente vivida dessa
transcendéncia ndo é desejada por ela mesma — nesse caso, depende do objeto fundado e que

ela se engaja enquanto tal; “sendo todo o ato a ultrapassagem de uma situa¢do singular e
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concreta, teremos a cada vez de inventar de novo um modo de agdo que traga em si a sua
justificagdo” (IR, p. 60).

N&o ha, portanto, nenhuma dificuldade em afirmar que a finitude da subjetividade néo
provém da realidade de que se é mortal, porque, antes disso, a transcendéncia esta para além da
morte; nesse mesmo sentido, o projeto no qual a existéncia estd engajada para expandir o
dominio de seu empreendimento sobre o seu &mago, tal como pretendia Pirro, esté relacionado
com esse movimento transcendente que ultrapassa os anos, as décadas, os séculos — ou, a
depender do conteldo de sua situagdo, sequer ultrapassa 0s minutos posteriores a sua execucao.
De acordo com Beauvoir, “para mim que estou vivo, minha morte ndo €; meu projeto a atravessa
sem encontrar obstaculos. N&o existe nenhuma barreira contra a qual minha transcendéncia
venha topar em pleno impulso; ela morre por si mesma, como 0 mar que vem bater numa praia
lisa, e que para e ndo vai mais longe” (PC, p. 171). E importante concordar, como aponta a
autora, que existe uma contraposicao entre o ser-para-a-morte> [Sein zum Tode] de Heidegger
e 0 ser-para-nada de seu existencialismo. Para ela, ndo é valido aceitar, junto do fenomendlogo
alemdo, que o projeto auténtico de uma existéncia é ser, afinal, para morrer, que a morte é o
fim essencial e cuja subjetividade ndo possui sequer outra escolha a ndo ser optar pela fuga ou
pela assuncdo dessa possibilidade ultima; pelo contrario, Heidegger ndo tem o direito de dizer
gue esse ser é precisamente para morrer, porque o fato de ser € uma gratuidade; esse ser €, em
particular, para nada e a palavra para ndo tem aqui nenhum sentido: o ser & um projeto por
colocar um fim, mas é unicamente esse projeto que o define como ser para (cf. PC, pp. 171-
172).

Percebe-se nessa distingdo de condicbes entre o ser-para-a-morte, que define a morte
como uma essencialidade do projeto humano e que consiste em uma ambiguidade entre a evasao
ontoldgica de sé-lo e a aceitacdo desse movimento, e 0 ser-para-nada, que ndo assume a morte
como presenca ai ao lado da existéncia, que, em Beauvoir, sdo as condutas que definem a
existéncia situada como protagonista de seus projetos e cuja transcendéncia se recupera
conforme o individuo deseja alcancar o seu ser. Isto é, esse projeto de ser na definicédo

beauvoiriana é dimensionado por meio da ja tdo mencionada temporalidade: a liberdade se

53 Cf. “A presenca [Dasein] constitui-se pela abertura, isto é, por uma compreensdo determinada por disposicdes.
Ser-para-a-morte em sentido proprio ndo pode escapar da possibilidade mais propria e irremissivel e, nessa fuga,
encobri-la e alterar o seu sentido em favor da compreensdo do impessoal. O projeto existencial de um ser-para-a-
morte em sentido proprio deve, portanto, elaborar os momentos desse ser que o constituem como compreensdo da
morte, no sentido de um ser para a possibilidade caracterizada, que nem foge ¢ nem encobre” (Heidegger, §53,
2015, p. 337).
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realiza no e pelo tempo e ambos sdo vividos de acordo com projetos que ndo visam a morte,
mas, sim, os fins estabelecidos por eles como metas possiveis de serem conquistadas.

Se, para Heidegger na interpretacdo de Beauvoir, a decisdo resoluta que lanca o
individuo em direcdo a sua propria morte ndo o leva a matar-se, mas apenas a viver em presenca
da morte, resta-se questionar sobre como a autora define de fato essa presenca. O modo
inicialmente contingente de ser da liberdade se encontra na acéo pela qual ela se torna situada
para si e para 0s outros ao langar-se no mundo, e isso implica que seja realizada a criagdo de
relagcbes concretas a partir das quais haveria uma incompatibilidade entre o que Beauvoir
designa de “conversdo heideggeriana™® (PC, p. 172) e a ideia de situacdo de acordo com sua
doutrina; essa conversdo “se mostra tdo ineficaz quanto a conversao estoica; depois, como
antes, a vida prossegue, idéntica; trata-se apenas de uma mudanca interior.

Os mesmos comportamentos que sdo inauténticos quando aparecem como fugas se
tornam auténticos se se sucedem em face da morte” (PC, p. 172). Ainda que o polo objetivo da
vivéncia humana evoque uma tendéncia moral por parte de cada subjetividade em relacdo ao
objeto por ela fundado, seu polo subjetivo adere a essa tendéncia a partir do momento em que
a ambiguidade da condicdo humana parte da correlagcdo entre a histéria de um individuo e o
tempo sobre o qual ele a vive e supera as outras liberdades constantemente para fundar novos
projetos; e isso origina uma perspectiva ética da situacdo particular de cada pessoa e das outras

pessoas também em sua individualidade juntamente da realidade coletiva delas®.

O paradoxo da condi¢do humana é que todo fim pode ser superado; e, no entanto, o
projeto define o fim como fim; para superar um fim, é preciso primeiramente té-lo
projetado como o que nado é para ser superado. O homem nédo tem outra maneira de
existir. E Pirro que tem razdo contra Cineias. Pirro parte para conquistar: que
conquiste, entdo. “E depois?” Depois ele vera. (PC, p. 170).

5 Em referéncia ao §40 de Ser e Tempo: “Do ponto de vista existenciario, sem divida, a propriedade do ser-si-
mesmo acha-se na decadéncia, obstruido e fechado. Esse fechamento, no entanto, é apenas privacdo de uma
abertura que se revela fenomenalmente dado que a fuga da presenca [Dasein] é fuga de si mesma. E justamente
daquilo de que foge que a presenca [Dasein] corre ‘atras’. Somente na medida em que, através de sua abertura
constitutiva, a presenca [Dasein] se coloca essencialmente diante de si mesma é que ela pode fugir de si mesma.
Decerto, tanto no desviar-se como no aviar-se, préprios da decadéncia, ndo se apreende aquilo de que se foge e
nem se faz a sua experiéncia. No entanto, no desvio de si mesma, descortina-se no ‘pre’ da presenga [Dasein]. Em
razdo de seu carater de abertura, o desvio Ontico-existenciario propicia fenomenalmente a possibilidade de se
apreender aquilo de que se foge como tal, de forma ontoldgico-existencial. Em meio a esse movimento éntico de
‘para longe de’, inerente ao desvio, pode-se compreender e conceituar aquilo de que se foge, ‘aviando-se’ para
uma interpretacdo fenomenoldgica” (Heidegger, §40, 2015, p. 251, grifos do autor).

% Essa renovagdo da liberdade, pois, “traz consigo tanto desgosto como alegria: desgosto com o colapso de certos
projetos, mas também a alegria de encontrar as maos livres novamente e prontas para se estender em dire¢do a um
novo futuro” (Mahon, 1997, p. 43, tradu¢do minha).
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Apesar do contexto dos projetos de Pirro e os questionamentos de Cineias, Beauvoir ndo
inicia e tampouco desenvolve seu texto atraves de questdes sistematicamente éticas ou com um
conjunto de preceitos que definiriam o que seria uma acéo boa ou ma, ética ou antiética, virtuosa
ou viciosa dentro de determinada situagdo; pelo contrario, “a questao entre eles nio diz respeito
a moralidade ou a justica desta agdo em particular, mas a racionalidade da propria acdo”
(Bergoffen, 2021, p. 81, tradu¢do minha). As metas de Pirro ndo sdo atemporais, pois, se assim
elas fossem, seria impossivel realiza-las conforme a finitude de cada existéncia; a liberdade do
rei de Epiro se realiza como unidade através do fracionamento do tempo, que se empreende no
interior de uma possibilidade de “ir mais longe” ou “descansar imediatamente”. Este pequeno
argumento estabelece uma branda ponte entre um projeto vinculado com a transcendéncia e as
justificativas de realiza-lo apesar do desconhecido, do que estard além de todo planejamento
presente. Se, de um lado, Cineias tem razdo ao considerar que ndo ha fins ou justificativas
garantidas para cada projeto, o que dé a concluir que a propria agdo humana ¢ perversa, “de um
ponto de vista existencial, entretanto, ela € inevitavel [...] Beauvoir desenvolve um método de
descricdo reflexiva que apela para exemplos concretos e enfoca as particularidades do singular
existencial para delinear os paradigmas e as ambiguidades das injuncbes éticas de nossa

liberdade existencial” (Bergoffen, 2021, pp. 82-83, traducéo minha).

Mas a questdo se avanca a medida que Simone de Beauvoir concebe a liberdade um
modo de engajar-se em meio a um mundo de fracassos e de conquistas, de gldrias e de
desilusdes, de tal forma que esses fracassos e essas conquistas se devem a essa mesma
liberdade; com efeito, “o fato da transcendéncia precede todo fim, toda justificacdo; mas assim
gue somos lancados no mundo, logo desejamos escapar a contingéncia, a gratuidade da pura
presenca” (PC, p. 194). Encontra-se aqui a explicacdo do porqué a relevancia de recorrer aos
outros — as outras subjetividades — para trazer um valor fundamentalmente necessario a
existéncia, pois, ainda que outrem exija certas demandas, determinados apelos, jamais é a essa
existéncia singular que esse apelo esta destinado; “e no entanto ¢ na singularidade de meu ser
que desejo ser necessidade para eles; o livro que escrevo ndo vem preencher um vazio tomando
previamente sua propria forma” (PC, p. 193). E essa necessidade transcende qualquer satisfacdo
presente, quer dizer, “o homem projeta para tras de si, retrospectivamente, uma necessidade.
[...] E é a liberdade humana que cabe cavar um lugar para esta plenitude nova que fazemos
surgir no mundo” (PC, p. 194). Disso, a liberdade é desvelada dentro de uma situagéo e por
uma situacdo e, de um lado, a liberdade ndo é desvelada por uma crianca antes de uma certa
idade, ja que a autonomia ndo é dada a ela no nascimento; e, por outro, se um individuo vive

em uma situacao histérica na qual a liberdade é negada a um grupo de pessoas porque a situa¢éo
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de opressdo delas é definida como uma condicdo natural, a liberdade ndo é algo de que ele
possua ciéncia (cf. Gothlin, 2006, pp. 51-52). As situa¢des de opressdo e dominagdo, para a
autora, se sustentam pela supresséo da consciéncia do sujeito de sua possibilidade de desejar, e
€ a esse processo que Beauvoir associa a ideia de objetificagdo dos outros como negacao de
suas préprias condicdes; disso, Beauvoir desenvolve uma discussdo em que demonstra que a
Guerra, a tirania, o colonialismo e até mesmo as revolugdes sao contextos em que a opressao
adquire essa dimensdo de supresséo da liberdade do outro por meio da forga ou da imposicéo
de valores, da supressdo da consciéncia sobre a liberdade (cf. Candiani, 2018, p. 92).

Trata-se, para Beauvoir, que apenas a liberdade decide a respeito de um
empreendimento dessa natureza, isto €, no exemplo colocado pela autora, cabera ao leitor ou a
leitora de um livro, e somente a ambos, apreender essa presenca como algo inverso de uma
auséncia. Ora, se € verdade que ¢ essa liberdade que devera definir a sua situacdo diante de
outros, no sentido de encontrar qualquer fundamento para suas acdes, € verdade também que
ndo convem, segundo Beauvoir, justificar esses atos por meio de uma positividade, uma
totalidade em si mesma — noutros termos, uma plenitude: isso ja impediria a propria existéncia
de fazer a si mesma porque seria exatamente o fechamento integral de sua falta de ser em um
ser absoluto (positividade). Através de uma precisa concisao, que, alias, retoma o que foi
anunciado nessa breve introdug¢do ao “periodo moral” da literatura beauvoiriana, ¢ que se
formula aqui uma das hipoteses mais gerais que sintetizam a dimensdo teorica de Pirro e
Cineias: € na relacdo entre individual e universal, essa ambiguidade, que a necessidade é
criada em resposta a contingéncia da existéncia, contingéncia esta que € inerente a condicéo
mesma de todas as subjetividades. De um certo modo, € a partir da existéncia, do lancamento
do individuo no mundo, que € legitimada toda e qualquer necessidade: é uma criacdo realizada
livremente. E de outro modo, “apenas outrem pode criar uma necessidade daquilo que lhe
damos; todo chamado, toda exigéncia vem de sua liberdade; para que o objeto que fundei
apare¢a como um bem, é preciso que outrem faga dele seu bem” (PC, p. 194). De acordo com
0 uso que Beauvoir faz das figuras de Pirro e de Cineias, ambas presentes nas obras de Plutarco,
Pirro ndo se projeta para outrem, ele ndo deseja conquistar a Asia, a Africa, a Arabia, as indias,
entre outros lugares, por uma demanda imposta exclusivamente por alguém; e, entretanto, ele
também néo se transcende para si, pois esse si “so existe através do proprio projeto que o langa

no mundo” (PC, p. 194). Para que ele se projeta, entdo?

Dessa relacdo entre o langamento de uma existéncia com o seu projeto, em primeiro

lugar, Pirro se projeta para atingir metas mais que estabelecidas, por exemplo, dominar os paises
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mencionados e, embora ndo se saiba as consequéncias de um tal desdém, o que esta em jogo é
sua transcendéncia; por isso que Beauvoir reforca de maneira muito justa o movimento
humanamente concreto de atravessar, ultrapassar, ir além de todo e qualquer dado, sem negar
ou desconsiderar as circunstancias faticas de sua condi¢ao; “é meu ser no mundo que pretendo
salvar, tal como ele se realiza em meus atos, em minhas obras, em minha vida; é apenas através
desses objetos que fago existir no mundo que posso me comunicar com outrem” (PC, p. 194).
E a moral, na verdade, ¢ essa possibilidade de salvar o individuo de um fracasso que ele nédo
consegue, nem lhe é permitido, superar; correlativamente, a salvacédo aqui ndo ¢ abstrata, mas
reivindica o desvelamento do mundo por meio do ato livre que ndo € determinado por esta ou
aquela facticidade.

Independentemente das resisténcias vividas para com a facticidade, toda liberdade
participa da existéncia de outras liberdades, tendo em vista que a critica da autora a sugestéo de
Cineias em “descansar imediatamente” traduz sua tese segundo a qual o ser humano existe sob
a forma de projetos que nao sdo projetos rumo a morte, mas rumo a fins singulares. “Ele caga,
pesca, molda instrumentos, escreve livros: ndo se trata ai de divertimentos, de fugas, mas de
um movimento rumo ao ser; o homem faz para ser” (PC, pp. 172-173). Em outras palavras, a
subjetividade estd situada no mundo cuja liberdade se relaciona verdadeiramente com a
facticidade, e aqui ela reconhece as liberdades dos outros e, junto disso, exerce seus projetos
que sdo um fim e, a0 mesmo tempo, um ponto de partida para novos projetos. E é através desses
projetos que ela se realiza como sujeito, o que torna impossivel se manter em estado de soliddo
ou isolamento, pois, antes de qualquer coisa, € preciso agir e essa agdo é sempre um movimento
em direcdo ao outro, € uma escolha; assim, “o homem pode agir, ele precisa agir: ele s6 € ao
transcender-se. Ele age no risco e no fracasso. Deve assumir o risco: ao langar-se rumo ao futuro

incerto, ele funda com certeza seu presente” (PC, p. 208).

E que da perspectiva beauvoiriana a sintese do em-si e do para-si é o ideal simétrico que
se denomina Deus e ¢ ela que é desejada pelas subjetividades para alcancarem o ser total de sua
condicao. Desse ponto de vista, 0 que separa 0 modo de ser do para-si e do em-si € 0 proprio
nada, é a condicdo mesma de que o para-si revela o ndo-ser para que haja ser, ao passo que 0
em-si se mantém fora de qualquer possibilidade de alteridade, ja que nele ndo ha a consciéncia
posicional de si; a ruptura que ha nessa consciéncia é formada pela nadificacdo do processo a
partir do qual ela se relaciona com o mundo de apari¢cdes; negando ser esse mundo, a
consciéncia se faz e esta nele no sentido de indicar a prépria fissura que ha em seu ser. Uma tal

ruptura, pois, esta relacionada com essa nadificacdo devido a sua condi¢cdo mais elementar ser
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de um ndo-ser em busca de ser, e essa busca € o que permite transcender os limites normais do
dado (em-si). O vinculo disso, desse desejo humano de ser Deus, embora seja uma tentativa
fracassada, revela a real condicdo da consciéncia que se faz fora de si, que é a condicdo de ser
livre, de estar em constante fazer-se. Para a moral de Beauvoir, e agora € sob os termos de Por
uma moral da ambiguidade que se justifica essa posic¢do, o ser ndo € negado porque o em-si,
como esperado, é um ser pleno, uma pura positividade a partir do qual nenhuma negacgéo tem
poder, ao passo que o “para-Si porta 0 nada em seu cerne e pode ser aniquilado tanto na propria
irrupcdo de sua existéncia quanto no mundo no qual ele se existe: a prisdo é negada como tal
quando o prisioneiro escapa” (PMA, p. 36). Essa negacdo possui um sentido peculiar que é
relativo a possibilidade concreta da subjetividade romper os limites do simples dado e, no caso
destacado, a prisdo é o dado que se mostra repleto de significados através do projeto que nela
Se engaja, e esse engajamento o permite escapar em razao do prisioneiro ser uma transcendéncia
em situacéo e a prisdo ser tdo-somente a pura positividade a ser transcendida®®. E a ambiguidade
da propria condicdo dos prisioneiros contagia sua agéncia, a faceta do sujeito de sua
ambiguidade fundamental como individuos situados (cf. Card, 2021, p. 18). E 0 nada do para-
si que ndo ha em Deus e, por ser essa positividade que sintetiza o dado a ser superado e a
consciéncia que o transcende que, na verdade, cada subjetividade se satisfaz em fazer-se como
falta de ser a fim de que haja ser®’; e esse movimento apenas se realiza positivamente — no
sentido de que se pode realizd-lo de maneira constante apesar da ma-fé e do apego a valores
incondicionados (o que Beauvoir designa de seriedade, de homem sério)®® — pelo desvelamento
de ser: por esse ato de desvelar que, de um lado, é visada o permanecer dessa subjetividade a
distancia dessa coincidéncia do em-si e do para-si e, por outro, nele é retido o existir dessa
subjetividade como busca incessante de fazer-se enquanto liberdade sem negar ou superar o
mundo fatico. Fica cada vez mais dificil considerar os valores morais como prontos, pelo menos

nessa analise, a partir de um fim absoluto que se idealiza através da propria sociedade na qual

%6 Cf. “O prisioneiro que foge deixa a prisio intacta atrés de si, ou seja, nio muda nada além de sua propria situacio.
Da mesma forma, a revolta pode ser negativa, desde que permaneca abstrata. Ela se torna positiva por meio da
acdo, fuga, luta politica, revolugido” (Mahon, 1997, p. 44, traducéo minha).

57 Nisso, Beauvoir estd de acordo com Sartre, para quem a expressdo a fim de que esta relacionada com a
intencionalidade posicional, isto é, o ato de visar da consciéncia para fora de si enquanto o existente nadifica o ser;
e, na retomada critica da fenomenologia transcendental de Husserl, “dizer que a consciéncia é consciéncia de
alguma coisa é dizer que deve se produzir uma revelacdo-revelada de um ser que ela ndo é e que se da como ja
existente quando ela o revela” (Sartre, 2015, p. 34, grifo do autor).

%8 Cf. “O espirito da seriedade pretende separar o fim do projeto que o define e nele reconhecer um valor em si:
ele acredita que os valores estdo no mundo, antes do homem, sem ele; 0 homem teria apenas que colhé-los” (PC,
p. 152). Para saber mais sobre a defini¢do de seriedade em Beauvoir, assim como das outras formas de recusa da
liberdade (sub-homem, homem sério, niilista, apaixonado e aventureiro), consultar: “As vérias faces do ser humano
na ontologia-moral de Simone de Beauvoir: Do sub-homem ao homem livre” (Motta, 2019, pp. 106-131).
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os individuos sdo sujeitos que agem; trata-se ndo de recusar o mal a favor do bem, mas
compreender que a decisdo de escolher uma acao ndo é determinada pelo objeto fundado — a
superagdo desse objeto tem que ser na mesma proporgao que ela ndo e em sua totalidade.
Beauvoir, portanto, sustenta que o ser humano faz de si mesmo uma falta de ser, e é
nesse momento de negacdo — quando ele se diferencia e se separa do ser ndo sendo — que o ser
também aparece; e é essa negacdo executada pela consciéncia que faz o mundo — suas coisas,
seus objetos e os outros — emergir. Todo projeto de ser, entdo, ultrapassa os obstaculos que se
direcionam contra sua transcendéncia, e esse ultrapassar envolve a prépria morte que, para
Beauvoir, € coisa muito diferente da finitude desse projeto. O passo seguinte é o de
compreender essa distin¢do a partir da perspectiva ética de Beauvoir, justamente porque ela
reivindica a fundac@o desse projeto (finito) como meio concreto de legitimar a existéncia
contingente em necessaria. Ou, em outros termos, pensar como que pela sua ética € fundamental
questionar a realidade sem aceitd-la como um destino, sem se preocupar com as causas que
determinam a posicao de si proprio e dos outros na historia e na sociedade; isto €, em Beauvoir
“as origens culturais podem condicionar a experiéncia humana, mas ndo suprimem o carater

unico e livre de cada individuo” (Quintero, 2024, p. 37, traducdo minha).

Quando Beauvoir indica que a situacdo de fato € o que relaciona as circunstancias
objetivas de cada individuo com suas respectivas acdes escolhidas de acordo com as metas de
seu projeto — dai dizer que toda liberdade € uma liberdade situada —, a autora observa nisso a
impossibilidade da finitude humana ndo ser passivamente sofrida; desejada, esse aspecto
fundamentalmente finito de cada projeto é o que solicita uma diferenciacdo entre o carater
ciclico de cada organismo vivo e a transcendéncia que se define aqguém da morte ou além. Se
ndo ha outro meio de existir, segundo Beauvoir, sendo através do paradoxo da condi¢cdo humana
no qual todo fim pode ser superado e, junto disso, é o projeto que define esse fim como tal,
pode-se afirmar que, na verdade, o fim visado pelo projeto ndo o forca ou supde que € um fim
estimado para toda a existéncia que o realiza. 1sso porque, enquanto esse fim deve ser previsto
justamente para ndo alcanga-lo conforme a subjetividade faz a si mesma, € pela constante
relacdo entre fim e ponto de partida que a existéncia se estende para fora das barreiras de sua
imanéncia.

Assim, Beauvoir restitui a moralidade através de um pano de fundo delimitado
sobretudo por uma doutrina — motivada por suas experiéncias que se transformaram em sua
perspectiva existencialista —, segundo a qual uma filosofia da condigdo humana é também uma

filosofia da ambiguidade, das regides dela constituintes; e € em Pirro e Cineias que ela indica
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criteriosamente o poder de uma acdo no mundo a partir de situagdes tdo individuais quanto a
prépria presenca de cada subjetividade. O projeto existencial dessa subjetividade, que €
prolongado pela estrutura temporal de sua dimenséo concreta, no sentido de que esse tempo
jamais € em si (sem abertura para esse projeto) e que ndo ha sequer uma légica em relacdo a
esse tempo sem envolvé-lo com o modo pelo qual um individuo se faz mundo, é um projeto
que se vincula ao que Beauvoir nomeia de “pluralidade de projetos elementares” (PC, p. 182);
e um tal pluralismo se traduz pelo fenémeno de que enquanto alguns projetos contradizem esse
projeto inicial, outros apenas se relacionam com ele de maneira contingente (cf. PC, p. 182). E
pelo outro ser um projeto, sem nenhuma espécie de valor absoluto, que a liberdade ja pressupde
um risco e uma angustia proprios dessa condicéo — de ser liberdade e facticidade. E, embora se
tente refugiar desse risco e se constituir em coisa, ou 0 que é descrito em O segundo sexo como
uma tentacdo de fugir da liberdade, ja que € um caminho facil devido evitar com ele a angustia
e a tensdo da existéncia autenticamente assumida (cf. SS I, p. 22), nada a aniquila: € a liberdade
que estabelece escolhas bem definidas e é preciso escolher nas possibilidades da propria
situacdo e, quando ndo se tém esses possiveis, torna-se imprescindivel definir quais as formas

ou os instrumentos que viabilizam a mudanca positiva dessa situacao.

A acdo so e possivel quando se criam lagos entre a subjetividade e outrem, e essa criacao
ndo deve ser entendida como uma criacdo do mundo, mas como o desvelamento deste, a partir
dos modos de ser dessa liberdade no mundo, enquanto ela se assume temporalmente: ser
liberdade é ser transcendéncia, € estar entre a gratuidade da existéncia e a assuncdo dela
enquanto condicdo faltosa de ser, o que significa que é essa mesma liberdade que reivindica o
que futuramente sera superado. 1sso ja foi anunciado antes sob a forma de questdo: E depois?
N&o é essa reivindicacdo que limita a liberdade, porque é pela superacdo das situacdes que o
futuro visado se abre como condicdo para prolongar essa existéncia e, nesse processo de
expansdo da acdo presente, das escolhas atuais, que outrem se torna mais presente do que nunca
para a situacdo vigente — do individuo em sua singularidade. Segundo a autora, 0s momentos
sucessivos de uma vida ndo se conservam nessa superacao, pois, afinal, eles sdo separados, e
essa separacdo indica que para um individuo, assim como para o restante da humanidade, o
tempo ndo € o mesmo que progresso, “mas divisdo; da mesma maneira que nao se pode jamais
agir para a humanidade inteira, ndo se age jamais para um homem inteiro” (PC, p. 183).

E o fendmeno mesmo da moral que é retomado aqui: enquanto liberdade, os outros est&o
radicalmente separados dela e nenhuma relagdo poderia ser criada para esta pura interioridade;

“o0 que me concerne ¢ a situagdo de outrem enquanto fundada por mim” (PC, p. 190). N&o é o
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outro isolado que se relaciona — contradiz ou corresponde — a acdo de um projeto, € um outro
também situado corporal e livremente na prépria historicidade e que ndo é somente uma coisa
dada no mundo: essa situacdo se da por ele ser uma consciéncia, por ser encarnado, ligado com
0 mundo moral, consagrado a esse mundo como sujeito temporalmente finito e cuja condigéo
é, para repetir o que ja foi dito, ambigua. Dai se nota o0 que Beauvoir concebe como uma certa
apreensdo, em que cada subjetividade deve apreender a si mesma a um s6 tempo como objeto
e como liberdade, e € a partir disso que a sua situacéo sera reconhecida enquanto fundada pelo
outro a0 mesmo tempo que o ser desse projeto esta para além dessa situacdo atual (cf. PC, p.
187). S&o, por assim dizer, duas faces da liberdade, uma da liberdade em seu aspecto individual
e separada de outrem e outra em relacdo a liberdade alheia; essa separa¢do ndo recusa o
reconhecimento — ainda que seja sob a forma de contrariedade — de uma sobre a outra, mas
apenas indica que ndo ha nenhum fundamento ontologico do ser dessa liberdade e que, em
termos temporais, é o proprio futuro que as a¢des criam enquanto ela quer-se para nada.

Né&o se é originalmente para-o-outro porque as ligacOes criadas entre as liberdades sdo
relacbes que podem ultrapassar o simples dado e ndo estdo destinadas a preencher alguma
plenitude (a de outrem). Se é impossivel abdicar da liberdade, ou com base na situacdo descrita
por Beauvoir, ainda que um homem qualquer seja aprisionado, tenha um de seus bracos
amputado ou que seja emprestado a ele asas para voar, a sua liberdade permanece sempre a
mesma; “¢ apenas sobre a facticidade do homem, sobre seu lado de fora, que a violéncia pode
agir; mesmo quando ela o detém em seu impulso rumo a sua meta, a violéncia ndo o atinge no
amago de si mesmo; pois ele ainda era livre diante da meta que se propunha” (PC, p. 188).
Encarcerado, mutilado sem um dos bragos, com asas ou nao, tanto o fracasso quanto o sucesso
de seu projeto podem ser transcendidos, de tal modo que a acdo violenta apenas € possivel
conforme essa condicdo primeira na qual toda subjetividade é livre — o que ndo quer dizer, em
nenhuma hipdtese, que essa acao seja uma acdo libertadora, pois é no contetdo concreto das

situacOes individuais que isso podera ser analisado minuciosamente.

Ja aacdo violenta, quando recusa a liberdade do outro ao trata-lo como coisa dada, como
instrumento, é contraria a exigéncia segundo a qual ndo é possivel abdicar da liberdade em
favor do outro, nem jamais agir por uma pessoa inteira, como também néo se pode sequer fazer
algo por qualquer pessoa (cf. PC, p. 187). No entanto, mesmo na violéncia, a ambiguidade da
condicdo humana é sentida de corpo e alma tanto pelo opressor como pelo oprimido, e isso faz
transparecer que, por exemplo, entre a mae decepcionada por falhar ao tentar satisfazer

plenamente seu filho e a exasperacao do carrasco que desafia um individuo orgulhoso, hd uma
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correspondéncia que mais 0s aproxima do que os distancia: a decepcéo dessa mée corresponde
a exasperacédo do carrasco que desafia uma alma orgulhosa, e “por mais que ele faga, se sua
vitima se quer livre, ela 0 permanecerd até o suplicio, e a luta e o sofrimento fardo com que ela
cresga” (PC, p. 188). Ha, portanto, um mundo a ser desvelado, que demanda de presencas
particulares a capacidade de transcender os obstaculos e as resisténcias que ele suscita, e as
acoOes realizadas por essas presencas participam das situacdes nas quais se engajam por meio de
seus projetos; isto €, por ndo haver nenhum fundamento de ser para essa presenca, € por meio
dessas acdes escolhidas em situacdo que esse ser se legitima enquanto desvelamento incessante
do mundo moral. E pelo projeto que o atrito da subjetividade consigo mesma jamais ¢ realizado,
porque, como ela é uma falta de ser que assume um modo especifico de ser no mundo — o que
Beauvoir denomina de existéncia —, € por estar sempre alhures, nesta e para além desta parte,
que o futuro € visado por metas possiveis. O ser da liberdade deve ser afirmado para além da
situacdo e em situacdo, o que significa que as metas estabelecidas pelo atual projeto sdo metas
singulares e que ndo encerram a existéncia nela mesma: independente do que for feito atraves
das acdes e das escolhas, outrem sempre esta ai como um objeto para o outro e uma liberdade
para si, e a restituicdo de sua liberdade pelo outro ja indica a impossibilidade de ser indiferente
em relacdo a ele. E que, em todo reconhecimento entre as liberdades, é preciso manter face a
face essas duas liberdades que parecem excluir-se: “a do outro e a minha; é preciso que eu me
apreenda a um so tempo como objeto e como liberdade, que eu reconheca minha situacdo como
fundada pelo outro ao mesmo tempo em que afirmo meu ser para além da situagdo” (PC, p.
187).

Segundo a autora, esse outro € livre e a subjetividade separada dele é apenas a
facticidade de sua situagdo ¢, no entanto, cle é totalmente livre, “mas livre diante disto € nao
daquilo, diante de mim. A fatalidade que pesa sobre outrem somos sempre nos: a fatalidade é o
rosto fixo que a liberdade de todos os outros volta para cada um” (PC, p. 190). E preciso
compreender, por conseguinte, como esse retorno da liberdade para cada um se relaciona com
0s outros para além de um simples estado de objeto, e como a sua respectiva ac¢éo vincula o

imenso pluralismo de liberdades com o apelo de uma a outra em um sentido estritamente moral.

5. A pluralidade de projetos singulares e 0 apelo de um ao outro em uma perspectiva
moral
Ja foi apontado que Pirro e Cineias indica o cuidado de Beauvoir em atribuir um sentido

material & moral existencialista e, mais ainda, que esse livro revela o adentrar da autora ao
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“periodo moral” de sua carreira literaria apos a eclosdo da Guerra de 1939-1945, e que isso
implica no afastamento de tudo o que foi experienciado por ela até entdo. Junto de O sangue
dos outros, ambos tratavam de uma mesma questdo, o primeiro sob um viés literario, o segundo
sob um viés filosofico: a questdo de como a existéncia é vivenciada para si como liberdade e
apreendida como objeto pelos que dela se aproximam na realidade em que os dois compartilham
(cf. FC, p. 51). A propria Beauvoir esclareceu todas essas coisas em A forca da idade e em A
forca das coisas e, porém, ao ler Pirro e Cineias, é possivel perceber que a fildsofa nédo
caracteriza o que seria a moral existencialista de fato, pelo menos se comparada com sua obra
posterior, Por uma moral da ambiguidade. Nesta, sim, Beauvoir escreve claramente o que seria
essa moral, isto ¢, uma moral da ambiguidade: ela “serd uma moral que se recusara a negar a
priori que existentes separados possam ao mesmo tempo estar ligados entre si e que suas
liberdades singulares possam forjar leis validas para todos” (PMA, p. 27), pois, afinal, “ndo é o
homem impessoal, universal, que é a fonte de todos os valores: é a pluralidade de homens
concretos, singulares, projetando-se para seus proprios fins a partir de situagbes cuja
particularidade é t&o radical, tdo irredutivel quanto a propria subjetividade” (PMA, p. 26).
Encontra-se nessa recusa de um sujeito imparcial e impessoal uma das ideias-chave em que
Beauvoir apresenta como pode ser evocada uma moral concreta das e sobre as condicdes de
cada pessoa humana, em sua pluralidade, partindo exatamente da incomensurabilidade das
subjetividades; é através disso que a moral existencialista serd edificada com maiores
proporcoes teoricas. Observa-se ainda que, quando se parte da tese de que se for considerada
somente a realidade dada, os fatos e nada mais, ela seria descrita, segundo Beauvoir, com total
“imparcialidade®®, de modo que, indo além dessa imparcialidade, é conforme se assume ou
nega a liberdade que a acdo podera ir alem de todo e qualquer dado; ocorre, entdo, que o que
importa de verdade para a autora € a maneira pela qual cada subjetividade vivencia e supera
suas situacdes e, assim, “uma das consequéncias concretas da moral existencialista é a recusa
de todas as justificacbes prévias que poderiamos tirar da civilizacdo, da idade, da cultura”
(PMA, p. 118).

A moral, pois, reine concretamente esses individuos que sdo separados entre si, e essa
separacdo que, coexistentemente, ndo pressupde qualquer isolamento entre as liberdades,
indica o aspecto particular de cada subjetividade no contexto vivido da moral. Em primeiro

lugar, trata-se de desmistificar os lugares-comuns atribuidos as acfes, para mostrar a

%9 Essa diferenca entre a natureza, que é imparcial, e a moralidade, que, por sua vez, ¢ inteiramente parcial, foi
anunciada ja antes, no “Capitulo I: A doutrina de Beauvoir como filosofia da ambiguidade que evoca uma moral”.
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importancia do sujeito se lancar em direcdo aos fins estabelecidos pelos seus projetos e, em
segundo, discutir do porqué o individuo apenas receber “uma dimensdo humana pelo
reconhecimento de outras pessoas” (FI, p. 519). Tratar da liberdade situada por exceléncia
reflete na necessidade da liberdade dos outros, a qual, por sua vez, faz com que o projeto possa
ser entendido de acordo com uma perspectiva moral; se a liberdade é a Unica realidade que ndo
pode ser transcendida — a prépria Beauvoir escreve isso —, entdo “como superar aquilo que
incessantemente supera a si mesmo?” (PC, p. 197). A caracterizacao filosofica para responder
a essa questdo € que se caso alguma subjetividade apareca em seu puro movimento livre,
fundando a si mesma em sua totalidade, ela também poderia justificar tudo aquilo que € fundado
pelas outras subjetividades ao retomar para si todo 0 compromisso proveniente de um tal
movimento; o ser que fizesse isso, segundo a autora, seria Deus. Na concepcdo de mundo
reivindicada pela moral existencialista, destaca Beauvoir na entrevista a Lemoine, o individuo
que nele se faz “€, em Gltima anlise, a razéo de ser de si mesmo, seu futuro e o fim de todas as
suas atividades” (E 1, p. 30); e a questdo que daqui se sucede é: o que orienta as a¢des realizadas

por esse individuo? Beauvoir a responde:

Em grande parte, é a preocupacio com os outros. E também a preocupacdo com sua
propria felicidade. As duas coisas estdo intimamente ligadas. Porque acredito que
todos nés estamos ligados uns aos outros. Ninguém pode se realizar a ndo ser por meio
de e com os outros. E nada é valido por e para os outros se nao for a partir de algo que
também esté enraizado em nds mesmos. (E I, p. 32).

A chegada até essa moral se da pela propria reformulacdo em relacdo as condutas de
Beauvoir nos seus anos de juventude, mas sobretudo devido as suas vivéncias diante da

catastrofe de 1939 (ainda mais quando o dominio nazista chega até a Franca®®) e sua formagao,

8 E o que explicitava Simone de Beauvoir em A forca da idade: “A guerra continuava ainda ‘inachavel’. A paz
sinosoviética fora assinada em Moscou; Hitler anunciava em principios de abril que em 15 de junho [de 1940]
estaria em Paris; mas ninguém dava ouvidos a essas fanfarronices. A respeito da ocupagéo da Pol6nia, contavam-
se coisas abominaveis; os patriotas eram encerrados em campos de concentracdo, os alemdes deixavam-nos
sistematicamente morrer de fome. Falava-se mesmao de trens blindados em que os fechavam: depois faziam circular
gases asfixiantes nos vagdes. Hesitavamos em acreditar nessas histérias que também tinham tido curso na outra
guerra e desconfidvamos da propaganda” (FI, p. 411). E, algumas paginas depois, ao descrever sua aproximacao
com as filosofias de Hegel, Kierkegaard e Heidegger: “Conforme uma sociedade se projeta para a liberdade ou se
acomoda a uma escraviddo inerte, o individuo apreende-se como um homem entre 0s homens ou como uma
formiga num formigueiro. Mas temos todos o poder de discutir a escolha coletiva, de recusa-la ou ratifica-la.
Experimentei cotidianamente essa solidariedade equivoca. Nesta Franca ocupada, bastava respirar para consentir
na opressdo; o proprio suicidio ndo me houvera libertado, teria consagrado minha derrota; minha salvacdo
confundia-se com a do pais inteiro. Mas meus remorsos tinham-me descoberto que eu contribuira para criar essa
situacdo que me impusera. O individuo ndo se desfaz no universo que o cerca; suportando-o embora, age sobre
esse cerco ainda que seja com sua propria imobilidade. Essas verdades ancoraram profundamente em mim.
Infelizmente, eu ndo via por que meios tirar delas resultados praticos. Censurando minha antiga inércia, nada
achava por fazer sendo viver, sobreviver, a espera de melhor solugdo” (FI, p. 446). Merleau-Ponty conta uma
experiéncia parecida envolvendo o mesmo periodo: “[Antes de 1939] Sabiamos que os campos de concentracdo
existiam e que 0s judeus eram perseguidos, mas essas certezas pertenciam a esfera do pensamento. Ainda nao
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interesse e estudo da filosofia e sua historia, em especial, a fenomenologia e a crise do
hegelianismo no século XIX. Nesse itinerario, vé-se em Beauvoir uma distin¢do radical entre o
ser — isto é, as coisas, 0s objetos, 0 mundo dado — e a consciéncia, tema tdo caro ao método
fenomenoldgico; enquanto o ser se refere a condigdo plena das coisas, 0s seres humanos
possuem um modo de realizar-se que se difere delas, justamente por serem liberdades: por isso,
eles sdo existéncias, projetos. Se o ser fosse analogo a existéncia, se ela fosse encerrada em si
prépria, sua consciéncia seria dissipada em razdo da ndo-dissociacdo entre o que € interior € 0
que é exterior em relacdo a sua abertura no mundo; e ha no &mbito da conduta moral, segundo
Beauvoir, duas condi¢des que precisam ser cumpridas para que sejam estabelecidas quaisquer
vinculos entre as liberdades. A primeira é que “me seja permitido apelar. Lutarei, portanto,
contra aqueles que quiserem sufocar minha voz, impedir de expressar-me, impedir-me de ser.
Para me fazer existir diante de homens livres, serei frequentemente obrigado a tratar certos
homens como objetos” (PC, p. 204); embora pareca uma acgao cruel, € uma acéo inevitavel. De
modo a justificar esse tipo de acdo, Beauvoir traz o exemplo do prisioneiro, afinal, nada seria
tdo concreto em termos de condicdo do que esse exemplo real em um mundo que tentava se
reconstruir apos a Guerra; ele matara seu carcereiro para ir reunir-se a seus companheiros, e €
uma pena que o0 carcereiro ndo possa ser ele também um companheiro, mas seria uma pena
ainda maior para o prisioneiro nunca mais ter um companheiro. A segunda, sem contrariar a
primeira, é que sera preciso que uma existéncia tenha diante de si outras existéncias que sejam

livres para ela, que possam responder ao seu apelo.

Em todas as situacdes, a liberdade de outrem é total uma vez que a situagao so existe
para ser superada e que a liberdade é igual em toda superag¢do. Um ignorante que se
esforca para instruir-se é tdo livre quanto o s&bio que inventa uma hipotese.
Respeitamos igualmente em todo ser este livre esfor¢o para se transcender rumo ao
ser; 0 que se despreza sdo as demissdes da liberdade. Nao se poderia estabelecer entre

estavamos vivendo na presenca da crueldade e da morte; nunca haviamos nos deparado com a alternativa de sofrer
ou enfrenta-las. Além desse jardim pacifico, onde a fonte farfalhava para todo o sempre, tinhamos um outro jardim
nos esperando para as férias de 1939, a Franca dos passeios a pé e dos albergues da juventude, que tomévamos
como garantidos, como a propria terra. Viviamos em um determinado lugar de paz, experiéncia e liberdade,
formado por uma combinacdo de circunstancias excepcionais, e ndo sabiamos que essa era uma terra a ser
defendida, achdvamos que era o destino natural dos homens. Mesmo aqueles de nds que, mais bem informados
por nossas viagens, sensibilizados com o nazismo por seu nascimento ou, finalmente, j& equipados com uma
filosofia mais precisa, ndo separavam mais nosso destino pessoal da historia europeia, mesmo esses ndo sabiam o
quanto estavam certos. Conversdvamos com eles enquanto os levdvamos para casa, levantdvamos objec¢des: a sorte
ainda ndo foi langada, a histéria ainda néo foi escrita. E eles respondiam em um tom de conversa. Como saberiamos
que essas eram aquisicBes dificeis, como teriamos aprendido a comprometer nossa liberdade para preserva-la?”
(Merleau-Ponty, 1966, p. 162, tradugdo minha). Ambos os relatos evidenciam como, para Beauvoir e Merleau-
Ponty, a experiéncia da Ocupacdo e da Guerra tornou concreta a interdependéncia entre a liberdade em sua
singularidade e a coletividade historica: a consciéncia do perigo e da opressao revela que a acdo ética ndo € apenas
reflexdo tedrica, mas envolvimento direto com as circunstancias concretas, em que cada escolha particular
contribui para a configuracdo (definigdo) do futuro comum. A liberdade, assim, se manifesta simultaneamente
como responsabilidade propria e como compromisso com 0 mundo compartilhado.
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as situacdes humanas nenhuma hierarquia moral. Contudo, no que me concerne, ha
algumas dessas transcendéncias que posso transcender e que se fixam para mim em
objetos; ha outras que posso apenas acompanhar ou que me superam. (PC, pp. 204-
205, grifos meus).
Em certa medida, por ai se esclarece que a totalidade de cada liberdade € vivida e sentida
nas situacdes a partir das quais todo empreendimento é realizado segundo uma acdo e,
consecutivamente, elas sdo superadas para ndo romper o movimento mesmo dessa liberdade.
Nesse caso, essa superacao exige que cada subjetividade se reconhegca como projeto aberto para
o futuro, quer dizer, rumo aos outros, e o que a legitima é, de alguma maneira, o contetdo
dessas situacdes no préprio campo da moralidade; entretanto, essa legitimidade é no sentido de
haver algo pelo e para qual a relagdo entre as liberdades deve ser experienciada somente no
mundo humano, mundo esse que ndo esta dado. Pois “a Unica realidade que me pertence
inteiramente é, portanto, meu ato: uma obra moldada em materiais que ndo Sao meus ja me
escapa por alguns lados” (PC, p. 144); e é no contetdo concreto de cada acdo que sera avaliado
0 lugar necessario dela — é uma passagem da contingéncia da liberdade a necessidade do valor
das acOes por ela realizadas. Tanto as agdes como 0s projetos existenciais criam situacdes novas
ao serem consideradas no interior de um mundo que, como tal, € vivido por meio da liberdade
de cada pessoa humana; e dessas acOes, engajadas nos objetos e nas situacdes fundadas por
elas, é impossivel compreendé-las como acgdes neutras ou indiferentes, porque, muito pelo
contrario, ndo ha engajamento com imparcialidade: se engajar envolve sempre uma escolha
definida. Segundo Beauvoir, o respeito por essa pessoa humana geralmente ndo é o suficiente
para guiar essas acdes em razdo da moral lidar com individuos opostos, separados: “a pessoa
humana esta inteira na vitima e no carrasco; sera preciso deixar perecer a vitima ou matar o
carrasco?” (PC, p. 191). Como todo ser humano, a vitima € uma pessoa assim como 0 carrasco
também o é, e permitir a violéncia contra a vitima ou aniquilar o carrasco para evitar a punicao
dessa vitima ndo sdo as mesmas agdes, que 0s separariam da dimensdo que ambos compartilnam
— a dimensdo humana; entre um ou outro, entre 0 perecimento da vitima ou o exterminio do
carrasco, 0 que ha de proximidade entre eles é que um € livre ainda que haja acdes violentas
realizadas sobre sua facticidade, enquanto o outro é livre para escolher pela tortura ou pela
generosidade, respectivamente. Contudo, o que significa esta integridade humana que haveria
neles, que, apesar de suas inclinagdes, os aproxima enquanto liberdades?
E que do ponto de vista das condicbes humanas é impossivel abstrair a presenca
subjetiva do mundo e uma tal impossibilidade decorre das agcdes que, por sua vez, sao a favor

de certos individuos ao mesmo tempo que se direcionam contra outros. Conceber um fim a
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partir dessas acdes é conceber a condicdo de possibilidade para que novas situacdes sejam
fundadas através da transcendéncia que jamais é barrada pelo objeto que ela visa, porque, a
medida que o projeto é transcendido como forma de validar o desejo, isto €, a preferéncia de
cada subjetividade, essa preferéncia somente se da quando o sujeito ultrapassa o proprio objeto;
e “¢ a liberdade humana que cabe cavar um lugar para esta plenitude nova que fazemos surgir
no mundo; esse lugar ndo existia; também ndo fomos nds que o fizemos; fizemos apenas o
objeto que o preenche” (PC, p. 194). Esse preenchimento do mundo por meio dos objetos
fundados anteriormente por uma liberdade é o que define a propria necessidade dessa criagéo,
e disso se nota que somente a liberdade do outro pode criar essa necessidade do que Ihe é dado;
“todo chamado, toda exigéncia vem de sua liberdade; para que o objeto que fundei apareca
como um bem, é preciso que outrem faca dele seu bem: entéo estou justificado por té-lo criado”
(PC, p. 194). Beauvoir argumenta que é por essa liberdade ser separada dos outros que se pode
requerer o ser de uma existéncia — do ser dessa liberdade — e que a necessidade essencial de
cada subjetividade &, para bem dizer, ter outras liberdades diante dela, a partir das quais a
transcendéncia fatica ndo €, como ja dito, para esse outro, e tampouco para si (que apenas existe
atraves do proprio projeto que o langa no mundo).

A inviabilidade de definir qualquer condicéo essencialmente necessaria de cada projeto
humano como ser-para-alguém (para-o0-outro) é o oposto da salvacdo prevista pela teoria moral
de Beauvoir e cujas arbitrariedades podem ser descritas pela passagem do lancamento gratuito
da existéncia no mundo, de sua contingéncia, a sua respectiva fundacéo concreta e que tende a
Se tornar necessaria: “¢ meu ser no mundo que pretendo salvar, tal como ele se realiza em meus
atos, em minhas obras, em minha vida” (PC, p. 194). E pelo projeto que esse lancamento se
efetua como conversdo do para-nada em para-algo, e esse algo € o fim ja visado que o projeto
nele mesmo pretende atingir de maneira muito particular; no entanto, ainda que cada existéncia
tenha como intuito escapar da gratuidade de sua condicdo que, por sua vez, ndo possui nenhum
modelo fixo de ser absoluto, € através das suas a¢bes que toda uma concepc¢ao de ato necessario

se constrdi de acordo com esse projeto existencial.

Entende-se que a acdo livre é toda acdo proporcional ao projeto cujas metas podem ser
consideradas ndo como definitivas, mas como forma de reconhecer o ser da liberdade que o
exerce para além de sua situacdo, sem negar ao outro também o direito de realizar a busca pela
sua liberdade de maneira constante; esse reconhecimento, de fato, € um esforco para revestir de
sentidos e significados o préprio modo de ser da existéncia, na qual a totalidade jamais é

limitada a um instante: na verdade, “essa totalidade ndo é” (PC, p. 195, grifos da autora), e é
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somente por meio do outro que um valor efetivamente necessario podera revestir o que € feito
— e esse constante fazer-se aproxima a subjetividade, que estd em dire¢cdo ao mundo contingente
da facticidade, das a¢des por ela escolhidas para fundar seus projetos e modificar suas situacoes
(modificacdo que depende exatamente desses projetos e dos instrumentos ali disponiveis para
isso, ou passiveis de serem criados). E nessa mesma linha de raciocinio que a autora reforga o
ditado popular segundo o qual quem se busca se perdera e quem se perde se encontra (cf. PC,
p. 195), que pontua que ndo ha nenhuma figura de identidade para cada existéncia que, do lado
oposto de querer encontrar a si mesma em um outro como um modo de reter o simples dado
(ser) de sua facticidade, ela primeiramente faria a si propria ao lancar-se nesse mundo enquanto
0 desvela conforme as suas metas de vida sdo buscadas. Para Beauvoir, entdo, as agdes sao
separadas entre si e uma subjetividade apenas existe para outrem na medida em que sua
presenca se legitima por essas agdes e, portanto, nessa separacao (cf. PC, p. 196).

Se a separacéo entre os individuos é um fato, uma vez que o respeito verbal pelas outras
subjetividades, em sua generalidade, ndo é o bastante para guiar suas ac¢Ges, porque, antes de
tudo, cada liberdade esta situada e age de acordo com suas escolhas, é o pluralismo de pessoas,
em sua singularidade, que permite a projecédo delas em direcéo aos seus fins; disso, € a assungédo
da presenca humana no mundo que reivindica a necessidade de os individuos agirem,
transcendendo a si mesmos e aos outros. E, no caso escolhido por Beauvoir, tanto Pirro quanto
cada individuo devem assumir o risco de sua presenca, de seus fracassos, de seu futuro incerto;
iSso quer dizer que € preciso agir e € sob a forma de projetos que o lugar de cada acéo se torna
necessario. O mundo moral tem um lagco concreto com as acdes, um elo com a condicdo
individual de cada vida, uma relacdo indissociavel com as situacGes cuja particularidade é
radicalmente vivida, enfim, e é nesse sentido que a liberdade total de cada sujeito se encarna
como fonte de valores e significados e, no entanto, é nessa individualidade que é afirmada cada
superacdo. A acdo engajada, para responder aos apelos alheios e ndo se perder no vazio de sua
soliddo, esta direcionada em dois movimentos convergentes; o primeiro, afirma Beauvoir, é que
cada ser humano funda objetos em que encontra o reflexo cristalizado de sua transcendéncia,
transcendendo-se por meio de um movimento para a frente que € nada mais nada menos que
sua propria liberdade; e o segundo ¢ que “a cada passo ele se esfor¢a para puxar os homens para

si” (PC, p. 206).

Esta propria realidade que lancamos no mundo sd sera salva se outrem fundar um
futuro que a envolva superando-a, se objetos novos a escolherem no passado para o
futuro. [...] Nosso ser s6 se realiza escolhendo estar em perigo no mundo, em perigo
diante das liberdades estrangeiras e divididas que dele se apoderam. (PC, pp. 198-
200).
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A alegagdo de Pirro a Cineias sobre descansar imediatamente ao invés de se engajar em
seus projetos de conquista retrai para si uma falsa sensacéo de plenitude ou, noutro sentido, um
questionamento pejorativo da transcendéncia; isto é, se engajar para expandir seu dominio
desvelador sobre uma realidade é admitir que essa realidade ndo é definitiva, mas inicialmente
contingente em relagdo ao seu desvelamento. A meta — o objetivo que ascende a existéncia em
direcdo a uma conquista — possui dois aspectos, como coloca Beauvoir: o sentido e o termo de
um esforco (cf. PC, p. 152). O sentido de uma meta é dado pelos intermediarios que a sustentam,
porque, caso contrario, ndo haveria nenhuma razao a posteriori dela ser; agora, sobre o0 segundo
aspecto, se for retirado todo o termo de um esfor¢co do sentido, a realidade desejada nao sera
mais uma meta, mas apenas algo gratuito passivel de superacdo, de tal forma que o dado ndo é
conquistado, e sim ultrapassado. Entdo, a meta s6 adquire valor existencial se for
simultaneamente sustentada por um movimento continuo e por um horizonte que justifique esse
movimento, que é o horizonte da dimensdo concreta da prépria moral; e € a tenséo entre o
esforco e seu termo que da a acdo humana seu teor ético, pois ndo se trata apenas de alcancar
um fim, mas de desvelar-se no percurso até ele: a autenticidade da existéncia entre esses dois
movimentos esta ligada ndo a posse da meta, pelo contrério, esta ligada ao processo que a torna
passivel de significacao.

Por isso que é conforme a realizagdo desse engajamento que a tirania e a opressao séo
inaceitaveis na moral existencialista de Beauvoir, porque se um grupo de pessoas € tratado
como “um rebanho, um gado, reduz-se na mesma proporcao o reino humano. E mesmo que eu
s6 oprima um tnico homem, nele toda a humanidade aparece para mim como pura coisa” (PC,
p. 206). Se for considerado deste modo apenas a facticidade de cada pessoa, sua liberdade é
restringida, restringindo também as possibilidades de expansdo do individuo que se faz como
opressor; “se um homem ¢ uma formiga que se pode esmagar sem escrupulo, todos os homens
tomados juntos ndo passam de um formigueiro. Nao se pode, portanto, aceitar com o coragdo
leve o recurso a forga: ele é a marca de um fracasso que nada poderia compensar” (PC, pp. 206-
207). Tanto a liberdade como a facticidade sdo marcas que ocupam as duas regides
constituintes do que cada individuo realiza como sua condi¢éo, como suas situacdes, e essa
realizacdo necessita dos outros individuos para legitima-las no cerne do mundo moral. E aqui
se chega talvez a uma das ideias de maior relevancia da futura moral beauvoiriana: a
necessidade de cada pessoa ter outras pessoas livres diante dela, porque, afinal, “ndo € ao me
anunciarem minha morte, mas ao me anunciarem o fim do mundo que meu projeto perde todo

sentido; o tempo do desprezo ¢ também o do desespero” (PC, p. 194).
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Ao formular até aqui a importancia das concepg¢des de subjetividade e liberdade situada
na filosofia de Beauvoir, este capitulo se concentrou, para colaborar no desenvolvimento do
capitulo seguinte, na ideia apresentada desde o inicio deste texto: Beauvoir é a autora que vai
superar as oposicdes que separavam a natureza da cultura, o corpo do espirito, a liberdade da
facticidade, a subjetividade da objetividade, o individual do coletivo, o particular do
universal®!, de maneira que sua alternativa sera, em Pirro e Cineias, pensar como as liberdades
separadas entre si se reconhecem mutuamente para que 0 movimento ontoldgico de uma em
direcdo a outra possibilite uma investigacdo do vinculo fundamental e indissociavel entre 0s

extremos mencionados. E esta discussao é apenas uma brevissima apresentacéo a essa ideia.

81 Tal como Beauvoir argumenta em “O que € o existencialismo?”: essa doutrina “se esfor¢a para manter as duas
pontes da corrente a0 mesmo tempo, superando a oposicao interior-exterior, subjetivo-objetivo. [...] O fato é que
os velhos rétulos, idealismo-realismo, individualismo-universalismo, pessimismo-otimismo, ndo podem ser
aplicados a uma doutrina que é precisamente um esforco para superar essas oposi¢des em uma nova sintese” (QE,
pp. 491-494, grifos meus).
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Capitulo I11:

Das extremidades da condi¢do humana a moral existencialista

[...] tudo o que serve aos interesses, a felicidade e ao desenvolvimento
do ser humano é bom, e tudo o que é contrario a isso € errado. E essa é
a base absolutamente fundamental de nossa ética e até mesmo de nossa
moral. (E I, p. 30).

1. O desafio de definir a moral por uma dimenséo estritamente humana

Em uma entrevista concedida por Beauvoir a Margaret Simons e Jessica Benjamin, em
1979, Benjamin afirma que, para Francoise — uma das personagens de A convidada —, o que
realmente a incomoda em Xaviére, outra das protagonistas, € o fato de que ela tem que
confronté-la em sua consciéncia interior. Em seguida, a entrevistadora questiona Beauvoir:
“Isso ndo é uma ideia particularmente sua porque Sartre estava pensando sobre isso, ou era algo
em que vocé também estava pensando?” (E VI, p. 10). E a filosofa responde logo em seguida:
“[...] esse problema era meu problema. Esse problema da consciéncia dos outros. Esse era o
meu problema” (E VI, p. 10, grifos meus). Isso ndo significa pouca coisa. Significa, como vimos
até aqui, que a relacdo entre as consciéncias, que para a autora tem um cunho moral, é uma de
suas preocupac6es mais duradouras, tanto nas notas de juventude quanto na fase mais madura,
correspondente ao seu “periodo moral”. Em sintese, que seja visto a seguir de que forma esse
problema, que Beauvoir define de forma assertiva como seu problema filoséfico por exceléncia,

se desenvolveu até a formulacdo de sua moral da ambiguidade.

Na década de 1920, mais especificamente no més de junho de 1928, em carta enviada a
Merleau-Ponty, até entdo seu colega de curso na ENS, Simone de Beauvoir afirmou, pela
primeira vez de maneira categorica, que ndo fazia metafisica nem tentava sistematizar o que
quer que fosse: “em nenhuma ordem particular, descrevo o que ¢é: o que mais me detém ¢ a
questdo moral” (LA, p. 309, grifo da autora). Para a filosofa, instaurou-se, no mesmo periodo,
0 interesse em estruturar o que designou como uma moral pluralista, ap6s valer-se da ideia de
fazer de sua vida um objeto original e atingir certa compreensdo do particular, ideia que

Beauvoir atribui ao autor de O Potomak, Jean Cocteau®?. Segundo ela, tratava-se de uma moral

62 £ Jean Cocteau que bem mostra a Beauvoir a importancia de abordar a vida humana, em suas individualidades,
como objeto de toda uma investigacdo rigorosa, que seria consequéncia dessa abordagem. Assim escreveu
Beauvoir em 12 de agosto de 1926, até entdo com apenas dezoito anos de idade: “A vida é uma renovagao perpétua.
E com isso que n&o consigo me acostumar, e estou muito enganada porque acredito que estou diminuida. Estou
perdendo a confianca em mim mesma, quando, na verdade, estou evoluindo normalmente. Ao mesmo tempo, estou
me desgastando ao continuar com o que ndo é mais, em vez de caminhar corajosamente em dire¢do ao novo. I1sso
se deve ao fato de eu ter sentido o valor das emoges antigas. Primeiro, grande parte desse valor veio de sua prépria
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que reivindicava a ideia segundo a qual cada individuo possuia sua propria lei, “tdo exigente
quanto um imperativo categérico, embora ndo fosse universal: so se tinha direito de reprova-lo
ou aprova-lo em fungéo dessa norma singular” (MM, p. 286). Isso ja presume o forte interesse
de Beauvoir pelas polémicas da moral e, inclusive, o qudo relativas a conduta singular séo as
normas ditas éticas. A tendéncia da entdo estudante de Filosofia permaneceu ndo apenas pelo
conjunto de teorias morais que ela tivera acesso em seus anos de formagéo, por exemplo, com
0 ensino académico e criterioso das mais diversas filosofias®®, mas porque sua propria vida era
constituida a partir de uma “moral amoral”® — dai Beauvoir ser conhecida entre seus colegas
mais proximos da ENS como “dama amoral”®®. Aqui, relembra ela, “uma por¢do de problemas

me apaixonavam: o valor da ciéncia, a vida, a matéria, o tempo, a arte. Ndo tinha doutrina certa;

novidade e, depois, se eu me abandonar francamente aos impulsos atuais de minha alma, quem pode dizer que ndo
encontrarei uma riqueza igualmente grande? Lembro-me de uma das paginas de Cocteau sobre obras-primas e sua
estética da corda bamba. Isso poderia ser perfeitamente transferido para a vida moral” (DPS I, p. 102). A “estética
da corda bamba” € uma expressdo para se referir ao estilo literario de Cocteau, no qual ha um equilibrio delicado
entre opostos — como a leveza e a tenséo, a elegancia e o risco, o real e 0 imaginario, a beleza e a artificialidade. E
isso, pois, que a jovem Beauvoir fara questdo de fazer: estender algo que, até entdo, estaria pautado na literatura
do autor para a propria filosofia, em especial, a moral.

83 Sobretudo as de Kant, Hegel, Platdo, Bergson, Leibniz, Octave Hamelin, Nietzsche e Schopenhauer (cf. MM,
p. 208). Certamente, ndo nos sera possivel trabalhar esses autores aqui, nem é essa a nossa intencdo. Mas vale a
pena indica-los aqui para compreendermos a formacéo intelectual que Beauvoir teve no curso de Filosofia e quais
foram seus principais interesses filoséficos na época.

84 Uma das primeiras vezes que Beauvoir se refere a sua “moral amoral” foi em uma carta de 23 de junho de 1929
destinada a Elisabeth Lacoin: “[...] salvaguardar minha liberdade interior é a primeira condi¢io de minha moral
‘amoral’” (LA, p. 262).

8 Assim, a formulagdo da questdo moral na mocidade de Beauvoir pode ser apresentada através de um breve
comentario em resposta também a Merleau-Ponty, em 3 de agosto de 1929: “Tudo o que eu quero é viver
generosamente. Cada vez mais, as palavras ‘bem’ e ‘mal’ estdo perdendo seu sentido; e eu ndo me viraria mais
para procurar a ‘dama amoral’. Afirmo amar muito poucas coisas, mas muito mesmo; e julgar cada vez menos”
(LA, p. 381). Viver nessa generosidade leva a compreender que quanto mais 0s valores morais em seus aspectos
utilitarios, isto €, a formar juizos fixos sobre este ou aquele assunto de natureza comportamental afim de terem
uma finalidade Util nos vinculos humanos, afundam uma existéncia no apego a tais valores (bem e mal da doutrina
cristd, por exemplo), mais essa generosidade se distancia realmente do que é visado, e é por isso que a perda do
sentido dos valores mencionados ocasionaram, em particular, no entendimento segundo a qual a postura moral de
Beauvoir era definida como amoral. Apelidada de “dama amoral” (LA, p. 261), expressdo atribuida a Beauvoir
por sua melhor amiga desde a infancia, Elisabeth Lacoin, era a recusa por valores morais que, agora sob a otica
prética, se esvaziavam na vida de Beauvoir & medida que cada olhar, cada rosto, cada alma exigia uma solugéo
distinta: ndo convinha mais a procura de uma moralidade fixa e preestabelecida em razdo do julgamento moral
dela diminuir cada vez mais em sua fase pré e académica. Por isso que amoral ndo possui 0 mesmo significado de
imoral, porque a imoralidade se aproxima da auséncia de apego as condutas vividas no interior de determinada
época (social-histérica) e, assim, o efeito seria muito mais afastamento de si diante dos compromissos vindos das
acOes praticadas e a desordem do que seria possivel ou ndo de executar a depender dessas responsabilidades. J4 a
amoralidade recusaria os preceitos que avaliariam os comportamentos de imediato como morais ou imorais,
baseando-se pois na vivéncia concreta e na evocagdo de qualquer valor ap6s a propria acdo, e isso se opde
fortemente a qualquer cédigo moral que universalmente julgaria este ou aquele comportamento sem considera-lo
no cerne de sua prépria realidade — individual e contingente. O solipsismo dessa moral parece estar entre a fixagéo
de um sujeito absoluto que teria os outros como simples fendmenos condizentes com uma atividade vinda do
pensamento e a apreensao desses fendmenos pela capacidade de assimilagdo da mesma. Isto significa que as
reflexdes joviais de Beauvoir colocam sua presenca como segura e verdadeira mediante o mundo exterior e
consideram este mundo exterior como totalidade que apenas é de uma tal maneira devido os valores exprimidos
por ela. E esse solipsismo que Beauvoir abandona durante e apos a Guerra.

125




sabia pelo menos que rejeitava Aristoteles, sao Tomas, Maritain e também todos os empiristas
e 0s materialistas. Em suma, filiava-me ao idealismo critico, tal qual era exposto por
Brunschvicg, embora em muitos pontos ele ndo me satisfizesse”®® (MM, p. 208). Tais
tendéncias, entretanto, ganham forca e novas exigéncias na vida de Beauvoir com a chegada do
outono de 1939, momento em que a Polbnia é invadida pela Alemanha hitlerista e a Guerra de
fato se inicia; antes desse periodo, nos anos de juventude tanto de Sartre quanto de Beauvoir,
“nada [...] nos limitava, nada nos definia, nada nos sujeitava; nossas ligagdes com o mundo, nds
é que as cridvamos; a liberdade era nossa prépria substancia. A cada dia, nds a exerciamos,
mediante uma atividade que ocupava um lugar grande em nossas vidas: o jogo” (FI, p. 23).
Um relato interessante que pode ser mencionado aqui para distinguir ambos os periodos,
que bem retratara esse individualismo jovial de Beauvoir, ocorreu quando ela se encontrou com
Simone Weil pela primeira vez na Sorbonne, em meados de 1928. Enquanto Weil teria dito que
“somente uma coisa importava hoje na terra: a Revolucdo que daria de comer a todos” (Weil
apud Beauvoir, MM, p. 212), Beauvoir teria respondido “que o problema nao consistia em fazer
a felicidade dos homens e sim em dar um sentido a vida deles” (MM, p. 212). “Ela [Simone
Weil] mediu-me dos pés a cabeca e disse: ‘Bem se vé que nunca teve fome’. Nossas relagdes
ndo foram além. Compreendi que me catalogara: ‘Uma pequena-burguesa espiritualista’, e
irritei-me [...]; acreditava-me liberta de minha classe: ndo desejava ser outra coisa sendo eu”
(MM, p. 212). Assim, a medida que Weil se mostrava interessada pela distribuicdo total de
alimentos para toda a humanidade, preocupando-se com a fome e a sobrevivéncia dos outros,
Beauvoir se opunha a esse interesse pelo Todo com o argumento de que seria dando um sentido
a vida que cada um poderia ser feliz, como se as relacdes intersubjetivas e de poder (no exemplo
de Weil, do dominio de quem detém a producdo dos alimentos sobre quem passa fome) nao
estivessem em primeiro plano. Era um periodo que Beauvoir definia a si mesma como alguém
gue submetia “as questdes sociais a metafisica e a moral: para que se preocupar com a

felicidade da humanidade se esta ndo tinha razéo de ser?” (MM, p. 212, grifos meus).

% Nesse periodo, Beauvoir esteve filiada ao que ela mesma definiu como um idealismo subjetivista (cf. MM, p.
204) — nesse caso, o idealismo préximo das ideias e convicgdes do professor da Sorbonne Léon Brunschvicg, um
idealismo no qual, segundo as palavras de Raymond Aron, “Kant integrava-se facilmente ao universalismo a-
historico do pensamento francés, pelo menos daquele que se expressava na Sorbonne” (Aron, 2010, p. 102,
traducd@o minha). A autora coloca que se tratava de uma postura que privava o “mundo de sua espessura e de sua
singularidade: nada ha de espantoso em, mesmo pela imaginago, nao ter encontrado nada de sélido a me apegar”
(MM, p. 204). O mesmo teria se dado com a aproximacéo dela com a filosofia de Hegel tempo depois: “em relagdo
a pormenores, sua riqueza deslumbrava-me; o conjunto do sistema dava-me vertigem. Sim, era tentador abolir-se
em beneficio do universal, considerar a prdpria vida dentro da perspectiva do fim da historia, com o desapego que
implica também o ponto de vista da morte; como parecia entdo irrisério, este momento infimo da marcha do
mundo, um individuo, eu! Por que me preocupar com o0 que me acontecia, com 0 que me cercava, exatamente aqui,
agora?”’ (FI, p. 445).

126




J& com o0 apogeu da Guerra ou, como Beauvoir descreve, quando se deu a passagem de
sua juventude a maturidade, impunha-se viver e realizar a sua vocagdo de escritora, isto €,
encontrar o ponto de inser¢do da literatura em sua vida. “Viver, antes de tudo; por certo, vive-
se, 0 que quer que se faca; mas hd uma maneira de unificar os momentos que a gente atravessa:
subordinando-os a uma agao, por exemplo, ou projetando-os em uma obra” (FI, p. 341). E mais:
“Meu empreendimento foi a propria vida que eu pensava ter em minhas maos. Ela devia atender
a duas exigéncias que em meu otimismo eu ndo separava: ser feliz e ter o mundo; a desgraca,
pensava, s6 me houvera dado uma realidade adulterada” (FI, p. 341). Nesse desdobramento
histrico com o inicio da Guerra Fria, no artigo “Viejos y nuevos héroes”, sobre o contexto
guerrilheiro de uma Franca que esteve ocupada por tropas hitleristas e 0 que pensar dos herdis
das novelas ap6s esse periodo, a fildsofa aponta para um aspecto da sobrevivéncia carnal da
condicdo humana; era “através de provas cegantes durante os terriveis anos de Guerra que, em
termos corporais, os dramas humanos eram representados: em termos de fome, fadiga, doenga
e dor. Os dramas morais que nos interessam tdo apaixonadamente hoje sdo, ao mesmo tempo,
dramas fisicos” (VNH, p. 169). Reitera-se que, embora a moral pluralista de Beauvoir — essa
moralidade definida como amoral — j& reivindicasse, hd tempos, a singularidade de cada
conduta, separada das outras, para seguir certa tendéncia de construcdo da propria vida®’, é
depois da Guerra de 1939 que a autora vivencia a miseria e a coOlera do nazifascismo e a
conversio do seu “solipsismo” ao seu “humanismo”®. Os dramas morais, agora também
dramas fisicos, consistiam em resistir ao que era imposto por esse regime totalitario as vitimas
e oprimidos situados em tal contexto: o corpo fisico era 0 que mais sofria os impasses da moral
de uma ideologia, por assim dizer, anti-humana; assim, certamente, o interesse pelos dramas

morais também era o interesse pelos dramas fisicos.

N&o é por acaso que justamente durante essa década Beauvoir tenha se esforcado por
atribuir um contetido material a moral existencialista através de Pirro e Cineias e a consolidado
em Por uma moral da ambiguidade, de modo que, nestes livros, ela questiona do porqué agir
em um mundo repleto de contingéncias e no qual a soberania da consciéncia (individual) precisa

lidar com as outras consciéncias, também individuais. A autora propde que € a liberdade que

67 N&o pretende-se desenvolver os tragos tedricos da moral pluralista de Beauvoir, pois isso exigiria um retorno as
anotacdes joviais da autora e, de momento, néo seria justo criar essa lacuna aqui. A intencdo é somente indicar que
0 interesse dela pela moral é antigo, que perdura desde muito cedo, e, no entanto, ndo é andloga & moral
reivindicada na década de 1940, ainda que entre ambas haja proximidades muito interessantes (por exemplo, a
posicdo ateista de Beauvoir aos catorze anos de idade em resposta a sua formacao catolica, o foco na presenca
individual e a restituicdo de uma responsabilidade que ndo estd antes nem depois da existéncia humana). Indicamos
isso brevemente na sexagésima quinta nota de rodapé deste estudo.

68 Nessa mesma época: “Renunciei a meu individualismo, a meu anti-humanismo. Aprendi a solidariedade” (FI,
p. 341).
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implica sua lei ao individuo conforme, em primeiro lugar, ele a assume através de um
movimento construtivo; € em segundo, a exerce “por um movimento negativo que recusa a
opressao para si e para outrem” (PMA, p. 128).

Seu interesse pelas questdes particulares da acdo ética, e a viabilidade de justifica-las ao
relaciona-las com a realidade universal, resultam em uma desmistificacdo®® que ndo somente é
governada pelo fascinio de Beauvoir pela moralidade, como também, do ponto de vista
filosofico, demonstra sua forte contribuigdo no terreno da discussdo ética e ontolégica da época.
Ontoldgica porque Beauvoir considera a maneira pela qual a doutrina existencialista possibilita
uma investigacao concreta dos fundamentos de uma situacao e a descreve a partir de sua prépria
base fenomenoldgica que aborda um sujeito que ndo é analogo a uma passividade e que, por
justa razdo, possui uma condicdo distinta dos objetos nos quais ele se engaja — em uma
expressao, “ele so surge pelo desvelamento operado por um sujeito livre em seu projeto” (PMA,
p. 28). E ética porque dessa analise ontologica é extraido o sentido de como a pluralidade de
projetos singulares e separados entre si, cujas situa¢des sdo vividas coletivamente de acordo
com uma temporalidade e uma espacialidade especificas, pode ser conciliada apesar das
condicdes particulares de cada projeto. E que, para o existencialismo de Beauvoir, toda a critica
levantada em seus textos envolvendo a ambiguidade “ndo ¢ mais um exercicio subjetivo que
leva em conta apenas 0 espago e o tempo limitados da consciéncia que a anuncia, é algo
transcendente, com critérios universais e extensao historica” (Marin, 2019, pp. 22-23, traducéo
minha).

Através do esforco de Beauvoir em restituir a assuncao das extremidades constituintes
das situacdes concretas da vida de cada existéncia, em sua realidade historica, a autora lanca
mé&o de um novo entendimento sobre essa condicdo por meio da ideia de que o ser humano é
um sujeito soberano em meio a sua realidade; entretanto, encontra-se situado em um universo
cujos objetos e as outras existéncias também o constituem: trata-se de uma retomada da situacao
em que as existéncias se realizam enquanto projetos. O ser humano, pois, “existe sob forma de
projetos que s3o Ndo projetos rumo & morte, mas projetos rumo a fins singulares. [...] E preciso
que se transcenda, uma vez que ele ndo é, mas é preciso também que sua transcendéncia se

recupere como uma plenitude, uma vez que ele quer ser” (PC, pp. 172-173, grifo da autora).

E no seio dessa condicdo, sob o viés de sua ambiguidade, do aspecto finito da

consciéncia situada, no qual ela experiencia essa finitude e, conjuntamente, a pensa em meio

% Segundo Beauvoir, no pentltimo paragrafo de Balango Final, quarto volume de sua obra autobiografica, um
dos objetivos de seus livros era o de justamente dissipar as mistificagdes, dizer a verdade (cf. BF, p. 496).
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ao mundo constituido pelas outras existéncias, que Beauvoir discute a afirmacao segundo a qual
a verdade da vida € a propria assuncao desse carater ambiguo da condicdo humana (cf. PMA,
p. 20). E dai que se pode trazer o conhecido paradoxo que a filosofa define para demonstrar
que, ainda que a soberania da consciéncia individual seja uma condicéo particularmente vivida
por cada subjetividade, e somente ela a desvela de acordo com o contetdo dos seus projetos, na
realidade coletiva essa subjetividade ndo se sente mais do que uma misera formiga entre outras
formigas, que segue o fluxo da coldnia; “senhores da bomba atdmica, ela no entanto ndo ¢
criada sendo para destrui-los” (PMA, p. 20). Se a ambiguidade € vivida pela recusa de separar
0s extremos de toda sua condigdo — enquanto realizada por meio de situacfes singulares —em
uma realidade pretensamente determinada ou em uma realidade abstrata sem nenhuma ligacéo
concreta com a sucessao da histdria por se apegar a uma natureza humana que poderia justificar
absolutamente essa existéncia, entdo pode-se dizer, segundo Beauvoir, que o projeto de uma
existéncia se relaciona com o passado de sua condi¢cdo — a sua imanéncia — e “deposita na
liberdade por vir uma confianca que jamais se desmente” (PMA, p. 34).

Nessa via, dissipar as mistificacdes, nesse caso, a da condicdo humana, em seu laco
inteiramente ambiguo com os individuos — enquanto “sujeitos coletivamente separados
tomados como outros através de habitos repetitivos que adquirem um significado
historicamente sedimentado e inflexionam a perspectiva corporificada de um individuo social
como um corpo-sujeito” (Deutscher, 2008, p. 13, traducdo minha) —, € apresentar uma
elucidacdo ontoldgica dessa propria realidade a partir dos obstaculos e das resisténcias que ela
suscita a si mesma. A necessidade de compreender o modo pelo qual o mundo moral traz um
aspecto concreto a ser vivido, ndo através de sua criagdo, mas de seu respectivo desvelamento
— por meio do qual a possibilidade de se confirmar visa a um projeto singular em direcdo ao ser
—, se junta com o aspecto temporal da existéncia que indica que toda vontade de ser livre “se
desenvolve ao longo do tempo; é ao longo do tempo que o fim é visado e que a liberdade se
confirma a si propria, e isso supde que ela se realiza como unidade através do fracionamento
do tempo” (PMA, p. 33). Verifica-se aqui uma correlacdo entre moral e ontologia aqui, de
maneira que, quando se fala em ontologia a partir de Simone de Beauvoir, imediatamente deve-
se evocar a sua concepcdo de liberdade e, mais especificamente, de liberdade situada. Ou, para
remeter ao caso que conduz Pirro e Cineias, em que Cineias critica a no¢do de acdo como
projeto devido a sua incompletude, “a ontologia de Beauvoir ¢ fundada na recusa ao cinismo
de Cineias” (Bergoffen, 1997, p. 61, tradugdo minha), pois a autora “usa essa incompletude da
acdo como projeto para estabelecer a necessidade do apelo” (Bergoffen, 1997, p. 61, tradugio

minha).
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Se 0 que define essa liberdade em situagéo é a forma como a pluralidade de individuos,
separados entre si, se reline em funcdo de desejos que expressam uma realidade tida como
auténtica, entdo é por meio dessa realidade vivida — na qual as subjetividades, com fins
singulares, se projetam nas agdes de certas pessoas, enquanto outras tendem a impedi-las — que
a ontologia pensa o sentido dessas a¢des, mediante um desvelamento operante que se realiza na
liberdade de cada uma delas. Daqui se pode dizer que essa base ontoldgica pressup8e que pensar
as subjetividades a partir da moral é também afirmar que uma ndo se separa da outra, embora
suas analises estejam voltadas para diferentes modos de ser, e o desvelamento previsto por todo
esse processo € 0 que reassegura a presenca ética das consciéncias na realidade coletiva — o que
reforca que sdo as acOes dos existentes que as permitem realizarem a si mesmas dentro dessa

realidade.

Vimos no capitulo anterior que, no contexto ficcional das obras de Beauvoir, a literatura
se mostra como “uma atividade realizada por homens, para homens, para revelar-lhes 0 mundo,
e essa revelagdo ¢ uma acdo” (QL, p. 145); e que ela lidaria com a forma que o mundo se
expressa’® enquanto uma “totalidade-destotalizada” (na terminologia sartriana), enquanto um
mundo que existe para todos os individuos, mas que, por outro lado, todos estdo em situacédo
em relacdo a ele, situacao essa que envolve um passado, uma classe, uma condi¢do, um projeto,
e, finalmente, o conjunto de tudo o que compde a individualidade de cada um deles (cf. QL, p.
147). E cada situacdo envolve o mundo inteiro de uma maneira ou de outra, isto €, nas palavras
de Beauvoir, “pode envolvé-lo como ignorancia: eu ndo sei 0 que esta acontecendo, por
exemplo, em uma determinada cidade indiana hoje; e isso faz parte da minha condicdo de
francesa que vive em Paris, na condigdo em que vivo” (QL, p. 147). Um desses aspectos, pois,
é a questdo ética, que retoma as circunstancias concretas de uma sociedade em guerra, ao
mesmo tempo que propde uma investigacdo que correlaciona as agdes morais com o vinculo de
cada existéncia na coletividade; e, de certo modo, isso relembra a crise de Blomart em O sangue
dos outros, a de que suas acGes impactam sobre as outras pessoas, que se diferencia totalmente
da situacdo de Francoise de A convidada, que queria permanecer diante dos outros como um
sujeito Unico.

Um segundo aspecto € a dificuldade de realizar a ambiguidade e assumir a tensdo em

que os opostos permanecem, conforme a liberdade e a transcendéncia reinariam sobre a

0 Termo empregado por Leibniz em A monadologia. Segundo a filésofa, “essa unidade do mundo que
expressamos e, no entanto, essa singularidade, essa destotalizacdo dos pontos de vista que assumimos, ou melhor,
— porque a palavra ponto de vista € um pouco idealista — nas situagdes em que nos encontramos em relagdo a ele

€ precisamente o que define o que ¢ mais essencial na condigdo humana e na relagdo do homem com o mundo”
(QL, pp. 147-148).
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facticidade e a imanéncia, dificuldade que Beauvoir tanto demonstra através de casos concretos
descritos em sua literatura’™. E essa ambiguidade da condicdo humana que reivindica a
superacdo de uma liberdade sobre outrem e a razdo pela qual cada subjetividade existe
absolutamente como projetos ndo em direcdo a morte, mas a fins singulares; se é verdade que
cada existéncia esta interessada na libertacdo de todas as outras, € verdade também que essas
existéncias sio separadas entre si e que seu engajamento consiste nesses projetos. E dizer, entéo,
que um extremo nao aniquila o outro e a ligacdo entre as liberdades é um fato a ser assumido
junto dessa separacao que é nitidamente vivida por cada existéncia. Assim, filosofia e literatura
se encontram na guerra ndo apenas como formas de interpretacdo, mas como instrumentos de
resisténcia: a primeira, ao interrogar os fundamentos e expor a auséncia de garantias ultimas; a
segunda, ao encarnar, pela linguagem, a singularidade das experiéncias e sofrimentos.

A partir disso, ndo se pode esquecer que o conflito de 1939 muda consideravelmente as
tendéncias que Beauvoir seguira antes: entre um periodo e outro hd um recorte que renuncia ao
que a filosofa designou de um individualismo que ela ndo reivindicava ate, em termos mais
exatos, a primavera de 1939, ao passo que, durante e depois dessa primavera, a sua perspectiva
politica de fato se desprendia desse solipsismo e recuperava para si as existéncias alheias, as
outras consciéncias, as outras subjetividades. E um tal recorte deixa de lado a ilusoria soberania
dos vinte anos da autora, aquela ilusdo de “sentir que estou acima de tudo o que escolho amar,
elevando o0 mundo com a pura vontade desse amor que Ihe dou. Nao encontro resisténcia, sinto
todas as coisas com intensa paixao e como uma dadiva de mim mesma” (DPS II, p. 128): agora
essa ilusdo era substituida por uma verdade politica porque, ainda que a ética seja o que oferece
um imperativo de base, de extensao da liberdade a todos os outros, “¢ a politica que determina
as possibilidades das acdes a serem tomadas. [...] A politica € o que oferece a estrutura das
acOes, mas ndo € o que as motiva. Se é ainda responsavel pelas consequéncias das proprias
acOes. Dessa forma, ética e politica ficam de mdos dadas em Beauvoir, uma vez que é o
imperativo ético da liberdade para todos, que serve de impulso para a agdo” (Shelby, 2006, pp.
95-99, traducdo minha). As duas, assim, reasseguram o sentido da existéncia do outro
conforme, nesse periodo, a Histdria caia sobre Beauvoir, ou, em suas palavras: “explodi.
Reencontrei-me espalhada pelos quatro cantos da Terra, presa por todas as minhas fibras a todos
e a cada um. Ideias, valores, tudo foi agua abaixo” (FI, pp. 352-353). E, embora para a autora

parecesse arbitrario cortar a vida em fatias, “o ano de 1929, de que datam, ao mesmo tempo, o

1 Mencionamos brevemente alguns desses casos no “Capitulo II: A ambiguidade como método nos e dos textos
existencialistas de 1944-1947”.
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fim de meus estudos, minha emancipacdo econdmica, minha saida da casa paterna, a liquidacao
de minhas antigas amizades e meu encontro com Sartre, abriu evidentemente para mim uma
nova era. Em 1939 minha existéncia mudou de maneira igualmente radical: a Historia pegou-
me para nao mais largar” (FI, p. 341). Grosso modo, essa separagao dos seus “anos de ouro” do
seu “periodo moral” durante ¢ pos-Guerra pode ser vista até mesmo entre A convidada — que
Beauvoir comeca a escrever em 1938 — e O sangue dos outros, mesmo que até 1939 ela ndo

tivesse publicado nenhum livro:

Beauvoir tinha um manuscrito pronto — os contos entrelacados de Quando o espiritual
domina — e trabalhava em seu romance A convidada [...] As ideias e valores que ela
expressara nessas obras, como ela anota nos diarios, ja ndo correspondiam ao que ela
pensava. No processo de desumanizacéo que € a Guerra, Beauvoir iniciava, por meio
da escrita, um movimento intelectual de humanizar cada vez mais sua reflexao, seu
olhar, seu pensamento. Dai sua rendincia ao anti-humanismo. (Candiani, 2018, p. 83).

Entdo, ainda sob essa analise sociologica, gradativamente a filosofia deixa de ser, para
Beauvoir, apenas um exercicio intelectual prazeroso e um referencial para justificar suas
convicgOes individuais e se torna uma ferramenta para refletir também sobre as questfes
politicas e as relagdes sociais; a autora comeca a observar mais de perto sua atitude perante as
outras pessoas ou, como ela mesma coloca, desenvolvia a consciéncia do outro. Nesse processo,
fica evidente para ela 0 peso da historia — como as relacdes de forcas entre os Estados europeus
influenciavam as vidas das pessoas e sua propria vida, como os poderes institucionalizados
eram capazes de dispor dessas vidas (cf. Candiani, 2018, pp. 82-83). Com efeito, todo “‘este
retrato conflituoso, proprio do existencialismo, ndo € um momento arbitrario de suas
abordagens, mas bem é o resultado da exposicdo de um mudo que ndo deixa aberta outra

possibilidade que a critica radical de si mesmo” (Marin, 2019, p. 18, traducédo minha).

Disso se torna cada vez mais dificil dizer que hd uma relacdo absoluta entre o que
Beauvoir compreendia por ideias e valores do ponto de vista moral em sua juventude e o que
vem a ser sua moral da ambiguidade durante e depois da Guerra; é claro, pois, que ha
proximidades entre uma época e outra, como também parece claro que sdo historicidades
distintas e, para bem dizer, essas historicidades de alguma maneira interferem no modo como
Beauvoir postula uma certa concepcao de valor moral para a sua propria vida. E esse valor que
Blomart experimenta tdo intimamente: apds o conflito mencionado, “reduzia, em pensamento
0 velho mundo a p6 e, com os fragmentos, reconstruia um universo nOvVo, COMoO uma crianga
que ajusta as pegas de um quebra-cabega” (SO, p. 18); é 0 drama de deixar para tras o velho

mundo, sem esquecé-lo por fazer parte de toda essa historia, e tentar redefinir o que parecia tao
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certo antes.

Nas atuais condicdes, é pela concepcdo de ambiguidade em Beauvoir que sera posta de
que forma a reconstrucdo desse novo mundo é indicativa de uma moralidade digna desse nome,
digna de ser uma moral que de fato atribui um lugar verdadeiro aos valores de bem e mau para

além de um fundo fixado pela reflexdo.

2. A ambiguidade como paradoxo das situagdes vividas: Por uma abordagem ética

Como ja dito, catorze anos depois de publicar Pirro e Cineias, Simone de Beauvoir
reforca que ndo desaprovava seu cuidado em fornecer um conteddo material a moral
existencialista, embora a dificuldade desse esfor¢o consistisse numa tentativa de evadir de um
individualismo, ao passo que, neste ensaio, segundo ela, a coexisténcia aparecesse como uma
espécie de acidente que cada existente deveria superar; esse existente comecaria por forjar
solitariamente seu projeto e pediria em seguida a coletividade que o validasse: “em verdade, a
sociedade me investe desde 0 nascimento; é em seu seio e em minha ligacdo com ela que decido
de mim” (FI, p. 519). E dezesseis anos apds a publicagdo de Por uma moral da ambiguidade,
Beauvoir ¢ ainda mais categoérica: “de todos os meus livros, este ¢ talvez o que hoje mais me
irrita. [...] Era aberrante pretender definir uma moral fora de um contexto social” (FC, pp. 83-
84). Essas criticas tardias de Beauvoir nos fornecem uma compreenséo de que se trata de textos
que jamais se desvinculam das exigéncias presentes na época em que eles foram escritos,
retomando-os, certamente, na atualidade; toda situacdo de um pais depende, em Beauvoir, de
sua historia e da historia do mundo (cf. BF, p. 35), e a dependéncia situacional de qualquer
organizagdo social, bem como suas circunstancias contingentes que a definem como uma
sociedade de fato, é o que inova, renova e modifica a forma pela qual as teorias e 0s conceitos

de uma doutrina interagem entre si.

Se Beauvoir se mostra insatisfeita com seus esforgos tedrico-morais durante o periodo
da Guerra, caracterizando-0s como “idealistas” demais (a0 modo de Kant ¢ de Hegel), em um
sentido complementar é nesses esforcos que se encontra sua moral; que torna-se possivel
entender o itinerario que conduziu O segundo sexo, ndo somente pela quantidade consideravel
de paginas escritas, mas pela riqueza total do livro; e toda uma filosofia subsequente que adotou
a ambiguidade como método. E nesse caso, questiona-se: a formulagéo tedrica dessa moral pode

ser encontrada em que “parte” do pensamento existencialista da autora?

De um lado, considera-se que a preocupacdo moral de Beauvoir perdura desde sua

juventude, antes mesmo de sua aprovacgao na agrégation da ENS; isto €, a moral existencialista
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é, em parte, uma precisa conciliacdo do seu interesse pessoal com os limites e as justificagcdes
das ac0es, tanto suas quanto das pessoas proximas a ela — discussao filoséfica vigente durante
e apds a primavera de 1939, da Guerra, e que daria extensdo a perspectiva beauvoiriana sobre
a relacdo entre as pessoas para além de uma posicdo univoca. E € essa Ultima ideia, em
particular, que reforca a indissociabilidade do existencialismo da filésofa com a literatura.
Nesse mesmo sentido que é valido retomar que, além da Guerra de 1939 a 1945 ser o contexto
que inaugura o “periodo moral” dessa literatura, ¢ em O sangue dos outros que, a comecar por
esse titulo, relembra esse conflito a partir do qual a soberania da destruicéo e da aniquilacao se
sobressaiu sobre a vida através de corpos aniquilados mundialmente. Daqui que se pode
perceber a postura politica de Beauvoir sobre a impossibilidade de ser neutro, imparcial, diante
dos outros, que ¢ exatamente o dizer de Paul no romance mencionado: “o sangue dos outros e
0 N0sso sd0 a mesma coisa” (SO, p. 122). Isso significa que o “nosso” sangue ndo ¢ apenas
responsavel por si, mas também pelas repercussdes das acdes humanas sobre o coletivo, e €
pelo entrecruzamento das liberdades que nota-se que uma condigdo nao se concretiza sendo na
e pela liberdade do outro. Beauvoir sugere que o desdém ou a indiferenca para com o sofrimento
alheio implica uma desumanizacéo reciproca e uma alienagcdo da consciéncia moral, a medida
que a propria liberdade ¢ um fendmeno coletivo, compartilhado e constituido na alteridade do
outro (dai a impossibilidade de ser imparcial diante das situacfes); e, ao deparar-se com 0
sofrimento da outra pessoa, por exemplo, no contexto da Segunda Guerra Mundial ou da
subordinacdo colonial, Beauvoir incita a consciéncia moral sobre a continuidade da violéncia e
do sofrimento, os quais sao parte integrante de toda condi¢cdo humana. O “sangue dos outros”
é, de fato, 0 “nosso sangue”, porque, nesse reconhecimento mutuo segundo o qual tomar
consciéncia de si é se deparar com a existéncia dos outros, ocorre um confrontamento em que
as ambiguidades do compromisso ético transitam além da indiferenca, e esse compromisso
exige uma tomada de consciéncia dessa inseparabilidade entre eu e outro como constitutiva da

moral aqui em questao.

Se, em Beauvoir, toda acdo é escolha, as ac6es de Blomart pareciam arbitrarias porque
ele acreditava refugiar-se na abstencdo, que para ele era vivida como uma espécie de
neutralidade politica e por meio de uma recusa dos seus sentimentos e dos seus compromissos.
Segundo Beauvoir, no entanto, essas fugas e esses siléncios teriam tanto peso quanto os gestos
e as palavras do protagonista; “convenciam-no disso a histéria coletiva e sua aventura pessoal”
(FI, p. 511). A partir disso, Beauvoir aponta que seu herdi ndo se conformava com a
culpabilidade inerte que era seu quinhdo, mas ndo se decidia a agir em razdo de, como ja dito,

toda acéo ser escolha e toda escolha Ihe parecia arbitraria: “os homens nao sdo unidades que
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podemos somar, multiplicar, subtrair; ndo entram em nenhuma quest&o, porque suas existéncias
sdo incomensuraveis; sacrificar um para salvar dez € consentir no absurdo” (FI, pp. 511-512).
J& nas paginas finais desse drama, a mulher que Blomart amava e que agonizava ao seu lado,
por causa dele, “libertava-o de seus escrupulos: ‘no destino dos outros, tu ndo passa nunca de
um instrumento, dizia-lhe ela; nada de exterior poderia tolher uma liberdade: fui eu que quis
minha morte’. Blomart concluia que cada qual tem o direito de seguir seu caminho desde que
conduza a metas validas” (FI, p. 512).

A formulacdo que interessa de momento para relaciona-la com a impossibilidade de
dissipar a realidade ambigua da condi¢do humana pode ser colocada da seguinte forma: se for
assumida apenas a existéncia em seu aspecto subjetivo, valendo-a de sua liberdade, a prépria
historia seria desconsiderada, reduzida a uma abstragdo sem nenhuma possibilidade de
transcendéncia, sem um sentido da consciéncia em direcdo ao desvelamento dos valores do
mundo. E se ocorrer 0 oposto, se a existéncia for assumida somente em sua facticidade, é a sua
objetificacdo — aquela criticada mais adiante por Beauvoir em relagdo ao moralismo e o
cientificismo, 0s quais, por sua vez, desconsiderariam um dos extremos — que restaria. Porém,
embora haja essas vas tentativas de mascarar a tensdo dessa condi¢édo, € do ponto de vista das
oportunidades concretas dadas aos individuos que qualquer julgamento sobre a existéncia se
torna valido para a ideia de acdo (cf. SS I, p. 30). Se a existéncia € um fato indivisivel e sua
condicao é indicativa do aspecto ambiguo — dito como fundamental — que dela faz parte, entdo
é por meio disso que toda e qualquer afirmacdo subsequente podera ser colocada de modo a
realizar um estudo fenomenoldgico sobre uma tal ambiguidade, descrito pelos textos da
filosofa. E esse o dilema, alis, vivido pelas mulheres em um mundo reinado por valores
masculinos: tratam-na como uma “boneca viva” e recusam-lhe a liberdade; fecha-se assim um
circulo vicioso, pois quanto menos exercer sua liberdade para compreender, apreender e
descobrir o mundo que a cerca, menos encontrara nele recursos, menos ousara afirmar-se como
sujeito; se a encorajassem a isso, ela poderia manifestar a mesma exuberancia viva, a mesma

curiosidade, 0 mesmo espirito de iniciativa, a mesma ousadia que um menino (cf. SS Il p. 376).

Para a moral da ambiguidade, trata-se de assumir as extremidades que constituem o
individuo como sujeito histdrico juntamente do vinculo sobre o qual as existéncias vivenciam
entre si de acordo com seus projetos — dai o impedimento de uma acdo isolada que nao
envolveria outrem ou, ainda, uma acdo realizada com vista a neutralidade diante da meta que
ela poderia confundir com uma certa absten¢do mediante o contetdo da situagdo em que ela foi

escolhida. Sem separar a subjetividade do mundo objetivo, para bem recusar toda e qualquer
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abstracdo da liberdade de sua respectiva situacao, negando também a separacéo da historicidade
dessa existéncia subjetiva, é a retomada desses extremos que indica o contetdo das condi¢des
humanas: isso elimina toda e qualquer pretensdo filoséfica e cientifica de abolir a autonomia de
uma subjetividade na qual sua condi¢do € realizada no amago do proprio mundo moral. Com
efeito, Beauvoir discute o carater intencional da liberdade que, a critério do fim visado pelo
projeto presente em direcdo a sua superacao em vista de outras liberdades, evidencia suas metas
através de suas conquistas. Em Por uma moral da ambiguidade, a autora coloca que “ao afirmar
seus fins, a liberdade deve colocé-los entre parénteses, confronta-los a cada momento com este
fim absoluto que ela constitui para si mesma e contestar em seu proprio nome 0s meios dos
quais se serve para conquistar a si” (PMA, p. 112, grifos meus); portanto, € no mundo de
experiéncias vividas e cuja liberdade se projeta em direcdo aos seus préprios fins — fins esses
que, ao serem conquistados, ou ndo, se tornam pontos de partidas para novas metas — que a
condicdo ética das situacGes concretas da vida de cada subjetividade podera ser assumida
autenticamente. A autenticidade, pois, consiste no paradoxo segundo o qual a liberdade nao
pode fazer-se apenas como transcendéncia para além da historia, porque, antes de mais nada,
ela se faz na historia — e até mesmo ¢ a criadora da propria histéria —, como também nao é
realizada por um sujeito passivo orientado por essa historia, sem a abertura indefinida (futuro)
dessa liberdade, ja que esse sujeito € desvelante: ele desvela seu ser devido a sua condicéo ser

originalmente injustificada.

O interesse de Beauvoir por essa concepc¢do de autenticidade remete, como posto, ao
que Kierkegaard descreve em Temor e tremor como elevacdo da moralidade pelo exemplo de
Abrado: a rejeicdo do acaso pela ética e, por conseguinte, nenhum interesse pelos golpes
teatrais, pelas brincadeiras com as dignidades, somadas com a importancia de carregar uma
pesada responsabilidade nos ombros do herdi e condenar como presun¢oso quem quiser enganar
a divindade com os seus atos, ndo reprovando menos quem o pretenda fazer com o0s
sofrimentos’? (cf. Kierkegaard, 1984, p. 162). Por isso que, segundo Kierkegaard, a ética é um
convite a crenca real na realidade, € a luta corajosa contra todas as vicissitudes, sobretudo contra
os sofrimentos imaginarios que se forjam sob a sua propria responsabilidade (cf. Kierkegaard,
1984, p. 162).

2 As descricOes deste paragrafo sobre a retomada de Beauvoir da moral de Kierkegaard sdo apenas para tornar
claro que ha algo que aproxima ambas as morais, 0 que ndo deixa de chamar a atencdo justamente em razéo de
Kierkegaard ser considerado o fundador do existencialismo. Mais especificamente, em O Ser e o Nada Sartre
sintetiza bem esse interesse das filosofias da existéncia pela filosofia de Kierkegaard: “a Hegel deve se opor
Kierkegaard, que representa as reivindicacées do individuo enquanto tal. E seu acabamento como individuo que o
individuo reclama, ¢ o reconhecimento de seu ser concreto e ndo a explicitagdo objetiva de uma estrutura universal”
(Sartre, 2015, p. 328).
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Em Beauvoir, ao concordar com este ndcleo moral do autor mencionado, a ética ndo se
desvincula da moral e da politica pelo mesmo motivo que a condi¢cdo humana ndo deve ser
separada das regides que a constituem. E o aspecto individual dessa condicdo que interessa para
a moral de ambos, de modo que Abrado ndo agiu para salvar um povo, nem para defender a
ideia do Estado, nem sequer para apaziguar os deuses irritados; assim, “enquanto o her6i é
grande pela sua virtude moral, Abrado é-o0 por uma virtude estritamente pessoal na sua vida, 0
moral ndo encontra mais alta expressdo que esta: o pai deve amar o filho. De nenhum modo se
pode considerar o moral no sentido do virtuoso” (Kierkegaard, 1984, p. 144). A concluséo da
moral de Kierkegaard, que Beauvoir considera e reformula, é a de que se a conduta de Abrado
tivesse participado do geral, estaria contido em Isaac e ele estaria contido em seus flancos, e
teria entdo gritado pela sua boca: néo fagas isso, aniquilas tudo (cf. Kierkegaard, 1984, p. 144).
Por amor a Deus, Abrado escolhe matar Isaac e, por amor a si mesmo, provou para si que ama
a Deus; porém, no caso de Beauvoir, a questdo se modifica a medida que sua moral antecede
tais “amores”, e isso significa dizer que a questdo-chave € a de que se deve matar Isaac e quais
0s motivos que levariam Abrado a fazer isso de maneira legitima. Afinal, e se ao invés de Deus,
fosse mera ilusdo da mente de Abrado? Mesmo pela afirmagdo de que cle “é” Abrado e que,
portanto, teria que seguir a ordem divina, a moralidade, segundo Beauvoir, reside na dor de
uma interrogacéao indefinida (cf. PMA, p. 112). Uma interrogacao indefinida porque ela trata
de uma realidade expressa pelas situagdes humanas e na qual é possivel assumir toda uma
responsabilidade proveniente dessa realidade, embora esse real seja desvelado por um porvir
ainda desconhecido e que somente é descoberto conforme a assungdo da propria existéncia
enquanto falta; o valor moral apenas é definido pela falta que cria uma exigéncia que viabiliza

a passagem da contingéncia existencial a necessidade.

Toda critica, entdo, ndo surge espontaneamente diante do que degrada ou aborrece o
individuo, ndo é a decisdo arbitraria de dizer ndo a tudo o que é apresentado: é a aceitacdo do
que ¢ dado por meio de um exame que demonstra seu carater parcial e ambiguo. “A critica ¢
sempre incognita, a famosa comunicacdo indireta de Kierkegaard e seu jogo de pseuddnimos
apontam para a importancia dessa forma de critica desde o surgimento do existencialismo”
(Marin, 2019, p. 23, traducédo minha). E ndo basta, no entanto, postular o itinerario tedrico das
formulagcdes beauvoirianas sobre a condicdo humana com uma ma descricdo da moral
existencialista do ponto de vista dessa critica, uma vez que o que da legitimidade a essa moral
é precisamente 0s aspectos ambiguos das situa¢Ges que contribuem de alguma forma na
constituicdo das individualidades vividas — eis a importancia de compreendé-las sempre a partir

dos projetos que nelas se engajam. Para fazé-la, € preciso, em primeiro lugar, destacar que a
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ambiguidade é a condi¢do indefinida das existéncias, ela transparece mesmo com toda tentativa
de reduzir um extremo ao outro ou aniquilar a concretude de um a favor da “salvagdo” isolada
do outro. Considera-se, assim, a precisa reconciliagdo — enquanto superacdo da oposicao
dualista de dois polos e a aplicacdo de uma nova sintese, “respeitando a ambiguidade
fundamental do mundo, do homem e de suas relagdes” (QE, p. 494) — tdo esquematizada por
Beauvoir entre o subjetivo e o0 objetivo, o relativo e o absoluto, o intemporal e o0 historico. Se a
verdade é apenas encontrada no universal e, do ponto de vista humano, se estd condenada a

viver no particular:

Qualquer definicdo é necessariamente abstrata, pois deve permanecer valida para toda
uma ordem de realidades, e nossa existéncia & necessariamente concreta, pois € Unica
e, portanto, irredutivel a qualquer definicdo. E por isso que os filésofos do
existencialismo muitas vezes recorrem, para se fazerem ouvir, a ficcdes, a descricoes
ou analises de estados psiquicos, de conflitos morais ou sentimentais, que encontram
seu lugar mais facilmente no curso de um romance ou de uma peca de teatro do que
se deixam condensar na estrutura de um tratado. (Lutigneaux, 1951, p. 459, traducgéo
minha).

Porém, um passo precisa ser dado: qual € o sentido mesmo, ndo somente restrito aos
romances literarios e aos manuscritos filoséficos, da moral de Beauvoir? Vimos que, se essa
moral ndo € criada em um vacuo ou no vazio, dai se nota que ela pressupde, segundo a autora,
uma metafisica (cf. VNH, p. 167); e “a metafisica existencialista elabora seus conceitos sobre
o universal a partir da experiéncia humana singular e concreta” (Oliva, 2018, p. 18). Quando se
julga a razdo pela qual uma subjetividade é para si como tal e, coexistentemente, uma
facticidade a ser transcendida por outrem, com foco no drama vivido por cada liberdade a partir
de projetos que sdo fins e pontos de partida para novos projetos, o que esta em questdo é nada
mais nada menos que uma priorizacdo das situacGes particulares que pressupdem essa
abordagem metafisica. Ou, em uma nova expressao, a metafisica €, pois, convocada para tomar
0 Seu respectivo cargo, o que, para Beauvoir, constitui decididamente a originalidade tedrica da
filosofia existencialista: “a relacdo da liberdade ¢ da situacdo concebida como a prépria
realidade; liberdade e situacOes separadas, reduzidas ao estado de abstracdes, seja pelo efeito
da ma-fé, seja pela alienagdo” (Kail, 2008, p. 14). Logo, a moral da ambiguidade de 1947,
enquanto continuidade da descricdo fenomenoldgica de 1944 sobre a relacdo entre as ac6es
praticas realizadas de modo singular na realidade coletiva e seus respectivos limites, revela o
proprio projeto da ética beauvoiriana: o de restituir a autenticidade as existéncias situadas e o
modo pelo qual essas situagdes, constituidas pelos dados contingentes de sua facticidade e a

possibilidade da liberdade transcendé-los, contribuem na vivéncia dessas singularidades
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concretas. Essa autenticidade esta conectada a ver a si mesma (ou, na terminologia de Beauvoir,
afirmar-se) como desvelamento, e essa ligagdo ndo consiste na busca do desejo de ser — isto ¢,
ndo esta conectada ao desejo de que um ser humano seja o seu desvelamento (cf. Gothlin, 2006,
p. 60).

Em oposicdo ao dualismo metafisico da tradicdo filosofica, a levar em conta que as
filosofias tradicionais, de uma maneira ou de outra, foram herdeiras €, a0 mesmo tempo,
constitutivas dessa discussdo filosofica, ¢ particularmente o “divorcio”’® entre eu e outro,
sujeito e objeto, liberdade e facticidade, corpo e consciéncia, que Beauvoir se esforca em
conciliar por meio de sua propria filosofia e de sua literatura: ambas se opdem a infelicidade,
as tendéncias de aceitar as fugas e as mentiras, a indiferenca, a ignorancia e as falsas aparéncias,
e visam “dissipar as mistificagdes por tras das quais a escondem, para ndo pensar nela” (BF, p.
496). E que, do ponto de vista filosofico, essa abordagem negativa da ambiguidade baseia-se
no projeto moderno de atingir uma “certeza indubitavel” através de um critério de clareza e de
distincdo para a verdade (tal como Descartes, que associava a certeza a verdade, e vinculava
esta a virtude moral e o erro a fraqueza moral); afinal, a filosofia cartesiana busca eliminar a
ambiguidade, porque considera a incerteza e a indistingdo altamente indesejaveis do ponto de
vista ético e epistemoldgico (cf. Langer, 2006, p. 89). Beauvoir, por sua vez, caminha na direcdo
oposta: sua filosofia ndo pretende resolver a relacdo entre um lado e outro por meio de uma
instancia mediadora — como, por exemplo, Deus —, mas, sim, sustentar a tensdo entre os dois
lados atraves do reconhecimento da prépria ambiguidade como constitutiva da existéncia. E em
que consiste o divorcio classico entre sujeito e objeto?

Na producéo tedrica de Beauvoir é possivel identificad-lo e, no campo da critica, é a
denuncia e a recusa do equivoco em separar esses extremos ou reduzi-los um ao outro que a
autora considera serem os méritos do método fenomenoldgico. Em sua resenha sobre a tese de
Estado defendida por Merleau-Ponty em 1945, a Fenomenologia da percepcdo, Beauvoir
descreve o0 que seria uma moralidade na qual o individuo pudesse aderir por completo, por isso
dai decorre uma critica muito justa sobre o moralismo e o cientificismo que visariam a real
separacdo da subjetividade dos métodos morais e cientificistas — o divorcio que é tdo
frequentemente observado entre teoria e pratica, entre as opinides publicas e as convicgdes

escondidas, entre os preceitos apreendidos e 0 movimento espontaneo da vida (cf. FP, p. 226).

3 Esse “divorcio” € mais bem descrito por Beauvoir no primeiro paragrafo de sua resenha sobre a Fenomenologia
da percepgao. 1sso serd abordado nas proximas linhas.
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De um lado, um dos objetivos essenciais da educacgio de uma crianga’®, segundo Beauvoir, é
fazé-la perder o sentido de sua presenca no mundo; “a moral” ensina a renunciar sua
subjetividade, a renunciar o privilégio de afirmar-se como ‘Eu’ diante de outrem; ela deve
considerar-se como uma pessoa humana entre outras, submetida como as outras as leis
universais inscritas num céu anénimo” (FP, p. 226). Aqui, a subjetividade, enquanto um
movimento finito que possibilita a existéncia se fazer em direcéo a si e ao outro, é condicionada
por uma aniquilacdo intrinseca que faz ela ser orientada somente pelas tendéncias
comportamentais dos outros; se é considerado que essa subjetividade é separada de sua
existéncia, o que se sobressai nesse evento moral € um objeto cuja ordem dissocia sua conduta
viva e livre da realidade a ser desvelada dos objetos nos quais essa existéncia se engajaria.

Esse extremo objetivo da condicdo humana, que possibilita entender o individuo em
meio ao Seu sexo, a sua historia, a sua cultura, a sua familia, a sua educacdo, ao seu pais de
nascimento e vivéncias, entre outros, € 0 que constitui toda sua facticidade; ao substituir a
condicao subjetiva da existéncia pelas contingéncias dessa facticidade, esse individuo sera uma
simples realidade objetivamente construida e que, enquanto tal, ndo poderia se projetar rumo
aos fins singulares de sua propria liberdade, uma vez que sem esse movimento em direcdo ao
mundo, aos outros e aos objetos, todo e qualquer projeto se torna impossivel de realizacdo. No
que diz respeito a essa renuncia de se afirmar como sujeito, € somente cada pessoa que apreende
a si prépria na intimidade de sua liberdade e essa apreensdo é justamente o que distingue a
apreensdo do outro sobre ela ao considera-la apenas como um objeto. Ja na crianca, que € um
exemplo usual de Beauvoir, como também na dona de casa, 0 que € pueril para ambos é
acreditar que o privilégio de serem um sujeito existe segundo outrem, e até mesmo a moral ndo
poderia exigir deles que realizassem esse ponto de vista estrangeiro: “seria deixar de ser. Eu
sou; sou diante de outrem e diante das situacdes em que ele mesmo se encontra; e € justamente
gracas a isso que posso preferir, querer” (PC, p. 193).

Por outro lado, no ambito cientifico, essa mesma crianga € orientada a “escapar de sua

74 Esse exemplo da crianga aparece mais de uma vez também em Pirro e Cineias (cf. p. 171; p. 188) e em Por uma
moral da ambiguidade (cf. pp. 35-36). Porque, como tal, existe algo que faz com que ela irrompa na propria
reflexdo; a moral infantil visa transpor a identidade de outrem nela mesma, o que afasta o sentido de sua presenca
finita de sua prépria subjetividade — isto &, essa educa¢do moral, no sentido reflexivo da expressdo, reduz o valor
subjetivo que, em principio, deve ser percebido pela crianga enquanto o substitui por valores ditos incondicionados
e de cunho opacamente objetivo. Grosso modo, 0 que essa crianga vive, por exemplo, é a realidade dada e
instantanea do outro, que ela se confunde com a sua respectiva realidade.

S A partir do século que antecede o periodo em que Beauvoir redigiu essa resenha, o que se nota é o divdrcio
radical entre a filosofia e a ciéncia — divorcio esse que se deve, justamente, ao fato desses dois protagonistas
possuirem a mesma ambicdo. Tanto a filosofia espiritualista quanto a ciéncia experimental buscavam, sozinhas,
totalizar o fenémeno humano: a primeira, a partir do poder de animagdo do espirito; a segunda, a partir do
enraizamento fisiol6gico da consciéncia (cf. Verissimo; Furlan, 2007, p. 332).
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prépria consciéncia, a afastar-se do mundo vivo e significante que esta consciéncia lhe
desvelava e para o qual se esforga por substituir um universo de objetos fixados, independente
de todo olhar e de todo pensamento” (FP, p. 226). Essa consciéncia, agora distanciada de sua
subjetividade, é apartada do movimento transcendente em relacdo as circunstancias que séo
constituidas pelos objetos e por outras existéncias: isso a faz se identificar com esses objetos e
se colocar numa esfera opaca e cuja consciéncia ndo estd mais proxima do mundo desvelado
por ela. A partir disso, todo juizo humano que possa ser colocado através da transcendéncia no
mundo, da ultrapassagem concreta no e do plano contingente da facticidade, ainda que ndo seja
negado por esse movimento, isto €, que ndo e fator determinante de toda uma existéncia, é
abstraido conforme o esfor¢co cientifico em reduzir a ambiguidade ao extremo puramente
objetivo da realidade.

Porém, entre a condi¢cdo moral de cada existéncia apartada do privilégio de se assumir
soberanamente diante dos outros, enquanto um “Eu”, e 0 progresso cientifico que visa ao
afastamento da consciéncia que desvela o mundo no qual ela se situa, “todo homem conhece
uma misteriosa intimidade com a existéncia unica que € precisamente dele e que [...] todo
homem a v€ com seus proprios olhos” (FP, p. 226). Da exposi¢ao da natureza de uma ciéncia
dominante a ideia de que € preciso trazer essa intimidade que o individuo possui aos seus olhos,
a de sua propria subjetividade, € o contexto de uma realidade concreta que possibilita a ele se
afirmar como sujeito apesar da experiéncia do mundo fatico ndo aniquilar as inclinactes
objetivas de sua totalidade. Por isso, se a subjetividade for revogada de sua condicdo ou
apreendida somente no determinismo de sua objetividade, a moral e a ciéncia em questdo
trazem uma postura semelhante: a dissipacdo da ambiguidade. Ao contrario dessa dissipacéo,

ndo é mais nenhuma novidade dizer que em Beauvoir:

Cada pessoa é simultaneamente soberana e objeto; poderosa e fraca; perpetradora de
feitos e dependente da coletividade. Embora seja tentador compreender a posicéo
existencialista como aquilo que advoga a liberdade radical, Beauvoir ndo permite isso.
Esta ambiguidade, como simultaneamente livre e dependente, € a base para a ética de
Beauvoir, e é a base de seu pensamento social. Os individuos devem escolher por si
mesmos, mas essas escolhas sdo sempre situadas em um certo contexto social.
(Andrew, 2021, p. 35, traducéo minha).

A partir dessas consideracdes, a moral existencialista avanca ao recusar a separacao
entre 0 mundo e o sujeito, entendendo-os como mutuamente implicados no respectivo projeto
de ser. Nega, assim, qualquer abstragdo de um em detrimento do outro, com o intuito de
promover a conversao auténtica — e, portanto, legitima — das vivéncias de cada existéncia nesse

mundo. Caso contrario, se apenas 0 extremo da subjetividade for assumido, entdo o retorno da
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consciéncia para si indicaria necessariamente um escape extrinseco de todo o universo, cujas
situacdes constituem as proprias particularidades das condigdes vividas; e se somente 0 extremo
da facticidade for experimentado, entdo a consciéncia se perderia em coisas nas quais a estrutura
determinista, vista “de fora” dessa consciéncia, se fixaria devido a uma separagdo entre sujeito

e objeto, eu e outrem.

Em primeiro lugar, Beauvoir se mostra em oposicdo a moral que é proveniente da
tentativa de deter o método filosofico aos conceitos que visam a uma sistematizacdo, nesse
caso, das condutas humanas, a partir do qual a existéncia situada ndo reivindica o direito de sua
presenca. Isto é, uma conceitualizacdo abstrata e que ndo se interessa de fato pelas vivéncias
ditas concretas; apartada dessa presenca, ela ndo é nada mais sendo um objeto cujo movimento
é estabelecido, como ja& apontado, pelas leis cientificas — que independem de sua
subjetividade’®.

E, em segundo, se essa forma moral for assumida, é o carater puramente objetivo da
condigdo humana que é captado como fonte Unica — ou a mais verdadeira — do comportamento
humano e que apos isso, tal qual o € nessa crianga que renuncia ao seu extremo subjetivo, a
consciéncia € fechada sob forma de coisa que segue apenas essas leis. Se é assim, entdo existe
um desacordo da natureza com a moralidade, no sentido de que a consciéncia desapareceria,
segundo Beauvoir, se a lei da moral se tornasse a lei da natureza; ao considerar a nogédo
hegeliana de “deslocamento’’’ [Entfernung], cuja possibilidade da agdo moral é a meta absoluta
e essa meta ¢ também que a agdo moral esteja presente, “isso significa dizer que s6 poderia
dever-ser para um ser que, segundo a definicdo existencialista, se pusesse em questdo em seu

ser, um ser que esta a distancia de si mesmo e que tem que ser seu ser” (PMA, pp. 21-22). Para

8 O que difere categoricamente a natureza do mundo cientifico, que é imparcial, e 0 movimento da prépria
subjetividade, que, como tal, nada possui de imparcialidade — porque, antes de qualquer coisa, ela age, escolhe,
toma partido, ainda que seja na abstencéo ou na cumplicidade. Para saber mais sobre essa diferenciacéo, consultar
0 “Capitulo II: A ambiguidade como método nos e dos textos filoséficos de 1944-1946”.

7 Em referéncia a0 modo como Hegel distingue, na Fenomenologia do Espirito, as leis da natureza e as leis da
moralidade, tendo em vista que, enquanto a primeira esta subordinada a uma necessidade universal e necesséria, a
moralidade, por sua vez, € caracterizada pela a¢do consciente, que implica liberdade e autodeterminacéo. Assim,
o sujeito moral ndo age sob a imposicao de leis naturais, mas em razdo de principios éticos, que sdo autolegitimados
pela sua capacidade de reflexdo e pela liberdade de acdo. Esse deslocamento, ou transformacdo, ocorre no
momento em que a consciéncia moral, ao transcender as limita¢bes da imediata percepcao sensivel, se torna capaz
de se autoafirmar através da sua propria liberdade. A moralidade, nesse sentido, ndo € mais vista como uma simples
aplicacdo de normas naturais, mas como uma esfera em que o sujeito é capaz de refletir sobre suas a¢des a luz de
uma norma ética autbnoma. Esse movimento de transi¢do da consciéncia sensivel para a consciéncia moral se
mostra central para a compreensdo hegeliana da diferenca fundamental entre a necessidade das leis naturais e a
liberdade das leis morais, ja que a moralidade se funda na capacidade de autolegitimacdo do sujeito ético. 1sso é
retomado por Beauvoir, uma vez que, como anunciado, “a consciéncia moral s6 pode subsistir, como nos diz Hegel
na Gltima parte de A Fenomenologia do Espirito, na medida em que houver desacordo entre a natureza e a
moralidade; ela desapareceria se a lei da moral se tornasse a lei da natureza” (PMA, p. 21, grifos meus). 1sso
seré retomado no decorrer deste estudo.
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Hegel, e é isso que importa para Beauvoir ao aderir a essa concepgao, a visdo moral do mundo
consiste na relacdo entre o ser-em-si-e-para-si moral e 0 ser-em-si-e-para-si natural, e o que
serve de fundamento a “essa relagdo ndo [€] so a total indiferenca e independéncia prépria da
natureza, e dos fins e atividades morais reciprocamente, mas também, de outra parte, a
consciéncia da exclusiva essencialidade do dever, e da completa dependéncia e inessencialidade
da natureza” (Hegel, 8600, 2012, p. 402, grifos do autor). Isso significa que, nessa relacéo de
pressupostos tdo completamente conflitivos, a visdo moral do mundo contém, em Hegel, o
desenvolvimento dos momentos que estdo nessa relacdo; “de tal maneira que, por um
‘deslocamento’ paradoxal, se a agdo moral é a meta absoluta, a meta absoluta é também que a
acao moral ndo esteja presente” (PMA, p. 21). Assim, a definigéo existencialista de mundo em
Beauvoir se aproxima em partes dessa descricao hegeliana a medida que a constituicao histérica
do individuo moral imerso em sua facticidade, incluindo, pois, sua cultura, se relaciona com a
historicidade concreta cuja consciéncia moral existe para com a liberdade enquanto pressuposta
da natureza; entdo, essa consciéncia “experimenta que a natureza nao se importa com lhe dar a
consciéncia da unidade de sua efetividade com a dela; e assim, talvez a deixe ser feliz, talvez
ndo” (Hegel, §600, 2012, p. 402, grifos do autor). E apenas ao tomar a possibilidade de
estabelecer uma moral da condi¢do humana, que se encontra em constante tenséo entre 0s seus
extremos constitutivos, que as singularidades do mundo se revelardo a existéncia — situada em
circunstancias concretas e que ndo sdo analogas entre si. E a transcendéncia é o que a engaja
com e em relagdo as outras subjetividades, e é por ser transcendéncia que Beauvoir critica a
ideia de pensar o ser humano em um paraiso metafisico: este “¢ o repouso, € a transcendéncia
abolida, um estado de coisas que se da e que ndo tem que ser superado” (PC, p. 151).

Entre a primazia da interioridade e a objetividade do mundo constituido pelas coisas, a
ambiguidade revela o aspecto mais fundamental da existéncia: é devido a essa condi¢do
ambigua que todo e qualquer fundamento legitimo das existéncias podera ser assumido em sua
singularidade e, ainda assim, considera-la na realidade coletiva (isto é, intersubjetiva). Dito em
outra expressao, € através de cada condicdo que a autenticidade podera ser vivida do lado oposto
a trés movimentos: o (1) de se refugiar na negacao da liberdade e se recuar diante da existéncia;
ou (2) o de afirmar a si mentirosamente como ser; ou (3) de se afirmar como nada; “podemos
s0 realizar nossa liberdade como independéncia abstrata ou, ao contrario, recusar com desespero
a distancia que nos separa do ser” (PMA, p. 39). Tanto em um caso como nos outros, para
Beauvoir, o erro de negar a liberdade é possivel porque todo individuo é uma negatividade, e
um tal erro € motivado pela angustia que ele sente diante dessa liberdade (cf. PMA, p. 39). Ha,

pois, uma condi¢do inevitavel em relacdo ao individuo, no sentido de que ele se lanca
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espontaneamente no mundo como uma falta de ser sem nenhuma razdo de ser (ser é,
inicialmente, ser-para-nada), que é a de que sob um dos extremos de sua estrutura ambigua ele
é uma subjetividade que age para realizar seu projeto que, antes de tudo, é um projeto de ser
enquanto ndo se é algo. Contudo, isso ndo recusa a outra extremidade dessa estrutura, que é
exatamente 0 mundo concreto no qual as existéncias estdo situadas em meio aos dados
imanentes a elas: é nesse mundo que o projeto € fundado, realizado e, finalmente, superado

como possibilidade de fundar novos projetos.

Um ano antes de publicar Por uma moral da ambiguidade, em “Olho por olho”, voltado
a pensar a relagdo entre justica e vinganca (motivada pela puni¢cdo de Robert Brasillach, um
jornalista francés acusado de ser colaboracionista), Simone de Beauvoir justificou esse
acontecimento absoluto a partir da ambiguidade da condicdo humana: isolado pela sua
subjetividade, 0 homem permanece, no entanto, coexistente no seio do mundo com 0s outros
homens (cf. OL, p. 96). A totalidade de uma situagdo, assim, é o que vincula a subjetividade
com as circunstancias contingentes que caracterizam a facticidade dessa condicao, ao passo que
a liberdade, o outro extremo pertencente a ela, se coloca como abertura na qual o mundo da
moral auténtica — reivindicado pela moral beauvoiriana —a constitui pelo livre movimento dessa
subjetividade que desvela esse modo particular de ser (que é justamente uma passagem ambigua
do ser a existéncia). Segundo a autora, certamente que “o homem ¢é miseravel, disperso, imerso
no dado; mas é também um ser livre; pode recusar as tentagdes mais insistentes, e nao € verdade
que o tempo o afaste de si mesmo, porque compete a cada um realizar a sua unidade assumindo
o passado no seu projeto para o futuro” (OL, p. 94). Pode-se afirmar que a ambiguidade é a
condicdo pela qual o drama da existéncia, em sua unidade, se opera a partir de dados
contingentes e cujo individuo situado sintetiza as singularidades da concretude de sua
condicdo. Se de um lado, cada sujeito se reconhece como tal para si, por outro, ele age em meio
a esses dados, dai o fato de que o outro € um objeto para o sujeito que age sempre em situacao
no mundo coletivo; por definicdo, pensava Beauvoir, a interioridade, a subjetividade humana,
esta liberdade pela qual se afirma como valor absoluto, foge a qualquer dominagao; “ndo se
pode agir sobre os homens sendo enquanto sejam dados, enquanto sejam objetos coexistentes
num mesmo mundo” (OL, p. 62). Por justo motivo que o julgamento de Brasillach ndo é
avaliado por Beauvoir como simples aplicacdo de uma pena formal ou de uma norma exterior,
mas como um reavivamento da tragédia de sua situacdo enquanto colaboracionista, em que a
responsabilidade ética emerge da tensdo entre a liberdade e os limites concretos de sua agdo no

mundo compartilhado com outrem.

144




A condicdo humana descrita por Beauvoir é, destarte, a reivindicagdo dos ciclos de cada
existéncia porque a liberdade se realiza como ruptura no plano da intersubjetividade, do qual
as circunstancias formadoras da facticidade ndo determinam incondicionalmente o sentido de
cada acdo moral. Entre o exemplo do pai que pensa que fez ao seu filho o maior dos dons ao
colocé-lo no mundo e esse filho que sabe que somente ha mundo para si devido a sua respectiva
presenca nele (cf. PC, p. 185), a autora coloca o carater contingente de sua condi¢do: “seu
nascimento, sua educagdo séo apenas a facticidade que se trata para ele de superar; o que se faz
por ele faz parte da situacdo que sua liberdade transcende: era preciso que ele estivesse numa
situacdo ou noutra, ele ndo coincide com sua situacgdo, pois esta sempre em alhures” (PC, p.
185). E ao ultrapassar o limite normal do que é fatico, sem negéa-lo conforme o transcende, que
o livre movimento da existéncia desemboca precisamente na existéncia de outrem, a bem dizer,
na sua condicdo de liberdade situada; “as situagdes-limite reduzem o poder dos individuos de
transcenderem a si mesmos, o que pressupde a existéncia de uma liberdade relativa a situacao”
(Ledwina, 2018, p. 301, traducao minha).

Para situa-la, é preciso considerar que a liberdade se lanca sob forma concreta no mundo
a ser desvelado, segundo a qual ela necessita das outras existéncias para projetar suas metas e
seus objetivos por meio de uma falta que ha em seu lancamento. A partir de seu projeto, devido
a auséncia de uma natureza humana que justificaria o individuo em uma realidade dada, a acdo
que dele provém consiste na propria adesao da consciéncia que se realiza conforme a concretude
de suas experiéncias ao mundo desejado pelos existentes, de modo que o carater intencional do
aspecto desvelador — da liberdade — € justificado pelo conteudo da situacdo em que ela se
encontra. No entanto, a subjetividade ndo estd encerrada em sua propria esfera, como se a sua
plenitude estivesse fechada sobre si — 0 que impossibilitaria o vinculo entre ela e as outras
subjetividades. Se a facticidade & contingente — isto é, se a manifestacdo real de uma
subjetividade situada € possivel devido ao passado temporal da condi¢cdo humana e, ainda,
segundo a retomada desse passado pelo aspecto indefinido do futuro, através daquilo que o
atualiza, a saber, suas acOes presentes (enquanto escolhas) —, entdo as circunstancias imanentes

a ela ndo sdo capazes de definir absolutamente seu estado atual.

No que se refere ao vinculo paradoxal entre a condi¢cdo humana e a existéncia que se
realiza sob a forma de projetos cuja diretividade é o préprio ser, sdo as antinomias da acdo que
demonstram o aspecto temporal dessa condicdo e que devem afirmar a soberania do futuro —
enquanto realidade a ser desvelada, proporcionalmente ao movimento continuo da

transcendéncia no plano da facticidade. E bem verdade que a liberdade é a razdo pela qual todo
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fim é a partir de um projeto, porém, como colocado, esse vinculo paradoxal sobre essa condi¢éo
condiz com a ideia de que todo fim é um ponto de partida para a realizagdo desse projeto, apos
0 projeto anterior ser transcendido. Afirmar que o deslocamento de existir é efetivado como
abertura intencionada a um futuro incerto € afirmar, ao mesmo tempo, que a subjetividade se
coloca em direcdo aos outros que, por sua vez, séo apreendidos como existéncias justificadas,
individualmente separadas dessa subjetividade; esse processo de desvelamento do mundo,
assim como a definicdo de uma pretensao ética por parte da existéncia, consiste particularmente
em assumir a ambiguidade. E essa a tarefa de uma moral em Simone de Beauvoir: tomar para
si 0 compromisso da fundamentalidade dessa condi¢do e desmistificar os prejuizos filosoficos
e cientificos, isto €, subjetivos e objetivos, colocados sobre ela com a complexa intengdo de
negar ou abstrair os seus respectivos extremos. Ou seja, € uma moral dessas regides antitéticas
da condicdo humana, que restitui 0s aspectos mais concretos de cada situacdo e devolve a
responsabilidade de suas a¢des — engajadas — para quem as pratica. E, no entanto, quando uma
regido € reduzida a outra, o que se tem do ponto de vista dessa moral?

Sobre um primeiro movimento, o da conversdo da liberdade em facticidade, Beauvoir
coloca que se um individuo tem como intencéo fazer com que um escravo se conscientize de
sua situacdo, a de ser como tal, impedindo junto disso a transformacdo de si em tirano, ele
devera tomar partido de sua meta; “pois toda abstencdo &€ cumplicidade, e a cumplicidade é aqui
tirania” (PMA, p. 78). Ao querer a sua liberdade e, consequentemente, querer que 0s outros
também sejam livres, porque essa abertura é indicativa da busca pela liberdade das existéncias
alheias, o processo de desvelamento do mundo se compactua com a prépria acao da liberdade
sobre sua situacdo; e é por meio de uma moral que assume a ambiguidade da existéncia que
Beauvoir sustenta que, se um individuo possui a possibilidade — ainda que seja uma
possibilidade remota — de se libertar de uma situacao de opressdo e, mesmo assim, escolhe ndo
fazé-lo, entdo trai a propria liberdade e torna-se cumplice tanto do tirano quanto da opressédo
gue o subjuga. Isso é inadmissivel, uma vez que, nos termos de “Olho por olho”, “tal como 0
6dio e a vinganca, 0 amor e a acdo sempre implicam um fracasso, e isso ndo deve impedir-nos
de amar, de agir; porque ndo temos apenas de constatar a nossa condicdo, mas, no proprio seio
de sua ambiguidade, escolhé-la” (OL, pp. 96-97). De modo mais especifico, em um dos
momentos mais decisivos de O segundo sexo, Beauvoir reivindica a estrutura tedrica pela qual
a condicdo ambigua do individuo € colocada desde as paginas introdutorias da obra até sua
conclusdo, que é o fato de que ser um ser humano € infinitamente mais importante do que todas
as singularidades que distinguem o0s seres humanos; ndo € nunca o dado que confere as

superioridades: a “virtude”, como diziam os antigos, define-se ao nivel do que depende de nds
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(cf. SS 11, p. 932).

Em ambos os sexos representa-se 0 mesmo drama da carne e do espirito, da finalidade
e da transcendéncia; ambos sdo corroidos pelo tempo, vigiados pela morte, tém uma
necessidade essencial do outro; podem tirar de sua liberdade a mesma gléria; se
soubessem aprecia-la ndo seriam mais tentados a disputar privilégios falazes; e a
fraternidade poderia entéo nascer entre ambos. (SS 11, p. 932).

Assim, ao reivindicar uma moral fundada na assuncdo da ambiguidade da existéncia,
Beauvoir recusa tanto a absolutizacdo da opressdo quanto a idealizacdo de uma subjetividade
transcendente fora da facticidade; e é justamente nessa dimensao entre liberdade e situacdo que
se inscreve a relacéo entre homens e mulheres, ou seja, uma das aplicabilidades dessa moral em
O segundo sexo: ndo é uma oposicdo de esséncias, € um drama eticamente compartilhado, no
qual a superacdo da desigualdade exige que ambos assumam a responsabilidade por si e pela
liberdade do outro —ndo em nome de uma reconciliacdo abstrata, mas na assuncéo concreta de
uma reciprocidade que somente se realiza no seio do mundo comum, onde nenhum privilégio
pode ser legitimado por uma natureza que, na verdade, é sempre projeto. E importante lembrar
aqui que todo o conjunto da obra filosofica de Beauvoir aborda fundamentalmente as situacées
morais das subjetividades ndo pela via de um principio universal, que seria valido em qualquer
tempo e em qualquer lugar; pelo contréario, é pelas particularidades de cada situacao a ser vivida,
a partir de suas circunstancias no contexto singular da facticidade contingente, em meio ao
plano coletivo, que se estabelece sua moral existencialista.

Em outras palavras, se para a autora ndo ha um sujeito formal que seria o sujeito do
conhecimento ético, moral e politico, é no sentido de que esse sujeito é singular, particular, e
individual. Singular porque sua situacdo, por ser dessemelhante, implica, ou melhor, interfere
na sua propria maneira de ser no mundo; particular porque esta em situacdo distinta dos outros
e, portanto, age de maneira muito diferente em termos de comparacao; e individual porque é
soberanamente isolado dos outros e do universo de objetos e, ainda assim, ele compartilha com
outrem esse universo e se realiza como sujeito Unico e, conjuntamente, como um instrumento
em relacdo a coletividade. 1sso aponta para um dos aspectos fundantes da moral existencialista:
“nenhuma moral universal ¢ possivel porque as condigdes concretas em que os individuos
vivem ndo sao homogéneas” (FS, p. 69). Assim, Beauvoir rejeita qualquer tentativa de
desconsiderar 0s aspectos pessoais de cada individuo em favor de generalizacBes dessas
especificidades — nas quais essas generalizagdes diriam tudo sobre todos e ndo diriam nada
sobre alguém. Fato é que a liberdade é uma condicdo intrinseca as subjetividades, € o modo de

fazer-se conforme ela é buscada nas préprias dimensbes temporais e existenciais do mundo,
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cujo pluralismo de sujeitos é, de um lado, originalmente livre, e, por outro, lancados nesse
mundo por serem faltas de ser. Essa abordagem retorna, e esse retorno é necessario, a essa
auséncia de fundamento do ser da liberdade (que, como presenca situada em razdo de seu
projeto finito e de seu corpo fenomenal, vivencia o correlato que ha entre suas metas e 0s objetos
nos quais ela se engaja): desejar envolve um desejado, preferir envolve um preferido, recusar
envolve um recusado, e por ai vai. Conforme o “Prefacio” de O existencialismo e a sabedoria
das nacoes, “se olharmos mais de perto, rapidamente nos apercebemos de que os problemas
politicos e morais estdo indissociavelmente ligados: trata-se, de qualquer forma, de fazer a
historia humana, de fazer o homem; e, dado que o homem esta por fazer, esta em questdo: €
essa questdo que estd na origem, a0 mesmo tempo, da acdo e da sua verdade” (ESN, p. 18); a
dignidade dessa filosofia, do existencialismo de Beauvoir, entdo, € trazer para 0 ambito da
conduta um modo de vida que, como tal, € justificado em meio a escolha filos6fica que ela tanto
reivindica. A tensa consciéncia da ambiguidade da condicdo humana é, assim, uma
peculiaridade das existéncias e cuja escolha filosofica é a de ndo abstrair, ou desvincular, a
realidade em sua unidade de um conjunto tedrico sobre a humanidade; por isso, escolher pela
ambiguidade € a razdo pela qual a escolha filoséfica desse existencialismo dispde de uma
assuncao que visa a uma soberania: a da liberdade, mas sem, no entanto, retird-la de sua
contextualizacao concreta, de sua facticidade, de sua situacdo — em geral, de sua historicidade.

Que se faca agora 0 movimento oposto, que € quando a subjetividade, convertida em
facticidade, na contingéncia do real dado como conjunto de circunstancias que tendem a resistir
ao modo de se fazer no mundo como sujeito, € impedida de se colocar autenticamente no mundo
moral. Esse mundo, pois, ndo € “um mundo dado, estranho ao homem e ao qual este deveria se
esforcar para ter acesso de fora: € 0 mundo desejado pelo homem na medida em que sua vontade
expressa sua realidade auténtica” (PMA, p. 26); se a sua existéncia é rebaixada a pura
imanéncia, entdo a sua respectiva abertura em relacdo as outras existéncias é fechada e
justificada sob a forma de situacdo natural. Do ponto de vista da moral existencialista — das
oportunidades concretas que ela visa julgar —, se as situac6es individuais sdo 0 que constituem
as diferenciacdes entre as condi¢cOes particulares da vida de cada existéncia, logo, o0 que se tem
é que: em primeiro lugar, a facticidade de um nao é a mesma que a facticidade do outro; e, em
segundo, com efeito, a forma pela qual uma subjetividade realiza sua liberdade, bem como sua
transcendéncia, € inteiramente diferente e limitado se comparado com a maneira como outrem

experimenta tais extremos.

Com base nessa complexidade, é possivel concluir que dos textos de Beauvoir que sao
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publicados entre 1944 e 1947, existe uma convergéncia que permite estabelecer uma relagéo
que tende a esclarecer algumas das suas principais teses: pela (a) ideia defendida em Pirro e
Cineias, de que toda liberdade esta situada no mundo moral com e por meio dos outros, o que
impede que essa liberdade seja reduzida ao absurdo da contingéncia da facticidade, (b) chega-
se até uma moral evocada a partir dessa relacdo — que deu origem a conhecida expressao
beauvoiriana “moral da ambiguidade” —, e € por meio dela que Beauvoir desenvolveu (c) uma
descrigcdo fenomenoldgica da condigdo das mulheres e também dos homens em O segundo sexo,
estabelecendo uma correlacdo que pode ser exposta sob diversas formas e diversas
interpretaces’®. Uma delas é que essa moralidade atribui um sentido auténtico a liberdade em
situacdo e que, em verdade, se faz como movimento indefinido em direcdo a liberdade dos
outros —de resto, € ao querer sua liberdade que cada existéncia também quer que haja individuos
para e pelos quais essa liberdade seja realizada de fato.

Essa moral ira denunciar mais tarde que, ainda que a mulher seja uma liberdade, a ela é
dado quase que de forma natural todo um conjunto de situacdes com finalidades ja previstas:
ser mae, esposa, cortesa, religiosa, ou, em termos mais técnicos, pura imanéncia, é uma maneira
de ser no mundo que a coloca como secundaria (como uma alteridade sem reciprocidade) ao
que se faz como sujeito autbnomo e que se realiza como liberdade: 0 homem. Ora, essas
situacOes vividas pelas mulheres, como 0 Outro do “macho”, levam a nada mais nada menos
do que a uma condicéo de guerra—como é em toda situacdo de opressdo ou de violéncia. E essa
analise evocada por Beauvoir é, em sua relacdo com os livros supracitados, um estudo
filosofico-fenomenoldgico da condicdo humana em suas especificidades — porque uma pessoa
apenas se realiza como tal em seus respectivos projetos e suas situacdes — e, junto disso, entre
0 existencialismo da autora, suas teses morais e 0 aspecto de sua abordagem, que, nesse caso,
é 0 método da ambiguidade, ha uma relacdo de fato que justifica sua importancia por si

mesma’®.

Diz Beauvoir que, a partir da década de 1930, a novidade e a riqueza da fenomenologia

8 Embora ndo tenhamos estudado O segundo sexo neste trabalho, é fato que esta obra tem total relagdo com os
livros escritos anteriormente por Beauvoir. Por isso, € mais do que justo indicar uma tal relagdo, o que nos auxilia
na escrita de trabalhos futuros, que ai sim terdo como foco O segundo sexo.

9 Importante notar que cada autor e autora que se situa na recepgao dos textos fenomenoldgicos de Husserl — para
quem a fenomenologia ndo se mostra somente uma reagao & decadéncia da metafisica moderna e do hegelianismo,
como também recusa a pretensdo das conhecidas humanidades (a Psicologia, a Sociologia e a Antropologia, por
exemplo) em fundar empiricamente a Ldgica, uma vez que Husserl se coloca contra qualquer aplicagao de teses
gerais sobre 0 comportamento, teses que estariam legitimadas por pura e mera elaboracdo quantitativa —
compreende esse método & sua maneira e seu modo de pensar a verdade do real. Assim é com Heidegger, Stein,
Sartre, Arendt, Levinas, Merleau-Ponty e tantas outras pessoas filiadas (ou herdeiras) a esse método. E com
Beauvoir néo é diferente.
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a entusiasmavam, que parecia nunca ter se aproximado tanto da verdade (cf. Fl, p. 324) — por
qué? Desse método, o que chama a atencdo da filésofa é a possibilidade de romper com a
ontologia classica para ndo mais ter que lidar com os contetdos da consciéncia, que, na
linguagem dessa ontologia, corresponderiam a representacdes desses contetdos. Se o mundo
estd ai, segundo Beauvoir, resta saber o que dele é feito e como se da seu respectivo
desvelamento; se as percepcles sensiveis ndo se encontram no interior da consciéncia como
representacfes, € porque a consciéncia, na realidade, ndo existe sendo para 0 que
especificamente ela ndo é.

Em termos morais, 0 que correlaciona a fenomenologia com o existencialismo de
Beauvoir ndo é a moral ou a ciéncia de renlncias que abdicam dos valores dados de antemé&o
como meio verdadeiro de validar o comportamento humano, pois ambas, essa moral e essa
ciéncia, ndo intencionam a legitimidade de viver as situacdes sob a forma de acdes auténticas.
Esse modo de viver ndo € um conjunto de regras e normas gerais constituintes do que poderia
ser chamada de uma receita de simples condutas arbitrarias; isto €, esse conjunto € irredutivel
a qualquer receita ou formula, a qualquer comensurabilidade, a qualquer inducdo de simples
observacOes particulares a partir das quais se teria uma lei geral sobre elas. Isso em razéo de
que, no caso da moral existencialista, 0 que interessa € a acao ética, a conduta escolhida (e
definida) em situac6es individuais na realidade coletiva, todas impossiveis de serem aprendidas
sendo pela liberdade. Por isso, a complexidade dessas consideracdes se estende a medida que,
como ja dito, a preocupacdo moral de Beauvoir ndo se origina nesse periodo de sua filosofia;
essa se encontra nitidamente em sua juventude, ainda que, em uma comparacao de perto, haja
uma diferenca crucial entre ambos os periodos: o que Beauvoir classifica como uma “idade de
ouro” (FI, p. 516) — de sua infancia até as vésperas de 1939 — e a Segunda Guerra Mundial,
definida como um evento que tornou o0 mundo em caos (cf. FI, p. 517). E sobre essa separacao
radicalmente vivida pela filosofa a partir do recorte que se deu do periodo antes, durante e apos

a Guerra:

N&o é possivel designar um dia, uma semana, nem mesmo um més para a conversao
que se operou entdo em mim. Mas é certo que a primavera de 1939 assinala um corte
em minha vida. Renunciei a meu individualismo, a meu anti-humanismo. Aprendi a
solidariedade. (FI, p. 341, grifo meu).

Se existe essa conversdo que renuncia, de um lado, a base individualista que até entdo
Beauvoir ndo estava dissociada, e, por outro, traz a tona o humanismo da filosofia da autora, a

causa disso, além da historicidade na qual ela se encontra, era que essa Guerra, na verdade,
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configurava uma nova relagcdo de Beauvoir com a filosofia e a literatura (cf. Candiani, 2018, p.
80). A experiéncia vivida era agora uma dimens&o politica da existéncia — porque implicava
um posicionamento e uma agdo com os demais sujeitos —, e essa dimensao considera a liberdade
como um projeto de contornos ambiguos: “na relacdo eu/outro se perde algo da liberdade, mas
0 projeto politico de transformagdo social vislumbra o dia em que a liberdade sera alcancada
por todas as pessoas. Por meio de sua escrita, Beauvoir mergulha e desvela essa tenséo entre o
utdpico e o vivido” (Candiani, 2018, p. 80).

3. A condi¢do humana na visio da ambiguidade em termos de ontologia

Partir da filosofia de Simone de Beauvoir como indicativa de um projeto ético através
de seu préprio vocabulario existencialista é afirmar que a trajetéria do seu pensamento pode ser
compreendida sob inumeras perspectivas: a escolhida aqui é, como anunciada e desenvolvida
no “Capitulo I, a existencial-fenomenoldgica. O meérito da autora ndo se resume em sua moral
da ambiguidade ou em sua linha de raciocinio presente em O segundo sexo, de modo que se
trata de todo um método em vigor, 0 método da ambiguidade. A filosofa afirma em Balanco
Final que todo relato, seja um relato literario, filoséfico ou autobiogréafico, se desenvolve num
terreno diferente do da experiéncia vivida, mas, a0 mesmo tempo, reporta-se a esta e pode
permitir que algumas de suas caracteristicas sejam captadas. “Quando escrevo: ‘nasciem Paris’,
o leitor a quem me dirijo compreende essa frase, sem que eu tenha necessidade de situar Paris
na histéria universal e no globo terrestre. Objeta-se também que relatar é substituir a fluida
ambiguidade do vivido pelos contornos estéticos das frases escritas. Mas, na verdade, as
imagens que as palavras sugerem sdo mutaveis e fluidas, o saber que comunicam ndo é

claramente circunscrito” (BF, p. 14, grifos meus).

Essa retomada da diferenciacdo entre relatar uma experiéncia e vivé-la nas contradicdes
que toda condi¢do humana possui, ndo apenas revela a dificuldade de descrever essa experiéncia
para um publico geral, mas indica a importancia de examinar qualquer historia através de
determinadas nocdes e conceitos (cf. BF, p. 14); e, uma vez dado que a vida € realizada, segundo
Beauvoir, sempre sob forma de situacbes, os periodos vividos historicamente por todo
individuo implicam o relato deles extraidos. E exatamente isso que se deu entre os anos de
juventude de Beauvoir e 0s anos durante e apds a Segunda Guerra Mundial. Tudo isso foi

demonstrado sobretudo nos dois capitulos anteriores desta dissertacao.

Ainda em Balanco Final, os primeiros pardgrafos retomam todo o vivido de uma

subjetividade que afirmou a si conforme descreveu filosofica e literariamente a sua situagdo e

151




as situacdes ao seu redor; e, em um primeiro momento, a autora parece realizar um movimento
de reconhecimento préprio para efetuar uma questdo posterior: “Cada manha, antes mesmo de
abrir os olhos, reconhego minha cama, meu quarto. Mas se durmo a tarde, em meu estudio,
experimento as vezes, ao acordar, um espanto pueril: por que sou eu?” (BF, p. 13). O que
Beauvoir encontra aqui € novamente uma verdade que traz o fato de que ela se encontra aqui,
agora, dentro desta vida e ndo de outra: é o fenbmeno do acaso, da contingéncia. “Se a
considero do exterior, em primeiro lugar parece inacreditavel que eu tenha nascido” (BF, p. 13).
Pensar essa exterioridade seria, entéo, entrar em um campo investigativo que se perderia na
imensidao de possibilidades que, objetivamente, parece reter ou aniquilar uma subjetividade
que € Unica e incomensuravel. Quando se volta para o grande momento de definir a moral da
ambiguidade, Beauvoir se depara com este fato que é existir, isto &, de todo sujeito se encontrar
lancado em um mundo que, do ponto de vista do passado, ele ndo consegue mais agir €, do
ponto de vista do futuro, a incerteza e o indefinido sdo o que reforcam a angustia de uma
condigdo que esta entre a auséncia de uma esséncia e a falta de qualquer finalidade absoluta
para 0s seus atos: existir € assumir essa falta ao agir, desvelar temporalmente essa condicdo que
estéa entre o que foi e o desconhecido. E, pois, a subjetividade que se mostra como primazia que
permite responder todas estas questdes particulares levantadas pela autora: por que se € uma tal
pessoa e ndo outra? O que é ser uma mulher? O que é estar aqui quando se trata de elucidar a
condicdo humana em termos de moralidade? Nenhum leitor ou leitora das obras de Beauvoir

escapa destas verdades, desta concretude:

Todo bom bidgrafo sabe que, para que conhecam seu heroéi, ele deve inicialmente
evocar a época, a civilizacdo, a sociedade a qual aquele pertence — e também remontar
0 mais longe possivel a cadeia de seus ascendentes. A soma de suas informagdes é,
no entanto, infima se a confrontamos com a inesgotavel multiplicidade de relactes
que cada elemento de uma existéncia mantém com o Todo. Cada um tem, além disso,
uma significacdo diferente, quer o consideremos sob um ponto de vista ou sob outro.
Este fato: “nasci em Paris” nao representa a mesma coisa aos olhos de um parisiense,
de um provinciano, de um estrangeiro. Sua aparente simplicidade se dispersa através
dos milhdes de individuos que mantém rela¢des diversas com a cidade de Paris. (BF,
pp. 13-14).

Quando se evoca a personalidade de um herdi ou de uma heroina, é nitido que o criador
de ambos tende a situa-los em uma condicdo em que suas acBes sejam definidas e
compreendidas de fato como heroicas: ndo raramente, é uma pessoa que sofreu traumas durante
a infancia, que foi privado de sua liberdade, que teve que ser rebelde em alguns momentos de
sua vida para salvar alguém. Os lugares também sdo conhecidos: uma metrépole movimentada,

uma cidade no interior de um estado, uma vila com cenarios que podem remeter os filmes
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tematicos sobre o Velho Oeste. E preciso, para que o sucesso do autor seja condizente com a
realidade do seu herdi, a evocacdo de sua situagdo historica, uma vez que suas agdes sao
temporais, realizadas com antecedentes passados (j& superados) e um elo com o porvir

(desconhecido).

Esses aspectos contribuem na intencdo do autor conforme auxiliam na contextualizagao
da cena e trazem o leitor para a realidade ali descrita; 0 mesmo parece ocorrer com Beauvoir
quando situa seu leitor em situacGes especificas, o que significa que, quando parte do acaso e
da contingéncia para afirmar que as possibilidades das condi¢des séo infinitas, a filésofa
também est& a pressupor que sua vida é finita, demarcada temporalmente por um inicio do
acaso, um presente definido por seu projeto (feito por escolhas individuais) e um futuro que é
o fundo a partir do qual ocorre a transcendéncia da propria subjetividade. Ao anunciar que
nasceu em Paris e que, por ser uma sociedade que a ela pertence desde sua infancia, muitos
olhares podem surgir para definir esse lugar, Beauvoir defende a importancia de evocar a
concretude do que vai ser analisado: €, como ja sabemos, a sua facticidade. Toda subjetividade
se encontra lastrada no ser, e 0 modo pelo qual a liberdade se assume no plano fatico é o que
constitui sua respectiva situacdo, manifestando seu interesse de agir-no-mundo; que sejam
repetidas as palavras da autora: “tenho que partir do fato de que existo. E, certamente, o futuro
daquela que fui podia fazer-me diferente do que sou” (BF, p. 13). Ser uma pessoa parisiense,
uma mulher de classe burguesa, uma filésofa, uma escritora, sdo todos aspectos que formam
um dos lados da condicdo humana, a entdo anunciada facticidade, e que indicam a
impossibilidade de separar qualquer pessoa de sua sociedade; conforme Beauvoir se
autoproclama constituida por essas condi¢des, ndo € para encerrar o olhar do leitor sobre si
mesma, mas para abrir 0 horizonte a partir do qual as afirmacdes seguintes serdo justificadas
sob um fundo proprio de sua situagéo: eis a liberdade em jogo, uma vez que “uma vida ndo é o
simplesmente desenvolvimento de um germe original. Ela corre permanentemente o risco de
ser interrompida, destruida, mutilada, desviada. No entanto, um bom comeco incita o sujeito a
tirar o melhor partido possivel das circunstancias; quando néo € satisfatério, cria-se um circulo
vicioso: deixamos passar as oportunidades, fechamo-nos na recusa, na soliddo, na morosidade”
(BF, p. 16). Diante desses riscos, toda existéncia é ilimitada por estar circunscrita em um
universo demarcado pelo infinito; porém, toda existéncia também é finita devido seu projeto de

vida ser sempre histérico, ligado a contingéncia da prépria liberdade

O método da ambiguidade, assim, € o que permite com que Beauvoir apresente diversas

questdes da filosofia e de sua historia e as avalie em um tom sobretudo fenomenoldgico.
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Consequentemente, ao considerar o aspecto ambiguo da condi¢cdo humana em meio a década
de sua maior producdo textual, isto €, 1940, Beauvoir pressupbe a impossibilidade de reduzir a
concretude das experiéncias vividas, assim como tudo o que a ela concerne, a abordagens
estritamente universais e, portanto, abstratas; ao fazer isso, a filésofa reivindica, conforme
“Idealismo moral e realismo politico”, que 0 ser humano perca a esperanca de se refugiar na
pureza interior, bem como a de se perder em objeto estranho; “a dispersao temporal, a separagao
das consciéncias ndo Ihe permitem sonhar uma reconciliagdo definitiva consigo mesmo; a
fratura que € o seu fado é o preco a pagar pela sua presenca no mundo, pela sua transcendéncia
e pela sua liberdade” (IR, p. 63). Nessa filosofia — na qual uma das fundamentagdes é a recusa
de justificar a existéncia e o0 mundo através de um fundo naturalizado, que consideraria um
principio mistificado de acordo com uma separacdo entre a realidade coletiva e 0s meios
concretos a partir dos quais o individuo pode se realizar autenticamente nela — a abordagem

sobre a ambiguidade se complementa com as vivéncias da liberdade situada.

Por esse motivo, pelo foco dado na década em questdo e a maneira pela qual Beauvoir
defende uma atitude desveladora que privilegia uma postura fenomenologica conforme a sua
propria leitura, de acordo com a doutrina moral reivindicada em Pirro e Cineias e em Por uma
moral da ambiguidade, pode-se considerar que entre a ontologia de matriz fenomenolégica e
essa moral existe uma correlacdo fundamental. E, ainda que Beauvoir ndo tenha elaborado de
maneira sui generis uma ontologia, ela faz apontamentos que contribuem, e muito, para
demonstrar o que seria essa ontologia demarcada também pela ambiguidade: é dessa maneira
que, junto de um tal esforco, a sua moral é considerada como uma moral que parte
fundamentalmente de uma forma especifica de realizar a falta de ser de cada um que se realiza
como existéncia, falta essa que implica na tensdo de um ser que se faz como falta (néo-ser)

para, em particular, existir como presenca, como subjetividade, como liberdade engajada.

A ressalva constitutiva dessa condicdo ontoldgica que recusa uma exata coincidéncia da
falta de ser consigo mesma, o que a fecharia em uma plena positividade (ser) e tiraria, por justa
causa, o éxito de uma moral baseada na distincdo mais que evidente entre as leis da natureza e
as leis do comportamento, ¢ a de que “sem fracasso, ndo ha moral; para um ser que seria de
saida exata coincidéncia consigo mesmo, perfeita plenitude, a no¢do de dever-ser nao teria
sentido” (PMA, p. 21). E dessa maneira que Beauvoir pode afirmar que seria falha qualquer
tentativa de se propor uma moral a Deus — 0 que no existencialismo da autora corresponde a
sintese da pura positividade do ser com a consciéncia que, por sua vez, possui em seu cerne 0

nada e que pode aniquilar tanto a irrupcdo de sua existéncia quanto o mundo no qual ela

154




transcende.

Como tal, também seria impossivel definir essa moral a partir da ideia de um ser humano
enquanto puro dado, para bem dizer, enquanto plena natureza; essa especificidade da moral de
Beauvoir retoma a sua postura ontoldgica na qual, nas palavras de Balanco Final, “toda busca
do ser esta fadada ao fracasso; esse mesmo fracasso, porém, pode ser assumido. Renunciando
ao sonho vdo de nos tornarmos deus, podemos satisfazer-nos simplesmente em existir” (BF, p.
41). Essa satisfacdo assume esse fracasso que indica a impossibilidade concreta de se tornar um
ser no qual a falta ontoldgica por dentro da condigdo humana seria realizada em sua totalidade,
0 que indica que essa falta seria abolida de acordo com uma realizacdo integral de sua
subjetividade. Na verdade, a moral existencialista de Beauvoir perturba essa ideia
positivamente ao considerar que, antes de tudo, esse fracasso ndo deve ser negado, mas
assumido. E essa assuncdo impede, em primeiro lugar, que cada existéncia se apreenda em
justificativas externas para determinar sua condi¢do e, em segundo, se realiza a partir dos fins
previstos pelo seu projeto, porque, pelo fato de seu ser ndo estar determinado, seu projeto € o
que o langa em direcdo aos fins previstos pelas suas agdes e suas metas: experienciar uma das
condicdes de possibilidade dessa falta de ser ¢ dizer que, “em sua va tentativa de ser Deus, 0
homem se faz existir como homem, e se satisfaz com essa existéncia, ele coincide exatamente
consigo. N&o Ihe é permitido existir sem tender para este ser que ele jamais sera; mas € possivel
que queira essa propria tensdo com o fracasso que ela comporta” (PMA, p. 23, grifos da autora).
E precisamente isso que possibilita Beauvoir definir que o modo de ser desta falta ontoldgica
é, quando assumida, o0 que se denominou até aqui de existéncia.

Simone de Beauvoir considera, assim, que a verdade da condicdo ambigua do ser
humano € compreender a sua situacdo existencial atraves das significacdes reveladas pelo
mundo da objetividade, mas, por outro lado, ela também defende que as variadas circunstancias
— faticas — ndo sejam tomadas como determinantes sobre essa existéncia, se afirmando como
uma liberdade auténtica no plano contingente da facticidade. Enquanto o aspecto objetivo dela
se direciona ao contexto demarcado pelo desvelamento do mundo, cujas resisténcias sao
impostas por esse mundo, o aspecto subjetivo vai particularmente em direcdo a presenca de
uma consciéncia corporalmente finita, que se confirma como unidade e movimento indefinido.
Mas como? — questiona Beauvoir (cf. PMA, p. 34). Por meio de uma existéncia situada, a
subjetividade pode ser aniquilada, seja por meio da irrup¢do de sua face transcendente a si
mesma, seja pelo mundo ao qual ela se faz através de seus projetos; como Beauvoir diz, desta

vez em “Idealismo moral e realismo politico”, o individuo “deve assumir a sua liberdade.
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Somente a este preco se torna capaz de ultrapassar realmente o adquirido, e isso é a verdadeira
moral, de fundar realmente o objeto no qual se transcende, que ¢ a unica politica valida” (IR,
p. 64, grifos meus). Desse movimento legitimo, que assinala o carater espontaneo da acdo em
direcdo ao objeto a ser transcendido, a conduta auténtica serd a que é vivida concretamente no
mundo em razdo de um sentido: um sentido reconhecidamente humano. E que, no limite dos
obstaculos da facticidade, a liberdade é o que fundamenta o contetdo de um projeto a ser
fundado e, mais que isso, realizado mediante esse movimento rumo ndo a captura de ser, a
plenitude de si, mas a existéncia — isto ¢, “minha liberdade ndo deve buscar captar o ser, mas
desvela-lo; o desvelamento é a passagem do ser a existéncia; a meta visada por minha liberdade
é conquistar a existéncia através da espessura sempre faltosa de ser” (PMA, pp. 35-36). Espessa,
a existéncia ndo deve ser alcancada em sua totalidade, o que, a medida que a liberdade se realiza
abertamente para um futuro repleto de incertezas e indeterminacgdes, pode ser atribuida uma
forma de “salvagdo”; entretanto, ela “s6 é possivel se, a despeito dos obstaculos e dos fracassos,

um homem conservar a disposicdo de seu futuro, se a situagdo ainda abrir para ele
possibilidades” (PMA, p. 36). Em sintese:

Destacar a necessidade de dar a nogdo de ambiguidade um lugar central permanece
intimamente ligada a uma reflexdo sobre os limites da filosofia, a fim de criticar as
fraquezas da disciplina que busca escolher certas formas e conteudos, alegando
possuir toda a verdade. (Ledwina, 2018, p. 296, tradugdo minha).

Articular essa necessidade entre moral e politica, a partir de Beauvoir, inscreve-se numa
dindmica ontoldgico-existencial em que a assuncdo da liberdade singular emerge como
condicao da ultrapassagem da facticidade adquirida, do dado social e historico que conforma,
mas nao esgota, a existéncia. A verdadeira moral, portanto, ndo se realiza por preceitos abstratos
ou universalismos de fachada, e sim pela capacidade concreta de a consciéncia transcender-se
ao engajar-se na fundacdo de um mundo comum — um objeto exterior no qual ela se projeta,
n3o para escapar de si, mas para se realizar na alteridade e na historia. E nesse gesto de inscrigéo
do sentido no real, por meio da liberdade que nele se compromete, que se delineia a Unica
politica valida, segundo Beauvoir: aquela que ndo nega a singularidade encarnada do existente,
mas, ao contrario, a amplia, ao reconhecer que a liberdade s6 se sustenta enquanto seu projeto
inclui o outro como co-originario de um tal sentido. Moral e politica, assim, ndo sdo esferas
autdbnomas, uma vez que constituem dois momentos inseparaveis da realizacdo da liberdade: a
moral como exigéncia de autenticidade no existir, e a politica como sua amplia¢do objetiva no

mundo partilhado. “Ao invés de tomar os individuos como fundamentalmente alienados uns
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dos outros, ou em uma hostil competicdo, Beauvoir discute que a qualidade da liberdade de
outrem expande a liberdade pessoal. Assim, esses individuos ndo sdo compreendidos
inicialmente como impedidos, mas como dando suporte aos fins uns dos outros” (Deutscher,
2013, p. 489, traducéo minha).

Dai se nota que, do ponto de vista da liberdade, todo sujeito é livre a partir do instante
em que se lanca no mundo, e a afirmac&o legitima dele nessa realidade desejada é o que aponta
para uma operacao que se desvela a favor do contetdo de suas a¢des; ao se colocar num mundo
que é originalmente dado, cuja singularidade de uma existéncia se vincula com o imenso
pluralismo de liberdades separadas entre si, um individuo jamais deve se fixar ou se apegar em
facticidade injustificada. No contexto desse mundo constituido por transcendéncias, enquanto
subjetividades, a liberdade antecede a qualquer justificativa de um projeto a ser fundado e
realizado; isto €, a busca por um sentido da existéncia é posterior a uma condicdo
verdadeiramente real segundo o existencialismo de Beauvoir, que é a condicdo de que é ao
desvelar o ser, ao invés de capturd-lo como uma totalidade absoluta, que se pode ganhar em
relacdo ao fracasso de tentar realizar a sintese que a autora caracteriza como a coincidéncia
plena de ser e a existéncia que se faz como falta de ser. Nesse caso, € esse ganhar que a moral
da ambiguidade reivindica quando coloca “entre parénteses”®, para mencionar a famosa
expressdo husserliana tdo discutida pelas mais diversas fenomenologias, qualquer
confinamento do ser a favor do desvelamento que se realiza como passagem dessa vontade de
ser ao livre movimento da existéncia: € isso que aparece em Beauvoir, e que ja foi anunciada
antes, como conversao existencialista (cf. PMA, p. 24).

Contudo, a epoché almejada por Husserl e a conversao existencialista de Beauvoir séo
coisas distintas: enquanto Husserl, no interior do seu projeto fenomenoldgico de constituicdo
de uma ciéncia rigorosa, opera uma reducdo eidética que visa alcancar os modos de doagédo de
sentido dos objetos a consciéncia, Beauvoir desloca o centro de gravidade da fenomenologia da
constituicdo do mundo para um novo contetdo, o da concretude existencial da liberdade
situada. Ja se sabe que a consciéncia é, em sua estrutura fundamental, intencional, o que aponta

para uma orientacdo metodica da subjetividade em direcdo ao mundo; essa subjetividade, no

8 Fazendo referéncia a0 momento em que Husserl define seu “método de parentizagdo” nas ldeias para uma
fenomenologia pura e para uma filosofia fenomenoldgica: “Colocamos fora de acédo a tese geral inerente a
esséncia da orientacdo natural, colocamos entre parénteses tudo o que é por ela abrangido no aspecto dntico: isto
¢, todo este mundo natural que estd constantemente ‘para nds ai’, ‘a nosso dispor’, € que continuard sempre ai
como ‘efetividade’ para a consciéncia, mesmo quando nos aprouver coloca-la entre parénteses. Se assim procedo,
como ¢ de minha plena liberdade, entdo ndo nego este ‘mundo’, como se eu fosse cético, mas efetuo a gmoyn
‘fenomenolodgica’, que me impede totalmente de fazer qualquer juizo sobre existéncia espago-temporal” (Husserl,
§32, 2006, p. 81, grifos do autor).
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entanto, é radicalmente egoica e transcendental, isto €, se 0 ego é a fonte ultima de sentido,
consequentemente, 0 mundo objetivo s6 aparece desse modo mediante 0s atos de sintese ativa
e passiva realizados pela consciéncia constituinte. Sob a outra via, 0 sujeito beauvoiriano é um
ser-para-si encarnado, langado no mundo, lastrado na ambiguidade entre o fato e o valor, entre
a vida e a existéncia, € 0 “eu” ndo ¢ fundamento absoluto de constitui¢do; pelo contrério, ele
emerge a partir de uma tessitura sexuada, historica, encarnada, enfim, contingente. E uma
subjetividade que ndo se define por uma universalidade eidética, mas por uma condi¢do
existencial situada e histérica, aberta a alteridade e atravessada por tensdes éticas, morais e
politicas. Para a filésofa, nisso, em concordancia com Sartre, o eu € um “objeto provavel e quem
diz eu s6 o apreende em parte; outra pessoa pode ter dele uma visdo mais nitida e justa” (FI, p.
349, grifo da autora). Logo, a conversao existencialista, proxima de Husserl no que diz respeito
a ndo se contentar com meras atitudes naturais, baseia-se no reconhecimento do outro como
liberdade concreta e ndo como categoria constituida pelo ego. Essa liberdade ndo é apenas
formal, mas fatica, indeterminada, sujeita a condi¢cdes materiais e histéricas. De um lado, a
fenomenologia husserliana busca descrever o a priori da experiéncia intencional; por outro, a
moral de Beauvoir emerge do concreto da existéncia, onde a liberdade é simultaneamente dada
e indefinida, jamais uma esséncia ou uma identidade total, mas uma fonte de fundamento ético
compartilhada com os outros. Ja dissemos: a consciéncia € livre, a0 mesmo tempo em que

deseja a prépria liberdade.

Que sentido podem conservar as palavras: querer-se livre, uma vez que primeiramente
somos livres? E contraditério por a questdo da liberdade como uma conquista se
primeiramente ela é um dado. Essa objecéo so teria alcance se a liberdade fosse uma
coisa ou uma qualidade naturalmente ligada a uma coisa; entdo, com efeito: ou bem a
possuiriamos ou bem ndo a possuiriamos; mas na verdade ela se confunde com o
préprio movimento dessa realidade ambigua que chamamos existéncia e que s6 é
fazendo-se ser; de tal maneira que, precisamente, é apenas na medida em que deve ser
conquistada que ela se da. Querer-se livre é efetuar a passagem da natureza a
moralidade fundando na irrupgo original de nossa existéncia uma liberdade auténtica.
(PMA, pp. 31-32, grifos da autora).

A conversao existencialista assume esse movimento, que é contingente, para recusar
qualquer apego a valores fixos, dados na exterioridade, como também impede a separacdo da
propria consciéncia do mundo (vivido, portanto). Através dela, entdo, que se retoma a relacéo
entre o ser-para-si, a consciéncia, e o ser-para-nada, agora do ponto de vista da auséncia de um
sentido fixo da sua maneira de ser-no-mundo, para apontar a impossibilidade da existéncia se
fazer como subjetividade cristalina, 0 que a tornaria em um puro objeto para outrem, ou faria

desapegar de sua historia (cf. Motta, 2021, p. 215). Na verdade, essa conversdo considera o
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conjunto mais que particular das ambiguidades presentes nas experiéncias vividas por cada
individuo e as compreende como moralmente situadas através da liberdade. E uma afirmagéo
da importancia da autenticidade, que é ndo somente 0 movimento pelo qual a existéncia ndo
nega a espontaneidade de sua transcendéncia, mas é o que a impede de se perder em meio a sua
respectiva realizacdo; em oposicdo a ideia de superacdo em Hegel, para quem haveria “uma
negacao da negagao por meio da qual o positivo é restabelecido” (PMA, p. 23), a conversdo
existencialista previne — tal como a fenomenologia de Husserl — a oposi¢do metafisica entre
duas substancias radicalmente distintas e separadas (o conhecido “dualismo metafisico”
moderno), e assume o desvelamento de ser, nele mesmo, como a condi¢do prépria de uma
subjetividade que est, antes de tudo, situada com outrem.

Tais apontamentos relembram que cada existéncia se realiza apenas através de sua mais
que va tentativa de ser Deus, de querer alcancar via ontologica-moral essa perfeicao unitaria e
identitaria do e com o proprio ser; assim, nos termos dessa conversdo, a existéncia ainda
permanece como negatividade apos a afirmacgéo positiva de si mesma. Ela ndo considera todas
as crengas em absoluto, seja um absoluto enquanto valor universal ou enquanto individuo
factual, isso como analoga a reducgédo fenomenologica de Husserl; ela revela ndo a posicdo desse
individuo a partir do universal, mas enquanto existéncia livre como uma espontaneidade
singular (cf. Holveck, 2021, p. 200).

Repetindo: é importante ter algumas precaucdes nessa analogia entre a filosofia de
Beauvoir e 0 método da reducdo de Husserl. O projeto originario da fenomenologia de Husserl
envolve a busca pela evidéncia dos fundamentos ultimos de toda pratica que pretende ser
cientifica, o que consiste no alcance da evidéncia intelectual desses fundamentos por meio de
uma intuicdo [Anschauung]. Trata-se, pois, de um projeto que configura uma consciéncia como
movimento em direcdo a algo, um movimento operatdrio que transgride a imanéncia dos
conteddos intelectuais dos sujeitos empiricos; o sujeito da fenomenologia, entdo, € muito mais
do que um individuo psicofisico movido por leis mecanicas, ja que, para além dos atos faticos
(acontecimentos contingentes), Husserl anseia pelas esséncias desses atos — esséncias que sdo
universais e necessarias. A reducdo eidética mostra bem isso: ao se neutralizarem as
circunstancias ao redor de um objeto qualquer — seja um objeto espaco-temporal ou uma ideia
—, suspendendo-se 0s prejuizos faticos que o cercam, serdo intuidas as esséncias aprioristicas

desse objeto®!.

81 E notavel que tratamos muito brevemente essa dificil relacéo entre o método da ambiguidade de Beauvoir e a
reducdo fenomenoldgica de Husserl. Ainda assim, ela se faz importante aqui por ja indicar a préxima etapa de
nossa pesquisa, a ser desenvolvida possivelmente em um artigo: situada na tradicdo fenomenoldgica, em uma
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Essa neutralizagéo ultrapassa a facticidade — ou em sentido husserliano, coloca o0 mundo
“entre parénteses” —, € considera que essas esséncias que regulam todo agir estdo no existente,
mas ndo sdo o préprio existente; quando algo é percebido, por exemplo, essa percepcdo é
regulada por leis universais, e essas leis s&0 movidas por esséncias (temporais) que seguem um
certo conjunto de necessidades. Dai que tanto a consciéncia intencional quanto a reducéo
eidética possibilitam a fenomenologia francesa, pds-Husserl, estabelecer um novo tipo de
filosofia que ndo se cai mais nos equivocos classicos da modernidade, a saber, o conceito
tradicional de contetdos de representacdo por parte da consciéncia, como interioridade, e a
metafisica em seu aspecto hierarquico (a rivalidade entre empirismo e racionalismo, realismo e
idealismo). Se sabe, assim, que todo esse projeto fenomenolégico de restituicdo da filosofia
influencia os autores mais conhecidos da Franca da década de 1940 — Sartre, Levinas, Beauvoir,
Merleau-Ponty e Raymond Aron. Mais especificamente, no caso da Fenomenologia da
percepcao, trata-se de uma Tese de Doutorado sobre a significacdo fenomenologica do perceber
no campo das idealidades, cuja percepcdo, para além da vida pratico-ativa (de simples
orientacdo natural), contém elementos universalizantes que sdo tanto visiveis quanto invisiveis,
tanto inteligiveis quanto sensiveis; Merleau-Ponty mobiliza essa discusséo para uma analise da
esséncia dos vividos no campo perceptivo, isto é, pré-cientifico e onde ocorre a significacdo do
sentido da percepcdo. J& no caso da moral existencialista, a suspensdo dos pressupostos
metafisicos tradicionais — que a reducdo simboliza — permite a Beauvoir estabelecer a moral
ndo como um sistema fechado de valores universais, mas como um campo de sentido em que a
liberdade encarnada das subjetividades, enquanto transcendéncias, se revela em tensao com as
condicdes sociais, histdricas e corporais dela. Ou seja, a base dessa ética € a ambiguidade,
portanto, o esforco existencialista por esclarecer as estruturas da experiéncia vivida, sem cair
no dogmatismo abstrato, se encontra comprometido com o movimento aberto, concreto e
indefinido da existéncia humana.

Em outras palavras, na analogia de Beauvoir entre a reducdo fenomenoldgica e a
conversao existencial, a subjetividade se revela como condi¢do primeira da experiéncia do
vivido, exigindo que a subjetividade seja compreendida em sua relacdo com o mundo e com 0s

outros. E justamente nesse ponto que Beauvoir confronta essa conversdo com o hegelianismo,

Franca marcada drasticamente pelos efeitos da Guerra de 1939 e repleta de intelectuais influenciados pelo
polémico método de Husserl, como Beauvoir aproximou trés dos principais momentos dessa tradicdo — a
consciéncia intencional, a impossibilidade de separar sujeito e objeto e a redu¢éo eidética do mundo da facticidade
—de sua moral da ambiguidade, estabelecendo ndo uma teoria do conhecimento, como pretendia Husserl, mas uma
conversdo existencialista das experiéncias vividas pelas consciéncias morais?
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cuja superagdo propde outra logica para a negatividade e para a realizacdo da propria
consciéncia. Se, em Hegel, “os termos superados sdo completamente conservados apenas como
momentos abstratos” (PMA, p. 23), em Beauvoir, ao contrario disso, o fracasso ndo é superado.
Dizer que ndo ocorre essa superacdo € dizer que o fracasso ndo € abstraido como se a propria
falta de ser fosse superada e o existente de fato pudesse chegar até um momento posterior, a
saber, Deus; a presenca enquanto falta permanece conforme esse fracasso é assumido e, assim,
0 negativo € mantido ainda que a existéncia seja realizada como falta positiva.

Essa critica de Beauvoir a no¢do hegeliana de superacdo se aproxima do que Marx
escreveu em seus Manuscritos econémico-filoséficos; a negacéo da negacdo, em Hegel, por ndo
ser a confirmacdo da esséncia verdadeira mediante a negacdo do ser aparente, mas ser a
confirmacdo do ser aparente ou do ser alienado em sua negacdo, esta vinculada com a ideia
propria de superacéo (cf. Marx, 1978, p. 43). Isso significa que a superacédo, por exemplo, do
direito privado em moral, da moral em familia, da familia em sociedade civil, da sociedade civil
ao Estado, do Estado em historia universal, por ai vai, s6 se converte em “momentos, em
existéncias e modos de existéncia do homem que carecem de validez isolados, que se dissolvem
e se engendram reciprocamente, etc., momentos do movimento” (Marx, 1978, p. 43, grifos do
autor). E por ndo ser somente uma conservacao abstrata desses momentos que, em primeiro
lugar, cada existéncia deve se afirmar como um absoluto que busca sua justificacdo através de
si propria, ndo suprimindo-a e nem conservando-a (cf. PMA, p. 23); e em segundo, para que a
verdade seja alcancada — se por este termo for compreendido qualquer justificacdo da existéncia
em meio a sua condicdo negativa que, como tal, recusa as opressoes e as tiranias de quem se
faz como sujeito objetificando o outro tdo somente —, o individuo ndo podera dissipar a

ambiguidade de seu ser, o que o fecharia em exata positividade.

A autenticidade da existéncia, que ndo deve se perder ou ser compreendida a partir de
um subjetivismo filoséfico ou de um objetivismo cientifico, € uma condicdo moral das
liberdades e que se verifica em meio a negacdo delas préprias, a distancia da totalidade de si
mesmas; a perda e o0 ganho previstos pela moral beauvoiriana, segundo a qual a existéncia ndo
pode escolher positivamente entre a negacdo e a assuncao de sua liberdade, porque uma vez
que ha opcdo, também ha assuncdo, significam que a angustia de querer o desvelamento dessa
liberdade é o que permite justamente o projeto de uma existéncia (cf. Motta, 2021, p. 219). Para
melhor dizer, o subjetivismo separa o projeto de seu fim e o reduz a um simples jogo — dai ele
negar que existe qualquer valor no mundo tal e qual, e abnegar a transcendéncia para conté-la

unicamente como imanéncia. Porque, afinal, esse subjetivismo separa ambos e tem a pretensao
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de “separar o projeto do fim e reduzi-lo a um simples jogo, a um divertimento; ele nega que
exista qualquer valor no mundo; é que ele nega a transcendéncia do homem e pretende reduzi-
lo unicamente a sua imanéncia” (PC, p. 152); enquanto o objetivismo, por sua vez, reconheceria
certos valores em si mesmos e faria o individuo acreditar que eles ja estdo no mundo, antes de

toda e qualquer (e independente) presenca (cf. PC, p. 152).

Para que haja uma “conversdo” ética, ¢ desejavel aceitar essa ambiguidade entre
consciéncia e corpo e sintetiza-la vivendo com o outro. Essa conversdo corresponde a
realizacdo de nossa liberdade e a realizacdo dela em projetos empreendidos
concretamente. (Ledwina, 2018, p. 298, traducdo minha):

Se, como diz Beauvoir, essa conversdo deve ser antes aproximada da reducdo prevista
pela fenomenologia a fim de evitar os erros do mundo dogmatico — isto €, 0 mundo de valores
dados e, portanto, suspender toda afirmacao tocante ao mundo externo, na qual sua presenca de
carne e 0sso ndo é por ela contestada (cf. PMA, p. 24) —, a vontade de ser deve ser colocada
“entre parénteses” e, ainda que essa conversao nao suprima as paixdes, os desejos, 0s projetos
¢ os instintos humanos, “ela previne apenas qualquer possibilidade de fracasso ao se recusar a
por como absolutos os fins rumo aos quais se langa minha transcendéncia e considera-los em
sua ligagdo com a liberdade que os projeta” (PMA, p. 24). Essa passagem lembra exatamente a
ideia segundo a qual ha, em Beauvoir, uma relacdo afetiva entre a existéncia e 0 mundo que ela
transcende ao mesmo tempo que nele é percebido enquanto presenca situada (cf. PMA, p. 45),
no qual o corpo® esta a transcender e que, coexistentemente, se constitui pelos dados imanentes
pelos quais este corpo age, toca, sente, apreende. E nesse contexto que Beauvoir langa mao da
condicdo ambigua que perpassa a corporeidade e cuja estrutura ontoldgica a faz criar uma
empatia ou, ao contrario, uma repulsa de certas especificidades que, de algum modo, ndo séo
capazes de determinar a priori qualquer comportamento. Segundo a autora, a sensibilidade ndo
é nada além do que uma presenca atenta a0 mundo e a si mesma, porque perceber o objeto
fundado pela comunhdo direta com esse mundo é revestir de significacdes concretas a
existéncia (cf. PMA, p. 45) — se por existéncia, novamente, compreender-se uma condi¢cdo que
se faz como falta, como distancia de sua coincidéncia consigo mesma, que necessita de uma

realizacdo que a preencha.

82 N&o sera abordada aqui essa nogdo de corpo em Beauvoir, por se tratar de um tema de consideravel complexidade
e cujo desenvolvimento demandaria uma extensdo que excedera nossos propositos. Todavia, vale a pena menciona-
la, @ maneira que a propria Beauvoir o faz em Por uma moral da ambiguidade. Para saber mais, consultar:
“Beauvoir intérprete de Merleau-Ponty: A Fenomenologia da percepcdo e o0s progressos do método
fenomenoldgico (Motta, 20203, pp. 215-242); e “A primeira resenha da Fenomenologia da percepg¢do: Simone de
Beauvoir, fenomenodloga?” (Motta, 2021, pp. 212-225).
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Uma tal existéncia, de um lado, ndo é essa positividade que interioriza a consciéncia em
Sua pureza e que comporta em sua estrutura uma natureza dogmatica e, por outro, também néo
é inteiramente empirica e determinada através de uma finalidade imposta por uma causa
original. Os valores das escolhas que justificam o movimento direto da liberdade e que, por sua
vez, sdo assumidos em situacao, séo resultados da vivéncia do que é experimentado e do que €
passivel de ser apreendido; no desamparo original em que cada subjetividade surge, “nada ¢é
atil, nada é indtil. E preciso, pois, compreender que a paixdo consentida pelo homem néo
encontra nenhuma justificativa externa; nenhum apelo vindo de fora, nenhuma necessidade
objetiva permite qualificad-lo como util; ela ndo tem nenhuma razédo de se querer. Mas isso ndo
quer dizer que ela mesma ndo possa se justificar, se dar razdes de ser que ela ndo tem” (PMA,
p. 22, grifos da autora).

N&o convém, assim, abstrair essa subjetividade discutida pela perspectiva ontologica de
Simone de Beauvoir em uma espécie de plano que poderia exprimir verdades cientificas ou em
um plano que reforgaria escolhas ditas inteiramente subjetivas — nesse caso, sem um aspecto
situacional; ao fazer dessa vivéncia uma condigdo moral que viabiliza uma ambiguidade a ser
assumida em seus extremos e, ainda por cima, que desvela seu ser atravées da correlacdo que ha
entre seu respectivo arrancamento do mundo e a razdo pela qual uma existéncia se torna
presente para ele, é nesse processo que esse mesmo mundo também se torna presente para Si
(cf. PMA, p. 23). Se essa presenca situada na realidade vivida nao se define por um solipsismo,
mas, ao contrario disso, ela se situa diante dos outros, que também estdo situados, entdo a
conversao existencialista impede muito justamente que a subjetividade seja reduzida somente
a um objeto; € um mundo, pois, que 0 engajamento se da por intermédio de um movimento que
surge como um absoluto, e a sua relatividade é reduzida ao poder humano para mudar os

dominios dentro do interior do mundo maior (cf. FP, p. 228).

Eu gostaria de ser a paisagem que contempla, gostaria que este céu, esta agua calma
se pensassem em mim, que seja a mim que eles expressem em carne e 0sso, €
permaneco a distancia; mas é também por essa distancia que o céu e a dgua existem
diante de mim; minha contemplacéo sé é um dilaceramento porque também é uma
alegria. (PMA, p. 23).
Nesse exemplo, o céu e a calmosidade da agua séo o que constituem plenamente o ser
dela, e a subjetividade, no mesmo cenario descrito, distinta de tais fundos (o céu e a 4gua), é o
que possibilita a sua vivéncia como o que a nadifica, e essa nadificacdo é o ndo-ser dela e cuja

condigcdo negativa se contrapde a plenitude da propria paisagem. A partir da popular tese de
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Husserl, que teve forte influéncia de Franz Brentano®, a de que toda consciéncia é consciéncia
de alguma coisa, “¢ ser consciéncia de algo” (Husserl, 2006, p. 190, grifo do autor), Beauvoir
compreende que, se esse “de” indica a correlagdo entre sujeito e objeto, entdo o nao-ser de quem
contempla essa paisagem é o meio pelo qual a sua presencga se legitima como tal enquanto
nadificacdo. Do mesmo modo ocorre com o campo em que alguém desliza: “Nao posso me
apropriar do campo de neve sobre o qual deslizo: ele permanece estranho, interdito; mas
comprazo-me neste proprio esforco rumo a uma possessao impossivel, experimento-o como um
triunfo, ndo como uma derrota” (PMA, p. 23). Na verdade, é por ser impossivel esse estado
contemplativo que dilaceraria o desvelamento de ser em simples abstracbes — nos exemplos
dados, a impossibilidade do céu e a agua se pensarem em uma subjetividade que os apreende —
que a distancia concreta que existe entre ambos, entre essas realidades fora da subjetividade e
a estranheza por trds dessas experiéncias, converte-se em uma vivéncia de fato. Em “A
Fenomenologia da percepgdo de Maurice Merleau-Ponty”, Beauvoir aponta que cada individuo
apenas se realiza no mundo quando se doa a essa totalidade, e é ao se assumir propriamente que
0 mundo é conquistado (cf. FP, p. 226) — o que relembra a forma pela qual a fenomenologia,

em particular a de Husserl, se op6e ao dualismo metafisico entre subjetivo e objetivo.

A medida que o lado subjetivo da experiéncia inclui atos ou estados, tais como desejar,
perceber, imaginar, conhecer e valorizar, o lado objetivo, por sua vez, inclui estados de
diferentes tipos de objetos: coisas perceptiveis, coisas imaginaveis, fatos, estados de coisas e
valores (cf. Heindmaa, 2021, p. 155). Assim, “os dois lados correlacionam-se de forma
sistematica, e a correlagdo pode ser estudada pelo método fenomenolégico da redugao”
(Heindmaa, 2021, p. 155, traducédo minha), e isso reforca sobretudo a conversdo existencialista
gue se aproxima, segundo Beauvoir, da reducdo fenomenoldgica cujas percepcdes meramente
sensiveis passariam por um processo a partir do qual se chegaria até uma experiéncia da
consciéncia, e essa experiéncia sera designada, em Husserl, de consciéncia eideticamente

reduzida, referida a um vivido também intencional® (cf. Motta, 2021, p. 216).

De fato, por ser assim, a autora esclarece que se uma pessoa olha para uma praia, através

83 A critica husserliana se refere a introducédo do naturalismo no estudo do psiquico, mas, sobretudo, aplica-se mais
precisamente & descricdo dos fendbmenos em questdo; e, baseado em Brentano, bem como na distingdo que este
autor faz entre percepcdo interna e uma observacdo ilusoria, Husserl destaca a intencionalidade “como
particularidade essencial de todos os fenomenos psiquicos” (Kelkel; Schérer, 1982, p. 24). Afinal, “todos os
vividos que tém essas propriedades eidéticas também se chamam ‘vividos intencionais’, uma vez que sdo
consciéncia de algo, eles séo ditos ‘intencionalmente referidos’ a esse algo” (Husserl, 2006, p. 89, grifo do autor).
84 Nos paragrafos anteriores, ja foram anunciados os cuidados a serem tomados nessa aproximagao entre o0 método
da redugdo e a conversado existencialista. Nao os repetiremos aqui. Para saber mais, consultar: “A primeira resenha
da Fenomenologia da percepgéo: Simone de Beauvoir, fenomendloga?” (Motta, 2021, pp. 212-225).
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de um campo intencionalmente perceptivel, é doado ao seu corpo essa forma particular que
preenche o proprio céu azul (cf. FP, p. 228); percebé-lo ndo consiste na justaposicdo do
visualizador diante dessa admiravel paisagem azulada como uma pura contemplacdo, uma vez
que a propria totalidade do céu se pensa, se reline, se sintetiza na sua subjetividade. 1sso da a
compreender que se trata de um dialogo afetivo — uma comunicacdo moral — entre a
subjetividade situada corporalmente e 0 mundo que se expressa a partir de valores individuais
e que sdo vividos através dessas apreensdes singulares que envolvem 0s outros: é uma
comunicacéo cuja linguagem é significada por meio das partes constituintes desse mundo, ou
de outra estrutura em constante realizacdo, e que s&o sintetizadas nesse mesmo corpo, na propria
acdo engajada. E um tal engajamento se justifica pela liberdade. O objeto no qual essa liberdade
se engaja, entdo, define-se inicialmente ndo como uma resisténcia, mas, pelo contréario, como o
correlativo da propria existéncia, para bem dizer, ele € uma estrutura acessivel a inspecéo do
corpo, e € por isso que a realidade parece estar cheia, impregnada de significados humanos;
somente assim é possivel conceber uma coisa se ela for percebida ou perceptivel (cf. FP, p.
228).

Ora, caso a liberdade seja recusada, se as leis deterministas do mundo objetivo
colocarem o individuo encerrado em sua imanéncia, isto é, apartando-o da direcdo de sua
liberdade para a realidade externa a si, entdo toda fundamentacédo dela sobre o mundo da moral
beauvoiriana serd revogada em nome do absoluto e do universal. O projeto humano rumo a
realizacdo dos fins concretos de sua singularidade que, de forma simultanea, € coexistente na
realidade coletiva, € um esboco na direcdo dos outros e do mundo, o que indica que optar pela
liberdade é assumir a pluralidade dos projetos de outras existéncias, a partir das quais toda acéo
¢ exercida auténtica ou inautenticamente: “estou concernido aos outros € € a mim que eles
concernem; esta € uma verdade que nao pode ser decomposta: a relacdo entre eu-outrem € tdo
indissolivel quanto a relagdo sujeito ¢ objeto” (PMA, p. 68). A filosofia de Beauvoir, com
efeito, ndo aniquila a subjetividade da existéncia ou elabora um discurso metafisico a partir do
qual a alma poderia ser descrita de maneira substancialmente distinta e como algo separado de
sua estrutura corporea; como também ndo sdo os instantes de uma realidade concreta que
justificam a existéncia sem uma historicidade temporal.

De um lado, como vimos no “Capitulo II”, o instante imutavel retrai para si uma
identidade intacta que fixa a existéncia entre ela e uma perfeita auséncia, o que ilude e até traz
um determinado conforto, porgque, como tal, o instante perpetua a subjetividade através de um

fundo fixado de objetos; por outro, o ser de uma existéncia ndo pode ser prolongado ao infinito.
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N&o se pode conceber, a partir de ambas as criticas (voltadas para o instante e para o infinito),
que essa subjetividade se afaste do mundo das conquistas e dos empreendimentos humanos,
como também ndo é possivel retrai-la em relacdo a realizagdo de projetos a favor de permanecer
em casa, “‘em repouso no corac¢ao de nossa frui¢ao” (PC, p. 148). Conjuntamente, ndo se pode
concordar, do ponto de vista do infinito, que “o proprio eu se abole no seio do universal:
extensdo até o infinito, eis que meu lugar no mundo se apagou exatamente como se eu tivesse
conseguido conté-lo em um ponto sem dimensao” (PC, p. 155). Essas consideracdes, a partir
das quais se explica, segundo Beauvoir, que o ser de uma existéncia ndo pode ser reduzido
indefinidamente a si, tal como ele ndo pode permanecer em estado de repouso, exaltam
novamente a ambiguidade®®, porque “isso ndo impede que ele possa ser visado como fim: é
nesse poder que reside a liberdade do homem” (PC, p. 152, grifos meus). Logo, é por meio dela
que o fim ndo define em absoluto o projeto ontoldgico de uma subjetividade, e € isso que 0

possibilita assumir novos pontos de partida em diregdo a projetos consecutivos.

Apesar de tantas mentiras teimosas, a cada instante, em toda ocasido, a verdade vem
a luz: a verdade da vida e da morte, de minha solidao e de minha ligacdo com o0 mundo,
de minha liberdade e de minha serviddo, da minha insignificancia e da soberana
importancia de cada homem e de todos os homens. Houve Stalingrado e Buchenwald
e nenhum dos dois apaga o outro. Uma vez que ndo logramos escapar a verdade,
tentemos, pois, olha-la de frente. Tentemos assumir nossa fundamental ambiguidade.
E do conhecimento das condicdes auténticas de nossa vida que é preciso tirar a forca
de viver e razBes para agir. (PMA, pp. 20-21, grifos meus).

De maneira distinta da liberdade, agora do ponto de vista da facticidade, a violéncia
empregada sobre os outros é associada por Beauvoir as imposi¢cdes objetivas que impedem a
subjetividade de realizar o movimento de sua transcendéncia; decerto, conforme Pirro e
Cineias, “um homem ¢é ao mesmo tempo liberdade e facticidade; ele ¢ livre, mas ndo dessa
liberdade abstrata posta pelos estoicos, ele ¢ livre situagdo” (PC, p. 188). Ndo é uma liberdade
parecida com a liberdade posta por Séneca, por exemplo; enquanto em Beauvoir toda liberdade
é a condicao de fato de cada sujeito, tratando-se, pois, de uma liberdade encarnada e que se
realiza (segundo aspecto da liberdade, que € o de estar aberta em direcdo ao mundo, isto é, em
constante atualizacdo) sendo por situacdes que o fazem estar lastrado em seu ser, a0 mesmo
tempo em que é consciente delas, em Séneca a “liberdade consistiria justamente em adotar,
dentre as causalidades externas, a que € principal e imanente, coerente com a natureza de cada

ser, i.e. com aquilo que cada um recebe na partilha que constitui a ordem universal do mundo,

8 Como mencionado antes, em Pirro e Cineias, a concepgdo de ambiguidade ja aparece com total nitidez no topico
“O instante” (cf. PC, p. 153).

166




com o Destino. Para ser livre [segundo o estoicismo], é necessario que o homem reconheca seu
destino, a centelha do divino presente em cada um” (Cardoso, 1999, p. 235).

Retornando ao existencialismo de Beauvoir, tem-se que, apesar das metas e dos
obstaculos da facticidade, por mais pesadas que elas sejam, a liberdade ainda permanece mais
viva do que nunca; para a autora, assim como Descartes distinguiu a poténcia da liberdade,
“pode-se jogar um homem na prisdo, tird-lo de la, cortar-lhe um brago, emprestar-lhe asas; mas
de toda maneira sua liberdade permanece infinita” (PC, p. 188). Pode-se afirmar, assim, que
Beauvoir coloca sob a perspectiva de sua moral existencialista, tendo em vista que a experiéncia
da ambiguidade pelos existentes € inevitavel, que a liberdade e a serviddo ndo podem ser
justificadas como resultados inelutaveis de determinacdes gerais, sejam elas culturais,
historicas, econbmicas, entre outras. Nenhum tipo de determinismo é aceito por essa abordagem
moral e a ambiguidade corresponde precisamente a isto: as subjetividades séo individuos
situados cujas vidas possuem um lastro no ser (em seu pais, sexo, idade, época, familias,
educacdo, economia, suas familias, por ai vai — a facticidade) e, entretanto, elas sdo existéncias,
seu ser ndo esta estabelecido ou condicionado por uma série de eventos irrevogaveis que
constituiriam qualquer destino absoluto. Isto &, elas séo livres ndo apenas das circunstancias em
que nascem e vivem, como também muitas vezes estdo contra elas. “Somente o homem pode
ser um inimigo para o0 homem, somente ele pode Ihe furtar o sentido de seus atos, de sua vida,
porque cabe também somente a ele confirméa-lo em sua existéncia, reconhecé-lo efetivamente
como liberdade” (PMA, pp. 74-75).

Se a liberdade é a recusa de estar previamente determinado sem, no entanto, negar a
presenca das circunstancias gerais das vidas das existéncias — circunstancias essas que ndo sao
escolhidas livremente —, caso elas sejam abolidas em nome de uma subjetividade, aqui ndo mais
situada, a propria existéncia ficara fadada a uma aniquilagdo: segundo “Idealismo moral e
realismo politico”, um individuo “s6 existe como ultrapassagem de si mesmo em direcdo aos
outros, e o presente como movimento em direcdo ao futuro. Fechada em si mesma, a existéncia
humana ndo seria mais do que um vegetar de planta” (IR, p. 57). Um dos progressos filoséficos
dessa recusa é a distincdo do que é da ordem do direito do que é da ordem de fato; por exemplo,
enquanto a primeira considera as premissas de uma ideia dada como verdadeira como diretriz
suficientemente absoluta para determinar a acdo de um sujeito em meio a facticidade, a segunda
dissocia a imparcialidade prevista por essa suficiéncia e a coloca no plano ambiguo da condicéo
humana: o plano cuja subjetividade esta em situacio com as outras existéncias. E a preocupacio

em atribuir um sentido auténtico a existéncia que faz Beauvoir evocar a austeridade de um
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projeto ético que define o individuo por sua relagdo precisa com o mundo e com 0s outros, ou,
conforme Por uma moral da ambiguidade, esse individuo “sé existe ao transcender-Se e sua

liberdade s6 pode ser realizada através da liberdade de outrem” (PMA, p. 128).

Se, com efeito, conforme Beauvoir escreveu em O segundo sexo, € nas situacdes das
mulheres que 0 enigma da condi¢cdo humana aparece de maneira mais perturbadora, e tanto a
condigdo dos homens quanto a delas se referem a um enigma vivido distintamente, “o lago que
liga todo individuo a sua vida fisiolégica, como imanéncia, a vida fisica, ou para melhor dizer,
a relagdo existente entre a facticidade de um individuo e a liberdade que o assume, é o mais
dificil enigma implicado pela condigdo humana” (SS I, p. 347). Isto é, essa condicdo é
precisamente o que revela o mistério da existéncia de uma subjetividade — a bem explicar, uma

subjetividade situada.

Independente do carater assumido pela ambiguidade, ao destacar sua precisdo no mundo
da moral, Beauvoir considera que se, de um lado, a condi¢cdo de um individuo envolve sua
liberdade, enquanto movimento indefinido através dos outros, a partir do qual pode-se romper
os limites da realidade tal como ela é, por outro, o conteido de uma acao e se ela vale a pena
ser exercida sdo definidos pelo aspecto ambiguo dessa mesma condico. E ao ultrapassar 0s
limites singulares que encerram a existéncia em sua facticidade, mas sem nega-la ou abstrai-la,
que um verdadeiro sentido moral podera ser colocado sobre essa existéncia que € livre em
situacdo. Nos termos da fildsofa, “apartado de sua transcendéncia, reduzido a facticidade de sua
presenca, um individuo ndo é nada; é através de seu proprio projeto que ele se realiza, através
do fim visado que ele se justifica; essa justificagdo esta, pois, sempre por vir” (PMA, pp. 98-
99). Dado que a facticidade ndo pode ser abstraida da situacéo das existéncias — 0 que ocorreria
por meio da negacdo das inclinag6es sociais, culturais, fisiologicas, psicologicas e educacionais
de um individuo —, é ao considera-la como um dos elementos constitutivos de sua condicdo que
Beauvoir coloca a situacdo como indicativa de acdes auténticas ou inauténticas, porque é algo
que depende justamente da maneira pela qual esse individuo se encontra vinculado com sua

transcendéncia, com seu conteudo.

Dessa forma, Beauvoir exprime sua posi¢do sobre o que ela define de “asticia dos
tiranos” (PMA, p. 89), que é a oposicdo a qualquer afirmagdo viva da transcendéncia humana
que indica um projeto positivo. O tirano é astuto pela mesma razdo que o opressor também &,
ja que os dois visam prender o outro na imanéncia de sua facticidade; a pretexto de sua

liberdade, o opressor ndo apenas almeja ser reconhecido como sujeito, mas alega rapidamente
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que ele é oprimido se tentam impedir que seja de fato um opressor®®. Ou melhor, ele diz que
outrem o priva de sua liberdade, porém se esquece de que esse argumento ndo tem validade
quando ndo é reconhecida a liberdade alheia a0 mesmo tempo que a nega e, segundo Beauvoir,
apenas deve haver respeito por essa liberdade se ela se destinar a liberdade, ndo quando ela se
perde, foge e se demite de si mesma. E que toda liberdade que se aplica a negar a liberdade do
outro deve ser negada, e é por isso que ndo é verdade que o reconhecimento entre ambas é o
que limita a propria liberdade. Ser livre ndo ¢ sindnimo de fazer qualquer coisa, “é poder superar
0 dado rumo a um futuro aberto; a existéncia de outrem enquanto liberdade define minha
situacdo e ela é até a condi¢do de minha prépria liberdade. Oprimem-me se me jogam na prisao:
ndo se me impedem de jogar meu vizinho” (PMA, p. 81). A ambiguidade reside nisto: a
liberdade envolve a possibilidade de ir além das condi¢des dadas, de transcendé-las rumo a um
futuro aberto; ela ndo se reduz a uma agdo isolada nem a um simples meio para qualquer fim,
pois é a propria possibilidade de superagdo que aponta para uma acdo além do presente — ou,
segundo Heidegger ao caracterizar o Dasein, este ¢ “infinitamente mais do que o que seria se 0
reduzissem a ser o que ele ¢” (Heidegger apud Beauvoir, PMA, p. 89; Heidegger, 89, 2015, p.
87). A antinomia entre meio e fim surge quando a liberdade é compreendida como um meio
para se atingir um determinado fim (como se a liberdade fosse somente um caminho para a
satisfacdo de desejos pessoais), enquanto, na perspectiva de Beauvoir, a liberdade ¢é
simultaneamente um fim em si mesma — algo que se realiza concretamente ao reconhecer a
liberdade do outro, ao transcender sua situacdo atual, em vez de apenas se utilizar dela para
atingir tal satisfacdo. E, no caso da opressdo, o tirano ndo apenas restringe as acdes de uma
pessoa (impede que ela faca algo), mas nega-lhe a liberdade de se definir como abertura

subjetiva, como transcendéncia.

Uma vez compreendido que todo tirano afirma a si mesmo como transcendéncia,
rapidamente percebe-se que ele “considera os outros como puras imanéncias: arroga-se assim
o direito de trata-los como gado. Vemos em que sofisma ele funda sua conduta: da condicéo
ambigua que é a de todos os homens ele retém, para si, 0 Unico aspecto de uma transcendéncia
capaz de se justificar; para os outros, o aspecto contingente e injustificado da imanéncia”
(PMA, p. 89, grifos meus). Ao trazer essa concepcao em seus escritos, Beauvoir denuncia 0s

reais equivocos de experienciar uma existéncia em um movimento de objetificacdo e,

8 para exemplificar isso, Beauvoir escreve que se trata do “argumento que os escravocratas do Sul opunham aos
abolicionistas, e sabe-se que os ianques eram tdo imbuidos dos principios de uma democracia abstrata que nao
reconheceram para si o direito de recusar aos plantadores do Sul a liberdade de possuir escravos: foi sob um
pretexto inteiramente formal que a guerra da Sucessdo explodiu” (PMA, p. 80).
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consequentemente, a filosofa permite uma elaboracéo existencialista sobre como uma liberdade
pode se realizar autenticamente apesar das circunstancias faticas do mundo objetivo (em outras
palavras, como a tirania e a opressdo podem ser denunciadas no interior de uma situacdo). Em
Pirro e Cineias, mais precisamente, essa questdo pode ser identificada através da concepg¢éo
beauvoiriana que foi discutida no capitulo precedente, a de acdo engajada ligada a liberdade;
a acdo — enquanto verdade da decisdo — diz respeito ao proprio engajamento sobre a qual outrem
se encontra langcado em um futuro incerto, repleto de incertezas e sem nenhuma resposta
definitiva. Uma acéo dessa natureza, entdo, converge em duas dire¢fes: a primeira como a que
funda objetos e encontra o reflexo cristalizado de sua transcendéncia (por meio de um
movimento para a frente que € o de sua prépria liberdade), e a segunda como a que se esforca
exatamente para puxar os outros para si (cf. PC, p. 206); e nelas o que se sobressai é a acdo
mesma sobre 0 outro que, seja em um caso de violéncia ou ndo, esta apenas relacionada com a

facticidade.

Para Beauvoir, quando se age contra o outro, quando é atingida somente a facticidade
desse outro, é renunciada ao mesmo tempo qualquer possibilidade de considera-lo como uma
liberdade (sujeito) e isso restringe na mesma proporc¢do as possibilidades de expansdo de seu
ser; “0 homem que violento ndo € meu par e preciso que os homens sejam meus pares. O recurso
a violéncia suscita tanto menos pesar a medida que parecia menos possivel apelar para a
liberdade do homem violentado” (PC, p. 206). E no que diz respeito a opressdo em Beauvoir, 0
poder do opressor provem de sua impossibilidade de reconhecer nos oprimidos e nas oprimidas
sua capacidade de existéncia ou de antecipacdo de uma situacdo por vir ou de um porvir aberto,
e esse fechamento do futuro é marcado pela reificacdo, posto que limita essa antecipacdo a um
carater imaginario ou a um status de devaneio para ancorar a liberdade nas margens da condicao
humana (cf. Pereira, 2010, p. 222).

Tais consideracdes ndo delineiam, na realidade, um limite para a liberdade, pelo menos
na medida em que essa ndo pode jamais existir fora de uma situacdo dada (cf. Pereira, 2010, p.
222). Com efeito, a moral € o que exige com que “0 combatente ndo se deixe cegar pela meta
que se propde ao ponto de recair no fanatismo da seriedade ou da paixdo; a causa a que ele
serve ndo deve se encerrar sobre si mesma, criando um novo elemento de separacdo: através de
sua propria luta ele deve buscar servir a causa universal da liberdade” (PMA, p. 80). O
combatente, ao agir em nome de uma causa (a revolucdo, por exemplo), precisa permanecer
eticamente ltcido sobre o fato de que sua causa é sempre situada, contingente, e que apenas se

justifica na medida em que se abre ao valor universal da liberdade. Em primeiro lugar, ele ndo
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pode se deixar cegar por sua meta a ponto de transforméa-la em um novo sistema de opresséo
ou excluséo, e é exatamente isso que Beauvoir quer evitar ao dizer que a causa ndo deve se
encerrar sobre si mesma, criando um elemento de separagéo entre as consciéncias. A moral de
Beauvoir, diferente das morais positivas, que ja apontariam para o que ¢ ‘“correto” ou
“incorreto” independentemente do conteldo das suas situagdes, exige do combatente uma
atencdo permanente a ambiguidade da existéncia: ele deve sustentar a tensdo entre os fins
historicos e particulares de sua luta, como combater uma opressdo no contexto da propria
revolucdo, e o horizonte ético mais amplo da liberdade para outrem. Em segundo, o risco é
sempre que, no combate da dominacao, a subjetividade crie um dogma, um essencialismo, uma
violéncia legitimada pelo nome de uma suposta verdade superior. Mais do que vencer uma
guerra, o combatente ndo pode perder de vista a responsabilidade que tem diante da liberdade
alheia, tendo em vista que a causa na qual ele esta engajado so é justa se expressar uma abertura
continua a alteridade, a transformacéo e a reciprocidade. Tudo, entdo, depende, para cada um,
“de sua situagdo singular. E possivel que seja levado a sacrificar provisoriamente uma causa
cujo sucesso esta subordinado ao de uma causa mais urgente a ser definida; é possivel, ao
contrario, que se julgue necessario manter a tensdo da revolta contra uma situacdo com a qual
se quer por nenhum prego consentir” (PMA, p. 80).

Ja se sabe, portanto, que da descrigdo ontoldgica da subjetividade (para-si), em Beauvoir
se tem uma consequéncia que envolve a condicdo moral dessa subjetividade: nas reais
circunstancias de sua vida, existir € estar situado diante dos outros como ndo-ser, como presenca
no mundo a ser desvelado e, com isso, Beauvoir traz um fundamento ético que parte justamente
das acdes escolhidas por essa subjetividade, que sdo acles singulares e individuais. Logo, é
impossivel apresentar uma moralidade que parte da indiferenca e da imparcialidade sobre as
situacOes vividas, seja aquelas de carater auténtico ou as de carater opressivo, em direcdo a um
sentido para além dessas particularidades. O préximo passo, entdo, € o de considerar essa
relacdo mais de perto no que se refere a ultrapassagem de uma situacao (atual) para outra
situacdo sem, no entanto, pretender superar a prépria condicdo humana (superacdo que é
impossivel na moral de Beauvoir): é ao passar de uma situacdo a outra que essa condicdo é
transformada no seio do tempo que a condiciona, da passagem do passado ao presente com

vista a um futuro indefinidamente aberto.

4. Da relacdo entre moral e ontologia segundo a ambiguidade vivida

Embora sejam poucas as vezes em que Beauvoir se refira a ontologia propriamente dita,
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é facil notar que em parte de Pirro e Cineias e de Por uma moral da ambiguidade, sobretudo
na primeira parte deste Ultimo, a ontologia ganha forca ao verificar de que modo é possivel
evocar uma ética da existéncia®’. A ontologia existencialista mencionada pela autora ndo afirma
que sdo as liberdades que criam o mundo, como também nédo afirma que a consciéncia seja a
causadora da realidade: ela é o pressuposto da existéncia e do sentido das coisas, e 0 ser é 0
fundo mesmo que possibilita esse desvelamento conforme o mundo é vivido e significado. Sem
ser determinada pela via do simples conhecer, a consciéncia é o fato absoluto que exige um
existente para ser desvelado; isto é, esse ser ndo é da consciéncia devido ao seu aspecto
intencional (ato de visar) estar voltado para algo que ndo é ela. Esse algo que ndo é a consciéncia
é um ser que ndo esta posto entre duas oposicfes — fora e dentro, por exemplo: 0 que o
caracteriza é exatamente a total auséncia de alteridade, de ndo estar submetido a temporalidade,
e é isso que foi visto até aqui como 0 em-si; sua causa, pois, ndo se da em termos de necessidade
ou de possibilidade pela razdo de ser incriado e demarcado pela contingéncia, de tal forma que
todo fundamento de um fendmeno, enquanto condi¢éo possivel para que haja o desvelamento,
é esse ser. E reforcar que a consciéncia é tudo que ndo seja o objeto, é o ndo-ser e,
consequentemente, 0 nada; as coisas, de um lado, sdo determinadas e, por outro, por ser o
pressuposto da liberdade, a consciéncia se coloca pela nadificacdo que € o processo que a
relaciona concretamente com o mundo. Incompleta, a consciéncia é inacabada e, por ser falta
de ser, nela se origina a angustia — esta em constante totalizacdo de acordo com a temporalidade,
que é a condicdo que possibilita a aparicdo do para-si. E, no entanto, essa fundamentacao
ontoldgica, crucial na discussdo moral de Beauvoir para que se compreenda inicialmente a
condicao de toda consciéncia corporificada e ancorada no mundo, ndo é a causadora da prépria
moral — ou, como lembra Sartre também em relagdo a ontologia existencialista, ela “ndo pode

formular de per si prescricbes morais. Consagra-se unicamente aquilo que é, e ndo é possivel

87 N4o cabe, no presente projeto, reconstruir uma ontologia de Beauvoir nem recorrer diretamente a ontologia de
O Ser e 0 Nada como base da moral da ambiguidade, pois ambas as tentativas incorrem em equivocos conceituais.
O ponto de partida mais adequado é a recusa de Beauvoir a metafisica moderna, que remonta ao inicio de sua
formacdo filos6fica, quando, em consonéncia com Kant, compreendeu que ndo era possivel sustentar uma
ontologia ou metafisica em si, mas apenas refletir a partir da condicdo concreta de estarmos no mundo. Essa
posicao insere Beauvoir no horizonte da critica kantiana a crise entre ciéncia e filosofia: se a filosofia, ao contrario
da ciéncia, ndo dispde de bases sisteméticas e universalmente partilnadas, cabe-lhe assumir essa fragilidade e
interrogar seus proprios limites, inaugurando novas formas de pensar. A “revolugdo copernicana” de Kant —a ideia
de que os objetos do conhecimento se regulam pelo modo como séo apreendidos pelo sujeito — foi decisiva para
Beauvoir, ao revelar a insuficiéncia das ontologias dogmaticas e a urgéncia de uma filosofia voltada as condigdes
concretas da existéncia. Conclui-se, assim, que Beauvoir herda de Kant a recusa a uma metafisica abstrata e a
exigéncia de situar a reflexdo filoséfica no plano concreto da experiéncia. Todavia, a autora ndo se limita a esse
ponto de partida kantiano: sua filosofia ndo é apenas uma critica a ontologia tradicional, mas uma conversdo
existencial da propria tarefa filosdfica, cujo eixo passa a ser a moral da ambiguidade, pensada na relacéo viva entre
liberdade, situacdo e responsabilidade historica. A seguir, isso ficard mais claro.
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derivar imperativos de seus indicativos. Deixa entrever, todavia, 0 que seria uma ética que
assumisse suas responsabilidades em face de uma realidade humana em situacdo” (Sartre,
2015, p. 809, grifos do autor). Pois a ontologia revela a origem e a natureza do valor enquanto
falta em relagdo a qual o para-si determina a si mesmo em seu ser como falta e “pelo fato de
que o Para-si existe, como vimos, surge o valor para obsedar seu ser-Para-si” (Sartre, 2015, p.

809, grifo do autor).

Disso tudo, pode-se complementar que a perspectiva ontoldgica de Beauvoir se
contrapde a uma biparticdo que se viu na histéria do pensamento como uma rivalidade
complexa entre a maneira pela qual os realistas e os idealistas concebiam suas respectivas
nocoes de realidade e moralidade, o que torna o problema muito mais grave: a moral ndo pode
pender para um dos lados rivais, nesse caso, o realismo ou o idealismo, e, embora desenvolver
satisfatoriamente essa questdo seja muita pretensdo neste momento, € valido expor como
Beauvoir concebe uma critica para ambas as morais, mesmo que seja em termos introdutorios
— isso para afirmar a ideia segundo a qual uma vez assumida a ambiguidade da condigéo
humana, € possivel ultrapassar realmente o dado adquirido e chegar ao que Beauvoir define de
verdadeira moral (cf. IR, p. 77). J& apontava a filosofa em “ldealismo moral e realismo
politico” que, a partir dessa rivalidade antiga, de um lado, a moral realista desprezaria o utépico
que desconhece as resisténcias do mundo, ao passo que, no sentido contrario, a moral idealista,
pelos seus vaos escrapulos, introduziria nesse mundo resisténcias supérfluas; é o exemplo de
Creonte e Antigona que ela utiliza para assemelhar o conflito que encerrou dois sistemas de
valores, em nome dos quais um negaria os valores do outro.

Esse drama de Antigona, que esteve contra as leis humanas de Creonte, afirmaria as leis
divinas inscritas no seu coracdo; em um dos sistemas, Antigona € o protdtipo dos moralistas
intransigentes que, desdenhosos dos bens terrestres, proclamam a necessidade de certos
principios eternos e que se obstinam, a qualquer preco — mesmo que seja ao preco das suas
vidas, ou até das vidas de outros —, a preservar a pureza das suas consciéncias (cf. IR, p. 41). E
contrapartida, no outro sistema, “Creonte encarna-se a politica realista, apenas preocupada com
os interesses da cidade e decidida a defendé-los ndo importa por que meios” (IR, p. 41).
Beauvoir mostra, entdo, como ambas nao correspondem fortemente a uma moral dita ambigua
e, com vista a perspectiva ontolégica que considera um existente situado no mundo expresso

pelas suas vontades, como € possivel chegar, em seguida, até essa moral?

Na realidade, o dilema a ser questionado aqui €, afinal de contas, um dilema de origem

metafisica: grosso modo, enquanto o realismo classico anseia a realidade verdadeira a partir da
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objetividade do mundo e independentemente das concepgdes vindas da mente ou de um sujeito
racional (interioridade), isto €, sdo as coisas nelas mesmas que de fato interessam para uma
maior investigacao dessa busca pelo saber legitimo, o idealismo reverte essa posicao ao trazer
como nucleo de sua investigacao o sujeito antes eliminado pelos realistas para, junto do que é
préprio da razdo e do entendimento humanos, focar nesse sujeito — do conhecimento.

Tal como na nova ontologia po6s-crise da racionalidade, Beauvoir interroga se, no fim
disso tudo, a moral acabara por ficar sem nenhum poder sobre 0 mundo real, e 0 mundo real,
em resposta a isso, acabara por se ver despojado de qualquer significacdo também moral; “ou,
pelo contrério, os dois planos podem encontrar-se e confundir-se? Para se poder decidir sobre
iSs0, seria preciso que a moral e a politica tivessem mais claramente consciéncia de si mesmas,
da sua esséncia, das suas finalidades” (IR, pp. 33-34). Talvez, seja esse reconhecimento que a
moral existencialista reivindica ate as Gltimas consequéncias como forma de, em primeiro lugar,
ndo aceitar o escoamento da consciéncia para se atentar aos objetos em si mesmos — em
oposicédo a escola realista. Porque, se de fato essa consciéncia for dissociada do mundo ao qual
ela estd a significar e apreender os mais diversos valores que estdo ali, a propria ideia de

apreensdo e significacdo através do correlato que ha entre os dois perderia seu sentido.

E em segundo lugar, se somente essa consciéncia for considerada como justificativa
para eliminar os objetos — agora em oposicdo a escola idealista —, eles estariam do lado “de
fora” do conhecimento objetivo e, como tal, seria a pura subjetividade que estaria em jogo.
Entre uma coisa e outra, tem-se 0 que Beauvoir caracteriza como a impossibilidade de cada
individuo criar o mundo; ele apenas consegue desveld-lo através das resisténcias que esse
mundo lhe opde, a medida que “a vontade sé se define suscitando obstaculos; e por meio da
contingéncia da facticidade, alguns obstaculos se deixam vencer, outros ndo” (PMA, p. 34).
Essa expressividade do mundo se da, entdo, pela permanéncia tanto do que é subjetivo
(liberdade) quanto do que € objetivo (historia), e a relacdo entre eles é uma relacédo de fato, que
permeia ndo somente o modo particular de a liberdade viver sua situacdo como também se

refere a vivéncia desveladora do préprio mundo moral.

H&, por assim dizer, um modo de desvelar a estrutura ontoldgica da condicdo humana
que parte justamente da ideia segundo a qual 0 mundo necessita de uma consciéncia para, do
ponto de vista moral, ser vivido sob termos de a¢des, condutas e comportamentos; no entanto,
enquanto tal, a consciéncia também demanda do mundo para se realizar fora de si como forma
de se situar nele e atribuir-lhe, como ja dito, um sentido. Disso, Beauvoir formula muito

precisamente que, distinta da moral realista — que obriga a reconhecer que o fim ndo é anterior
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a acdo, mas considera que, pelo menos, as suas condi¢des de possibilidade ja estariam inscritas
na realidade (cf. IR, p. 47) — e também da moral idealista — que desprezaria os fins perseguidos
pelo seu defensor e ndo lhe ofereceria mais do que um conjunto de preceitos negativos, em
virtude do nivel de abstracdo e de generalidade em que se situa (cf. IR, p. 44) —, a sua proposta
ética se delineia em outro horizonte. Segundo “Idealismo moral e realismo politico”, Beauvoir
sublinha que sua moral ndo se apresenta como um conjunto prévio de valores ou principios ja
constituidos, mas como um movimento dindmico de criagdo que emerge da propria situagdo. E
nesse ponto que sua ética se distancia tanto das prescricbes abstratas quanto da suposta
objetividade de uma realidade previamente dada, insistindo na inseparabilidade entre liberdade
e engajamento concreto. Porque se trata de um movimento constituidor pelo qual tais valores
e principios se constroem: “é esse 0 movimento que o homem autenticamente moral deve
reproduzir por sua conta” (IR, p. 60, grifos meus).

Ao rejeitar o negativismo da moral, recusa que exalta a ndo exigéncia aos individuos
que permaneg¢am fié¢is a uma imagem fixa de si mesmos, Beauvoir concilia a proposi¢ao “ser
moral” ao fato de que é quando o ser é fundado incessantemente que cada um deles passa da
contingéncia de sua existéncia ao necessario; isto é, este ser € nada mais nada menos do que
um ser-no-mundo, implica a posi¢do de um corpo e de uma consciéncia intencionada para fora
dele, de uma subjetividade na realidade coletiva, desta consciéncia que transcende o plano que
constitui sua imanéncia. N&o ha ali uma necessidade absoluta, porque, antes disso, a existéncia
€ um lancamento gratuito e espontaneo que, enquanto modo de ser, pode ser e, do ponto de
vista das condicdes concretas da vida, deve ser revestida de valores e significacdes. Por meio
dessas definigdes, a autora estabelece que esse ser que se faz no mundo, que o desvela conforme
se lanca em empreendimentos a partir dos quais seus projetos visam a uma meta, esta

indissociavelmente ligado a esse mundo em que ele é habitante.

Reconciliar moral e politica é, pois, reconciliar o homem consigo mesmo, é afirmar
gue a cada instante este pode assumir-se totalmente. Mas isso que renuncie a
seguranca que esperava atingir encerrando-se na pura subjetividade da moral
tradicional, ou na objetividade da politica realista. (IR, p. 62).

Essa conciliacdo descrita por Beauvoir, juntamente da base ontoldgica que define a
subjetividade como ndo-ser para que haja ser, € uma forte alternativa para assumir a diretividade
da consciéncia, gue é intencional (visa aquilo que ela ndo é), ao mesmo tempo que a moral
reivindicada pelo seu existencialismo parte de um sujeito que se encontra enraizado no mundo,
de modo que ele o desvela e o significa para além de qualquer dado — e é isso a transcendéncia.

E a negatividade desse sujeito, a auséncia de um interior em termos de contelidos de
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representacdo, que o expande como existente no mundo e, disso, sua experiéncia é concreta e
temporalmente vivida. Dessa forma, desvelar é desvelar a manifestagdo mesma do que aparece
enquanto ser dessa manifestagdo que é sempre imediata.

Se a subjetividade ndo é um objeto para si, entdo a maneira de ocorrer esse desvelamento
antecede qualquer esséncia ou natureza humanas em sentido a priori; ou, como Beauvoir
escreve em O segundo sexo, ao considerar que a questdo sobre o que é de fato uma mulher ndo
comportar nenhuma resposta pré-definida: um “existente ndo € sendo o que faz; o possivel ndo
supera o real, a esséncia ndo precede a existéncia: em sua pura subjetividade o ser humano nao
é nada. Medem-no pelos seus atos” (SS II, p. 348, grifos da autora). De seu respectivo
langamento no mundo as suas acgdes inicialmente contingentes, é o fendmeno do
reconhecimento desse existente para com 0s outros que legitima sua maneira de ser como tal e,
no campo da ontologia, “o valor ¢ este ser fracassado cuja liberdade se faz falta; e € porque esta
se faz falta que o valor aparece; e é o desejo que cria o desejavel, e 0 projeto que estabelece o
fim” (PMA, p. 24, grifo da autora). O desvelamento deste ou daquele objeto no qual o para-si
se engaja 0 toma como aparicao cujo fundo é a condicéo possivel para realiza-la e, sem nenhuma
razdo de ser, essa acao consiste em desvelar o ser e efetuar uma passagem do que é do ambito
da natureza para o que é do ambito da moral; e essa passagem € a condi¢do originaria para viver
a liberdade autenticamente. Assim como a fenomenologia ultrapassa as antinomias do
conhecimento, o estatuto ontoldgico da moral de Beauvoir visa conciliar, e ndo superar, 0
realismo da politica e o idealismo da moral; ou, ainda, “assumir a ambiguidade, a conciliagdo
tensa entre moral e politica, é assumir também que ndo podemos partir de condicdes ideais, que
devemos partir do que ndo escolhemos; mas que, a0 mesmo tempo, o fato ndo determina o
modo como lidaremos com ele. Ou seja: liberdade e facticidade estdo imbricadas e exigem
sacrificios” (Souza, 2020, p. 233).

A partir de entdo, compreende-se que buscar o fundamento da moral cujo alcance seja,
segundo Beauvoir, universal em relagcdo a acdo (cf. PMA, p. 30), dai ele ser um principio a
posteriori, € voltar-se para a liberdade a partir da qual a sua situacao se define pelo vinculo dela
com o mundo fatico, e uma tal situacdo ndo é determinada com vista a valores ja prontos; partir
da subjetividade que se faz livre ao afirmar a si por meio de valores dos quais ela escolhe
livremente, é partir da ontologia como descritiva de um sujeito projetado para o futuro, sem
abrir mao de seu presente e de seu passado. Novamente, 0 que se nota aqui é o critério da
consciéncia demarcada pela concretude ontoldgica, isto é, do ser, para apontar que o ato de o

desvelar envolve algo que desvela a si enquanto oposicdo a qualquer captura do ser total de
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quem realiza esse ato — o que seria, inclusive, prova de muita ma-fé da seriedade®®. E, como ja
se sabe, quem realiza esse desvelamento é um existente situado e concreto, uma auséncia desse
ser para que haja ser — e é esse 0 impacto do aspecto intencionalmente vivido da consciéncia a
partir do qual o ser é nadificado e, gracas a isso, 0 desvelamento, por sua vez, é desejado e
fundado. Querer ser, para Beauvoir, é coisa muito diferente de querer desvelar o ser, e este
ultimo é designado pela fildsofa como um certo tipo original de apego ao ser que ndo é apenas
querer ser (cf. PMA, p. 22).

Essa consciéncia, com efeito, se relaciona com a transcendéncia na exata medida em
que a liberdade se relaciona com a facticidade, pois ambas as relacfes se sintetizam na prépria
situacdo; e o fundamento do vinculo ontoldgico da consciéncia com a transcendéncia € a falta
de ser em que o retorno dessa consciéncia € particularmente para o que ndo é ela: essa
consciéncia visa a algo, a um objeto, e seu ser é justificado pelo que por ela é intencionado. E
pela negatividade da auséncia de ser que permanece a distancia de si para se fazer como
presenca no mundo, que a alteridade entre as subjetividades se da no tempo e no espaco, o0 que
significa que “para indignar-se, para admirar, é preciso que os homens tenham consciéncia da
liberdade dos outros e de sua propria liberdade. Tudo se passa, portanto, em cada homem e na
tatica coletiva como se os homens fossem livres” (PMA, p. 29, grifos meus). E, obviamente,
essa consciéncia da liberdade presume o mundo moral conforme sintetiza o objeto visado com

0 sujeito que o apreende como um todo sintético.

Por ocasido da abertura indefinida do tempo em relacdo a subjetividade, que esta
direcionada aos outros, € na ambivaléncia de se viver e, coexistentemente, pensar essa passagem
pelos dois extremos constituintes das situacdes humanas, que Beauvoir vé a possibilidade de
sustentar uma ética de cunho existencialista, que evoca o estatuto ontolégico das condicoes
singulares dessa subjetividade e a vincula com a sua propria historia. Em certo sentido, o
encontro da subjetividade com os valores morais que legitimam seus respectivos
comportamentos a partir da assun¢do do conteldo que os impulsiona é incessante e ndo se
prende neste ou naquele principio cuja conduta ética ja seria avaliada de antemdo. Enquanto
essa busca de valores € realizada por meio das a¢6es humanas, o desvelamento de ser da falta
ontoldgica inerente a cada existente é feito com vista a tomar para si concretamente a

negatividade dessa falta — e, embora seja indtil tentar alcancar o ser em sua totalidade, essa

8 Cf. “Desconhecendo com ma-fé a subjetividade de sua escolha, [0 homem sério] pretende que através dele se
afirme o valor incondicionado do objeto; e num mesmo movimento desconhece também o valor da subjetividade
e da liberdade de outrem, de maneira que, sacrificando-se a coisa, persuade-se de que o que ele sacrifica ndo é
nada” (PMA, p. 51).
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busca permanece auténtica se for mantida a meta de projetar o que a vontade humana expressa
como desejo que a preenche, sem adentrar uma pura transcendéncia ou uma mera facticidade
dada. Se, em Beauvoir, assumir essa falta é nega-la como tal e fazer-se como existéncia,
enquanto um ser-no-mundo que se é para-nada, entdo a acdo € a prépria manifestacdo dessa
existéncia que envolve a aceitacdo plena de realizar a ambiguidade da condicdo humana — dai
ser comum Beauvoir mostrar em sua literatura as resisténcias e as dificuldades dessa realizag&o.
Segundo ela, a autenticidade ndo consente reconhecer nenhum valor absoluto estranho e,
quando alguém projeta em um céu ideal esta impossivel sintese do para-si e do em-si, € porque
deseja que o olhar desse ser existente transforme sua existéncia em ser; porém, “se cle aceita
ndo ser a fim de existir autenticamente, abandonara o sonho de uma objetividade inumana;
compreendera que ndo se trata para ele de ter razdo aos olhos de um Deus, mas de ter razdo aos
seus proprios olhos” (PMA, p. 24). E digno de nota dizer que as inlmeras antinomias que as
acOes humanas comportam sdo inteiramente referentes aos paradoxos dessa condigdo ambigua
e esta, por sua vez, é equivalente a maneira do existente assumir seu ser que, antes de qualquer
coisa, se faz no mundo cujos valores éticos, morais e politicos sdo criados.

H4, pois, um atrito das vontades humanas com as leis que as julgam no interior de suas
situacOes, e isso aponta diretamente para a ideia segundo a qual toda acao € contingente quando
escolhida nesta ou naquela situacdo — no sentido de que suas consequéncias nao sdo passiveis
de serem previstas no mesmo momento em que ela é colocada em pratica. Contudo, se ndo ha
antes da existéncia humana nenhuma razdo de existir, assim como ndo ha razdo de ndo existir,
suas acdes, uma vez engajadas, sdo absolutas e definitivas porque carregam “a responsabilidade
de um mundo que n&o ¢ a obra de uma poténcia estrangeira, mas dele [do existente] mesmo, e
no qual se inscrevem tanto suas derrotas como suas vitorias” (PMA, p. 25). O aspecto indefinido
da temporalidade, no qual essa responsabilidade é assumida nas reais circunstancias que a
efetuam, é o que possibilita a subjetividade permanecer entre a tensdo constante que ha em seus
extremos; e ambos, tanto a facticidade quanto a liberdade que se situa nela, tanto a imanéncia
guanto o ato mesmo de transcendé-la, tanto a singularidade de cada projeto quanto o todo social
que surge como limitacdo de seu respectivo cumprimento, sdo a fonte mesma da autenticidade
moral.

De um lado, o engajamento é a responsabilidade humana de e sobre um mundo a partir
do qual sua estrutura ndo se justifica através de simples elementos externos e, tal como toda
vitoria e toda derrota, a agdo engajada é o que ird confirmar esse compromisso ao estabelecer

para si 0 sentido de suas situagbes no proprio mundo. Devido a isso que é possivel afirmar,
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junto com a autora, que o problema da moral é como reunir o que originalmente é separado,
no caso, as liberdades; e a solucéo € que, mesmo nessa separacao, é possivel trazer uma moral
que cria leis auténticas por meio da ligacédo de uma liberdade com outras liberdades, e € essa
ligacdo que aparece em Beauvoir como coexisténcia. Por outro, ao considerar as etapas de
desenvolvimento moral da crianga, ela esclarece que nenhuma questdo dessa natureza — moral
— se pde para ela enquanto a mesma “ainda for incapaz de se reconhecer no passado, de se
prever no futuro; é apenas quando os momentos de sua vida comecam a se organizar Como
comportamento que ela pode decidir e escolher. Concretamente, é através de sua paciéncia,
coragem, fidelidade que se confirma o valor do fim escolhido e que reciprocamente se manifesta
a autenticidade da escolha” (PMA, p. 33). E sobre esse fundo, de reciprocidade auténtica, que
a situacdo dita infantil passa a uma situacéo capaz de se reconhecer conforme a transitoriedade
do tempo (moldagem do mundo e possibilidade de transcender o que é dado), o que quer dizer
que a crianca rompe com seu estado de pura apreensdo de valores dados e inelutaveis e chega
até a fase da adolescéncia. Nesta, sim, as escolhas humanas podem ser legitimadas de maneira
livre a ponto de corresponder ao desvelamento do mundo sem considerar absolutamente seus
valores como prontos, caso contrario, € o espirito da seriedade que ira reinar em suas situacdes.
Independente disso, de momento o que é importante reforcar € que a maneira de realizar a
liberdade € relativa a cada sujeito e, por isso, relativa a situacdo em que ele se encontra ao
assumir seus comportamentos — agora organizados como condutas muito bem definidas no seio

do mundo moral.

A subjetividade ndo € simplesmente o efeito secundario ou, nas palavras de Beauvoir,
“o reflexo das condi¢Ges objetivas pelas quais se define a situacdo da classe, do povo
considerado” (PMA, p. 28): ela é a abertura da possibilidade existencial de circunscrever uma
situacdo e dota-la de significado (cf. Provost, 2021, p. 04), e a ambiguidade dessa situagdo “se
refere a incerteza necessaria que orienta toda acdo, dando significado ético a escolha politica
na medida em que ela implica uma ‘aposta’, ou até mesmo uma parcela de ‘risco’” (Provost,
2021, p. 04, traducd@o minha, grifo da autora). Ja a liberdade, ndo no plano da facticidade, mas
no plano moral, é causadora de si mesma, convocada necessariamente pelos valores que afirma
e através dos quais se situa; a relacdo paradoxal entre a conquista da liberdade (querer-se livre)
e o fato de gque toda existéncia € livre (dado) é uma relacdo que interessa a Beauvoir pela
verdade de que essa liberdade ““se confunde com o proprio movimento dessa realidade ambigua
gue chamamos existéncia e que soO € fazendo-se falta de ser; de tal maneira que, precisamente,
é apenas na medida em que deve ser conquistada que ela se da” (PMA, p. 32). Em um esquema

linear, toda acdo superada apés sua realizacdo é transformada em coisa que, em sentido
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temporal, corresponde ao passado (o que foi) e, se for o inverso, se ela for mantida no presente,
é enquanto retomada na propria unidade do projeto de quem a escolheu que a transcendéncia €
fundada no futuro e, por justo motivo, essa acdo é trazida de volta ao seu projeto atual.

A fundacdo desse movimento da transcendéncia, para a filésofa, exige-se que jamais
aconteca de deixa-la recair inutilmente sobre si, e esse impedimento se d& enquanto ele €
prolongado nesse futuro (cf. PMA, p. 33). Assim, uma das preponderancias que colocam a
moral de Beauvoir como uma doutrina que visa assumir positivamente o fracasso da condi¢éo
humana é que a definigdo existencialista dessa impossibilidade de separar esse fracasso da
propria moral indica que “so poderia haver dever-ser para um ser que [...] se pusesse em questao
em seu ser, um ser que esta a distancia de si mesmo e que tem que ser seu ser” (PMA, pp. 21-
22); essa falta de ser ndo resulta em um abstracionismo que negaria a conversdo do fracasso em
sucesso como uma meta invalida que o tornaria em um absoluto — porque, para Beauvoir, 0
fracasso, de fato, é definitivo, mas € também ambiguo (cf. PMA, p. 22). Isso significa dizer que
0 proprio mundo moral € moldado pelos projetos humanos e pelos fins nos quais ele propde
para si em razdo do desamparo original que constitui a condicédo faltosa de ser da existéncia que
o realiza. Originalmente, ndo ha nenhuma razao de ser que impde a existéncia uma necessidade
insubstituivel que teria que ser realizada através de uma justificativa dessa existéncia que ja
estaria ali, fixada pela exterioridade apesar do movimento indivisivel da liberdade. Porém,
segundo a autora, ndo deve ser compreendida que essa auséncia de qualquer razdo de ser ndo
possa ser justificada, pois, ao contrario, é preciso se dar as razdes de ser que ela ainda ndo
possui. E, desde que o ser da existéncia seja nadificado com vista ao mundo intencionado pela
correlacdo entre fazer-se como falta de ser justamente para que haja ser, € aqui que o fracasso
pode ser assumido sem aniquilar uma segunda incognita ja colocada: como haver sucesso nessa
nadificacdo que distancia a existéncia da exata coincidéncia com seu ser? Na realidade,

Beauvoir ndo sobrepde:

[...] uma consciéncia onipotente e absolutamente livre a0 mundo e que esta engajada
em relacfes com individuos igualmente onipotentes e absolutamente livres. Em vez
disso, ela vé que a esfera interpessoal sempre serd permeada de tensbes, pois 0s
individuos ndo podem se conceber como fechados em si mesmos e autossuficientes.
Essas tensdes, no entanto, sao tanto positivas quanto negativas, e é preciso aprender a
conviver com a ambiguidade. Esse € o ideal de autenticidade para Beauvoir. (Daigle,
2008, p. 104, tradugdo minha).

A esta altura € legitimo questionar em quais ocasifes a escolha moral pode ser tida como
auténtica pelas proprias a¢6es individuais de uma subjetividade, no caso, quando tais a¢fes s&o

escolhidas livremente e o contetido delas ndo € definido por imposi¢des externas (como as da
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sociedade, por exemplo) ou internas (situagdes de tirania ou de opressao). E fato, pois, que em
Beauvoir a descoberta da subjetividade se da pelas interrogagdes que visam colocar em questdo
0 porqué agir desta ou daquela maneira: se se age de um tal modo, ainda resta a perspectiva de
que tantas outras maneiras de agir sdo possiveis e, junto dessas questdes, tudo se torna ainda
mais complexo quando é preciso responder qual acdo é necessaria. “Quanto a nos
[existencialistas], ndo acreditamos em uma necessidade de fato, mas em uma exigéncia moral;
0 oprimido sé pode realizar sua liberdade de homem na revolta, uma vez que o proprio da
situacdo contra a qual se revolta é precisamente interditar-lhe qualquer desenvolvimento
positivo; € apenas na luta social e politica que sua transcendéncia se supera ao infinito” (PMA,
p. 78).

E pela conduta escolhida, que corresponde a exigéncia de se engajar em projetos
juntamente da situacdo segundo a qual a liberdade podera retomar para si de maneira legitima
0 movimento transcendente desses projetos, que as possibilidades de supera-los permanecem
abertas, e € através disso que novos engajamentos se ddo no futuro. Logo, se é a partir desse
projeto que a liberdade quer a si mesma como tal no seio de um mundo humano moldado ao
mesmo tempo por pessoas livres, entdo o que diz respeito ao plano moral — e € este que de fato
evoca 0 método da doutrina de Beauvoir enquanto uma filosofia da ambiguidade — € que essa
moral apenas sai vitoriosa nesse plano quando um extremo prevalece sobre o outro®. E, no
entanto, ndo é qualquer um dos extremos: € o triunfo da liberdade sobre a facticidade, da
transcendéncia sobre a imanéncia, da existéncia sobre o ser, que mostra como ambas devem
ser realizadas de tal modo que o mundo autenticamente moral sera aquele a partir do qual os

dois extremos estardo diretamente ligados com o modo de justificar uma existéncia.

Esse triunfo, pois, traduz a tese beauvoiriana de que a criacdo de ligagdes concretas com
0 mundo se manifesta nessa linha moral por meio de a¢Bes para com 0s acontecimentos
presentes, e 0 engajamento por elas realizado ocorre nesse presente ao significar o medo de um
futuro sem nenhuma definicdo pronta (assim como é com a existéncia). A consciéncia que cada
existente possui de si proprio é, como em Kierkegaard, angustiante, assim como a evidéncia de
sua liberdade também o é; e quando ele tenta perder-se em objeto dado para aniquilar sua
subjetividade, é a existéncia dilacerada que agora se atualiza no mundo sob a forma de coisa.
De fato, a definicdo do triunfo visado pela moral existencialista €, conforme demonstram os
textos de Beauvoir, a diferenciacdo dessa existéncia para com o ser (mais uma vez: nao se trata

aqui de uma distin¢do parecida com a oposi¢éo entre a coisa-em-si e o fenbmeno que remeteria

8 Cf. “[...] a moral ¢ o triunfo da liberdade sobre a facticidade” (PMA, p. 47).
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a Kant, mas de uma existéncia concebida a partir de seu proprio ser), e toda e qualquer
subjetividade, exatamente por ndo ter essa esséncia ja dada em seu &mago, ndo deve subordinar-
se a valores incondicionados (0 que resultaria, para a autora, no “mundo da seriedade”). Dai se
nota cada vez mais que toda a¢do que visa a liberdade implica em uma tenséo subjetiva que ndo
separa a transcendéncia do fim desejado pelo projeto que se realiza em suas respectivas
situacdes. Caso contrario, se ainda ocorrer essa separacao, a pratica da acao livre se transforma
em absurdo indiferente, no qual “o movimento na dire¢do do objeto ¢, na verdade, por sua
arbitrariedade, a mais radical afirmacdo da subjetividade: crer por crer, querer por querer, &,
separando a transcendéncia de seu fim, realizar sua liberdade sob a forma vazia e absurda da
liberdade de indiferenga” (PMA, p. 49).

Como Beauvoir diz, a liberdade é o Unico fim a que se deve desejar universalmente num
movimento indefinido (cf. PMA, p. 50), e qualquer pretensao, por menor que seja, de fixar o
mundo em simples coisa € arbitraria a esse movimento conhecido como vida. O proposito da
moral em questdo € o oposto: assumir a negacao e a liberdade com vista a realizacdo desta
ultima como liberagao positiva, e isso significa que a negatividade da condicdo humana, que
consiste exatamente em nao-ser para que haja ser, deve ser realizada, agora de modo positivo,
através da atribuicdo de contetdos (singulares e individuais), sem negéa-la. E aqui se chega,
talvez, a um dos momentos mais decisivos do escopo moral de Beauvoir, que é o de que recusar
a condicdo humana da existéncia no interior dessa individualidade é recusar as outras
existéncias — assim, para se opor a isso, a fildsofa lanca mao de uma concepcéo cara em toda
sua perspectiva ética: salvar a si mesmo com a adesdo aos outros para, enfim, conciliar o
particular com o universal. Ela prevé essa salvacdo ética — e o0 sentido dessa expressao é o
mesmo ja exposto anteriormente a partir de Pirro e Cineias — como forma de assumir a falta de
ser e, junto disso, dar razbes concretas as existéncias para realizarem sua condi¢do no proprio
mundo; e se isso é a salvacdo reivindicada por Beauvoir, 0 seu contrario, 0 que seria aqui uma
condenacéo, se da quando a existéncia escolhe se refugiar em posi¢coes a partir das quais séo
envolvidas recusas dos outros pelos meios mais diversos (por exemplo, o ddio, a tirania, o
Estado, a Igreja, a tortura). A pessoa humana que assume essa falta é, para Beauvoir, a que
assume a si como existéncia positiva dessa falta e vive sob a forma de condigcdo presente a
ambiguidade de ser assim para que o ser seja desvelado. E, porém, experimentar a liberdade
como recusa disso € justamente o impedimento de realiza-la de maneira auténtica: 0 mundo ndo
possui nenhuma justificacdo e quem desvela o existente ndo é nada, isto &, as situacdes sdo
vividas seja quando impostas por outrem seja quando evocadas por ele, e a autenticidade se

consolida ndo na recusa delas, mas no modo de vivé-las temporal e espacialmente (ou, se
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preferir, moral e concretamente). A agéo auténtica, na verdade, justifica esse mundo ao se fazer
existir, e esse fazer-se evoca a atribuicdo de um sentido a transcendéncia que se da no plano,
que é contingente, da facticidade; e ela apenas ¢ justificavel pela liberdade cujo fim é absoluto,
universal e, no entanto, € vivida particularmente por meio de tais situacdes. Se cada condicao
individual esta por inteira presente para si a todo instante, todo empreendimento engajado “se
desenrola num mundo humano e [que] interessa aos homens” (PMA, p. 59).

De certa maneira, entdo, todos os erros sdo possiveis em razao do ser humano ser uma
negatividade, e eles sdo motivados pela angustia sentida diante de sua liberdade; faticamente, é
facil deslizar com incoeréncia de uma atitude a outra (cf. PMA, p. 39)%. Entre a falta de ser que
se faz no mundo como existéncia e o langcamento dela nesse mundo, o que se tem na filosofia
de Beauvoir sdo dois movimentos originais da propria condicdo humana, o que leva a entender
que o alvo a ser atingido por essa existéncia € o ser que ela carece, J no processo de alcance
desse alvo, é por erra-lo, por ndo ser possivel um tal alcance, que a existéncia é realizada e,
guanto menos se existe, quanto menos a falta de ser se enraiza no sujeito que se opera no mundo,
menos havera raz6es de existir. 1sso porque essas razoes, delineadas pela assuncdo dessa falta
negativa que retorna ao positivo sob a condicdo de existéncia, apenas sao criadas no movimento
concreto que envolve a liberdade com o todo do universo inacabado. E nesse sentido que, para
Beauvoir, todo valor confirmado pelo fim escolhido por um projeto é indicativo da

reciprocidade que manifesta a escolha visada — e esta escolha é auténtica na medida em que

% Vale lembrar que, em Beauvoir, “as escolhas infelizes que a maioria dos homens faz s6 podem ser explicadas
porque foram operadas a partir da infancia” (PMA, p. 41) — dai a autora concordar com a expressdo cartesiana
segundo a qual a infelicidade humana vem do fato de que ele foi primeiramente uma crianca (cf. PMA, p. 41). Isso
ocorre pela simples razdo de que situar uma acéo especifica no plano moral apenas € possivel a partir do momento
em que ela é justificavel pelo individuo que a opera e, na situacdo da crianca, essa vivéncia é experimentada de
forma estritamente peculiar; o projeto visado pela moral de Beauvoir é que quando se parte da ideia de que toda
existéncia precisa descobrir as razdes de fazer-se como tal, e essa descoberta esta diretamente ligada com a relagéo
entre o mundo e essa existéncia, entdo a assuncdo da subjetividade envolve nela mesma uma crise. A crianga, por
sua vez, incapaz de se reconhecer em um passado, isto é, em um mundo que ja esta ai sem nenhum esforco de sua
parte em significa-lo, e em um futuro, isto é, nas incertezas pelas quais suas agdes apontam em suas situagdes, “‘se
encontra lancada num universo que ela ndo contribuiu para constituir, que foi moldado sem ela e que Ihe aparece
como um absoluto ao qual s6 pode submeter-se; aos seus olhos, as invengdes humanas: as palavras, 0s costumes,
os valores séo fatos dados, inelutaveis como os céus e as arvores” (PMA, p. 41). E, apesar dessa relacdo entre o
modo de viver da crianca e 0 mundo no qual ela se situa — que é designado por Beauvoir como um “mundo infantil”
(PMA, p. 42) —, é do ponto de vista da liberdade que a situacdo infantil pode ser considerada ao mesmo tempo
como passivel de despender sua existéncia e sentir com grande entusiasmo que € possivel prosseguir com paixao
e atingir na alegria as metas que propde a si mesma; “mas se ela realiza essa experiéncia com toda tranquilidade é
precisamente porque o campo aberto & sua subjetividade parece aos seus olhos insignificante, pueril, ela se sente
radiantemente irresponsavel” (PMA, p. 41). Em seu cardter mais original, toda liberdade, que est&4 desamparada,
sem nenhuma receita de ser que legitimaria absolutamente sua condicdo, se encontra lan¢ada em um mundo que
jamais alcanca sua totalidade e, embora incompleto, se atualiza a todo instante como estrutura que se organiza por
meio das a¢des humanas — por ele se tratar de um mundo moral. Pois, se a liberdade é justamente a decisdo de
escolher suas atitudes, logo esse tipo de decisdo é quase que impossivel pela crianga que, em sentido temporal,
vive em um mundo dominado pela seriedade, “uma vez que o proprio do espirito de seriedade é considerar os
valores como coisas prontas” (PMA, p. 41).
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esse fim é retomado e justificado por esse projeto no qual o individuo esta engajado e, como
tal, “fundar o movimento de minha transcendéncia exige que eu jamais o deixe recair
inutilmente sobre si proprio, que eu o prolongue indefinidamente” (PMA, p. 33). A raz&o pela
qual Beauvoir jamais abdica do projeto auténtico de sua moral é que esse mesmo ato de
transcender que tanto é insistido por ela implica em almejar metas, em inscrever valores e
comportamentos que possibilitam projetar tais fins com vista as suas valida¢des; de modo que
a definicdo de existente que é cara aqui, contra essas fugas inauténticas da liberdade®?,
corresponde ao fato de que ele é algo distinto de um dado: a passagem do ndo-ser da sua
condicdo ao que ele vird a ser enquanto esse ser se faz como existéncia é uma passagem que
apresenta as possibilidades concretas dessa existéncia se realizar no mundo. E, no entanto, a
transcendéncia que se d& nessa totalidade sempre incompleta é uma transcendéncia
intencionada para o futuro, e essa direcdo concentra um comportamento que, do ponto de vista
ontoldgico, se realiza ao tomar consciéncia de sua respectiva presenca como sujeito, ao passo
que, embora sujeito para si, € como dado para outrem que o paradoxo mesmo da condigdo

humana é experimentado no seio desse mundo.

Dessa maneira, a responsabilidade diante do mundo aumenta de acordo com o convivio
intersubjetivo, com o0s outros, e é aqui que o individuo, enquanto um adolescente ou um adulto
que provavelmente detém a consciéncia de estar livre em situacao (desvelador de sua historia),
sera capaz de realizar sua transcendéncia, projetar-se em direcdo aos seus anseios e se libertar
(ou programar 0s meios para isso) de situacdes negativas que ele eventualmente tera que lidar.
E a opressdo, por sua vez, é a recusa de busca da liberdade ao reter o individuo na imanéncia
de sua situacdo, pondo-o na posicdo de quem nao age, de quem € pleno de si proprio, sem
alteridade e, consequentemente, sem nenhuma relacdo com o outro. Eis porque a opressao
precisa ser recusada a todo custo, em toda circunstancia, ja que, ainda que o opressor tente
justificar suas acdes a partir da afirmacdo que ndo seria possivel respeitar todas as liberdades,
“0 homem deve aceitar a tensdo da luta, que sua libertacdo deve ativamente perpetuar-se, sem
visar a um impossivel estado de equilibrio e de repouso; isso ndo significa que sua libertacéo
deva preferir a essa incessante conquista 0 sono da escraviddo. Quaisquer que sejam 0S

problemas que se coloquem para ele, os fracassos que tenha que assumir, as dificuldades com

%1 Beauvoir apresenta uma série de condicdes em que a inautenticidade reina sobre a liberdade humana, das quais,
por meio da recusa de ser uma falta de ser, da paixao, da aventura, da seriedade, entre outros, as a¢des do existente
se tornam inauténticas. Nao € possivel descrever o que caracteriza todas essas situacdes, que sdo ilustradas pela
autora sobretudo na segunda parte de Por uma moral da ambiguidade. Para adentrar o tema, consultar um artigo
jamencionado antes: “As varias faces do ser humano na ontologia-moral de Simone de Beauvoir: Do sub-homem
ao homem livre” (Motta, 2019, pp. 106-131).
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as quais se debata, ele deve a qualquer preco recusar a opressao” (PMA, pp. 84-85). O passo
final deste capitulo, entdo, serd o de avaliar de que forma Beauvoir pensa essa recusa da
liberdade e como é possivel se libertar da situacdo de opressao — ambas as questdes elucidadas

pela moral da ambiguidade da autora.

5. Liberdade, libertacéo e a construcgédo de condigdes auténticas

Como ja se deve presumir, uma relacéo direta entre liberdade e libertagdo, isto é, quando
pela acdo, agora libertadora, se consegue superar o dado no qual a subjetividade foi encerrada
nesta ou naquela situacdo, ndo demora a ser o foco de Beauvoir, sobretudo pelo fato de que, se
todo individuo transcende a si mesmo, pode vir a ocorrer que essa transcendéncia seja
condenada a recair inutilmente nela mesma por ser apartada de suas respectivas metas. Se a
moral comunica a sincera participacdo do individuo na vida pratica e, assim, comportamental,
do todo em constante acabamento, essa relacdo é garantida pelo engajamento dele no mundo
em que a liberdade se encarna por meio de condutas muito bem definidas. Ja a face auténtica
dessa experiéncia moral conquista somente seu valor quando a fundacdo da acdo é tomada em
sua assuncgdo positiva, e essa forma de tornar verdadeira a realizacdo do esfor¢o humano exalta
0 poder do pensamento no dado, o empenho dele ndo em se fundir com o objeto no qual cada
um se engaja, mas, sim, em descobrir novas razdes de agir. Tudo isso, baseado no fato de que
a vida é coletiva, realizada na intersubjetividade, mas vivida individualmente.

Tendo como estratégia criticar novamente toda e qualquer tentativa de conter o ser,
Beauvoir considera que, na realidade, é arbitrario querer economizar a existéncia, a falta de seu
cerne, porque € em razdo de poder gasta-la que a sua realizacdo se da no préprio tempo; e,
assim, “as atividades construtivas do tempo s6 adquirem sentido quando sdao assumidas como
movimento rumo a liberdade; e reciprocamente se vé que um tal movimento é concreto:
descobertas, invencgdes, industrias, cultura, quadro, livros povoam concretamente 0 mundo e
abrem para 0os homens possibilidades concretas®?” (PMA, pp. 73-74). O que retém essas atitudes
humanas para com o dominio dos objetos é que, no vinculo entre um e outro, uma ou mais
acOes opressivas jamais serdo consequéncias de uma violéncia que supostamente poderia ter
Sua causa has proprias coisas: a situacdo de opressdo € a forma mais direta de condenar a
transcendéncia no interior de seu respectivo movimento, e isso apenas se da nas relacGes

humanas, entre as pessoas. E ela ndo se justifica pelo tipo de conduta adotada de uma pessoa

92 Aqui Beauvoir reforca a legitimidade das artes e das ciéncias quando ambas criam instrumentos para desvelar o
ser, e essa busca resulta em possibilidades de trazer para o campo da pesquisa (como um todo) a assuncdo do
fracasso por nao poder conté-lo.
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para com um objeto, pois, “a ndo ser que seja uma crianga ingénua que bate em pedras, ou um
principe desvairado que manda fustigar o mar, ele ndo se revolta contra as coisas: somente
contra os homens” (PMA, p. 74). A realidade, que funciona como sustentaculo das acGes
humanas, € a resisténcia vinda das coisas e, para Beauvoir, é ao projetar-se por meio dela que
0 objeto pode ser constituido enquanto obstaculo — por exemplo, quando o explorador possui
ciéncia que poderé ser obrigado a recuar antes de chegar a algum lugar, ou o sabio que entende
que o fendbmeno de seu interesse pode continuar obscuro para ele, ou, ainda, o técnico que sabe
que suas tentativas podem recair na inutilidade (cf. PMA, p. 74). Ora, o que Beauvoir quer
demonstrar aqui é a precisdo de assumir 0s obstaculos materiais e que podem furtar dos atos
seus respectivos sentidos na esfera vivida; afinal, uma coisa é ter que lidar com os flagelos
naturais, outra coisa € desconhecer efetivamente a liberdade no contexto existencial do mundo
moral. Por essa maneira de pensar a situacdo opressiva, cuja facticidade triunfa em relagdo a
liberdade, o que € exatamente 0 contrario da intengao da moral de Beauvoir, “ndo se passa por
uma guerra, por uma ocupagdo, como se passa por um tremor de terra: € preciso tomar partido
a favor ou contra e assim as vontades estrangeiras se tornam aliadas ou hostis” (PMA, p. 75); e
esse tomar partido ndo é somente em sentido verbal, mas é por meio de atitudes que a legitimam

verdadeira e concretamente com vista as condi¢cdes de possibilidades que permitem tais acoes.

Beauvoir atribui, portanto, ao reino humanamente moral a origem da opressao e, por ser
uma realidade demarcada por escolhas, ela tende a ser aplaudida por alguns e odiada por outros.
Se no entendimento da autora é outrem que abre o futuro para um individuo, se € ele que, ao
compor o proprio mundo junto do pluralismo de individuos ambiguos, define esse futuro
singular, entdo é a partir dai que se torna possivel agir do lado favoravel a liberdade e a
libertacdo ou, de modo contrario, agir contra ambas: a primeira alternativa, que é designada,
como ja dito, de auténtica, permite a participacdo dela no movimento construtor posto pela
realizacdo da liberdade, ao passo que a segunda alternativa o obriga a consumir em vao a
transcendéncia, mantendo-se abaixo deste nivel de conquista e a partir do qual ndo se efetuardo
novas conquistas (cf. PMA, p. 75). Aqui, o futuro indefinido é apartado do sujeito temporal e
este é objetificado, isto é, transforma-se em uma coisa pronta para ser superada pelo opressor.
O acontecimento que engloba essa situacdo em particular ndo se dessemelha mais de uma
vegetagdo absurda; “uma vida so se justifica se seu esforgo para se perpetuar estiver integrado
em sua superacao, € se sua superac¢ao nao tiver outros limites daquele que o sujeito fixa para si”
(PMA, p. 75).

Mediante a superacdo do dado, € valido ja indicar que ha duas maneiras peculiares de
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superé-lo, porque, nos exemplos de Por uma moral da ambiguidade, entre prosseguir uma
viagem e escapar de uma prisao, duas condicdes distintas que possuem um dado a ser superado,
¢ 0 que os distancia que reforca estritamente em que medida “num caso [0 dado] esta presente
enquanto aceito e no outro enquanto recusado” (PMA, p. 76). E para explicitar essa distincio
que Beauvoir submete o dado como passivel de ser, de um lado, um obstéculo pronto para ser
passado ao estado de imanéncia que, como tal, se recupera no fundo temporal no qual o polo
transcendente continua aberto em seu futuro (sem separa-los). E, por outro, a predominancia do
carater da recusa do dado que restringe a liberdade se, enquanto ¢ barrado nos liames do mundo
da facticidade, o individuo prende-se nesse objeto no qual ele € restringido. Evidencia-se assim
que, muito embora seja ela mesma um objeto que habita 0 mundo, é a consciéncia que se
presentifica como correlato de um mundo que esta ai, por ser dessemelhante da natureza cuja
fixacdo de uma situacdo opressiva pode — e deve — ser questionada. Toda agdo remonta ao
critério de legitimidade da realizacdo humana no plano moral a partir do momento em que essa
realizacdo interfere na realidade desse plano; e afirmar que todo plano moral se choca com o
plano humanamente real e cujo horizonte jamais coincide consigo mesmo € afirmar ao mesmo
tempo a verdade da existéncia. E, pois, “preciso afirmar a existéncia no presente se ndo se quiser
que a vida inteira se defina como uma evasdo rumo ao nada; [...] a moral do ser é a moral da
poupanca: acumulando, visa-se a plenitude imével do em-si; a existéncia, ao contrario, é

consumo: ela so é desfazendo-se” (PMA, pp. 106-107).

O que se efetua desse consumo que desfaz a prépria existéncia, enquanto 0 movimento
definido nesse trajeto se realiza, € que os valores definidos a posteriori pela moral
existencialista ndo se aproximam do que se extrai de imediato do universo de coisas definidas:
tal conjunto de valores ndo é em si, 0 que pressupde exatamente a auséncia de um paradigma
que atribui uma finalidade para ele. A escolha moral, e aqui a ideia de escolha se aproxima com
a de comportamento realizado nesta ou naquela situacao especifica, comeca a partir do instante
em que a liberdade se revela como passivel de implicar uma decisdo — a decisdo sobre que
atitude adotar no mundo no qual ela agora contribui para moldar. E conforme ele corresponde
ao reflexo dessa escolha que é confirmada em seu cerne, “assim se fecha um circulo cada vez
mais rigoroso, do qual fica cada vez mais improvavel que se possa escapar” (PMA, p. 44).
Como toda escolha, ja indica um momento exato da decisdo efetuada entre as duas direces do
futuro temporal do individuo, isto €, o que ele podera se tornar e o que ele de fato decide ser, e
0 processo que Vvisa sustenta-la apenas se da de acordo com a impossibilidade de separar o que

se faz (producdo) de quem faz (sujeito); pois, se é verdade que cada criacdo produzida é

187




correlata a um criador ali existente®®, no caso da moral é o individuo por ela elucidado que faz
faltar nele mesmo aspectos dos mais diversos, ricos e profundos de ser (cf. PMA, p. 45).

E esta compreenséo que resulta no fato de que transcender a si é mirar nas metas que se
encontram para frente do dado presente, e 0 engajamento por ele protagonizado envolve sempre
um projeto que amplia a dimensdo que € vivida por e pelas liberdades. E, por ser assim, se
abster de existir é se abster de fazer-se falta de ser, 0 que assinala que qualquer tentativa de se
engajar em um universo ja condenado por simples abstencGes é se condenar junto das ruinas
dele; ha de se notar entdo que dentro dessa discussdo moral as antinomias das a¢fes nao se
excluem, pelo contrério, elas permanecem no jogo de existir entre meio e fim, passado e futuro,
finito e infinito, necessidade e contingéncia: se todo individuo ndo €, ele existe enquanto
negatividade, e “para realizar positivamente sua negatividade, ele precisard contradizer
incessantemente o movimento da existéncia” (PMA, p. 54). Dessa descri¢do, o que relaciona
essa positividade com a condicdo auténtica € que ela é a positividade de uma falta e, para
Beauvoir, essa existéncia ndo falta a si mesma conforme tal, mas experimenta sua liberdade
como recusa ou liberada. E se recusada, a realizacdo auténtica é impedida devido a
subjetividade permanecer na negatividade de sua falta, quer dizer, ainda que cada acéo possua
um sentido, ela se afirma somente se levar em conta as a¢cdes dos outros — 0 que ndo € mais
novidade — e a conversdo prevista por Beauvoir admite um movimento oposto a este, que € 0
de assumir a falta como existéncia positiva. Ndo é por acaso que, enquanto a transcendéncia
intenciona o futuro através do projeto atual que a exerce, a liberdade € visada quando o
reconhecimento do outro se da como escolha ocorrida livremente. Quando isso ndo ocorre, a
violéncia ganha espaco e, por justa razdo, o ato de se libertar pode ser evocado como voltar-se
a liberdade através de meios possiveis de reconquista dela; e, porém, ndo é somente em casos
estritamente violentos que esse tipo de acao pode ser esbocado, uma vez que libertar-se também
é superar 0 dado — seja quando ela é aprisionada em estado de coisa seja quando € impedido o

acesso aos instrumentos positivos de busca por essa liberdade.

Beauvoir adverte para o possivel equivoco de que a libertacdo deve lancar os individuos
a sua revelia num mundo novo que ndo escolheram e ndo possuem nenhuma forma de poder:
ndo é isso que define essa acdo. A libertacdo € a conquista (sob a forma de luta, recusa,
protesto, revolucdo, desmistificacdo, independéncia econémica, por ai vai) do meio de

transcender uma situacdo que € opressiva, e € quando se toma consciéncia desse tipo de

93 N&o em sentido metafisico, tal como concebido por Descartes, para quem corpo e alma séo substancias por uma
ndo depender da outra para existir, mas para indicar novamente a impossibilidade de separar o sujeito engajado
em determinado objeto e este, por sua vez, é o que possibilita esse engajamento para além dele.
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condicdo que um projeto que a visa podera ser realizado concretamente, junto dos meios
disponiveis para se engajar nela. Se a causa da liberdade ndo é mais do outro do que da
subjetividade singular, escreve Beauvoir, entdo seu interesse é universalmente humano e, assim,
tudo o que se deve propor a uma agao externa é colocar o oprimido em presenca de sua liberdade
(cf. PMA, p. 78); ¢ “o fato ¢ que ele se decide contra a opressdo e é entdo que o movimento de
libertagdo comeca verdadeiramente. Pois se € verdade que a causa da liberdade é a causa de
cada um, ¢ verdade que a urgéncia da libertagdo ndo é a mesma para todos” (PMA, p. 78).
Para a autora, cada pessoa € consciente de que por todo empreendimento o mundo
inteiro esta interessado, e esse alargamento espacial dos projetos implica também sua dimenséo
temporal (cf. PMA, p. 102). O que se quer compreender € a ndo suspensdo das antinomias da
acdo e a transitoriedade do futuro na descoberta que atribui ao existente uma forma de
permanecer entre os dois aspectos de uma mesma realidade: de um lado, a condenagdo do
fracasso que constituiria uma adeséo das consciéncias as suas respectivas obras, por outro, o
sucesso que é exatamente a expressao da finitude humana para com a totalidade do mundo.
Nessa relacdo entre existéncia (contingente) e absoluto (totalidade do mundo), o que se
sobressai € uma certa concepcao de libertacao que reivindica o absoluto da liberdade no proprio
ato de visar a si mesma; e isso “‘exige que cada acao seja considerada como uma forma acabada
cujos diferentes momentos, em vez de fugirem rumo ao infinito para ai encontrar sua
justificagdo, se refletem uns nos outros” (PMA, p. 110). Em verdade, o critério estabelecido por
Beauvoir para pensar essa libertacdo, ndo como uma coisa situada em um tempo estrangeiro,
“mas [como] um movimento que se realiza tendendo a se conquistar” (PMA, p. 110), é que ela
ndo implique na suspensdo das antinomias mencionadas e ndo resulte na supressdo da
ambiguidade — nesse caso, a agdo liberada considera a passagem do projeto presente a
destruicdo de seu sentido para que haja a abertura criadora com vista a novas dire¢des. Embora
negativo, 0 movimento de uma acdo pode confirmar-se ao visar a positividade de sua existéncia,
que € quando o negativo permanece apesar da afirmacdo positiva de si, como foi o caso da
Resisténcia francesa: “ela era negacdo, revolta, martirio; e nesse movimento negativo, a

liberdade era positiva e permanecia absolutamente confirmada” (PMA, p. 111).

De um lado, é certo que combater o opressor nao € analogo a opressdo do ponto de vista
da relacdo entre quem oprime e quem recebe a a¢do opressiva e, sobre querer a autenticidade,
é somente a partir de uma liberdade com outras liberdades que o movimento da dimensao moral
poderd respeitar seus respectivos engajamentos; e “uma liberdade que s6 se aplica a negar a

liberdade deve ser negada. E ndo é verdade que o reconhecimento da liberdade de outrem limite
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minha propria liberdade: ser livre ndo € ter o poder de fazer qualquer coisa; é poder superar 0
dado rumo a um futuro aberto” (PMA, p. 81). Esse esbarrar da concepgédo de situagdo com o
fato de ela ser a propria condicao de realizacdo de si ordena a dendncia da opressdo e atesta a
dignidade da liberdade libertadora: é coisa muito diferente um individuo inocente ser trancado
em uma cela (isto é, ser oprimido) e evitar que o opressor faca isso (dai ja € impedir a opressdo
por meio de uma forma de conduta que talvez possa ser violenta). Logo, 0 respeito pela
liberdade do outro é a condicdo primeira do sucesso de um determinado esfor¢co humano,
contudo, “para eu existir diante de homens livres, serei frequentemente obrigado a tratar certos
homens como objetos” (PC, p. 204). E mais: “é preciso evidentemente escolher sacrificar aquele
que é um inimigo do homem; mas o fato é que se fica obrigado, para conquistar a liberdade de
todos, a tratar certos homens como coisas” (PMA, p. 86). Ser livre e, a0 mesmo tempo, buscar
a liberdade (queré-la na verdade concreta das situacdes vividas) exige sacrificios que, em
termos possiveis, tendem a impedir o rebaixamento do existente ao estado de em-si através de
uma escolha — que é a de combater a opressao tornando o opressor em objeto, o que o faz sentir
a ambiguidade condicional em sua propria pele.

E isso que perpassa o caso de Brasillach que Beauvoir menciona em “Olho por olho™;
condenado a morte por sua colaboracdo com o regime nazista durante a ocupacéo da Franca,
muitos o consideraram culpado ndo apenas por suas acfes diretas, mas tambem pela sua
ideologia fascista propagada em seus escritos — nesse caso, destacou-se sua simpatia por uma
entrevista entre Phillippe Pétain e Hitler. Contudo, mais do que isso, Simone de Beauvoir
questiona aqui a ideia de culpa e sua relacdo com a propria ambiguidade constitutiva do ser
humano: este ndo é completamente determinado nem pela sua liberdade individual nem pelo
contexto histérico que o cerca. Por isso, as a¢des do acusado ndo podem ser avaliadas de forma
absoluta sem considerar o entrelagamento de sua liberdade com as circunstancias e as condi¢6es

sociais e politicas que a situam.

Antes de mais, ‘compreender’ ndo ¢ desculpar, e nunca compreendemos mais do que
a situacdo em que uma liberdade se decide: mas a decisdo, em si mesma, poderia ter
sido outra, e ndo a que foi. Apreender a coeréncia de uma vida, as suas relagfes com
o mundo dado, a l6gica do seu desenvolvimento, tudo isso ndo impede que ela apareca
como uma escolha; vi claramente que o acusado tinha ele mesmo forjado essas
opinides, esses gostos, essa sensibilidade em nome dos quais se pretendia desculpé-lo
e cujas culpas manifestavam, pelo contrario, a perversao”. (OL, p. 95).

E dizer que a relacio entre a ambiguidade da condi¢do humana e o caso concreto de

Brasillach se d& pelas experiéncias das a¢fes, a medida que a puni¢do de um opressor — nessa
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situacdo, de um jornalista acusado de ser colaboracionista — indica que ele tinha mais de uma
escolha, isto é, mais de uma possibilidade para agir: sua conduta podia ser definida tanto para
0 bem quanto para o mal, e se sabe que, em Beauvoir, para que a vida de um individuo tenha
um sentido, “¢ preciso que seja tido responsavel pelo mal, tanto pelo bem e, por defini¢do, o
mal ¢ aquilo que, em nome do bem, recusamos sem compromisso possivel” (OL, p. 94). A
ambiguidade da punicdo diante de um crime reside exatamente nisto: Brasillach mostrou-se
solidario com seu passado e, enquanto reivindicava sua liberdade para definir suas condutas,
reivindicava também o castigo; e “esse acontecimento real que ¢ a morte, e, em geral, o castigo,
s0 se justifica se for um dos momentos de um conflito real por inteiro; é preciso que a punigdo
esteja ligada ao crime por lagos concretos; e essa ligacdo s6 se pode estabelecer no seio de uma
subjetividade” (OL, p. 96). E esse dilema que condiciona o motivo de Beauvoir julgar
necessario que Brasillach fosse punido, ndo somente no sentido de que era importante condena-
lo, mas para trazer para o ambito da concretude toda a sua situacdo. Deliberadamente, a posi¢éo
do jornalista em questdo foi contribuir com o progresso do dominio nazista em territorio
francés, assistindo de perto a uma entrevista entre Hitler e o marechal Philippe Pétain (também
condenado por traicdo a pétria), além de sua participacdo no Congresso Internacional de
Escritores da Alemanha e seus protestos pr6 Ocupacdo por meio de Je suis partout, jornal
dirigido por ele até 1943. Assim, Brasillach devera sentir o peso de suas a¢des escolhidas de
bom grado e ser responsabilizado por elas, conforme suas condutas contribuiram para o

aniquilamento do outro e a expansao dos anseios nazistas.

Quando Beauvoir insiste mais de uma vez na compreensédo da totalidade do ser em sua
situacdo finita e singular, é para que ambas as ideias, de punicdo e de vinganca, sejam sempre
consideradas a partir de seus aspectos concretos e metafisicos. Concretos porque nao ocorre a
biparticdo da facticidade para ca e da liberdade para la, como se as duas fossem passiveis de
separacdo: ¢ a liberdade que vive o mundo fatico — repetindo: € um mundo vivido — e é neste
mundo que a propria liberdade se engaja enquanto projeto de ser. E metafisico porque a
liberdade da consciéncia é o que coloca a consciéncia em face do mundo, que apenas €é
significado mediante um ato desvelador proveniente da subjetividade que se encontra aberta
para este mundo. Ainda contra essa dissociagdo, Beauvoir escreve que ela “¢ tanto mais notavel
guanto uma maior distancia temporal separar o acusado dos seus crimes: aparece-nos como
sendo outro que ndo aquele que os cometeu. O que tornava, durante a Ocupacdo, o édio tdo
facil, tdo claro, é que visava liberdades atualmente empenhadas no mal; € no momento do seu
triunfo que se pode punir com alegria um injusto vencedor” (OL, p. 88). Assim, a necessidade

de punir Brasillach na situacdo de seu julgamento ndo se baseava apenas em uma logica de
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retribuicdo ou justica formal, mas sim em uma avaliagdo concreta da responsabilidade moral e
historica; e, embora Beauvoir questione a puni¢cdo como uma resposta puramente moralista e
defenda a compreensdo da ambiguidade da condi¢cdo humana, ela reconhece, ao mesmo tempo,
que, em determinados casos, a punicdo se faz urgentemente necessaria. Na realidade da
ambiguidade das a¢cBes humanas e das influéncias sociais e histéricas sobre as escolhas dos
individuos, Beauvoir aponta para a necessidade de um julgamento e puni¢do como uma forma
de afirmar que certas agdes — especialmente as que envolvem a destruicdo de vidas humanas e

0 apoio a regimes de opressao — ndo podem ser esquecidas a sombra da impunidade.

Com isso:

[...] por meio de uma simetria paradoxal, enquanto um individuo d& valor a um dia de
sua vida, uma cidade a um ano, os interesses do Mundo se calculam por séculos;
qguanto maior a densidade humana que se considera, mais o ponto de vista da
exterioridade triunfa sobre o da interioridade, e a ideia de exterioridade implica
também a de quantidade. (PMA, p. 103).

Por outro lado, segundo a filosofa, € o individuo que prolonga seu poder sobre o mundo
por meio de instrumentos que lhe permitem devorar as distancias e multiplicar o rendimento de
seu esforco no tempo; e no entanto, ainda assim ele jamais deixa de ser apenas um so (cf. PMA,
p. 103). Desde 0 momento em que € introduzida no mundo a presenca do individuo finito — diz
Beauvoir —, presenca sem a qual ndo ha mundo, formas finitas sdo recortadas através do tempo
¢ do espaco, e “assim como uma paisagem nao € apenas uma transi¢do, mas um objeto singular,

um acontecimento ndo ¢ apenas uma passagem, mas uma realidade singular” (PMA, p. 103).

Para combater a opressdo, entdo, é necessario dispor desses meios para que isso seja
possivel no campo préatico que, de fato, € a esfera cujas condutas sdo validadas como tais e,
quando voltada para 0 mundo, a moral viabiliza a converséo existencial nesse campo — que ser4,
pois, uma conversdo para a libertacdo. E, assim como a consciéncia jamais aprisiona os objetos
intencionados em uma forma de interioridade vazia (por ela ser no mundo e se presentificar no
seu préprio ato de visa-lo), a conversao ndo aprisiona o individuo em sua subjetividade, mas o
considera como quem pode fundar o meio de recusar a opressdo por meio de atos — que ja €
uma recusa legitima quando é visado o ndo aprisionamento do outro em em-si (sem alteridade,
impossibilitado de se engajar). Uma acéo libertadora apenas é assim em razdo de ser para um
sujeito e, conforme ele é trazido a consciéncia de sua serviddo, alienacdo, submissdo ou
escravidao, é o inicio de um projeto libertador (particular) que comega a ganhar espago em sua

vida.
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E assim que se chega a concluso de que a libertagio ndo se da de um modo especifico,
que haveria apenas um meio de realizé-la, pois, se € verdade que as situagdes sdo singulares e
experimentadas cada qual a seu turno, € verdade também que o conteudo delas € desigual; se
libertar de uma situacdo demarcada pela alienagéo exige razdes bem diferentes se comparadas
com a libertagdo de um escravo que ndo possui a consciéncia de sua escraviddo. A opressao é
uma incapacidade, em ma-fé, de reconhecer a liberdade do outro, mas é também a dificuldade
de reconhecer a propria ambiguidade, e o opressor entende a liberdade como crucial e, ao agir
com arrogancia, ndo consegue ver que ndo passa de um simples dado sem o reconhecimento do
outro: “ele se enquadra em um, ou ainda melhor, escolhe um papel ja fixo que negaria a
flexibilidade de sua propria liberdade, e troca essa flexibilidade por um poder violento. De uma
certa forma, o opressor usa a si mesmo como objeto de for¢a” (Andrew, 2021, p. 36, traducao
minha).

Enquanto processo de recusa do prendimento da liberdade na espessura do em-si, a
libertacdo é também um retorno para a acdo dessa liberdade que consiste em ser reconhecida
CoOmo sujeito — um sujeito que € sua situacao e cuja opressdo jamais se da naturalmente como
tal. A acdo negativa aqui reside na possibilidade de tomar partido e, portanto, escolher, diante
das vontades estrangeiras e, antes disso, considera-las como odiosas (hostis) ou, ao contrario,
se filiar a elas (afinidade); a forma mais elementar de manifestacdo dessa acdo € apartar o
individuo de seu futuro, de sua transcendéncia, e coloca-lo na realidade da imanéncia — dada.
Por isso que Beauvoir chama a atencdo para o dizer marxiano no qual todos os individuos estao
interessados em que 0s outros sejam livres e essa totalidade é juntamente constituida tanto por
opressores quanto por oprimidos; e a necessidade da liberdade alheia é devido a opresséo ser
construida sobre a propria realidade moral de sujeitos originalmente livres. E, de fato, havera
“casos em que o0 escravo ndo conhece sua serviddo e em que sera preciso trazer-lhe de fora o
germe de sua libertacdo: sua submissdo ndo basta para justificar a tirania que se exerce contra
ele” (PMA, p. 77).

Essa submissdo reflete a condicdo sobre a qual o escravo é enganado de tal maneira que
sua situacdo ndo lhe parece imposta pelos outros, mas imediatamente “dada pela natureza, pelos
deuses, por poténcias contra as quais a revolta ndo tem sentido” (PMA, p. 77). Constitui-se com
isso uma formulacdo em que o aspecto ambiguo é este: fornecer ao escravo o sentido, 0s meios,
para transcender sua situacdo pela revolta através da dissipacdo de sua ignorancia (cf. PMA, p.
77); nesse caso, segue que a transcendéncia se efetua por escolhas em resposta a esse mesmo

esforgo de trazer a consciéncia de sua servidao, e o individuo que fizer isto estara a reivindicar
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a recusa de se tornar um tirano (ja que toda imparcialidade, por mais mascarada que seja, nada
mais € do que uma abstencdo da denuncia da opressao, € ser cimplice). Ainda com base nesse
exemplo, o escravo, agora libertado, ignorava a possibilidade de recusar ser oprimido por se
abster de ndo a querer (isto €, de ndo almejar a libertacdo) e, novamente no dizer de Marx que
Beauvoir concorda, é apenas para o oprimido que a libertacdo aparece como imediatamente
necessaria (cf. Marx apud Beauvoir, PMA, p. 77)%. Bem lembra a autora que ¢ verdade o fato
segundo o qual o oprimido estd muito mais engajado na luta e afins do que aqueles que, ao
mesmo tempo que recusam com ele sua servidao, ndo estdo a ela submetidos, “mas que, por
outro lado, todo homem esta concernido por essa luta de uma maneira tdo essencial que ndo

poderia realizar-se moralmente sem nela tomar parte” (PMA, p. 79).

Na verdade, aquele que afirma a unidade da histdria reconhece também que nela se
recortam conjuntos distintos; e aquele que sublinha a singularidade desses conjuntos
admite que todos transbordam para um Unico horizonte; assim como para todos
existem ao mesmo tempo individuos e uma coletividade; a afirmagao da coletividade
contra o individuo se opde, ndo no plano do fato mas no plano moral. (PMA, p. 105).

E uma articulagdo entre as dimensdes ética, historica e ontoldgica da existéncia, que se
mantém na dificil sintese constituida pela relacdo entre o singular e o universal, entre a
facticidade concreta e a transcendéncia da liberdade; a unidade da historia — enquanto totalidade
possivel de significacdes — ndo nega a diversidade de eventos, situacOes e subjetividades que a
compdem; pelo contrario, exige sua assun¢ao mediante toda atitude humana de se projetar nessa
unidade. Ao mesmo tempo, esses conjuntos singulares ndo permanecem encerrados em Si
mesmos, devido a se projetarem e se abrirem em direcdo a um horizonte compartilhado, a um
mundo comum, onde a intersubjetividade é o polo que oficializa esses projetos. Nesse sentido,
afirmar a coletividade contra o individuo, como se houvesse uma cisdo ontologica entre ambos,
constitui um equivoco tanto de método quanto de perspectiva, uma vez gque, para Beauvoir, a

existéncia é sempre contingente inicialmente: o individuo s6 pode se constituir como tal no seio

% Cf. “A ‘libertagdo’ é um ato histérico e nfio um ato de pensamento, e é ocasionada por condi¢des histdricas,
pelas condi¢des da indudstria, do comércio, da agricultura, do intercdmbio [...] e entdo, posteriormente, conforme
suas diferentes fases de desenvolvimento, o absurdo da substancia, do sujeito, da autoconsciéncia e da critica pura,
assim como o absurdo religioso e teolégico, sdo novamente eliminados quando se encontram suficientemente
desenvolvidos” (Marx; Engels, 2007, p. 29). A concep¢do marxiana de que a libertacdo é condicionada
historicamente — e ndo apenas ideal ou subjetivamente — ressoa diretamente em Beauvoir, pois, para a filésofa, a
tomada de consciéncia do oprimido sé se efetiva como exigéncia concreta quando se vinculam as condigdes
materiais e simbolicas de sua situagdo, de modo que o desejo de libertar-se ndo é espontaneo ou abstrato, e sim
historico, situado e mediado por sua inser¢do no mundo. Assim como em Marx, a libertagdo em Beauvoir ndo é
um gesto puramente individual da consciéncia: é uma resposta encarnada a um mundo que historicamente a torna
possivel em sentido concreto.
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de uma coletividade que o antecede e que ele, por sua acdo, também transforma — suas
condicdes e as dos outros.

No plano do fato, ndo ha uma oposicdo real entre individuo e coletividade — os dois
coexistem nas ambiguidades que os entrelagam; porém, no plano moral, isto é, no nivel do
projeto ético e da responsabilidade, essa tensdo pode se tornar antagbnica se se absolutiza uma
das dimensdes em detrimento da outra. “So existe sociedade através da existéncia de individuos
singulares; do mesmo modo que as aventuras humanas se destacam sobre o fundo do tempo,
uma por uma acabadas, ainda que estejam todas abertas para a infinidade do futuro, e assim
suas figuras singulares se implicam sem se destruirem” (PMA, p. 104). Depara-se aqui com a
recusa dos dois equivocos: do individualismo abstrato, que desconsidera o enraizamento
historico da subjetividade na contingéncia do mundo fatico, e do coletivismo cego, que anula a
liberdade concreta dessas subjetividades ao dissolvé-las em valores prontos e pre-concebidos.
“Uma tal concepcdo ndo contradiz a de uma inteligibilidade histdrica; pois ndo € verdade que
0 espirito deva optar entre o absurdo contingente do descontinuo e a necessidade racionalista
do continuo: cabe-lhe, ao contrario, destacar sobre o fundo Unico do mundo uma pluralidade de
conjuntos coerentes e, inversamente, compreender esses conjuntos na perspectiva de uma
unidade ideal do mundo” (PMA, p. 104).

O que sintetiza esses apontamentos é 0 quéao parece evidente que Beauvoir historiciza
sua perspectiva moral com o objetivo de mostrar tanto que a subjetividade jamais pode ser
anulada, em razéo dela se fazer na prépria historia, como também essa historia ndo pode ser
tida como o que a determina no amago de sua situacdo; e essa historicizacdo, tal como
esperado, ndo abstrai 0 polo objetivo da condicdo humana pelo fato de que toda liberdade
desvela a siem meio a uma historia, uma relacéo concreta com o sujeito livre que o faz realizar-
se como liberdade historica. Em outras palavras, é encarnar a liberdade sempre em situacao
nessa historia — dai reforcar que essa situacao € de fato historica — conforme a moral é realizada
tanto pelas vontades expressas em seus projetos de vida quanto pela relacdo entre as
consciéncias — individuais e atuantes no mundo em constante desvelamento. E trazer para a
concretude essa liberdade situada, que é mais do que uma consciéncia abstrata por estar
posicionada temporal e espacialmente nesse mundo por ser também corporificada, e que é mais
do que uma simples matéria por ser cognoscente (dotada de intencionalidade), é pensa-la em
termos de experiéncia vivida.

O plano moral, pois, ndo é um plano delimitado por um sujeito passivo que estaria

determinado antes mesmo de agir e, ainda, ndo é uma totalidade abstrata que resultaria de
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simples processos para além de qualquer empreendimento dito humano; ele é uma edificacéo
da relacdo mesma entre 0 modo como a liberdade se reconhece na esfera fatica e os recortes
distintos que dela provém. J& no tom das determinagdes vinculadas com a facticidade, a
liberdade é o que fundamenta a ndo-fixacdo da subjetividade nelas, e a relacdo da maneira como
essa subjetividade se situa nas contingéncias do mundo (ndo determinado, ndo regido por um
principio de autoridade) é uma relacdo da propria liberdade com a facticidade — entdo, enquanto
para-nada, € o em-si que indica o fato macigo do ser e que se pde ndo como fundamentagdo de
si mesmo, mas como o que sera colocado em nadificacdo pelo outro modo de ser da consciéncia,
0 para-si.

Portador de uma significacdo humana, ressalta Beauvoir, é preciso retomar para si,
através de projetos, esta liberdade que um dia se engajou no passado, e integra-la no mundo
presente (cf. PMA, p. 82). Porque néo se trata de demonstrar que se € livre, uma vez que isso é
mais do que verdadeiro para o existencialismo, como também néo é por vias abstratas que o
drama da coexisténcia é revelado nessa doutrina: € em que condi¢des os individuos desejam
realizar a busca pela liberdade enquanto movimento analogo ao desvelamento do mundo —
nesse sentido que ndo esta em questdo se a vida vale a pena ser vivida, mas, antes de mais nada,
de “saber se ele [0 individuo] quer viver e em que condigdes” (PMA, p. 25). Essa afirmacéo
relembra a ja citada entrevista que Beauvoir concedeu para a Radio-Canada, na qual Wilfrid
Lemoine a questionou sobre o que faz com que o ser humano aceite viver e realizar suas acoes;
¢ mais: quem orientaria essas ag¢oes? (cf. E I, p. 32). “Quem orienta essas a¢cdes? Em grande
parte, é a preocupagio com 0s outros. E também a preocupacdo com sua propria felicidade. As
duas coisas estdo intimamente ligadas. Porque acredito que todos nos estamos ligados uns aos
outros. Ninguém pode se realizar a ndo ser por meio de e com 0s outros. E nada é valido por e
para 0s outros se ndo for a partir de algo que também esta enraizado em n6s mesmos” (E 1, p.
32). Eis porque das extremidades da condi¢cdo humana é possivel chegar até uma moral
existencialista, isto é, o motivo pelo qual da ambiguidade constitutiva dessa condicdo ser

possivel estabelecer um projeto €ético que jamais se separa da politica.

Ou seja, a ambiguidade consiste tanto na experiéncia constitutiva da realidade vivida,
mediada pelas contingéncias da liberdade e da facticidade, quanto reforca a importancia de a
liberdade triunfar sobre o plano fatico, e é aqui que reside a autenticidade da moral e a soberania
da consciéncia perante o mundo. E, enfim, ela também da conta do que acontece quando ocorre
o inverso, quando a facticidade triunfa sobre a liberdade, e é nesse caso que vemos a

possibilidade condicional da manutencdo da prépria ambiguidade, das situacdes humanas em
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suas singularidades, para recusar (e possuir, ou conquistar, 0S meios para isso) a tirania e a

opressao a todo e qualquer custo.
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Consideracoes finais:
Historicizacdo da moral e ética da ambiguidade vivida — Beauvoir entre método

e doutrina

“A respeito do proprio ser humano, pensamos, € esse ¢ um dos pontos mais importantes
do existencialismo, que ele &, em Gltima analise, a razdo de ser de si mesmo, seu futuro e o fim
de todas as suas atividades” (E I, p. 30), disse Simone de Beauvoir, com base, ainda, na
entrevista concedida a Wilfrid Lemoine. Razdo de si devido ao fato de ndo haver nenhuma
causalidade necessaria anterior a ele que levaria consigo os mistérios do que € o ser humano e
0 motivo absoluto de sua existéncia; essa afirmacao mostra que, em Beauvoir, questdes voltadas
para a origem desse individuo e para a finalidade Gltima de sua vida séo questfes destituidas de
sentido, uma vez que remetem a inquietacGes metafisicas e, portanto, abstratas. E fim de todas
as suas atividades porque, se o “ser humano estd aqui e ndo fazemos a ndés mesmos as grandes
perguntas metafisicas, assim como muitos filésofos, desde Kant®, decidiram ndo fazé-las” (E
I, p. 31), parte-se da verdade de que “estamos aqui € 0 que nos interessa ¢ saber o que fazer

conosco” (E 1, p. 31).

Isso significa que tudo o que serve aos interesses, a felicidade e ao desenvolvimento
do ser humano é bom, e tudo o que é contrario a isso é errado. E essa é a base
absolutamente fundamental de nossa ética e até mesmo de nossa moral. [...] Somos a
favor de tudo o que, de alguma forma, serve ao ser humano; serve as suas
necessidades, a sua felicidade, a sua liberdade, ao desenvolvimento de sua vida, e
somos contra tudo o que impede isso. (E I, pp. 30-32, grifos meus).

Com efeito, se Beauvoir se opde a toda e qualquer ética que venha a dissipar 0s extremos
da condicdo humana, o que implicaria também em rever o que de fato serve ou ndo aos
individuos, é para mostrar que pensar a moral é mais do que estabelecer juizos e valores
condizentes com as condutas deles: €, pela historicizacdo da moral, isto €, a inseparabilidade
do histérico com o vivido, que sua doutrina evoca uma ética da ambiguidade dessa condicéo,
que recusa qualquer separacdo entre ética, moral e politica. Isso porque uma das principais
preocupacdes da autora é compreender como as a¢des individuais se conciliam com as situacoes

em que cada existéncia se desenvolve como um projeto, cujas direcdes também integram o

% Sobre essa relagdo do desinteresse de Beauvoir pela metafisica tradicional com a filosofia kantiana, conferir a
octogésima sétima nota de rodapé deste estudo.

198




projeto que envolve o individual com o coletivo — tudo isso realizado em condi¢des historicas
(espaciais e temporais). A fundacdo de uma possivel abordagem ética direcionada para uma
subjetividade indeterminada é o esforgo que viabiliza essa moral e, sem qualquer interesse em
investigar relacbes causais referentes a acdo humana e a um mundo eventualmente pré-
concebido, Beauvoir ndo se restringe a estabelecer alguma finalidade absoluta para essa acao.
Afinal, “o bem de um individuo merece ser tomado como uma meta absoluta de nossa acgao,
mas nao estamos autorizados a decidir a priori sobre esse bem” (PMA, p. 118). A conduta
auténtica adotada pelo individuo, certamente em prol de sua individualidade na realidade
coletiva, € um projeto que abrange ndo apenas uma escolha em um mundo demarcado por
resisténcias contingentes, mas também traz uma busca incessante por realizar-se frente a vida
— e isso reflete a propria urgéncia de conceber uma nova compreensao do que é a moral. Essa
urgéncia se relaciona com o fato de que Simone de Beauvoir concebe a conduta dita ética como
a instituicdo de um sentido que ndo esta dado, mas que também néo é justificado logo apos a
escolha da acéo: é através do projeto vivo que cria e modifica esse sentido no presente que a
justificativa se aproxima, a partir dos proprios elos intersubjetivos, entre as liberdades. E,
consequentemente, “se for verdade que os homens buscam no futuro uma garantia de seu éxito,
uma negacdo de seus fracassos, € verdade que sentem também a necessidade de negar a fuga
indefinida do tempo e de ter o presente em suas maos. E preciso afirmar a existéncia no presente

se ndo se quiser que a vida inteira se defina como uma evasdo rumo ao nada” (PMA, p. 106).

Disso, a intengdo do “Capitulo I: A doutrina existencialista de Beauvoir como filosofia
da ambiguidade que evoca uma moral” foi demonstrar a importancia dessa relacdo a partir da
doutrina de Beauvoir, enquanto uma filosofia da ambiguidade que retoma certos aspectos da
oposicdo de Kierkegaard a Hegel, e a traz para um debate amplo, que € o de pensar a liberdade
sempre em meio a historia, sem dissocia-la das liberdades que nela se engajam. A exposi¢édo de
situacGes ambiguas vividas, criadas por meio dos escritos literarios de Beauvoir, fortalece essa
discussdo a medida em que € o modo pelo qual ela indica concretamente que as realizactes de
sua filosofia moral consistem na realizacdo da liberdade com vista ao seu carater auténtico ou,
pelo contrério, o quéo ardiloso é cair nas artimanhas da dissipacdo da ambiguidade. Se Beauvoir
estabelece um vinculo do que define de fato o seu existencialismo com a condi¢cdo humana
demarcada pelas suas cadeias correlatas, juntamente da sua producdo literaria, é para que se
torne possivel a elaboracdo do que seria 0 caminho mais proximo da realidade humana em
termos de liberdade: a reconciliagdo entre as liberdades que, uma vez que suas consciéncias
estdo separadas entre si, podem se juntar na intersubjetividade. E pensar nesses termos é

também pensar, assim como ocorre em O segundo sexo, em situacGes especificas marcadas por
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historicidades cuja marca é a auséncia de reciprocidade e a possibilidade de transformar essa
situacdo na realidade coletiva, j& que, quando Beauvoir retoma a moral existencialista para
elucidar as situagdes singulares das mulheres em uma conjectura ampla de vivéncias das mais
diversas faces, é para também denunciar qualquer forma de opressdo que, por sua vez, jamais

é natural.

Fica cada vez mais evidente que se trata de uma abordagem filosofica que analisa a
concretude da condi¢cdo humana, que, muito distintamente da condicdo fixa dos objetos (em-
si), € aberta rumo ao livre movimento da subjetividade; assim, agir é, a0 mesmo tempo, lutar
pelos fins almejados por cada projeto, sem, no entanto, tornar esse fim como determinante, pois,
ao contrério disso, ele é um ponto de partida para novos projetos. Essa luta € uma oposicdo a
ocorréncia de que a violéncia é inevitavel, de tal forma que “estamos condenados ao fracasso
porque estamos condenados a violéncia; estamos condenados a violéncia porque o homem é
dividido e oposto a si mesmo, porque 0s homens sdo separados ¢ opostos entre si” (PC, p. 207);
a luta corresponde ao engajamento pelo qual cada existéncia exerce suas ag0es através do
projeto que a permite ir além do limite das condigGes particulares de sua respectiva vida.

E verdade que, em Beauvoir, a abstencdo diante das situacdes vividas é impossivel, até
porque sempre serd preciso agir (e até mesmo na recusa de agir ha uma agédo, uma escolha);
como também ¢ verdade que “renunciar a luta seria renunciar a transcendéncia, renunciar ao
ser. Nenhum éxito, porém, jamais apagard o escandalo absoluto de cada fracasso singular” (PC,
p. 207). E ambas as consideracBes ndo se contradizem, porgue, tanto em uma como na outra,
ao agir, o individuo assume 0s riscos e as incertezas de suas acdes que, ndo solitarias, estdo
sempre em contato — vinculadas — com outrem; pelos outros que a liberdade moral é
experienciada e a singularidade de cada existente € requisitada por meio de projetos singulares,
incidindo sobre a verdade da presenca humana e suas singularidades no mundo da facticidade.

Apesar de toda existéncia poder reclamar seu direito em oferecer esse sentido na sua
direcdo ao ser, enquanto ndo se é nada, apesar dessa reivindicacdo se dirigir para o fracasso da
tentativa de preencher a falta de ser em sua totalidade, é a afirmacdo desse vinculo entre
liberdade e facticidade, de um ponto de vista ético-moral especifico, que é proprio do
existencialismo, que Beauvoir nos propGe uma salvacao: a de realizar a existéncia como um
absoluto através dos projetos humanos e para além de qualquer fronteira vinda do mundo fético;
para além porque essa existéncia é transcendéncia e porque ela ndo se encontra decretada pela

sua facticidade; e através do projeto porgque somente assim € possivel assumi-la nesse lastro que
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ela possui com o ser, em seu pais, sexo, idade, época, familia, educacdo, economia, por ai vai
— 0 dado a ser transcendido.

O percurso de Pirro e Cineias, entdo, pode ser compreendido conforme essa norma que,
embora indivisivel, envolve a realidade concreta do individuo em sua coletividade: “Ajo apenas
ao assumir os riscos desse futuro; eles sdo o inverso de minha finitude e sou livre ao assumir
minha finitude” (PC, p. 208). Por isso que, nesse contexto, a autora concorda com O Processo,
de Franz Kafka, para quem nenhum veredito jamais vem encerrar, pois “vivemos em estado de
protelagdo indefinida” (PC, pp. 207-208); como ela também concorda com Aminadab, de
Maurice Blanchot®, que reforca o carater ambiguo da presenca humana: é fundamental nunca
perder, mas, no entanto, jamais se ganha. Se ndo se ganha, por que continuar? Aqui remetem-
se as palavras de Cineias a Pirro: Para qué? Novamente, com isso, volta-se para o drama de
viver a condicdo humana, que evoca aqui a reafirmagdo do lago entre as acdes e as
subjetividades para e pelos quais essas agdes séo realizadas.

Do ponto de vista do solipsismo, no qual a liberdade e seu movimento, cuja direcdo é o
proprio nada, sdo opacas, sem a adesdo do outro, haveria nele somente o absurdo da facticidade;
o0 individuo nada poderia querer e 0 conteddo mesmo de seus atos — amar, querer, desejar,
realizar seja 14 o que for — seria uma formula abstrata que nao apelaria ou reivindicaria nenhum
modo de ser; todavia, e isso que de fato interessa a Beauvoir, do ponto de vista ético, é a adesao
do outro que impede essa fixacdo absurda da acdo no plano fatico e possibilita ao sujeito atribuir
um sentido auténtico a sua vida. Para querer ir além, transcender os vinculos nos quais as
subjetividades vivenciam suas situacfes sem, entretanto, se separar da historicidade da
condicdo humana, € preciso querer que os outros sejam livres; “sO posso me reportar
concretamente a homens que existem para mim; e eles s6 existem para mim se criei lagos com
eles, se fiz deles meus préximos; eles existem como aliados ou como inimigos, conforme meu
projeto se acorde com o deles ou o contradiga” (PC, p. 202). Seja sob forma de acordo ou

contradicdo, € a subjetividade que se faz existir para si e, ao fazer isso, € a presenca de outrem

% Grosso modo, Beauvoir interpreta o contexto ambiguo de Aminadab, que narra as descobertas de Thomas em
um hotel enigmético, como revelagBes que, na verdade, nada mais sdo do que a exposi¢do do préprio nada — ja
que, de fato, nada é descoberto; no entanto, é justamente a auséncia de algo que contribui para o ato desvelador
dessa presenca, a qual, embora nada conquiste, recusa-se a se perder. Do mesmo modo, em O Processo, nenhum
veredito encerra o individuo na dependéncia deste com a liberdade do outro, uma vez que qualquer um pode
esquecer outrem, ignoréa-lo, utilizd-lo para fins que nfio sdo os mesmos que os dele; e, porém, “queremos ser
requisitados em nossa singularidade, e s6 podemos sé-lo por meio de projetos singulares” (PC, p. 207). O drama
dessa relacdo indissocidvel entre eu-outro € o que é vivido por Josef K., protagonista de O Processo, que, dentro
de um processo judicial que o julga como culpado de um crime néo revelado (que ele sequer sabe qual é), € morto
sem nunca saber a real natureza da acusacdo e, consequentemente, da execucao.
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que reassegura a presenca situada de sua existéncia e reivindica que a acdo ndo caia em

contradicOes absurdas.

Chama a atencdo que Beauvoir ndo justifica a finitude dessa presenca por meio de um
fato natural, que corresponde ao fato de essa subjetividade ser mortal, uma vez que “ndo ¢
porque morre que o homem é finito. Nossa transcendéncia sempre se define concretamente
aquém da morte ou além” (PC, pp. 170-171); por isso, segundo a autora, Pirro, em nenhuma
hipotese, espera ter dado a volta em torno da Terra para voltar para casa: na verdade, isso pouco
importa. E o que interessa realmente, assim? Entre o apelo de uma liberdade para com as
liberdades que Ihe sdo estrangeiras, 0 que se tem é que, ao superar as metas visadas pelo seu
projeto, caso ndo houvesse esse pluralismo de sujeitos livres, “meus atos recairiam sobre si
mesmos inertes, indteis [...] Um homem que sobrevivesse sozinho sobre a terra a um cataclismo
universal deveria esforcar-se, tal como Ezequiel, para ressuscitar a humanidade, ou entdo sé Ihe
restaria morrer” (PC, p. 203). Em outros termos, enquanto se transcende, esse movimento
aparece como vao, porém, se através dos outros essa transcendéncia for prolongada para além
do projeto atual, temporalmente presente, entdo ele ndo podera ser superado; a liberdade esta
vinculada com a abertura em direcéo as outras subjetividades que poderdo correspondé-la, seja
positiva ou negativamente, e é por essa relagdo que se da a escolha pela luta. Para tornar viavel
a vivéncia do projeto em sua relagdo com a moral, é preciso reforcar uma das concepcdes que
tanto foi insistida neste texto: questionar-se sobre 0 motivo pelo qual uma subjetividade se quer
enquanto liberdade € privilegiar o tempo dessa vontade, ja que “¢ ao longo do tempo que o fim
é visado e que a liberdade se confirma a si propria, e isso supde que ela se realiza como unidade

através do fracionamento do tempo” (PMA, p. 33).

Parece, em Beauvoir, que a realizacdo de qualquer histéria exige uma singularidade,
com seu comeco, meio e fim, com seu éxito ou sua derrota, de modo que é preciso viver essa
historia temporalmente. Devido ao que a detém, é que, desde que ddo a palavra fim seu duplo
sentido de meta e de encerramento, percebe-se “claramente esta ambiguidade de sua condicéo,
que € a mais fundamental de todas: que todo movimento vivo é um deslizamento na direcdo da
morte. Mas se aceitam considera-la de frente, descobrem também que todo movimento na
direcdo da morte ¢é vida” (PMA, p. 107). Logo, a moral de Beauvoir € realizada sempre no
tempo, sem nenhuma tentativa de escapar dessa transitoriedade — e a descri¢do fenomenoldgica
dessa moral implica em um desenvolvimento que, embora se dé de maneira distinta da
experiéncia vivida, que € infinita, ndo € substituida jamais pela quantidade de palavras escritas;

ou, como Beauvoir escreve em Balanco Final, a propria palavra liga-se a um saber que também
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engloba o infinito e, mesmo que seja levantada a objecéo segundo a qual todo relato tende a
substituir a “fluida ambiguidade do vivido pelos contornos estéticos das frases escritas” (BF, p.
14), “na verdade, as imagens que as palavras sugerem sdo mutaveis e fluidas, o saber que
comunicam nao ¢ claramente circunscrito” (BF, p. 14).

Estudou-se também do porqué toda luta humana, ainda que inicialmente seja
contingente, se torna necessaria a depender do contetdo de suas a¢des; pois, de um lado, cada
subjetividade deseja que o outro reconheca suas a¢des como validas, que faca delas seu bem,
tomando-as para si rumo ao futuro; no entanto, por outro, “ndo posso contar com um
reconhecimento se primeiro contradigo o projeto do outrem; ele verd em mim apenas um
obstaculo” (PC, p. 204). Logo, quando Beauvoir lanca mdo dessas concepcdes em Pirro e
Cineias para erguer seu projeto ético a partir de uma relacéo da liberdade com a facticidade, e
vice-versa, ambas contingentes, € para bem chegar a uma teoria da acdo que, mais tarde,
atingiria uma teoria moral, embora Beauvoir tenha afirmado, em 1963, que ndo conseguiu
alcanga-la em 1947 por ser “aberrante pretender definir uma moral fora de um contexto social.
Eu podia escrever um romance histérico sem ter filosofia da histdria, mas nao fazer uma teoria
da a¢ao” (FC, p. 184). Independentemente disso, esse projeto ético, que ocasiona em uma ética
existencialista, ndo perde sua legitimidade devido a essa critica tardia de Beauvoir, pelo
contrario, ganha mais forca conforme o desenvolvimento dela sob a forma de um vocabulario
tanto filoséfico quanto literario — e € isso o que foi visto no “Capitulo II: A ambiguidade como

método nos e dos textos existencialistas de 1944-1946".

Ja o passo seguinte de Beauvoir, como exposto sobretudo no “Capitulo III: Das
extremidades da condicdo humana a moral existencialista”, foi o de validar sua moral com base
na doutrina levantada em Pirro e Cineias ¢ que teria dado inicio ao “periodo moral” de sua
carreira literaria: € uma moral da ambiguidade. Esta, pois, é sinbnimo de um individualismo? —
questiona Beauvoir nas paginas conclusivas de Por uma moral da ambiguidade (cf. PMA, p.
128); e o aparente critério para coloca-la entre a teoria filoséfica e a realidade préatica é
justamente o fato de reivindicar para a liberdade um poder de desvelamento que se da sendo no
mundo de contingéncias. Por isso, ela € a0 mesmo tempo uma recusa tanto do aspecto
puramente subjetivista da filosofia quanto do postulado puramente objetivista da ciéncia,
através de uma conciliacdo que visa a correlacdo desses dois extremos — 0 que é subjetivo e 0
que € objetivo em relacdo a condicdo moral (ser livre e historico) e ontoldgica (ser falta de ser
a fim de que haja ser) de cada individuo. Na realidade, a ambiguidade da condi¢cdo humana, que

assume diversos aspectos no interior do pensamento da autora e que pode ser tida a partir de
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inimeras perspectivas através do ponto de vista filosofico, consiste na prépria retomada da
totalidade dessa condigdo — que, como tal, nunca se encontra completa em si mesma.

Apesar de Beauvoir definir o fracasso de querer ser Deus, a sintese do em-si e do para-
si, como a real condicdo de toda vida humana, bem como os dois aspectos que caracterizam a
liberdade dessa maneira, “ndo se poderia sonhar sua aboli¢do sem logo sonhar a morte. Isso ndo
significa que se deva consentir o fracasso, mas deve-se consentir lutar contra ele sem repouso”
(PMA, p. 129); enquanto o primeiro aspecto se refere a liberdade como um movimento
construtivo que ndo dissocia todo ato existencial do ato de fazer-se como falta de ser para
fundamentar a justificativa da existéncia por um processo que desemboca fora de si mesmo, o
segundo aspecto — denominado por Beauvoir como negativo — € 0 que recusa a opressdo na
mesma intensidade que recusa toda e qualquer forma de tirania e de regimes totalitarios.

O que alca, pois, a moral existencialista com a condi¢cdo humana é o que também
relaciona o que diz respeito a concretude da liberdade com o dado contingente do plano féatico;
essa relacdo aproxima tanto o fato segundo o qual todo individuo se posiciona no mundo moral
ao lancar-se como falta quanto a indeterminacao da liberdade por carecer de um sentido que ja
estaria estabelecido nesse individuo. E “por isso que cabe a moral mudar o rumo de uma
inclinacdo que ndo é fatal, mas muito livremente consentida; é preciso que ela se torne efetiva
para que se torne dificil o que primeiramente era facilidade” (PMA, p. 127); e mais: essa
ambiguidade mostra que toda subjetividade esta unida com outrem precisamente pelo que as
separa, “que eu sou eu somente para mim. Mas cada um de vocés ¢ eu somente para voces.
Nossa condicdo comum € que estamos radicalmente separados uns dos outros como sujeitos”
(ME, pp. 121-122). Bem entendido que a separacéo das liberdades é o principio da moral de
Beauvoir, no sentido de tomar como critério que todo individuo realiza um projeto sempre finito
e individual, separado dos outros projetos também em execucdo, vale repetir que outrem ¢,
assim como todo ser humano, um sujeito situado em circunstancias historicas que lidam com o
restante do mundo (dai a transcendéncia desembocar fora de si conforme irrompe em seu
proprio cerne). Para Beauvoir, entdo, optar pela manutencao da vida a partir da liberdade como
modo de conferir um valor absoluto a existéncia ¢ permanecer nesse movimento com “algum
tipo de apego pela existéncia; sua vida serd a medida desse apego, ela se justificara na medida
em que justificar autenticamente o mundo” (PMA, pp. 129-130). A base ontoldgica da moral,
como posta no “Capitulo III”, entende que, se o sujeito reivindicado pela filosofia de Beauvoir
fosse uma pura liberdade, ndo seria possivel considera-lo em meio as condi¢Bes concretas e,

consequentemente, histéricas de sua liberdade; isso recusa, ainda mais com foco em Por uma
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moral da ambiguidade, uma subjetividade que estaria entre a negacéo de escolher pela agéo e
0 apego a valores incondicionados (como uma ideia de causa original e transcendente a todos
os sentidos mundanos ou a concepcdo de uma Humanidade que teria um fim l6gico, imanente
a ela mesma, independentemente dos esforgos humanos).

Desproporcionais, “as situacdes sdo tdo complexas que € preciso uma longa analise
politica antes de poder estabelecer o0 momento ético da escolha. NGs nos limitaremos aqui a
considerar alguns exemplos bastante simples que nos permitam precisar um pouco nossa
atitude” (PMA, p. 123). E desses exemplos, é possivel destacar alguns dados pela prépria
filosofa (cf. PMA, pp. 123-124): certa quantidade de camponeses do norte que massacraram na
Guerra de 1914-1918 uma familia inocente que se suspeitava que fizesse sinais ao inimigo; as
violéncias da Resisténcia que ndo visavam ao enfraquecimento material da Alemanha, mas a
criacdo de um estado de violéncia tal que a colaboragdo fosse impossivel; as revoltas indianas®’
que ndo pretendiam romper de uma Unica vez com 0 jugo do opressor, mas criar e entreter o
senso da revolta, tornar impossiveis as mistificacées da conciliacdo; e até mesmo quando, em
sentido literario, a partir de A batalha incerta de John Steinbeck, o chefe comunista ndo hesitou
em deflagrar uma greve custosa, de sucesso incerto, pela probabilidade de nascer, com a
solidariedade dos trabalhadores, a consciéncia da exploracéo sofrida e a vontade de recusa-la.

No primeiro caso, tem-se uma a¢éo violenta exercida em nome de uma possivel defesa
baseada em suspeitas, que reflete o dilema que percorre a ponte entre agir e errar: 0S camponeses
do norte acreditavam que protegiam sua comunidade, porém, cometeram uma injustica brutal
ao denunciarem uma familia inocente, sem envolvimentos com a Guerra; essa acao foi motivada
pelo desejo de proteger, o que € um fim legitimo e justificavel, ao mesmo tempo, ela acarretou
uma injustica irreparavel. Logo, o resultado foi a violacdo de um principio ético (ndo atacar a
vida de inocentes), de modo que sera preciso que 0s mesmos respondam pelas suas condutas.

No segundo, a Resisténcia Francesa ndo visava apenas enfraquecer o poder militar da
Alemanha nazista, mas também almejava a instauracao de um ambiente que tornasse impossivel
qualquer forma de colaboracdo com o inimigo, ainda que, para isso, fosse necessario usar da
violéncia. Aqui, o0 ato violento € instrumentalizado com uma finalidade tanto ética quanto
politica, mesmo que isso envolva custos morais, que possam interferir nas condutas humanas.
O projeto era 0 de criar um ambiente em que ninguém, em nenhuma hipdtese, pudesse

naturalizar a Ocupacdo, havendo o risco de punir ou matar pessoas consideradas colaboradoras.

% Em referéncia a resisténcia ao colonialismo britanico, como a Revolta de 1857, também conhecida como a
Primeira Guerra de Independéncia, ou aos movimentos mais amplos de resisténcia ndo violenta liderados por
Gandhi.
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No terceiro, as revoltas indianas ndo procuravam romper imediatamente com o
colonialismo britanico, ja que a intencdo, mais do que possibilitar esse afastamento, era manter
vivo e em atividade o espirito de revolta dessas pessoas e a permanéncia gradual da luta,
recusando quaisquer conciliagbes que pudessem suavizar o dominio britdnico. A estratégia
indiana, pois, evidenciava a resisténcia em seu sentido ambiguo, isto €, além da vitdria
instantanea, desejava-se um processo de mobilizacdo e conscientizacdo por parte dos
oprimidos, quer dizer, ndo exatamente um acontecimento vitorioso, mas imprescindivel para

garantir a dignidade dos que lutavam contra o colonialismo naquele momento.

Por fim, no quarto caso, Steinbeck conta a histéria de um chefe comunista que
organizava uma greve de trabalhadores agricolas com minimas chances de sucesso, e isso indica
um projeto politico por parte desse chefe que favorecia sua solidariedade para com os
trabalhadores e a tomada de consciéncia da exploracdo dos mesmos. O gesto dele,
consequentemente, € preenchido de incerteza, sem saber se seus esforcos trardo beneficios de
fato (ou, ao contrario, se trardo maiores dificuldades para os trabalhadores); e, contudo, do
ponto de vista ético, & um projeto justificado pela recusa da injustica, pelo compromisso com a
liberdade alheia e pela negacdo em aceitar a opressao como algo natural. Tudo isso para mostrar
que, a partir desses casos, a decisdo pela acdo (ainda que violenta) nunca é pura ou imune de
consequéncias; que ha sempre uma tensao entre o ideal a ser feito e a concretude da realidade
comprometida com os outros (possibilidade de agir); e que a moral de Beauvoir, ao expor essas
contingéncias, ndo busca certezas que colocariam fim nessas tensdes, mas, ao contrario disso,
¢ uma moral que reivindica a urgéncia da responsabilidade mediante as incertezas — uma
responsabilidade que reconhece o valor de que agir €, ao mesmo tempo, correr o risco de errar

€ se equivocar perante outrem.

Com efeito, nesses exemplos Beauvoir mostra a importancia de manter a tensao da
ambiguidade a medida que a liberdade é compreendida como a condi¢do a ser conquistada e
reconquistada sobre a facticidade contingente de toda existéncia, isto ¢, “de retomar como
desejado pelo homem o dado que inicialmente esta ai sem razdo. Uma tal conquista jamais se
termina; a contingéncia permanece e, para afirmar sua vontade, 0 homem chega até mesmo a
ser obrigado a fazer surgir no mundo o escandalo do que ndo quer” (PMA, pp. 128-129, grifos

da autora). E, porém, essa justificativa de seu escandalo ndo pode ser definida como infinita:

Essa justificacdo, embora aberta para o universo inteiro através do espaco e do tempo,
sempre sera finita. O que quer que se faca, jamais se realiza nada além de uma obra
limitada como esta propria existéncia que tenta se fundar através dela e que é também
limitada pela morte. E a afirmacao de nossa finitude que sem duvida da a doutrina que
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acabamos de evocar sua austeridade e, aos olhos de alguns, sua tristeza. (PMA, p.
130).

A vivéncia da ambiguidade em meio a producdo de significados particulares que surge
das a¢des do sujeito — eis por que é possivel afirmar que todo sentido se da pelo ato de projetar-
se em dire¢do a algo por meio de um desvelamento ontoldgico (de ser) que, antes desse projeto,
ndo existia e ndo havia nenhum resquicio de justificativa pré-l6gica de sua vida — € uma maneira
de realizar, se ndo a Unica, a assuncdo da liberdade juntamente com a facticidade; e, em sua
estrutura béasica e concreta, a subjetividade moral descrita por Beauvoir, que esta entre essas
duas correntes, € 0 meio constitutivo a partir do qual a exigéncia da relacdo dela com o outro e
com o mundo (social, politico, cultural, familiar, econémico, entre outros) é correspondida no
fundo da historia vivida. Portanto, para que este estudo seja encerrado e permita sua
continuidade no futuro, é preciso relembrar que todas essas questdes foram alvo do que
constituiu a filosofia moral de Beauvoir. Historicamente, no limite do que ela escreveu em
termos de conteldo filoséfico na década de 1940, o que conduziu esta pesquisa foi a teorizagdo
da experiéncia concreta de Beauvoir na e durante a Guerra com foco na dignificacdo moral das
suas proprias concepcgdes de agdo e ética; e, nesse contexto, foi uma abordagem politica que
possibilitou tratar da moral existencialista da autora — enquanto o existencialismo, tal como foi
desenvolvido a partir de uma reformulacdo da fenomenologia alema (além de um retorno a
tradicdo em geral, por exemplo, a crise do hegelianismo, a ja mencionada critica de Kierkegaard
a este autor e a desconsideracdo da subjetividade no ambito do positivismo cientifico) e das
inclinacBes histdricas da época, foi uma doutrina que conquistou um espaco consideravel,
sobretudo na Franca, na década em questao — sob os extremos que ela busca abracar, sem jamais
ultrapassa-los.

Desse modo, a evocacao beauvoiriana de uma perspectiva tanto ética quanto moral para
com as a¢des humanas, sempre em seu vinculo com a situacao da liberdade que as realiza, ndo
se resume numa validacdo da moralidade em sentido generalizado (sobre o que faria com uma
acdo seja considerada universalmente como boa ou ma, por exemplo); € o desenvolvimento de
uma moral da ambiguidade vivida que retoma a separabilidade entre os individuos para, em
seguida, posicionar a questdo dessa discussao, isto €, de como dos extremos capitais da
condicdo humana é possivel chegar até uma moral existencialista — nesse caso, uma moral real
e concretamente interessada no e pelo mundo humano. E que, segundo Beauvoir, “tanto a moral
quanto a filosofia estdo envolvidas porque o verdadeiro problema moral é o que 0 homem tem

de fazer de si mesmo ou o que ele pode fazer de si mesmo. E, para responder a essa pergunta,
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é preciso também saber o que é o homem, o que é 0 mundo e quais sdo as conexdes entre o
homem e o mundo, o que pressupde um complexo contexto metafisico” (TE, p. 56). Nesse
contexto, a moral de Beauvoir dessencializa a si mesma por meio da ambiguidade: ndo € infinita
(atemporal), ndo € universal, ndo € instantanea, nem mesmo € regradora das acdes mediante um
processo a ser efetivado pela propria Humanidade. Sua pauta se encontra na realidade
situacional da consciéncia moral, portanto, s6 pode ser fundamentada em um mundo humano,
em uma dimensao concreta, em um universo cuja subjetividade é indivisivel, insubstituivel e
intrinseca a esse mundo. E foi esse envolvimento, entre problema e solu¢do morais, em um

sentido peculiarmente existencialista, que foi apresentado e desenvolvido aqui.
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