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RESUMO

A dissertacdo tem como objetivo compreender o conjunto de interagdes estabelecidas entre
terreiros e bocas-de-fumo situados na cidade de Maceid, Alagoas, a partir de dois feixes
relacionais: estilizacdes rituais, de género. Estd ancorada numa etnografia que considera
especial atencdo ao espago de interlocucdo entre bocas-de-fumo e terreiros como
decorrente de alteracdes em formas de governo sobre a vida em periferias, assim como as
tecnologias produtivas geradas em terreiros a partir da incorporagdo de entidades e
controle da circulacdo de informagdes. Como plano de fundo, mantém-se em suspenso as
alteragdes nas formas de governo em periferias maceioenses a partir do que localmente
passou a denominar-se como ruptura da aliang¢a entre os coletivos criminais. Primeiro
Comando da Capital ¢ Comando Vermelho no que concerne a produgdo de sensos de
identificagdo masculina. Neste sentido, ao ter inspira¢do etnografica, nutre-se do papel de
encontros e possibilidades de interlocucdo estabelecidas a partir do desempenho de
diferentes papéis em redes interpessoais. Preocupada em seguir as tramas relacionais
elaboradas com bichas e mdrginals - interlocutores da pesquisa - o campo de preocupagdes
modificou-se gradativamente. Num primeiro momento, o centro do projeto era
acompanhar as batalhas de bichas através da incorporacdo de espiritos femininos e sua
producao cruzando estilizagdes de género como perigosas. No entanto, 0 acompanhamento
de episodios e narrativas envolvendo suas relagdes amistosas tornou oportuna a observagao
de enredos envolvendo homens em dindmicas criminais. Desse modo, este deslocamento
de foco levou a uma aproximacdo com um conjunto de literaturas reunidas entre diferentes
preocupacdes. Mais aproximadamente, estudos sobre género e sexualidade em terreiros;
formas de governo em periferias urbanas brasileiras e o didlogo sobre mercados ilicitos
mais propriamente afinados com o trafico de drogas. Em relacdo a esses diferentes
contextos de pesquisa, o acumulo de trabalhos explorando interfaces entre estudos de
género e sexualidade e periferias urbanas, tem sensibilizado a ideia do entroncamento de
um campo inédito de relagdes articulando diferentes paisagens sociais. Neste sentido, em
relagdo ao contexto alagoano, ¢ possivel argumentar que a ideia de estilos de género e
rituais parece apontar para como a presenca de um viés patriarcal em estruturas de cuidado
e protecdo - em que se situa a hierarquia em ferreiros, funda-se através de experiéncias
transicionais, em que 0s sujeitos experimentam uma constante imanéncia. O género, desse
modo, articula-se bem mais a ideia de uma eterna tensao ¢ delimitagdo de um outro a ser
combatido, do que necessariamente uma estabilizagdo de sentido.

PALAVRAS-CHAVE: bicha, periferias urbanas, macumba, cafugu, marginal.



ABSTRACT

The dissertation aims to understand the set of interactions established between terreiros
and bocas-de-fumo located in the city of Maceid, Alagoas from two relational bundles:
ritual and gender stylizations. It is anchored in an ethnography that considers special
attention to the space of interlocution between bocas-de-fumo and terreiros as a result of
changes in forms of governance over life in the peripheries, as well as the productive
technologies generated in terreiros from the incorporation of entities and control of the
circulation of information. As a background, changes in the forms of government in the
peripheries of Maceio from what locally came to be called the rupture of the alliance
between the criminal collectives Primeiro Comando da Capital and Comando Vermelho
regarding the production of senses of masculine identification remain in abeyance. In this
sense, being ethnographically inspired, it is nourished by the role of encounters and
possibilities of interlocution established from the performance of different roles in
interpersonal networks. Concerned with following the relational plots elaborated with
queers and marginals - the research's interlocutors -, the field of concern gradually
changed. In a first moment, the center of the project was to follow the battles of queers
through the incorporation of female spirits and their production crossing gender
stylizations as dangerous. However, following episodes and narratives involving their
friendly relations made it opportune to observe plots involving men in criminal dynamics.
In this way, this shift in focus led to an approach with a body of literature gathered among
different concerns. More roughly, studies on gender and sexuality in terreiros; forms of
government in Brazilian urban peripheries and the dialogue on illicit markets more
properly related to drug trafficking. In relation to these different research contexts, the
accumulation of works exploring interfaces between gender and sexuality studies and
urban peripheries has sensitized the idea of the intersection of an unprecedented field of
relations articulating different social landscapes. In this sense, in relation to the context of
Alagoas, it is possible to argue that the idea of gender styles and rituals seems to point to
how the presence of a patriarchal bias in structures of care and protection - in which the
hierarchy in terreiros is situated, is founded through transitional experiences, in which
subjects experience a constant immanence. Gender, in this way, articulates itself much
more to the idea of an eternal tension and delimitation of another to be fought, than
necessarily a stabilization of meaning.

KEY-WORDS: bicha, periferias urbanas, macumba, cafucu, marginal.
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Argumentamos que o desejo ndo configura
uma falta.

Rita de Cassia Firmino da Silva (2021). A
redefinicio do conceito de desejo a partir de
Spinoza.
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INTRODUCAQO

O sujeito que por ventura venha a ler este texto, encontrard a descricdo de um
conjunto de interagdes encadeadas a partir do tema do governo da vida em periferias
urbanas. Este texto se inspira na ideia de que os movimentos de inven¢do e produgao dos
sujeitos, mesmo ocasionalmente lidos enquanto posi¢cdes marginais, ndo significam a
auséncia de negociagdes com ordens locais de regime (CHATTERIJEE, 2008; DAS E
POOLE, 2008). Posi¢cdes marginais aqui assumem um carater epistemoldgico para
compreender a atuac¢do de diferentes personagens na producdo de regimes de governo em
periferias urbanas maceioenses anguladas a partir da intersec¢do entre concepgoes de
género’, o cotidiano de terreiros e proximidade de pessoas no mundo do crime
(RAMALHO, [(1979) 2008]; MARQUES, 2009; SA, 2010).

Esta dissertacdo, numa defini¢do mais objetiva, busca compreender as interagdes
estabelecidas entre terreiros € bocas-de-fumo situados na cidade de Maceid (AL), a partir
de bichas (personagens sexuais dissidentes) e marginals (homens ligados ao mundo do
crime). Para isso, a analise estd ancorada em dois feixes relacionais, isto é, estilizagdes
rituais e de género. Os argumentos desenvolvidos ponderam sobre o papel de estilos de
género nas interagdes estabelecidas em redes envolvendo bichas e mdrginals, que por sua
vez, conectam terreiros € bocas-de-fumo. Considera-se, desse modo, por parte das bichas,
o papel de estilos de género nas lutas envolvendo a incorporagao de espiritos femininos e
sua produ¢do como perigosas em conjunto com mdrginals. Em relagdo a esses ultimos,
considera-se as disputas por valor humano através da construcdo de um estilo de ser
homem, lido enquanto heterossexual e que se relaciona com a busca por poderes
magico-religiosos em fterreiros.

De modo mais sintético, o termo marginal € utilizado para designar de modo amplo
um conjunto de sujeitos que se sabe ligados a dindmicas criminais — grande medida, o
trafico de drogas -, a0 empregar seu uso aqui, o tomo como instrumentalizado em
experiéncias eroticas para designar desejo — a possibilidade de que marginal/marginais
atuem como penetradores em praticas sexuais e perigo, a expectativa de que ao estarem

enredados em dinamicas de vinganga e conflito entre rivais, estar com marginais reverbere

! Expressdes e palavras nativas se encontram em estilo italico ao curso do texto.
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em situacdes de limite. Em verdade, dessa forma, ¢ possivel dizer que o perigo do instavel,
¢ justamente um dos elementos que compdem o desejo. E 1til situar que mdrginal aqui
relaciona-se exclusivamente ao uso feito por determinadas redes relacionais a partir de
uma erotizagdo de figuras que se pressupde enredadas em dindmicas criminais. Como
aprofundado durante o curso do texto, madrginals aparecem aqui sob o relato de bichas e
mulheres cisgéneras. Essa estratégia relaciona-se com as entradas e negociagdes em campo
oportunizadas a partir da passagem de uma condi¢do acusatdria e humilhante como viado,
para uma outra em que este aspecto torna-se basilar na compreensdo de minha figura em

contexto de pesquisa.
PLANO DE TRABALHO

Enquanto perspectiva analitica, etnografia, qualifica uma forma de fazer pesquisa
que deriva uma de suas poténcias dos vinculos construidos temporalmente (STRATHERN,
2014; PEIRANO, 2008; INGOLD, 2017) com um determinado grupo de pessoas. Pensar
os vinculos e as diferentes posi¢des ocupadas, assume um carater heuristico (WEBER E
BEAUD, 2007, p.98). A assuncao de enquadramentos analiticos passam a ser relacionados
tanto a uma juncao indelével entre campo tedrico e empirico, quanto a um conjunto de
expectativas, desejos e situagdes passiveis de serem reconstituidos de modo coerente.
Apontando assim para um esfor¢o constante em um todo organizado sobre a experiéncia de
pesquisa. Narrar entradas em campo torna-se um objetivo central em qualquer etnografia.
Desse modo, delinear o plano de trabalho seguido nesta dissertacdo perpassa essa
inspiracao.

A exemplo do que sublinha Lila Abu-Lughod (2018), a preocupagdo em torno da
objetividade sobre a produ¢do de dados, mas igualmente, sua andlise, esteve condicionada
a mobilizagdo de recursos em torno da descricdo de uma posi¢do em campo. Essa tltima
tendo sua autoridade chancelada na exterioridade. Possivelmente, articulando a figura de
uma pessoa pesquisadora e seu campo de pesquisa, e consequentemente, inscrevendo a
equagdo pesquisador e seu campo de pesquisa como imbricados. O resultado desta equacao
para Lila, ¢ que a pessoa pesquisadora e campo de pesquisa resvalam na nomeacao de
nativos. Entretanto, ao ato de nomear outros, o constituir-se a si proprio enquanto
pesquisador, aparece como um elemento apartado (ABU-LUGHOD, 2018, p.195). Talvez,
como solu¢do, uma postura combativa € uma retomada constante sobre como pressoes,

desejos e anseios académicos convergem em objetos de pesquisa.
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Hommi Bhabha aponta, todavia, para problemas entre prender-se "a uma politica
de combate onde a representacdo dos antagonismos sociais e contradi¢des historicas nao
podem tomar outra forma sendo a do binarismo teoria versus politica". O autor prossegue
questionando as possibilidades epistemologicas que se abrem na ideia da possivel troca de
vetores (BHABHA, 1998, p.43). Enumera o autor a esse respeito: "sugerir que a dindmica
da escrita e da textualidade exige que repensemos a logica da causalidade e da
determinagdo através das quais reconhecemos o "politico" como uma forma de calculo e
acdo estratégica dedicada a transformacao social" (p.48). Para entdo concluir, conforme o
autor, que esses dois lugares, de autor e assujeitado, s6 ganham sentido desde de que
estejam mediados por um terceiro-espaco, representando tanto as condigdes gerais da
linguagem, quanto a implicagdo especifica do enunciado numa estratégia performativa e
institucional, no qual, nem sempre a consciéncia estd posta. Para o autor, a consciéncia do
ato se assenta numa ambivaléncia de interpretagdes que ndo sdo personalizdveis, mas
operam numa "relagdo espacial no interior dos esquemas e estratégias do discurso". (ibid.,
p.66). O sentido do enunciado, desde da proposi¢cao de Bhabha ndo se torna nem um, nem
outro. A ambivaléncia dos discursos deriva, desse modo, "quando percebemos que nao ha
como o conteudo da proposi¢ao revelar a estrutura de sua posicionalidade, ndo hd como
deduzir esse contexto mimeticamente do contetdo" (ibid., p.66). Neste sentido € que ao
narrar o percurso desta etnografia, ndo me inspiro na ideia de uma familiarizacdo com um
determinado grupo. O reconhecimento da condicdo de ser bicha, moradora da periferia
urbana maceioense, envolvida amorosamente com madarginals, passa a significar o acesso a
uma dimensdao do campo que ndo me torna mais uma € nem tao pouco similar. Este
terceiro-espago entre uma, aquela que participa e outra, aquela que narra sobre, ndo assume
um carater serial. Os lugares de encontro e fala, ao menos do que aqui ¢ assumido, sdo
embaralhados. Nao se opera, consequentemente, uma esséncia sobre a produgdo de uma

identidade. Outrossim:

Pontos de identificacdo, os pontos instaveis de identificagdo ou sutura, feitos no
interior dos discursos da cultura e da historia. Ndo uma esséncia, mas um
posicionamento. Donde haver sempre uma politica da identidade, uma politica de
posi¢do, que ndo conta com nenhuma garantia absoluta numa "lei de origem", sem
problemas, transcendental. (HALL, 1996, p.70).

Com este contexto de inspiragdo, objetivo afastar-me de uma tendéncia nos estudos
envolvendo praticas eroticas e posi¢des em campo, que tem escalado entre a descri¢do de
situagdes envolvendo o corpo de pesquisadores como sempre positivo (SOUZA, 2012). E

de outro, uma tendéncia a narrar experiéncias de violéncia, abuso (MORENO, 2017;
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LOPES, 2017; BARRETO, 2018; MACIEL, 2018). O espago intersticial entre ambas as
posi¢des, deixa escorregar justamente a marcagdo e atuacao da diferenga na compreensao
da construcao de posi¢cdes em campo. Neste sentido € que a citagdo anteriormente de Stuart
Hall, pode entdo fechar a redoma em torno da relacdo entre uma politica da representacao,
através da localizacdo da diferenca e uma esséncia fixa - corpos positivos. Fixagdo, que
nos termos de Hall (2016, p.149), intervém nos significados potenciais de uma imagem
privilegiando um deles.

O primeiro capitulo, desse modo, se ocupa de como diferentes tradigdes teoricas,
elegeram convengdes de género dos sujeitos como pontos de entendimento sobre a
diferenca. Isto, por sua vez, significou enfocar prismas especificos de angulagao a partir da
criacdo de regimes de representagdo que sombreiam a articulacdo entre diferentes
experiéncias de género, e a mediagdo de diferentes personagens na composi¢ao de
paisagens sociais. A proposicdo ¢ a exposicdo de tradicdes teodricas a partir de sua
constru¢cdo enquanto genealogias de entendimento. De como estas tradigdes tedricas
elegeram para si um conjunto de avatares® especificos. Em outros termos, reitero como a
constru¢do do candomblé enquanto uma religido homofila escamoteou a flexibilidade de
suas fronteiras e por conseguinte, formas de gestdo de pessoas, com base nos diferentes
jogos de poder em que diferentes personagens se mesclam. Consequentemente, a passagem
para o terreno dos estudos sobre mundos criminais e género/sexualidade em periferias
urbanas podem ser arrematados a partir da ideia de que o primeiro considerou
heterossexualidade e masculinidade como sinénimos. Quando ndo, através de uma
genealogia hereditaria do espago prisional e relacdes entabuladas principalmente a partir
do par violéncia’honra. O ultimo, por sua vez, apresenta um contexto eivado por
experiéncias de violéncia e guerra, em que episddios de alianga e jung¢do aparecem com
menos centralidade na condigdo de horizontes imaginativos. Entretanto, ¢ necessario
demarcar que ao tratar-se de uma etnografia que se orienta pela observagao, descrigdo e
analise de interagdes, os modos como sdao negociadas posigdes em campo. Assim,
tornam-se elementos imprescindiveis para compreender o andamento da pesquisa.

Neste sentido, a revisdo contempla também a elaboracdo das entradas e
permanéncia em campo. Revendo a teoria, passo entdo a descricdo do conjunto de

fenomenos e experiéncias que permitiram angular as questdes aqui propostas, qual seja,

2 Utilizo avatar como sinénimo para a operagio de que um conjunto de sujeitos possam - milagrosamente -
ser convertidos em eximios representantes de um conjunto de relagdes. O uso do termo avatar ndo mantém
nenhuma similaridade com o uso em contextos digitais.
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como a inscricdo de concepgdes de género ao descreverem expectativas para homens e
mulheres em periferias urbanas maceioenses € como iluminam o entendimento sobre a
construcdo de trocas e interagdes estabelecidas entre bichas e mdrginals em terreiros?
Aliado a essa questdo, problematizo qual relagdo encontra-se estabelecida entre alteragdes
em sensos de identificacdo masculina no mundo criminal alagoano a partir da ruptura da
alianca entre facgdes criminais (Primeiro Comando da Capital e Comando Vermelho) ¢ a
busca por poderes magicos concentrados nas maos de bichas em terreiros (comunidades
afro-diasporicas). Essas duas diregdes configuram a primeira parte desta dissertagdo,
constituindo o desenho do primeiro capitulo.

A trama prossegue se desencadeando a partir de 2 capitulos analiticos. O capitulo 2
se ocupa de uma primeira paisagem, majoritariamente composta pela interlocugdo entre
bichas e mulheres cisgéneras em terreiros. Sdo focalizadas as interacdes envolvendo a
circulagdo de bichas por terreiros e suas batalhas em torno da incorporacdo de espiritos
femininos. A analise deriva de como o elemento da incorporagdo e os envolvimentos
eroticos com madrginals sdo utilizadas para legitimar/deslegitimar sujeitos enquanto
participantes de redes ilicitas no cotidiano de ferreiros. Qualifica-se uma economia entre
terreiros mna perspectivacdo de determinadas interacdes como ilegais, isto &, os
investimentos da figura de bichas em torno da incorporacao de espiritos a partir tanto da
estilizacdo do género, como da participagdo em redes ilegais. O argumento chave levado
em conta ¢ a ideia de que o conjunto de relagdes entabuladas pela modula¢ao do género,
passando pela incorporagdo de espiritos € a participagdo em redes ilegais, configura a
figura de bichas como pretensamente perigosas. Tidas como, participantes de um mercado
ilegal em torno da concessdo de poderes madagicos para marginals dependentes da
constru¢do de aliancas.

Levo em conta a hipotese de que ao nao estarem referenciadas a partir de um
regime heterossexual, bichas parecem situar justamente, ndo uma familia-de-santo, mas
sim, uma corte de oficiantes. Exploro, desse modo, relacdes envolvendo familiaridade,
redes de protegdo e a producao de ser feiticeira. O cenario de fundo que informa as cenas €
composto pelo cotidiano de festas em ferreiros e os didlogos com a vida em periferias
urbanas. Argumento ainda que a regulacdo moral destas interagdes entre terreiros,
circunscreve um espago cinzento de atuacao sobre bichas que simultaneamente desarticula
posi¢des narradas de um regime heterocentrado também habilitando a possibilidade de
mobilizacdo de um capital na apresentacdo de si enquanto perigosas, mas igualmente

produtoras de dons espirituais valorados em dindmicas criminais. Me atenho, desse modo,
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a como os imagindrios sobre pessoas, realizam-se a partir de concepgdes de género na
criacdo de aliangas para a concessdo de poderes magicos em terreiros valorados em
dinamicas criminais. O plano onde essas interacdes sao observadas permanece sendo o
campo de ferreiros, contudo, variando quanto aos personagens que compdem as cenas,
assim como as interagdes focalizadas. Essa, consequentemente, constitui um lado da trama.

Neste quadro ¢ destacada como a ideia da divulgacao de feitos por bichas e uma
posterior valoracdo de seus poderes madagicos por marginals, se relaciona com a
sensibilizacdo de uma plateia de interlocutores a partir de uma disposi¢cdo das redes de
didlogo composta entre terreiros. Porém, igualmente englobando o espago mais amplo de
periferias urbanas, onde as informacgdes sdo remetidas e diagramadas. Ou seja, a figura de
bichas como praticantes de um mercado ilegal desde a consideragdo de sua circulagdo no
cotidiano de ferreiros a partir de interagdes envolvendo a incorporagdo de espiritos (1),
estilizacdes de género (2).

Situo, desse modo, que essa dissertagdo ndo se dedica a delimitagdo de fronteiras
entre tradigdes religiosas, como candomblés e umbandas. Este tem sido um imperativo nos
estudos sobre religides de matriz afro-brasileiras produzidos no ultimo século em terras
brasileiras, destacando-se as diferengas entre correntes tedricas ou preocupagdes em torno
de questdes como mudanca/tradicio/modernidade (DANTAS, 1988; MAGGIE, (1975),
2001; ORTIZ, 1978), ruptura (RODRIGUES, 1935; 1976; CARNEIRO, 1936; LANDES,
[1967] 2002) ou inovagao (CAPONE, 2004).

O foco do texto recai na crenca compartilhada no cotidiano de terreiros que
espiritos conhecidos como exus e pomba-giras podem manifestar-se sem necessitarem de
convites. E que independente de ordens ou tradigdes, sua presenga ¢ um imperativo. Estes
mesmos espiritos sdo reconhecidos em terreiros, como figuras de humor instavel, alguns
mais, outros menos, mas inclinados a se envolverem em situagdes envolvendo a producao
de maleficios (BIANCHETTI, 2011; GOMES, 2016). Por vezes, ndo sendo vistos como
aceitaveis e apraziveis, mas requeridos. Contudo sua atuagdo estando entre uma aceitagdo e
a experimentacao de formas de constrangimento.

A atuagdo dos espiritos € perspectivada a partir de dois pontos. Primeiro, Sentidos
de subalternidade passiveis de serem reconhecidos na ojeriza mobilizada por vezes sobre
suas imagens, enquanto perigosos. O que possibilita sua inscrigdo num regime cinzento de
atuagdo, ocasionando um constante jogo com o perigo pretensamente simbolizado na
inscri¢ao dubia destes espiritos. Na medida em que sua atuagdo se da nao so através do

expurgo, mas rotineiramente através de convites a se fazerem presentes em situacdes, sua
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atuacdo aponta para uma proximidade negociada com o perigo. Sentidos de
subalternidade, desse modo, referem-se a possibilidades narrativas abertas ao considerar
os imaginarios dos espiritos como pertencentes ao inferno, ao cdo, a satands e figuras
inimigas a raga humana, mas igualmente proximas e distantes.

Subalternidade ¢ enquadrada como uma perspectiva que refere-se a uma abreviagao
para referir-se a um conjunto de problemas a serem analisados, mas também possibilidade
de fundamentar andlises que busquem aprofundar a articulagdo de diferentes principios
entrelagados de: “division social y dominacion cultural, incluyendo comunidad y clase,
casta y raza, género y nacion” (DUBE, 1999, p.10). Contudo, operando de modo
situacional e contextual.

A produg¢do de uma posi¢do de narragdo sobre efeitos e histdria, relaciona-se
(também) a uma codificacdo de sinteses sobre negociagdes envolvendo, por exemplo, o
terreno do governo e leis. A exemplo do que Saurabh Dube (1999, p.11) propde: “lo
subalterno podia adquirir los atributos de uma entidad histérica y social sustantiva y
singular”, enquanto uma categoria convertida em perspectiva e metafora para interrogar
formas dominantes de conhecimento centradas em pares conceituais império e nagao,
estado e modernidade, operando de modo, mais ou menos, homogéneo. Contudo, mesmo a
suposta homogeneidade, ndo significa um enclausuramento. Subalternidade liga-se
também a uma politica aberta ao encontro de novos significados, tornando-se ‘“‘una
categoria analitica y una perspectiva critica, pero igualmente como una metéafora historica
y uma verdad teorica” (Ibid, 1999, p.12).

Neste sentido, nutre-se especial atencdo ao imaginario sobre os espiritos
considerando as cantigas (pontos cantados) utilizadas para sua invocacdo e exortacdo. E
segundo, a partir de sua manifestacdo no corpo de mediuns. Mais especificamente, ao
apontar médiuns, o que se tem por objetivo € atentar para a circulagdo de personagens
conhecidos como bichas em terreiro. A articulagdo entre o imaginario de suas figuras e a
incorporacdo destes espiritos se mostra extensamente ligados. Uma composi¢do que
mescla aspectos como estilos de género, crime, sexualidade e religido para uma
personagem reconhecida como perigosa, pois capaz de provocar o maléfico a partir de
contatos com figuras temidas e ndo reconhecidas como legitimas.

Levando a hipotese de que ao acompanhar a estilizagao de bichas em terreiros para
se produzirem como perigosas, pois boas no feitico, com exortacdes a sua capacidade
bélica, as relagdes com os espiritos recebem especial atencdo. Uma vez que parecem estar

ligadas a constru¢do da sensibilizacdo de um publico para o papel da figura das bichas
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como ofertantes de bens magico-religiosos, em que a figura de mdrginals, por exemplo,
torna-se um indicio da confec¢do de um mercado de trocas estabelecido em torno dos
espiritos. De outro modo, também apontando indicios da formacdo de moralidades na
producdo de economias ilegais. Neste caso mais especifico, a triplice jun¢do entre
terreiros/mundo do crime em periferias urbanas maceioenses ¢ formas de diagramagdo de
entendimentos sobre género/sexualidade na formulagdo de agentes.

O capitulo final se destina especificamente a pensar alteragdes nas moralidades em
torno de experiéncias de género e sexualidade em periferias urbanas maceioenses desde do
que vém sendo denominado localmente como ruptura da alianga entre fac¢des criminais,
Primeiro Comando da Capital (PCC) e Comando Vermelho (CV). Dois elementos sdao
destacados quanto a producdo dos sensos de identificagdo masculina em relagdo as
mutagoes ocorridas a partir da ruptura entre os coletivos criminais — Primeiro Comando da
Capital e Comando Vermelho -, 1. Diagramagdes em torno do distanciamento e
aproximagdo com figuras sexuais dissidentes em periferias urbanas; II. Distanciamentos
para com o cotidiano de terreiros. Argumento sobre este campo de relagdes que o
distanciamento opera também a partir da sensibilizagdo de termos, ou seja, mesmo uma
aparente ojeriza, ndo se perfaz a partir de uma revelia do compartilhamento da crenga. Se
faz necessario crer no poder do feitico, dos espiritos, das bichas e em sua capacidade
bélica para expurga-los. Em outras palavras, recusa-se o feiti¢o, mas a partir de certo temor
assistido e a producdo de um outro sujeito nessa experiéncia, por assim dizer, de batalha.
Indo um pouco mais a frente, isto quer dizer que ao pensar a metafora da batalha, as
posi¢des encetadas a partir desta ndo se reduzem somente a um terreno de vencedores e
perdedores, mas sim uma experiéncia transitoria. Neste sentido, retomo as narrativas de
feitos e episddios envolvendo conflitos entre sujeitos envolvidos no mundo do crime em
Alagoas e liderangas religiosas em periferias.

Argumento, desse modo, que a proximidade com vinculos a redes faccionais, por
parte de homens cisgéneros heterossexuais, mescla-se a tradi¢des locais de genderificacao
arrematadas pela agéncia de espagos de terreiros ao capitanear imagens de sentido para as
acoes dos sujeitos.

Ao considerar a producdo de sensos de identificagdo masculina, propde-se
perspectivar deslocamentos ocorridos pela atuacdo de fac¢oes criminais ou do mundo do
crime em periferias urbanas maceioenses a partir das formas como se relacionam com os
imaginarios na producdo de sentidos de masculinidade, presentificados em transacdes

ocorridas na rede composta entre ferreiros via a atuagdo de bichas e lutas por incorporar
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espiritos femininos. Mais especificamente, como a formulacdo de um sentido de ser
homem em dindamicas criminais se relaciona com a experiéncia em ferreiros, isto €, uma
condicao transitoria.

De modo mais sintético, o terceiro capitulo e ao final, a trama se desenha a partir de
cenas vivenciadas por 3 personagens. Na primeira, a narrativa de Jil6 é acompanhada. Um
jovem que busca consideracdo em sua quebrada, envolve-se num assassinato, porém, €
vitima de feitico. Tornando-se, por sua vez, a figura de um fiojado’ que come viado, que
envolve-se em roubos pequenos e ¢ rotineiramente execrado. Para isso, analisa-se como a
incorporagao de sua figura como execrado ¢ incorporada na vizinhanga, destacando-se, por
conseguinte, o desenho de uma forma de governo estabelecida sobre as posigdes a serem
ocupadas por homens e mulheres. Na cena de Jild, consequentemente, assume-se como a
consideragdo e respeito erguem-se a partir da intersec¢do entre género e experiéncias
erdticas.

Baji, um jovem pai-de-santo expulso por traficantes locais sob a acusacdo de que a
macumba praticada por Baji nao traria nada de bom ou benéfico. Sob gritos e intimidagdes,
Baji ¢ levado a abandonar sua antiga comunidade. Uma vez que ela havia mudado de
governo, agora seria o tempo da fac¢do. A 1Ultima narrativa se estabelece a partir da
circulagcdo de Jodo, um jovem ligado ao trafico de drogas que mantém um caso amoroso
com seu pai-de-santo, sendo flagrado pela esposa que desconfia quando o pai-de-santo
incorporado e marido se dirigem para um espago mais intimo. Jodo, apds o episodio, parte
em busca de protegdo com um pai-de-santo de respeito. A pomba-gira deste ultimo revela
que Joao deve cuidar-se, uma vez que a morte € os espiritos dos mortos das pessoas que
havia assassinado estavam a perseguir-lhe. Jodo ¢ morto numa emboscada pela policia
semanas apos nosso encontro.

Enquanto inspiragdo tedrica, dois grandes blocos tedricos informam a arquitetura
das reflexdes estabelecidas. O primeiro derivado dos estudos sobre género/sexualidade em
terreiros que ja tém apontado para a relagdo entre transe e sexualidade. Contudo, se realiza
um distanciamento para com este. Na medida em que, ao considerar as experiéncias de
género/sexualidade em ferreiros, aparentemente questdes como a organizagdo de campos

religiosos, permaneceu deslocada. Mesmo estabelecendo um didlogo, me alinho com Das e

3 Nogdo utilizada para qualificar um sujeito de menor considera¢do em mundos criminais. Como é adensado
ao longo do texto, a ideia de tornar-se frojado ampara-se num ideal de controle emocional, em que se inserem
atitudes de coragem para executar atividades de elevado risco. No caso mais especifico dessa dissertag@o,
situa-se como a ideia de controle emocional engloba também o dominio de experiéncias eroticas. Este
aspecto se encontra desenhado no Capitulo 3 - Transitivo e ndo convencional na balanga dos corres.
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Poole (2008), de que a construgdo de um espaco religioso enquanto legitimo, pressupde a
ideia de uma margem formada por figuras abjetas, execraveis e por conseguinte, dadas a
um conjunto de tratos com o religioso de modo ilegal. Ou seja, situados como marginais. E
neste sentido que o trato com espiritos se relaciona a um plano de atuacdo religiosa
considerada como ilegal e ilicita. Ao pensar sobre as experiéncias entre bichas e
marginals, em verdade, o que tenho em mira € que essas experiéncias nao se encontram
desconsideras na produ¢do de determinadas imagens de candomblé como apraziveis, mas
realizam suas proprias produgdes a respeito. Consequentemente, ndo se tornam exemplares
caducos de uma logica que lhes ¢ exterior, mas sim, a partir do seu proprio mundo.

Um segundo bloco e que engloba um conjunto mais denso de autores, inclui o
encadeamento entre Estado, politica e comunidade a partir do uso de autores situados em
diferentes tradi¢des tedricas. Grandemente, se destacam os feminismos subalternos ¢
estudos pds-coloniais. Esses autores auxiliam a pensar sobre a possibilidade de formas de
agéncia, historia, acdo e por conseguinte, organizacao destes termos, enquanto encadeados

a partir de tradi¢des orais proprias a grupos.
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CAPITULOTI:

REVENDO A TEORIA, PRODUZINDO
NOVOS CAMPOS

Cada posicdo ¢ sempre um processo de traducdo e
transferéncia de sentido. Cada objetivo ¢ construido
sobre o trago daquela perspectiva que ele rasura; cada
objeto politico ¢ determinado em relagdo ao outro e
deslocado no mesmo ato critico.

BHABHA, Homi [1998]. O local da cultura.

Nesta se¢do, de modo pormenorizado, sdo consideradas trés tradi¢des teodricas. Me
refiro aos estudos de género e sexualidade e cultos de possessdo em terreiros (1), estudos
sobre mundos criminais (2) e género e sexualidade em periferias urbanas (3).

A secdo inicia-se pelos estudos de género e sexualidade e cultos de possessdo em
terreiros. Situo como a construg¢do desta tradi¢ao tedrica assentou-se em torno de figuras
dissidentes de género e sexualidade como avatares. Sendo despercebido o papel que a
modulacdo de tradi¢des de culto, ao afetar os modos de circulacdo de pessoas, ajuda a
compreender a composi¢ao da paisagem hierarquica assistida em terreiros. De modo mais
categoOrico, como o suposto espago fantasmagorico sobre o papel do /ocal na organizagao
de tradicdes religiosas, significou a desconsideragdo do lugar ocupado pelas formas de
agéncia e narrativas compostas por determinados personagens em relacdo as suas
experiéncias. Neste sentido, ao que parece, relagdes entabuladas entre figuras sexuais
dissidentes e o envolvimento erdtico com outros personagens, que supostamente
comporiam o submundo urbano, aparecem diagramadas a partir da passagem de um
regime de visibilidade de uma negatividade para uma positivacdo, sem que sejam
explicitadas as condi¢des de realizacao.

Deste ponto, ha uma suposta positivagdo, que se encontram presentificadas nas
relagdes entabuladas a partir de aliancas envolvendo bichas e mdrginals. Estes ltimos, ora
sao considerados intrinsecamente heterossexuais ou de outro lado, portadores de uma
masculinidade essencialmente violenta que objeta um distanciamento para com a figura de

outros sintonizados como capazes de macular suas imagens.
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Passa-se entdo as produgdes sobre mundos criminais e moralidades que a exemplo
do que propde Aquino e Hirata (2018), sofrem uma mudanga do paradigma interpretativo
estabelecido, isto €, uma positivagao em torno do papel de diferentes concepgdes morais
por partes dos agentes enredados em mundos criminais. Conforme se destaca a producao
tedrica mais recente no campo, uma mesma positivagdo se encontra estabelecida também
no avango de producdes que tém situado o papel de concepgdes de género em mundos
criminais. Destacando-se, por exemplo, regides como Sdo Paulo (BOLDRIN, 2017,
ZAMBONI, 2017; LAGO E ZAMBONI, 2016; BIONDI, 2014; DIAS, 2011; DIAS E
SILVA, 2009; MARQUES, 2009), Belo Horizonte (ROCHA, 2015), Rio de Janeiro
(MATTOS, 2014), Ceara (SA, 2010; PAIVA, 2019), Rio Grande do Norte (AMARANTE E
MELO, 2020), Mato Grosso do Sul (LIMA, 2019) e mais especificamente ao contexto da
pesquisa, Alagoas (RODRIGUES, 2018; NASCIMENTO, 2019; SANTOS, 2018; 2021).
Ao que parece, mesmo o desbunde de trabalhos, encontra-se muito mais centrado no
espaco prisional e circunscrito a uma perspectiva heterossexual relacional, do que
necessariamente a averiguagao sobre o plano de constituicdao de aliangas e desejos.

A sec¢do ¢ finalizada explorando como a mudanga de contexto mobilizado, isto €, de
espacos prisionais para periferias urbanas, onde supostamente as relagdes se encontram
mediadas por outras diagramacdes de poder, ndo pressupde uma alteracao do paradigma
mobilizado. Ha supostamente um carater guerreiro que inscreve figuras sexuais dissidentes
de género e homens heterossexuais como pertencendo a mundos diferentes, ocultando o
terreno de aliancas e negociagdes em contextos eivados por jogos politicos que ndo

prescindem de carater hermeticamente fechado.

1.1. BICHAS, NACAO E TERREIRO OU DA SOLIDAO TEORICA DA

BICHA

Na comunidade negra da Bahia, no Brasil Setentrional,
circunstancias incomuns encorajem certos homossexuais
passivos a forjar um novo e respeitado status para si mesmos
(...) Desejam uma coisa, para a qual o candomblé oferece as
mais amplas oportunidades: desejam ser mulheres.

LANDES, Ruth [(1941) 2002]. A cidade das Mulheres.
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Causam espanto a um leitor desinteressado as diferentes formas como o candomblé
tem se tornado um simbolo indistinto, de carater democratico e extremamente pléstico,
estando inserido nas lutas politicas de variados grupos, comunicando sobre diferentes
pautas sociais de grupos arrematadas sob a alcunha de uma religido de combate e
resisténcia (VAN DE PORT, 2012; RIOS, 2004). Comumente, as justificativas de tamanha
plasticidade oscilam entre a definicdo do significado da experiéncia e uma segunda, que
reverbera em certa esquiva no reconhecimento do papel, assumidamente deslizante da
localizacdo de signos e aspectos como essencialmente comunicantes sobre um determinado
grupo. O que por sua vez permite recolocar a afirmacgdo inicial desta sessao para: quais
deslocamentos se encontram presentes em torno da projecdo politica da construcdo de
identidades e a dependéncia estabelecida em torno da apresentacdo de determinadas
insignias que tornam o candomblé um objeto extremamente interessante a ser defendido?

Ao declamar a ideia de defesa, busco me ater a dois planos de interlocu¢do. Um
primeiro envolvido nos embates envolvendo candomblé enquanto uma religido aberta a
todos os publicos e experiéncias de género e sexualidade. Onde a homossexualidade
masculina encontra-se mais visivelmente estabelecida, a exemplo das lutas politicas que se
emendam em torno de uma suposta universalidade da mesma em comunidades
afro-diasporicas (Ver Matory, 2008). E uma segunda, que se choca com a flexibiliza¢ao de
tradicdes de culto desde da assun¢do de pautas de diferentes dissidéncias de género e
sexualidade, a citar, ndo centradas na ideia de uma heterossexualidade compulsoria e nem
inteligiveis sob a rubrica de posi¢des estanques na hierarquia centrada na familia-de-santo.

Mesmo que acabe nao me atendo a discussdo dessa ultima, ¢ util demarcar que
familia-de-santo qualifica a forma como os sujeitos pertencentes a uma religido
afro-diasporica se reconhecem como ligados e pertencentes a uma linhagem hereditaria. Os
vinculos religiosos, consequentemente, remetem-se a uma aproximagdo com vinculos
parentais. A particula de santo passa a remeter a um lastro mais amplo de pessoas. Ao
dizer irmado-de-santo, tio-de-santo, avo-de-santo, por exemplo, estd se referindo a sujeitos
que mantém um vinculo social através de ritos iniciatérios. Ao pontuar a ideia de viés
hierarquico, me refiro, por assim dizer, a como a demarca¢do de respeito, memoria ou
reconhecimento de personagens na hierarquia possibilita pensar uma politica em torno do
papel da lembranca de nomes e feitos. Argumentando, de modo semelhante com Veena
Das (2011), a formacdo discursiva que estabelece um ideal de familia-de-santo e

personagens memoraveis, correlaciona-se com uma politica em torno da imagem de
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determinadas figuras, que, entretanto, ndo se confundem com a ideia de reparagdo. Algo
como um retorno ou inauguracao de uma temporalidade externa a ser retomada.

Aparentemente ha um discurso que ronda os espacos de culto (zerreiros) enquanto
essencialmente homofilos e naturalmente dados a uma aceitagdo para com a
homossexualidade. Entre os argumentos que baseiam essa percep¢do, enumera-se a
suposta auséncia de um codigo rigido de conduta que aponta para a inser¢ao de tabus e
regras envolvendo experiéncias sexuais e de género em corpus sistematizados de
conhecimento. Ainda assim, permanece nebulosa a relagdo entre a organizacdo de
tradigOes religiosas locais de candomblé e a producao de normas de comportamento, onde
experiéncias de género/sexualidade se encontram ligadas. Assim como o inverso parece
tornar-se verdade: as diferentes formas como experiéncias de género/sexualidade se
encontram narradas em tradi¢des literarias abrem espago para o questionamento acerca da
producdo de tradicdes religiosas. E, de outra ponta, como se encontram codificadas, mas
igualmente quais simbolos e linguagens se encontram disponiveis para a narragao.

Em outras palavras, como ao considerar a modulacdo de uma dada tradigdao
religiosa, experiéncias histéricas de determinados grupos estdo codificadas em tradi¢des
orais. Com isso, torna-se necessario se ater, de outro modo, nao ao local, mas as rotas que
se estabelecem a partir deste. Em meados de 2018, meses antes de me recolher para o
processo iniciatorio no candomblé, visitei junto com minha iniciadora a cidade de Salvador
para adquirir alguns objetos necessarios a minha iniciagdo. Aproveitamos essa
oportunidade para conhecer o terreiro-matriz reconhecido como locus principal de
ordenamento e sistematizacdo de conhecimento ritual da tradicdo de candomblé a que
estdvamos ligadas. O que era vivido com entusiasmo e novidade para ambas, mas também
com extensas camadas de constrangimento. Até aquele momento, ouviamos rumores de
que o terreiro-matriz possuia uma educagao rigida quanto a normas e comportamento.

Apds uma manhd de atividades e rituais, durante o almogo, busquei uma cadeira
para sentar-me, ignorando os pequenos bancos dispostos no espaco. As cadeiras me
pareciam mais confortdveis. Nao me importei com a altura da cadeira a que estava sentada,
afinal, o respeito para com minha iniciadora ndo estava constrangido por sentar-me a sua
altura. Meu ledo engano resvalou em varios olhares que me perseguiram durante a tarde
daquele dia. Permaneci na cadeira sem saber do que se tratava. Copos e pratos de vidro em
maos, realizando minha refei¢do e alheia aos olhares. Em um momento, extremamente
constrangido, perguntei & minha iniciadora do que se tratava. Ao contrario do que estava

habituado em Macei6, em Salvador e consequentemente, outra tradigdo religiosa de
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candomblg, as diferencas entre iniciados e iniciadores, assim como a observagao sobre o
uso de objetos como pratos, talheres e copos, vestimentas, tonalidade de voz mesmo ndo
estando inscritos em um documento, eram amplamente compartilhados e mobilizados.
Assim como de outro ponto, as diferencas diziam respeito muito mais a producdo e
organizagdo de tradigdes afro-religiosas.

Um segundo constrangimento ainda naquele dia foi uma tentativa de aproximar-me
da cozinha ocupada extensamente por mulheres. Era a atividade que estava habituada a
desempenhar em Macei6 na companhia de outras. Uma das mulheres presentes no terreiro
em Salvador, fitando-me nos olhos, apontou-me que: “homem nao entra em cozinha. A nao
ser para pegar peso. O fogdo pertence as mulheres ”.

O exemplo acima e a estrutura argumentativa que o encerra, ajudam a clarear num
outro aspecto, como a ideia de terreiros enquanto espagos homofilos e centrado em uma
politica propria para experiéncias de género e sexualidade, traduziu-se, por sua vez através
da homossexualidade enquanto modelo igualitirio de respeito e estima. O que
supostamente significaria uma maior conquista de direitos por sujeitos homossexuais e
uma elevacdo destes sujeitos enquanto cidaddos modernos (FRY, 1982; MCRAE, [(1982)
2018]; FRANCA, 2013; ZAMBONI, 2018; CARRARA E SIMOES, 2007). Mas
igualmente, nessa empreitada de tradugdo entre ferreiros, espagos homofilos,
homossexualidade e conquista de direitos, o sombreamento dos modos como identidades
sdo gestadas considerando formas de organizagdo decorrentes de contextos especificos. Ou
seja, a conquista de direitos acaba estando submetida a ideia de cidadania nacional,
espagos homofilos enquanto algo abstrato e ausente de relagdes de tensdo. E ao fim, estas
amplas imagens passam a suplantar as diferentes formas como diferentes tradi¢des
afro-religiosas governam a circulacdo de pessoas com base em aspectos como a vida
erdtica.

Mesmo que ndo exposto diretamente na narrativa, as diferencas entre Maceid e
Salvador, entre o ferreiro a qual estava ligada enquanto filho-de-santo € num outro como
bisneto-de-santo, convergiam do ponto de vista de diferengas nas posi¢des ocupadas por
pessoas sexuais dissidentes de género e sexualidade. Isto se torna mais evidente a medida
que se considera que enquanto assumidamente ndo-heterossexual, e prestes a iniciar-me
para uma divindade feminina, ocupar espacos cotidianos ligados a dominios postulados
como femininos era uma relagdo aguardada. O que ndo se revela em Salvador. Estas

caracteristicas colocavam uma posi¢ao intermediaria. Nem um corpo com vulva, o que
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nestes termos me permitiria transitar pela cozinha e nem tao pouco, a performance de uma
masculinidade nos termos de atrair-me pelo uso de for¢a muscular.

De igual modo ¢ possivel sinalizar as pressdes de modernizagdo e aceitacio
impostas ao espago de ferreiros para serem intercalados em diferentes ondas de valoracdo
de elementos afro-religiosos. A suposta existéncia de homossexuais enquanto cidaddos
modernos inseridos em espacos homofilos, tem seu inverso na ruptura com a figura da
bicha como signo de uma incorporagdo de modelos heterossexuais de relacionamento, nos
quais as posi¢des ocupadas pelos sujeitos derivariam de um modelo natural
pré-estabelecido. Neste sentido € que a ruptura produzida através das lentes de igual
condicdo entre dois sujeitos, se relaciona, em verdade, com a ruptura ndo s6 da bicha, mas
com sua imagem enquanto simbolo de uma sociedade especifica dividida entre dominantes
e dominadores. Se faz polarizar entre um ente feminino (bicha) interessada em ser
penetrada, emocional, compassiva, velha e seu complemento masculino, penetrador, viril,
racional, assertivo, novo. Zamboni (2016), por exemplo, oferece pistas para esse raciocinio
ao situar que a emergéncia do personagem homossexual, significante da classe média,
conflitua-se com a figura da bicha que se encontra inscrita na tradi¢gdo popular enquanto
desviante social e sexual. Nesse modelo de polarizagdo, a figura da bicha aparece como
elaboragdo cultural especifica, enquanto empecilho a producdo de uma identidade
moderna. Essa ilustre personagem seria reveladora de uma condi¢do caduca, uma vez que
no modelo igualitario, todos os sujeitos seriam masculinos, de iguais condi¢des. Mesmo
que, guardadas as diferentes diagramagdes em torno de interpretagdes sobre identidades
sexuais, como passivo (penetrado) e ativo (penetrador), ndo raro se revelem desconfiancas
sobre figuras que assumam um carater mais fluido em suas praticas, denominando-se
enquanto versateis.

A ideia de um desenvolvimento da modernidade serializada, em que a bicha
aparece como fossil rizivel, ao passo que o homossexual enquanto moderno, aponta como
o status de caduca antepde-se, em verdade, também a uma geografia que especifica a
deflagracao de sitios sagrados da homossexualidade. Ao passo que outras regides
tornam-se, por conseguinte, perigosas e inalteraveis. O que deixa entrevisto, por sua vez, o
papel das histérias locais acerca de tradigdes sobre pessoas sexuais dissidentes. Este
enquadramento permite ressignificar a preocupagao em torno de tradi¢des teoricas.

De um lado, a producao de sitios de conhecimento em que, o espago externo a estes
e a dizer, supostamente contrarios ao paraiso idilico, configura o resto s6 possivel de

participacdo mediante enquanto objeto, quer para confirmar teorias, quer para testar sua
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aplicabilidade. Ao passo que isto se segue um suposto argumento da inexisténcia, do
siléncio, da auséncia que se confirma como - de modo gentil -, um sarcasmo cruel. O que
se abre ¢ justamente a necessidade do esforco em retornar uma historiografia propria sobre
os modos, como consequentemente, identidades sdo moduladas, ganham sentido e
elaboracdo em pontos especificos de jun¢do e narrativa.

Ao que parece, desenvolveu-se grandemente uma narrativa em torno de como esses
aspectos — masculino/feminino sdo negociados em torno de praticas rituais em ferreiros,
envolvendo a incorporagdo de divindades e entidades, assim como de uma suposta
necessidade destes agenciamentos na producao de praticas rituais (Ver Fry, 1982 como um
exemplo deste argumento). Simultaneamente, na medida que se apresenta um carater
homofilo, se lanca a sombra, os diferentes modos de agenciamento onde, por conseguinte,
as diferengas aparecem como diversas respostas a um mesmo problema e ndo a
possibilidade de que informem sobre situagdes especificas. E neste ponto que um mesmo
problema, consequentemente, ndo se transforma em um ponto especifico, mas sim, uma
determinada génese.

E fato conhecido nacional e internacionalmente que algumas praticas rituais
assistem o sacrificio de animais, assim como a incorporagdo de entidades e divindades que,
ap6és um conjunto de preceitos rituais, incorporam no corpo de seus fiéis, podendo
transmitir recados e mensagens. Algumas vezes, quando se ¢ dito sobre a manifestacao de
entidades ou divindades preenchendo o cotidiano de terreiros, isto provoca imagens
fantasmagoricas de sujeitos envoltos em sangue animal, em transe, de olhos revirados e
cabelos desgrenhados. Em verdade, muito mais como exemplo de mitologias nacionais
construidas sobre o cotidiano de terreiros (Ver, por exemplo, Fontes, 2015). Em resumo, a
imagem de pessoas ensanguentadas, olhos revirados, cabelos desgrenhados se complica
quando passa a ser composta também por diferengas intragrupais como aludi anteriormente
sobre tensdes entre homossexualidade, bichas e na outra ponta, como as construcdes de
estima e valor de pessoas atravessam a valoragdo nao tdo bem quista de um modelo
aprazivel de candomblé.

De certo, com mais parcimdnia o argumento de uma atenc¢do dedicada a pensar a
producdo de tradigdes religiosas de candomblé significa o questionamento sobre a
modulagdo de determinadas praticas como apraziveis. Sua posicionalidade enquanto
simbolos atemporais de determinados grupos, mas igualmente enquanto de valor
epistemoldgico para explicar a experiéncia. A titulo de informacdo, ao que parece, o

aprazivel se encontra simbolizado numa paisagem idilica habitada por toda uma
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diversidade de arvores, cores e texturas. Toda uma diversidade de objetos tocados por
alguma magica que transformam-se em curiosidades. Convertem-se, entretanto, em
conforto para os sonhos apaixonados de angustiados com os impasses da vida, ao se
depararem com a realizagdo de sonhos de sociedades diversificadas e utdpicas, com uma
miriade de atores politicos cada vez mais engajados e de outro, arrisco dizer, revelando
impasses quanto a promog¢ao de uma cidadania moderna e emancipada.

Essa paisagem idilica é formada por Deuses que abracam fiéis, que se vestem com
roupas coloridas, o que significa altos investimentos financeiros nem sempre possibilitado
a todos e que geram formas de prestigio e diferenciagdo (BAPTISTA, 2007). De modo
sintético, as politicas em torno da modulagdo de simbolos a partir de diferencas
intragrupais, contingéncias em torno dos modos de organizagdo e interpretacdo sobre
tradigdes religiosas de candomblé e por fim, redesenhos na producdo de identidades
sexuais e de género na sociedade brasileira que, ao que parece, mantém uma relagdo dubia
com as hierarquias em terreiros, quando consideradas as diferentes interpretagdes nao sé
sobre a presen¢a de fi¢is homossexuais, como também os redesenhos assistidos do ponto
de vista do que se nomeia enquanto uma experiéncia tradicional.

E deste contexto, por exemplo, que a apari¢do de personagens homossexuais
data-se em meados das décadas de 40 com a publicagdo de Cidade das Mulheres, da
antropdloga norte-americana, Ruth Landes. Como a autora relata na abertura de sua obra, a
ideia de uma democracia racial em que haveria a auséncia de uma linha de cor separando
populagdes afro-descendentes mobilizou um conjunto de pesquisadores a virem ao Brasil.
Mesmo que a autora, sobre o aspecto de uma democracia racial, ndo estivesse isolada.
Landes chega-se através de uma rede mais ampla de pesquisadores (HAYES, p.165).

Landes, em verdade, ¢ devota deste contexto ao chegar ao Brasil motivada de um
lado por compreender a suposta democracia racial e de outro, a vida de mulheres negras
soteropolitanas. Por percalgos do trabalho de campo, Landes ndo s6 chega a mulheres
negras através da influéncia de redes intelectuais, como igualmente, ao encantar-se com
aquilo que traduz como um exemplo de vida comunitaria harmonica. Alga a ideia de que
no topo da hierarquia estariam mulheres responsaveis pela condugdo da vida de outros
personagens. Com isto, o que se observa ¢ de um lado o surgimento da ideia de um
candomblé matrifocal, em que mulheres cisgéneras aparecem como principais mediadoras
no acesso a graca de divindades: "a tradicdo afirma que somente as mulheres estdo aptas,

pelo seu sexo, a tratar as divindades e que o servico dos homens ¢ blasfemo e
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desvirilizante". (Ibid., p.321). Mas igualmente, um papel subterricio a figura de homens
cisgéneros aparentemente heterossexuais.

O surgimento de personagens homossexuais em terreiros aparece como corruptela
de uma tradicdo religiosa supostamente matrifocal em que a iniciagdo de homens torna-se
sindbnimo de homossexualidade ritual. Homossexuais passivos, propde Landes, tornam-se
sacerdotes em outras tradigdes de culto sendo arrematados principalmente do submundo
urbano baiano dos anos 30. Mesmo que estes também passem a estar inseridos em
candomblés centrais, o fazem sendo na condi¢ao de simulacros do poder feminino. Estes
personagens, para Landes, dotam-se de um interesse intimo de produzirem-se como
mulheres.

As marcagdes de género (feminino/masculino) se confundem com posi¢des
ocupadas em intercursos sexuais. O que por sua vez permite visualizar que, se por um lado
ha uma pressuposigdo de uma centelha homossexual acendida via navalha®, de outro, ha a
pressuposi¢do de uma igual adoracdo sobre a figura do feminino por toda a comunidade.
Passa despercebido, em verdade, como nao as mulheres cisgéneras, mas sim uma luta em
torno da manipulacdo de aspectos de gé€nero que se encontram presentificadas. As
mulheres que aparecem a Landes, ao menos aparentemente, situam-se bem mais como
eximias acessantes a um poder feminino (por serem lidas como mulheres cisgéneras), do
que necessariamente como a personificagcdo de algum poder misterioso. Em Landes, bichas
passam a ocupar posi¢des centrais e de destaque a medida que se estabelece o advento de
praticas menos ortodoxas identificadas - rasteiramente - como o culto dos espiritos dos
mortos, em que estes ultimos dividem papeis com Divindades africanas e Santos. Mas
igualmente, que homens ocupam papéis de sacerdocio (ibid, p.212).

Curiosamente, a cisdo estabelecida entre homens cisgéneros, bichas e mulheres
cisgéneras parece ganhar outro relevo. Hipoteticamente, estes homens, sacerdotes do culto
de caboclo que se pressupde que ndo sejam homossexuais obrigatoriamente, mas sim, de
experiéncias eroticas nao sintetizadas a partir da marcag¢ao obrigatdria da vida conjugal
matrimonial. Landes descreve entdo uma paisagem social sintonizada por uma suposta
crise. As mulheres agora parecem romper a vida ascética (ibid, p.322), pensam: "no

homem com quem estiveram ontem, no homem que verdo amanha, nos homens que as

* Objeto utilizado para retirada de cabelos e abertura de escarificacdes rituais durante a iniciagdo em
tradigdes de candomblé. Entretanto, existem flexibilizagdes desse modo. A exemplo de tensdes envolvendo o
uso do metal em atividades rituais.
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estdo vendo dancar. Isso ndo estd certo, quando deviam estar louvando os deuses!".
Mesmo que de modo ndao univoco, essas mesmas mulheres, supostamente, também
demonstram pertencer as divindades as quais foram consagradas e ndo a seus maridos.
"Até hoje ndo posso lembrar os nomes de familia nem mesmo das maiores maes", diz
Landes em relagdo a marcagdo presente destes elementos.

Ao que interessa a essa dissertagdo, neste plano entre homens e mulheres
cisgéneros, personagens homossexuais s6 poderiam ser remetidos ao andmalo (1); hd uma
busca incessante por parceiros sexuais, em que os homens heterossexuais aparecem como
alvos de desejo erdtico (2). Isto €, entre homens protetores e de outro, mulheres assexuadas
e supostamente dominantes, a inteligibilidade da genderificagdo dos sujeitos e
consequentemente, o estabelecimento de posicdes sexuais a serem ocupadas, a
homossexualidade aparece como sindnimo para uma efeminacdo e de outro, um produto
ndo aguardado. Prossegue a autora, "para si mesma e para os demais, a mae ¢, acima de
tudo, a chefe sagrada do culto africano" (ibid., p.328). O pai, homossexual, "¢ antes de
tudo, uma anomalia sexual, e s6 secundariamente o chefe da casa de culto". (ibid., p.328).
Consequentemente, a ideia de uma historia de seus casos e amores passa a estar assentada
numa norma que apregoa o vilipéndio, destruicao e imoralidade. A marginalidade reiterada
nos casos amorosos, passa a decorrer do recrutamento da figura de homossexuais somente
a partir da prostituicao, delinquéncia e malandragem (p.327).

Ao que passa despercebido da autora, ¢ justamente um suposto governo que
assentado na ideia de uma heterossexualidade compulsoria, propde a figura da
mde-de-santo assexuada como plano de fundo e de homens enquanto cuidadores ao
desempenharem uma masculinidade patriarcal centrada na prote¢cdo dos indefesos. E mais
detidamente, a figura de bichas numa dupla juncdo entre a circulagdo de personagens pelo
interior de ferreiros e sua atuacdo com uma zona cinzenta ligada a praticas rituais
consideradas menos valoradas.

A ideia de circulagdo pelo interior de ferreiros, refere-se a como uma suposta crise
nas posicdes ocupadas por homens em ferreiros, se sucede uma alteragdo do status
atribuido a figura de homossexuais. Essas tltimas, ndo s6 ganham um suposto poderio,
interpretado por Landes como um simulacro em relagdo ao poder feminino representado

pela mde-de-santo assexuada, como igualmente, estes sujeitos que se propunham "nas ruas

3> Nio ha como perder de vista que esta fala em especial esteja sendo proferida por um homem. Diga-se de
passagem, Martiniano Eliseu do Bonfim. Este, um interlocutor que gozava de renomado prestigio a partir da
colaboragdo com intelectuais como Nina Rodrigues, Edson Carneiro, Jorge Amado e, agora, Ruth Landes.
Ver, por exemplo, Costa Lima (2004).
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em sussurros obscenos e se fazem notar pelo exagero na fala, pela insisténcia do falsete,
pelo uso de modismos femininos"(ibid., p.320) e que mantinham todas suas energias na
consecucao do ato sexual, em que assumem o papel passivo. Antes repelidos pelos homens
que desejavam, que caiam de joelhos e imploram aos solugos, habitualmente propondo-se
a homens normais que se valeriam de sua companhia somente quando da auséncia de
mulheres disponiveis. Os tratam com rudeza (p.320), que passam despercebidos e sao
homens importantes - ndo sdo perseguidos -, agora passam a gozar de um status de poder,
sendo simbolizados ora como eximios manipuladores da feiticaria voltada para fins vis,
mas igualmente incorporando-se a fileiras enquanto pais/filhos-de-santo.

As contribui¢des de Landes, entretanto, passam a ser retomadas no
desenvolvimento de outros estudos sobre este campo. Isto é, com a autora e sua tese de
uma matrifocalidade, se apresenta igualmente a ideia de uma homossexualidade ritual.
Mas igualmente, permitem visualizar como a busca por uma defini¢do de candomblé como
religido em detrimento de um culto desorganizado, magico e irracional se coadunam nao
com diferengas internas de culto, mas sim com tramas internas de disputa de poder.

E digno de nota que apés a publicacio de seu livro Cidade das Mulheres e o ensaio
intitulado Matriarcado Cultural e Homossexualidade Masculina, a carreira académica de
Landes ¢ agitada por inimeras tentativas de descredenciamento. Mesmo que ndo constitua
o foco, ¢ interessante situar que autores como Roger Bastide, Edson Carneiro, Herkovits
marcham contra Landes, buscando uma suposta defesa para candomblés ao produzir-se a
imagem de uma religido que mantém dubias relagdes com a homossexualidade ou quando
ndo, com arranjos que nao estdo assentados num modelo familiar heterossexual.

Mais do que uma simples defesa sobre o status de religido do candomblé, o
modelo interpretativo de Landes foi responsavel também por mudangas no comportamento
de apoiadores burgueses do candomblé e consequentemente as condigdes de reproducao
deste na sociedade brasileira (MATORY, 2008). Isto ¢, a ideia de uma consciéncia nacional
em torno de simbolos nacionais em que raga, género ¢ sexualidade j& estavam sendo
desenhados. Consequentemente ¢ que a apresentagao de mulheres assexudas em posigdes
de lideranga permite um outro subterfiigio, isto ¢, retirar a suposi¢do da macula de que
terreiros sdo espagos degradantes moralmente, em que os sujeitos, principalmente aqueles
sintonizados enquanto indefesos, podem ser aliciados.

Nao passa despercebido que a propria autora, por exemplo, ora ¢ acompanhada por
policiais, ora é acompanhada por uma dama e principalmente, nunca se encontra sozinha,

esta, por assim dizer, sob os olhos da nacdo. Consequentemente que a obra nado reitera
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somente sobre género, sexualidade e raca, mas sim, como sua apresentacdo € um
interrogamento sobre o papel destes marcadores na producao de um discurso nacional, em
que a raga esta imbuida. Isto se torna melhor compreendido a medida que, por exemplo, se
tenha o papel que as politicas de embranquecimento vao estabelecer. Isto €, relagdes
heterossexuais, como aquelas estabelecidas entre homens e mulheres contam com a

expectativa de uma nao énfase dos debates:

Em torno de teorias sobre raga no século XIX, que se dedicaram a verificacdo da
possibilidade ou impossibilidade do hidridismo, se concentraram explicitamente
no problema da sexualidade e na questdo de unides sexuais entre brancos e
negros. Teorias sobre raga eram, portanto, teorias sobre o desejo dissimuladas.
(YOUNG, 2005, p. 11).

A retomada da ideia de uma tradi¢ao vilipendiada, como propde Landes, produz-se
ao lado de uma politica implicita da heterossexualidade, uma vez que, ao que parece, 0
terror da miscigenagdo e perda de supostas origens se encontra estabelecido. Desse modo,
¢ possivel situar como Robert Young (2005, p.31), o hidridismo da mistura entre culto de
caboclo e candomblé, ha de sempre constituir uma categoria heterossexual.

As contribui¢des de Landes, entretanto, foram responséaveis também pelo avango de
outros estudos. Estes, sintonizados a partir de um hiato de quase trinta anos desde do
langamento de Cidade das Mulheres. Ao que parece, o surgimento dessa retomada ¢ muito
mais acidental, como deixa entrever Peter Fry (1988), ao pontuar como a oportunidade de
um trabalho de campo residual o levou a pesquisar sobre homossexualidades e cultos de
possessao em Belém do Para. Contudo, Fry vai além, oferece a genealogia do que aquele
instante (décadas de 80/90), passava a situar grande parte do entendimento sobre
identidades sexuais, € a personagem bicha que passa a constar nas paginas situando o
modelo de entendimento entre atividades e passividades.

E neste sentido que o autor deflagra uma suposta conspiragio silenciosa e maliciosa
eivada por preconceitos, listando uma juncdo nefasta. Tanto os cultos, quanto a
homossexulidade s3o definidos naquele momento de Fry como '"comportamentos
desviantes em relacdo aos valores dominantes brasileiros" (ibid., p.56). Como saida
metodoldgica, Fry propde expor o discurso dos interlocutores, retomando o contexto
especifico em que se situam. O que para o autor permitiria desvendar a interagdo dos atores
em situagdes concretas, formas de classificacdo e interpretacdes entre a ligacdo entre
homossexualidade e cultos.

Através da ideia de interacao, diferente de Landes que aposta numa supressao de

seu papel interpretativo na produgdo etnografica, Fry sugere afastar-se de uma perspectiva
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de uso indiscriminado de termos como homossexual passivo/ativo. Mesmo assumindo essa
perspectiva, Fry parece caminhar muito mais em expor os argumentos e percepgdes dos
atores, estendendo uma sombra, por exemplo, sobre os recursos disponibilizados no campo
religioso para qualificd-las, assim como quais entraves que situam estes personagens.
Destituidas, a dizer, dos entraves que situam poder/historia, suas personagens podem
aparecer, num jogo nefasto, como simbolos natos da relagdo entre homossexualidade
masculina e macumba, esbo¢ando uma suposta verdade. Mas principalmente, a luz da ideia
de uma relatividade social, isto é, bichas tornam-se, em verdade, sindnimos para expressar
como, na vida popular em Belém, sentidos sobre género e sexualidade se encontram
estabelecidos. Disso ¢ que desempenho social e sexual aparecem como parametros
confirmadores da leitura. Social, as bichas "se tratam a si mesmas e sdo tratadas pelos
outros como se fossem mulheres por usar pronomes e adjetivos femininos"(ibid., 1982,
p.67) e sexual, "reivindicam a preferéncia por relagdes sexuais com "homens verdadeiros",
os quais mantém sua definicdo de "homem" verdadeiro por assumirem o papel de
"introdutor" nas relagdes sexuais"(ibid., 1982, p.67).

Ao operar um distanciamento para com a historia e poder, a obra de Fry terd uma
outra consequéncia, isto ¢, género e religido aparecem enquanto pareados, no caso mais
especifico de religides de matriz afro-diasporica, a partir de dois elementos principais. Isto
¢, habilidades e competéncias supostamente possibilitadas em razdo de sujeitos que ndo
estdo coadunados com a ideia de uma heterossexualidade e outra, referente a uma posi¢ao
especifica no oficio religioso. Mesmo que, para Fry, essa ultima esteja como um fendmeno
dependente dos graus de participagdo dos atores. Passa despercebido, consequentemente,
como um médium pode estar possuido por um espirito ndo s6 para aqueles que acreditam
(p.58), mas igualmente toda uma teia simbolica que atravessa diferentes experiéncias,
sensibilizando uma ampla plateia sobre o poder do feitico.

Em relagdo a heterossexualidade, hd uma suposta interpretacdo de que a presenga
de bichas nos cultos derive do espago artistico aberto por esses ultimos, em que as bichas,
ao estarem inseridas numa divisdo do trabalho social conforme género e sexo, ocupam
postos de destaque. A outra consequéncia ¢ que ao serem modulados como espacos
homofilos, a heterossexualidade seja vista como ndo bem quista neste espaco. Ao que
importa mais detidamente, assim como em Landes, a guerra entre bichas e outros
personagens se atualiza. A bicha, agora, traduz-se como aquela que deseja exibir-se,
vangloriar-se e principalmente, ndo coadunar com um regime de sentido. Fry conclui um

apartamento entre as dimensdes mundanas e religiosas. O paradigma estabelecido por
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Landes de um vir a ser homossexual em razdo do culto, torna-se, ser homossexual
independente do culto. Esse ultimo torna-se, por conseguinte, como um espaco homofilo
em que os sujeitos podem utilizar de diversas estratégias para construir valor sobre si
proprios.

Entretanto, hd um aspecto que sobra as articulagdes entre os quase 50 anos entre
Landes e Fry, isto ¢, a ideia de que bichas querem ser mulheres ou quando nao, gesticulam
para uma suposta feminilizagao. Isto é, abre-se o questionamento se, de fato ¢ o ser mulher
que querem ser as bichas ou, o fato de ao estarem se posicionando entre, através da
fronteira, deslocando entendimentos do que sejam as entidades como homem/mulher,
bichas ndo estariam reivindicando uma matriz de entendimento que ndo prescinda de um
binarismo derivado de um regime heterossexual como governo politico assentado nos
entes, supostamente abstratos e universais, homem/mulher.

Na medida em que as entidades homem/mulher operem numa logica heterossexual,
como um regime politico na proposi¢cao de uma forma de humanizagao, genderificacdo ou
dotar alguém de um género, assume-se uma outra consequéncia desde dessa premissa
tedrica. Isto ¢, ndo s6 um regime de constante tensdo, negocia¢do dos significados de
humano, mas igualmente um outro regime de sentido sobre a produgdo da subjetividade. O
que por sua vez desloca a ideia de um guiar-se com/guiar-se para (FOUCAULT, 2004).
Frente a esse contexto, a ideia de uma polarizacdo entre a figura da bicha como arcaica e a
figura do homossexual como significante de elites intelectuais esclarecidas brasileiras,
estabelece uma estranha coalizacdo. Isto €, ndo se torna dificil desconfiar que em realidade
um regime racializado de representacdo atravesse o campo de estudos de género,
sexualidade e cultos sob alguns aspectos. Ao passo que a ente homossexual ¢ enderecada
para um relativismo cultural, possuindo variagdes, a figura da bicha é remetida a uma
condi¢do caduca, a ser transporta e principalmente, participando de uma estranha jungao
entre natureza e cultura.

A bicha, em realidade, aparece como o Outro a ser transposto, ndo possui historia
que nao uma relativa transposicdo etapista. Ao ser fixada, o significado se encontra
ancorado num para sempre, sem que se torne alvo de disputas. De outro modo € possivel
situar que o desejar vir a ser mulher, em verdade, significaria o disputar um sentido
humano, buscando afastar-se de um aspecto monstruoso em que o humano, volto a
reafirmar, seja entendido como uma binaridade de género inscrita.

Refazendo a possibilidade de que as categorias mobilizadas até esse instante, a

faixa temporal entre as décadas de 30 - 80, sejam prospectadas também como acusagado e
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violéncia, o elogio disposto por Fry acerca do sujo, imoral, poluido desde de um suposto
poder nato, revelam como o fascinio pela alteridade caminha pareado com a produgdo de
praticas representacionais. A racializa¢do, como processo de marcacao e atribuicdo de
qualidades, atribuindo positivagdo ou negativagdo, se propde na medida em que, de um
lado se apresenta a figura homossexual moderna, representante de uma elite intelectual
esclarecida, cidada moderna, branca e de outro, a figura da bicha representada como
caduca e cidada de regides arcaicas, negra, antigas, perigosas, embrutecidas que
precisariam de um cuidado para assumirem a posi¢ao de esclarecimento.

Se até esse instante o imperativo recai sobre contrastar uma suposta tese entre
homossexualidade e ritual, ao fim da mesma década, sob variacdes, os pontos focais se
alteram. Dessa vez, trabalhos como o de Maria Lina Ledo Teixeira (1987), a exemplo do
que ja havia realizado Peter Fry (1988), volta-se a insistir no aspecto de como as
comunidades afro-diaspéricas operam regimes classificatorios. Teixeira, por sua vez,
investe sob aspectos metodologicos, a exemplo de situar os imbricamentos entre ferreiros €
mundo externo, o que para a autora torna-se simbolo de uma amalgama que impossibilita
que os mesmos sejam tomados como atores despareados.

E necessario situar, todavia, que no caso mais especifico desta década, alguns
trabalhos ja4 comecam a romper com a ideia de uma pureza ritual, em que terreiros
aparecem como insulados socialmente. O que curiosamente aparece com o trabalho de
Teixeira, a0 menos neste campo mais especifico, ¢ a presenca demarcada de uma
modulagdo entre sexualidade humana e sexualidade mitica arrematada através da divisao
social do trabalho como um fio condutor. Em verdade, € possivel situar que de modo mais
viscoso, aspectos como classe tornam-se mais pujantes, mas igualmente uma inter-relacdo
entre a participagdo dos sujeitos em sistemas econdmicos - em que a dadiva é um exemplo
-, mas igualmente sua abstrac¢ao. Lina pontua, desse modo, ndo sé a presenga de uma maior
abertura dentro de terreiros, como igualmente simboliza esta enquanto uma flexibilidade
por parte de ferreiros em relagdo as experiéncias de marginalidade social infringidas contra
homossexuais.

A autora situa, a partir da fala de uma de suas interlocu¢des, um candomblé
predominante homossexual. O que aparece como subterricio, sdo as migrac¢des de figuras
homossexuais saidas de candomblés afamados, doravante soteropolitanos, para as regioes
sul/sudeste através de redes de clientelas e filhos-de-santo. Consequentemente, o que passa
despercebido ¢ uma estranha e perversa confluéncia, em que as comunidades aparecem

formadas através de uma didspora interna vivida em razao de formas de governo centradas
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na producdo de convengdes sobre expectativas e posi¢des a serem ocupadas por homens e
mulheres. Desse modo ¢ que hd uma reafirmagao de imperativos ja propostos por Landes,
isto €, a sexualidade aparece despolitizada, homossexuais e heterossexuais aparecem ja
como sindnimos para homem e por conseguinte, também como usufruindo de um poder
excedente em terreiros. Entre homens (heterossexuais) e mulheres, a figura da bicha
desaparece. Lina finaliza seu texto informando o candomblé como sin6nimo para um
terreno muito mais masculino, do que feminino. Antepondo-se a cidade das mulheres,
titulo da obra de Landes.

O que parece sombrear o texto de Lina ¢ primeiro a ideia de uma sororidade
feminina, ao passo que se propde uma guerra estabelecida entre mulheres ¢ homens. E
necessario novamente demarcar como uma narrativa de uma eterna tensdo entre homens e
mulheres dentro de terreiros ¢ atualizada na figura, por sua vez, do homossexual moderno
supostamente gozando de inumeros privilégios, ao passo de figuras femininas presas aos
cuidados domésticos. Entretanto, a incorpora¢ao da homossexualidade como um estilo de
vida desaparece nessa modulagdo. Ao pontuar a ideia de uma nao consideracao de aspectos
como a participagdo do candomblé como simbolo nacional, o que chamo atengdo ¢ para
como essa perspectiva despolitiza identidades sexuais, ao reduzi-las somente a um aspecto
puramente sexual. Consequentemente, todos tornam-se homossexuais, como se este ultimo
nao fosse alvo (também) privilegiado de contestacdes.

Se como Matory (2003) propde, Landes ao lado de outros intelectuais foi
responsavel pela apresentacdo do adé (homossexual) como um simbolo nacional, ¢
possivel reposicionar apontando que até esse instante, a geografia percorrida de uma
grande maioria dos trabalhos situa-se num percurso Salvador, Belém do Pard, Rio de
Janeiro. Curiosamente cidades com um historico ja& marcado sobre a producdo de
identidades nacionais. Ou seja, talvez um adé com uma rota restrita. Mesmo que, Lina,
afaste-se duramente destes autores ao pontuar a necessidade metodoldgica de realizar
estudos em redes e ndo s6 pontuais, os pontos de ligagdo estabelecidos entre os diferentes
personagens permanecem inexistentes. E consequentemente, os sujeitos tornam-se
simbolos de uma suposta realidade vivida, funcionando muito mais como totens vivos.

A retomada do trabalho de Maria Lina Ledo Teixeira permite realizar algumas
outras conexodes, isto ¢, vida mundana e vida religiosa sdo explorados como elementos
imbricados e de outro, como identidades sexuais sdo compreendidas por comunidades
afro-diasporicas. Estes paradigmas voltam a ser explorados em outras pesquisas, ainda no

contexto carioca (BIRMAN, 1995) e recifense (SEGATO, 1995; RIOS, 2012; 2014).
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Entretanto, ¢ til demarcar que assim como Landes, passando por Fry e Ledo, a explicagdo
para a produgdo de identidades sexuais e religiosas permanece atrelada a ideia de interagcao
cultural. Este elemento ¢ essencial quando pontuado que a ideia de interagao comporta
igualmente a possibilidade de friccao entre terreiros e sociedade mais ampla. Observa-se, a
tentativa de burlar certo insulamento experimentado por Landes como macula.

Trabalhos de Patricia Birman (1995), Rita Segato (1995), Felipe Rios (1997),
mesmo que concentrados na virada para os anos 2000, acenam para um contexto de
mudangas estruturais significativas. Aparentemente, uma passagem das preocupacdes
vigentes no campo tedrico fazem com que o foco analitico incorpore cada vez mais o
cotidiano de terreiros a partir da atuacdo de espiritos na vida de fiéis.

Ao que interessa a essa dissertacdo, o cruzamento entre cotidiano, atuagdo de
espiritos, em vez de divindades como centrais e género/sexualidade, emergem num
contexto tributdrio de deslocamentos (também) sobre o papel aguardado para questdes
envolvendo pureza e tradicdo (DANTAS, 1988; CAPONE, 2004). Por um lado, uma
primeira corrente de pessoas autoras preocupadas principalmente sobre uma continuidade
ou reminiscéncias de um passado conservado de tradigdes rituais e uma outra, essa central
para o entendimento desta aparicdo dos espiritos, atenta nos imbricados percursos de
constru¢do de tradicdes a partir das relagdes entre fiéis e sociedade brasileira. Neste
sentido, € util retomar com mais parcimonia o trabalho de Birman (1995). Isto ¢, a autora
propde, por exemplo, um esquema explicativo que interliga a triade pessoa - culto -
género, o culto, por conseguinte, aparece como em inter-relagdo com a sociedade. Desse
modo, a ideia de diferentes identidades de género supostamente gestadas no interior de
terreiros eclode como um movimento gestacional do interior para o exterior,
simultaneamente em que a ideia de uma desnaturalizagdo aparece como um clamor. Em
sintese, este argumento sera central nas elaboracdes seguintes, isto ¢, uma gestualidade
especifica de terreiros na produgdo de identidades de género.

Ao que interessa essa dissertacdo mais especificamente, como situa Stuart Hall
(2016, p.192), ao fixar limites e excluir o que ndo se encaixa, a estereotipagem facilita a
constru¢do de vinculos virtuais relacionais, uma comunidade dos normais sob aqueles
outros: anormais, estranhos, esquisitos. Uma comunidade humana, de homens
heterossexuais ¢ homossexuais, ao passo das outras esquisitas e inumanas, bichas.
Entretanto, regimes representacionais também incidem sobre a fetichizagdo, isto €, "no
qual aquilo que ¢ mostrado ou visto na representacdo so pode ser entendido em relagdo ao

que ndo pode ser visto, ao que ndo pode ser mostrado" (2016, p.206). O que permite a
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manuten¢do de um foco duplo, olhar e ndo olhar. Nas palavras de Hall (2016, p.209),
"aquilo que ¢ afirmado como diferente, horrivel, "primitivo" e deformado esta sendo, ao
mesmo tempo, obsessivamente desfrutado e apreciado de forma detida porque € estranho,
exotico e "dispar"".

Frente esse contexto, seria inocente ocorrer que a ideia de um regime de
contestagdo advenha unicamente de uma troca de vetores, sem que se observe que o
significado atribuido, opera a partir de uma histéria e tempo muito especificos.
Consequentemente, as garantias da contestacdo ndo se encontram numa troca de vetores,
mas sim, na luta incessante de disputas. Essa longa digressdo em verdade se efetua para
salientar um aspecto aparentemente rasteiro nas obras até aqui exploradas, isto €, bichas
aparecem sempre em relagdo a um idioma de entendimento de posigdes e sujeitos centrado
em abstragdes como homem/mulher, como ja exposto. Mas de outro modo, estes mesmos
termos de entendimento e os sentidos atribuidos a estes, aparecem deslocados de uma
localizacao histdrica e mais pontual. De modo mais objetivo, refiro-me, por assim dizer, a
como a ideia de uma feminilidade enquanto interna e doméstica, masculinidade como
externa e da rua, na obra de Birman (1995, p.56) podem ser interpretadas muito mais como
uma ressonancia da codificagdo de uma tradi¢do local, do que necessariamente operando
num sentido mais amplo. Isto ndo significa, entretanto, uma ode a derrocada que denomine
todas as produgdes como operando somente a nivel local, mas outrossim, a exigéncia de
uma reflex@o que inclua em sua conta o papel das conexdes e rotas.

Se até esse instante (virada dos anos 90/2000), os estudos em terreiro parecem
situar uma cada vez maior centralidade de espiritos, mas igualmente os didlogos com
diversos setores sociais, € necessario encara-los de outro modo. Me refiro aos efeitos
produzidos pelas diferentes interpretacdes sobre os fenomenos da possessdo, mas
igualmente, a articulacao da ideia de pessoa dentro dos estudos em ferreiros. Essa ultima
encobre a ideia de produ¢do dos sujeitos a partir de um conjunto de rituais, em que a
possessdo ocupa posto central, uma vez que a partir desta haveria a conquista de uma
individualizagdo (GOLDMAN, 1985; SANSI, 2009; RABELO, 2012). Consequentemente,
a discussdo passa a arrematar grande parte dos estudos. Cada vez mais a arquitetura
intelectual deriva-se para a assun¢dao de uma perspectiva que se afasta da estrutura ritual
por si sO, para uma outra em que os agentes passam continuamente a ser integrados como
pontos-chaves de entendimento.

Este contexto parece receber um novo félego com a apari¢ao pontual de terreiros e

suas liderangas religiosas na interface entre mundos criminais e periferias urbanas na
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producdo de formas de assistencialismo e redes de protecdo. Isto articula-se, por exemplo,
a circulacdo de pessoas e sujeitos, mas de igual modo a poténcia descortinada sobre a
influéncia das diferentes concepgdes de género que permitem observar a sobreposi¢cao de
redes aparentemente desconexas, mas rearticuladas nas experiéncias e trajetorias dos
sujeitos em diferentes periferias urbanas brasileiras.

Recapitular a ideia de suposta heterossexualizacdo dos estudos sobre mundos
criminais (ZAMBONI, 2016), mas igualmente ter em mira o interesse metodologico pelo
ponto de vista dos agentes destes campos (AQUINO E HIRATA, 2017), torna possivel
pavimentar outra dire¢ao e interseccdo entre os campos. Isto ¢, como de algum modo, a
construcao de ambas as tradigdes teoricas se de um lado elegeram avatares potenciais, de
outro, parecem ter operado com um insulamento. Refiro-me, por assim dizer, como a
figura do homem heterossexual envolvido no mundo criminal articulou-se com sua

presenca univoca numa grande maioria de narrativas. Consequentemente, mundos

criminais torna-se sindbnimo para homens heterossexuais envolvidos.

1.2. GENEALOGIAS CRIMINAIS

Ao que parece, a énfase sobre o mundo das prisdes como locus prioritdrio nos
estudos sobre crime, tem destacado a ambiguidade nas relagdes estabelecidas entre homens
heterossexuais € um conjunto de outras sujeitas, qualificadas como putos (RAMALHO,
([1979] 2008), bichas (BOLDRIN, 2017), cabras, viados, travestis. Mais especificamente,
este contexto de produ¢do fortemente influenciado (também) pelo avango de trabalhos que
tematizam o governo em periferias urbanas e dialogos com o espaco prisional.

Uma répida leitura sobre o campo de masculinidades e dindmicas criminais,
permite compreender que um novo folego tem surgido. Isto ¢, com cada vez mais
centralidade, aspectos como género e sexualidade tem configurado lentes analiticas de
compreensdao em mundos criminais. Em grande parte, os estudos parecem derivar de uma
narrativa capitaneada pela realidade de presidios paulistas narrando, por exemplo, como
dividas, acesso a bens materiais perpassavam, naquele instante, o acesso a atividade sexual
como moeda de troca exponencial. De outra forma, isto significa que o contexto em que,
por exemplo, € possivel visualizar a partir do trabalho de Jos¢é Ramalho ([1979] 2008),
paulatinamente transforma-se. Isto ¢, de cenas de abuso, trocas, casamentos forcados

passa-se a um maior acesso ao mundo externo via a entrada de visitas intimas. Me refiro,
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por assim dizer, a como este contexto eivado de violéncias declinou na explosdo de
rebelides e motins oferecendo condicdes favoraveis ao surgimento de coletivos criminais, a
exemplo do Primeiro Comando da Capital (DIAS, 2011) e numa ruptura posterior,
Comando Vermelho.

Mas este contexto situa um elemento essencial nos deslocamentos assistidos nos
ultimos anos em periferias urbanas brasileiras, isto ¢, uma reorganizacdo de formas de
cuidado e prote¢do, mas igualmente a gestagdo de novas redes de articulagdo em torno do
entendimento da vida. E neste sentido que a centralidade de concep¢des de masculinidade
na producdo de campos de alianga sdo postas em relagdo a seu cardter separatista, ao
informarem posi¢des de separagdo e alianca entre sujeitos em dindmicas criminais. Como
também é possivel situar, a partir de um sentimento de ojeriza. E possivel compreender,
desse modo, que a trama se desenha tal qual a imagem de uma guerra travada entre
opositores e inimigos, mas que ndo pressupde a total auséncia de aliancas e disputas. A
heterossexualidade destes homens qualificados como mdrginals, considerados, cabas-ome,
consequentemente, aparece relacionada como uma posi¢do para narrar a vida, em que as
trocas estabelecidas entre oficiantes sexuais dissidentes de um lado e homens
heterossexuais parecem ganhar sentido.

Neste texto, de modo mais sintético, um dos eixos diz respeito a jun¢do entre
redesenhos do mundo criminal em Alagoas, a partir da percepcdo entre a ruptura entre os
coletivos criminais Primeiro Comando da Capital (PCC) - 3 e Comando Vermelho (CV) —
2 que por sua vez, a exemplo do que tem apontado a literatura sobre o tema, salienta o
aspecto de retroalimentacdes de normas e regras entre periferias urbanas, mas igualmente o
espaco de interlocucdo com instituicdes de internacdo (RODRIGUES, 2020; BARROS,
2018; SILVA, 2018).

De modo mais pormenorizado, mantenho como interesse a produgao de sensos de
identificacdo masculina expressos em nocdes de ser caba omé/homem mesmo, que aqui
angulam situagdes envolvendo os imaginarios sobre os espirifos € a busca pelos poderes
possibilitados pela acdo destes ultimos quando incorporados a partir de bichas. Neste
sentido, o foco recai em como ao perscrutar os episodios envolvendo a busca de poderes
magicos em terreiros a partir da producdo de bichas como perigosas, se visualiza a
producao destes homens como mdrginals que atravessam o cotidiano de ferreiros, atuando
quer como parceiros quer como clientes na busca por poderes magicos produzidos.
Contudo, ao fazerem isto, a0 que se parece, cruzam-se igualmente tensionamentos em

torno da producdao de estigma de si a partir de formular-se enquanto de atitude, mas
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igualmente negociando posicdes mais marginais em relagdo ao mundo criminal.
Mantém-se como inspiracdo que a compreensdo da formagdo de regimes morais em
periferias urbanas maceioenses torna oportuno explorar as formas de diagramagdo de
moralidades em mundos criminais enquanto dialdogicas com outras moralidades
construidas em conjunto.

Ao tomar esta direcdo, isto reverbera nos modos como se estabelecem didlogos
com o debate nacional sobre a compreensdo da organizagdo de mundos criminais. De
modo mais situado, o debate nacional tem circunscrito a assungdo de uma perspectiva
interessada na compreensdao da moralidade em mundos criminais, destacando-se a
organizac¢do de atividades ilicitas (AQUINO E HIRATA, 2018). Listam-se um conjunto de
etnografias, em grande medida sintonizadas a partir do eixo Sao Paulo/Rio de Janeiro, que
langcam interpretacdes sobre a moralidade em mundos criminais ndo como estanques, mas
explorando o constante didlogo em torno da produ¢do de formas legais de ordem e
negociacdo de conflitos entre diversos atores (FELTRAN, 2008). Entre esses, tensdes
assumidas entre ordem legitima estatal na possibilidade de uso legitimo da forca
(MACHADO DA SILVA, 2010; MISSE, 2010; 2007), a producdo de sujeitos matdveis
(FARIAS, 2007), diferentes tecnologias de controle e governo. Mas igualmente, o
emaranhado de atores e aliancas, nas diferentes formas de negociagdo envolvendo o
territorio de periferias urbanas e seus moradores a partir de sua formulagdo enquanto
inimigos internos (FOUCAULT, 1988; 2010, p.164; BUTLER, 2015, pp 44-49).

Consequentemente, praticas de governo passam a situar elementos chaves no
debate. De outro modo, como também passam a se destacar a atuacao de diferentes
personagens, a exemplo de igrejas evangélicas, em processos de negociacdo e conflito
envolvendo moralidade criminal (BIONDI, 2014, pp.274-277) e controle territorial urbano.
Ao apontar este aspecto, tenho em mira, os mecanismos oportunizados pelas estruturas
rituais de diferentes religides que se ligam com a valorada produgdo de formas de
constrangimento ¢ subjetividade (MACHADO, 2013; 2014; 2017). Tornando possivel
questionar quais possibilidades podem estar abertas na negociagdo em torno de espiritos e
bichas no cotidiano de ferreiros. Qual o papel destes elementos na produgdo de formas de
subjetividade, que a exemplo do que propde Foucault (2014), pressupde uma relagao de si
para consigo que se realiza como uma forma de vinculo, de conduzir-se que ndo se instaura
na ruptura com a vontade do outro, mas numa negocia¢do em torno da exposi¢ao de uma
verdade de si a partir de uma forma de vinculo? Consequentemente, libertar-se de

determinado vinculo, torna-se o imperativo de realizar-se a partir deste mesmo vinculo, a
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partir do: “conhecimento de um certo numero de regras de conduta ou de principios que
sao simultaneamente verdades e prescrigdes. Cuidar de si ¢ se munir dessas verdades:
nesse caso a ética se liga ao jogo da verdade” (FOUCAULT, 2004, p. 269).

Os estudos de cunho etnografico que se dedicam a pensar aspectos como
moralidade com a intersec¢do por género, em especial de homens, destacam como os
sentidos de honra masculina perpassam a constitui¢do de experiéncias como a sexualidade.
Por sua vez, relacionada com limites e fronteiras negociadas pelos sujeitos encobrindo em
riscos quer de morte (MARQUES, 2009), quer de ruptura e redesenho de carreiras
(RAMALHO, [1979] 2008; DIAS, 2011; DIAS E SILVA, 2009).

De modo igual, tem se assistido o interesse mais adensado em relagdes envolvendo
género e sexualidade, mas que, no entanto, ndo se traduzam como de inspiragdo de uma
matriz heterossexual para pensar as relagdes e os sujeitos. Matriz essa sintetizada num
entrecorte que prediz a associagdo “entre masculinidade e crime ou sobre o fato de que as
prisdes”, consequentemente como lugares onde se listam sujeitos envolvidos no crime,
“sdo lugares preferencialmente “para homens heterossexuais™ (ZAMBONI E LAGO,
2016, p. 230).

Frente a esse plano tedérico, a0 que me parece, abre-se um curto-circuito ao
considerar a circulagdo de pessoas sexuais dissidentes e as diferentes aliangas construidas a
revelia de uma suposta experiéncia heterossexual enquanto regime politico abstrato e
universal (Ver, por exemplo, Butler, 2003; 2015). Ao que parece, este curto-circuito pode
ser remetido a assisténcia de um sombreamento na propensdo a traduzir a experiéncia da
heterossexualidade masculina como qualitativo para praticas criminais. E de outro, sobre
relagdes que ndo atravessam o espectro de relagdes estabelecidas entre homens e mulheres
cisgéneros. Ou seja, entre sujeitos que se identificam enquanto homens heterossexuais,
mas que mantém relagdes com outras sujeitas que estilizam nogdes de
femininos/masculinos, sem que sejam qualificadas de modo direto enquanto
homossexuais, nem transgéneros®, mas que permanecem num limbo constantemente
negociado.

Do outro lado desse curto-circuito, posicdes negociadas em uma rede onde
vontades e desejos ndo se imiscuem de diagramacdes em torno de constrangimentos, mas

igualmente de posigdes estanques que tornam o poder — como uma relagao -, um elemento

® Tomo transgeneridade aqui enquanto ndo relacionado exclusivamente & binaridade de género.

Transgeneridade, desse modo, englobando um conjunto de experiéncia que podem ou ndo flertar com a
necessidade de transi¢do, mas que de modo univoco mantém uma relagdo de combate a uma regulagio entre
género e sexo. A esse respeito, ver, por exemplo: Hija De Pera (2014), Leticia Lanz (2016), Lustosa (2016).
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abstrato e soberano. Mesmo tentadora, uma resposta a este curto-circuito, enquanto
atencao de uma remontagem do que estaria fora do enquadramento, me parece fadada a um
fracasso, isto ¢, uma contribuicdo aos estudos sobre moralidades criminais a partir de
outras vivéncias que ndo a heterossexualidade. Por alguns motivos, como vemos a seguir.

O primeiro deles ¢ que se de um lado se aponta o interesse por compreender a
moralidade em mundos criminais como nao sindnimos para uma heterossexualizagao
compulsoéria, por outro lado, talvez pelo desenvolvimento dos estudos grandemente
situados em instituicdes penais e carcerarias, o espaco prisional ¢ tomado como ldcus
prioritario de pesquisa — mesmo que sejam exploradas as relagdes com o exterior, em como
as relagdes vivenciadas em espaco prisional sdo informadas por aspectos de género e
sexualidade/raga a partir de um didlogo com o espago externo.

Na medida em que o campo de relagdes dessa dissertagdo ocorra no espago
composto por terreiros situados em bairros da periferia urbana maceioense, mas que nao
mantenha o interesse com a produgdo mais pormenorizada da criacdo de identidades
sexuais/de género e nem tao pouco, as entradas em campo estejam contempladas a partir
de minha atuagdo junto a uma instituigdo estatal’, isto inviabiliza que os campos de
interlocugdo sejam tomados nem como antonimos € nem como sindnimos a partir de uma

diferenciagdo para com o espago prisional.

1.3. PERCURSO ETNOGRAFICO

Supde-se que uma "bicha verdadeira" tem um santo feminino
como seu protetor.

FRY, Peter [1988]. Homossexualidade masculina e cultos.

Diario de campo, 2016. Manha atipica de sexta-feira. Dormira mal. Angustia no peito
cruzada com um interminavel choro. Na noite anterior, sem fome, me contentara com
pipocas de milho e café amargo. Angustia, mé& alimentacdo e choro. Tudo cruzado com
cobrangas, segundo me falavam entidades e oraculos, advindas da necessidade de que me
iniciasse no candomblé. O choro, assim como alteragdes corporais, eram noticias de que a
iniciagdo deveria ser adiantada. Acredita-se que quando os Deuses desejam ser iniciados,

acionam um todo de elementos para comunicar seus desejos. Ao abrir meus olhos, por

7 A lista de trabalhos nessa diregdo é extensa. Me refiro, contudo, a um niicleo de trabalhos pareados a partir
das entradas e interlocu¢des em campo a partir de uma posi¢do no quadro de agentes em institui¢des
carcerarias, mas que, contudo, o fazem a partir de aspectos como género/sexualidade/raga. Ver, neste sentido,
Padovanni (2015), Zamboni (2017), Boldrin (2017).
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exemplo, ouvia alguém entoar uma cantiga que invocava a divindade a qual j& tinha
ciéncia que seria iniciada. Nao reconhego a voz. Reconhego a cantiga. Ainda nessa manha,
abro a porta do quarto. Cruzo a sala de visitas, indo até a cozinha, onde se encontrava um
parente. Ao cruzar por ele, ele repetia a mesma cang¢ao que ouvira tempos antes. Sorri, me
olha e diz:

- Minha mae, paciéncia. Meu filho, esse caminho ndo ¢ bom. Meu parente,
lembranga mais fiel de uma ligagdo ao espago interno de terreiros, espiritos e divindades.

Rever memorias como esta, mediaram o contexto de preocupacgdo académica que
situa minha trajetoria de pesquisa e o interesse pelo cotidiano de ferreiros. A revelia dos
conselhos, entre os anos de 2012-2014, vinculei-me a um ferreiro na condicdo de
filho-de-santo. A contragosto de recomendacdes de familiares e amigos, cruzei uma
suposta fronteira de um nao retorno apos estabelecer vinculos com divindades e espiritos
através de praticas rituais. Vinculo que j& vinha sendo gestado a partir de minha circula¢do
por grupos citadinos culturais que j& realizavam investimentos sobre uma identidade
afro-alagoana a partir de elementos religiosos, a exemplo da incorporacdo de nomes de
divindades, festas e algumas insignias, a exemplo de indumentérias.

Este periodo coincidiu com o inicio da graduacdo em ciéncias sociais (2014-2018),
e com uma provocagdo estabelecida ainda no primeiro ano: - Vocé ndo tem interesse em
pesquisar sobre esse tema? Na verdade, a ocasido deu-se em razdo de uma reunido sobre
minha participacdo num projeto de iniciagcdo cientifica, com um professor que havia
acompanhado durante o segundo semestre de 2014, enquanto aluno de uma disciplina. A
reboque, aceitei a provocagdo, o que colocou um problema sobre minha entrada em campo
e o0 acesso a determinadas informagdes, assim como a construgao de percepgoes.

Experimentava uma posi¢do constrangida por dois lados. Haviam os interesses
académicos e havia a profissdo de fé. O que por sua vez reverbera num sentimento
confuso: como construir uma posicdo de pesquisa sem cair no dissabor e conflito
vivenciados a partir de minha condi¢do como pessoa religiosa e nem tao pouco, descartar o
acesso obtido desde dessa posigdo em campo?

Nao era propriamente uma questdo de escolha de narrativa ou escolha de uma voz
para falar, como veio a se tornar apds o retorno para Alagoas, ao fim do primeiro ano do
mestrado (2019). O problema, a essa época, procedia-se da ordem da objetividade e
consequentemente, neutralidade, mas pensando numa negociagdo na apresentagdo da

subjetividade.
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Uma das hipoteses levantadas era a de um suposto proselitismo cientifico ao
discutir sobre temas como praticas religiosas, mudanca, originalidade, uma questdo que
assolava de modo recorrente a sociologia e mais especialmente, socidlogos da religido
(PIERUCCHI, 1999; CAMURCA, 2001) e que consequentemente, também me arrastava
por escanteio.

O antidoto experimentado era manter no horizonte da andlise a constante
necessidade de demarcar os pontos de acesso e didlogos, assim como quais
constrangimentos estavam remetidos. Desse modo, de 2014 até meados de 2018, passei a
tomar notas recorrentes sobre fatos, narrativas, episddios que chamassem minha atengao,
mantendo em mira a necessidade de tornar mais evidentes percepgdes, leituras. A proposta
mais geral era que ao final desse percurso, um problema de pesquisa emergisse.

De um cuidado para com a posi¢do em campo, passou-se ao problema de encontrar
algo que permitisse organizar o avolumado de notas e consequentemente, oferecer uma
tonica ao texto final da monografia. Desse modo, nascia minha monografia. (Ver
Nascimento, 2018). Ela analisa a relagdo entre acusagdes de falsidade sobre o transe de
espiritos femininos a partir de sua atuagdo quando incorporadas por fié¢is sabidamente
homossexuais reconhecidos como bichas.

Ao fim do processo, pude destacar duas conclusdes principais: as acusagdes sobre
a falsidade do transe, em verdade, derivavam de um imaginario amplamente divulgado, de
que as bichas tinham o desejo de exibir-se, amostrar-se, dar close através de performances
consideradas como exageradas (1); Os debates em torno da imagem dos espiritos,
seguramente, também desenham uma luta pela imagem desses mesmos espiritos,
circunscrevendo uma zona limite de atuagdo e também, os espiritos enquanto alvos de
interesse e guerra (2).

Ao fim deste processo, contudo, uma das questdes que se manteve era acerca da
situacdo de que incorporar espiritos numa celebragdo transformava-se em um atrativo para
as pessoas se juntarem a fim de dar um close, de se exibir. Assim como o caminho que
tornava possivel o estabelecimento de ligagdes entre atividades pertencentes a dominios
diferentes, isto ¢, como a incorporacdo de espiritos (religioso) podia ser anexada a uma
estética corporal presente, por exemplo, na altivez ou no uso de determinados simbolos ¢ a
circulacao de diferentes pessoas.

De modo concreto, performance exagerada, parecia significar um embaralhamento
entre as fronteiras de um espago mundano e um espago religioso. A incorporagdo de

espiritos femininos, distante de uma expectativa aguardada, por exemplo, seria
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simbolizado como um ato de exibicdo. Significando, além disso, a contaminagdo do
sagrado pela acdo reprovavel de sujeitos indesejaveis.

Minha hipdtese era que os questionamentos apontavam a interseccao entre a
legitimidade do transe por fiéis sabidamente homossexuais, mas igualmente suas
performances. Questionamentos e duvidas sobre o desempenho de entidades incluiam
comentarios sobre a vida erdtica-sexual dos sujeitos que serviam de suporte para a
validagdo da incorporagdo dos espiritos.

Neste plano de interlocugdo entre fofocas depreciativas envolvendo a atuacdo de
pomba-giras espalhafatosas manifestadas no corpo de pessoas sexuais dissidentes
conhecidas como bichas em terreiros, me sensibilizei primeiro para a produgdo de
estilizagdes em torno do uso do corpo na incorporagdo e apresentacdo de entidades em
celebracdes religiosas e posteriormente a modulagao de uma sociabilidade homoerotica.

Simultaneamente, este periodo em que acompanho pomba-giras e bichas em
terreiros, marca minha participacdo em um projeto de pesquisa®, enquanto colaborador.
Minha entrada configurava uma segunda leva na formagdao de pesquisadores,
principalmente via o Programa de Iniciacdo Cientifica (PIBIC).

Pude acompanhar, mesmo que de um lugar distante, o surgimento de interpretacdes
e formas de sistematizacao sobre fatos e episoddios narrados nas trajetérias de jovens
socio-educandos, mas que ndo constituiam meu foco prioritario. De modo mais detido, o
didlogo com o plano de trabalho desenvolvido por Leonardo Prentse acerca da trajetoria
dos jovens e mudancas de padroes afetivos. Ada Carvalho sobre praticas de governo e
Alana Barros sobre trajetorias familiares.

Nessa  experiéncia,  tornava-se mais evidente o  elemento do
distanciamento/aproximagao/constru¢do de aliancas como dependente de um senso de
identificacdo masculina compartilhado pelos sujeitos que tornassem possivel a
comunica¢do de prazeres e dissabores. Com Leonardo de modo mais metido, pude
compartilhar alguns insights iniciais, por exemplo, sobre a circulacdo de pessoas sexuais

dissidentes de género em periferias urbanas maceioenses’.

§ Respectivamente aos projetos: A) Mercados Ilicitos, amor e diversio nas periferias de Maceié
(2015-2016 ¢ B) Trajetéria de jovens sob medida socioeducativa e os fatores de aproximacdo e
distanciamento de mercados ilicitos em Alagoas (2017-2018). Aponto que ambos os projetos eram
formados por uma equipe de pesquisa de 2 bolsistas ¢ 2 colaboradores, além do orientador.

® Mesmo que ndo possa recuperar este aspecto sem fugir do foco desta sessdo, situo que ambos, eu e
Leonardo provinhamos de diferentes pontos da periferia urbana, assim como de experiéncias diferentes.
Brincavamos, desse modo, como eramos qualificadas ora como gazelas - no caso de Leonardo -, bichugu -
em meu caso, mistura de bicha e cafugu. Esse ultimo, uma giria para denominar a figura de homens rusticos,
cisgéneros, negros e de classes populares. Eram, por assim dizer, vizinhos, amigos, conhecidos. Nesse caso
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Em relacdo aos 3 planos de trabalho, minha atua¢do no projeto comportava o
desenvolvimento de um plano de trabalho centrado na catalogagdo de jornais alagoanos e
em especifico, a observagdo de filtros morais seletores na produgao de formas de
criminalizagdo e rebaixamento moral para grupos humanos e pessoas. Meu didlogo mais
proximo com os outros planos de trabalho se dava a partir da experiéncia de transcrever
algumas das entrevistas, tomando contato com algumas trajetorias e auxiliando na
interpretacao de alguns achados.

Minha contribui¢do naquele momento, dava-se da ordem de rememorar aspectos ¢
lembrangas da vida com homens enquanto morador de um dos bairros que compunham a
periferia urbana maceioense. Contava com minha experiéncia pessoal enquanto alguém
que, como costuma ser dito, nasceu, cresceu e se criou num dos bairros que compdem a
periferia da cidade de Macei6. Fatos narrados e episddios, assim, ndo constituiam matéria
nova. O que me trazia a boca um gosto amargo. Fatos e episodios da infancia e
adolescéncia com homens na vizinhanca e alguns parceiros, lembravam-me
constantemente que a construgdo de um senso de identificagdo masculina, ao dizer-se
homem e aliangado com outros homens, vinculava-se a um sentimento de ojeriza e
distancia para com figuras homossexuais e transgéneras. Mesmo que em alguns instantes,
houvesse desejo e relagdes amorosas-sexuais. Isto me trazia lembrangas advindas de vérias
interagdes durante o curso da vida.

Um parente, ao tomar ciéncia de uma suposta homossexualidade e efeminizacdo de
trejeitos, me disse estar criando-me para ser gente. Era impossivel que o investimento em
minha criagdo e meu retorno fosse me tornar um viado da grota. Ek6, um parceiro que se
identificava como heterossexual e mantinha-se num relacionamento monogamico
heterossexual, ao perceber a possibilidade de que nosso envolvimento fosse publicizado,
me dizia: “para todos os fins, voc€ ndo existe. Sou homem . Envolvido amorosamente com
um mdrginal, numa brincadeira, ao tentar devolver-lhe o gesto de tocar seu rosto com as
maos empapadas de semén, recebi um tapa no rosto, seguido dos dizeres: “vocé td
pensando que eu sou viado? eu sou homem, porra”.

Nao heterossexualidade, assim como ndo conformidade de género, uma vez que
homem neste contexto significa heterossexualidade, consequentemente, se desabrocha um

conjunto de atos e algo a ndo ser feito como motivo de vergonha ou gozagdo quer para os

mais especificamente, me tornava meio bicha, meio cafugu em razdo de habitos, a exemplo de ingestdo de
bebidas alcodlicas destiladas (pinga), o que demarcava um sinal de aproximac¢do com determinados
referenciais de masculinidade.
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amigos, quer para os familiares. Este contexto evidenciava o peso em que dinamicas de
género e sexualidade ocupavam em relagdo a produgdao de formas de identificagdo
masculina ligadas a luta por honra masculina, assim como da participagdo de alguns jovens
em dinamicas criminais. O que por sua vez tornava oportuno que temas, como a
construcdo de formas de alianga fossem vinculados como sinénimos para inquirir sobre a
producao do imagindrio destes homens em intercursos sexuais de onde os acessava em
minha experiéncia pessoal.

Identificacdes masculinas expressas em ser homem/homem mesmo/caba ome
pareceram-me ligadas também a producdo de aliangas e rupturas em mundos criminais,
especialmente, no assistido em relacdo a bocas-de-fumo (pontos de varejo de drogas
ilicitas). Consequentemente, meu acesso a figura destes homens estava cindido a partir
destas imagens, enquanto parceiros, mas igualmente como sindnimo de um distanciamento
negociado.

Em meio ao periodo do projeto, em algumas oportunidades, as experiéncias de
dentro do ferreiro acompanhando as bichas e ouvindo as narrativas dos marginals como
colaborador de pesquisa, pareceram-me cruzadas. Isto ¢, de um lado, no terreiro, ao
observar que bichas estavam sub-representadas como participando - de um imaginario
condenatorio - que as pressupunha como tendencialmente buscando exibir-se no espaco do
transe. Isto por si s6 demandava um esforco mais amplo de pensar sua circulacao pelo
espaco cotidiano de terreiros e como uma suposta integracao grupal foi sendo construida
temporalmente. A incorporacao e o transe de espiritos por suas figuras, desse modo, estava
relacionado a um terreno nebuloso e marginal que aparentemente teria a habilidade em
poluir uma ordem moral assentada na ndo mistura entre mundano e religioso.

Da outra ponta, os mdrginals em contendas envolvendo a conquista de estima de si
para si e para os outros, a busca de poder valorados nas contendas envolvendo sua
participagdo em pontos de varejo de drogas ilicitas e o desejo por bichas. Este
entrecruzamento tornou mais evidente que o espago de interlocugdo dos planos das lutas
travadas pelos sujeitos, sublinhava o tema sobre o governo da vida em periferias urbanas a
partir de dindmicas de género e sexualidade. Consequentemente, estética como uma pratica

de governo.

A interlocugdo entre os diferentes campos de pesquisa tornou mais evidente o papel
ocupado pelo género e as diagramacdes em torno de combinatorias sobre

femininos/masculinos como elementos em constante elaboragdo. Ou seja, compreendidos



49

como sendo modulados na configuragdo de terrenos de alianca oportunizados em
situagdes envolvendo a participacdo de bichas e marginals em um terreno
interseccionado. Terreno que referia-se primeiro a consideragao das realizagdes tornadas
possiveis nos investimentos em carreiras criminais na trajetoria de alguns jovens e depois,
a partir de como esses investimentos perpassavam a experiéncia de alguns destes jovens e
homens inseridos nas festas em terreiros que acompanhava.

A exemplo de uma destas trajetorias, a historia Jaco me intrigava. Em sua
entrevista, ele relata que acompanhava um amigo na visita a um pai-de-santo.
Aparentemente, sem saber do que se tratava. O amigo de Jacd procurava os servicos
magicos do pai-de-santo para que conseguisse o amor de uma menina pela qual estava
apaixonado. Como pagamento pelo servico, mantém relagdes sexuais com este

pai-de-santo. De acordo com o jovem:

A — Eu fui mais esse menino, foi assim: “6ia, vamo mais eu ali na casa de
fulano?”, eu nem sabia que era macumbeiro. “Que eu vou mandar fazer um
baguio ai pra menina gostar d’eu”, ele disse. Eu disse:“bora”. Quando eu
cheguei 14, esse macumbeiro era viado. Era viado. Foi ai que o menino foi 14,
ficou com ele pra la. “Oxi que viagi, eu vou simbora, véi; eu vou simbora”.
Ele: “perai”. Eu fiquei na sala, ele entrou no quarto. Ele entrou no quarto mais
esse viado, esse macumbeiro (...) Tudo que eu ja fui passando pra cozinha pra

ir simbora. Ai eu vi os dois 14. “Oxi véi, eu vou simbora”. “Perai”, ele. Ai eu ja
<10

sail

Mesmo que ndo enunciada diretamente, a no¢ao de ser caba 6me, em verdade, era

uma imagem que recorrentemente me parecia atravessar a experiéncia de investir sobre a
busca de poderes magicos em terreiros. Talvez, configurando ndo s6 uma posi¢do no
mundo dos corres, mas articulando outras dimensdes da vida. Isto é, ser caba ome parecia
relacionar-se também a uma negociagdo na apresentagdo de experiéncias erdticas com
figuras sexuais dissidentes, assim como em relagdo a participacdo em redes de terreiros
pensadas como de baixa reputacdo no espago mais amplo de periferias urbanas
maceioenses. Dessa forma, quais atravessamentos simbolicos possibilitam que a
heterossexualidade - enquanto uma posi¢do de poder - possa angariar-se enquanto uma
mercadoria a ser trocada pelo poder magico na figura do pai-de-santo? Era a pergunta que
levei a frente na produgdo do projeto de pesquisa submetido ao Programa de

Po6s-Graduagdo em Sociologia da Universidade Federal de Sdo Carlos.

1 . - . ~ e <
% Banco de dados da Pesquisa: Mercados Ilicitos Amor e Diversiao nas Periferias de Maceio.
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O avango do trabalho de campo significou um refino dos temas de interesse, isto €,
de pensar como a experiéncia da incorporacao no corpo de fi¢is de deuses e espiritos,
tornava possivel a partilha com viventes que iam desde a oferta de marafo [bebida
alcdolica], enredando uma dona-de-casa interessada no marido que estd acamado — que diz
ser vitima de coisa feita, passando por um jovem que se sabe trabalhando numa
boca-de-fumo proxima, esta visado pela policia, foi espancado na semana anterior e esta
prestes a ser preso [novamente]. Uma tia, mde-de-santo, sabe que fard mais uma vez o
circuito de acender uma vela ao seu cati¢o”, seguindo para a porta da delegacia encontrar
com o sobrinho, os policiais, o delegado, acusa¢des, advogados. E da esquina, encontrar-se
com sua entidade, agora transmutada na figura de outro jovem do corre’” que acena, sorri
debochadamente, se aproxima e lhe pede um cigarro.

A hipotética mde-de-santo a que me refiro, se encontra com uma entidade
transmutada na figura de outro jovem do corre. Isto significa a agdo positiva de sua
entidade. Primeiro se apresenta para ser reconhecida, confirmando que acompanha a
situagdo de perto (CARDOSO, 2007; SILVA, 2019; BIRMAN, 2009). Segundo,
transmutada na forma especifica do jovem do corre advem da crenca amplamente
compartilhada que catig¢os atuam na proximidade com temas como a guerra (conflitos entre
parceiros) e ordem (estado/policiais), mas realizando acordos, rupturas. Em resumo, estava
de frente a relagdes que ndo ganhavam notoriedade no plano publico.

Neste plano publico percebia, por exemplo, o estranhamento entre memorias da
infancia e posteriormente, na conducao do trabalho de campo, ao captar cenas envolvendo
uma relacdo dubia de aceitacdo das cobrangas advindas da incorporacdo de espiritos e
divindades. Custos tornados altos (também) em razdo de uma paisagem onde cruzava-se

pobreza, marginalidade social e camadas densas de estigma social.

" Termo que no cotidiano de terreiros designa um ou mais espiritos que teriam tido vida terrena, fazendo uso
de bebidas alcdolicas, fumo e possuem a capacidade de manifestar-se cotidianamente transmutados em
pessoas ou animais. Revelam e sabem de passado, presente e futuro. Assim como s3o capazes de feitos
inexplicdveis, a exemplo de turvar a visdo de pessoas, fazer desaparecer objetos.

2Corre ¢ uma nogdo émica amplamente utilizada entre sujeitos proximos a pontos de varejo de drogas
(bocas-de-fumo), quer como vendedores ou consumidores. Contudo, a nocao categoriza também assaltos,
ataques a rivais, como também a prépria circulacdo de mercadorias ilegais. De modo genuino, corre situa a
integracdo destas diferentes atividades e os custos exigidos pelas mesmas. Descrevendo tanto uma situacdo,
como um evento, episddio ou mercadoria. Por exemplo, quem td fazendo o corre? quem tem corre? como faz
o corre? um corre muito louco, um corre miado. Respectivamente, denominando: a a¢do de comercializar
entorpecentes, quem possui entorpecente, o modo como algo pode ser ministrado, uma situacdo ou
mercadoria de boa qualidade, situagdo/evento/episddio/mercadoria pouco valorizado, causando certa
decepgdo.
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Ainda no curso de 2015, alguns episoddios agucaram a minha percepcao para dar
um desenho mais nitido sobre meus interesses de pesquisa e de pessoa iniciada.
Observava com mais afinco a centralidade ocupada por alguns sujeitos na realizagdo de
festas para entidades e divindades. As festas me permitiam observar a convergéncia de
uma rede.

Num desenho mais aproximado, poderia afirmar que nas festas dedicadas para
entidades, as estratégias dos sujeitos pareciam estar centradas numa dindmica de
destaque via a habilidade de cantar algumas cantigas, dando indiretas sobre desafetos,
assim como a possibilidade de incorporacao de entidades. Pesava, ainda assim, todo um
jogo de confirmagdo de posicdes via a exposicao de elementos estéticos, como também
uma acentuag¢do nas formas de desprestigio dos sujeitos via circulagdo de experiéncias
eroticas. Se as experiéncias homoeroticas pareciam ganhar forga, de outro ponto, notava
que a circulagdo de informagdes entre ferreiros ganhava um lugar central principalmente
nos intersticios das festas realizadas para entidades. Neste sentido, pude depreender dois
modelos ideais amplamente debatidos.

O primeiro expressaria as recentes configuragdes, de geragdes de sujeitos
moldados nas passagens dos anos 90 para 2000, vendo uma cada vez mais intensa
abertura de fterreiros para questdes envolvendo dindmicas de género e sexualidade
ligadas a uma positivagdo sobre identidades sexuais e relacdes homoerdticas, se
aventando o registro de narrativas envolvendo namoros ndo mais referidos como casos,
isto €, relagdes passageiras segredadas. Decerto, este elemento se tornava mais decisivo,
quando observava que a positivagdo de liderancas religiosas parecia estar dialogando
com uma cada vez mais valorada constru¢do de uma imagem de si que passava por
manter-se em relacionamentos estaveis que pareciam estabelecer um didlogo para
[também] novas sinteses sobre a trajetoria de sujeitos sexuais dissidentes em periferias
urbanas.

O segundo parecia dialogar diretamente com geragdes moldadas anteriores a esse
momento. Grande medida, sendo tributarias dos movimentos de perseguicao de terreiros e
as tentativas de resposta advindas, principalmente na conformagdo de didlogos com
posicdes legitimadas. Ainda assim, notava que 0s casos amorosos, experiéncias
erdticas-sexuais, ndo raro, eram mobilizadas para configurar pessoas desprestigiadas
devido a uma vida sexual desregrada, ndo constituindo sujeitos de respeito.

Numa conversa informal com Larissa, filha-de-santo de um terreiro préximo de

minha casa, ela me relatava os infortunios que haviam lhe ocorrido ao visitar uma festa em
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um ferreiro € ndo perceber que estava sendo envolvida na relagdo entre um pai-de-santo e
outro homem. Larissa me relatava que o meio tempo em que aguardava a chegada de uma
amiga, que lhe faria companhia na festa em questdo, conversou alguns minutos com um
rapaz que aparentemente também aguardava alguém na porta e que lhe fazia companhia.
Ao entrar no espaco interno do terreiro, o pai-de-santo que liderava o espago, passou a
tratd-la de modo diferenciado. Ora bloqueando seu acesso a cadeiras para sentar-se, ora
ignorando sua fala e por ultimo, fazendo circular a informagao de que ela ndo teria valor
como mulher, dando-se ao desfrute com qualquer homem.

Larissa, ao consultar outros presentes, foi informada que o pai-de-santo estava
enciumado com a conversa que havia se estabelecido na porta do terreiro. O tratamento
diferenciado para ela era sinénimo do ciume sentido. E que o homem que inocentemente
conversava, era o homem do pai-de-santo. No entanto, como a relagao entre o pai-de-santo
e 0 homem nao era publicizada, Larissa viu-se confrontada numa relagdo perigosa. Isto é: o
homem em questdo que se identificava como heterossexual, flertava com outras mulheres
que ndo sO ela e que para desgosto e ciume do pai-de-santo, que em represalia, busca
vingar-se destas mesmas mulheres.

Larissa desconfiava, entre outras coisas, que a relacao do pai-de-santo € do homem
encobria um acordo em que o homem poderia relacionar-se com mulheres nas sombras das
vistas do pai-de-santo. Neste sentido, quaisquer desavencas poderiam ser convertidas
velozmente em acusagdes reais ou ficticias sobre o valor dos sujeitos mediado por
experiéncias eroticas. Me intrigava de como a delimitagdo de posicoes de homens e
mulheres respeitdveis em ferreiros aparecia mediada pela circulagdo de informagdes
apresentadas, algumas vezes, como brincadeiras amistosas.

Ao fim da escrita da monografia, minhas expectativas circulavam em torno de
certo incomodo para como ao refletir sobre a experiéncia junto a dimensdes de
género-sexualidade em terreiros, aparentemente, as posi¢cdes dos homens em periferias
urbanas estavam mudando. Captava assim, no cotidiano de terreiros, diagramagdes em
torno de experiéncias erdticas, onde a figura de homens que se identificam como
heterossexuais apontavam para a delimitagdo do significado de serem homens em
relacdo a outras figuras, a exemplo de mulheres cisgéneras e pessoas sexuais dissidentes
onde me incluia.

Ao dizer em mudanca, me refiro aos modos como distancias, aproximacdes, formas
de governo e presenga estavam sendo narradas. Isto €, quando observava o fluxo advindo

do externo dos ferreiros, as imagens ¢ modos como a experiéncia dos homens era narrada
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na periferia e, por conseguinte, em terreiros, estavam em mutagdo. Neste sentido, seguindo
as pistas deixadas por Elias (2000), a funcao da fofoca ndo se restringe ao aneddtico. Para
o autor, na medida em que a fofoca informa tanto a comunicagao entre dois grupos, quanto
pressupdoe uma modulagcdo em torno de determinados simbolos, permite averiguar como 0s
grupos humanos e os individuos estdo interligados. Consequentemente, observar redes de
fofoca assume o papel de atentar para os modos como, dentro de uma determinada forma
de organizacdo de grupos sociais, determinados elementos estdo simbolizados. Neste
sentido ¢ que, aparentemente, num momento anterior, haveriam imagens difusas dos
sentidos de ser homem. Distante, por exemplo, do que passava a captar no presente.

No agora, uma valorizagdo extremada em torno de homens como viris, violentos,
agressivos, eximios penetradores anais, mas que igualmente, gerenciam suas experiéncias
erdticas negando quaisquer envolvimentos com sujeitos sexuais dissidentes. Se tornavam
mais raras as noticias de madrginals sendo penetrados por bichas. Fato ndo inocente,
quando considerado que em contexto nacional, a pratica de ser penetrado atua como um
divisor das posicdes ocupadas pelos sujeitos na vida mais ampla, mas igualmente em
dindmicas criminais (Ver, por exemplo, Saez e Carrascosa, 2016; Perlongher, 1987; Souza
Neto e Rios, 2015; Barreto, 2016), mas igualmente torna mais evidente como ao pensar
sobre a instrumentalizacao de partes do corpo em interagdes eroticas, se desvela um regime
politico sobre a vida, mas igualmente a invencao dos sujeitos.

Gostaria de reter esses dois aspectos, isto é, um suposto panico em torno de
informagdes sobre sujeitos sexuais dissidentes (1) e o fato que esse panico torne-se
sindbnimo de um investimento sobre o siléncio em torno de bichas como alvos de desejo
enquanto penetradoras (2). Saliento estes aspectos, pensando que ndo se configuram
enquanto inocentes, quando considerando como estes pontos foram enfocados de modos
diferentes entre dois contextos.

Em outras palavras, nacionalmente, etnografias’® que enfocam praticas sexuais € 0s
significados atribuidos pela posi¢do dos sujeitos em experiéncias erdticas, tem apontado
como a pratica do sexo anal ¢ coberta de discussdes sobre os efeitos de sua pratica para as
identidades de género dos sujeitos e, por conseguinte, para as negociagdes em torno destas.
O uso do anus como regido prioritaria de desejo ¢ enquadrado enquanto sindénimo para

uma suposta feminilizagdo, enquadrada numa hierarquia em que, a afirmagdo de uma

13 Ver, por exemplo: Perlongher, 1987; Souza, 2012; Souza Neto e Rios, 2015; Barreto, 2016.
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premissa masculina configura o topo. Ou seja, masculinidade e, por conseguinte, virilidade
se tornam sindonimos do ato de penetrar o anus de outros sujeitos.

Como propdem Saez e Carrascosa (2016, p.22; 97), numa leitura do panorama
espanhol, a suposta feminilizagdo em torno da penetracdo do anus em praticas eroticas no
caso de homens, torna-se sindnimo de uma suposta homossexualidade viabilizada via
penetracao anal, isto ¢, homens que sdo penetrados por outros homens, supostamente,
seriam lidos de modo correlato enquanto mulheres.

Os autores prosseguem circunscrevendo que essa proposta, em outros termos,
significa um apelo a uma heterossexualidade compulséria de leitura expressa na ideia de
feminilidades e masculinidades enquanto engessadas. Neste sentido, a ideia de um
heterocentrismo, estaria expresso em um binarismo que significa atividade sexual como
reproducao em torno da reparticao entre vagina e pénis. Neste ponto os autores identificam
que o cu (pp. 65-66), em verdade, ¢: “um oOrgdo que ndo estd (...) marcado pelo género
masculino ou feminino (...) lugar estranhamente vazio das marcas de género”. Entretanto,
o contexto brasileiro difere neste aspecto, o cu, sobremaneira, torna-se porta de
feminilizacao.

Se descortina outra leitura sobre um encobrimento de narrativas envolvendo
marginals sendo penetrados analmente por bichas, na medida em que o feminino ocupe a
posicdo do que ¢ penetrado, o que por sua vez leva a consideracao dos efeitos da
instrumentalizagdo da feminilizacdo produzida numa coptacdo a partir de uma matriz
heterossexista. Isto €, o elemento de um suposto desejo por mdrginals em consentirem na
penetracao anal por bichas caminharia ao largo da concepgao, por exemplo, de uma alianga
entre iguais com base na ideia de uma masculinidade compartilhada (Barreto, 2016,
p.57-58) ou a suposi¢do de uma conquista a revelia dos custos envolvidos nessa transagao
(Souza Neto e Rios, 2015, p.582-583).

Se ¢ possivel destacar essas duas posicdes em ambito nacional, ao pensar os
estudos que enfocam dinamicas criminais € a organizacdo de regimes morais, 0 inverso
pode ser dito com leveza. Transar por trds', como é encadeado a partir de trabalhos que
enfocam regimes morais em dindmicas criminais (Marques, 2009, p.99-100; Dias e Silva,
2010; Boldrin, 2017), tem mudado de vetor pelo menos nos tltimos 20 anos de produgdo

etnografica. Isto ¢, as justificativas apontadas se situam num giro tornado oportuno pelo

! Termo jocoso utilizado em bairros da periferia de Macei6 para referir-se a quem pratica sexo anal de modo
receptivo. Caneco (enquanto alguém que recebe o pénis de outre), que nem (bicha), papeiro (anus) sdo
termos que igualmente demarcam uma posi¢do dos sujeitos com base nas experiéncias eréticas que
desenvolvem.
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avanco de coletivos criminais, mas antes mesmo da formalizagdo destes, de um conjunto
de rebelides politicas, denincias de maus-tratos que entre outros elementos, listam a
auséncia de visitas internas, estupros constantes (Ramalho, (1979) 2008, p.42-46; Dias,
2011, p. 203-208).

Passava a tomar nota de narrativas envolvendo cobrancas ¢ intimidagdes acerca de
experiéncias erdticas dos mdrginals, assim como formas de governo e controle sobre as
caminhadas® de pessoas sexuais dissidentes na periferia. Relatos, por exemplo, tanto de
aliangas, quanto de rupturas abruptas. O que me levava a crer que estava de frente para
uma possivel unificacdo ou tentativas de centralizacdo de termos comuns de governo.
Haviam, no entanto, problemas. Um deles era a porosidade com que, por exemplo, os
envolvimentos amoroso-sexuais eram remetidos. E de outro, os investimentos individuais
em busca de poderes. Ambos pareciam caminhar muito mais sendo dedilhados do que
possiveis de serem apontados com alguma precisdo. Disto ao que pareceu acertado, narrar
a posicdo em campo passava por pensar justamente minha participacdo nas redes de flerte
€ paquera em terreiros, assim como minha posi¢do no espaco mais amplo, como morador
de um bairro da periferia urbana maceioense.

A proposta inicial desta dissertacdo era averiguar como desde da ideia de um
governo da vida e centralidade de alguns sujeitos na constru¢ao de narrativas sobre a vida
em periferias urbanas maceioenses, as interagdes eroticas em ferreiros entre bichas e
marginals ndo eram indicios de regimes morais sobre a sexualidade, mas que apontavam
também para novas sinteses e jogos politicos sobre a vida.

Num entremeio, um conjunto de outros episodios se desenharam. Mudei de
terreiro, iniciei-me no candomblé, assim como mudei de cidade/estado durante 2019.
(Maceio-Sao Carlos). Esses eventos foram cruciais para compreender a producdo da
pesquisa, assim como a alteragdo dos rumos escolhidos. Para situar o leitor sobre esses
fatos e os deslocamentos possibilitados, ¢ util demarcar que ao me iniciar, passei a
compartilhar de modo indireto o acesso a um manancial de simbolos em torno da
valoracao, em solo alagoano, da inven¢do de um passado afro-alagoano (AMORIM, 2019,
p-39), mas dependentes da apresentacdo de um conjunto de insignias constantemente
postas em negociagdo. Refiro-me, por assim dizer, a como ao acessar essa rede de pessoas

e sujeitos qualificados como pertencentes a um ferreiro matriz com um corpus de

!5 Termo que designa a trajetoria de alguém, a consecugdo de seus feitos e agdes. A consideragdo de seu
passado dentro de um aspecto moral.
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ensinamentos sistematizados em que haveriam outros terreiros menores pertencentes como
ramificacoes.

De modo mais pormenorizado, encontrei-me com formas de diferenciagdo entre eu
e outras sujeitas apontadas em campo como menos interessantes, traidoras a tradi¢do,
tendencialmente dispostas a corrup¢do de praticas rituais e o conjunto de regras, assim
como de menor valor, pois, aparentemente, sem uma clara ascendéncia religiosa
explicitada. Ou seja, isto me colocou problemas (também) sobre como construir uma
posicionalidade em campo. Estava ligada a uma determinada rede que, em relagdo a
producao de uma identidade em campo, a dependéncia para com o transe € incorporacao
de espiritos ndo me era possibilitada. A rede em questdo mantinha distanciamentos para
com a ideia da manifestacdo de espiritos, sendo simbolizados como oriundos de outras
tradi¢cdes. E sendo tolerados desde que os membros advindos de outros ferreiros, como era
meu caso, ja incorporassem essas entidades.

Lembro-me, neste sentido, de acompanhar as celebra¢des da pomba-gira de Lota,
um pai-de-santo que vinha acompanhando ha algumas semanas no inicio de 2020. Na
celebrag¢do, um dos presentes na festa incorporou um espirito feminino chamado Mulambo.
Ela cumprimentava os presentes, até que parou na minha frente e perguntou como estava.
A respondo que bem, devolvendo a pergunta. O inferno é sempre quente, ela me diz. Deus!
Olho para meus botdes: faltava uma demonia'® pra fechar o balaio. Isto ¢, faltava um

espirito mais atirado e debochado para agitar a celebragdo.

Mogo, gostei de vocé. Me faga um pedido. Nego... deixa eu lhe dizer uma coisa.
Vocé ainda ha de ser muito feliz. E quem um dia lhe pisou, vai querer sua ajuda.
Olhe...muitas vezes, a propria pessoa do seu assim — passa a mao no brago para
indicar algum familiar sanguineo, duvidou de vocé. T6 errada?

Nao, mulher. Me sinto descoberta, digo comigo. E exposta. Pega no pulo do gato.
A gata? Presa. “Faga um pedido. Que eu sou Mulambo e eu to em terra”. Ela arregala os
olhos, me encarando. Atendo, tomando trés goles e fazendo o pedido. Ela danga. Observo
que sopra a fumaga do cigarro dentro da taca que acabo de beber. Sinto o cheio de tramoia,
isto €, desconhecia os efeitos daquele ato no tempo seguinte. Nesse meio tempo, observo
que outras entidades observam a cena. Algumas se aproximando, buscando conversar.
Aceno com sorrisos, meio indigesto pela cerveja quente servida. O espirito chamado
Mulambo puxa algumas cantigas num canto da sala, ao que faco coro frente ao siléncio dos

presentes. Ela caminha, se aproximando de onde estou. Pede que cante para ela.

' Aqui denominando um aspecto mais atirado.
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- Trovejou ld no céu, a terra balanceou. A terra balanceou, pomba-gira esta em
terra, aé aé ao, mas pomba-gira estda em terra. Prossigo respondendo. Distante, ela
retorna, ficando na minha frente mais uma vez. Bloqueia minha visdo do que acontece no
exterior. Como estd a minha frente, decido cantar mais uma para ela. Por um minuto, baixo
meu rosto, sorrindo. Ela se aproxima mais uma vez. Puxo outra. Ela gargalha, eu —ja um
tanto relaxado -, gargalho langando um de meus ombros para trds. Sinto um frio na
espinha, Maria Padilha, minha pomba-gira, me ronda. Prossigo: - Jararaca cainana, que
colhe flores no meu jardim. Na minha frente, vocé me beija...

- Nas suas costas, fala mal de ti. Moco, quando tiver aperriado, pegue duas rosas
encarnada, passe assim no seu corpo todo, todo. Quebre nos seus pés e leve pra
encruza. Ndo precisa de mais nada, s pensar em mim. Nao precisa de vinho —
que eu amar muito mais que ceuveja, nem pito [cigarro], s6 pense em mim. E lhe

pedir muito? Sua sina ja veio tragada.
Respondo que ndo. A essa hora meu coragdo ja estava dado. A saudade de um

tempo que ndo volta. Ndo posso nada, a ndo ser segurar um choro fino que rasga meu
peito. A pomba-gira de Lola se aproxima. Primeiro, pergunta se pode chamar minha
pomba-gira. Chamar, quer dizer, chamar para que eu a incorpore. Pergunta quem seria a
pomba-gira. Temeroso, remodelo, com uma voz timida, digo que ¢ Maria Padilha. Ela
sorri, se assusta, se afasta. Penso eu, que ao ver-me contente e disposto, desejava que nao
estivesse ali. Isto ¢, naquela situagdo, como religioso, como ela bem sabia e sendo uma
bicha, minha condicdo de participacdo da cena passava por incorporar um espirito
feminino.

De longe, ela observa o prolongamento da cena. Prossigo cantando para Mulambo:
- Oh sina, sina menino do sonhador, oh sina, sina, vocé ndao me da valor. Que nasceu flor —
coloco a mao em meu peito, olhando para Mulambo -, que nasce em meu coragdo, colega
me dé a mdo, como vai meu camarada? Mulambo, arreganhando os olhos, me fita

novamente. Completa a cantiga. Volta para perto.
Mocgo, se quiser que ele volte, quebre uma vela em trés partes assim, coloque no

seu pé esquerdo, mel por cima e chame. Chame que ele vém.

(Diario de campo, 10 de marc¢o de 2020).

Chego ao terreiro como filho-de-santo sem incorporar estes espiritos, a
possibilidade de compor relagdes a partir da formacao de redes de clientela, por exemplo,
estava bloqueada. Ou, como na cena acima, participar de uma sociabilidade construida em
torno da manifestacdo de espiritos, enquanto alguém que em algum instante seria tomado
por esses espiritos. Como me dizia uma interlocutora em uma conversa informal, seu

sonho era me ver incorporado com Maria Padilha, pomba-gira a qual, sabia manter uma
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relacdo de familiaridade enquanto médium/cavalo. As possibilidades de incorporagdo
disponiveis a mim, desse modo, incluiam a constru¢do de uma sociabilidade centrada no
transe em torno principalmente da divindade e outros espiritos que acionavam outras
logicas de construgdo de estima centradas de modo mais detido na apresentacdo de
insignias estéticas via o consumo de roupas, conhecimento ritual restritos ao espago do
cotidiano do terreiro, assim como o uso do corpo ndo incorporado em festas publicas do
calendario ritual do terreiro.

Mesmo que mantivesse uma relacdo de proximidade com os espiritos decorrente de
minha trajetéria religiosa antecedente a chegada ao terreiro que estava ligado, a
incorporacdo e as relagdes possiveis de serem construidas a partir deste ponto, estavam
centradas de outros modos. Por exemplo, tornava-me o sujeito interessado nas coisas dos
espiritos, mas nao uma bicha que incorporava estes mesmos espiritos. E nem tao pouco,
poderia participar como concorrente dos caminhos abertos a partir da jungdo entre uma
estética religiosa e de género. Mesmo que, nas idas e vindas, a presenga destes espiritos e
sua ac¢ao fossem marcas reconhecidas em minha trajetoria. Por exemplo, de modo jocoso,
meu interesse erotico por marginals mesmo aceito, era eivado por desconfiancas de que em
algum instante, a agdo de Maria Padilha seria sentida do ponto de que, ao ser reconhecida
como um espirito que atua diretamente em assuntos relacionados ao erdtico e prezando
pelo bem-estar de seus consagrados, ndo permitira que males se abatessem sobre mim,
uma vez que estava mais exposto a agdes violentas em razao de ojerizas para com figuras
sexuais dissidentes.

Ao iniciar-me, na verdade, se colocaram alguns outros problemas. Para situar o
leitor é necessario pormenorizar alguns detalhes. Fui iniciado para o orixa Osiin (Oxum),
divindade reconhecida no cotidiano de terreiros como simbolo maximo da feminilidade,
sensualidade, beleza, feiticaria e eximia estrategista politica. Desse modo, tornei-me yawo,
isto é, um sujeito iniciado em uma tradi¢do de candomblé'’. A iniciagdo para uma
determinada divindade com determinados atributos, como se pode apontar a partir da
literatura (BIRMAN, 1995, p.128; SEGATO, 1995, p.14-17), em verdade, da-se também
em razdo da valoracdo destes mesmos atributos possiveis de serem incorporados pelos

sujeitos, quer como um atributo que lhe pertenca, na apresentacdo destes ultimos ao

7A iniciagdo em tradi¢gdes de candomblé envolve o reconhecimento de um conjunto de preceitos adquirindo
variagdes conforme tradigdes, sujeitos e organizagdo de contextos. O que ¢ valido para um, pode ndo ser para
outro. No entanto, alguns elementos sdo respeitados independente de variagdes. Por exemplo, o afastamento
de atividades mundanas durante o periodo de 30 dias, em confinamento ritual. Assim como preceitos vividos
posteriormente.
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executarem um conjunto de mitos e gestos encadeados nas concepgdes em torno desta
divindade, como também o acesso a determinadas relagdes construidas a partir de suas
figuras como competentes na exibicao de um estilo de incorporar a divindade (ibid, p.118).

Nesse processo de inicia¢do, fui guiado pela figura de minha iniciadora, sendo
apresentada a comunidade formada por convidados de outros terreiros que passaram a
atuar como testemunhas de minha trajetoria religiosa ¢ a nova condicdo anunciada
enquanto iniciada. A inicia¢do, seguindo as pistas deixadas por alguns autores (SANSI,
2009; RABELO, 2014), pressuporia o acesso a um conjunto de relagdes mediadas por um
devotamento quadruplamente informado: para com minha iniciadora (1), para com a
divindade a qual fui consagrada (2), para com o templo que sediou minha iniciagcdo (3) e
uma comunidade mais ampla (4), hierarquicamente organizada, em que minha iniciadora
ocupa papel central e basilar.

Durante o periodo de 30 dias que antecederam este momento, foram realizados ritos
propiciatorios para que incorporasse a divindade consagrada, assim como o aprendizado de
gestos simbolicos instrumentalizados na danga realizada pela divindade quando atuando
em meu corpo através do transe. “Fazer o santo”, como diz Sansi (2009, p.144) e que
chamo aqui de iniciag¢do, pressupde o compromisso de que “a iniciada deve aprender as
técnicas do corpo essenciais para a iniciagdo (...) o “santo” ¢ construido, concretizado no
altar e no corpo (...) o santo ndo ¢ simplesmente o orixa, mas o orixa daquela pessoa —
com umas caracteristicas particulares”. Assim como se produzia uma rede em torno de
minha figura enquanto iniciado, também se produziu uma rede em torno da nova divindade
nascida em meu corpo. Incorrendo em padrinhos que devem permanecer atentos a minha
educagdo religiosa.

A festa em questdo, chamada saida de yawd, como afirmado anteriormente,
acompanha um script de um conjunto de ritos que simbolizam a enuncia¢do de uma nova
condicdo a ser vivida pelo agora iniciado. Nessa condi¢do cabe um sentimento de respeito
e reveréncia a divindade consagrada, onde a incorporagdo torna-se um dos momentos de
maior expectativa, ao lado do uso de nomes simbdlicos recebidos durante a iniciagdo € a
posi¢do ocupada na hierarquia do terreiro. Na saida, gera-se uma grande expectativa sobre
a execucdo da danga pela divindade que, ao fazer uso do corpo do iniciado em transe,
marca que este terreiro (e a rede que compde), tem produzido boas iniciagdes, assim como
permitindo que sejam reconhecidos como eximios manipuladores de conhecimento ritual
necessario a produg¢do de novas divindades. Seguramente, ao dizer de um suposto

constrangimento em torno do terreiro como comunidade, estou mais objetivamente
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pensando sobre a figura de seus lideres, na medida em que sejam os principais
responsaveis na organizacdo das relagdes. Sdo sobre estes mesmos sujeitos que
comentarios maliciosos sdo proferidos e com certa raridade, mais diretamente a figura do
iniciado.

Trocando em miudos, isto significa que a iniciagdo pressupde constrangimentos
sobre a figura tanto do iniciador, quanto da comunidade que lidera. Num sentido
aproximado, ¢ o que propde Birman (1995, p.99), ao enfatizar que o aprendizado de
conhecimentos, em se tratando de tradigdes de candomblé significam, entre outras coisas,
o gerenciamento de um espaco diferencial criado a partir da ideia de que, a passagem de
etapas na vida religiosa, pressupde o aprendizado de novos conhecimentos.

Em outras palavras, ndo s6 a figura da pessoa iniciada dota-se de um aspecto
diferencial a partir do acesso a um conjunto de saberes, como também somente pode
realizar-se a partir da instrumentalizagdo dos mesmos. Este Gltimo aspecto, para a autora,
ira estar em didlogo constantemente negociado com outros, igualmente iniciados, a partir
dos questionamentos da validade do conhecimento apreendido. Ou seja, num espago
concorrencial sobre quem possui ou ndo conhecimento.

A vinda de Ostin através do transe, desse modo, significava utilizar meu corpo
como principal suporte e de outro, também um constrangimento partilhado, como afirmado
anteriormente, na conexao entre terreiro sede-iniciado-comunidade externa. A delicadeza,
desenvoltura, sensualidade como aspectos de Osum, passam a ser produzidos em meu
corpo através de um conjunto de atos rotineiramente estabelecidos (RABELO, 2014,
p.141) que objetivam demarcar tanto o ferreiro, como minha figura. Meu corpo e
consequentemente, o fato sabidamente publico que ndo era heterossexual, também eram
compartilhados.

Como vim a saber posteriormente, ao fim da saida, um dos presentes teceu elogios
a saida de yawo, destacando a mulher que havia sido iniciada para Ostn. A mulher, em
verdade, seria eu transfigurado via transe numa silhueta reconhecida como cis-feminina.

Quer como inocéncia ou maldade, o comentario demarcava justamente a borra de
fronteiras entre homens e mulheres, que naquele contexto, significava um ato preocupante
sobre o terreiro. Compartilhar destes aspectos, entretanto, também incorreu em considerar
as varias camadas de violéncia, siléncio, ojeriza experimentados por sujeitos sexuais
dissidentes em terreiros no espaco mais amplo em periferias urbanas alagoanas, mas
igualmente as pressdes submetidas a rede que acessava decorrente, como lembrava um

interlocutor:
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— “Bicha, vocé acha mesmo que oco (homem), oco mesmo, verdadeiro, vai se meter
com essas coisas de santo? Nado vai. S0 bicha que vai.” Ou seja, uma rede pressionada de
modo ambiguo a se posicionar sobre uma aceitacdo e negociacdo de posig¢des de sujeitos
sexuais dissidentes em meio aos espacos € possibilidades abertas a partir de sua proje¢ao
nacional. O que despertava o interesse também por alguns sujeitos ndo tdo desejados. Este
ultimo aspecto se torna mais evidente quando considerava um conjunto de episodios
rotineiramente referidos sobre a possibilidade de uma posicdo ambigua em torno da
lideranca religiosa da rede'®. Isto ¢, provinha de uma comunidade filial em que alguns
sujeitos participavam de atividades rituais no terreiro-matriz.

Conversando de modo informal, por vezes, ouvi sobre um posicionamento dubio
em relagdo a aceitacdo de figuras sexuais dissidentes no terreiro matriz. Sendo tolerados,
mas aparentemente, ndo aceitos. Num rumor ou fofoca, passou a circular a informacao de
que viados ndo eram bem-vindos. Fato ocorrido numa quinta-feira que antecederia o
domingo, dia de uma das tantas celebra¢des do terreiro em questdo. Para o choque da
lideranga do terreiro matriz, ao iniciar as atividades rituais, notabilizou que os presentes
ndo contavam em numero de 10. Um verdadeiro deserto estava instaurado. Enquanto um
aviso, os viados que ndo eram bem-vindos, avisam aquela lideranca que ndo haveria uma
préxima vez e nem tdo pouco misericordia, se desejava realizar seu candomblé (a

lideranca) de seu jeito, que realizasse em meio ao vacuo de pessoas.

CONSTRUIR OUTRA CASA

Cuando se convierte un lugar de residencia en «hogar»?
Esta es una pregunta a la que inevitablemente se enfrentan
en algun momento de sus vidas aquellos para los que viajar
constituye una especie de nomadismo. Y es uma pregunta
que casi siempre estd intrinsecamente ligada a la politica,
en el sentido més amplio del término.

BRAH, Avtar [2011]. Cartografias de la diaspora.

A interrogacdo que abre esta secdo permite situar como pensar sobre os
deslocamentos dos sujeitos, em verdade, deve-se estar atento a necessidade da constituigao
de fronteiras fisicas e simbolicas. Neste sentido, mudei para Sao Carlos num periodo

extremo de cuidados. Uma cidade do interior do estado de Sdo Paulo, mas fortemente

'8 Prefiro manter o nome da rede, assim como pessoas € seus cargos, avultados. Penso extensivamente em
possiveis consequéncias da publicidade de algumas relagdes, assim como que estas ultimas nem sempre
constituem concordancias em campo, estando muito mais em discordia.
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marcada por jovens universitarios buscando formacao e advindos de varios lugares, mas
com experiéncias diversas e talvez crentes de um mundo mais diverso.

Contudo, enclausurado em uma gigante bolha centrada nos da cidade e os
universitarios. Alagoas era um lugar pouco acessado, vagamente situado no Nordeste.
Ouvia, por exemplo, referéncias nebulosas sobre o estado da Bahia, do Ceard, de
Pernambuco. O que me parecia era que vivia a experiéncia de um terceiro espago entre a
proximidade de um mesmo pais, mesma area de conhecimento, com ressalvas sobre os
debates de interesse e distanciamento, de regido, de referéncias, de interesses tedricos € o
que propunha. Estava proxima, mas advinha de lugares ndo acessados por outras sujeitas
também de experiéncia em periferias urbanas, de género, de racializagdo, de classe. Isto
me colocava numa posi¢do constante de codificar, recodificar e traduzir termos como
periferia, crime, género. Ou sobre grota, marginals, ser viado, o mundo dos homens. O
que me colocava em um desgaste constante. O que posteriormente passei a assumir como
uma condi¢do diasporica vivida por determinados sujeitos a partir de pressdes que se
convertem em deslocamentos dentro do proprio pais.

Lidar com as pressdes de chegada a uma nova cidade, estabelecer amizades,
integrar-se as atividades da pos-graduagdo, visualizar algum horizonte no meio das
incertezas. Os esfor¢os ainda realizados durante duas selegoes simultaneas — Maceio6 e Sao
Carlos-, (duas vindas a Sao Paulo, passagens de Onibus e avido, estadia na casa de
desconhecidos, xenofobia cruzada com transfobia), ndo ser contemplada com uma bolsa de
estudos geraram sentimentos de derrota e perda de estima. Ao retornar para Maceid
(2020), meu quadro ndo havia mudado. Retornava apds um ano distante de algumas redes
de amigos e parceiros, assim como do seio familiar. O redesenho das redes de alianga e
familiaridade, passando pela busca de afeto e companheirismo foram cruciais para
entender o desenvolvimento da pesquisa de campo.

Em relacdo a amigos e parceiros, a distancia de casa e a constru¢cdo de novos
vinculos, além da densidade das atividades da pds-graduagdo, significaram um paulatino
afastamento de Maceio fisico e simbolico. Ruptura com redes que me levavam ao
cotidiano de terreiros.

Aponto este aspecto para dizer que ao retornar para Maceid, com uma pesquisa a
ser realizada, isto passou a significar também um esfor¢o para construir novos vinculos.
Consequentemente, as interlocucdes estabelecidas estiveram dependentes de outros
constrangimentos que ndo os de uma primeira parte desta pesquisa, seguida entre os anos

de 2015 — 2018. Por exemplo, as entradas em campo nao estavam dependentes de uma
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leitura sobre género. Meus problemas naquele instante, mesmo sintetizados a partir dos
pares conceituais de tradicdo religiosa e dindmicas de género/sexualidade, ndo
consideravam classe/local de moradia como elementos chaves para pensar as relagdes em
campo. De modo mais justo, a medida que avancei em leituras sobre temas como
género/sexualidade em periferias urbanas, assim como mundo do crime/género/religido,
passei a perceber certo sombreamento de alguns elementos. Por exemplo, levar em conta
os deslocamentos assumidos por figuras sexuais dissidentes em investimentos sobre a
participagdo na sociabilidade em terreiros em torno de festas para espiritos como
dependente do vivido num espago mais amplo. Isto €, os sentidos atribuidos a experiéncia
de pessoas sexuais dissidentes em periferias urbanas, mas igualmente, inimeras camadas
de violéncia, rentincia, ojeriza, humilhacdo, vergonha.

Este contexto, por sua vez, me levou a inquerir a funcdo do género em relagdo a
uma rede que sé recentemente (2018) comecava a descortinar. O envolvimento entre
homens envoltos em dindmicas criminais, conhecidos como mdrginals que buscavam —
inflados por investimentos em carreiras no mundo de varejo de drogas e entorpecentes -,
poderes magicos concentrados nas maos de figuras sexuais dissidentes em terreiros que ha
certo tempo acompanhava, desde sua atuag@o no cotidiano de festas sendo desconsideradas
quanto incorporadas. Ao fim de 2018, outros deslocamentos se deram, por exemplo, o
aspecto de como experiéncias erdticas compunham formas de desqualifica¢do de sujeitos,
assim como experiéncias erdticas com mdrginals eram instrumentalizadas na composi¢ao
de suas imagens como perigosas, pois, boas no feitico, mas igualmente negociando com a
instabilidade de situagdes que poderiam desdobrar em conflitos armados.

Consequentemente, ambas as experiéncias - do ponto de vista de sua inscrigao -
tornavam possivel questionar sobre a possibilidade da instauragdo de uma margem vivida
pelos sujeitos. Margem enquanto conceito inspirado a partir das defini¢des de Das e Poole
(2008, p.19) que ao comentar sobre etnografias em relagdo a praticas estatais, inquirem
sobre a possibilidade de que as praticas disciplinares sobre regides, supostamente ausentes,
de atuagdo estatal, se encontram pressupostas naquilo que se define enquanto “estado”. As
autoras comentam, neste sentido, que as interpretacdes sobre a figura do estado, enquanto
ente maximo do uso legitimo da forca, pressupondo uma racionalidade e disposi¢ao dos
sujeitos, o propoe enquanto um ente fantasmagérico aguardado. Buscar as formas
administrativas e hierarquicas de um aparato estatal que aparentemente promovem a

articulagdo entre aparatos politicos e ordenadores de um estado central burocratico.
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Esta interpretacdo por sua vez leva a inspiragdo de que o caminho analitico a ser
seguido, primeiro situa instancias estatais em nivel local, passando a analisar essas ditas
manifestagdes locais de burocracia e direito em “tantas interpretagdes culturalmente
constituidas ou como apropriacdes das praticas e das formas que constituem o estado
liberal moderno” (Ibid., p.21, tradugao livre).

O estado, consequentemente, enquanto ordenador, passa a situar a interpretacao
sobre margem enquanto lugar ausente de ordem. Seguramente, questionam as autoras
(p.22): "acaso son las formas de ilegalidad, pertenencia parcial y desorden que parecen
habitar los margenes del estado, las que constituyen las condiciones necesarias para el
estado en tanto objeto tedrico y politico?"

Prosseguindo, as autoras questionam igualmente a possibilidade de que, ao
considerar praticas de governo e uma suposta divisao espacial ndo demarcada, esteja-se
inquirido sobre uma guerra entre estados, assim como a difusdo da violéncia contra
inimigos internos. Desse modo, a ordem estatal aparece como um projeto — sempre -
carente de ser enunciado e imaginado. O selvagem, o barbaro passam a ser invocados
como ameagas fantasmagdricas internas e externas a sua jurisdigao.

Ao fim da argumentacdo, as autoras definem margem imaginada como
selvagem/descontrolada, de onde o estado constante redefine seus modos de governo e de
legislar. Nao descrevem meramente demarcacdo territorial (as margens), sdo também
lugares de praticas em que a lei e outras praticas estatais sdo “colonizadas mediante otras
formas de regulacion que emanan de las necesidades apremiantes de las poblaciones, con
el fin de asegurar la supervivencia politica y economica” (p.24). Apontam, desse modo,
trés defini¢des mais gerais: margem diz respeito a periferia, onde se concentram pessoas
pouco socializadas com a lei (p.24); legalidade e ilegibilidade, enquanto as diferentes
formas, praticas e espacos através “de las cuales el estado estd constantemente siendo
experimentado y deconstruido mediante la ilegibilidad de sus propias practicas,
documentos y palavras” (p.25). E uma terceira concep¢do, margem como espago dos
corpos, da lei e da disciplina: “poder soberano ejercido por el estado no es ejercido sélo
sobre el territorio sino que también es ejercido sobre los cuerpos” (p.25).

Em dialogo com essa proposicao, pensar a ideia de relagdes vividas numa margem,
como aludi anteriormente, passam a significar que o governo nao se traduz como uma
pratica ja estabelecida, que pressupde a invengdo de um determinado objeto, uma
determinada lei. Mas sim, rotineiramente constrangido a estabelecer-se na medida em que

aponta uma dire¢do, enquanto se abrem multiplas ordens e experimentacoes pelos sujeitos.
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Ainda nesse didlogo, o que a ideia dos relacionamentos vividos entre marginals e bichas
em terreiros esclareceriam sobre o que passa a ser composto como legitimo do ponto de
vista das experiéncias eroticas vividas pelos sujeitos? Como corpos, leis, ilegalismos se
encontram efetuados como fios conectados nesse prisma?

Guardadas as duas questOes anteriores, no presente, minha interlocu¢do dava-se
principalmente a partir de dois grupos de sujeitos: mulheres cisgéneras e pessoas sexuais
dissidentes. O fato de ser reconhecido abertamente enquanto um sujeito nao-heterossexual,
se mostrou essencial para entender a composicao do trabalho de campo. Assim como quais
relagdes o atravessavam. Isto ¢, ao analisar a construgdo das relagdes em campo, tomei
ciéncia que ser percebido enquanto viado inscrevia algumas pressuposi¢des sobre minha
figura tornadas essenciais para a constru¢do de interlocucdes em campo. Ser percebido
enquanto viado por mulheres significava que mantinha um interesse por homens
cisgéneros, mas também enquanto um pretenso aliado. Contudo, dentro de uma relagao
dubia. A figura de mulheres cisgéneras, de modo caricato seria tomada como pretensas
inimigas num mercado concorrencial em torno da companhia de homens heterossexuais
cisgéneros. Entretanto, ser percebido enquanto viado também estava ligado a uma alianga,
uma vez que viados ndo seriam homens, ocupando uma terceira posicao entre homens e
mulheres. Isto €, um espago triplamente informado por trés mundos diferentes. Mulheres,
viados € homens mesmo. Esses ultimos, uma no¢ao que comportava a ideia nao s6 de uma
suposta heterossexualidade, como também sua negociagao.

O homem mesmo poderia envolver-se com figuras sexuais dissidentes sem que,
contudo, sua imagem fosse destituida de uma posi¢ao incolume. Ao que parece, a
instrumentalizagdo de partes do corpo em experiéncias erdticas, demarcava justamente as
divisdes de um homem mesmo. Nesse sentido, envolver-se com um viado significava
colocar-se num pretenso jogo de disputas. Por conseguinte, devedor de um imaginario
sobre figuras sexuais dissidentes na periferia urbana maceioense, como organizadores de
experiéncias erdticas entre mulheres e homens mesmos. Ou seja, como sujeitas que seriam
responsaveis por abrir pontos de acesso a interacdes que fugiriam do legalmente dado
enquanto cindido em instituigdes aparentemente centrais, como a familia constituida
pés-matrimdnio, o que pressuporia uma relacdo heterossexual. No espaco interno de
terreiros, era através dessas percepcdes que narrativas, episodios sobre madrginals
apareciam, remetendo-os como homens envolvidos no mundo do crime e que se
pressupunha serem heterossexuais, mas que participam de experiéncias erdticas

envolvendo pessoas sexuais dissidentes.
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Ao falar sobre a figura de mdrginals, me refiro a sua imagem como homens, isto &,
enquanto viris e por isso, desejados enquanto sujeitos enredados em intercursos sexuais
envolvendo penetracdo anal. Discutir crime, consequentemente, torna-se sindnimo de
interrogar a constru¢do de um sentido de ser homem em interagdes eroticas. Dindmicas
criminais € homens envolvidos no mundo do crime passam a referir-se aos imaginarios em
encontros amorosos-sexuais, vivenciados a partir da condi¢ao de filho-de-santo em um
terreiro ou enovelados a partir de episodios envolvendo sua busca por poderes magicos.
Dindmicas criminais tem o significado de acessa-las a partir de reverberagdes na busca por
poderes magicos ou controle sobre o siléncio de informagdes acerca de experiéncias
erdticas. Assaltos, roubos, mortes, assassinatos, perseguicdes, vendetas de vinganca
passam a constituir objeto de interesse desde que reconstruidos, enquanto ligados a
imaginacao e narrativa em interagoes erdticas enredadas em fofocas depreciativas. Desde
que, entre outras coisas, exista uma valoragdo de uma posig¢dao de ser homem. O status de
homem, como ¢ possivel adensar, ¢ percebido enquanto um sentido de Aumanidade. Ser
reconhecido como homem, desse modo, converte-se em possibilidade de ser reconhecido
como igual, mas também de disputar um espago plausivel de interlocugao.

Vivia o drama de grande parte de pos-graduandos sem financiamento que
retornaram para a casa dos pais para realizar pesquisa, prosseguir no sonho de uma
estabilidade financeira, assim como o acesso a novas oportunidades de trabalho. O que nao
se deu. Experimentei longos meses entre idas e vindas. Crises de panico, picos
depressivos, pensamentos suicidas e tantas outras marcas deixadas pelo processo. O
sentimento de uma inexatidao constante. Questionamento sobre a validade das escolhas
realizadas, os frutos colhidos no percurso. Prosseguir e visualizar um horizonte se tornava
ainda mais dificil.

Digo ainda mais dificil pensar que, a exemplo de tantos jovens, compunha a
primeira pessoa do meu grupo familiar a adentrar a universidade publica, formar-se e
prosseguir na poés-graduacdo. E no plano mais amplo, onde me juntava com outros
pos-graduandos, os ataques constantes as ciéncias sociais € um forte sentimento de
inexatidao sobre a atuacdo de cientistas sociais no mercado de trabalho extra academia,
tornavam-se cada vez mais uma barreira que nos espremia frente a bolsas minguadas.

Nao possuir uma renda fixa tornava mais evidente que ocupava uma posi¢ao
intangivel. Pensar sobre o retorno a Maceid, tornou-se uma chave essencial para as
preocupacgdes em campo. Havia saido de Maceid, de parte da periferia urbana. Isto se

tornava mais relevante a medida que considerada a resisténcia aos processos de morte
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compartilhados por parte dos jovens e meninos que haviam sido criados comigo ou que
acompanhava o crescimento. Alguns jovens ja mortos, outros jovens em curso de morte.
Figuras com trajetorias marcadas de modo indelével por investimentos em busca de valor
humano em carreiras no mundo do crime em Alagoas, atuando em pontos de varejos de
drogas e novos postos de trabalho rotineiramente alimentados. Mortes por rivais e
concorrentes, mortes por figuras ligadas ao aparelho estatal, como policiais, delegados e
milicianos. Posteriormente, esses meninos e jovens, convertidos em parceiros em
experiéncias eroticas, mas que ndo experimentavam outros possiveis, vividos desde do
cruzamento com processos de género e racializacdo distantes da heterossexualiza¢dao. O
que nos colocava em posigdes diferentes.

Sabia assim, que experimentava uma posi¢do informada por um sujeito que, apesar
dos pesares, ora reconhecido como homem, ora reconhecido como viado, ora reconhecido
como feminino, ndo possuia trabalho e que esse fato colocava constrangimentos diferentes.
O que significava que estaria num limbo que ndo permitia ser lido & luz da posicao dos
homens, enquanto encostado ou vagabundo. Em resumo, sé existia enquanto um sujeito
tutelado e por isso, sem a capacidade de agéncia compreendida como a capacidade
principal de estabelecer uma interlocugdo, questionamento, tensionamento.

Mesmo possuir trabalho remunerado, ndo possuia o poder de libertar-me de uma
condicdo. Passei de jovem promissor que havia viajado para um lugar que alimentava a
imaginacdo de geracdes anteriores @ minha e moldadas no fluxo constante de nordestinos
para o sudeste, para viado fracassado sem trabalho. Em um processo constante de
adoecimento psiquico, e que distante e durante tanto tempo, habituado a viver em meio aos
prazeres democraticos de circulos universitarios, tornou-se insuportavel. Havia me
convertido na impossibilidade de interpretagdo e nem em exemplo a ser seguido. Ou seja,
uma posi¢do extremada em ambiguidades e contradigdes. Nao me tornava simbolo de
orgulho ou gléria.

Trajetoria de vida e pesquisa incluiam a condi¢do de morar num bairro periférico,
pesquisar sobre periferia e escrever desde um contexto de periferia, colocando-me
incomodos quer para com o campo tedrico, quer para a narragdo da experiéncia de
pesquisa que mediava esse texto. Por exemplo, a busca por uma fala que ndo encontrava
residéncia numa essencializagdo demarcada a partir de minha experiéncia como a unica
possivel - dentro de um campo vasto e nem tdo pouco assimilavel - enquanto um avatar
politico comunicado enquanto uma bicha de terreiro. Diferente de uma grande maioria das

trajetorias consideradas nos estudos sobre homossexualidades masculinas em terreiros que
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nutriram especial interesse na figura de pais-de-santo homossexuais passivos,
permanecendo em suspenso os impactos dos envolvimentos destes homens com a figura de
seus parceiros. Da outra ponta ou enquanto uma bicha da favela (LOPES, 2019; SOUZA,
2012; VILLANI, 2015).

Dito isto, como escrever desde uma posi¢do que, como ¢ aprofundado ao curso do
texto, entremeia o sinonimo de vergonha, humilhacdo e distanciamento em periferias
urbanas maceioenses com base em extensas camadas de baixa moral? E que, ndo obstante,
se produz (também) como vergonha, humilhacdo, distanciamento e desumanizagdo em
razdo de ndo prosseguir uma determinada expectativa centrada numa separagao entre os
dominios pertencentes a femininos e masculinos? Como transicionar o fronteirico
pensando em um corpo que transita? E mirando essas questdes que a producdo da
diferen¢a entre eu e os homens torna-se uma pequena ponta para pensar uma politica sobre
a conformacdo de uma identidade dependente da gestdo sobre os corpos, que ndo esteve
univocamente todo o instante disponivel pairando sobre minha cabeca. Mas que se
encontra em divida para com minha experiéncia, quer junto a homens na categoria de
algozes ou parceiros, quer na posi¢cao de amigo, companheiro de mulheres.

Isto me colocou questdes também para cenas de menosprezo, humilhacdo e
vergonha vivenciados na adolescéncia e fase adulta enquanto um sujeito nunca
reconhecido como homem e nem tao pouco como mulher. A ambivaléncia tornou oportuno
averiguar a possibilidade de que um espago cinzento, que ora designa um comportamento
aguardado, ora demarca esse comportamento € num instante seguinte o reduz a p6. Ou
seja, nao tornava-se o caso de uma posi¢ao multipla passivel de ser reconstruida como um
caso a constru¢do de masculinidade em periferias urbanas. Nem tdo pouco, como
abordarei, de uma estrutura rigida passivel de ser narrada como um desde de sempre.

Ser qualificado enquanto viado ofereceu uma dupla posi¢do de interlocugdao. Do
lado dos homens, percebendo-os enquanto parceiros, o que me trouxe desconfiangas sobre
variagdes na constituicdo da experiéncia da heterossexualidade. O que me levava a
considerar mais especificamente, os estudos de género e sexualidade concentrados em
torno da ideia de variagdes em torno da constru¢do da experiéncia da heterossexualidade
(PELUCIO, 2005; FIGARI, 2009). Mas de outro modo, sobre a construgdo de
masculinidades em mundos criminais, levando em conta rumores sobre praticas
homoerdticas. De outro, ao estar ao lado de mulheres como amigo, isto tornou mais
evidente que também acessava os homens enquanto elementos de conversa, de pauta, alvos

de desejo.
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A universidade, desse modo, parecia ser um espago inacessivel, mesmo que viesse
realizando esforcos nessa dire¢do e que enxergasse como um lugar de construcdo de
estima. Inumeras foram as vezes em que discussdoes em ambiente familiar alimentaram a
forte sensacdo de que ndo havia espaco, mas sim, um himus fortemente em putrefacao
formando um lodagal em que me debatia. De alagoano, me converti em expatriado. Maceid
tornava-se alguma lembranga congelada em memorias da infancia'®. Tendo sido preparada
pela educagdo colonial, eu conhecia - a0 menos por nome -, Sdo Paulo. Mesma regido que
parentes distantes ou levas de migrantes distantes a algumas 4 décadas haviam se mudado.
Conhecendo intimamente os dois lugares, mas ndo pertencendo a completamente nenhum
dos dois, experimentava o sentimento de exilio e perda, "perto o suficiente para entender o
enigma de uma chegada sempre adiada" (HALL, 2003, p.413).

Com mais parcimoénia, isto se tornou — numa metafora — como uma lupa de
aproximagao para narrativas envolvendo a incorporacdo de espiritos femininos por bichas
e enlaces amorosos com mdrginals. Nessas interagdes, igualmente o papel de concepgdes
de género como um idioma de comunicagdo entre os sujeitos que ao nao prescrever uma
posi¢do estanque, situaria os sujeitos frente a um conjunto de questdes de ordem politica.

Consequentemente, o trabalho de campo pode ser dividido entre dois momentos do
primeiro semestre de 2020. Nos primeiros trés meses, utilizei-me como principal estratégia
as relagcdes amistosas estabelecidas com sujeitos ndo-heterossexuais situados em terreiros
presentes em periferias urbanas maceioenses, a partir de minha circulacdo em festas
dedicadas para espiritos. Mas nao s6. Iniciar-se, como apontei anteriormente, teve
consequéncias diretas sobre a interpretacdo de minha figura em campo. Neste sentido,
passei a estar constrangido a remodelar os vinculos de pesquisa que estava construindo.
Isto se torna mais compreensivel, a medida que se leva em conta, que a nova condigdo de
iniciado significava ndo estar exposto a incorporagdo de espiritos femininos. O que me
permitia que minha imagem fosse negociada como um sujeito pertencente a um
determinado ferreiro ¢ por sua vez, como ligado a uma determinada rede passivel de ser
interpretada como em disputa. Ou seja, comentar sobre meus interesses de pesquisa

significa colocar-se em mira de desconfiangas e maledicéncias que incidiam sobre meus

¥ Mesmo que ndo me reste muito espaco para aprofundar este aspecto, o recurso de um congelamento de
memoria, assim como a imagem de ex-patriado sdo inspirados nas proposi¢des de alguns autores que tém
argumentado sobre qualificar didspora, os locais de diaspora e a constitui¢do de uma subjetividade didsporica
enquanto intercruzados entre historias dentro e entre lugares, deslocamentos, as diferentes traducdes que
encetam e por ultimo, ndo menos importante, quando os lugares podem ou ndo converte-se em morada. Ver,
sobre esse aspecto, Brah (2011, pp. 223-225) e Bhabha (1998, pp. 240-243).
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reais interesses em relagdes envolvendo a manifestagdo de espiritos ou interagdes erdticas
nao bem quistas.

Lembro-me que a esse respeito, nesses primeiros meses, encontrei com Liu. Um
pai-de-santo, amigo de minha iniciadora e que abertamente era reconhecido enquanto
homossexual. Na porta do terreiro ao qual estou ligado, conversavamos sobre carreiras
académicas. Liu estava concluindo a gradua¢ao numa universidade em Campinas. Assim
como eu, também vinha da periferia e compreendia as marcagdes especificas geradas em
torno de adentrar a universidade publica, como ser ndo-heterossexual. Liu me questiona
sobre a pesquisa de mestrado. Explico de modo semidetalhado que meus interesses
incluem pegar espirito, dar close e fazer a linha com os marginais na macumba. Liu
retruca: “Bicha, a senhora é desocupada mesmo, né? Com tanta coisa, a senhora vai
pesquisar viado? E a treva! Logo esprito, viado e mdrginal? Nao, me deixe, viu!”.

O segundo momento do trabalho de campo, e desenvolvido com mais densidade na
segunda metade do primeiro semestre de 2020. Esteve centrado em conversas informais e
algumas entrevistas semiestruturadas com mulheres cisgéneras que permitiram construir
parte das interpretagdes aqui encadeadas sobre a presenca e circulagdo de mdrginals pelo
cotidiano de terreiros.

Para finalizar essa sessdo, contudo, € necessario situar o leitor acerca (também) dos
impactos sofridos pelo avango da pandemia Covid-19. Saliento este aspecto
principalmente em razdo da quantidade de pessoas mortas e assassinadas, assim como de
rotinas reestruturadas e os impactos destes elementos na conducao de pesquisas brasileiras.
Lembro-me que a esse respeito, constantemente em didlogo com outros pesquisadores e
amigos intimos, a pergunta rotineira — mas desdobrada em outras dimensdes -, como o
campo poderia ser feito? (I); a demarcagao de processos de adoecimento (II); tensdes entre
programas de pos-graduacdo, prazos, adiamentos (III). Em verdade, em conjunto, se
concluia que a condugdo de entrevistas, producdo de didrios de campo e etnografias
estavam vetados. Seria um risco compartilhado. Angustia, adoecimento mental, efeito
domind em curso.

De minha parte, os impactos destes mesmos elementos em relagdo aos processos de
pesquisa demoraram a serem sentidos. Talvez, em razdo de que, termos como
vulnerabilidade, precariedade, mortes, homicidios ndo eram temas novos, constituiam, isto
sim, o corriqueiro. A novidade eram as chamadas sobre permanecer vivo. Contudo, ao

inicio do fechamento obrigatério de estabelecimentos, ruptura de rotinas religiosas,



71

recolhimento domiciliar e a percepcdo de que ndo haveria um retorno, se consolidava. A
quantidade de mortos cresce em escala exponencial na redondeza.

Minhas saidas incluiam pensar o rumo da pesquisa, 0 que se tornava mais
complexo. Se precisava negociar minha participa¢do em algumas redes que me levassem
ao cotidiano de ferreiros, ndo dispunha da construgdo de vinculos sélidos de pesquisa que
me permitissem, como propde Weber e Beaud (2007), negociar uma entrevista ou
atividades em conjunto. E nem tdo pouco conseguiria algo, se ndo fosse “olho no olho”,
como dizia uma interlocutora.

Mesmo através de inumeros percalgos, este clima tornou possivel averiguar outro
aspecto, isto ¢, o campo de relagdes que estava interessada também me circundava. Em
outras palavras, mulheres, filhas-de-santo, bichas que estavam ao meu redor, eram minhas
vizinhas. Vemo-nos numa simples escapada a porta, para sentir a brisa fria do dia. Neste
sentido, muni-me de conversas informais, ocasionalmente estabelecidas no espaco externo
de casas, ao ar-livre. Respeitando o distanciamento social e uso de mascaras. Mesmo que
esses ultimos ndo configurassem uma constante no campo. Isto ¢, aos anuncios do avango
de uma pandemia, por vezes, seguia-se o questionamento sobre de qual novidade
tratava-se. Se seriam boatos, rumores. Um forte clima de debate sobre a producdo e
validade de verdades que ndo me ocupo aqui.

Uma vez que esteja posta sobre como o conjunto de episddios narrados se
converteram em pontos de acesso, isto permite mais claramente apontar o andamento do
texto. De modo mais sintético, essa dissertacdo persegue uma trama que se desencadeia a
partir de 3 capitulos analiticos. Enquanto inspiragdo teorica, dois grandes blocos teoricos
informam a arquitetura das reflexdes estabelecidas.

O primeiro derivado dos estudos sobre género/sexualidade em terreiros que ja tém
apontado para a relacdo entre transe e sexualidade. Mesmo estabelecendo um dialogo,
permaneco refazendo a questdo proposta por Das e Poole (2008), sobre que a
pressuposicdo da constru¢do de um espago religioso enquanto legitimo, pressupde a ideia
de uma margem formada por figuras abjetas, execraveis e por conseguinte, dadas a um
conjunto de tratos com o religioso de modo ilegal. Ou seja, situados como marginais. Neste
sentido, os capitulos exploram o cotidiano de ferreiros a partir da interlocucao entre bichas
e mulheres cisgéneras. A partir da ideia de uma economia entre terreiros na perspectivagao
de determinadas interacdes como ilegais, aponta-se como os investimentos da figura de
bichas em torno da incorporacdo de espiritos. A partir tanto da estilizagdo do género, como

da participacao em redes ilegais, oferecem um plano de fundo que permite compreender
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como, ao ndo estarem referenciadas a partir de um regime heterossexual, bichas parecem
situar justamente, ndo uma familia-de-santo, mas sim uma corte de oficiantes onde se
retinem espiritos e pessoas renegadas. Este enredo ¢ azeitado a partir de dois pontos.
Primeiro. Sentidos de subalternidade passiveis de serem reconhecidos na ojeriza
mobilizada por vezes sobre suas imagens, enquanto perigosas. Situo, desse modo, que essa
dissertacdo nao se dedica a delimitagdo de fronteiras entre tradigdes religiosas, como
candomblés, umbandas, como tem sido um imperativo nos estudos sobre religides de
matriz afro-brasileiras produzidos no ultimo século em terras brasileiras. Destacando-se as
diferencas entre correntes tedricas ou preocupagdes em torno de questdes como
mudanga/tradigdo/modernidade (DANTAS, 1988; MAGGIE, (1975), 2001; ORTIZ, 1978),
ruptura (RODRIGUES, 1935; 1976; CARNEIRO, 1936; LANDES, [1967] 2002) ou
inovagao (CAPONE, 2004). O foco recai na crenga compartilhada da manifestacao de
espiritos conhecidos como exus e pomba-giras sem necessitarem de convites. E que,
independente de ordens ou tradi¢des, sua presenca € um imperativo. Estes mesmos
espiritos sdo reconhecidos na tradicao local como figuras de humor instdvel, alguns mais,
outros menos, mas inclinados a se envolverem em situagdes envolvendo a produgdo de
maleficios (BIANCHETTI, 2011; GOMES, 2016). Por vezes, ndo sendo vistos como
aceitaveis e apraziveis, mas requeridos. Contudo sua atuagao estando entre uma aceitagao e
a experimenta¢do de formas de constrangimento. O que possibilita sua inscricdo num
regime cinzento de atuagdo, ocasionando um constante jogo com o perigo pretensamente
simbolizado na inscrigdo dubia destes espiritos. Na medida em que sua atuagdo da-se nao
sO através do expurgo, mas rotineiramente através de convites a se fazerem presentes em
situacdes, sua atuacdo aponta para uma proximidade negociada com o perigo. Sentidos de
subalternidade, desse modo, referem-se a possibilidades narrativas abertas ao considerar
os imaginarios dos espiritos como pertencentes ao inferno, ao cdo, a satanas e figuras
inimigas a raga humana, mas igualmente proximas e distantes. Subalternidade ¢
enquadrada como uma perspectiva que refere-se a uma abreviacdo para referir-se a um
conjunto de problemas a serem analisados, mas também possibilidade de fundamentar
analises que busquem aprofundar a articulagdo de diferentes principios entrelagados de:
“division social y dominacion cultural, incluyendo comunidad y clase, casta y raza, género

y nacién” (DUBE, 1999, p.10). Contudo, operando de modo situacional e contextual.

A producdo de uma posicdo de narracdo sobre efeitos e historia, relaciona-se

(também) a uma codificacdo de sinteses sobre negociagdes. Envolvendo, por exemplo, o
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terreno do governo e leis. A exemplo do que Saurabh Dube (1999, p.11) propde: “lo
subalterno podia adquirir los atributos de uma entidad historica y social sustantiva y
singular”, enquanto uma categoria convertida em perspectiva e metafora para interrogar
formas dominantes de conhecimento centradas em pares conceituais império € nagao,
estado e modernidade, operando de modo, mais ou menos, homogéneo. Contudo, mesmo a
suposta homogeneidade, ndo significa um enclausuramento. Subalternidade liga-se
também a uma politica aberta ao encontro de novos significados, tornando-se “una
categoria analitica y una perspectiva critica, pero igualmente como una metafora historica
y uma verdad teorica” (Ibid., 1999, p.12).

Neste sentido, nutre-se especial atengdo ao imaginario sobre os espiritos
considerando as cantigas (pontos cantados) utilizados para sua invocagdo e exortagdo. E
segundo. A partir de sua manifestacdo no corpo de médiuns. Mais especificamente, ao
apontar médiuns, o que tem-se por objetivo ¢ atentar para a circulagdo de personagens
conhecidos como bichas em terreiros e a articulagdo entre o imaginario de suas figuras e a
incorporagdo destes espiritos como extensamente ligados. Uma composicdo que mescla
aspectos como estilos de género, crime, sexualidade e religido para uma personagem
reconhecida como perigosa, pois, capaz de provocar o maléfico a partir de contatos com
figuras temidas e ndo reconhecidas como legitimas.

Levando a hipotese de que ao acompanhar a estilizagao de bichas em terreiros para
se produzirem como perigosas, pois boas no feitico, com exortacdes a sua capacidade
bélica, as relagcdes com os espiritos recebem especial atengdo. Neste sentido, essas ultimas,
parecem estar ligadas a construcdo da sensibilizacdo de um publico para o papel da figura
das bichas como ofertantes de bens mdgico-religiosos. Assim, a figura de mdrginals, por
exemplo, torna-se um indicio da confec¢do de um mercado de trocas estabelecido em torno
dos espiritos. De outro modo, também apontando indicios da formagdo de moralidades na
producdo de economias ilegais. Neste caso mais especifico, uma triplice jun¢do entre
terreiros/mundo do crime em periferias urbanas maceioenses ¢ formas de diagramagao de
entendimentos sobre género/sexualidade na formulagdo de agentes.

O capitulo 3, entretanto, fideliza-se ndo mais nas trocas estabelecidas entre bichas e
mdarginals via intersec¢des amorosas, mas sim, da oferta de servigos magico-religiosos.
Consequentemente, trata-se de uma mudanca da forma como a paisagem ¢ encarada. Uma
passagem dos termos do amor e entrelacamento com erotismo enquanto ilicitos, para uma

outra, em que se questiona sobre ao que se atribui o valor concedido ao feiti¢o centralizado
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na mao de bichas em terreiros. Explora-se assim, o papel ocupado por convengdes de
género na configuracao de clientes nas trocas estabelecidas em terreiros.

Dois elementos sdo destacados quanto a producdo dos sensos de identificagdo
masculina em rela¢do as mutagdes ocorridas a partir da ruptura entre os coletivos criminais
— Primeiro Comando da Capital ¢ Comando Vermelho. Diagramagdes em torno do
distanciamento e aproximacgdo com figuras sexuais dissidentes em periferias urbanas (1).
Distanciamentos para com o cotidiano de terreiros (2). Argumento sobre este campo de
relacdes que o distanciamento opera também a partir da sensibilizagdo de termos. Mesmo
uma aparente ojeriza, nao se perfaz a partir de uma revelia do compartilhamento da crenga.
E necessario crer no poder do feitico, dos espiritos, das bichas e em sua capacidade bélica,
para expurga-los. Em outras palavras, recusa-se o feitico, mas a partir de certo temor
assistido e a produgdo de um outro sujeito nessa experiéncia, por assim dizer, de batalha.
Neste sentido, retomo as narrativas de feitos e episodios envolvendo conflitos entre
sujeitos envolvidos no mundo do crime em Alagoas e liderancgas religiosas em periferias.

Na condi¢do de fio-condutor, convengdes de género aparecem nao em relagdo ao
plano de terreiros, mas como uma tecnologia de governo que se enreda nas diferentes
formas como os redesenhos de dinamicas criminais se presentificam em mutagdes em
torno de sensos de identificacao masculina utilizadas nas transagdes ocorridas em terreiros.
De modo mais situado, o capitulo 3 se ocupa de qualificar qual figura¢do posiciona, de um
lado, a valoracdo do feitico nas maos das bichas e, de outro, a configuragdo de uma
clientela. Argumento, desse modo, que ao atentar para as convengdes de género, como uma
forma de governo, a paisagem de periferias urbanas maceioenses parece situar para um
espaco nebuloso entre aliancas ou disjungdes com a atuagdo de facg¢des criminais. Para
isso, faz-se uso de um conjunto de pessoas autoras, onde inclui-se o encadeamento entre
Estado, politica e comunidade. Grandemente, destaca-se a centralidade de teorias
feministas subalternas e teoria pos-colonial/decolonial. Essas pessoas autoras auxiliam a
pensar sobre a possibilidade de formas de agéncia, historia, acdo e por conseguinte,
organizacdo destes termos, enquanto encadeados a partir de tradi¢cdes orais proprias a

grupos.
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CAPITULO II:

BICHAS COMERCIANTES E A CORTE
REAL DOS CANDOMBLES

Jodo, pelo contrario, ndo se envergonha (...) escreve
cartas de amor aos homens por quem se apaixona,
veste blusas de corte e cor que ressaltam a sua pele e os
ombros delicados - e espicha o cabelo. O cabelo
espichado, proibido pelos padrdes nagd, ¢ o simbolo
dos homossexuais passivos (...) Como Jodo, permite
que os terrenos da casa de culto sejam usados para
encontros amorosos, deste modo obtendo acesso, para
si mesmo, aos homens que os visitam, originalmente,
por motivos heterossexuais.

LANDES, Ruth. ([1941] 2002). A cidade das

mulheres.

As festas em muitos terreiros, de fato, oferecem
oportunidades para encontros homo e heterossexuais.
Esse fato faz com que alguns informantes comentem
que as "bichas" sdo frequentes nos cultos por causa da
oportunidade de "cagar" homens. Relacionada a essa
versdo, era comum a observacdo de que "a 'bicha' gosta
muito de se mostrar". Ao dangar nos cultos, as "bichas"
poderiam usar roupas finas e se exibir, incrementando
dessa maneira um desejo manifesto de ser melhor do
que as outras "bichas": "Cada 'bicha' quer ser maior do
que a outra" e atrair para si o "homem" presente”.

FRY, Peter [1988]. Homossexualidade masculina e

cultos afro-brasileiros.

Neste capitulo, exploro as tecnologias de governo que tornam possivel que os
envolvimentos amoroso-sexuais por bichas com mdrginals sejam convertidos em ilegais
no espago de festas dedicadas para espiritos®®. Ao perseguir as interagdes ocorridas em

festas, sinalizo como a ilegalidade destas interagdes situa uma economia entre terreiros.

20 necessario situar que o espago das festas ndo contempla estritamente o ritual piblico onde os espiritos se
apresentam. O espago das festas é constantemente informado por aquilo que ocorre ao externo aos terreiros.
As experiéncias dos sujeitos, constantemente, sdo incorporadas em rodas de fofoca sobre
prestigio/desconsideragao.
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Para isso, me atenho a ideia de que a proposicao de uma economia entre ferreiros permite
visualizar como concepgdes de género informam a participagdo dos sujeitos, isto €, ao
propor expectativas que recaem sobre as posi¢des ocupadas na hierarquia de terreiros.
Mas igualmente, também a juncdo com concep¢des de género elaboradas no espago de
periferias urbanas maceioenses.

De modo mais especifico, neste capitulo, me atenho a trajetoria de Josias e sua
circulagdo por terreiros. Circulo os modos como ao buscar produzir-se enquanto
pai-de-santo, a figura de Josias passa a ser remetida a diferentes constrangimentos, entre
eles, de suas experiéncias eroticas. Consequentemente, a fofoca, a maledicéncia, o veneno,
as tiradas sobre seus envolvimentos eréticos sdo tomados como indicios de que o espago
de terreiros é poroso e dependente de uma gestdo do fluxo de informagdes gerados em
festas. As atitudes tomadas pelos sujeitos e consequentemente, as que dizem respeito ao
espaco ritual, mesmo assumindo o ferreiro como epicentro, ndo findam como a
permanecer restritas. Sua funcionalidade, ao que infiro, amplia as redes de dependéncia e
auxilio mutuo centralizadas na figura do pai-de-santo. Desse modo, tomo como um fio
condutor as tensdes que se estabelecem entre a pomba-gira de Josias e seu desejo por
seguir uma vida errada ndo compativel com sua imagem enquanto pai-de-santo, isto &,
sem sexualidade e heterossexual.

O argumento chave levado em conta ¢ a ideia de que o conjunto de relagdes
entabuladas pela modulacio do género, passando pela incorporacdo de espiritos e a
participacdo em redes ilegais, configura a figura de bichas como pretensamente perigosas.
Participantes de um mercado ilegal em torno da concessdo de poderes magicos para
marginals dependentes da constru¢do de aliangas.

Neste quadro ¢ destacada como a ideia da divulgagdo de feitos por bichas ¢ uma
posterior valoragdo de seus poderes magicos por mdarginals, se relaciona com a
sensibilizacdo de uma plateia de interlocutores a partir de uma disposi¢cdo das redes de
dialogo composta entre terreiros. Entretanto, igualmente englobando o espago mais amplo
de periferias urbanas, onde as informagdes sdo remetidas e diagramadas. Neste plano
analitico, todavia, gostaria de realizar duas ponderagdes.

A primeira ponderagdo diz respeito a hipdtese sustentada e a segunda a inspiragdo
tedrica-analitica que se encontra embutida. Neste sentido, sustento a hipdtese de ocupar
posigdes centrais em redes envolvendo terreiros por figuras dissidentes ndo neutralizam,
por assim dizer, aspectos como da marginalidade social. O que proponho ¢ aliar-se a

literatura mais especifica sobre o tema de experiéncias sexuais dissidentes em periferias
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urbanas brasileiras (LOPES, 2011; SOUZA, 2012; VILLANI, 2015; PEREIRA, 2017;
FRANCA, 2013; OLIVEIRA, 2009; REIS, 2012), tomando nota que aspectos como o
campo de ofensas e humilha¢des ndo reduzem experiéncias a um negativo.

No contexto analitico, gestar-se enquanto uma bicha perigosa, abre espago para
inquietacdes sobre o papel da injuria. Tomo dois textos enquanto exemplos. Giancarlo
Cornejo (2011), "a guerra declarada contra o menino viadinho: uma autoetnografia viada"
(tradugdo livre) e Dorotea Grijalva (2020), "Meu corpo € um territorio politico". Em ambos
os textos, mesmo partindo de contextos diferentes, os autores problematizam a vivéncia de
experiéncias de vulnerabilidade a fim de circunscrever que por mais gerativas que essas
parecam ser, precisam ser melhor alinhavadas para que nao se tornem um simplorio elogio
da violéncia e dor. Giancarlo (p.90), por exemplo, descreve como fora molestado por
outros meninos na infancia que rotineiramente o acusavam de ser viado. E como a
consciéncia de ser viado lhe chegou primeiro como um aviso: "sim, vocé ¢ viado".

Mas além disso, do carater puramente violento da declaracdo, Giancarlo circula que
rotineiramente 0s meninos avangavam sobre seu corpo. Através de dedos, tapas e até
maozadas em seu cu. O relato de Giancarlo faz eco as provocagdes elaboradas por Saéz e
Carrascosa (2017), mas igualmente a outros autores como Paul Preciado (2014, p.31-32).
Juntos, estes autores concordam com o fato de que o cu demarca um dos limites politicos
do corpo. Mas estranhamente, como diz Saéz e Carrascosa (2017) o cu ¢ um lugar
estranhamente vazio das marcas de género, onde mitos sobre binarismos de género ou
ainda do sexo voltado para a reproducao se encontram desautorizados. Todas essas piadas
de bichas que dao o cu, prosseguem os autores, "toda essa perseguicdo as criangas bichas
com a ameaga da penetragdo, tudo isso faz parte desse regime de terror que chamamos
regime heterocentrado (...) do pressuposto de que somos todos heterossexuais" (ibid.,
p.75).

Grijalva, por sua vez, demarca como o movimento de perceber seu corpo enquanto
politico a levou a consideracao da posicao especifica que passava a ocupar desde lidar com
as diferentes formas como acabou sendo repelida e molestada. Em seu texto, a autora situa
que passava a sofrer de uma alergia que alastrou-se durante anos, sem que sua causa fosse
descoberta. Isto se modifica quando ao buscar psicoterapia, passa a compreender que a
alergia, em verdade, ¢ fruto de um processo historico e ndo mais simplesmente do dominio
neutro biologico. "Assumo que ele foi nomeado e construido a partir de ideologias,

discursos e ideias que justificaram sua opressdo", diz a autora (p.10) e prossegue:
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"reconhego meu corpo como um territério com histéria, memodria e conhecimentos, tanto
ancestrais quanto proprios, da minha historia intima".

Ao fim de seu texto, Grijalva demarca sua necessidade de encontrar-se numa
comunidade intersubjetiva de referéncia. Mas igualmente situando as armadilhas que esse
mesmo movimento possibilita. Isto é, mesmo uma atengdo quanto a questdes propriamente
envolvendo o uso politico do corpo, questdes envolvendo a visibilidade e invisibilidade de
siléncios ou apagamentos de determinados sujeitos sob rubricas justificadas em torno de
um panico generalizado ndo se encontram planificadas. A exposi¢do e comunicagdo, como
sublinha Gayatri Spivak (2010), ndo garante que barreiras propostas desde de tradi¢des
locais ou comunitarias sejam pensadas. E necessario ir além do ja pressuposto num carater
fixo das identidades, como propde Stuart Hall (2016), questionando o tempo ¢ a
situacionalidade em que identidades emergem, mas igualmente as tramas que as
arregimentam.

Desde desse contexto tedrico, o plano de comunicacdo e comum acordo em torno
da funcionalidade de concepgdes de género e validagao de interagdes tendo como central a
figura do pai-de-santo, em verdade, estara relacionada a uma gestdo em torno de uma
dupla manifestagdo. Assim, de um lado através de concepgdes de género e de outro,
através do transe. Neste sentido, género converte-se enquanto um principio de guia para a
qualificacdo dos sujeitos, mas de igual objeto de negociagdo requerido para a construcao
de aliangas.

Em outros termos, neste contexto desenho ainda como os investimentos da figura
de bichas em torno da incorporagdo de espiritos permite apontar de um lado para uma
estilizagdo do género, no que concerne a apresentacdo publica de entidades. Porem,
igualmente a participacdo numa familia-de-santo aparentemente heterocentrada, onde a
figura do pai-de-santo aparece como cuidador, zeloso e atencioso desde de que assexuado,
sem desejo ou de relagdes sexuais j& devidamente purificadas de seu carater
contaminatorio.

Sendo mais precisa quanto aos procedimentos de andlise em relagdo aos registros
de campo, em sua grande maioria, os fenomenos e fatos cobrem o periodo de tempo
entabulado de 2015 até o presente. Conforme apontei anteriormente, aspectos como a
participacdo em redes ilegais tornaram-se elementos incorporados a analise somente
recentemente. Por meio dos registros, reconstrui a circulacdo de Josias (ficticio), um
pai-de-santo em sua circulagdo pelo cotidiano de terreiros, as relagdes que mantém com

sua pomba-gira, assim como suas experiéncias erdticas passam a ser remetidas. Com isso,
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meu objetivo ¢ pontuar como o movimento de qualificar Josias e suas relacdes erdticas
como ilegais, permite circular justamente como concepcdes de género informam as
posicdes ocupadas pelos sujeitos criando, propriamente, uma zona cinzenta de atuagdo
moral. Mas igualmente, que esta zona cinzenta ¢ convertida em capital agenciado por
bichas para demarcarem-se enquanto perigosas.

E necessario situar o leitor que ao realizar estes movimentos, nio me imiscuo da
questdo sobre a possibilidade de que comunidades de terreiro sejam espacos democraticos
de acolhimento ou que seus simbolos estejam sendo manipulados em espagos mais amplos.
O que me proponho ¢ que ao pensar o conjunto dessas transagdes e agéncias, mas
igualmente como tornam-se moralmente reprovaveis, explorando quais jogos politicos as
produzem.

Ao fim do capitulo, derivo para como a figura de bichas como pretensamente
perigosas abre flancos sobre sua participagdo na concessdo de poderes magicos para
marginals dependentes da construgdo de aliangas. A divulgacdo de feitos por bichas e uma
posterior valoragdo de seus poderes magicos por marginals, se relaciona com a
sensibilizacdo de uma plateia de interlocutores a partir de uma disposi¢ao das redes de
didlogo composta entre ferreiros, mas igualmente englobando o espago mais amplo de

periferias urbanas, onde as informacdes sdo remetidas e diagramadas.

2.1. DA ARTE E DOS ESTILOS ILEGAIS DE PEGAR ESPIRITO
PRODUZINDO GENERO.

Diario de campo. 2016. Faz quase 1 ano desde de que venho acompanhando
atividades religiosas em ferreiros que se dedicam a celebrar entidades e divindades. Em
especial, tenho acompanhado atividades religiosas qualificadas a partir do uso termo €mico
exti’! que designa um conjunto de entidades arrematadas a partir de alguns elementos. Exu
encobre a noc¢ao de um conjunto de espiritos diagramados conforme género: exu para
homens e pomba-gira para mulheres. Diagramacdo que diz respeito também a valoragao
de atributos.

Os homens (exus), por exemplo, designam espiritos que quando em vida,
experimentaram episddios de miséria de recursos materiais ou que a passagem (morte

prematura) para o mundo espiritual deu-se em circunstancias de extrema violéncia: vidas

2! Aqui designa espiritos de pessoas mortas, sem relagdes diretas com o orixa Esu.
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ceifadas de modo prematuro em razdo de brigas, traicdes de inimigos, facadas, tiros, etc.
Estes homens possuem um humor instavel, sdo agressivos, violentos e bravos. Contudo,
também sdo reconhecidos enquanto dados ao didlogo, apadrinhando sujeitos. Em resumo,
sujeitos que mantém predilecdo constante por temas como a guerra, batalhas, festas,
bebidas, mulheres, falsidade e traicdo. Igualmente sdo buscados por antecipar, prever a
realizagao destes mesmos temas na vida cotidiana. Desse modo, se mantém a crenga que
tem gosto especial por permanecerem em espacos envolvendo festas, comemoragdes,
bebidas alcodlicas, consumo de substancias ilicitas e assassinatos. Assim como habitantes
legitimos do mundo terreno, observando a ida e vinda dos viventes. Tudo sabem e
observam, sendo convocados também para dar recados e informar sobre casos.

Sua atuacdo, entretanto, mesmo que requerida, ¢ vista com ressalvas. O suposto
gosto por brigas e confusdes, também acompanha a suposicdo de que exus sao
responsaveis por causar confusdes, passando a ser qualificados como quentes/esquentados
e envolvendo, por vezes, dificuldades na lida. Quanto mais guente um espirito mais rapido
e agil ele seria. Assim como mais bravo, e consequentemente, mais dificil na lida.

Disso se destaca um segundo aspecto de exu: homens dados a acordos envolvendo
mediacdo em conflitos. Consequentemente, como ¢ dito no cotidiano de terreiros, dados a
correr gira para conseguir realizar suas promessas. Ao ato de correr gira, em verdade, o
exu correria também o mundo dos viventes e dos mortos, obtendo informagdes sobre
determinado fato ou pessoas a partir de aliancas, conectando redes que misturam vivos,
mortos € um conjunto de outros espiritos. Enquanto espiritos de pessoas mortas, sua
manifestagdo da-se prioritariamente através da incorporacdo em médiuns que podem
ocorrer a qualquer hora e lugar, conforme uma necessidade. Além disso, sua manifestacao
¢ constantemente percebida como eivada por gritos roucos, alteragdes na voz de médiuns,
como também marcas corporais quando incorporados decorrentes de marcas de guerra.
Pernas mancas, olhos cegos ou revirados.

O outro lado®, pomba-giras, enxergadas principalmente via sua atuagdo como
conselheiras amorosas, mas igualmente a ambiguidade nas formas como lidam com

normas e hierarquias. Por exemplo, elementos como deboche, apresentacdes sisudas

% Niéo estou tomando pomba-gira como complemento de exi. Acredito que ndo existam polos duais a serem
perseguidos, como derivou o interesse de alguns estudiosos sobre o campo afro-brasileiro. Isto €, a separaggo
entre emogdo/razdo, modernidade/antigo, novo/velho, ruptura/tradi¢do. Mas sim, que ambas as forcas — exiis
e pomba-giras, manifestam aspectos codificados em tradigdes enquanto masculinos ou femininos. Por
exemplo, a recorréncia de figuras como exus fémeas que extrapolariam a figura da pomba-gira ou a
recorréncia de exis como sujeitos pertencentes ao campo, isto €, a canaviais alagoanos. Acredito, outrossim,
que as nomenclaturas dizem muito mais respeito a tensdes no plano ritual, do que necessariamente
idiossincrasias.
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quando incorporadas, assim como negociagdes em torno de moralidades ligadas a temas
cOmo 0 amort, o sexo, o desejo.

Era dentro desse contexto que passava a etnografar os espacos de sociabilidade
gerados a partir da manifestacdo destas entidades. Em verdade, estes espagos eram vistos
como propicios ao consumo de bebidas alcoolicas, uso de cigarros, assim como de
consultas espirituais, flertes e paquera. Nesse dia, mais especialmente, como uma maioria
das vezes, estdvamos sentados no quintal de um terreiro apdés uma noite inteira de
incorporacdo de entidades, canticos, consultas, flertes e paquera. A mesa disposta era
composta por algumas pomba-giras incorporadas e outros presentes.

Estou sentado numa mesa de plastico que comporta mais 3 pessoas. Contudo, estou
sozinho. E a tatica que utilizo para descansar da festa realizada pelo ferreiro que frequento
na condicao de filho-de-santo. Meu descanso momentaneo ¢ interrompido. De longe,
observo que Josias, um pai-de-santo conhecido dos filhos-de-santo do terreiro, treme os
ombros. Parece passar mal. Levanta-se de modo brusco da cadeira onde estd sentado.
Evidente, chamando aten¢do dos outros presentes. Uma gargalhada ecoa pelo espaco. A
pomba-gira de Josias tomava-lhe o corpo e encerrava a cena de inumeros suplicios fisicos.
Acompanho distante. Observo que a pomba-gira de Josias aparentemente estava furiosa.
Ela revira os olhos, com uma expressao sisuda. O corpo de Josias balanga. Algum dos
presentes que ndo reparo quem seja, lhe entrega um cigarro aceso. Ela recebe de bom
grado o cigarro, mas o revira dentro da propria boca. Suponho, queimando a lingua de
Josias que estando incorporado, teria seus sentidos suspensos. Logo, ndo sentiria as
queimaduras naquele momento.

A pomba-gira levanta. Caminha um pouco pelo espago do ferreiro que naquele
instante era composto por mesas de plastico. Cumprimenta os presentes. Num instante,
volta a sentar-se. Afirma que o santo de Josias queria abrir um terreiro em sua casa. Sua
presen¢a naquele instante se dava somente por esse recado. Nao estava para festas. Ela, a
pomba-gira, prossegue:

- “Colocarei ele no seu devido lugar. Chega dessa vida “promiscua” de estar com
um e com outro. O santo de seu Josias quer casa propria, quer ferreiro aberto. Quiser fazer
suas coisas, faca fora de casa agora. Santo ndo ¢ conivente com essa situagcdo. Chega de
orgias com esses marginais, com esses oco (homem) que sé chama bota preta (policia), s6

chama egum (espiritos de pessoas mortas)®, areré (brigas/confusio), lorogum (confusio),

2 Designam pessoas mortas vistas como responsaveis por desequilibrios na vida do filho-de-santo. Eguns,
sdo enxergados em terreiros como sem dire¢do clara e nem consciéncia, por vezes, de sua morte. Viveriam
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ejo (fofoca) pra dentro de casa. Ai toda semana tem que td /impando a casa. Ele ta
aguardando que os bota preta arreganhe as portas do buraco dele (casa) e meta tiro. Pronto,
vai ser injé (sangue) pra todo canto. T4 feito a festa. Aviso ta dado.”

De minha parte, sabia que ndo era a primeira vez que a pomba-gira informava
sobre os desejos do santo (divindade) de Josias. Em verdade, o proprio ato de comunicar
sobre os designios do santo nao eram uma novidade em campo. Longamente, a figura de
exus € pomba-giras sao enxergados como responsaveis pela comunicacdo entre divindade
e filho-de-santo, assim como responsavel pela conducao de castigos a mando da divindade.
Exus, desse modo, comunicadores de recados, assim como de mensagens nem sempre tao
agradaveis. Até onde sabia, igualmente, Josias realizava orgias com jovens de sua
parada®, rotineiramente ocupando longos dias durante a semana em sua casa.

A consideracao das acdes dos diferentes personagens neste relato aponta para a
tessitura de um plano formado pelo cruzamento de alguns marcadores principais, isto €, o
choque de interesses causado entre as experiéncias erdticas de Josias com os marginals de
sua quebrada e sua experiéncia religiosa, os desejos de seu santo comunicados por sua
pomba-gira. Neste plano, consequentemente, ¢ possivel circular o intercruzamento entre a
modulacdo de uma sociabilidade erotica sensivel ao fato de que contatos aproximados com
marginals trazem como custo, um conjunto de agdes a serem observadas. Isto €, marginals
existiriam dentro do plano simbolico de ferreiros enquanto figuras que entrelacam
experiéncias custosas e por isso, perigosas. Em outras palavras, podem atrair policiais
(bota preta), possiveis assassinatos e chacinas (areré/lorogun), assim como um suposto
envolvimento com homicidios, o que os tornaria acompanhados por espiritos de pessoas
mortas (eguns). Josias, neste sentido, ¢ admoestado por sua pomba-gira, sobre uma
possivel mudanga de vida ja em curso. Seu santo deseja ter um ferreiro aberto € nao
coaduna com a vida aparentemente desregrada de Josias.

Nessa dinamica, ndo ha como ignorar o fato de que, ao enunciar as recomendacdes

do santo (divindade) de Josias, a pomba-gira em questdo, realiza uma marcagdo clara: a

sem direcdo, vagando pelo mundo, sendo recrutados e enviados a partir de negociagdes envolvendo a oferta
de presentes, enquanto armas em guerras simbolicas magicas para destruir inimigos. Eguns, por sua vez, se
acoplariam a figura de suas vitimas que ao longo do tempo se reverberaria em um quadro de adoecimento
fisico. Nao se confundem, contudo, com a figura dos exuis que também tiveram vida mortal. Exiis, se ndo
todos, em verdade, sdo vistos como responsaveis pela conducdo de eguns para uma condigdo mais lucida de
sua condigdo.

** Nogdo que designa um territério eivado por relagdes de alianga e proximidade, auséncia de perigos,
familiaridade.
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existéncia de um terreno negociado no plano da vida de filhos-de-santo perpassado pela
acdo dos espiritos, mas igualmente, sobre as experiéncias eroticas construidas por estes.

Num contexto semelhante, Birman (2005, p.404), aponta como ao se dedicar sobre
o plano envolvendo cultos de possessdo e a agdo de entes espirituais — como a pomba-gira
em questdo e os mandos do santo -, as interpretagdes estiveram, ndo raro, constrangidas
sobre como aparentemente as agdes de entes espirituais e as relacdes de
género/sexualidade que engendram por vezes ndo se realizam dentro de ditames
previamente estabelecidos. Neste sentido, a autora aponta que uma maioria dos trabalhos
realizados antes da década de 60/80, argumentaram a favor da construgdo de pessoas no
envolvimento com entes espirituais, sem que, contudo, fosse dada uma real valoragdo em
torno da agéncia destes mesmos entes espirituais. Seguindo essa chave de leitura, ao
considerar a narrativa de Josias, de seu santo e de sua pomba-gira®, por exemplo, haveria
somente o desejo suposto de Josias e a andlise por conseguinte, deveria recupera-lo e
inscrevé-lo de modo pragmatico.

A pomba-gira, aparentemente, desejaria afastar Josias de um conjunto de relagdes
ndo bem quistas, pois, a mudanga em sua vida através da constru¢do de um terreiro e
consequentemente construcdo de uma rede clientes e filhos-de-santo, significariam que
Josias estaria constrangido a ser um exemplo seguido. Isto €, Josias deixaria de ser Josias
para integrar-se — de modo hipotético — na figura do pai-de-santo Josias, responsavel pela
educa¢do moral de um conjunto de outros sujeitos. Mas igualmente constrangido pelo
conjunto de sujeitos que estando em contanto com seu ferreiro, comentariam sobre suas
atitudes, “aqueles que captam e vigiam atentamente as redes de relagdes e sentidos que
assim atravessam o espago ritual”. (Birman, 1995, p.104).

A consideragdo desta realidade produzida pela consideracao de identidades sexuais
e de género, por conseguinte, em verdade, tornam possivel inscrever um conjunto de outras
relacdes. Isto ¢, aparentemente, a figura do pai-de-santo produz-se ndo de modo assexual,
a exemplo da figura de mulheres cisgéneras (LANDES, p.70-90; BIRMAN, 1995, p.54-56;
91-93) sobre uma suposta tese de mulheres mais velhas, que ndo mantém uma vida sexual
ativa. Ndo se exige de Josias que largue sua vida sexual. E possivel vivé-la, porém, desde
que inscrita num plano licito e legal. Lugar licito e legal que se torna mais evidente na

ideia de que um suposto perigo advindo a partir da vinda dos bota preta (policiais) em

> Estou tomando que esses elementos encontram-se remetidos a um ponto central, isto é, encontram-se
dependentes da figura de Josias para se comunicarem. Contudo, como relembra Boyer (1999), ndo se
encontram descolados da tradigdo que lhes codifica. Ver também, Taussig (1992), Duffy-Gideon (2007).
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busca de mdrginals na companhia de Josias. Ambos, perigo, policias, mdrginals um perigo
que ¢ compartilhado. Aparentemente, ndo ¢ somente Josias que cobre perigo, mas todo o
seu arredor ¢ arrastado em conjunto.

Propor a analise nesses termos permite esclarecer um outro aspecto sobre o aspecto
do licito/ilicito de experiéncias erdticas no cotidiano de terreiros. Assim como a agdo de
determinados entes espirituais, da mesma forma como se da a organizagao deste campo em
torno destas experiéncias, canalizando-os conforme um ideal aguardado para a figura do
pai-de-santo.

Como propde parte da literatura que tem pensado a relagdao licito/ilicito e
legal/ilegal (TELES e HIRATA, 2007; 2010; MISSE, 2010; FELTRAN, 2019), pensar
regulacdo nao se torna sindnimo nem da considera¢ao pura e simples de a¢des de agentes
estatais enquanto polos maximos de controle (DAS e POOLE, 2008), desconsiderando seu
papel na negociagdo em torno de bens, a exemplo de protecdo (MISSE, 2009), nem tao
pouco desconsiderar a acdo dos diferentes diagramas gerados no cruzamento de forgas de
poder numa relagao.

Em outras palavras, atentar para experiéncias erdticas em ferreiros, ndo se torna
traduzir regulagdo/controle — o que pressupde estabilizagdo de posi¢des, assim como de
formas efetivas de comunicacao e percepcao dos agentes numa troca -, enquanto sinOnimo
para relagdes. Essas que, se descortinam de modo ausente dos constrangimentos
experimentados também via as diferentes interpretagdes e gradagdes em torno da
consideragdo de determinados simbolos. A pomba-gira de Josias afirma que seu santo quer
casa aberta, terreiro aberto. Isto significaria que Josias nesse instante, passaria a ocupar um
posto central dentro dos moldes de uma familia-de-santo. Assim, essa Ultima designa um
conjunto de relagdes encadeadas a partir da ideia de que a feitura/iniciagdo de divindades
via a figura do pai/mde-de-santo, cria uma forma de filiagdo. Ou seja, Josias, passaria a
iniciar novos sujeitos que tornariam-se seus filhos-de-santo e por conseguinte,
irmados-de-santo. Saliento este aspecto, mirando a ideia de que ao estar inserido dentro de
uma familia onde ocupa um posto central, a pressuposi¢do de uma posi¢ao na familia para
Josias, enquanto pai, passa a significar a expectativa de um homem heterossexual
cuidadoso, que nao permite que o maléfico se abata sobre seus filhos. Igualmente, a figura
paterna enquanto responsavel pelos proveitos sobre seus filhos. Isto €, como afirmei
anteriormente, a ideia de que a consequéncia de converter-se em pai-de-santo, significa a

auséncia de experiéncias erdticas consideradas espurias.



85

Mesmo esse extenso quadro, parece encobrir um aspecto. Se relacdes de
género/sexualidade em cultos de possessdo, a exemplo da narrativa de Josias, mantém um
didlogo que torna possivel pensar outros reais simultdneos, a consideracdo dos modos de
organizagdo entre terreiros sobre normas e comportamentos, produzem quais alteragdes na
articulagdo exposta entre a atuagdo da pomba-gira. Assim, reconhecida como real e nao
como eké (falsidade), experiéncias eroticas tornadas ilicitas e um tltimo aspecto, a alianca
construida entre Josias e os mdrginals que visitam sua casa?

Torna-se necessario situar o leitor acerca de outros aspectos da narrativa de Josias.
Que assim como tantas outras liderancas, também era alvo de desconfianca. O mesmo
espirito da narrativa exposta que apontava uma ilicitude das experiéncias erdticas de
Josias, em outra situagdo, oferecia um teste de sua veracidade. Com uma cesta de urtigas e
cansancao, ervas daninhas que em contato com a pele humana causam coceiras e inchacos,
esse espirito ora comia algumas folhas, ora as esfregava na pele. As gargalhadas e
causando choque aos presentes - eu incluso-, distribuia aos que quisessem, ervas para
confirmar seu perigo. Seu gesto derivado da crenca de que o transe de incorporacao dos
espiritos, significava a suspensdo do controle de sensagdes corporais por parte do médium.
Neste caso, Josias, ao dividir seu corpo com o espirito, ndo sentia nada. Estava a mercé.
Logo, para o espirito, comer ervas daninhas se tornava uma brincadeira, s6 sendo possivel
mediante sua incorporacdo verdadeira. Aos gritos, 0 mesmo espirito afirma: “Josias ¢
Josias. Eu, pomba-gira, sou eu. Que fique claro”. A veracidade do transe do espirito,
consequentemente, em relacdo a Josias, se desenha numa ojeriza do espirito para com a
ideia da promiscuidade.

Uma segunda marcagdo neste quadro, ¢ que a entidade em questdo, era um espirito
feminino reconhecido como préximo das paixdes mundanas, responsavel pela organizagao
da vida erotica do médium. Estar com muitos homens e envolvidos em dindmicas
criminais, significava também a possibilidade de contendas para a vida de Josias. O ndo
acordo com o suposto tipo de vida levada por Josias, grifava que seu desejo e o de seu
médium eram diferentes. O espirito ja havia produzido seu corpo como diferente do de
Josias, como salientei ao dizer seu desejo por consumir ervas daninhas. Agora, produzia
uma natureza distinta (novamente), ao confirmar sua presenca como nao valorando
assuntos mundanos, a exemplo do desejo. Ao dizer que colocaria Josias em seu devido
lugar, consequentemente, o espirito confirmava a necessidade de uma vida erdtica nao
governada por um desejo abrupto. Em outras palavras, historias de admoestagdo de

espiritos como o de Josias, entretanto, parecem nao se configurar como unicas. Tornando
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possivel averiguar um extenso terreno em que se juntam redes de fofoca, responsaveis pela
circulacdo de informagdes sobre experiéncias eroticas, como de igual modo, também a
producao de um terreno propicio ao flerte e a paquera. Consequentemente, de um lado,
flerte/paquera, discussdes sobre espiritos, sobre namoros e companheiros. O espirito de
Josias que afirma ndo concordar com a vida promiscua. Afirmando e narrando uma
posi¢ao pertencente a um mundo nao acessado pelos humanos e unicamente pertencente
aos espiritos.

Ainda nesse quadro, provas e testes, todavia, se somavam as falas e orientacdes de
pomba-giras também questionadas. A veracidade do transe de incorporacao, somando-se
ao que ocorre no espago externo de terreiros e festas. Nao raro, esses elementos sdo usados
para desacreditar a moral de um sujeito. Numa outra parte deste plano, a veracidade da
pomba-gira, aparentemente, também se articula a partir de sua invocacao e manifestacao
enquanto um espirito temido.

Manifesta-se. Irritada, afirma que Josias poderia acabar morto em razao da invasao
de policiais a sua casa em busca da figura de mdrginals que consequentemente, o tornavam
igualmente suspeito. Contudo, ao manifestar-se, a pomba-gira de Josias consome ervas
daninhas, apontando ndo s6 uma suposta presen¢a real em seu acesso a um mundo nao
disponivel a humanos, onde ela observa e vé a realizacdo de feitos, uma vez que ndo esta
presa a carne, ¢ um espirito e que como tal, observa a realizagdo do mundo. De mesmo
modo, aponta sua suposta ndo piedade com Josias. Consome ervas que posteriormente
deixam suas maos marcadas com espinhos ¢ pequenos hematomas. Seguramente, aponta
sua suposta ndo piedade, ndo se importa com as consequéncias de suas agdes. Em outras
palavras, a pomba-gira em questdo, usa o corpo de Josias de modo indiscriminado. As
reclamagdes de Josias tornam-se sinonimos de sua acdo que pode caminhar para que nao
seja benéfica.

Contudo, ¢ possivel considerar que a mesma pomba-gira que utiliza de modo
indiscriminado o corpo de Josias, também o livra de uma possivel vinda da policia
imaginada como perigosa, uma vez que poderia acarretar em mortes. Consequentemente,
se até aquele instante, a0 que parece, a ideia de uma ilicitude de experiéncias eroticas se
encontra articulada a uma expectativa sobre a figura de Josias como um futuro
pai-de-santo, 0 que pressuporia sua participagio numa rede como principal articulador. E
possivel questionar que, em verdade, as relacdes estabelecidas por Josias junto a

marginals, parecem se realizar via a modulacdo de concepgdes de género. Isto €, mesmo
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ndo enunciadas desse modo, o aspecto da alianca como dependente de um reconhecimento
entre os sujeitos como compartilhando um mesmo destino comum.

Mesmo ndo apontado, a narrativa sobre Josias a partir da acdo de sua pomba-gira
no cotidiano de um terreiro que mantém uma relacdo amistosa, torna possivel averiguar
como, mesmo atuando sobre a necessidade de uma conformagdo de experiéncias erdticas
de modo licito, ndo se perfaz distante da incorporagdo de entidades, a partir do maléfico
expresso num uso indiscriminado do corpo de Josias. Ou seja, ¢ possivel apontar
justamente para a jun¢do entre ambos os aspectos, ilicitude de experiéncias eroticas
perpassando a manifestacdo de entidades e por sua vez, a construgdo em torno da
manifestagdo do maléfico como um idioma de comunicaciao sobre constrangimentos. Isto,
talvez se torne mais evidente, quando considerado que a valoragdo sobre experiéncias
eroticas/sexuais incidindo sobre o uso do corpo. O maléfico, por sua vez, apontaria para
uma estilizacdo gerada no intercruzamento entre o erdtico/sexual, que tornava
determinados corpos como ilegais do ponto de vista de quem vive conforme uma constante
observagdo. Assim, o tornava habilitado a incorporacao de espiritos, qualificados como
esquerdeiros/infernais, principais a serem convocados quando tratava-se de um tipo de
servigo, por exemplo, envolvendo a morte de um rival. Ou seja, um terreno forjado a partir
de uma dupla marginalizagao.

De modo sumario, se nesta sessdo foi delineado um terreno de cruzamento entre a
ilicitude de experiéncias erdticas, reguladas pela ideia de tornar-se pai-de-santo na
necessidade de produzir seguranca para si € para os outros, assim como da atuacdo de
espiritos enquanto maléficos. Concomitante ao uso indiscriminado do corpo de seus fiéis,
nas sessdes seguintes, Josias permanece ocupando um posto central na analise. Tornando
possivel destacar como aparentemente, experiéncias erdticas e incorporagdo de espiritos
aparecem articuladas também em razdo da leitura de outros personagens sobre a
pressuposicdo de que, ser bicha, signifique uma vida desregulada. As personagens, me
refiro, aos constrangimentos em torno da triangulacdo entre bichas, mdrginals ¢

filhas-de-santo.

2.2 IMAGINAR O PERIGO, PROPONDO MARGINALS EROTICOS

03 de julho de 2016. A pomba-gira de Josias refaz o convite - langado na semana
anterior - para a realizagdo de seu almogo/churrasco num bairro afastado da cidade no
proximo final de semana. O churrasco em questdo, ao que se percebia, era uma novidade.

Havia pelos menos 4-5 anos que ndo havia comemoragdes daquele espirito. Josias, onde
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atuava a pomba-gira, era um pai-de-santo®® e havia fechado seu ferreiro revoltado com
problemas envolvendo o comprometimento de antigos filhos-de-santo. Tentava agora
recomecar, apds inumeros conflitos entre sua vontade, a de seu santo e a de sua
pomba-gira. A pomba-gira se mantinha tranquila, mesmo que sem festas. O ato de seu
reconvite, como desconfiava, dava-se em razdo de desconfiancas que sua festa ficaria
vazia. Primeiro. Aos fins de semana era comum encontrar-se varias festas simultaneas
ocorrendo em Maceid, iguais ou mais famosas que a dela. Talvez seria uma festa comum,
sem muito destaque.

Segundo. A festa se realizaria num bairro distante. Supostamente, como estava
habituado, finalizar-se-ia na madrugada de um fim de semana num dos extremos da cidade.
A maioria dos convidados estariam dependentes de calcular o valor de possiveis corridas
de téaxi/uber que, suponho, ultrapassariam valores altos. Além do que, uma terceira
dificuldade seria a disposicdo de motoristas de ubers ou taxis de irem até o bairro em
questdo. O caminho parecia estar eivado de dificuldades. Com muita dificuldade, talvez,
haveriam caronas. Em suma, varios contrarios a possibilidade de uma festa cheia de
convidados.

Sem convidados, talvez a rede de presentes no churrasco/almogo estaria reduzida
aos filhos-de-santo de Josias que até aquele momento, como sabia, reduziam-se a nimero
de cinco. Com poucas pessoas, talvez, a celebracdo da pomba-gira se tornaria magante.
Morgada, como era costume se referir. Até mesmo o0s filhos-de-santo se sentiriam
compelidos a ir embora do churrasco. Consequentemente, isso dificultaria a criagdo de
vinculos entre Josias e outros ferreiros. Com outros terreiros seria possivel criar
consideragdo com outras liderancas religiosas, elemento imprescindivel para a
sobrevivéncia de seu terreiro, quando levado em conta que o churrasco em questdo
tensionava como uma reabertura e redesenho das redes de alianga centralizadas a partir da
figura do pai-de-santo. Com outros terreiros, a partir de suas liderangas, também seria
possivel ampliar a rede possivel de clientes, isto é, o possivel fracasso do churrasco a partir
do esvaziamento de seu publico, poderia significar a fragilidade da atuacao da pomba-gira
que ndo se tornava memoravel e por isso, falha. Assim como consequentemente da

lideranca religiosa.

% As relagdes em ferreiros sdo organizadas hierarquicamente marcadas a partir de ciclos de obrigagdes
rituais. Pai/mde-de-santo representam o fechamento de um ciclo de obrigac¢des, tornando-se apto a iniciar
outros sujeitos, passando a ser qualificados como filhos-de-santo.



89

Se considerava, entretanto, que Josias, o pai-de-santo em que a pomba-gira atuava,
era amigo da lideranga do terreiro e que nem sempre as relagdes entre ambos eram
amistosas, haveria um terceiro perigo numa possivel festa vazia. Isto ¢, faltavam-me dedos
para enumerar as tantas vezes em que acompanhei Josias sendo acusado de tramar fofocas
sobre a legitimidade desta lideranca. Grande medida, apontando o fato de que ao nao ser
iniciada, ndo havia sentido para suas praticas. Talvez, como possivel resposta as acusagoes,
ao churrasco falhado, seria apontado a incapacidade de Josias de oferecer provas de sua
atuacao.

A pomba-gira, desse modo, comentava que desejava um grupo seleto de pessoas.
Pretensamente, guardei meu riso descabido. Sabia que grupo seleto de pessoas significava
convidar uma pessoa que por sua vez viria acompanhada de mais 3 ou 5 interessados quer
na atuagdo da pomba-gira, quer na comida oferecida, quer na bebida. A atuacdo da
pomba-gira: conselhos, sua danga, os canticos que entoaria. A pomba-gira em questao
despediu-se dos presentes, reafirmando novamente seu convite.

Algum tempo se passou até que todos os convidados foram embora e
permanecessem 0s filhos-de-santo do terreiro onde eu me incluia. Revezamo-nos entre
organizar mesas ¢ cadeiras, recolher parte do lixo e preparar um lugar para dormir.
Madrugada a dentro, os acontecimentos da noite eram rememorados um a um, entre
risadas. Entre os assuntos, listdivamos quem iria para o churrasco da pomba-gira no
fim-de-semana proximo.

Entre alguns muxoxos de descontentamento, uma das filhas-de-santo
manifestou-se. Uma mulher por volta de seus 40 anos, solteira e que ha certo tempo vinha
buscando adentrar um relacionamento duradouro com um homem. Em verdade, como se
sabia, era um dos seus maiores problemas. A filha-de-santo ocupava uma posi¢do
secundaria na hierarquia do ferreiro, atirmava que nao iria para o churrasco, pois so teria
cachaca e viadagem. Talvez cachaca e viadagem dissessem respeito a um ambiente de
flerte e paquera homoerdtica como naquela noite visualizdvamos horas antes. E que
tornava inoportuna a participacdo para mulheres de modo solitario. Isto ¢é, os
envolvimentos e flertes poderiam envolver mulheres, mas a partir da mediacdo de alguma
figura ndo heterossexual, interessada em alguma figura masculina. Mulheres solitérias,
desse modo, estavam, pois quase sempre acompanhadas. Talvez em razdo também do
espago extremamente asfixiante moralmente para experimentacdes eroticas. As bichas, ao

que observava, estavam em outra escala de regime.
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Antes da chegada das pomba-giras, uma pequena roda de pais-de-santo, todos
sabidamente homossexuais, se reuniram num canto da mesa formada no quintal em razao
do jantar servido apés a celebragdo religiosa. Entre risadas, comentava-se sobre os
envolvimentos com homens conhecidos como ligados a dindmicas criminais,
grandemente, assaltos e trafico de drogas, mas também assassinatos em geral. Homens
qualificados de modo indistinto como marginals. Em verdade, os comentarios incidiam
sobre envolvimentos erdticos mediados através de pequenas quantias de dinheiro ou
objetos de valor, tornados presentes € que serviam como paga/atrativo para mdrginals.
Presentes ofertados pelas bichas. Josias, um dos pais-de-santo, tomava a frente da palavra.
Numa agitacdo, comecava a falar

- Eu amo! Sou apaixonada. Sua mao pressiona seu peito enrugado, chocando os
presentes. Talvez pela a¢do ndo aguardada, ja que estdvamos todos sentados comendo. Nao
aguarddvamos que ninguém falasse mais alto e nem tdo pouco fizesse comentdrios mais
diretos sobre experiéncias eroticas. Talvez também as possiveis marcas de uma andropausa
em curso no corpo de Josias. Isto ¢, andropausa designa o momento da vida biologica de
um homem?’” em que se acentua a perda de massa muscular e reten¢do de gordura, perda de
colageno e libido. O que significa, entre outras coisas, perda da elasticidade da pele. Josias,
ao falar e balancar seu braco, destacava-se pela formacao de pelancas. Ou seja, uma
possivel velhice.

Entre uma garfada e outra, observo Josias que parece ja ter adentrado a faixa dos 50
anos, que aos olhares mais conservadores, sua carreira ja estaria em fase de encerramento.
Todos seus amigos e companheiros de estrada, outras bichas, ja haviam encerrado suas
carreiras. Arrisco a dizer, estavam pacificadas. Assumiam outras guerras. Desconfio
igualmente que a pacificacdo de umas, o encerramento de carreira de outras, parece
articulado muito mais as narrativas sobre homens heterossexuais do que necessariamente a
figura das bichas. Isto ¢, uma brusca parada na vida erodtica parece articular-se a uma
sobrevalorizacdo em torno do uso do pénis ereto em intercursos sexuais heterossexudais.
Em outros termos, da heterossexualidade como uma grande imagem que articula as
possibilidades de vivéncia de experiéncias erdticas que ndo circunscrevem, por assim
dizer, a anatomia do corpo das bichas. Assim, haveria como um mistério sobre as praticas

sexuais das bichas que mesmo identificadas entre masculino e feminino, tornam-se

" Aqui como categorizagdo social € ndo biomédica. Mantendo em riste a consideragdo de que andropausa diz
respeito a marcacdo sobre a vida bioldgica de homens cisgéneros, isto ¢, que se identificam com o género
designado no momento de nascimento.
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homens, por assim dizer, com/sem pénis de modo simultaneo, que transam com a parte de
tras, mas que caminham entre uma zona cinzenta. Talvez, desconfio, que identidades
sexuais como passivos/ativos eclodem antes mesmo de uma centralizagdo iniciada na
década de 80 com producdes paulistas (PERLONGHER, 1987; CARRARA E SIMOES,
2007; FRANCA, 2013). Logo, a suposta pacificagdo parece cruzar justamente as
perspectivas de carreiras masculinas a partir de aspectos como senso etario. Desconfio de
uma andropausa articulada com outros marcadores.
Josias volta seu relato, informando sua tatica de seducdo. Parecia invicto. Nao
titubeia:
- As vezes os bichinhos nem quer. Mas fazer o que? A tia dd. Tdo passando ld no
portdo de casa, tudo tdo tristinho, 15, 16 anos os bichinhos, sem ter o que fazer.
Sem ter o dinheiro da droga. “Tome meu sobrinho: esse sapato, essa camisa,
esse boné. So pedir que a tia da”. “Como é que ta a pinta? Que grandona, deixa
a tia fazer um carinho”. Ai pronto, quando eu vejo td os bichinhos na minha

porta pedindo um colo, pedindo carinho. “Venha, a tia da”. Mas tem que saber

fazer. Tem os que gostam de levar, de comer. Com a tia ndo tem conversa!

- A senhora é podre, viado! Grita Mauro, outro pai-de-santo presente. Ponha-se no
seu lugar, se respeite. A senhora é um pai, veja seus filhos lhe olhando. O tom da fala
parece combinar ironia com certa apreensdo moral. Josias retruca aos risos. A conversa
prossegue com menos alarde. Josias comentava, agora a boca miuda, que sente gosto por
penetrar sexualmente mdrginals. Pelo aspecto masculo e bravo informando um possivel
perigo. Como dizia, poderia ser morta a qualquer instante. Ao que parece, Josias
demarcava sua posi¢do justamente como o salvador do jovem, pobre e sem emprego.
Entretanto, ndo mais como a figura de um principe, mas sim como a figura de uma tia mais
velha.

Contava que em uma de suas aventuras erdticas, um dos meninos (da
boca-de-fumo) o havia procurado em sua casa. Como de costume, adentrou sua casa,
retirou as sandalias, deitou-se na cama. Josias o acompanhou nos gestos. Mas o menino em
questdo queria ser penetrado por Josias. Antes, porém, colocou o 38 (revélver/arma de
fogo) sobre a mesinha da cabeceira. Tinindo, dizia Josias. Disposto da performance mais
agitada, Josias voltava ao centro da conversa.

- Al eu fiquei nervoso. Fiquei: pronto, a bicha vai ser morta agora. Ai, fui lijeira,
né? Fiz a bobinha. Deixei o bofe jurar que era lesa. Marginal ¢ a peste, ele tinha o que a

perder? Ia dizer que me matou porque dei em cima dele. Eu, velha, acabada, pronto. “O
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viaddo deu em cima de mim e eu dei tiro nele, que eu sou homem”™. Ja tava era morta,
enterrada, jurada e ninguém sabia. Quem ia me defender? Sei que mexeu pra cd, mexeu pra
la nessa historia toda, eu toda puba, nervosa, vendo a hora de ser passada (morta) na mao
do marginal, dei o truque. E chamando por Padilha. “Padilha, desgragcada, sua maldita, me
salve”. Ele fez: “Josias, vocé sabe que com vocé ¢ nenhuma, mas ninguém pode nem saber
disso. Mato qualquer um que comentar. Que eu sou homem. Os cara saber perco meu
respeito na grota e na boca”. Olhei pra ele assim, “oxi, claro, meu irmao. E nenhuma, vocé
sabe. Se tranquilize, guarde esse negocio ai, respeite minha vida”. Ai ele se acalmou,
guardou o negobcio e a gente fez um amor gostoso.

Seria entre risos e certa firia que posteriormente, a figura de Josias, Mauro
comentava as acdes da pomba-gira de Josias em outra festa, mas igualmente questionava
sua idoneidade do ponto de vista enquanto um sujeito responsavel por iniciar outros,

enquanto pai-de-santo.

- Pois a pomba-gira dele deu-lhe um sarrabuio. Chegou perturbada,
endemoniada que nem so ela. Disse que o santo queria abrir um terreiro na casa
dele, que chegava de fazer a casa de puteiro, de ficar com meio mundo de
marginal, que ele ja tava velho e se desse o respeito. Agora eu fico olhando, como
alguém da a cabeg¢a a uma pessoa dessa? A bicha velha, doida, toda enrolada
com marginal, ndo pode ver um macho, comendo com um e com outro. Se ndo
comeu com os filhos-de-santo, viu? Uma desgraga dessa vai ter responsabilidade
pra cuidar de alguem? Ndo vai. Eu fico doida com uma coisa dessas! Essa
desgraga. Fiquei sabendo que a desgracada vive dizendo que pegou um menino
pra criar, o menino cresceu e o menino vivia comendo ela. Na certa ela fazia a
cabe¢a do menino, essa desgracada. Pois, sei que o menino cresceu, casou e
chutou ela. Mas pra ela, o menino vivia chamando ela de painho. Porra de
painho o que?!

Mesmo a fala furiosa, talvez apontasse para um corte entre a carreira religiosa e as
expectativas de ambos. Isto €, Josias ndo poderia ser pai-de-santo por ser um sujeito que
ndo levaria uma vida sexual-erdtica regulada moralmente aos termos do que Mauro parece
concordar enquanto correto. Ao que parece, ndo s6 em relagao a produzir-se dentro de uma
matriz heterossexual de entendimento, em que as relacdes erdticas devem obedecer a um
script centrado em posicdes sexuais ocupadas. Igualmente Josias, naqueles termos, ndo €
so velha - ao situar as discordancias entre sua idade e a dos meninos -, mas igualmente que
ao acessar a senioridade, nesse contexto, para tornar-se pai-de-santo, nao ¢ mister que
abdique de ser bicha (BIRMAN, 1995, pp.152-55), para que acesse o espaco doméstico e
ocupado, teoricamente, por mulheres. Outrossim, tornar-se pai-de-santo aqui, evoca a ideia
de que a senioridade das bichas, nesse contexto, contrasta-se com os valores e benfeitorias,
riqueza e prosperidade que a ideia de seguir uma vida ordenada produz-se.

Consequentemente ¢ que, por outras vias, tornar-se bicha sera simbolizado como um
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caminho de derrocada, Josias deve agora negar a perdicdo, voltando a relacionar-se
justamente com a ideia de que uma conduta que ndo regrida a uma perdi¢do no mundano.
Entretanto, é necessario demarcar que na medida em que ser pai*® torna-se o caminho a ser
seguido, consequentemente, na medida em que Josias ndo performe uma
heterossexualidade compulséria, o que se abre ¢ a modulagdo de uma assexualidade
compulsoria. E possivel, desse modo, colocar a questdo sobre se as velhas bichas também
ndo amariam.

A filha-de-santo, ao que observava, tinha uma participacao reduzida nesse plano de
relagdes. Ao que observei, ela estava bem mais proxima de Mauro que se colocava como
distante da figura de mdrginals, mesmo que a titulo de fofoca, circulava no ferreiro o fato
de que ele estava envolvido em um namoro for¢ado. Seu namorado era acusado de manter
o relacionamento de ambos com ajuda de amarragdes amorosas. Seu carro ja havia
capotado haviam trés semanas, segundo se acreditava, fruto das amarragdes do entdo
namorado. Finalizada a organizagdo de mesas e cadeiras, assim como o espago para
dormir, nos restava aguardar a chegada do Sol e a finalizagdo do engradado de cerveja
ainda disponivel para enfim dormir. Alids, combindvamos os ultimos detalhes para

dirigir-se ao churrasco da pomba-gira de Josias.

fkkdk

Tava sentada no morro, quando a volante chegou, que
desgosto profundo, levaram meu homem como se fosse um
vagabundo.

Ponto cantado dedicado a entidade Maria Navalha.

Neste capitulo, descrevi como acompanhar historias sobre festas, permitiu
compreender tensdes na manifestacdo de espiritos decorrentes de interpretacdes sobre a
ideonidade de sujeitos conhecidos como bichas em terreiros, como ja apontada na
introdugdo desta dissertacdo. Cenas e relatos como os descritos, contudo, permitiram
apontar com mais densidade a recorréncia com que relagdes sexuais/erodticas sao remetidas
como uma chave para os julgamentos sobre os sujeitos. A partir da trajetoria de Josias, um
pai-de-santo sabidamente homossexual e que verbaliza sobre seus envolvimentos com
marginals, destacou-se dois elementos-chaves no entendimento do aspecto ilicito destas

experiéncias eroticas. Isto €, a ideia de que mdrginals estdo inseridos no cotidiano de

2 A partir daqui usarei pai como sinénimo de pai-de-santo. Quando em outros sentidos, demarcarei a
diferenca.
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terreiros enquanto sindnimos para a reunido de elementos nem sempre bem quistos (I) e
sua participacdo enquanto clientes buscando poderes magicos (II), aparentemente, nao se
encontra descolada de sua participagdo enquanto sujeitos inseridos numa imaginacao
erdtica. Em verdade, ¢ possivel situar justamente a configuracdo desta rede no
imbricamento entre erotismo, protecao e clientelismo.

Observar essas relagdes de tensdo, entretanto, também revelam a dependéncia de
formas de gestdo de informagdes e transitos ocorridos no espago interno/externo de
terreiros nos espacos de festas religiosas a partir, principalmente, da figura do
pai-de-santo. Ou seja, sera este sujeito que na medida em que centraliza decisdes, passa a
organizar grande parte do fluxo de informagdes internas e externas (FRY, 1987; BIRMAN,
1995; RIOS, 2012).

A figura de Josias, € necessario remontar, ameagada por um mdrginal no espago
interno de sua casa, mas igualmente sinalizado como perigoso para o andamento de
atividades religiosas no cotidiano de terreiros, parece realizar o cruzamento justamente de
ambas as dimensdes, interna/externa. E em torno de Josias, por sua vez, que relagdes
envolvendo trocas monetarias-sexuais, a consecugao de favores se realiza.

Considerar, as cenas envolvendo Josias, permitem inferir igualmente como alguns
corpos sdao convocados a munirem-se de explicacdes de sua ilegalidade ao nao reportarem
acordos pressupostos. Nesta chave de leitura, a ideia de uma pressuposi¢do, estou
intercalando as propostas, de, por exemplo, Mahmood (2006) que ao comentar a ideia de
agéncia, como nao pressuposicao a uma revolta numa relagdo de dominacao previamente
estabelecida. A consideracdo de relagdes pré-estabelecidas, significaria, por sua vez, ler as
acoes dos sujeitos como traduziveis dentro de determinados esquemas ja instituidos. Isto &,
estes mesmos esquemas na medida em que traduzem, consequentemente, explicam as
relagdes. Nao se torna claro o movimento como estes mesmo esquemas, em verdade, sejam
sindbnimos de uma ordem especifica de narragdo sobre os sujeitos, assim como propostas
sobre a histdria, sobre a religido e consequentemente, sobre a vida.

A autora propde, desse modo, uma aposta da agéncia como capacidade de agdo
derivada de relagdes de subordinacdo especificas e, por conseguinte, contingentes. Escreve
Mahmood que ¢ “apenas quando o conceito de agéncia se desligar do tropo da resisténcia é
que se poderdo desenvolver questdes analiticas que sdo cruciais para o entendimento dos
projectos ndo liberais, sujeitos e vontades cuja logica excede a enteléquia das politicas
liberatorias™ (Ibid., p.123). Estes corpos exortados a falarem, prestarem justificativas sobre

sua existéncia. Historias, consequentemente, de gentes narradas como de exclusdo,
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despossuidas de poderes, lideres natas de passagens menos benéficas. Em verdade, a
escrita de Mahmood, aponta justamente para tensoes decorrentes de variadas formas de
governo que retroalimentam a presentificacdo de acdes estatais. Ao salientar este aspecto,
meu desejo ¢ grifar para tensdes entre as formas como corpos e falas sdo constituidos
desde de uma perspectiva da participacdo dos sujeitos em diferentes comunidades.
Pormenorizadamente, ao pontuar redes de fofocas, incorporagdo de espiritos, ¢ chamar
atenc¢do para os imaginarios tramados sobre a figura das bichas em terreiros.

A incorporagdo de gente morta renegada (espiritos) em corpos renegados, no
entanto, me leva ao ponto em que, mesmo a subalternidade e ojeriza onde se aglomeram
episodios de amor, feitos, interpelagdes antes de um pretenso lugar dos vencidos em
batalha. Ajudam a propor género como alinhado do ponto de vista do governo sobre a vida
em periferias urbanas.

Se até aqui a figura de mdrginals aparecem mediados através de sua erotizagdo, o
terceiro capitulo se ocupa da participagdo destes sujeitos na economia entre terreiros
explorando a condi¢do transitoria ofertada através de poderes magicos. Desse modo ¢
possivel situar que, do ponto de vista dos argumentos levados a cabo, a ndo
performatizacdo de uma heterossexualidade compulsoria, documentada longamente nas
ultimas décadas sobre o abdicar de ser adé (BIRMAN, 1999), afastar-se do terreno mundo
(RIOS, 2012), nem tao pouco constituir familia, o modelo da familia-de-santo encabecada
por um lider, sofre uma drastica transformagdo. Nao mais como um pai cuidadoso que
cuida e protege seus filhos de possiveis rivais ou do avango de inimigos. E nem tao pouco,
este mesmo sujeito que os protege e que cuidadosamente busca se inserir em espacos mais
tradicionais, o que significaria uma total revisdo por sua parte a ocupar uma posi¢do
margeada. Mas sim, uma senhora mais velha que ensina as mais novas o conjunto de
truques possiveis de serem mobilizados € que se encontra inserida numa guerra mais
ampla, constituindo uma posi¢ao em rede.

A metafora, desse modo, ¢ modificada. Se a nomeacao deste capitulo dizia respeito
as plebeias inseridas numa corte, amiude, nao mais a familia-real-de-santo, mas uma casa.
Um reinado, que diferente do que propde Ruth Landes (1941), volto a este ponto mais uma
vez, ndo ocorre como uma cidade gerida por mulheres. Ao dedilhar uma casa, em
consequéncia, o que se propde ¢ sublinhar ndo mais a guerra estabelecida desde de certo
clamor feminista, universal, cisgénero estabelecido na ideia de bichas como sindnimos
para homens ou heterossexuais que disputam com mulheres cisgéneras algum tipo de

diferenca e destaque. Em resumo, o que estd a se propor ¢ que, num suposto terreno de
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misérias e auséncias financeiras e espirituais, apostar-se enquanto perigosa significa
disputar pela constru¢dao da memoria, ndo mais no aqui, mas na eternizacao de uma historia
de si e para as outras.

Neste ponto s@o uteis as ponderagdes de Veena Das (2011), o vicio de observar
entre duas posigdes pode acabar por encobrir a narrativa numa espécie de guerra. Entre
candomblés tradicionais e de outro, espurias bichas a serem diagramadas. Agéncia nao
significa necessariamente uma ruptura abrupta dentro de um quadro de relagdes e nem tao
pouco que isto acabe por ser tomado como uma dominagdo vis-a-vis. E neste sentido que
Das propde a busca do cotidiano, como uma possibilidade de construir o significado
enquanto processo que deriva muito mais do mundo da vida, do que de abstragdes (ibid.,
p.19). Em didlogo com a autora, ndo se propde imaginar que a constru¢ao de uma casa das
bichas reitere-se como da ordem de um acontecimento fundacional, algo como uma
expulsdo da corte compartilhada por todas em alguma medida. Nem tdo pouco um destino
similar. Mas sim, que a descoberta de meios de falar sobre a experiéncia de testemunhar,
em que o elemento de estar com os outros tenha sido brutalmente extirpada, "o passado
entra no presente, ndo necessariamente como memdodria traumdtica, mas como
conhecimento venenoso". (Ibid., p.35).

Desde da inspiragdo da proposicdo da autora, consequentemente, os signos do
prejuizo de retirar-se da corte como possiveis heterossexuais, a narragdo nao incorre numa
retomada da subjetividade como ocupar uma posi¢do de retorno. Outrossim, mas ocupar
"os signos mesmos do prejuizo e dar a eles um significado ndo sé por atos de narragao,
mas pelo trabalho de reparar relagdes e reconhecer aquelas que as normas oficiais
condenaram" (Ibid., p.39). Testemunhar, consequentemente, ndo a queda, mas uma

possibilidade de compreender a relagdo entre violéncia e subjetividade (Ibid., p. 35).
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CAPITULO III:

TRANSITIVO E NAO CONVENCIONAL NA
BALANCA DOS CORRES

Diario de Campo. 10 de marco de 2020. E manhi de domingo, em minha boca se
misturam a ressaca, sono e algum desarranjo estomacal. Ontem, um sabado, sob o convite
de C-X [filho de dona V], compareci a uma pequena festa dedicada as entidades de um de

seus filhos-de-santo.

A festa era dedicada a celebrar um conjunto de espiritos, que a grosso modo, eram
qualificados como exus*’. Estes mesmos espiritos sdo reconhecidos por sua relagdo
ambigua com o ser humano, assim como de fato atuam preferencialmente através da
incorporagdo em seus meédiuns/cavalos. Reconhecem o mundano, porém, ndo conhecem ao
ponto de fazerem uso de talheres. Alguns, nem o uso de pratos ou copos. Bebem, quando
incorporados em seus médiuns/cavalos, em garrafas ou no chio. Ao curiarem — termo que
designa o ato de sugar o sangue de animais sacrificados - o fazem de maneira gutural,
sujam-se todos de sangue, ndo se limpam, urram, pouco conversam. Apenas se mantém
interessados em ingerir mais sangue e beber mais coina/marrafo [cachaga]. Agem, por
assim dizer, em dire¢do contrdria ao desejo humano. Livres, exus pertencem a um plano
espiritual ao qual o humano ndo possui acesso, sdo reconhecidos como espiritos de pessoas
mortas. Exus sdo conhecidos também por serem afins com situacdes embaracgosas. O
momento pos-festas, dedicadas a esses espiritos, ndo raro ¢ eivado por brigas, fofocas,
roubos, traicdes amorosas quase sempre ou figuram nas cantigas utilizadas para invocar
essas entidades ou compde as noticias no pos-festa. Exus, a grosso modo, passam a ser
familiarizados com o contato humano, aprendendo a conversar ou manipular objetos, a
exemplo de copos. Quanto mais distante deste perfil, mais seria brabo o exu e por isso,

mais tendencialmente dado a violéncia ou embaraco.

» No cotidiano de ferreiros, essas festas - conhecidas também como saravd de exii -, sio famosas por serem
oportunidades em que bebidas alcoodlicas, cigarros, mas principalmente, provocagdes em formato de cantigas,
ambientam o espaco.
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Era através de uma conversa com a mae de C-X que a oportunidade de visualizar
estas relagdes se apresentava. Timido e acanhado, C-X parecia relutante em conversar na
presengca da mae. Uma chuva despontou no céu quando a mae de C-X disse que iria ao
banheiro e que C-X me faria companhia. A mesma chuva era a responsavel por abrir a
oportunidade que me aproximasse de C-X. Perguntava para ele, desse modo, como era o
candomblé na atualidade, como isso era sentido por ele do ponto de vista de ser gay. Minha
questdo gera desconforto. Penso a respeito das razdes. Tentando criar um didlogo, afirmo
primeiro que conhecia bem do que falava em meu corpo. Feminina, - mesmo que entenda
minha transgeneridade -, me coloquei em cena como homossexual e de um santo fémea,
que tem entre seus atributos, a sensibilidade e suavidade. Isto tornava-se impossivel a mim
que expressasse elementos, a exemplo de violéncia e agressividade, comumente
sintonizados como linguagens em mundos masculinos. O transe, assim, significava
modular meu corpo para um padrao de feminilidade que, todavia, despontava sempre como
uma possibilidade de acusagdo, sobre estar se passando dos limites, para um corpo
ambiguamente inserido num ideal masculino. Dizia ainda assim para C-X que
apresentar-se dentro dos conformes ndo era garantia de arrebatamento para a acusagao sob

a conformidade da heterossexualidade. Ou seja, me referia a perseguir padrdes de género.

C-X, acredito que relembrando algo de seu passado, me diz que s6 recentemente
passou a cultuar pomba-gira. Dona C-X, sua mae, pensava que ao incorporar pomba-gira,
o filho se tornaria homossexual. Ao que ele me diz que com tudo que era colocado, ele
permanecia sendo ele. Nesse momento, porém, eu dizia ndo compreender as acusagdes
sobre pomba-giras serem extravagantes. Afinal, grande parte das historias de pomba-giras
salientam suas figuras como prostitutas, amando homens casados, envolvidas em traigdes
amorosas ¢ desilusdes. Ao que lembro de uma cantiga de louvor em festas de pomba-gira,
canto: - A natureza foi tdo boa comigo. C-X completa: - Me trouxe de volta pra rever meus
amigos. Finalizo: - chora natureza, chora, chora que eu vou te agradecer. Era essa cena,

porém, que me rendia o convite para uma pequena festa no sabado.

C-X cortaria alguns frangos para os caticos de um dos seus filhos. Horario: 13
horas. Despego-me, meu corpo pede descanso. Retorno para casa, corpa cansada, pensando
em escrever uma nota para situar a entrevista. Falhei, o cansago, uma enxaqueca breve,
aliado a irritabilidade, bloqueiam minha escrita. Penso em deixar para o dia seguinte.

Também falho. No sdbado, me dei conta que era o dia da festa. Reluto na cama, com
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preguica e sonolenta. Penso em ndo ir. Quero ficar em casa, sinto sono. Pressinto que sera

chato.

Questiono das possibilidades de organizagdo da festa e do que deveria usar. As
seguintes possibilidades. 1. Pode ser uma festa bem organizada, com muita gente e muito
pai-/mde-de-santo. Seria interessante usar cal¢a e camisa composta. Sem camisetas ou
havainas. 2. Pode ser algo simples e basico. Sem muita gente. Posso usar um bombacho
(algo como uma bermuda de tecido leve) folgado, usado nas atividades corriqueiras em
terreiros. Evitando possiveis constrangimentos entre as duas possibilidades, opto por uma
camisa branca. Nao estaria destoando de possiveis cores, mesmo que em festas para catico
se use preto e vermelho. Uma jardineira. Feminina, me dava um ar de mimosa. Detestaria
parecer afrontosa no primeiro momento. Na orelha esquerda, um brinco em formato de

laminas. Minha mascara branca no rosto, eu estava pronta pra ir pra macumba.

kokskokok

Diario de campo. 07 de maio de 2021. Faz alguns meses desde de que meu padrinho®
havia me falado de Rafael. Em tom de risos descabriados, menciono meu interesse por
pessoas sexuais dissidentes® entre terreiros e envolvimentos com mdrginals. Esses
ultimos, naquele contexto, representados através de um carater erotico. Isto €, tanto eu,
quanto meu padrinho, éramos pessoas ndo identificadas enquanto heterossexuais e nem tao
pouco as concepgdes que engendradas a partir desta. Ou seja, a ideia de relagdes
sedimentadas em torno do matriménio, a criagdo de filhos ou ainda a busca por praticas
sexuais como vidvel somente através da procriacao.

Mobilizava as concep¢des anteriormente descritas para demarcar meu interesse
académico, mas igualmente para aproximarmo-nos. Mencionava assim histérias de pessoas
sexuais dissidentes em terreiros atuando como eximias feiticeiras, mas igualmente a ideia

de uma desconfianga generalizada de um transe interessado. Algo como uma estranha

% Denomina a forma informal de referenciar figuras centrais responsaveis pelo acompanhamento da vida
religiosa de um iniciado. Suas fungdes se diferenciam entre um responsavel por ritos internos e outro, aquele
que realiza a apresentagdo publica frente & comunidade de outros terreiros, apds o periodo de reclusdo
iniciatoria.

31 Aqui como sinénimo para bichas, putos, travestis. Utilizo a categoria de modo mais amplo para demarcar,
ao contrario do que vém sendo apontados por estudos queer em solo brasileiro, ndo uma inconformidade a
norma ou quando ndo ha possibilidade da criagdo de outras normatividades, algo como uma excessiva de
explosdo e aberturas constantes. Outrossim, o uso do termo aqui diz respeito a uma narrativa situada no
interior de terreiros no duplo cruzamento entre sujeitos inconformes a ideia de uma homossexualidade
neoliberal ou quando nio, os movimentos de liberagdo assistidos no que concerne as classes médias narrando
posi¢des de inconformidade desde da ideia de ser queer. Ver, por exemplo, Anzaldua (2009).
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equacdo sintonizada no fato de que a reunido de bichas teria como resultado a
manifestagdo de espiritos femininos. Nao gerava nenhuma surpresa para ele. Como sabia,
descendia de uma segunda ou terceira geragdo de bichas feiticeiras que estruturaram parte
do que passou a ser conhecido como feitico em Maceid. Isto é, o trato com espiritos, a
premeditacdo de mortes por feitico em menos de 24 horas. Estes sdo simbolos do poder
magico de uma pessoa.

Baji era um jovem pai-de-santo, morador da Vila e expulso de sua casa por
traficantes locais segundo os brados de que o comando havia se alterado. O mudado,
desconfio tratar-se da demarcagcdo da atuacdo de um sujeito no governo de periferias
urbanas maceioenses, isto ¢, a atuacdo de facg¢des criminais. Como até aquele momento
estava entrevisto por mim entre a leitura da bibliografia local sobre o tema, mas
igualmente a participagdo em redes de pesquisa proximas da discussdo. As disputas por
poder sobre bocas-de-fumo estavam sofrendo redesenhos com a atuagdo de facgdes
criminais. Neste quadro, do ponto de vista do avango e expansdo territorial, minha
preocupacao se desenha em torno de como ao desejo de moralizar, se seguia a ideia de
unificar sob uma possivel bandeira comum.

Me inspirava no contexto de etnografias que ao focalizar a emergéncia e
organizacdo de coletivos criminais em periferias urbanas, situam diferentes formas de
controle onde pesavam aspectos como a moral sobre experiéncias erdticas e sexuais
(DIAS, 2011; MARQUES, 2009; LOPES, 2019), mas igualmente sobre a producgdo de
homicidios (MARQUES, 2016), procederes. Exemplos mais objetivos sobre isto
encontra-se nas producdes de autores como Gabriel Feltran (2012, p.237) e a ideia de que
parte do avanco do Primeiro Comando da Capital (PCC) sobre periferias urbanas e
controle de homicidios ndo redundou em termos de um controle as cegas do uso
indiscriminado da violéncia. Antes, parte da for¢ca da realidade que passou a ser
considerada em diversas regides do pais, se desenhava a partir de uma luta contra
violéncias advindas de todos os lados. Entre eles, também o subjugo de outros presos
mesmo nao tendo este plano de fundo explicitado. Feltran retoma estes aspectos ao pontuar
uma intrincada trama em que a justificagdo da violéncia e do controle ndo se produz sob
um vacuo, mas, outrossim, dentro da friccao entre normatividades.

O didlogo com a ideia de governo em periferias urbanas, por sua vez, me levava
também a considerar trabalhos como o de Karina Biondi (2014, pp.274-276) e mais
especificamente, uma cena apresentada pela autora. Nesta, a autora apresenta o didlogo

com um homem cisgénero supostamente heterossexual ligado a uma fac¢do criminal. No



101

didlogo, o homem aponta que todos os irmdos teriam uma relacdo com religides
afro-diasporicas, solicitando servicos de fechamento de corpo e protecao contra a investida
de inimigos. Mas além disso, que deveriam manter-se atentos sabendo separar os
momentos e possibilidades nos quais podiam incorporar espiritos ou oferecer conselhos.

Se os espagos de entremeio dos dois trabalhos apontavam para o problema do
governo de periferias urbanas, por outro lado, outras etnografias também compunham meu
leque de leituras. Estas apontavam para o avango de fac¢des criminais em outros
contextos, diferentes do sudestino. Nestas, com mais furor, aspectos como o género -
sintonizado a partir da ideia de masculinidade, apareciam situadas como centrais para o
entendimento de um rearranjo de relagdes em mundos criminais. A exemplo disso,
encontrava referéncias sobre as divisdes entre homens protegidos por Deus, cobigados por
mulheres e outros qualificados como otarios (SA, 2010), as diversas associagdes ¢ formas
de protecdo pressentidas anteriormente em gangues, passando pela insercdo em coletivos
criminais (SIQUEIRA E PAIVA, 2019), sem que estes tltimos se tornassem sindnimos de
uma sujeicao a formas irremedidveis de subalternidade. Membros iguais, lideres que
negociam lugares de poder anteriores a ascensdo de fac¢des criminais ou realizando
multiplos acordos, cabendo a circulacdo entre presidios situados em diferentes capitais
(RODRIGUES, 2018; 2019). Neste grande quadro, Maceid, ao que observava, ndo era
exce¢do. Uma grande parte dos relatos que passei a tomar contato sobre vendetas de
vinganca interrompidas, organizavam um limite territorial redesenhado.

Baji, como tomei ciéncia, inseriu-se numa destas contendas através de um conflito
com uma das igrejas locais. Sua pequena casa adaptada para fins religiosos tornou-se
visada. Os vizinhos, incomodados com o barulho, o denunciam para o poder local. Por sua
vez, em praca publica, Baji ¢ ameacado: sua ndo mudanga acarretaria em morte daqui a
alguns dias. Um dos jovens que compunham o poder local, por sua vez, afirmava:

macumba ndo traz nada de bom. S6 rouba e destroi.

kokskokook

Narrativas como essas ilustram o percurso deste capitulo, qual seja, os cruzamentos
possiveis gerados entre a circulagdo de diferentes personagens pelo cotidiano de terreiros e
as pressoes traduzidas a partir do avango de fac¢des criminais em Alagoas. Ao guiar-se por
narrativas como a de C-X e de Baji, considera-se a hipdtese de que a formagdo de uma
irmandade, como a figura de C-X ao iniciar um novo filho-de-santo no contato com o0s

espiritos e a presenca de um publico composto majoritariamente dissidente, o faz na
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incorporagdo de pessoas na qualidade de irmds. A vista disso, se por um lado forma-se
uma irmandade de bichas, de outro, destaca-se como produzir-se enquanto perigosa
caminha alinhada com a ideia da formagao de um publico de clientes. Desloca-se, assim, a

trama que compde essa dissertacao.

Se no capitulo anterior, acompanhar Josias significava enveredar pelo amor entre
bichas e marginals sob a rubrica de retornar para o licito na condicao de ser pai-de-santo,
acena-se agora para a dire¢do em que os vinculos sdo visualizados a partir dos efeitos
praticos da busca por poderes mdagicos. Josias, de modo figurado, perde centralidade.
Passa-se agora para narrativas como a de Baji, expulso de sua localidade por homens que
mobilizam o discurso de uma mudanga de governo. Neste sentido, o plano de fundo ¢ o
cenario qualificado como a intersec¢do entre o avanco de redes faccionais criminais em

Alagoas e o cotidiano de ferreiros.

A exemplo do que a literatura local tem evidenciado, a participagdo em redes
faccionais pode ser compreendida como envolvendo zonas nebulosas de enovelamento e
distanciamento de pessoas (RODRIGUES, 2018; 2019; 2020; 2021; SILVA, 2018; 2020;
BARROS, 2018; 2020). Este aspecto relaciona-se com os diferentes modos de como os
sujeitos pressionam uns aos outros em busca de prestigio ou oportunidades de
consideracdo num contexto eivado por sentimentos de desconfianga, trai¢do, mas

igualmente a busca por espagos de acolhimento.

Desse modo ¢ ao guiar-me pela ideia de um regime politico, busco a miragdo em
torno de que toda uma corte pareca instaurar-se, isto €, de um lado, a figura de bichas
como oficiantes. Aposto, outrossim, na ideia de uma irmandade responsavel pelo ensino e
especializacdo de habilidades na condigdo de ser perigosa, ora atuando proxima de
marginals, ora especializando-se na incorporag¢do de espiritos renegados®’. Perigosa, ¢
necessario se ater, ndo mais na condi¢do de somente parceira amorosa-sexual de marginais,
mas outrossim, como aquela que mercantiliza por desvio. Consequentemente, a mediagdo
por protecdo espiritual desvincula-se de uma rota legitima religiosa, para uma outra
improvavel inaugurada a partir do trato com a figura de espiritos renegados

(APPADURAL, 2008, p.44-45).

32 E util situar que utilizo a expressdo de espiritos renegados para qualificar um conjunto de pessoas mortas
nao bem quistas no cotidiano de comunidades afro-diasporicas (terreiros) ou vistas com cautela, uma vez que

essas representam a possibilidade de instabilidade na condugdo com as mesmas.
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A especializagdo em torno da concessdo de poderes magicos e por conseguinte, seu
usufruto, ao que parece, encontra-se articulada a valorizagdo de carreiras criminais na vida
de pessoas em periferias urbanas, mas igualmente de inéditas sintesis sobre codigos de
distanciamento para com figuras sexuais dissidentes. E possivel arriscar, num contexto
marcado também por miséria, "apelo financeiro (no sentido de que as fac¢des podem
oferecer oportunidades de vida para o “povo caido”) e emocional, j& que se tornam parte
de uma coletividade unida por um senso de unido, honra e irmandade" (AMARANTE E
MELO, 2019, p.74).

Argumento, desse modo, que a busca por carreiras criminais de homens cisgéneros
articula-se a gestdo de sentidos de ser homem em periferias urbanas, que se nio se
encontram presentificados nas transagdes e cenas diretamente, mas que permitem
compreender os diferentes modos de circulagao de marginals pelas fronteiras e bordas com
terreiros.

No caso mais especifico deste capitulo, opta-se por uma condug¢do que cruza a
producao de sensos de identificagdo masculina como um ingrediente que azeita a
circulacdo de madrginals pelas fronteiras ao redor de terreiros. Entretanto, questiono se o
avango de facgoes criminais em periferias urbanas maceioenses ndo acenaria para a
instrumentalizacdo de normas e regimes morais sobre o desempenho de papéis sexuais e de
género da vida de homens e mulheres cisgéneras. Se de um lado os atos de um conjunto de
homens acusados como frojados, comedores de viado (RODRIGUES, 2020, p.10),
talaricos (sujeito que se relaciona com mulheres comprometidas com outros
companheiros), estupradores constituem uma direcdo a ser evitada. Aparentemente,
pode-se vislumbrar uma forma de governo em torno da igualdade reconhecida como um
atributo pertencente aos homens.

Em relagdo a um suposto poderio masculino, € necessario situar que ha uma matriz
de entendimento tracada a partir de presidios paulistas com o que passou a ser reconhecido
como a fundagdo dos coletivos criminais Primeiro Comando da Capital e Comando
Vermelho e sua atuagdo no espago prisional, buscando combater nao s6 acdes violentas por
parte de agentes estatais, como igualmente reprimir casos de abuso sexual entre presos. A
ideia de que presos poderiam se tornar esposas por assalto, funcionando como uma troca
de favores ou efetivagdo da complementaridade entre usurpacdo da masculinidade e
liquidacdo de dividas, ou oferecendo protecdo, passam a estar desabonadas como
possibilidades de negociagdo (MARQUES, 2012; RAMOS, 1979; BOLDRIN, 2017,
SILVA E DIAS, 2011).
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O acesso a visitas intimas e consequentemente o conjunto de recursos acessados a
partir dos dentro/fora de prisdes altera radicalmente os modos como relagdes sexuais e de
género passam a ser esquematizadas. Relagdes com figuras sexuais dissidentes, por sua
vez, passam a estar imputadas muito mais a justificativa do terreno de uma masculinidade
precaria, que se presta aos mais baixos caldes da hierarquia para sobreviver - realizando
até aquilo que ¢ contraditério a sua carne -, do que necessariamente aos terrenos do desejo.
Consequentemente, passa a existir uma forma de governo em que estar ao lado,
compartilhar talheres ¢ sindbnimo de um perigo a ser combatido. Como situa Guilherme
Boldrin a este respeito, o caso de um preso que compartilha a caneca com uma bicha e
posteriormente repassa objetos, assume o significado de que "todo um conjunto de presos
chuparia rola por osmose, porque a singularidade agregada aos 6rgdos e as substancias
corporais € pegajosa e produz equivaléncias em diversos niveis” (BOLDRIN, 2017, p.58).

Nao mantenho com certeza que a realidade alagoana se produza nestes mesmos
termos ou ainda, que os espagos de interlocugdo e narrativa sejam equivalentes. Isto €, a
ideia de uma posicionalidade que remeta a figura de viados, putos, bichas, travestis a um
siléncio constrangido pela posi¢do de homens cisgéneros desde de um sempre simbolizado
enquanto uma posi¢do legitima sobre a vida em periferias urbanas. Neste sentido, ¢
possivel situar que a mesma matriz que situa a figura de personagens sexuais dissidentes
confinados a uma norma heterossexual ou quando ndo, ao recorrente espaco prisional,
pode entrar em choque.

Como ja situado, este texto ndo retoma nem o contexto de encarceramento
alagoano e nem objetiva explorar a interface entre instituicdes carcerarias € o mundo
externo, como tem se revelado um imperativo numa grande parte dos estudos produzidos
sobre o tema de facg¢des criminais. Seu foco, desse modo, se estrutura em explorar como
ideais advindos de outras regides se mesclam e sdo codificados em tradi¢cdes locais
arrematadas a partir do cotidiano de ferreiros, periferias urbanas e mundos criminais a
partir do transito de um conjunto de personagens.

Argumento que a nogao de uma igualdade como atributo pertencente aos homens,
liga-se ao fato de estarem simbolizados como narradores natos do sofrimento. Isto ndo
significa que se trata de tomar suas figuras como avatares miticos e lendarios, ou
deslocados, enquanto eximiamente sanguinarios que extirpam outras condigdes de
narrativa. Trata-se, outrossim, de somar ao que vém sendo entrevisto pela produgdo
etnografica crescente na figuragdo entre crime, género e masculinidade, ao ser deslocada a

centralidade de mundos criminais como linguagens heterossexuais (BIONDI, 2014;
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MARQUES, 2014; FELTRAN, 2013; RAMALHO, (1979) 2008), ZAMBONI E LAGO,
2016; BOLDRIN, 2017) a partir do surgimento de novas linguagens e posicionalidades em
periferias urbanas sobre a vida de um conjunto de personagens remetidos a uma norma
heterossexual, mas que contudo, ndo se confundem com a mesma. Isto ¢, tomando esta
ultima como uma ideia ampla para denominar, a imagem igualmente gesticulada da figura
de um homem cisgénero paternalista (RODRIGUES, SILVA E BARROS, 2020; VIANNA
e LOWENKRON, 2017), corajoso, responsavel, virtuoso e que ¢ protetor. Num regime de
poder em que ndo s6 a subordinagio feminina branca® se encontra remetida. Nessa logica,
os deslocamentos produzidos por estas figuras masculinas (¢ necessario repetir):
esclarecem outros termos de um humanismo generificado (BUTLER, 2015). Entretanto,
em relagdo a proposicdo de uma performance de género (BUTLER, 2003, p.167),

considero, inspirando-me nas proposi¢oes de Hari Zyad (2017), a ideia de que género ¢
bem mais que um cartdo de entrada numa comunidade compartilhada por pessoas. Neste

sentido ¢ que ao guiar-me pela ideia de estilos de género, meus esforcos se dirigem a
pensar como a ideia de um curto-circuito, por assim dizer, nos entendimentos sobre quem
se encontra apto a narrar uma historia, se estabelece. Ao dialogar com a bibliografia local e
nacional, situo como a producao de normas em relacdo a circulagdo de pessoas em
periferias urbanas maceioenses incide sobre dois pontos especificos ligados a este capitulo.

Isto é, como investimentos em torno da transitividade como caba-6me por parte de
homens heterossexuais cisgéneros envolvidos em dinamicas criminais. Se de um lado
assemelham-se a uma batalha em demarcar uma posi¢ao, de outro busca-se uma forma de
diferenciagdo que nio os confunda com figuras menos apraziveis, a exemplo de frojados
ou comedores de viado*. A grosso modo, viado qualifica uma forma de injuria/violéncia
verbal que busca demarcar a figura de um sujeito ou grupos de pessoas como reprovaveis,
para-humanos. Este ¢ o foco da narrativa exposta a partir do personagem Jilo, um
ex-parceiro amoroso que busca consideracdo em nossa parada, envolve-se num

assassinato, porém, ¢ vitima de feitico. Tornando-se, por sua vez, a figura de um frojado

33 Demarco, neste sentido, que os processos de racializagdo e producdo de humanizagdo ndo sdo idénticos,
nem se encontram subsumidos no falacioso discurso que assume o igualitirio como sinénimo da auséncia da
diferenca. Me refiro, em verdade, a questdes de representatividade embutidas nos norte-sul ou entre sul-sul
ou ainda de como essas experiéncias se presentificam em postulados epistemologicos. Situo, desse modo,
que o uso do termo "branca" busca demarcar as colonizagdes estabelecidas entre diferentes contextos tedricos
que situam, cada um a sua maneira, a producdo de figuras subalternas (Spivak, 2010), a serem salvas de si
proprias (Bidaseca, 2011; Espinosa-mifioso, 2019; Mohanty, 2008), de suas linguas ferinas (Anzaldaa (2009),
da cultura que lhes cerca (Abu-Lughod, 2018). Sobre a no¢do de feminismo e diferenga, ver, por exemplo,
Ballestrin (2017).

3 Tenho nogdo de que o uso deste termo soa como agressivo € violento, uma vez que representa uma
desqualifica¢do dos envolvimentos erdticos e sexuais com figuras sexuais dissidentes.
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que come viado, que envolve-se em roubos pequenos e é rotineiramente execrado. Para
1sso, analisa-se como a incorporagdo de sua figura como execrado ¢ incorporada na
vizinhanga, destacando-se, por conseguinte, o desenho de uma forma de governo
estabelecida sobre as posi¢des a serem ocupadas por homens e mulheres. Explora-se em
Jil6 quais estigmas se encontram mobilizados em relagdo a figura de marginals do ponto
de vista de periferias urbanas, mas igualmente no mundo criminal alagoano.

Assume-se como fio condutor que aparentemente hd uma génese em curso em
franjas urbanas, neste caso mais especifico, referente a intersec¢ao entre crime e a vida em
periferias urbanas, no tocante a posi¢des de figuras dissidentes de género e sexualidade
(DO NASCIMENTO, 2018; 2019; 2020). Assim como, de outro, também das expectativas
estabelecidas para a consecu¢do de experiéncias eroticas. Numa troca, como uma vez foi
situado em relagdo ao espacgo prisional sobre o contato com figuras sexuais dissidentes,
aparentemente, a chegada de facgdes criminais tem sido responsavel pela abertura de
posicdes diferentes no mundo criminal, tornando possivel o acesso a novas condigdes de
satisfacao pessoal.

A miséria financeira e emocional, antes remetidas como justificativas, em razao da
inexisténcia de visitas intimas, ndo se tornam justificativas para relacionamentos.
Outrossim, agora, estes aparecem sob a alcunha do puro gosto e desejo. Exploro, desse
modo, o que pode estar em jogo em relacdo a marcagao da figura de Jil6 como um frojado,
sem valor. Igualmente, tendo sua figura enquanto renegado, permite observar mais
detidamente como ser caba-ome parece assumir um carater transitivo do vetor do governo.

Contudo, a exemplo do que vém apontando outras etnografias, viados em periferias
urbanas brasileiras, assemelha-se a uma condi¢do a ser combatida ou quando ndo, de
menos prestigio em razdo de uma suposta condi¢do inalteravel. Com isso, entretanto, ¢
necessario que seja feita uma ressalva. Inalteravel ndo qualifica uma auséncia de agéncia
por sujeitos ou, nos termos de Stuart Hall (2016) de contestacio de um regime de
representacdo. Outrossim, inalteravel adota o sentido da codificagdo expressa numa juncao
entre classe e sexualidade, entendimentos e concepcdes sobre sujeitos que passam a
posiciond-los enquanto inferiores, subalternos, insubmissos. Pensando, por exemplo, o
encontro "por um lado a imagem da bicha pdao com ovo, da bicha penosa, bicha quaqua e
outras variagdes, em que feminilidade e pobreza se associam" (VILLANI, 2015, p.52). A
questdo que se abre neste ponto, consequentemente, diz respeito 2 uma ndo sinonimia entre
a producdo de narrativas, processos de agéncia e efetividade da contestagdo politica.

Regimes de governo, desse modo, ndo se apresentam como um vis-@-vis ao surgimento ou
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revelacdo de uma razdo ou conquista de direitos de um sujeito cognoscente pronto a
rebelar-se contra o soberano de mil e uma faces. Ou, quando ndo, nos termos apresentados
por Michel Foucault (2004), de produzir praticas liberatorias mais do que libertagao, pois o
que deseja o poder ¢ sendo conhecer. Argumento, ao contrario, a qualificacdo de viados
como sujeitos sem valor humano. Se de um lado os propde como sujeitos para-humanos,
monstruosos ou aberrantes, de outro, torna possivel a constru¢do de um mundo de sentidos
passiveis de serem reconhecidos a partir de suas op¢des, movimentos e dialogos.

Mesmo ndo tomando o relato de homens envolvidos em dindmicas criminais sobre
especificamente moralidades em mundos criminais, isto nao desabilita a possibilidade que
a interpretacdo sobre a busca de posicdes de prestigio e consideracdo, se compreenda como
relagdes de distanciamento e aproximagao com figuras situadas como perigosas, a exemplo
de viados (RODRIGUES, 2018). Este elemento, por conseguinte, permite visualizar como
a negociagdo de fronteiras produz um modelo de governo em periferias urbanas
maceioenses. Este focaliza como a produgdo de um sujeito ligado a redes faccionais e que
representa este governo, se produz numa relagdo entre tensionar um vinculo com aquilo
mais marginalizado, isto é, a inscricdo de uma religiosidade que arvora simultaneamente
um espago de acolhimento, como também de friccdo para os marginais.

Passando por Jilo, detenho a narrativa de Baji e o episddio de sua expulsao por
traficantes locais sob a acusacdo de que a macumba praticada por Baji ndo traria nada de
bom ou benéfico. No intercurso de ambas as narrativas, entre a narrativa de Jil6 vitima de
feitico e que torna-se frojado, passando por Baji e sua expulsdo, sintetizo como ¢ possivel
visualizar o cambiar de uma balanca que desabrocha na transitividade inaugurada a partir
da crenca do poder do feitico para produzir o poder magico numa condi¢do transicional.
Pode-se sintetizar, desse modo, quais jogos e disputas se encontram presentes na produgao
de marginals como consumidores de um determinado bem e de outro, as diferentes
personagens-bichas que aparecem na sua intersec¢do. Neste sentido € que se de um lado
tem-se o imaginario da figura de bichas como feiticeiras, de outro modo, a imagem da
guerra nao se assenta no aniquilamento do inimigo, mas antes sim, em permanecer numa
constante transicado nunca concretizada.

O capitulo finaliza com a narrativa de Jodo, um jovem ligado ao trafico de drogas
que mantém um caso amoroso com seu pai-de-santo, sendo flagrado pela esposa que
desconfia quando o pai-de-santo incorporado e marido se dirigem para um espago mais
intimo. Jodo, ap6s o episddio, parte em busca de protecdo com um pai-de-santo de

respeito. A pomba-gira deste Ultimo revela que Jodao deve cuidar-se, uma vez que a morte
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e os espiritos dos mortos das pessoas que havia assassinado estavam a persegui-lo. Jodo,
semanas depois ao meu encontro com ele, ¢ encontrado morto vitima de uma emboscada.
Consequentemente, no caso de Jodo, a trama parece se encerrar em torno da ideia de que,
mesmo o contato com os espiritos numa trama licita, entra em curto-circuito. Ligar-se aos
espiritos, desse modo, aparentemente, s6 pode estabelecer-se na condicdo de um

contra-jogo em que Jodao despedaca-se: deve largar o trafico de drogas e tornar-se

filho-de-santo.

3.1.JILO E A MAQUINA DE FORJA DOS ERRADOS

Distancio-me um instante da bancada onde costumo escrever. Levantando, abro a
porta do meu quarto. Passo pela porta da antessala, antes que disponha na calgada de casa.
Ougo gritos na vizinhanga e estes me seduzem. Ao longe, vozes debatem a acusagdo de

alguém ter comido (penetrado) um outro.

A rua em que cresci, dei meus primeiros passos, conheci os primeiros homens,
parece curtissima. Na finitude de alguns passos, tudo e todos parecem ser conhecides.
Aparentemente, uma situacao casual, envolvendo somente familiares, torna-se (mais uma
vez) pauta da vizinhanca. Desconfio que sejam vozes masculinas, o que infla ainda mais
minha curiosidade. E mais um domingo numa das tantas periferias que compdem Maceid.
Ainda ndo s3o 10 horas da manh3 e nem tdo pouco passou-se do horario previsto para o
almocgo. Este, talvez mais demorado. Entre as vozes, musicas tocam diferentes ritmos.
Acredito que churrascos estdo acontecendo. Aos finais de semana, algumas familias
costumam dividir-se entre as idas ao forno para retirar carnes assadas e cervejas em caixas
de isopor. Esse clima informava parte do domingo. Isto ¢, um dia dividido entre 0 marasmo

e de que nada acontece de interessante.

O barulho das vozes faz com que questione quem € o alvo da vez. Ainda assim, me
estendo na porta. A cerca de 500 metros, nada mais que 20 passadas e 3 minutos de onde
estou, visualizo Jild, um dos jovens moradores da vizinhanga e que sabia-se envolvido no
corre. Corre era a nocdo do que, para minhas parentes e outras pessoas da vizinhanga,
chamava-se vida errada ou simplesmente essa vida, zona de circulagdo em torno de
assaltos, troca de tiros e venda de drogas. Uma nocdo que aproximava-se do que ja

encontrava-se situado em outras etnografias, ora situando a ideia de carreiras criminais
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(PIRES, 2018) ou as intersecgdes entre trafico de drogas, a vida em periferias paulistas e a

vida coletiva (MALVASI, 2012).

Apontar a ideia de essa vida cumpria o dever de evidenciar um distanciamento para
com as imagens que encontravam-se enredadas através dos assaltos, troca de tiros e venda
de drogas, mas igualmente a chegada de policiais, a morte de conhecidos, a sensagdo de
inseguranca ¢ de instabilidade. Talvez, num paralelo também com as cantigas que meus
ouvidos ja estavam treinados a ouvir, vida, ndo mais errada, mas vulgar, dizia respeito ao
conjunto de conflitos, confusdes relatadas acerca da vida de homens e mulheres que

1. Mais especificamente,

retornavam, depois de mortos, como espiritos na tradi¢do loca
mortes em condigdes brutais, dados a confusdes, mas também muito proximos da vida
junto ao espago dos canaviais alagoanos. A exemplo da cantiga, hoje ele quer beber, hoje
ele quer fumar, seu nome é José de Oliveira e na vida vulgar? E Exii bagaceira! Que luz é
aquela descendo a ladeira? E seu bagaceira, que veio bagacd! Seu bagaceira, vamos ld
bagaceira, esbagagar! Semelhante ao descrito por Michel Taussig (1992) ao analisar as
intersecgoes entre o Estado venezuelano e cultos populares direcionados a espiritos, os
mortos, suas narrativas € os modos como retornam, situam parte do mundo fantastico da
representatividade, da historia da nagdo e a dizer, dos modos como pessoas e fatos podem
ser codificados na vida popular. José de Oliveira, nome de alguém ja vivo que agora
retorna como Exu Bagaceira para beber, fumar, festejar e principalmente, esbagacar. Isto

¢, esbagacar, destrocar. Bagaco da cana, os restos da moenda triturados passam a

qualificar um sujeito. Nas palavras de Taussig (1992, p.491):
La idea aqui de la Historia es igual a la idea de la Nacion e de la Identidade
Nacional (...) de tal forma que el sujeto (...) esta "ligado umbilicalmente a los
procesos histdricos", lo cual es muy parecido, si no idéntico, al sentido organico

de la posesion del cuerpo por el pasado - por medio de los espiritus de los muertos
- tal y como ocurre en el monte de Maria Lionza.

Na proposta de Taussig, desse modo, as pequenas historias e cotidianos, a exemplo
do sentido dotado a vida vulgar, vida errada, vida comum tornam-se sindnimos para

entender a plasticidade da construgao da identidade nacional. Aqui mais especificamente,

% Ao demarcar o "local" ao lado de tradi¢do, desse modo, destina-se a distanciar-se de géneses de
entendimento sobre a figura de espiritos, popularmente concebidos como caticos, espiritos de macumba,
exus, pomba-giras, guias como de origem sudetisna. Mesmo que estes, a0 menos a apari¢do da figura da
pomba-gira como simbolo para determinar um conjunto de espiritos sob um comportamento e sistematizagdo
ritual, em Maceid, data-se por volta dos anos 30-60. Recuperar este aspecto foge ao escopo ¢ longitude deste
trabalho, entretanto, ¢ interessante situar que a mescla com tradi¢des rituais como candomblés de nag@o,
cultos afro-indigenas ocuparam posi¢cdes centrais na modelagem de linguagens rituais mobilizadas nos
ultimos 40 anos através da explosdo, por assim dizer, de um novo perfil religioso. Agradeco em especial a
Paulo Oliveira (Omilay6) e a Fernando Rodrigues por salientarem esse ponto, assim como amadurecé-lo.
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da histéria de um determinado lugar e consequentemente, arrisco a dizer, a circulagdo e
governo da vida para referir-se a um conjunto de pessoas que sabia-se ou presume-se
através de um conjunto de simbolos, alguma proximidade com mercados ilicitos. Simbolos
e termos como almas sebosas, marginais, marginals, meliantes, vagabundos, cabras-o6me
utilizados por diferentes grupos e sentidos para qualificar sujeitos. Estes, mesmos que de
diferentes modos, idades, corporalidades, transitam em frente na calgada em que me ponho
nesse instante. O mesmo palco de intimeras tentativas de assassinato entre rivais em busca

da conquista de bocas-de-fumo concentradas na vizinhanga.

A boca miida, até onde tinha conhecimento, as trocas de tiro tio comuns ou
assassinatos na redondeza na primeira década do ano 2000, quase sempre compondo temas
da vida cotidiana, sofreram uma mudanca drastica. Isto ¢, aparentemente aliancas parecem
ser reconfiguradas sob a égide de novos jogos de poder. Assim como os modos de
integragio de diferentes personagens. E neste mesmo periodo dos anos 2000, em uma
conversa informal, que Dona R., uma interlocutora, me relatava que um terreiro em nossa
vizinhang¢a era invadido. Ronald, o responséavel pela dire¢ao do terreiro, recebia ameagas
por parte dos meninos do corre de que uma chacina se instalaria em caso da nao remog¢ao
imediata da estrutura do templo. Em uma madrugada, temendo retalia¢des, Ronald ao lado
de Dona R., retirava os pertences religiosos do templo. A gravidade da cena se acentua a
medida que a remog¢do indevida de objetos traria danos para Ronald - a exemplo da
possibilidade de morte fisica em razdo de infortinios espirituais -, como também a rapidez

do ato e as pressoes da situacao.

Mesmo sem julgar o teor ou veracidade dos argumentos mobilizados a esse
contexto, me questionava se esse plano nao dialogava com o ja exposto pela literatura
local. Isto ¢, a potencialidade de um plano instdvel de negociagdes e aproximagdes com
determinados referenciais de valor humano integrando-se a ldgicas de diferenciagdo que
ndo encontram sua génese numa passagem vis-a-vis de incorporagdo de ideais externas.
Compreender movimentos de integracao, tessituras de paisagens simbolicas, como a antes
exposta, dependeria de estudos de maior densidade sobre os processos de formacao de
periferias urbanas alagoanas. Portanto, me refiro aos desmontes da industria de agtcar e
alcool, a migracao forgada de familias inteiras vindas do interior € como estes elementos,
por exemplo, articulam-se a formas de alianga e sobrevivéncia em cenas do presente
(RODRIGUES, 2019). Esse contexto, mesmo que inferido, ndo impossibilitava que

questionasse o papel de intersec¢des entre religides e mecanismos assistencialistas, a
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exemplo de seguranca ontoldgica, para populagdes que tinha ciéncia acompanharem os

inimeros processos de ruptura e redesenho de relagdes em periferias urbanas.

Meu background [antecedentes] era que Jil6 mantinha relagdes amorosas-sexuais
com bichas e travestis. Lembro-me de ter visto semanas atras, quando Jil6 saindo da casa
de Moli, uma travesti da vizinhanga, exclamava aos berros que gostava de comer cu de
viado. Os vizinhos se mostraram chocados com a revelagdo, mas igualmente com as
palavras de baixo caldao proferidas a luz do dia. Jild, nessa mesma situagao, foi acusado de
ter armado uma coco [armadilha] para as amigas [outras travestis] de Moli. Nesta ocasido,
Jil6 havia transado com Moli e organizado uma orgia num terreno baldio da vizinhanga
rotineiramente utilizado pelos jovens para realizarem relagdes sexuais. Apos o intercurso
sexual, era acusado de usurpar a quantia de R$450,00 ao lado de 04 celulares. Na situacao,
jé& altas horas da madrugada, aos gritos, Moli acusava Jil6 de haver roubado. Garantia,

dizia Moli, que o roubo seria cobrado junto aos caras do corre.

Nao era mistério que Jild, por exemplo, também atuava como avidozinho no corre.
Isto ¢, realizando a passagem de drogas entre traficantes locais e pequenos compradores,
em geral, que também dividiam o consumo por espagos morbidos na vizinhanga. Nao
foram poucas as vezes em que, caminhando na rua ao lado de outros jovens do corre, aos
cochichos, ouvi que Jild queria parecer-se com gente ou que estava esgueirando-se pelas
ruas escuras altas horas da noite consumindo drogas. Ao que parece, meus vizinhos
olhavam para Jil6 como uma morte ja prenunciada e igualmente reconheciam um suposto
achaque de valorizagdo contido nas mudancas produzidas pela aproximacdo com a vida
errada. Talvez, do alto de seus quase 25 anos, Jil6 ndo passasse de mais um jovem que
tentando ganhar reconhecimento e consideracao através de uma carreira criminal no trafico
de drogas, seria dia sim, dia ndo, cancelado. Correria o boato na vizinhanga de que Jil6
havia sido morto em uma troca de tiros na vizinhanga ¢ assim como tantos outros nomes, o
tempo o apagaria. A situacdo em que Jilo discute com um vizinho, consequentemente, nao

tornava-se uma surpresa.

- Esse viadao! Jil6 esbravejava naquele domingo. Acendo um cigarro, que seguro
entre os dedos. Jilo queixa-se, ainda busco compreender sobre o que de fato se trata a cena.
Acompanho para quem a voz de Jilo se direciona. Reconheco Adamantium, um dos
vizinhos com quem havia flertado semanas atrds. E que sabia que relacionava-se nao sé

com mulheres cisgéneras. Nas minhas contas, Adamatium possuia quase 2 metros de
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altura, bem mais que 160 kilos, negro, barba por fazer. Adamatium seria qualificado como
um cafugu, como em outras etnografias sobre identidades sexuais e classe (FRANCA,
2013; SOARES, 2012; SOUZA, 2012). Nao que ele o fizesse para si, como situa, por
exemplo, Thiago Soares (2012), ao etnografar festas em ruas do Recife. E ao situar ainda,
como o intrincado jogo entre cafucus e estilos de género, cafugu possivelmente s6 seria
acionado como uma forma de defesa, quando a sexualidade ¢ posta em duvida. Talvez, nao
a sexualidade, mas a posi¢do ocupada num intercurso sexual. Adamatium, supostamente,
diria que seria homem frente a Jilo, aparentemente, desacreditado e ao que observo,
alterado. Na cena que acompanho, Adamatium encontra-se acuado. Tenta ignorar os
inameros chutes que Jil6 deflagra contra sua porta. Conto 3 chutes, até que Jilo se atire

contra a porta da entrada da casa de Adamatium.

Ele vivia pegando na minha rola. Pediu pra comer ele. Botei no cu dele e ele nao
aguentou. Jilo prossegue. Algo como um segredo revelado para que as vizinhas se
choquem. Algo como uma mécula compartilhada, ao ser dita, consequentemente,
acionando o deleite de ver-se praticando a infracdo. Mécula acerca da transposi¢do, como
seria possivel que um homem tdo grande e masculo pudesse relacionar-se com Jil6? Um
jovem mirado, de 25 anos no maximo, negro, musculoso, quase sempre de pés no chao, de
bermudas de surf e que sem cueca, caminhava pela vizinhanga demarcando seu 6rgao?
Longe do aspecto erdtico, sem cuecas, Jilo era visto como um sujeito descuidado, largado e
consequentemente, de menor valor. Ao que parece, a cena pode ser acompanhada através
do contraste em relagdo as diferengas entre Jil6 ¢ Adamatium. Isto ¢, Adamatium, um
homem que em sua rotina comercializa animais quadrupedes para uma churrascaria na
vizinhanga, com uma renda financeira fixa. O que parecia vincular-se (também) aos
interesses por parte de Jil6. O vizinho, desse modo, era responsavel por entregar as
carcagas dos animais aos donos da churrascaria, mas igualmente administrar seu cuidado, o
que envolvia a lida com excrementos rotineiramente. Longe da cena que visualizo com
Jilo, ndo foram poucas as vezes em que, saindo da mesma porta de onde acompanho esses
fatos, acompanhava o amanhecer do dia apds madrugadas de escrita. Me deleitava com a
mesma cena, como uma espécie de experiéncia que se repete: Adamatium com inimeros

baldes de restos de comida direcionando-se a alimentar animais.

Aparentemente nao se trata da ocupagdo do vizinho por si, mas outrossim, sua
figura enquanto dada a lida com animais, excrementos e a dizer, o paradoxo que encerra

entre experiéncias eroticas € como o perigo, enquanto uma nog¢ao erotica, poderia estar
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verbalizado na figura de Jilo. Voltar a este aspecto significa que o perigo de Jilo6 ndo parece
residir no seu envolvimento com o mundo criminal, mas antes, a dependéncia e
ambiguidade das diferencas articuladas ndo produzem Jil6 como cafucu. Jil6 insere, desse
modo, o erdtico paradoxico da figura do frojado. Algo como se sem a amalgama, sem o

infimo dos detalhes, acionar o desejo parece desvincular-se como direcgdo.

Se Jil6 ja possuia a morte premeditada, como nas vizinhas que, em fuxico
informam que o mesmo queria ser gente, agora Jild escorrega para a violéncia e busca
agredir o vizinho. Jil6 transpde-se do espagco de um jovem envolvido no mundo do trafico
e do roubo, para a figura de um miché que relaciona-se com homens mais velhos para
conseguir saldos financeiros. Consequentemente, Jil6 perde valor ndo em relacdo a
relacionar-se com outro homem e penetra-lo, mas sim, que este homem penetrado seja um
cafugu. Isto ¢, um homem masculo, sem tanto trato com delicadeza ou beleza, mais bruto.
A figura daquele que parece nao revelar um desejo para os outros, vive pelas sombras e
mais ainda, vive junto a uma mulher cisgénera. Ou seja, aparentemente, essa relacdo nao

produz mais virilidade.

Consequentemente, ¢ possivel situar que em relagdo a virilidade, ¢ posto em
marcha que, como um atributo de género ndao s6 permite qualificar os sujeitos, ao
denomind-los como pertencentes ou ndo a um polo, mas igualmente, passa a estar
operacionalizado como um marcador para racionalidade. Jil6 ao envolver-se, penetrando o
vizinho, desse modo, ¢ colocado em desvantagem. Nao arrisco a dizer uma segunda
camada de desvalorizagdo, antes, aparentemente, os diferentes marcadores parecem
cruzar-se com sua figura, a constituindo como de uma figura de classe alguma. E possivel
dizer que, aparentemente, em contraposicao ao que ¢ proposto pela literatura especifica
sobre o tema, o cu do cafucu participa de outro jogo politico em que ndo ¢ valorado. Antes,
produz um curto-circuito numa matriz de entendimento que prediz o cu como um 6rgdo
politico por exceléncia (SAEZ E CARRASCOSA, 2016; PRECIADO, 2014; RIOS, 2011).
Perseguindo a pergunta de Leonardo Prentse (2021, p.16), o uso do marcador clean
(limpo/limpeza) para qualificar alguns sujeitos, num joguete estratificado, ao que parece,
relaciona-se justamente bem mais a aspectos erdticos imaginativos em que raga, género,
sexualidade e classe aparecem articulados para qualificar e de outro, narrar a humanidade
dos sujeitos. Assim, ao inserir-se numa zona cinzenta de inteligibilidade, Jil6 transforma-se
da figura de um homem cisgénero, possivelmente bissexual, para aquela do inominavel.

Toda ou qualquer qualificacdo, aparente, parece deslocada. Isto parece ganhar mais forca
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quando em um momento posterior, converso com Lolita. Uma das jovens da vizinhanca

que acompanhava a cena de Jilo.

- O que aconteceu ontem? Pergunto a Lolita.

Na verdade, sabia do ocorrido. Havia presenciado. Entretanto, desejava ouvir como
a mesma histdria seria contada por outras pessoas. Mais especificamente, como Lolita,
uma mulher cisgénera que até onde sabia, mantinha relagdes amistosas com o mundo do
crime, relatava o envolvimento de Jil6. Lolita acompanhava o esposo preso num dos
presidios alagoanos até aquele instante. Como ja encontrava relatos em outras etnografias
(Santos, 2021), tratando-se do contexto alagoano, a atuacdo feminina mesclava-se com
uma diversidade de ocupagdes e atuagdes ndo s6 como esposas. O papel destas em jogos
politicos de negociacdo sobre a entrada de mantimentos, mas igualmente de situagdes
envolvendo a decisdo sobre a vida/morte de um sujeito. Lolita me relatava em situacdo
anterior como a visita ao seu companheiro, passando pelo didlogo com outros homens, nao
raro, encobriam em extensas camadas de constrangimento, em que por vezes alguns
homens eram acusados - de modo malicioso - de estarem talaricando (flertando) com
mulheres comprometidas com outros parceiros de moédulo/cela. Situacdes como essas
redundaram em tribunais, rixas e, por fim, tentativas de salvaguarda de honra em que
homens e mulheres pareciam estar enovelados. Principalmente, a ruptura de possiveis

vinculos, significando o bloqueio de um conjunto de relagdes sociais.

Lolita, até onde tinha conhecimento, como parte expressiva de jovens moradoras
em periferias urbanas maceioenses, cresceu sob a influéncia de melos de reggaes e
consumo de pequenas quantidades de entorpecentes para diversao, a exemplo do lolo
(langa-perfume), substancia que tem entre seus efeitos causar riso constante. Os melds, em
geral, composto por mixagens de musicas dos anos 80-90, sdo dangados em pares ou
sozinho, ao que cruza aspectos como a sensualidade e¢ forma de flerte em mundos
heterossexuais. Lolita crescia de posse dessas influéncias até que, por volta do nono ano
(antiga oitava série), conhece Mosquito, seu atual esposo. Numa revanche, Mosquito
assassina o algoz de um de seus primos, o que por sua vez redunda em sua condenagao.
Ele passa entdo a integrar as longas cifras de jovens negros, vindos da periferia, homens
heterossexuais cisgéneros tirando cadeia. Lolita se vé entre a cruz de dias frios e
madrugadas mal dormidas, arrumando-se para participar das visitas intimas e a

encruzilhada: breve saberia que estava gravida de Mosquito.
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Entre as pressdes familiares, torna-se mae sem ter uma ocupagdo fixa ou negar o
envolvimento com Mosquito. Lolita opta por Mosquito. Apds o primeiro filho, entretanto,
outros deslocamentos se produzem na trajetoria de Lolita. A jovem que antes divertia-se no
reggae, cheirando /olo, flertando e charlando (paquerando) com os pitel's (algo belo
sexual/eroticamente), casa-se com suas cruzes - agora como uma mae preta - € com as de
Mosquito, torna-se mae solo de um pai que esta preso. Mosquito, até onde tinha noticias,
apds consecutivas tensdes nas diferentes celas ocupadas, envolve-se numa briga. Recebe
golpes de arma branca, o que lhe traz o comprometimento de parte consideravel da
capacidade respiratoria. A narrativa de ambos, Mosquito e Lolita fecha-se com ambos

envoltos em engrenagens cruéis.

Mosquito perde a consideragdo da familia e a dizer, dos antigos parceiros de corre.
Preso, sustentado pela esposa, buscando sair-se de confusdes, ingressa na carreira
pentescostal. Nao conhegco Mosquito, outrossim, ¢ com Lolita que dialogo. Ela me diz que
Jil6, no domingo, estava cheio de maconha e cachaga. Primeiro havia espancado

novamente a esposa. O que ocasiona a chegada da policia.

- A menina, coitada, tdo novinha e enquengada com esse traste.
Pois ele chega toda semana cheio de cacha¢ca e maconha,

esculhamba, um labaferro.

- Agora, ele era todo direitinho, né?

Me refiro a discussdo que havia presenciado na tarde de domingo. Jilo,
aparentemente alcoolizado e levemente alterado, talvez por maconha, lancava-se contra o
portdo da casa de um dos vizinhos. Jilé acusava o vizinho de ser viado, que haviam saido®

juntos.

- Era. Disse bem, era. Ele se perdeu. Ele queria consideragdo com
os caras do corre, ai pronto. Pra isso, dizem por ai, matou o filho
de uma mulher. Essa mulher macumbeira, ai fez macumba pra ele.
Primeiro ele comecou a ver e sonhar com o morto. Al levaram ele
pra igreja e ele ndo aceitava. Nada resolvia. Foi pro hospital, ai
ficou internado uns 15 dia. Nada. Ai soltaram, ele melhorou. Mas a
made do menino, assim dizem, disse que ia destruir ele. E agora ele
ta ai, todo esculhambado. Um inferno, bebe, usa droga. Bate na
mulher, vive comendo viado a torto e a direito. Ele vai acabar

3¢ Encontro com fins amoroso-sexuais.
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morto. Al os cara disseram que se ele ndo se endireitasse e parasse
de fazer confusdo, iam deitar ele.

- Mas ele ndo vivia com os meninos do corre pra cima e pra baixo,
fazendo corre, era avidozinho e tudo? Tava todo limpinho e tudo.

- Esse frojado. Ninguém quer ele. Depois que ele matou o cara,
ficava na rua doido, correndo dizendo que o cara tava perseguindo
ele, dizendo que ia levar pro inferno, um labaferro. Ai ele em casa,
endoideceu, pegou uma faca, tentou matar a mde. A sorte foi o pai

dele.

Matar a mae, elemento ndo inocente quando considerado, a exemplo do que ja
situado por Rodrigues (2019), a figura materna ocupa um posto central de diferenciagdo e
simbolismo. Transito novamente ndo inocente ao ser deflagrado por uma mulher cisgénera,
isto ¢, a figura de uma das tantas mulheres que ocupam posicdes dentro de um tecido
social em que circulam também as agruras. Como situam Ada Silva e Alana Barros (2020),
mulheres cisgéneras ocupam um papel central ao determinar entre si e outros sujeitos,
quem sao ou ndo considerados/frojados nao através simplesmente da questao da valentia
ou coragem, mas principalmente de que esses atributos se encontram mobilizados na
confec¢do do aspecto erdtico dos homens. E necessario, desse modo, ater-se para o terreno
que circula esta cena. Este, modulado por miséria e caréncia de recursos financeiros, mas

igualmente de possibilidade de morte fisica frequente.

Jil6 aposta em ser considerado, angariar respeito para si, ingressando numa carreira
criminal e possivelmente, acessar recursos financeiros e sociais advindos das redes
estabelecidas a partir da circulagdo em mercados ilicitos. Entretanto, acaba afundando-se
no fracasso. Nao s6 ndo controla-se, como também parece ter uma vida sexual e erdtica de
modo disperso. Trai a esposa com outros homens, a violenta fisicamente, a humilha

publicamente.

Quando considerado estes atos em conjunto, aparentemente visualiza-se para o
papel da demonstrag¢do de gestos e comportamentos que podem significar a posi¢ao de um
sujeito capaz de assumir responsabilidades e exigéncias do ponto de vista de uma
economia emocional. Numa dada situacdo, o sujeito ao ser incitado a tomar uma posigao,
se evadiu, propondo desculpas consideradas como invalidas. A medida em que, nesta
situacdo extrema, os riscos se acentuam a medida que letalidade estivesse atrelada a sensos

de seguranca em relagdo a acao profilatica de uns em relagdo aos outros. Do ponto de vista
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de uma nd3o tomada de posicdo conforme as expectativas que a situacdo encetaria,
significaria correr o risco de ser grifado como frojado, assumindo uma posicao de
descrédito de quem ndo cumpre com aquilo que fala ou que verbaliza determinadas

capacidades sem que, todavia, consiga exprimir os simbolos de que essa posi¢ao deriva.

Frojado ndo s6 para os parceiros de boca, mas também em relacdo a defesa de
outros dominios, como angariar futuras parceiras. Aparentemente, a sinonimia entre o
poder de defender uma posi¢cao como alguém que pode cumprir conforme uma ordem, a
medida que se interessa por algo, como também a figura de alguém que ndo se torna objeto
de desejo’’. E neste sentido que no caso mais especifico de Jilo, aparentemente, a
sexualidade e seu exercicio, articulam relagdes em torno de sua capacidade de cumprir
ordens. Lolita, converte, como em Biondi (2009, p.110-111; 2014, p.276-277), que o
controle sobre si de Jilo6 ao envolver-se no assassinato de um outro, também como um
plano de intersec¢do em que a sexualidade se estabelece como uma ponta de governo.
Neste, o tomar-se pelo desejo encobre o flerte e instabilidade de relagdes. Desse modo, nao
perseguir interagdes heterossexuais®™ parece pareada com um senso de indiferenca e
instrumentaliza¢ao de recursos. Isto ¢, como Jil6 ao relacionar-se com o vizinho, torna-se

indiferente em relag@o as consequéncias de verbalizar sobre o caso amoroso.

3.2 TRANSACIONAR COM BAJI, ALIMENTAR A MAQUINA

Diario de campo, maio de 2020. Manha de domingo, converso com Marcos, um
amigo e pai-de-santo. Estive auxiliando-o com a abertura de seu ferreiro, acionando alguns
contatos ligados a arquitetura, engenharia e reformas num plano geral. Na oportunidade,
acompanhava dois arquitetos que iriam levantar a planta do terreno onde o ferreiro seria
construido. Passamos uma longa manha conversando e observando o entorno do terreno,
pensando em possiveis celebragdes posteriores. Decidimos sair para um almogo rapido e
respirar um tanto.

O longo caminho, do terreno até o restaurante do almoco, somada a proximidade

com um dos arquitetos, meu retorno para Maceio recentemente, a finalizacao da graduacao

37 Nao teria como inserir aspectos como a ideia de que assumir postos centrais em redes envolvidas com
mercados ilicitos revele-se como um capital erdtico. Entretanto, situo que este aspecto, aparentemente, se
encontra latente.

3 Ndo quero com isso negar que tratando-se de pessoas transgéneras, as relagdes entre Jilo e mulheres
trans/travestis ndo incorram em relagdes heterossexuais. Entretanto, para o contexto, sob um grande
aparentemente guarda-chuva, femininos e masculinos ocasionam multiplos entendimentos de relagdes e
relacionalidades que explodem nog¢des demarcadas de instrumentalizagdo de identidades como
homem/mulher.
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e inicio do mestrado fora de Alagoas, geraram intimeras curiosidades. A principal delas era
meu objeto de pesquisa. Situei meu interesse pela circulacao de pessoas sexuais dissidentes
em terreiros € os envolvimentos amorosos-sexuais com mdrginals. Marcos, meu amigo,
me pergunta se lembrava de Baji. Afirmo que sim, Baji era um jovem pai-de-santo
morador de uma das periferias de Maceid, numa regido afastada do centro.

- Pois bem, ele ta vendendo a casa dele. Os traficantes do bairro estdao ameagando

ele. Disseram que se ndo vender, vai abaixo e vdao comer ele vivo.

skoksk

Rotineiramente, a narrativa de Baji me retornava. Visualizava que a narrativa que
tinha acesso, informava sobre a crenga no feitico. Igualmente, investimentos na expulsdo e
repulsa sobre como combater o feitico. De minha parte, estava munida da suposi¢do de que
a expulsdo de Baji por mdrginals ligados a faccao se davam em razdo de um combate
magico-religioso, em que a macumba, o terreiro e todos os elementos considerados como
gravitando este universo, representa ndo s6 um inimigo a ser destruido, mas também
circunscreve um devir. Isto €, se ha um inimigo a ser combatido, talvez, o que se tenha é
uma relagdo tensa e incessante em que oS sujeitos parecem acessar poderes ao
estabelecer-se numa co-pressdo entre si. Este, todavia, ndo ¢ um elemento novo nos
estudos sobre crimes e moralidades. Alias, etnografias produzidas por diversos
pesquisadores e pesquisadoras em outros contextos, ja vém apontando para a ideia de que a
invencao de uma guerra contra o crime organizado, perpassava a suposicao de um caos em
torno da ordem publica (FELTRAN, 2008), passando pela negociagdo em torno da ideia de
uma humanidade negociada (FREIRE E TEIXEIRA, 2016, p.64) dos moradores em
bairros periféricos convertidos em populagdo matavel (LEITE, 2012; FREIRE, 2015). Isto
quer dizer que, como situam Jussara Freire e César Teixeira (2016), se de um lado se
encontra estabelecida a imagem de uma guerra (LEITE, 2012) ou da necessidade de
pacificacdo de populagdes urbanas, como propde Pacheco de Oliveira (2014), de outro,
talvez em marcha também se encontre a producdo de inimigos internos. Assim, por
conseguinte, um sujeito combativo que atua inventariando sujeitos, mas igualmente
apontando identidades mais amplas e abarcantes.

Este debate, por exemplo, situa os diferentes modos como agentes estatais
negociam a ilegalidade de formas de vida, criam formas de registro ou por um viés de

contaminagdo, tomam o estar do lado (CECCHETTO, MUNIZ E MONTEIRO, 2018), os



119

/vinculos e afetividades como sindnimo de uma indiferenga sobre quem ¢ quem numa
intrincada trama envolvendo policiais, moradores, traficantes.

Deste contexto acima apontado, me dirigiam as pistas entrevistas em diferentes
etnografias realizadas por Carly Machado (2014), Patricia Birman (2009), Jussara Freire e
César Barreira (2008; 2019) em periferias urbanas sobre a presenca de igrejas
neopentecostais. Isto ¢, como circulam estes, me mantinha a curiosidade de que uma
atmosfera de respeito pelos evangélicos, ndo s6 e por si s6, mas sim enquanto um exemplo.
Ou seja, a religido ndo institucional, popular, ambigua, com iniimeras possibilidades de
resposta e mediagdo que visava, através de uma suposta batalha espiritual contra Satanés e
suas potestades, libertar homens do mundo da perdi¢do mundana. Contudo, desde de que
abandonassem os antigos vinculos com o mundano. Assim, um tributo a ser entregue.
Tributo este, entretanto, que deveria estar acompanhado, como apontam as contribuigdes
de Carly Machado (2014), na demarca¢do de uma condi¢do subjetiva transitoria, da
condigdo pecaminosa para uma santa. Nesta Ultima, crueldades da vida, pobreza, fome
aparecem como sinais da a¢ao mitica do diabo, sua influéncia e asticia. Mesmo Satands, ¢
preciso alertar, ndo consegue por si s6 fechar o circulo do arrependimento e mudanca. E
necessario, como prossegue Carly, considerar o lugar ocupado pelo crime nesse intrincado
jogo ao transformar "o pobre desconhecido do lugar de anonimato e o projeta a condigao

”n

de “bandido famoso™" (p.169). Fama, prossegue a autora, como sujeito cruel e ao suposto
poder de vida e de morte.

Nessa teia onde aparece uma batalha entre santos, justos, inimeros recursos
subjetivos. Minha curiosidade girava em torno da questdo de que, a grosso modo, se de
fato o maligno ou maléfico, estava/estavam sintetizado/s a partir do que rondava a
macumba; E de outro, um movimento subjetivo transitério de romper-se com o mundo
para tornar-se santo. Afinal, quais seriam as dadivas e dons oferecidos por Satanas? Ou
sendo mais objetiva, como ouvira numa festa outro dia uma pomba-gira cantar sobre seu
marido, elogiando: Ele ¢ preto, é feio, cachaceiro, maconheiro, traficante, mas ele é meu.
Afinal, o que o vinculo com estas entidades produzia?

Michel Foucault (2004), oferece uma interessante chave tedrica sobre a questao, ao
propor primeiro a atengdo quanto a subjetividade ocidental em um polo opositor, em que a
figura do cristdo, por exceléncia, representa um modelo diacritico. Isto ¢, em Foucault, o

cristdo, passando por inumeros instantes e alteracdes no plano de uma historia da
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subjetividade ocidental®’, torna-se justamente aquele que ira demarcar a atengdo quanto a
guiar sua consciéncia, mas igualmente oferecer provas de sua mudanga e transformacgao.

Revelar suas faltas, expiar o proprio coragdo, oferecer provas de sua mudanga,
manter-se em peniténcia, todos estes temas aqui o que me interessam, na medida em que,
de diferentes modos, uma figura se encontra inserida em seu entremeio. Dado que, Satanas
enquanto "um sujeito que anda ao redor como ledo, rugindo e procurando a quem possa
devorar" (BiBLIA, Pedro, Capitulo I, Versiculos 5-8). Tornar-se cristdo, em Foucault,
desse modo, corresponde ao trabalho minucioso de um aperfeigoamento constante que nao
prediz o ato de estabelecer-se no que ja se €, mas sim, a rentincia de si proprio em direcao a
conhecer algo que ainda ndo se sabe. E necessério revelar-se. Se entio a macumba é o
maligno, trés questdes sdo destacadas deste campo. I. Quais transitividades se encontram
presentes em assumir-se ou afastar um vinculo para com o universo da macumba e seus
espiritos; II. Se o maligno estd na terra, a ronda, circula, governa, quais taticas sao
utilizadas para sobreviver a sua paixdo e IIl. De que tipo sdo os bens do maléfico que
tornam-se valorados numa transi¢ao subjetiva.

Todas essas suposi¢des estavam guardadas em minha bolsa junto a um pequeno
caderno pautado, uma garrafa de dgua, meu celular, minha carteira, meus cigarros € um
frio na barriga. Haviam duas semanas desde que vinha negociando uma entrevista com
Baji. As demandas da vida académica e pessoal se cruzavam, ao que somente
recentemente conseguiria o aval positivo para uma entrevista.

Conversamos rapidamente numa sexta-feira pela manha. Desconfiei que Baji ndo
estava tdo contente com a ideia de uma entrevista. Talvez, o medo de sua imagem exposta.
Reafirmo para ele, na confianca que isso produza algum efeito, que ndo me interesso por
nomes, mas a descri¢ao de situagcdes. Como fatos se deram, por exemplo.

Acordo por volta das 16 horas. Tomo um uber de minha casa até meados de sua
casa. Nada muito distante. 20 minutos no maximo. Entre a demora do motorista do uber,
uma pausa para colocar gasolina num posto de combustivel, me devoro em impaciéncia e
irritabilidade. O sorriso do motorista, um senhor negro de por volta dos seus 60 anos, me
acalma. Enquanto seguimos o trajeto, reparo que entramos numa pequena rua, proxima da
rua Belém. Famosa, quando em minha infancia-adolescéncia, por congregar uma maioria

dos combates e troca de tiros entre inimigos no bairro do Jaca.

% O termo ¢ de origem autoral. Utilizo aqui como sindnimo para o entendimento de uma relagio de si para
consigo em relagdo a um outro, isto €, nos termos de Foucault, subjetividade.
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Em minha residéncia, antes de seguir, rio. Mais uma vez parecia me dirigir para
uma cocé®. E o que percebo descendo do carro. Alguns homens, notando meu rosto
desconhecido, me olham pela janela do carro. Ao descer, os olhos ainda me perseguem.
Dou algumas voltas na rua, ainda perdido. Desconfio, juntando minha circulagdo pela
minha vizinhanga que sejam heterossexuais, se amontoam nas esquinas, consomem
algumas pequenas doses de bebida, jogam conversa fora e sabem quem vem e vai.
Assemelham-se as cenas descritas por Carolina Maria de Jesus em Pedagos de Fome
(1963), ao aconselhar um de seus filhos a ndo se amontoar nas esquinas onde os homens
mais velhos se aglomeram e bebem a cachaga que amarga mais ainda o coragao.

Ignoro essas imagens quando encontro o nimero 57 numa parede desgastada. A
casa de Baji seria a proxima. Engano meu, busco incessantemente sua casa, sem lograr
sucesso. Num ultimo ato, ainda buscando, decido chamar por alguém no 57. Uma
adolescente vem ao meu encontro, me diz que ndo conhece, ndo sabe. Porém, se estivesse
com meu celular, poderia usar seu wi-fi e me informar melhor. O faco, ligando para Baji
que nao atende a ligagdo. Noto uma moga descendo a rua. Uma camisa branca, uma fita
branca na cabega, desconfio que seja alguém de santo (termo que designa alguém ligado a
uma alguma religido afro-diasporica).

- Moga, a senhora ¢ de santo?

- Sim, sou.

- A senhora conhece algum Baji aqui? E de Iemanja, negro.

- Olhe, tem um pessoal ali em cima e um rapaz nesse enderego. Ela me
acompanha casas acima, até uma casa de muro branco.

- Obrigado.

Bato na porta. Baji atende. Pede que entre. Como de costume, sendo de candomblé,
busco assentamentos visiveis para reverenciar as forgas presentes. Nada identifico, a nao
ser uma pequena casinha que de tdo rapido, ndo consigo realizar nenhum gesto de
reveréncia.

Baji me leva para sua cozinha. Observo que ha mais alguém conosco. Uma
senhora, que depois vim saber, era mae de Baji. Estava acamada hé alguns anos, vitima de

um acidente vascular cerebral (AVC), decorrente de golpes de faca deflagrados pelo pai de

40 Sin6nimo para armadilha via trairagem. Em geral, o termo ¢ utilizado para a quebra de confiancga entre dois
amigos, em que um segundo ¢ referenciado como tendo tramado a morte de um primeiro ao lado de outros
sujeitos, exemplo de: fulano armou uma cocé para cicrano. Designa ainda situagdes em que uma segunda
pessoa € referenciada como tendo sua morte em razdo de um acerto de contas, exemplo: fulano foi morto
numa coco.
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Baji. A cumprimento com um boa tarde, ao que sou ignorada. Persigo o caminho para a
cozinha. Baji se pde do outro lado de uma mesa de pléstico, em sua cozinha, aos poucos,
micanga por micanga, preenche os fios de um colar. Me diz que o colar ¢ para um primo
que esta se preparando para iniciar-se. Sorrio de modo amarelo tentando ndo denunciar o
nao-interesse no colar € no primo.

Pergunto primeiro sobre a trajetoria de Baji. Onde teria morado, assim como havia
sido na infincia. Ele me narra que passou grande parte da vida, no que de modo irdnico,
seria o jacinaldo - faixa entre os bairros Vale do Reginaldo e Jaga. Assim como a grande
maioria das familias pobres alagoanas, ele me contava que a proximidade com a Igreja dos
Capuchinhos e as acdes de caridade estabelecidas pela comunidade, por vezes, salvaram
Baji da completa miséria. A mae, como me dizia, tinha 12 filhos que se dividiam entre
comprar feijdo na feira e vender no semdaforo. Pergunto a idade de Baji, para minha
surpresa, a mesma que a minha. Outro choque, por algumas ruas, calculamos que
estdvamos na mesma vizinhanga. Eu, por minha vez, escalonado na "cabeca" de uma das
entradas do Feitosa para o Reginaldo. Baji, numa das entradas entre Jaca e Reginaldo.
Mesmo essas proximidades, entretanto, ndo situavam que éramos iguais.

Baji, de pele mais escura que eu, magro, demarcava em relacdo a minha héxis:
pensei que vocé fosse de Xango, pelo porte, pela postura mascula. Mascula? Me observo.
Estava com os cotovelos apoiados nos joelhos, de modo arqueado. A barba um tanto
crescida, o corte de cabelo - semelhante ao cantor Tim Maia no inicio dos anos 90 e agora
assumindo outro formato -, talvez se somassem a impressao de Baji. Prosseguimos nossa
conversa.

Baji me conta uma infancia entre ir ao xangé primeiro ao lado da mae, que a essa
época, ja mantinha relagdes estabelecidas com wuma familia-de-santo e depois
desacompanhado. O Xango, como ele me dizia, era atrativo pelas comidas que

posteriormente eram socializadas com as visitas.

Aquele monte de carne. Porco, bode, galinha. Festa de Xangé e Oxum eram as
melhores. Muito bolo, muito doce. E eu levava tudo pra casa. Mas naquele tempo,
a gente sofria. Passei muita dificuldade. Eu ia no mercado catar as verdura podre

pra dentro de casa. Cortava a parte ruim e trazia.
E necessario situar que o mercado, que Baji menciona, é o mercado piblico de
Macei6. Em verdade, em relagdo ao lugar, j4 o conhecia pelo menos em 4 diferentes
situagdes. Enquanto descendente de uma quarta geracao de comerciantes (1), na barriga de

minha mae (2), depois no colo de meus pais em plena crise do governo Divaldo Suruagy
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(3) e na infancia, acompanhando o empenho de familiares no manuseio de mercadorias
(4)*'. Logo, dirigir-se a0 mercado para recolher os restos de mercadorias subutilizadas, em
realidade, nao constituia uma realidade incomum. Mesmo que meus familiares ocupassem
0 oposto na balanga.

Ao que me parecia, dirigir-se ao mercado, como Baji demarca, situa o imaginario
de uma grande parte das populagdes que ocupam periferias urbanas maceioenses numa
segunda parte do século 20 e inicio do 21. Essas mesmas populacdes encontravam-se
alocadas em bairros que margeiam o espago do mercado publico, o que talvez possibilite
que explorem nado s6 a quantidade de géneros alimenticios disponiveis, como também o
espago de matas amplamente permeadas por frutiferas ou espacgo das lagoas.

Nesse espaco de fome e muitos auxilios, pergunto sobre como havia se iniciado a
vida religiosa de Baji. Ele me diz que a mae circulava pelo Xango, com ele sempre debaixo
do brago e que por volta dos 3 anos de idade, comecou a ter crises epilépticas, ficando
molenga. Sempre doente e com poucos recursos financeiros, Baji passava a ocupar 0s
bancos de entidades catdlicas assistencialistas em grande medida devotos de um carater
beneficente. Sem sucesso, a medicina convencional ndo desvenda a causa da moleza de
Baji. A mae, assidua frequentadora de candomblés e j& ligada a uma familia-de-santo, é
aconselhada por um dos parentes sobre a possibilidade de tratar-se de um problema
espiritual e ndo simplesmente de ordem bioldgica. Primeiro um pequeno ebo, na tentativa
de salvar a vida da crianga. Posteriormente sendo apontada a necessidade de vinculos mais
estreitos. Ao fim, Baji era apontado como herdeiro na sucessio do trono na
familia-de-santo.

Esse aparente quadro harmoénico ¢ abalado quando o sanfo (divindade) da mae de
Baji, incorporado, exige uma imolacdo animal como condi¢do para continuagdo de
atividades rituais. Com condigdes financeiras melhores, a mae negligencia o pedido do
santo. E a figura dos seus caticos, aos seus exis, que ela agrada. Desconfio que a primazia
se da bem mais da atuacdo dos espiritos realizando consultas, estando mais proximos da
vida cotidiana. Avisando, por exemplo, da iminéncia de perigos. O que talvez reverbera
nos ganhos da familia. Num ultimo pedido, o orixd da mae diz que ird tirar seu sangue se
ela permanecer sendo negligente. Coisa que Baji grifa no fato que deu genitor, que ja era
alcoolatra, numa briga, acabar por deflagrar inimeros golpes de faca contra sua mae.

Primeiro, internada em estado grave, posteriormente sendo constatado que ficaria

4 Agradego em especial a contribuigdo de familiares ao me alertarem sobre este aspecto. Assim como as
pessoas nos nomes de Paulo Oliveira (Omilayo) e Adson Amorim.
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paraplégica e por fim, com o rosto desfigurado. Apds essa situacdo, a mae de Baji se afasta
da familia-de-santo, mesmo que Baji fosse apontado como herdeiro na ordem sucessoria.
Em verdade, enquanto converso com Baji, ouco as reclamagdes da mae. Desconfio
que as facadas afetaram também sua fala. O que reconheco enquanto reclamagdes, em
verdade, sdo grunhidos espacados. Reconhe¢o, no meio dos grunhidos, que a mae de Baji
diz: por que de tanta conversa? Como ele me dizia, visitas ndo s6 nao eram bem-vindas,
como assuntos ligados ao candomblé. Ou seja, estava numa corda bamba. Baji sorri, apesar
desses elementos, era sinal que podia seguir relativamente tranquilo. Pergunto sobre o que
ocorre apds esses fatos e como comega a pensar em ser pai-de-santo, em verdade, como se
desenha o filho Baji que cuida da mae acamada (1), organiza a casa (2) - Baji era o Uinico a
residir com a mae -, mas igualmente Baji pai-de-santo (3). A pergunta, ao que observo,

causa alegria.

Desde de quando eu era pequeno e foram pro buzio, disseram que eu tinha cargo
na casa. Era o sucessor do trono. A minha mde se afastando, ndo tive como
voltar pra ld. Entdo eu cresci imaginando isso: quando crescer, quero assumir
meu lugar como pai-de-santo no mundo.

Rodamos mais um pouco entre as inumeras casas-de-santo (espagos
afro-diasporicos) que Rafael havia circulado, até ele situar a de Bomani, um tio-de-santo.
E que segundo, acusava sua casa de reunir somente maconheiros e viados. Que isto ndo era
sinal de crescimento. Posteriormente, como Baji me falava, a grande maioria de seus filhos
e filhas eram figuras sexuais-dissidentes. Poucos, em verdade, eram os que listam-se
enquanto heterossexuais ou vislumbrando alguma heteronorma. Ou seja, a similaridade
entre género = sexo e consequentemente, desejo. Mas igualmente, enquanto passaveis
como humanos.

Aguardei ansioso que chegasse o instante de comentar sobre o periodo de vida de
Baji na Vila. Afinal, era para isso que estava naquele dia. Em meio a esse tempo, um primo
de Baji chega. Primeiro permanece assistindo televisdo, sem se aproximar. Depois, circula
ao nosso redor, ndo observaria sua presenga se seu porte menor ndo tivesse me atraido. Isto
¢, um homem menor do que meus 1 metro e 69 centimetros, abaixo dos meus 140 kg.

Baji me diz que esta a quase 2 anos distante da Vila e sua atuacao dizia respeito ao
tempo de barracas de lona. Os meninos tragados pelo trafico, as meninas, pela prostituigao.
Nao sei desconfio que ele, igualmente, se questione onde se encontram os sujeitos nao
reconhecidos nem como mulheres e nem como homens. Nesse contexto ele me informa
que organizou durante alguns anos atividades culturais na regido. Seu maior objetivo era

que o isolamento geografico, ndo significasse o isolamento social dos vizinhos. Contudo,
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Baji era vizinho a uma das igrejas do bairro. Os responsaveis pela congregacdo, ao
perceberem a circulacdo constante de pessoas vestidas com roupas, portando emblemas

reconhecidos como sendo da macumba, entabularam uma conversa.

Olhe, tenho a minha igreja. E as atividades. Vocé tem seu candomblé. Eu ja fui de

candomblé. Entdo sei que tem as fuzarcas, o barulho, essa coisa toda. Vamos
organizar para todo mundo ficar feliz e ndo da confusdo. Baji imita o tom de voz,
de quem desconfio ser o pastor da igreja.

O relato de Baji, ao mencionar a figura do pastor da igreja mediando um possivel
conflito entre os hordrios de atividades aparentemente conflitantes entre si, difere dos
explorados na literatura especifica do tema. Como um exemplo disso, Vagner Gongalves
da Silva (2007) comenta sobre os significados dos ataques aos simbolos das religides
afro-diasporicas, caracterizando as agdes de pastores ou pessoas envolvidas em religides
cristds neopentecostais em 6 categorias, respectivamente: 1. meios de divulgacdo midiatica
e ambito de templos cristdos; 2. agressoes fisicas contra membros; 3. ataques a elementos
situados em espago publico; 4. ataques a outros simbolos da heranca de populagdes
afro-diasporicas; 5. aliangas entre igrejas e politicos cristdos e 6. reagdes publicas dos
adeptos das religides afro-diasporicas.

Ao que interessa ao caso de Baji, mais especificamente, Gongalves da Silva (p.217)
salienta como os ataques a templos afro-diasporicos (terreiros) visam produzir um discurso
tanto do confronto, através de atos como de quebrar assentamentos (representacdes
materiais de entidades e divindades), assim como supostamente realizar exorcismos sobre
os membros de terreiros. Em geral, através da mobilizac¢ao da ideia de um confronto com o
diabo e seus cumplices, o cotidiano de ferreiros acaba sendo subsumido através da
perspectiva do siléncio ou do ndo conhecimento de praticas ou ainda a distor¢do das
mesmas. Narrativas, por exemplo, que vinculam o desaparecimento de criangas e bebés
supostamente utilizadas para rituais ou quando nao, da vinculagdo entre imolagdes animais
sem qualquer manejo de carcacas diretamente a terreiros.

E nesse quadro que Gongalves da Silva situa como pastores de igrejas
neopentecostais aparecem quase sempre como personagens principais na elaboragdo destas
narrativas e consequentemente, a mobilizagdo de campanhas de salvaguarda de criancas ou
ainda um extenso jogo de distanciamento. O pastor no caso de Baji se ausenta deste
possivel plano de fundo. Em verdade, mobiliza, sim, uma narrativa de aproximagao e

respeito mutuo. Sem que, contudo, ndo pontue o fato que também possui suas atividades,
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que conhece igualmente a Baji os meandros que envolvem o cotidiano de praticas rituais
em ferreiros.

O fato de que Baji seja amplamente reconhecido na vizinhan¢a como homossexual,
mesmo que ndo visualizado com parceiros, mas sempre rodeado por figuras sexuais
dissidentes, revela um outro aspecto desse contexto. Isto é, se de um lado o pastor propde
uma politica da boa vizinhanga e auséncia de conflitos, de outro, ao ser amplamente
reconhecido como homossexual, Baji aparentemente ¢ escalonado enquanto sujeito
suspeito de mobilizar praticas que devem ser combatidas ou quando, ndo, propostas dentro
de termos aceitaveis. Nesse plano, seguiria igualmente os argumentos elaborados por Paula
Lacerda, ao escrever sobre o caso de meninos emasculados no fim da década de 80 na

cidade Altamira, isto €, que a relagdo:

Entre lei, violéncia e acusagdes de feiticaria tem a potencialidade de causar
turbuléncias no entendimento de crimes que estdo associados a aspectos
cotidianos e banais da violéncia, mas também ao excepcional, misterioso e
desconhecido da “magia negra”. (Ibid., 2017, p.373)

As contribui¢des de Lacerda permitem langar luz também sobre outros aspectos. A
autora pontua como um conjunto de agentes situados em diferentes escalas dos corpos de
instituicdes como policia federal e civil sdo mobilizados para investigar crimes cometidos
contra criangas € supostamente motivados por rituais de magia negra, em que 0s
praticantes buscam poderes magicos. O sucesso da investigacdo, estaria na suposi¢ao da
presen¢a de um dos membros ser homossexual. Mas além disso, um suposto acesso ao que
o chefe da investigacdo passaria a denominar como submundo, nas palavras da autora:
"locais de entretenimento inacessiveis a outras pessoas da equipe (referido por ele como
“submundo”) assim podendo obter informacgdes por vias informais" (Ibid., p.380).

A autora prossegue descrevendo outra investigacdo. Na agora Altamira do fim da
década de 80 (local da investigacdo), a figura homossexual passa a compor a investigacao
agora como suspeito. A figura de um homem negro, de 47 anos, acusado de abuso sexual ¢
mobilizada como chave para sua incriminagdo, mesmo que sem provas. Os relatos
prosseguem. Nao mais um homem negro de 47 anos, mas um jovem de 24 anos, agora ¢
acusado. A descri¢ao ao final do processo enumera sua predilecao por felagao, auséncia de
relagcdes com familiares, conflitos com o genitor e ndo aprego por criangas.

O delegado, prossegue a autora, revela que numa juncdo macabra, sexo €
sexualidade desviantes, se juntam ao consumo de drogas e magia negra enquanto amigos
inseparaveis. Nos termos propostos pelo delegado, a homossexualidade do acusado, ndo se

configura somente como um desejo desviante ou imoral. E sinal de uma suposta
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"violéncia, & impetuosidade, as investidas sexuais ndo consentidas e ao poder que garantia
impunidade ao jovem" (p.381). Ou numa sequéncia posterior: "um mau desejo sexual, que
se converteria em um mau sexo — violento, ndo consentido, direcionado a criancas e
adolescentes" (p.387).

A esta suposta jun¢do entre lei, violéncia e praticas rituais, adicionaria igualmente o
papel que a jungao entre a racializacdo da sexualidade/género dos operadores de praticas
visa produzir. Mas igualmente, numa tentativa de didlogo com as proposi¢des de Vagner
Gongalves da Silva (2007), mesmo os ataques aos simbolos reconhecidos como
pertencentes a religides afro-diaspdricas, como o candomblé, por si s6 ndo explicam como
estes simbolos estdo codificados no imaginario compartilhado enquanto simbolizando uma
distancia ou possiveis de serem combatidos. Paula Lacerda oferece uma chave para essa
trama ao sublinhar como a producdo de investigagdes sobre supostos crimes motivados por
magia negra, faz com que diversos operadores e agentes estatais mobilizem informagdes
para a constitui¢do de pecgas judiciais (p.383). Em outras palavras, ndo o uso do termo
magia negra, mas sim, sua mobilizagdo para arrematar diferentes sentidos simbolicos
passiveis de serem restituidos a partir de seu uso.

Os sujeitos que envolvem-se com a magia negra, prossegue a autora, passam a estar
situados nas investigagdes como dados ao maléfico, ao maligno. O que aqui importa € que
crenca e operador aparecem duplamente como constituidos a partir da constru¢ao, num
passo a passo macabro, de ilegalidade. Logo ir mais fundo na relagdo entre crenca e
operador, como duplamente constituidos, permite circular como a reviravolta nos estudos
sobre ferreiros, de uma perspectiva centrada no cotidiano de praticas, para explicar
entendimentos de praticas e simbolos, para uma outra, preocupada na mobilidade e
circulagdo de simbolos religiosos, impacta diretamente nos entendimentos sobre
sexualidade e género. Conectando, por sua vez, Baji e o alerta do pastor de uma igreja
neopentecostal nas proximidades de sua casa.

Nessa virada, o avatar de um pai-de-santo homossexual passivo ¢ elevado a
condigdo maxima de representante de uma forma sui generis de gestdo e circulagdo de
pessoas pelo cotidiano de ferreiros, em que a narrativa de respeito e igualdade para com a
diversidade se pontua. Contudo, mesmo a narrativa de uma aceitacio ¢ uma livre
circulacdo aparecem como dissociadas, por exemplo, das pressdes sobre o advogar e
codificagcdo de uma imagem respeitavel para candomblés.

Nessa nova chave de leitura, por exemplo, praticas rituais tomadas como suspeita, a

exemplo de amarragdes amorosas, feitigos visando a destrui¢do de inimigos, fechamento
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de corpos contra maleficios pontualmente passam a produzir-se como ndo reconhecidos na
estrutura simbdlica de culto. Consequentemente, a estranha juncdo de um pai-de-santo
bicha passivo com poderes magicos e conhecimento ritual (BIRMAN, 1999), d4 lugar a
figura de um pai-de-santo homossexual alinhado as expectativas de classes médias
brasileiras. Ao que circula a literatura, longamente sensibilizadas com a necessidade de
acionarem e codificarem fronteiras simbolicas claras que diferenciem a figura de
homossexuais modernos e uma vida sexual-erotica demarcada dentro de padrdes
aceitaveis, isto é, de parceiros fixos. Como se fosse possivel que o cometimento de um
crime, pudesse ser alinhavado a uma conduta inversa a imoralidade, ilegalidade e
criminosa.

Em verdade, a figura da bicha enquanto avatar, passa a estar diagramada a partir de
uma posi¢do ilegal, marginal e conspiratoria em relacdo a uma tradicdo supostamente
matriarcal em ferreiros. Mas, igualmente as suas atuagdes como eximias feiticeiras ou
quando ndo, enquanto atrizes da deturpagdo da tradicdo de culto supostamente assentada
num matriarcado.

A figura de Baji, consequentemente, inscrevia ambas as posi¢cdes entre um
candomblé¢ aguardado de homossexuais respeitdveis e do outro lado, como uma
assombracao, a macumba formalizada em torno de bichas pretas eximias feiticeiras, cruéis
e imorais. Entretanto, o fato de que Baji e o pastor ndo estejam situados dentro de um
terreiro, mas, sim, em sua borda, permite entrever uma terceira posicao. Isto é, Baji ¢ um
jovem pai-de-santo, homossexual, negro, morador de uma das periferias urbanas
maceioenses.

Em relacdo a esse ultimo aspecto, o fato de Baji estar sempre rodeado por pessoas
sexuais dissidentes e ele mesmo compor este grupo, ¢ mobilizado para desqualifica-lo
numa nova situacao. A negociacao de sua posi¢ao situa um terreno que conecta ferreiros,
incluindo periferias urbanas e o destaque de um conjunto de outros personagens na
modulacdo de regimes morais.

Mas assim, menino? E ai?

- E ai que ndo dava, né? Todo dia tinha atividade na igreja. Todo
santo dia. Ai pronto, um belo dia, eu fui tocar meu candomblé e
comecei a sentir que as pessoas estavam incomodadas. Mas fazer o
qué? Direitos iguais. Ai teve um ensaio pra la, bem no hordrio do
candomblé, fica aquela coisa toda. Passou uns dias, o som do

ensaio deles la na maior altura. Eu fiz: "é pra medir for¢as? eu
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também tenho som". Coloquei uma caixa de som na entrada e outra
na saida de casa. E passou. Sei que com dias, o pastor veio
reclamar na minha porta e disse que ndo ia ficar assim. Pronto,
pensei que ia morrer, né? Um dia, eu sentado na pracinha com
umas meninas, umas eram lésbicas, ai chegaram bem dizer uns 15
caras. Fizeram uma roda ao nosso redor. Pensar que ndo foi so o
tapa nos meus peito. Um senhor tapa. Bora, bora, bora. Vocé ai. Ai
uma das meninas fez: "eu?". Ndo. Vocé ai, vai aprender a ndo tocar
macumba aqui. Pensei que ia morrer, né? Tudo armado. Ai eu me
afastei, pensar que ndo, me puxaram pela camisa. "E vocé que é
macumbeiro, vive passando com frango pra cima e pra baixo aqui.
E o seguinte. O comando aqui mudou. Aqui nunca teve isso de
macumba. Que macumba ndo leva ninguém a nada, é so destrui¢do
e morte. Macumba é magia negra. Aqui todo mundo é familia. Se
quiser ficar, ¢ sem macumba". Ai pronto, eu ia fazer o que? Al sentei
nuns bancos assim. Pensar que ndo, veio um deles. Puxou a arma.
Vou quebrar vocé agora. "Vou morrer agora". Foi quando outro
entrou no meio, "faca isso ndo, que ele tem uma mae acamada".

E ai, o que foi que deu depois disso? Vocé saiu de imediato?
Demorei um més ainda nisso.

Mas ai depois disso deixaram voc€ em paz?

Nada, passaram a noite rondando minha casa. E eu ouvindo os
passos. Fiquei 1 més trancado em casa, sem sair pra nada. Até que
teve umas 08 mdes que foram pedir pra eu ficar, se reuniram,
fizeram abaixo-assinado e levaram pros cara la. Mas ndo tinha
como permanecer pela metade. Se o irmdo da igreja podia ter o som
dele todo dia, juro, todo dia tinha alguma coisa nessa igreja. Por
que eu ndo podia ter meu candomblé? Ai pronto, juntei meus pano
de bunda, vendi a casa la e vim para essa aqui. Toda vez os meninos

ligam pra mim perguntando se tem como eu vou voltar.
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3.3 VAI JOAO, VAI PARA ONDE OS HOMENS NAO SE APODEREM

DE TI

Diario de campo. 2020. Cedo ao convite de Marcos, um pai-de-santo, para que me
faca presente numa pequena reunido, as portas fechadas, em sua casa. Na ocasido, algumas
cervejas, um almogo breve e uma tarde entre amigos. No caso dele, mais especificamente,
de sua pomba-gira. Seria uma tarde de confraternizagdo e também de consultas. Alguns
eventuais clientes se fariam presentes. Me ponho no 6nibus, um caminho de quase duas
horas até que chegue a sua casa. Uma tarde agradavel se passava. Fim da noite, alguém
toca a campainha. E tempo que vire meu corpo para a porta e reconheca Jodo. Agora,
diferente do menino que havia visto ha quase 05 anos, no antigo terreiro que fazia parte.
Jodo esta ao lado da esposa, uma jovem também negra que nao aparenta ter mais de 15
anos. Nos bracos da esposa, uma crianga. Como soube, seu filho. A atitude da esposa ¢ a
mesma desde que chega: sentada, calada, cara de poucas palavras. Parece irritada. Nao
presto atencdo a sua figura. Observo que Jodo comeca a conversar com a pomba-gira de
Marcos. Conversam por um longo tempo. Até que reaparecam aparentemente tranquilos.

Mal Jodo chegara, ja partia. Nao podia se demorar, como a boca miuda se
comentava, a policia, os pilantra podiam pega-lo num descuido. O risco de vida que corria,
também nos encobria. Ele vai embora da mesma forma que chegou: de surpresa. Marcos,
com o andar da reunido, me conta a historia atual de Jodo.

Jodo havia buscado a ajuda espiritual de Tula, um pai-de-santo de sua vizinhanga.
Aproveitando os lagos de amizade entre ambos. Alias, o lago que passava a tornar-se mais
forte quando Jodo e Tula passavam a dividir o mesmo copo, cheiravam da mesma cocaina.
O que deixava a esposa de Jodo enciumada. Talvez, desconfiava que enquanto
heterossexual, a proximidade entre ambos extrapolasse os limites aceitaveis. Desconfiava
assim de algo além de uma amizade. Numa das idas de Jodo ao terreiro de Tula, este
incorporou um exu que chamou Jodo para um particular. A esposa de Jodo desconfia do
tempo e da circunstancia do particular. Jodao e Tula estavam nos fundos do terreiro. Ela, a
esposa, sobe num balde e tenta saber do teor da conversa entre ambos. Flagra entdo o exu

do Tula, atuando em seu corpo, enquanto realizava sexo oral em Jodo.



131

Jodo no instante em que procurava Marcos, buscava protecdo. A pomba-gira de
Marcos havia lhe avisado naquela noite que deveria decidir o que queria da vida. Ndo
dava pra ficar nas duas coisas. Ou o santo ou a vida errada. E que seja rdpido, a morte
estava em suas costas.

Como Marcos me contava, ja havia se passado uma semana desde do ultimo jogo
de btizios com Joado.

Santo deixou de responder na vida dele. Exii, exti, morte, morte. E
a morte personificada nas mortes das vitimas. Querem matar ele.
O que eu disse foi pra ele fazer um agrado.

Santo ndo responder possuia o efeito de demarcar que ndo havia nada de positivo
na vida de Jodo. Aparentemente, uma vida fadada a um fracasso repentino. Além disso, a
atuacdo de Marcos para produzir protecdo se encontrava comprometida. Prosseguimos a
reunido noite adentro, quando Jodo retorna para o centro da conversa. Dessa vez, sob a
acusacao de que mesmo buscando protecdo, deveria tomar a decisdo do que queria. Santo
ndo era compativel com a vida errada. Santo, ¢ possivel dizer e nem tao pouco Marcos, na
qualidade de pai-de-santo. Isto é, Jodo estava posto numa situagdo de embarago. Entre,
propriamente, um curto-circuito.

A vida errada seguida por morte de rivais, consequentemente, passando pela vida
ao lado de santo, seguiam fluxos diferentes. Aparentemente, ao buscar seguir uma conduta
afinada com santo, Jodo ndo poderia inserir-se numa condicdo transitdria. Isto €, a relacdo
s0 poderia instaurar para Jodo a passagem de termos para uma nova vida. Nesta agora, ndao
mais nos termos, como apontado por outras etnografias, através do viés de uma passagem
das agruras e sofrimentos para a redencdo. Antes sim, transformado, Jodo ocuparia uma
posicao a ser descoberta na condigdo de homens que se identificam como heterossexuais e
veria-se na condi¢do de instrumentalizd-la enquanto um capital para angariar redes de
protecdo e cuidado ao lado de outros personagens, ndo mais pelas bordas de ferreiros, mas
a partir de dentro.

Entretanto, isso ndo se concretiza. Dois dias apds nossa reunido, os inimigos

encontram Joao.
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CANTICO DE REVOADA
(CONCLUSAO)

Didrio de campo, Maio de 2020.
- Mas dona R, os meninos gostava dessas coisas de macumba?

- Gostava, né? Mas também tinha as figuras ruins, né? Tinha um
marginal desses, eu voltando da casa da minha patroa, dai toda vez
eu descia a grota tarde da noite. Isso umas 10, 11 horas da noite
(22/23hrs). E toda vez ele dizia que tinha tara (desejo
sexual/erdtico) em mim, que ia me estuprar, fazer e acontecer. Eu
morria de medo, mas fazer o que? Uma bela noite, ele dizendo isso
e o tempo passou. Eu dizia: - Exu, vocés todos (espiritos) tdo cego?
Tao vendo essa situagdo ndo? Soube depois que esse mdrginal, ele
via um menino onde ele fosse. Assim, um pivete, como de uns 10
anos, pretinho. O menino dizia onde ele devia ir, quem matar, o que
fazer, tudo, tudo, tudo era esse menino. E 0 menino protegia esse
marginal, mas chamava ele pra matar gente que tinha vez que ele
nem conhecia. Dizem as linguas de afofo [fofoca] que o menino
pedia pra comer pro marginal, né?

- E ele comia o que?
- Ele comia o sangue de quem ele matava.
- Meninaaaa! Que horror.

- Pois é. Numa dessas, esse marginal tava meio perturbado da
cabeca. O menino aparecendo pra ele direto, pedindo pra comer e
dizendo a ele, que se ele ndo desse de comer, o menino ia comer ele.
Pois o menino deu trés meses pro marginal, como trés luas assim,
pra ele resolver. Ndao deu outra, ele ja perturbado, querendo sair
dessa vida e o menino cutucando ele. Acabou morto com a boca
cheia de formiga.

kokok

O exemplo acima situa o itinerario, nem sempre planejado, dos encontros com
interlocutores e personagens que compdem a trama dessa dissertagdo. Como exemplo,
tinha um breve conhecimento que uma vizinha - aqui sob o pseudénimo Dona R, era

proxima dos meninos do corre, ocupando um posto de destaque em meio ao trafico local.
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Mesmo essa valoragao e proximidade ndo tornam ilesa Dona R do assédio sexual por parte
de um dos marginals. A dizer igualmente, ndo os tornam ilesos de diagramagdes em torno
dos papéis ocupados por pessoas em relacdo a entendimentos sobre género. O espirito que
aparece ao mdrginal, sob a forma de um menino, assemelha-se muito mais a um camarada,
do que a um conselheiro. Ao pedir para ser alimentado, por sua vez, mobiliza o
entendimento de uma linguagem que parece derivar de um mundo informado pela
masculinidade. E a dizer, dos suplicios vividos por homens em busca de reconhecimento.
O marginal ao envolver-se em contendas supostamente derivadas do envolvimento em
dinamicas criminais € o menino, do desejo - talvez ilegal - de alimentar-se de sangue
humano. Dona R ¢ uma mulher - costumeiramente denominada como coroa, mae de
familia que retorna para casa apds um dia de trabalho. Todos elementos parecem cruzar-se

com a seducdo pelo poder do feitigo. E a dizer, igualmente a mim.

A dissimulacdo de uma aparente surpresa de minha parte, e suposta irritabilidade
por parte de Dona R, desse modo, encobrem justamente a dimensao de artificios utilizados
para criar um didlogo e aproximag¢do em campo. De modo mais sintético, vinculos
ocultos/apresentados, escondendo camadas de medos, constrangimentos, incertezas,
angustias e ansiedades. Sentimentos e emogdes nas interlocucdes de pesquisa, situam,
como propoe Florence Weber (2009, p.158-159), "as relagcdes que foram nutridas entre o
etnografo e os pesquisados e para objetivar a posi¢ao de observador". Alongo, no didlogo
com Dona R, a marcacdo da palavra menina, inserindo uma ténica de efeminagao,
buscando explorar uma proximidade, num mundo habitado por mulheres e a dizer, bichas.
Dona R responde minha pergunta e aparente surpresa, com uma afirmagao: sim, meu filho.

Eles gostavam (da macumba).

Dona R, ao lado de outros personagens de vizinhanca e trajetoria, grande medida
mulheres cisgéneras, passaram a dividir curiosidades e ocupar espagos em entrevistas
desde de um interesse de pesquisa maturado ao longo dos ultimos cinco anos em diferentes
oportunidades de pesquisa. Em outro momento, (NASCIMENTO, 2018), o interesse pela
incorporacao de bichas, e uma politica iconografica dos espiritos, me levou a considerar
novas diagramagdes em torno do papel de homens em periferias urbanas maceioenses. Isto
¢, de uma aparente nova sintese em torno de uma politica do uso do corpo em interagdes
sexuais, mas igualmente de intersticios de negociagdo. A dizer, igualmente, politica do uso
do corpo ao estabelecer fronteiras maleaveis de aliangas num espaco entre terreiros e

periferias de Maceio.
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Este contexto, entretanto, encontrava-se eivado pelo que denominei como uma
politica da expectativa (NASCIMENTO, 2020). Isto ¢, aparentemente, encontra-se em
marcha em Alagoas uma sintonia entre a valoragdo daqueles situados como mais pobres na
balanca de poder entre grupos locais e circuitos de producado cultural. O que, a0 menos nas
ultimas décadas, tem se traduzido numa configuragdo para elementos afro-religiosos como
representantes de uma identidade afro-alagoana (AMORIM, 2019). A configuracao deste
debate publico, ao incidir sobre a producdo de um imagindrio sobre o povo-de-santo em
Alagoas, parece caminhar em sintonia com um suposto desejo por um espago de fala ou

uma comunidade atenta aos reclames do povo-de-santo.

Desconfiando de problemas de uma melhor qualificacdo de canais e agentes de
comunicagdo, passei a investir na ideia de constru¢do de diferentes lugares de cuidado e
protecdo como eivados bem mais por formas de integragdo de pessoas, do que
necessariamente um suposto movimento organico. Neste sentido € que o erguimento de
barreiras fisicas e simbolicas passaram a chamar minha atencdo. Me refiro a
experimentacdo e codificacdo de experi€ncias de migragdo forgada do campo para a
cidade, miséria financeira. De modo mais especifico deste texto, regimes politicos em
torno do governo sobre a vida no que concerne ao cruzamento entre género, sexualidade,
participacdo em redes mercantis ilegais e religido. Terreiros, a0 que me pareceram, nao
fogem a essa tonica. Isto me levou a considerar a juncdo entre os vinculos construidos e a

satisfacdo das pessoas como integrados.

A circulagdo por terreiros ao lado de bichas, apontaram para um terreno esguio de
tramas e aliangas com mdrginals, que € necessario situar, operaram-se mudancas nos
termos do didlogo. Num primeiro instante, enquanto parceiros erdticos € de outro,
enquanto sujeitos a serem evitados. Dialogar com mdrginals, todavia, mudou de tonica ao
longo da construcdo deste texto. Passando a reconhecer que estava numa posic¢ao cinzenta,
em nao ser uma bicha de terreiro, como as que estava acompanhando e nem tao pouco
ostentar o perigo como um poder, localizar-me abriu-se como um desafio. Proxima, mas
simultaneamente distante. Mesmo que timidamente passa-se a apropriar-se da passagem de

uma condicao acusatoria de viado para uma publicamente.

Isto ganhou mais forca a partir de experi€ncias convergentes com o retorno para
Maceio apos 2019 em Sao Carlos. Isto dependente, também, de uma juncao entre a graga

adquirida - enquanto alguém que foi para longe -, fazendo o percurso diferente de geragdes



135

anteriores rumando para o Sudeste em busca de emprego; e da desgraca, retornar com um
projeto de dissertacdo a ser escrito, em que, a0 menos em minhas redes interpessoais, nao
revelava-se como um capricho de minha parte. O foco, como ouvira em inimeros
momentos, era direcionar as energias para ocupar um posto de trabalho formal. O primeiro

capitulo desta dissertagdo, desse modo, esteve ocupado com parte dessas questdes.

Entretanto, € util situar que o primeiro desenho dessas reflexdes ndo perseguiu este
percurso. Antes, o contexto tedrico de estudos ja realizados nao foi considerado. O que
exigia um maior esfor¢o de situar o entroncamento entre diferentes tradigdes teoricas, isto
¢, como, ao menos, as duas tradigdes tedricas mobilizadas - estudos de género/sexualidade
em terreiros. Estudos do mundo do crime parecem, cada qual a seu modo, estarem
assentadas em diferentes avatares e relagdes que ndo dialogam com o que passei a entrever
em campo. Me refiro a episodios que envolvem relagcdes amorosas-sexuais entre bichas e
marginals no espago externo de instituigdes carcerarias, o envolvimento de mdarginals
realizando trato com espiritos ou ainda como os envolvimentos entre bichas e marginals -
do ponto de vista de uma retroaliemntagdo - constituem uma chave para compreender

zonas nebulosas de atuacao de governo sobre a vida de pessoas em periferias urbanas.

O segundo capitulo da dissertacao, todavia, se ocupou dos impactos de estilos de
género na circulagdo e participacdo dos sujeitos em rotas comerciais. Entretanto, o
caminho perseguido ergue-se bem mais a partir das experiéncias eroticas das pessoas e
como estas situam uma posi¢ao dentro de um mercado de bens magico-religiosos através
da incorporacdo, do que necessariamente a comercializacdo de bens num sentido mais
estrito do termo. Destaco como esse eixo de preocupacdes em torno do interesse pela
incorporacdo de espiritos femininos por bichas e acusagdes sobre atos ilicitos, desembocou
na consideragdo de uma economia entre ferreiros, no que concerne a uma dependéncia
entre a circulagcdo de pessoas e a formacao de nebulosas em torno da integragao de bichas
ao cotidiano de terreiros. E a dizer, também de reavaliagdes sobre uma politica do uso do
corpo, cruzando-se com retroalimentacdes no papel desempenhado por essa trama

relacional na experiéncia de se viver uma condicdo transicional.

No caso mais especifico do capitulo, a intersec¢do entre terreiros € bocas-de-fumo
foi angulada a partir da busca de poderes magicos por mdarginals, a partir do desejo
sexual-erotico por bichas. Para isso, foi destacado como a ideia de bichas como

comerciantes derivam de um curto-circuito nas posi¢des ocupadas pela estrutura da
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familia-de-santo ao acionar um conjunto de prescrigdes e responsabilidades para os
sujeitos @ medida que elevam-se dentro da hierarquia ritual. Isto foi visualizado quando da
passagem do status da figura de Josias, um filho-de-santo, reconhecidamente como bicha

nos terreiros que circulei, para tornar-se pai-de-santo.

Ao ser vinculado como pai-de-santo e alvo de contendas por parte de sua
pomba-gira para alinhavar-se, Josias parece estar inserido num regime politico
heterossexual. O matrimonio com a vida religiosa assume o significado de ampliar pontos
de cuidado e amparo, mas principalmente acessar um conjunto de outros capitais a partir
do éxito enquanto mantenedor. Isto é, enquanto pai de suas filhas-de-santo. Logo, passar
da condi¢ao de crianga cuidada por tios, tias, mulheres e outros personagens, onde se
insere a atuacdo de sua pomba-gira, para a figura de um outro que tem ao redor de si um

conjunto de outros personagens a serem cuidados.

Ao que identifico, ndo perseguir uma carreira heterossexual significa, em didlogo
com Birman (1999), a ruptura com o mundo da casa/rua demarcando uma senioridade e a
dizer, a producdo de uma nova identidade. Isto ¢, tornar-se adulto assume
consequentemente o significado de responsabilidades e cuidados. Neste sentido ¢ que nao
so0 a heterossexualidade, mas igualmente como propde Young (2005), a condigdo de uma
eterna infantilizacdo encontra-se em marcha. Infantes, desse modo, passam a significar
uma condic¢do cristalizada em torno de cuidados frequentes, aparecendo sempre sob a

intermedia¢ao de um outro.

Desse modo ¢ possivel destacar que em relagdo ao contexto alagoano, enquanto a
primeira - bicha - participa ativamente de um mercado de concessdo de bens
magico-espirituais, mantendo relacdes ambiguas com mulheres cisgéneras, o segundo (pai)
aparece como um sujeito cuidador, paternal. Entre ambos, ao que parece, encontra-se
fincada uma zona de fric¢do que inaugura novas posi¢des de cuidado e amparo, em que as
dependéncias parecem estabelecer-se. Josias ndo deseja romper com seu status como
bicha, mas de outro, inaugura uma outra forma de cuidado e amparo a partir de sua atuagao
como uma tia mais velha em relacdo aos marginals que se encontram enlacados
amorosamente. Tornando, assim, oportuno a figura de suas filhas que participem de uma
rede mercantil em torno do desejo erdtico e da consecugdo de suas figuras como perigosas
ou alvos de desejo. E possivel concluir, desse modo, que Josias revela-se como uma

detentora de chaves de entrada, atuando como central.



137

Entretanto, escrevo sobre narrativas que cobrem os ultimos 10 anos. Nao perco de
vista que ha um outro contexto a ser considerado e que permite realizar uma conexao entre

Alagoas, Brasil e 0 avanco dos estudos de género e sexualidade em periferias urbanas.

Aparentemente, a virada para o ano 2000 pode ser situada como um ponto fulcral
de mudangas. Isto ¢, a visibilidade de narrativas que enfocam figuras como viados, bichas
pdo com ovo ¢ ainda mais, seus amores e dilemas. Similares aos aqui narrados a partir das
figuras de Josias. Perseguindo Josias, aparentemente, também o bombardeio de relagdes
amorosas ocultas sob o manto do imaginavel. Tertuliana Lustosa (2020), por exemplo, tem
tornado a cantar: bicha foveira, gosta de correr perigo. Afeminada, ela quer os envolvido.
Ela chega no baile de short enfiado, seduz os maloca' so jogando o rabo. Com Tertuliana ¢
possivel situar os nomes de Linn da Quebrada (2019), nem vem com esse papo, feminina tu
num come? quem disse que linda assim, eu vou querer dar meu cu pra homem? Ser bicha
ndo é so dar o cu, é também poder resistir. No intercurso entre a bicha foveira de
Tertuliana, ou seja, desarrumada e talvez despossuida de valores monetarios, passando pela
bicha de Linn que antagoniza o encontro através do sexo e o que celebro em Josias,
tratando-se do contexto alagoano. Aparentemente, o que se encontra em marcha ¢
justamente como enveredar pelas diferentes formas de integracdo de pessoas ao cotidiano
de terreiros através de regimes politicos do género e sexualidade, pode ser depreendida
uma narrativa em relagdo a uma historia subalterna. E através da concessdo de poderes
magicos que antagoniza-se com a ideia de uma sedimentagdo do cuidado e protecdo
somente através de uma assexualizagdo de figuras centrais em hierarquias sociais.
Concessao de poderes magicos, ao menos do que compreendido aqui, a concessao de

experiéncia de transicionais, a exemplo dos mdrginals. Acredito, entretanto, que ndo so.

Meu argumento ¢ que participar de diferentes posicdes em redes mercantis, talvez
possa ser compreendido como uma ontologia politica, ou, como as labutas em torno de ser
humana, alvo de violéncias, revelam um intrincado jogo de gerir a ilegalidade de
condigdes de vida. Situo, desse modo, que a modulagdo de circuitos mercantis, a exemplo
do que aqui posto em relagdo a troca e concessdo de poderes magico-espirituais em
terreiros, perpassa como as diferentes lutas de sujeitos, postos a margem por diferentes
contextos. Revelam assim, zonas de integracao, em que o espago religioso, diferente de
outras paisagens sociais, encontra-se eivado por tecnologias derivantes da experiéncia em

terreiros.
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E possivel destacar desse modo, que o contexto alagoano - ao que menos do que
aqui captado na ultima década dos anos 2000, impde-se como azeitado por uma historia
dos espiritos e de pessoas como irmanados a partir do papel da protecdo e cuidado
enquanto estratégias de sobrevivéncia das pessoas em contextos insuportaveis de vida.
Entretanto, essa posicdo ja se encontra demarcada em outras etnografias arvoradas nos
ultimos 20 anos. O que parece diferenciar o contexto alagoano, ao que ¢ percebido, € o
papel que as relacdes erdticas estabelecem para a circulacdo da figura de marginals pelo
cotidiano de terreiros. Diferentemente de outras etnografias, os parceiros eroticos de
bichas aparecem desmantelados de uma suposta cortina de fumaga sobre o peso que suas

relacdes com pessoas nao-cisgéneras parecem estabelecer.

A heterossexualidade, do que foi situado, demarca-se como um elemento central na
producdo de estilos de género. Aqui, volto a frisar, que ndo se confundem com a ideia de
performatividades de gé€nero. Mas outrossim, adiantam-se no percurso de inquirir sobre
uma historia de géneros racializados do agora. Nao no externo, no ali, mas a partir de um
dentro. Aparentemente, a humanizacdo adquire o sentido de concessdo de cuidado e
amparo, sem que estejam desabonadas as experiéncias transitorias. Outrossim, ao que
percebo, € justamente o cardter transitorio das posi¢cOes configuradas de modos
inescapaveis de captura que situam este contexto. Essa configura as conclusdes da primeira
parte da dissertacdo e que enveredam-se bem mais pelo cotidiano de ferreiros ao lado de

bichas.

Em relacdo ao terceiro capitulo, as narrativas mudam de foco. Ndo mais Josias e o
cotidiano de terreiros, mas a circulagdo de Banji, Jodo e Rodrigo enlagcados a partir de
flancos com dinamicas criminais. Meu objetivo foi explorar como as diferentes narrativas,
onde cabem a expulsdo de Banji pelo trafico local sob a alcunha de mudanga de governo e
a dizer, o tempo da facgdo,; o investimento de Jil6 em uma carreira criminal, ao buscar
amparo por colegas de corre, envolvimento em um assassinato e sua reputacdo
modificar-se, transformando-se em um comedor de viado, pouca bolsa (assaltante de
menor valor), enfeiticado, frojado. Enfim, Jodo e sua odisséia em busca da protecdo de um
pai-de-santo, permite alinhavar alguns pontos sobre o contexto alagoano e arrisco a dizer,
de um ponto de visualizagdo sobre o mundo criminal. Me refiro como nos ultimos anos, a
producdo sobre dinamicas de género e sexualidade em contextos criminais tem tornado
oportuno expandir as redes de visualizacdo para além do espago de presidios, mas

igualmente situando um intrincado jogo de relagdes que escapam a ideia de uma separagao
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rigida entre manos, cabas-oéme, parceiros e bichas, viados. Do que foi depreendido, as
diferentes formas de marginalizacdo social, quer em ferreiros, quer em periferias urbanas,
criam uma zona de intersec¢do em que o género funciona como uma linguagem, tornando
oportuno que demandas sejam levadas a cabo. No caso especifico dos madrginals, isto
parece dialogar com uma condi¢ao em que nao revelam-se como opositores € nem amigos,
mas numa eterna corda-bamba com bichas. Denominei este aspecto enquanto transicional,
isto ¢, a busca por uma carreira criminal relaciona-se com a modulagdo de uma identidade
de género, que propde-se como eximio narrador de agruras na medida em que parece
batalhar contra um si proprio, dependente de uma segunda pessoa sempre em mira.
Exteriorizar relagdes, as expurgando, ndo configura-se como uma labuta contra a figura de

um outro, mas outrossim, contra um si proprio.

Em outras palavras, diferente do modelo proposto por Michael Foucault (2004), a
invengdo do inimigo, do sujeito a redimir-se de suas falhas e do opositor encontram-se
reunidas em torno de um Unico ser. Neste sentido ¢ que as narrativas de Baji, ao ser
acossado de sua regido, passando por Jil6 e desembocando em Jodo, propde-se como uma

relacdo em constante imanéncia.

Findando os ultimos passos, neste sentido, retomo para a frase inicial que abre essa
dissertagdo. Meu interesse inicial era sobre quais relagdes eram produzidas quando a
modulagdo patriarcal entre homem/mulher passava a um carater transitivo. Justamente a
busca por historias ainda a serem contadas ou de outro, a serem postas no centro. A
inser¢do deste texto num suposto espago da auséncia, possibilita situar que a renovacao de
campos de pesquisa lanca luz para um amplo leque de trabalhos com novas descobertas,
mas principalmente com intrincados percursos conectando diferentes sujeitos. E a dizer,
também a constituicdo de novos referenciais de nos. Ao me referir a um nos,
consequentemente, flutuante - sem estar fixada a nomeacao a quem se refere, tenho o claro
objetivo de que o significante, ao permanecer em aberto, possa cobrir um espaco mais
amplo, sendo apropriado, discutido e diferenciado. Seguindo, como propde Hall (1996), o
fato de que as identidades funcionem por sutura e que a diferenga entre elas se encontre
traduzida como um movimento que atua dentro e através da diferenga, ndo s6 um

movimento contra.

Meus proximos passos inspiram-se nessa dire¢ao e o desejo de inquirir se a ideia de

uma rotineira articulagdo entre transgeneridade e negritude, enquanto uma condigdo
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transitoria, revela-se como uma chave de compreensdo da atuacdo de narrativas
anti-negritude e anti-trans em comunidades afro-diasporicas (terreiros). Me refiro, por
assim dizer, a como ao escrever neste instante, signifique pisar sobre o0ssos e
embebedar-me do sangue de varias outras retornando como um sinal. Outras, justamente
para demarcar que contar os mortos parece traduzir-se como uma atividade incompleta.
Reduz a morte e os significados em seu entorno simplesmente a auséncia € ndo como a
morte se encontra entabulada como possibilidade de vida. Nao a morte como um fim, mas
como uma imanéncia. Ela ndo aparece, ela se encontra ali. Os jogos cumulativos parecem

nao captar esse movimento, assentam-se em torno de um actimulo.

Conhecendo intimamente os dois lugares, o estar 14 e o, aparentemente, nunca ter
saido daqui, mas ndo pertencer completamente a nenhum deles. Esta ¢ justamente, como
sublinha Stuart Hall (2003, p.415), a: "experiéncia diasporica, longe o suficiente para
experimentar o sentimento de exilio e perda. Perto o suficiente para entender o enigma de
uma "chegada" sempre adiada". Grifar este ponto justamente para, como prossegue o autor
(p.33), compreender que identidades culturais ndo sdo fixas, mas hibridas. Oriundas de
formacodes historicas especificas, de repertorios culturais de enunciagdo muito especificos.
Neste sentido € que ela - a identidade cultural - pode constituir "um "posicionamento", ao
qual no6s podemos chamar provisoriamente de identidade (...) cada uma dessas historias de
identidade estd inscritas nas posi¢des que assumimos € com as quais nos identificamos".

Retornar para essa outra casa, a qual essa dissertacdo se somou, assume essa tonica.

Em ultimas palavras, ao menos nesse instante, compreendo que a celebracdo da
hibridez e a busca por um outro passado, ndo se configura como um momento inocente ¢
nem essencialista. Antes, este movimento - ao menos do que aqui ¢ percebido - permite
instaurar diferentes perspectivas, deslocando o centro e propondo multiplas didsporas e
conectividades transculturais inventadas por ndés. Ao invocar uma comunidade, falar das
mortas incomensuraveis, incontaveis, que ndo se acumulam - porque o acumulo € fragil, a
contagem diz que o processo finaliza-se no niumero. No fundo quis investir um pouco,
como propde Jota Mombaga (2021), na ideia de uma vida infinita. Ao que vejo, o narrado
aqui exemplifica uma prépria ideia de vida traduzida na contradigdo. Nisto, a forca de
fusdo. Era isso que me atormentava nos ultimos meses. E acredito que permanece agora

(ainda) como outras interrogacdes.
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