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Sou negro

Sou negro

meus avés foram queimados pelo sol da Africa
minh’alma recebeu o batismo dos tambores, atabaques, gongués e agogés.
Contaram-me que meus avos

vieram de Loanda

como mercadoria de baixo precgo

plantaram cana pro senhor do engenho novo
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Depois, meu avd brigou como um danado nas terras de Zumbi
era valente como qué.

Na capoeira ou na faca

ninguém era mais valente.

Sou negro

meus avos deixaram a terra da Africa

com saudades — chorando na viagem

mas cantando como podiam

para aliviar a dor.

Nas senzalas cantavam.

Nos quilombos cantavam.

Na luta cantavam.

Cantando ergueram cidades

cantando construiram riquezas

e hoje cantam sambas de morro

e sambas-cangdes e choros.

Sou negro

tenho orgulho de sé-lo

meu avé foi escravo

meu pai foi operario

eu sou poeta.

Solano Trindade

(in Cantares ao meu povo 1961)



RESUMO

Esta tese investiga os processos de construcao identitaria em duas comunidades
afrodescendentes localizadas na América Latina: Soledade, comunidade quilombola
situada no interior do estado do Maranh&o (Brasil), e San Basilio de Palenque,
reconhecida historicamente como o primeiro povo livre da América Latina (Colémbia).
Ao articular vivéncias, resisténcias e negociagdes com o Estado e com outros espagos
sociais, a pesquisa busca compreender os modos pelos quais sujeitos quilombolas e
palenqueros constroem suas identidades, preservam saberes tradicionais e afirmam
formas préprias de existéncia frente as multiplas colonialidades que atravessam seus
cotidianos. O trabalho adota uma abordagem qualitativa, com trabalho de campo
realizado em Soledade (junho de 2022) e em San Basilio de Palenque (janeiro de
2023), pautados na perspectiva da sociologia compreensiva e da decolonialidade. A
analise estrutura-se em cinco eixos principais: (1) apresentando a trajetéria pessoal e
académica da pesquisadora, os caminhos percorridos até a realizagcao da tese e a
insercao nos territorios investigados; (2) discutindo os atravessamentos identitarios
relacionados @ memoria, modernidade e discurso; (3) mobilizando referenciais
decoloniais e afroepistemoldgicos, para tensionar a produgdo do conhecimento a
partir de vozes africanas, afrodescendentes e latino-americanas historicamente
silenciadas; (4) territério enquanto dimensao politica e simbdlica; e (5) enfatiza as
vozes dos sujeitos das comunidades, por meio de entrevistas e observagbes de
campo, abordando praticas culturais, cosmovisdes, religiosidades e formas de
organizagao social e politica que sustentam suas (re)existéncias. Ao colocar em
dialogo essas duas realidades, a tese busca tensionar narrativas hegemonicas sobre
identidade e territério, ressaltando epistemologias produzidas a partir das margens. O
estudo contribui para a compreensao das multiplas formas de ser e existir de
comunidades tradicionais afrodescendentes na América Latina, evidenciando que
suas estratégias de resisténcia e afirmacgao identitaria operam tanto no campo
simbdlico quanto no politico, desafiando as estruturas coloniais ainda vigentes.

Palavras-chave: Identidade; Territério; Quilombos; Palenques; Decolonialidade.



RESUMEN

Esta tesis investiga los procesos de construccion identitaria en dos comunidades
afrodescendientes ubicadas en América Latina: Soledade, comunidad quilombola
situada en el interior del estado de Maranh&o (Brasil), y San Basilio de Palenque,
reconocida histéricamente como el primer pueblo libre de América Latina (Colombia).
Al articular vivencias, resistencias y negociaciones con el Estado y con otros espacios
sociales, la investigacién busca comprender las formas en que sujetos quilombolas y
palenqueros construyen sus identidades, preservan saberes tradicionales y afirman
modos propios de existencia frente a las multiples colonialidades que atraviesan sus
cotidianos. El trabajo adopta un enfoque cualitativo, con trabajo de campo realizado
en Soledade (junio de 2022) y en San Basilio de Palenque (enero de 2023), orientado
por la perspectiva de la sociologia comprensiva y la decolonialidad. El analisis se
estructura en cinco ejes principales: (1) la trayectoria personal y académica de la
investigadora, los caminos recorridos hasta la realizacion de la tesis y la insercion en
los territorios investigados; (2) los cruces identitarios relacionados con la memoria, la
modernidad y el discurso; (3) la movilizacion de referentes decoloniales y
afroepistemoldgicos para tensionar la produccion de conocimiento a partir de voces
africanas, afrodescendientes y latinoamericanas histéricamente silenciadas; (4) el
territorio como dimension politica y simbdlica; y (5) la centralidad de las voces de los
sujetos comunitarios, mediante entrevistas y observaciones de campo que abordan
practicas culturales, cosmovisiones, religiosidades y formas de organizacion social y
politica que sustentan sus (re)existencias. Al poner en didlogo estas dos realidades,
la tesis busca tensionar las narrativas hegemonicas sobre identidad y territorio,
destacando epistemologias producidas desde los margenes. El estudio contribuye a
la comprension de las multiples formas de ser y existir de comunidades tradicionales
afrodescendientes en América Latina, evidenciando que sus estrategias de resistencia
y afirmaciéon identitaria operan tanto en el ambito simbdlico como en el politico,
desafiando las estructuras coloniales aun vigentes.

Palabras clave: Identidad; Territorio; Quilombos; Palenques; Decolonialidad.



ABSTRACT

This thesis investigates the processes of identity construction in two Afro-descendant
communities located in Latin America: Soledade, a quilombola community in the
interior of Maranhdo State (Brazil), and San Basilio de Palenque, historically
recognized as the first free town in Latin America (Colombia). By articulating lived
experiences, forms of resistance, and negotiations with the State and other social
spaces, the research seeks to understand how quilombola and palenquero subjects
construct their identities, preserve traditional knowledge, and affirm their own modes
of existence in the face of multiple colonialities that shape their daily lives.
The study adopts a qualitative approach, with fieldwork conducted in Soledade (June
2022) and San Basilio de Palenque (January 2023), guided by the perspectives of
comprehensive sociology and decolonial thought.
The analysis is structured around five main axes: (1) the researcher’s personal and
academic trajectory, the paths leading to the thesis, and her insertion into the studied
territories; (2) identity intersections related to memory, modernity, and discourse; (3)
the mobilization of decolonial and Afro-epistemological frameworks to challenge
knowledge production from historically silenced African, Afro-descendant, and Latin
American voices; (4) territory as both a political and symbolic dimension; and (5) the
centrality of community voices through interviews and field observations addressing
cultural practices, worldviews, religiosities, and forms of social and political
organization that sustain their (re)existences. By bringing these two realities into
dialogue, the thesis seeks to challenge hegemonic narratives on identity and territory,
highlighting epistemologies produced from the margins. The study contributes to
understanding the multiple ways of being and existing within traditional Afro-
descendant communities in Latin America, demonstrating that their strategies of
resistance and identity affirmation operate simultaneously in symbolic and political
spheres, confronting enduring colonial structures.

Keywords: Identity; Territory; Quilombos; Palenques; Decoloniality.
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1. INTRODUGAO

Do que é construida uma pessoa? Quais sao 0s aspectos sociais hecessarios
para compor um individuo? Quando pensamos em identidade, o que passa pela nossa
cabeca?

Talvez pensar em questdes de quem somos, como nos apresentamos, como
nos agenciamos perante o outro e quais ligagdes externas sdo importantes para
compor a identidade de um sujeito, possa parecer algo excessivamente subjetivo. Pois
bem, esse trabalho € uma tentativa de refletir um pouco sobre sujeitos nascidos,
“criados e malcriados” em Soledade e em Séo Basilio de Palenque?.

Aos primeiros olhos, trata-se de duas comunidades afrodescendentes: a
primeira, quilombola com certificagdo de terra em 2012 no Brasil; e a segunda, um
palenque na Colédmbia considerado pela histéria como o primeiro povo livre da
Ameérica Latina®.

Este trabalho busca trazer uma reflexdo sobre duas comunidades com
realidades distintas, como uma forma de compreender como se constroem suas
identidades, como se agenciam os sujeitos quilombolas no Brasil e palenqueros na
Colémbia, e quais sdo suas negociagdes com outros espagos.

Entre vivéncias e (re)existéncias, busca pensar, como o préprio titulo sugere,
como se ddo suas vivéncias, suas resisténcias e, sobretudo, suas formas de existir.

No capitulo introdutério, apresentamos os caminhos percorridos pela
pesquisadora em sua trajetoria académica, que culmina na construgcao dessa tese de
doutorado. Também é feita uma apresentacdo dos campos por meio de um trabalho
de campo, relatando, nesse primeiro momento, as experiéncias de campo, em
Soledade (junho de 2022) e San Basilio de Palenque (janeiro de 2023), bem como
seus atravessamentos, distanciamentos e aproximagoes.

No segundo capitulo, na tentativa de pensar a composicédo da identidade,
apresentamos alguns elementos que langamos como pontos de atravessamento de

identidade: memoéria, modernidade e discurso. O capitulo, intitulado /dentidades

' Criados e malcriados: alusdo a uma fala repetida por alguns palenqueros que pude ouvir em
conversas durante o trabalho de campo

2 Palenque: termo em espanhol equivalente a quilombo no Brasil.

3 Caicedo, Roberto Arrazola. Palenque — Primer Pueblo Libre de América. 2019.
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Construidas: atravessamentos do ser, propde uma reflexao a partir de autores como
Ecléa Bosi (2003), José Meihy (2006), Maurice Halbwachs (2013), Stuart Hall (2006),
Anthony Giddens (2002), e Foucault (1995 e 1996), para pensarmos sobre conceitos
de identidade.

Como contraponto ao debate em Identidades construidas: atravessamentos do
ser, o terceiro capitulo propée uma reflexao tensionada de saberes, sob o titulo
Saberes em (Des)encobrimento. O objetivo € mobilizar perspectivas decoloniais,
afroepistemoldgicas e afrodiasporicas, de modo a ampliar os horizontes de analise.
Para tal, sdo fundamentais as contribuicdes de Anibal Quijano, em Colonialidade do
Poder; Enrique Dussel, em El encubrimiento do outro; Jesus ‘Chucho’ Garcia, em
Cimarronaje, afroepistemologia y soberania intelectual; e Valter Silvério,
Transnacionalismo Negro, Diaspora Africana: uma nova imagina¢gdo sociologica.
Essas obras evidenciam a relevancia de aprofundar a discussao acerca da construgao
do conhecimento a partir de perspectivas africanas, afrodescendentes, latino-
americanas e caribenhas — vozes que, por séculos, foram silenciadas pelo racismo
estruturado desde a Europa em diregcao as Américas.

Posteriormente, no quarto capitulo, embarcamos na discussdo sobre as
questdes de territdrio, pois, a priori, identificamos esse como um dos pontos-chaves
das discussbes das comunidades quilombolas/palenqueras. O capitulo que recebe o
nome de O Ch&o que nos pertence: Territorio, objetiva-se a fazer uma discussao sobre
0 conceito de territério para as comunidades e, posteriormente, por meio de
documentos e pesquisa bibliografica apresentar as comunidades de Soledade e San
Basilio de Palenque.

Este € um dos capitulos mais densos na tese, pois, no caso de Soledade, a
discussdo percorre desde sua configuragdo enquanto fazenda com trabalho
escravizado, até o reconhecimento como comunidade quilombola titulada. Ja em San
Basilio de Palenque, aborda-se o lugar como refugio das pessoas escravizadas no
Caribe colombiano — a primeira comunidade livre da América. Outro ponto discutido
nesse momento € a escassez de informagdes oficiais sobre Soledade, em contraste
com a abundancia de textos sobre San Basilio, o0 que permite apresentar as
semelhancas e diferencas entre as formagdes territoriais e expressodes culturais .

O quinto capitulo, Sou Quilombola, Soy Palenquero, propdée uma outra
perspectiva sobre identidade nesses territorios. Neste momento, as vozes

apresentadas nao sao fruto das reflexdes da pesquisadora e do aporte tedrico que
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contribuiram para essa tese. As vozes serao frutos das entrevistas direcionadas em
trabalho de campo. Entendemos que um trabalho académico que se propbe a
resgatar, apresentar e discutir fazeres do outro, deve necessariamente trazer as vozes
para o texto. Isso ndo significa “dar voz”, mas enfatizar que as comunidades
quilombolas e palenqueras estdo presentes, vivendo, existindo e resistindo aos
avangos da “modernidade tardia™, fruto do capitalismo, da especulagdo imobiliaria e
dos interesses do agronegocio.

Para compor este capitulo, dividimos o mesmo em momentos: apresentacao
dos entrevistados; discussao sobre resisténcia; as praticas culturais; cosmovisao e o
lugar do cristianismo nas comunidades; e, por fim, a organizagao politica e estrutural
das comunidades. Na tentativa de compreender a dindmica dos povos quilombolas e
palenqueros, buscamos construir um texto com cuidado e respeito pelas experiéncias
vivenciadas em campo, de modo a dialogar sobre as formas de vida dos povos
tradicionais, por séculos subjugadas pelo Estado, mas que permanecem presentes e

resistentes na atualidade.

1.1.  CAMINHOS PERCORRIDOS

Iniciei minha trajetéria como pesquisadora durante a monografia de graduagéo,
no Instituto Superior de Ciéncias Aplicadas, em Limeira, no curso de Ciéncias Sociais.
No trabalho de conclusao de curso Sociedade em Festa — Bumba-Meu-Boi®, propus-
me a apresentar as brincadeiras de Bumba-Meu-Boi no Maranhao, para isso, dediquei
trés anos a viagens ao Maranh&o durante o periodo junino, quando ocorre o encontro
de grupos de Bumba-Meu-Boi de todo o Estado concentrados na capital — S&o Luis.

Como fruto dessa monografia, discuti a importancia da brincadeira como
momento de reafirmagéao da identidade coletiva, desenvolvendo um trabalho descritivo
sobre a pratica, seus ritos, datas e formas de fazer.

Posteriormente, ao ingressar na pos-graduacao (lato sensu) em Arte e

Educacao, na Universidade Catdlica de Pernambuco, segui com o mesmo objeto de

4 GIDDENS, A. Modernidade e identidade. 2002.

5 Zambonato, Denise. Sociedade em Festa — Bumba-Meu-Boi. Monografia de graduagéo em
Ciéncias Sociais, ISCA, 2009.
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estudo — o Bumba-Meu-Boi — agora sob a ética da educagao popular. Na monografia,
Aprendendo com a Festa — Processos de Aprendizagem na Brincadeira do Bumba-
Meu-Boi®, discuti os processos de aprendizagem da brincadeira e sua transmissao
entre geracgoes.

Em 2017, ingressei no mestrado em Estudos Latino-Americanos na
Universidade da Integracao Latino-Americana (UNILA). Antes, porém, € necessario
mencionar o hiato entre o término da graduagéo (2009), minha mudancga para Recife
e entrada na pos-graduagao (2010), e o ingresso no mestrado (2017). Durante esse
periodo, em 2012, tornei-me mae e, como mae solo, enfrentei novas
responsabilidades, o que me afastou do ambiente académico. Passei a atuar como
produtora cultural e cientista social no terceiro setor. Embora distante fisicamente da
universidade, permaneci em contato com comunidades tradicionais e com discussdes
sobre politicas publicas, o que reacendeu em mim a necessidade de escrever.

Assim, retornei a vida académica, trocando o calor do Nordeste pelo frio no
Sul, ao ingressar na UNILA, em Foz do Iguacgu, na triplice fronteira. Estar ali, em
contato com estudantes de outros paises da América Latina, proporcionou-me novas
perspectivas tedrias — sobretudo a Decolonialidade.

Seguindo com o objeto Bumba-Meu-Boi, apresentei minha dissertagcao
Zabumba Matraca e Guitarra — o que eu fago é boi’, discutindo as dinamicas da
brincadeira e sua relagcdo com o Estado, seja por meio do governo estadual, que
organiza os festejos juninos em S&o Luis, seja pelo governo federal, por meio do
IPHAN que patrimonializa a brincadeira. Nessa pesquisa, realizei uma analise dos
editais juninos do governo estadual, destacando as dificuldades enfrentadas pelos
grupos. Foi nesse contexto que conheci o Bumba-Meu-Boi de Soledade e entrevistei
alguns representantes, entre eles a Aline e o Denivaldo, que serao retomados neste
trabalho.

Aline relatava as dificuldades da brincadeira e, em meio a nossa conversa, me
explicou que Soledade é um quilombo certificado, porém vivia em constantes conflitos

sobre a posse das terras.

6 Zambonato, Denise. Aprendendo com a Festa — Processos de Aprendizagem na
Brincadeira do Bumba- Meu-Boi. Monografia de pés-graduagéo, UNICAP, 2012.

7 Zambonato, Denise. Zabumba, Matraca e Guitarra — “O que eu fago é boi”: Uma perspectiva
das dindmicas das brincadeiras de Bumba-Meu-Boi na cidade de Sao Luis/MA. Dissertagéo de
mestrado, UNILA, 2019.
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Ainda durante minha morada em Foz do Iguagu, conheci Caué Galv&do®, um
amigo pesquisador que trabalha na educag¢ao atualmente, tragando um paralelo entre
Brasil e Colédmbia, momento em que me convidou a conhecer a comunidade de San
Basilio de Palenque na Colémbia, principalmente, por trabalhar com festas populares,
o Festival de tambores y Expresiones Culturales de Palenque. Fiquei encantada com
o festival, a reafirmacdo de serem descendentes de africanos — “é a Africa do outro
lado do mar” —, com as expressdes culturais, o idioma proprio, e o fato de serem o
primeiro povo livre da América.

Desta forma, ao concluir o mestrado e apds quase dois anos refletindo sobre
meus caminhos profissionais, apresentei a Universidade Federal de Sao Carlos
(UFSCar), no Programa de Pds-Graduagdo em Sociologia, o projeto desta tese de
doutorado.

Tendo como referéncia Soledade, no interior do Maranhdo, e San Basilio de
Palenque, na Colémbia — ambos territérios de matriz africana que mantém tradigbes
festivas. Norteada pelos conceitos de cultura, memodria, identidade e relagdes de
poder, busquei analisar, por meio de narrativas, como os povos tradicionais das
comunidades de Soledade e San Basilio de Palenque se articulam fora dos eventos
festivos especificos promovidos pelo Estado. Pretendia também compreender as
relagcdes sociais, econdmicas e culturais das comunidades nos seus periodos de festa
e nao festa, bem como o modo como essas comunidades dialogam com os
instrumentos de patrimonializacao e as instituicdes de controle e poder estatal.

Ingressei na UFSCar em 2021, em meio a pandemia, 0 que gerou marcas
profundas — pessoais e académicas. A auséncia do convivio no campus, das
conversas informais e da construgéo coletiva de ideias foram circunstancias negadas
naquele momento, uma vez que as aulas sincronas e o isolamento nos impuseram
soliddo. Com o avanco da vacinagao e a diminuigdo dos casos, em julho de 2022,
consegui ir a Soledade e conhecer melhor a comunidade, até entdo apenas uma
referéncia documental. Encontrei um territério vivo, de praticas proprias e crencas
enraizadas, ainda que parte do encantamento inicial tenha cedido lugar a observagéao

critica.

8 Caué Galvao, Professor Substituto do Departamento de Educacdo da Universidade Federal do Rio
Grande do Norte
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Em janeiro de 2023, fui a San Basilio de Palenque e percebi ali outras
dimensbes além do festival. O que se relevava era a forga de suas formas
organizativas e do cotidiano comunitario. A partir dessa experiéncia, novos olhares
emergiram para a tese, especialmente no que se refere a identidade e aos
atravessamentos que a compdem.

Por fim, é importante salientar que a maternidade solo permanece sendo parte
central dessa trajetoria. Conciliar trabalho académico, docéncia em periodo integral e
maternidade, significa equilibrar tempo e responsabilidades. Em diversos momentos,
estive afastada da tese, mas conclui-la representa mais do que uma conquista
profissional: &€, para além da realizagdo de um sonho, € a reafirmacédo que noés,
mulheres — sobretudo negras —, podermos equilibrar as demandas, o tempo, e realizar

tudo o que quisermos, ocupando os espagos que historicamente nos foram negados.

1.2. CAMINHOS DA PESQUISA

Ao olharmos para o campo de pesquisa pretendemos salientar a importancia
das vozes dos sujeitos quilombolas/ palenqueros, assim, adotamos como metodologia de
pesquisa a sociologia compreensiva que propde como objetivo central a compreensao
interpretativa da acao social, considerando os sentidos atribuidos pelos proprios sujeitos as
suas praticas.

Segundo Max Weber, a sociologia € uma ciéncia que pretende “compreender
interpretativamente a acao social e, desse modo, explica-la causalmente em seu curso e em
seus efeitos” (Weber, 1999, p. 3). A nogédo de agao social &, portanto, o eixo estruturante
dessa perspectiva: trata-se de toda agdo a qual o sujeito atribui um sentido subjetivo e que se
orienta pela agao de outros. Assim, o foco analitico desloca-se das estruturas abstratas ou de
determinagdes exclusivamente econdmicas para os processos de significacdo que orientam
0 agir humano no contexto social.

Do ponto de vista metodolégico, a sociologia compreensiva parte do
pressuposto de que a realidade social € constituida por sujeitos reflexivos — dai o ser-se como
titulo do trabalho — produtores de sentido, e ndo por entidades objetivas independentes da
acdo humana. Desse modo, compreender um fenOmeno social implica acessar o0s
significados, motivagdes, valores e racionalidades que informam as ac¢des dos individuos e
dos grupos. Essa compreensao nao se confunde com empatia subjetiva ou julgamento moral,

mas refere-se a um esforgo analitico rigoroso de reconstrugédo dos sentidos socialmente
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produzidos.

Essa perspectiva reforgca a centralidade da linguagem, da experiéncia vivida
e das narrativas dos sujeitos na pesquisa sociolégica. Nesse sentido, o pesquisador, ndo
ocupa uma posicdo externa e neutra em relagdo ao objeto, mas estabelece uma relagéo
interpretativa mediada por categorias tedricas e por sua propria insercao histérica e social.

A sociologia compreensiva mostra-se relevante para o estudo de fenébmenos
marcados pela pluralidade de sentidos, pela complexidade cultural e pela historicidade das
experiéncias sociais. Ao privilegiar a perspectiva dos atores, essa abordagem possibilita
analisar processos sociais hdo apenas em seus resultados objetivos, mas também em suas
dimensdes simbdlicas, subjetivas e relacionais.

E importante destacar que a sociologia compreensiva ndo se opde a
explicacao causal, mas propde uma articulagao especifica entre compreensao e explicacao.
A causalidade, nesse caso, ndo € entendida como relagdo mecanica entre variaveis, mas
como reconstrucdo das conexdes de sentido que orientam a agdo social em contextos
determinados. Assim, compreender os motivos e significados atribuidos pelos sujeitos
constitui condicao fundamental para qualquer explicagao sociolégica consistente.

As visitas aos campos foram inicialmente planejadas com base em um
conjunto de questdes destinadas as entrevistas com individuos pré-selecionados. As
perguntas foram elaboradas para explorar a compreensao que essas pessoas tém sobre ser
quilombola ou palenquero, o significado de tradicao, a importancia da dedicagao anual a uma
brincadeira, a existéncia de um periodo fixo para essa atividade, e as diversas ocupacgoes
laborais dentro da comunidade durante os periodos em que nao estdo envolvidos nas
brincadeiras.

Os entrevistados escolhidos para participar dessa pesquisa incluiram lideres
comunitarios, agentes politicos relevantes e figuras proeminentes nas brincadeiras. Além
disso, foi mantida a abertura para que esses lideres indicassem outras pessoas que
pudessem enriquecer a pesquisa.

Entretanto, ao entrar em contato com a comunidade, percebi que a dindmica
do campo altera a relevancia das questdes previamente estruturadas. Questdes urgentes e
contextuais emergiram, revelando aspectos que nao haviam sido considerados inicialmente.
Assim, a identidade tornou-se o eixo central das observagcbes de campo. Com essa nova
perspectiva, o roteiro de entrevistas foi ampliado para incluir tdpicos como a presenca de
escolas, postos de salde e outros servigos essenciais, além de discutir a infraestrutura local,

como o saneamento basico.
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1.3. PESQUISA DE CAMPO EM SOLEDADE

Chegando a Sao Luis (MA), na tarde de nove de julho de dois mil e vinte e dois,
passei a alugar um carro, pois ja havia mapeado o caminho até Soledade por
transporte publico, o que tornaria o trabalho de campo quase inviavel, ja que eu nao
sabia como seria o trajeto pela estrada de terra. Assim, segui para o centro historico,
onde fiquei na casa de uma antiga amiga.

Na noite do dia dez, fui para a fila do ferry boat, pois o primeiro horario € as
cinco da manha e costuma ter uma grande fila para a travessia. Durante a viagem de
campo, estavam comigo as jovens filhas da minha amiga de Sao Luis, Laura e Zayda
Costa. Julguei ser melhor estar acompanhada, pois ndo me sentia segura de fazer

essa viagem sozinha.

Na imagem 1 ao lado, podemos observar duas embarcagbes mais antigas,
chamadas de ferry boat, atracadas no Terminal Ponta da Espera, em Sao Luis. Esse
€ 0 caminho mais rapido para chegar em Soledade: atravessando a Baia de Séao
Marcos, descendo em Cojupe, seguindo sentido a Cururupu e, posteriormente, ao
municipio de Serrano do Maranhao.
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Pegamos o ferry boat rumo a Cujupe, seguimos mais duas horas rumo a
Cururupu, onde paramos e nos informamos sobre qual caminho seguir para Soledade,
pois a informacéo que tinhamos era de que ficava antes de Serrano do Maranhao (o
municipio que abrange Soledade).

Nesse momento, percorremos em estradas de terra, e percebemos que néo foi
a melhor época escolhida para estar na comunidade, pois em julho ha chuvas, e as
estradas estavam cheias de agua, dificultando muito o acesso. A estrada seguia

ficando cada vez mais escorregadia, ndo havia sinal de celular e estavamos

apreensivas em chegar na comunidade com seguranca.

-
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Imagem 2 Caminho para chegar a Soledade — ponte de madeira

Podemos observar, na imagem 2, uma estrada a esquerda, que termina na
agua, lugar que esta alagado e, imediatamente a sua direita, um caminho por
uma ponte pequena de madeira, o que evidencia que os caminhos que levam a
comunidade de Soledade e outras comunidades circunvizinhas necessitam de
alguma estrutura adicional ao periodo das chuvas ,que alagam trechos da
estrada.
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Imagem 3 Caminho para Soledade com partes alagadas

Na imagem 3, podemos perceber como a agua invade os caminhos da estrada.
Estamos no periodo de maior concentragdo de chuvas na regidao — julho

As vezes, encontravamos alguém no meio do trajeto que sempre auxiliava na
orientagao, e assim seguiamos. Depois de duas horas “perdidas” na estrada de terra,

chegamos em Soledade, ou melhor, chegamos na casa de Denivaldo.
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Imagem 4 Dois moradores de Soledade em uma moto

Devido ao alagamento das estradas e ao custo do transporte, a moto € o meio de
locamocgao mais utilizado em Soledade. Nao ha transporte publico na comunidade,
o que reforga sua importancia. A imagem ao lado foi registrada no momento em que
estdvamos perdidas na estrada e dois moradores nos ajudaram indicando o
caminho para Soledade.

Conheci Denivaldo e outros moradores de Soledade, em 2017, durante minha
pesquisa de campo em S&o Luis, quando estava escrevendo minha dissertagdo de
mestrado. Denivaldo lembrou de mim e me convidou para entrar em sua casa, sua
esposa Sueli estava la também, além de algumas criangas, que pareciam bem
curiosas. Como nao tinha mais contato com nenhum morador de Soledade, resolvi
chegar e descobrir se era possivel seguir a pesquisa, e a estratégia acabou dando
certo, a familia disse que seria bem interessante a pesquisa, € nos levaram para dar
uma volta em Soledade. Percebi que havia dois tipos de construgdes, algumas de

alvenaria e a maioria de barro.
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Imagem 5 Familia de Denivaldo, da esquerda para a direita, e do fundo para frente — Lorreayne (nora),

Denilson (filho), Wesla, Wenisen e Wesley (netos), Maria do Socorro (cunhada), sentados estdo Sueli (esposa)
e Denivaldo

A imagem 5 foi tirada em frente a casa de Denivaldo com sua familia. Sua casa
tem as paredes de barro, e a cobertura com telha. Em conversa com ele disse
que foi sua mae quem ajudou a cobrir sua casa.
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Imagem 6 Fachada de uma casa de Soledade

Imagem 7 Moradia de Soledade
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As casas de Soledade sdo todas feitas de parede de barro, porém, podemos
perceber diferencas entre as imagens 6 e 7. Na imagem 6 a casa possui a
cobertura de telha de ceramica e uma antena parabdlica em frente a casa, o que
evidencia que nesta moradia ha energia elétrica, e aparelhos elétrénicos, como
televisdo, além da cobertura da casa ser mais resistente as chuvas e ventos.

O que ndo podemos observar na imagem 7, onde as casas séo cobertas de palha,
e nao ha nenhum indicio de rede elétrica passando pelas casas. Essas moradias
daimagem 7 ficam na regido central de Soledade como se circundavam um largo
aberto, onde Denivaldo conta que acontecia as brincadeiras de Bumba-Meu-Boi e
Tambor de Crioula em outros tempos.

Combinamos de nos encontrarmos no dia seguinte, quando me levariam para
a casa de Aline, que também conhecera nos festejos juninos em S&o Luis no ano de
2017. Seguimos de volta para Cururupu para encontrar alguma hospedagem,
alimentacgao e descansar da viagem um pouco tensa. Na manha do dia doze, voltamos
a Soledade, direto para casa de Denivaldo, ele e sua esposa nos levaram para casa

de Aline, e mesmo sendo no mesmo territorio, seguimos por uma estrada alagada o

que dificultou um pouco o acesso.
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Como mencionado anteriormente, a pesquisa de campo deu-se no periodo
chuvoso, e entre o caminho da casa de Denivaldo e Aline encontramos varias partes
alagadas. Numa dessas partes deparamos com criangas e adolescentes brincando
na agua, que ajudaram empurrando o carro nessa travessia. Ao terminar de
atravessar o carro na parte alagada eles imediatamente gritam “Tia tira uma foto
nossa”, e assim deu-se o registro, no momento de brincadeira das criangas e
adolescentes que estavam no caminho alagado da estrada.

Chegamos a casa de Aline e foi muito emocionante reencontra-la, pois ela é
bisneta do primeiro “dono” do boi™, além de ser uma das senhoras mais velhas da
comunidade. Infelizmente Aline estava se recuperando de COVID-19, e ndo se sentia
muito disposta, mas foi muito solicita, nos dando atencdo, assim, conseguimos
conversar um pouco. Seu companheiro Martinho me mostrou a regidao, e no final,

ganhamos ovos de galinha de presente.

-

-

Imagem 9 Aline, durante nossa conversa — foto de
Laura Costa

% Dono do boi: quem inicia a brincadeira.
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Imagem 10 Entrevista com Aline (de mascara), eu (de camisa verde) e ao fundo de camisa vermelha,
Denivaldo — foto tirada por Laura Costa

Aline foi muito importante durante minha pesquisa de dissertagao, me contou como
era Soledade, e quando cheguei a comunidade era a pessoa que queria encontrar.
Infelizmente a pesquisa de campo se deu durante a pandemia de COVID-19, e
Aline estava bem gripada no momento, o abrago ndo aconteceu, mas a conversa
sim, como podemos ver na imagem 10.

Na Imagem 9, podemos ver Aline de mascara. Essa é uma mascara caseira, o que
podemos concluir que foi fabricada pela prépria comunidade.

Na imagem 10, mostra Denivaldo ao fundo com a mascara abaixada, eu sem
mascara. Acredito que por conta da pandemia a pesquisa sofreu interferéncias,
pois ndo pude almogar com Aline nem visitar sua casa, e permanecemos o tempo
todo numa distancia que elegemos como segura.
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Imagem 11 Aline lendo meu livro

Entreguei para Aline meu livro, fruto da dissertacdo de mestrado, foi muito
emocionante quando ela viu sua foto nele, Aline ndo sabe ler muito bem, pediu
para que eu lesse para ela sua entrevista, e com os olhos apertados e lacrimejados
dizia que estava mais nova e com mais energia naquela época. O que nos mostra
da importancia da devolutiva das pesquisas no campo.

Aline me dizia que ja havia passado por Soledade algumas pessoas querendo
saber suas histérias e do boi, mas que foi a primeira vez que se viu num livro.

No dia seguinte combinamos de nos encontrarmos na casa de Denivaldo, mas
infelizmente Aline piorou e ndo pdde sair de casa, mesmo assim, mandou levarem
uma galinha, que seria nosso almogo. Nesse dia, ficamos na casa de Denivaldo,
acompanhando a familia nas rotinas diarias, como buscar agua, cozinhar e ir a casa

de farinha.
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Imagem 12 Wesley, Wenisen, Gladison, e ao fundo Wesla, neto e filho de Denivaldo

O passeio pela regido da casa de Denivaldo ficou por conta de seu filho Gladison, e
netos Wesley, Wenisen e Wesla, como podemos observar na imagem 12. Nessa foto
estamos na casa de farinha, lugar onde a mandioca é processada e se transforma
em farinha, as criangas muito curiosas tiraram algumas fotografias com minha
camera, me mostraram o que, sob suas oticas, sdo importantes apresentar sobre
Soledade e assim, seguimos vendo a plantagdo de mandioca, suas casas, seus
bichos de estimacao.
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Imagem 13 Lorrayne cozinhando (esposa de Denilson,
filho de Denivaldo)

' As cozinhas das casas de Soledade sdo construidas como anexas as casas, nao
ha saneamento basico, nem agua encanada, outra coisa que podemos observar
na imagem 13, com Lorrayne cozinhando nosso almoc¢o, € que o fogdo é feito
com brasa e possui um abanador para “aticar” o fogo em cima da mesa.
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Imagem 14 As criangas tirando agua da
cacimba’®

10 Cacimba: buraco que se cava até atingir um lencol d’agua subterraneo.
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Imagem 15 As criangas levando a agua para a cozinha
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Como mencionado anteriormente, Soledade ndo conta com agua encanada, desta
forma precisam recorrer a agua da cacimba.

Geralmente quem faz esse servigo sdo as criangas, no momento da pesquisa elas
estavam de férias escolares, mas mesmo em periodo letivo essa € uma das
obrigacées delas na familia.

Na imagem 14, podemos observar o filho e netos de Denivaldo ja apresentamos
anteriormente retirando agua da cacimba, essa agua é utilizada para beberem e
prepararem os alimentos.

Na imagem 15, podemos ter uma ideia da distancia do local onde a agua é
apanhada até a casa da familia, e os meninos fazem essa tarefa algumas vezes
ao dia, dependendo das necessidades.

A familia trata essa agua como potavel, entdo ha outra forma de recolhimento de
agua, nao potavel que sao grandes tambores no fundo do quintal que séo enchidos
pela agua das chuvas nesse periodo. Essa agua serve para higiene pessoal, e
servigo de limpeza geral da casa.
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Maria do Socorro, cunhada de Denivaldo, nos levou para sua casa para
acompanharmos os preparativos da indumentaria do boi. Ela é surda, e, a principio,
tivemos alguns desafios na comunicagdo, mas, aos poucos, o dialogo foi se
estabelecendo. Apesar das diferengas de linguagem, Maria do Socorro nos mostrou

com entusiasmo sua casa, seu jardim, sua plantagao de mandioca, expressando muito

orgulho de ser quem é.

Imagem 16 Maria do Socorro em frente a sua casa

Na imagem 16, podemos observar Maria do Socorro em frente a sua casa,
diferentemente da casa de seu sobrinho Denilson, e seu cunhado Denivaldo, sua
casa tem mais estrutura que segura o barro aparente, e seu telhado € coberto de
palha, o que aparenta ser uma casa mais antiga.
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Imagem 17 Chapéus (indumentaria) do Bumba-Meu-Boi de Soledade

A imagem 17 foi tirada no interior da casa de Maria do Socorro, ela € uma das
costureiras das indumentarias do Bumba-Meu-Boi de Soledade. Pendurados
no quarto entre as roupas da familia, estdo dois chapéus costurados e bordados
por ela que fazem parte da brincadeira. Podemos notar também na imagem, a
estrutura do chado que é coberto por tabuas de madeira, o telhado de palha e
as paredes de barro batido, n&o tendo assim distingdo do interior e exterior da
casa.
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O almoco ficou pronto e Sueli, esposa de Denivaldo, preparou uma mesa com
sua louga mais especial para nos receber, na mesa, galinha guisada'’. No fim da tarde
tivemos a presencga de Carlos, que foi companheiro de Valdirene (uma das presidentes
da Associagao de Moradores de Soledade), Denivaldo sugeriu que ele pudesse me
dar mais informagdes sobre Soledade, ja que é do sindicato dos trabalhadores rurais.
Antes do sol se por, seguimos para Cururupu.

Combinei com Carlos de nos encontrarmos em Cururupu onde ele morava,
para irmos para a casa de Laudelina, uma das figuras mais importantes de Soledade,
mas que estava morando em Cururupu depois da morte de seu companheiro, Paulo
Boi.

Fomos recebidos por Laudelina em sua casa, que, no primeiro momento,
estava receosa com a visita, mas, apds um tempo, e apds eu apresentar como seria
a pesquisa, foi ficando mais tranquila, conseguimos ter uma conversa por cerca de

uma hora. A entrevista com Deolinda esta no anexo 1 da tese.

" Galinha Guisada: frango ao molho com legumes.
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Imagem 18 Laudelina ao lado do banner em homenagem a sua historia

Imagem de Laudelina em seu quarto segurando meu livro na mao, ao fundo, um
banner com uma foto sua grande e outras duas menores, uma ao lado de Seu
Nelsinho, amo do boi ja falecido, e na segunda imagem Deolinda com Valdirene,
ex-presidente da Associagao de Moradores de Soledade.

Pode-se perceber na imagem que as paredes da casa de Laudelina sdo de
alvenaria e rebocadas, isso acontece também pois Laudelina atualmente mora em
Cururupu, em area urbanizada, e as construgdes seguem esse padrao.

Quando pedi a Laudelina para tirar uma foto sua, ela escolheu esse lugar para
mostrar o banner feito em sua homenagem.
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No dia quinze, combinamos, eu e Carlos, de irmos conhecer o cemitério
comunitario localizado no “Centro Grande”, pois ali estdo enterrados os antigos donos
da Fazenda Soledade e escravizados mais proximos a familia e, posteriormente,
moradores de Soledade.

Infelizmente, durante o caminho, tivemos um problema com o carro (o carro
ficou atolado numa nascente, o que fez com que entrasse agua no motor do carro).
Conseguimos socorro dos moradores de uma fazenda proxima, e do prefeito de
Cururupu, que guinchou o carro até a area urbana. Precisei acionar o seguro do carro,
e a pesquisa de campo foi encerrada.

No dia dezoito, fui novamente a sede da Fundacao Palmares em Sao Luis, e
encontrei com Deusdedite que me concedeu uma entrevista rapida. Perguntei sobre
a documentacdo de Soledade, mas n&o foi encontrada, combinamos que no dia
segunte voltaria para tentarmos encontrar, porém, voltei, e sem sucesso, 0 que ela
pbdde fazer foi me mostrar documentos do processo de certificagdo de outra
comunidade, como forma de me apresentar quais eram os tramites para a comunidade

pedir a certificacdo e reconhecimento de territorio quilombola.

1.4. PESQUISA DE CAMPO EM SAN BASILIO DE PALENQUE

Conheci Aiden Salgado em 2019, durante um evento sobre cultura afro-
colombiana na UNILA. Ele participava de uma apresentacado de seu territério, San
Basilio de Palenque. Quando comecei a elaborar o projeto para o doutorado, San
Basilio voltou a minha memoaria, junto com as falas de Aiden que haviam me marcado
profundamente.

Antes de iniciar o trabalho de campo em San Basilio, entrei em contato com ele
e combinamos um encontro em Cartagena, em janeiro de 2023. Cheguei a cidade na
manha de sete de janeiro e me hospedei em um hostel no centro historico. Aiden ainda
estava em Bogotd, entdo s6 conseguimos nos encontrar dois dias depois, na tarde de
nove de janeiro, em um shopping. Em nossa conversa, apresentei melhor meu projeto,
e ele, pesquisador das questbes raciais na Coldmbia, indicou-me o livro
Afroepistemologia de Chucho Garcia, entre outras obras fundamentais para sua
pesquisa.

Como Aiden ainda tinha alguns compromissos a resolver em Cartagena antes
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de seguirmos viagem, nos encontramos na noite seguinte, na casa de sua tia, onde
dormirmos. Na manha do dia onze de janeiro, partimos cedo em dire¢do a San Basilio
de Palenque. Alugamos um carro até um ponto especifico, de onde pegamos um
Onibus.

Logo no ponto, percebi que ja estava cercada por pessoas bem diferentes
daquelas que havia encontrado no centro de Cartagena. Quando o 6nibus chegou —
chamado pelos colombianos de chiva — chamava ateng¢ao por seu aspecto antigo e
pelas cores vibrantes — verde, amarelo e vermelho. Pela dificuldade com o idioma e
pela rapidez com que tudo acontecia, deixei que Aiden conduzisse as conversas sobre
o trajeto e os valores. Seguimos entado por cerca de uma hora até San Basilio de

Palenque.
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Imagem 19 Onibus de transporte de Cartagena a Palenque
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Imagem 20 Transporte de Cartagena a Palenque (2)

Nas imagens 19 e 20, vemos o 6nibus fazem o trajeto entre Cartagena a San Basilio
de Palenque. Sao veiculos coloridos e, na imagem 19, & possivel ler o nome
“Palenque” pintado na lateral.

Esses 6nibus sao utilizados, em sua maioria, por moradores de Palenque que se
deslocam até Cartagena por motivos de trabalho, consultas médicas ou outras
necessidades. Trata-se do unico transporte publico do corregemiento.

Essa cena marcou uma das minhas primeiras impressodes culturais do lugar. As
cores vibrantes dos 6nibus, o modo acelerado das falas das pessoas — muitas
vezes em lingua palenquera —, a musica tocando no interior e o coro espontaneo
dos passageiros criavam uma atmosfera unica. Antes mesmo de chegar a
Palenque, ja era possivel sentir que haviamos deixado Cartagena para adentrar
outro territorio, com ritmos, sons e modos de ser préprios.
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Inicialmente, a estrada era asfaltada; em outros trechos, era de terra, as
pessoas estavam com muitas sacolas e cantando no caminho; eu estava encantada
com as belezas naturais que avistava no trajeto, até Aiden dizer que tinhamos

chegado.

Imagem 21 Monumento na entrada de San Basilio
de Palenque

Podemos perceber na imagem 21 que esta escrito | “love” Palenge, (Palenge
significa Palenque em lingua palenquera), o que se traduz com Eu amo Palenque.
Este é um exemplo da necessidade turistica do territorio.

Ao chegarmos em San Basilio de Palenque, Aiden levou-me para casa de seus
primos, Isabel e Franklin, um casal muito simpatico, que me acolheram durante minha

estadia na comunidade. Isabel apresentou a casa e o quarto onde eu me hospedaria,
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reforgou as perguntas do que gostava ou ndo de comer, e me aconselhou a tomar um
banho para refrescar-me, realmente o calor de San Basilio de Palenque nédo é nada

parecido com a regido do Nordeste brasileiro que ja estou acostumada.

Imagem 22 Isabel em sua casa

As moradias em Palenque sdo, em sua maioria de alvenaria e possuem pisos de
ceramica. Em frente as casas, € comum ver muitas cadeiras, pois um dos habitos
dos moradores é reunir-se ao entradecer — especialmente as mulheres, que
costumam sentar-se nas varandas ou diante das casas para conversar.

Percebemos na imagem que Isabel usa uma touca para cuidar dos cabelos, habito
de mulheres com o cabelo crespo tanto no Brasil, como na Colémbia. Outro ponto
que gostariamos de chamar atengéo é pelo fato de Isabel estar com roupas pretas,
0 que evidencia o luto que estava cumprindo.

Mais tarde, almogamos e, logo depois, Aiden chegou para darmos uma volta por
San Basilio de Palenque. Havia duas ruas asfaltadas e no meio uma praga com um

coreto, algumas bancas de souvenirs sobre a comunidade, e alguns bares,
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restaurantes e vendinhas ao redor, todas as outras ruas eram de chao batido. As
construgcdes eram de alvenaria com muitos grafites nas casas com dizeres em lingua
palenquera e imagens de representacdes de San Basilio — pessoas negras, simbolos
de resisténcia, ou mulheres com trangas no cabelo.

Mais tarde, segui Aiden até um funeral, chegando |4, havia muita gente na rua,
sentados, conversando, alguns bebendo, outros rezando, e o corpo na sala da casa,
em volta um altar improvisado. Como nao conhecia mais ninguém, fiquei quieta
sentada, enquanto Aiden conversava com as pessoas. Na volta, Aiden disse que o
“parente” morrera naquele dia, mas que passariamos em mais um funeral que ja era o
nono dia, o ultimo dia da cerimbnia funebre para eles. La as pessoas estavam
comendo, bebendo e ouvindo uma musica, que mais tarde me disseram que se chama
lumbalu, uma cancéo triste tocada em funerais.

Na manha do dia seguinte, fui apresentada a Leisa, uma jovem advogada de
Bogota que estava em San Basilio para um trabalho que realizaram no centro
comunitario, posteriormente conheci Luis, professor da Universidad Nacional de
Colombia (UNAL), e Julian, ligado ao governo Colombiano. Os trés estavam em San
Basilio juntamente com Aiden para uma oficina onde trabalhariam a constru¢do do
estatuto do conselho comunitario de San Basilio de Palenque coletivamente com o

conselho de ancidos (Guardia Cimarrona).
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Imagem 23 Power Point apresentado durante o encontro do Conselho Comunitario

Na imagem ao lado vemos o power point sobre as chaves de um conselho
comunitario. E importante salientar, que o slide é apresentado pelo professor Luis,
que faz a fala inicial apresentando como funciona teoricamente um conselho
comunitario, partindo de uma construgao étnico organizativa. Salientamos que o
conselho comunitario ja existe como forma organizativa em San Basilio de Palenque,
esse momento é para legalizar, com auxilio do Governo Federal e a Universidade
de Bogota, seus documentos legais de legitimacédo, como estatuto.
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Imagem 24 Grupos de discussdo durante o Encontro do Conselho Comunitario (1)
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Imagem 25 Grupos de discussdo durante o Encontro do Conselho Comunitario (2)

Um ponto interessante sobre esses dois dias de encontro € que no primeiro
momento todos envolvidos discutiram sobre processos legais, com base em leis,
o conselho participativo elencou também suas necessidades e por meio de
votagoes selecionaram quais agdes teriam prioridade.

O segundo dia do encontro foi mais na tentativa de se reconhecerem, falar de
identidade. E assim se separaram em grupos de discussao com a tarefa de
criarem um cartaz sobre quem € o palenquero.

ApoOs a construgdo dos cartazes cada grupo se apresentou para o coletivo,
elencando por eles mesmos, quais aspectos os diferenciam e dizem quem sao.
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Imagem 26 Sebastian e Oswaldo, representantes da Guardia Cimarrona

Na imagem 26, temos da direita para a esquerda, Lizandro e Oswaldo dois
representantes do conselho de ancidos da Guardia Cimarrona.

Em conversa com os dois, Oswaldo me pediu para fazer essa foto deles, me fala
ainda da importancia das vestimentas, que os diferenciam de uma guarda
qualquer.

A presenca de tecidos africanos em suas roupas é para reforcar o “somos Africa
do lado de c&”, que é dito recorrentemente. O resgate a Africa em Palenque se faz
presente a todo momento, o “chapéu” africano chamado Kufi nas tradi¢gbes iorubas
sdo do mesmo tecido que a gola e punhos da blusa. Outro objeto importante para
a composigao dessa apresentagao € o bastdo de madeira que eles carregam com
a madeira talhada manualmente, como sinal de arma de prote¢cdo, assim como
Oswaldo mencionou, de uma forma tribal e ndo com uma arma de fogo ou faca nas
maos.
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Imagem 27 Gardia Cimmarona no Encontro do Conselho Comunitario

Na imagem 27, podemos notar que além da roupa, ha presenga de uma bolsa de
tecido que eles carregam, como parte de seu traje.

Nessa primeira fileira do evento encontram as pessoas mais velhas do conselho.
Ha em San Basilio de Palenque um cuidado muito grande com a importancia dos
mais velhos nas decisbes comunitarias.

Fui convidada a participar do encontro para compreender um pouco como a
comunidade se mobiliza politicamente. Foram dois dias intensos de oficinas, didlogos
e, como produto, entregaram uma apresentagdo do que seria ser palenquero e
normativas sobre a comunidade.

Ainda no periodo da tarde do dia doze, participei da cerimbnia de enterro do
“parente” que havia ido ao primeiro dia do funeral. O corpo carregado pelos amigos
do kuagro, ao lado sua familia, seguindo um cortejo de amigos, vizinhos que estavam
cantando e tocando lumbald. Confesso nao ter me sentido a vontade nesse momento,

e como “intrusa”, preferi acompanhar mais afastada junto com Leisa e Julian. Na
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mesma noite, ainda com os companheiros de Bogota e Aiden seguimos para um bar,
onde fui apresentada a uma bebida especifica da comunidade — Neke, uma bebida
com ervas e cachaga de cana-de-agucar, foi-me dito que apenas pessoas que eles
julgavam proximos a eles poderiam beber, ndo sendo vendida, tendo que ganhar de
alguém. Outro ponto que me chamou a atencéo ao beber Neke, é que ndo se colocava
em varios copos e todos bebiam, a bebida era ofertada a uma pessoa em um copo
pequeno, ela tomava e imediatamente, ofertava a outra pessoa da roda, e assim
seguiu até que todos tomassem um “trago” da bebida, fechava a garrafa e s6 tomariam
quando um dos participantes quisesse beber novamente seguindo o rito da roda.

Ja no dia quinze, com a partida de Aiden, passei o dia andando pela
comunidade e observando o cotidiano, para isso Isabel contribuiu muito ao mostrar a
comunidade, apresentou sua familia que morava ao redor, seus amigos proximos e
vizinhos. Isabel era o contraste entre uma mulher dura e cuidadosa, ouvia-se seus

gritos ao longe com seu sobrinho Jhoser, que estava de férias em sua casa, mas ao

mesmo tempo o obrigava a comer, tomar banho, cuidado com onde iria brincar.
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Imagem 28 Os gémeos Carlos e Cesar na varanda da casa de Isabel
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Durante o tempo que fiquei na casa de Isabel percebi que a casa sempre estava cheia
de criangas, como por exemplo os gémeos Carlos e Cesar que ficavam brincado na
varanda.

Mais tarde, depois de dias convivendo com lIsabel, entendi que a for¢ca da
mulher negra vem de lugares que nao passavam por mim, sua rudeza era fruto de uma
sociedade que invisibiliza a mulher que ficava em casa cuidando da familia,
equilibrando as contas, fazendo render a comida, para que todos pudessem ter uma
vida mais tranquila, ela ndo tem filhos, me contou que perdeu uma gestacéo e que
ndo poderia mais engravidar, mas isso nao tirou dela a maternidade. Sua casa estava
sempre rodeada de criangas, sobrinhos, filhos dos sobrinhos e outras criangas da
vizinhanga. Ela também perdera a mde em menos de um ano e de acordo com 0s
costumes ainda estava de luto, sempre se vestia de preto, ndo bebia, e em sua casa
nao tocava musica, guardava fielmente seu luto, mas ndo deixava o cuidado com os
outros e comigo mesmo, sempre brigava para que eu descansasse quando o sol
estava muito forte, e sempre me acordava com um monte de comida a mesa.

Franklin, seu companheiro, era trabalhador rural, plantava inhame no Palenque
Antigo, e sempre que possivel, ia comigo no comego da noite no bar para que
tomassemos uma cerveja e conversavamos muito. Ele me convidou para conhecer o
Palenque Antigo e numa manha segui sozinha para o local, pois ele acordara muito
mais cedo para trabalhar com o sol ainda menos forte. Nessa caminhada até o destino
encontrei um menino que tinha sete anos de idade saindo do mato com um facado bem
grande, no primeiro momento fiquei assustada, ele se aproximou perguntando onde eu
iria, disse que iria para o Palenque Antigo e prontamente ele se ofereceu para me
acompanhar dizendo que mulher ndo era bom andar sozinha, na porta do local pediu-

me uma “prata” (uma gorjeta) e se foi.
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Imagem 29 Serglo menino que me acompanhou até Palenque Ant/go
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Imagem 30 Caminho até Palenque Antigo

Na imagem 29, temos Sergio, 0 menino que me assustou com um facdo na mao,
ao mesmo tempo, foi muito cortés ao fazer questdo de me levar ao Palenque
Antigo, “pois uma mulher ndo pode andar sozinha”.

Sergio esta com um cinto improvisado de corda para segurar seu facdo, quando
perguntei a ele porque estava carregando o facdo ele me disse que para abrir
caminhos no meio das matas, o que podemos concluir que as criangas brincam
de explorar os caminhos em San Basilio de Palenque.

Ao fundo, nas imagens 29 e 30,temos o Montes de Maria, essa estrada nos leva
ao Palenque Antigo e se seguirmos nela nos levara aos montes, lugar que
remete a protecdo dos palenqueros, pois era la de cima que conseguiam
avistar os espanhdis chegando, assim tocavam tambores avisando a chegada
dos espanhdis e todos se escondiam nas matas
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Pude perceber em Palenque, que a comunidade vive com muito pouco, os
acessos sao escassos, mas por ser um territorio histérico, ha muitas visitas
turisticas e essa € uma forma de sobrevivéncia da comunidade, eu como uma
pessoa estrangeira, lida imediatamente como turista, todos pela vila me ofereciam

coisas para eu comprar como alegria’?, cocada entre outras coisas, e as criangas

sempre pedindo uma pratinha.

12 Alegria: um doce de mini pipocas em forma de bola, banhada em calda caramelizada com anis.



60

7
4

Imagem 32 Rua de Palenque (2)

As imagens 31 e 32 sédo das ruas de San Basilio de Palenque, podemos notar
que na imagem 31, a rua é de chéao batido (solo arido como areia) e na imagem
32, temos uma rua asfaltada.

A maioria das ruas de San Basilio sdo de chao batido, tendo apenas as ruas
principais cobertas de asfalto.

Na imagem 32, vemos também uma moto com uma carroceria, esse € o principal
transporte na comunidade para carretos.

Outra coisa que vemos nas imagens sao que as construgdes das moradias séo
de alvenaria com cercas de madeira/ bambu. As casas nao possuem garagem
para carro e tendo na frente as varandas.

Como disse anteriormente, ha poucas ruas asfaltadas em San Basilio de
Palenque, e as casas s&o de alvenaria, mas em Palenque Antigo tudo é
extremamente rudimentar, todas as casas sao de barro batido cobertas de palha.
Atualmente o Palenque Antigo € apenas um lugar de exposi¢gao que remonta como
eram as moradias de antigamente, hoje € um lugar turistico onde as pessoas vao
visitar.

Realmente me senti num refugio, ao redor de Palenque Antigo
encontram-se os Montes de Maria e pude perceber como geograficamente o

territorio conseguiu estar protegido das invasées espanholas. Ao fundo Franklin tem
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uma plantagdo pequena de inhame, sentei-me com ele nos pés de uma arvore e

ele me contou que o sustento da familia sai daquela roga, horas trocando

mercadorias com outros trabalhadores, ora vendendo em Cartagena.

Imagem 33 Portal de entrada de Palenque Antigo



Imagem 34 Palenque Antigo
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As imagens 33 e 34 sdo de Palenque Antigo, a imagem 33, é a entrada como um
portal, nele esta escrito de madeira Antigo Palenque, ha também uns degraus de
Pedra. Na imagem 34, podemos observar o que seriam as casas da comunidade.
Em conversa com Franklin pude entender que ninguém morou ou mora nesse
lugar, ele foi construido como um museu para apresentar aos turistas e
interessados como se vivia em San Basilio de Palenque. As casas eram de barro
batido e seus telhados eram de palha.




63

Imagem 35 banner exposto em Palenque Antigo

Na imagem 35, ainda em Palenque Antigo, podemos observar um banner
construido de couro. Esse banner mostra o continente africano e americano
contando a histéria de como as pessoas escravizadas foram trazidas para a América.
Podemos perceber que San Basilio de Palenque esta escrito Palenge, o que
seria a palavra palenque na lingua palenquera. Na parte superior do banner
temos escrito também em lingua palenquera, Asina qué kuimo génde suto mini
ri Afrika, que numa traduco livre seria “assim que viemos de Africa.

No dia seguinte voltei para Palenque Antigo com o Jhoser, na volta paramos num
riacho cheio de meninos que ao me verem prontamente colocaram roupas, Franklin
me contava que |a os homens e mulheres tomam banhos separados, pois na sua
maioria tomam banho de roupas intimas ou nus, e desta forma homens e mulheres se

separam para se refrescarem na agua.
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Imagem 36 Eu e Franklin caminhando em sentido ao
riacho

Imagem 37 Rio — parte masculina
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A imagem 36, mostra eu e Franklin caminhando sentido ao lago, a fotografia foi tirada
por Jhoser. Nesse momento Franfklin me explicava que antigamente era o local onde se
banhavam e lavavam as roupas, mas agora ¢ apenas para diversao. Outro ponto salientado
por ele € que nds iriamos na parte dos homens ja que ele ndo poderia ir na parte das
mulheres, que chegaria primeiro e avisaria que tinha uma mulher.
Na imagem 37, podemos ver homens e meninos brincando no rio.

Durante essas voltas pela comunidade as pessoas ja estavam
familiarizadas com a minha presenca, e toda vez que estava mais tarde, ou a noite, e
eu estava voltando para casa, algum homem prontamente me acompanhava no
regresso, assim fui conhecendo varias pessoas, uma dessas foi Didgenes, que
combinamos de uma entrevista no centro comunitario, ja que ele era editor de videos
nesse local, podendo contribuir muito para a pesquisa. No dia dezoito de janeiro, nos
encontramos e fizemos a entrevista.

Em conversa com Franklin, me disse que havia trés pessoas que eu precisava
conhecer em Palenque, o professor Sebastian Salgado, Manuel Pérez, articulador
cultural e um dos responsaveis pelo festival de San Basilio de Palenque que Aiden ja
havia me apresentado, e Ambrdsio, conhecido como médico tradicional de San
Basilio, que tinha um estabelecimento onde benzia as pessoas e apresentava alguns
produtos de protecdo numa area mais central e turistica da comunidade. Franklin me
ajudou com Ambrésio para que pudéssemos fazer uma conversa em sua casa, € que
reduzisse o valor cobrado para a entrevista. Havera transcricdo mais adiante com as
trés entrevistas.

No caminho da casa de Franklin até o Palenque Antigo ha uma escola rural,
me encantaram muito as plantas, na parede estava escrito Granja Integral
experimental e produtiva Benkos Bioh6, em homenagem ao lider africano
escravizado, nascido na regido de Guiné-Bissau da etnia Bijagd, que funda San Basilio
de Palenque.

Fui até la para conversar com o responsavel pela escola, como estavam no
periodo de férias, ndo havia alunos, mas o professor Anténio concedeu uma breve

conversa presenteando-me, ao final, com umas plantas para eu me banhar.
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Imagem 36 Fachada da escola agricola

A imagem 38 é da fachada da escola agricola de San Basilio de Palenque, o que
chama ateng¢ao que em seu nome ha mencao a Benkos Bioho, que para eles € o
lider da comunidade e responsavel pela liberdade de seu povo. Podemos notar
ainda que, em sua parede ha um brasdo de San Basilio de Palenque que neles
contém suas principais  “caracteristicas” culturais: o tambor, um prato com
ervas, um livro e um par de luvas de boxes, fazendo meng¢ao a Pambelé.

Ainda durante a estadia em San Basilio conversei com o presidente do conselho
comunitario e Guardia Cimarrona. Nossa conversa aconteceu na sede da associagao
no segundo andar, local onde o conselho de ancidos toma as decisdes coletivas da
comunidade. Na parte debaixo do prédio ha uma espécie de cadeia, que Lizandro um
anciao da comunidade me disse que se alguém fizesse algo que nao estivesse de
acordo, ficava la por um tempo pensando no que tinha feito. Esse também é um ponto
que me chamou a atencdo em San Basilio de Palenque, ndo ha a presenca de
policiamento, € a propria Guardia Cimarrona quem cuida da seguranga dos
palenqueros.

Havia também na comunidade um museu que contava um pouco da historia da

comunidade, e quem cuida desse projeto é Antbnia, prima de Aiden, pude perceber
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em conversa com ela como é importante para eles apresentarem sua historia e

reforga-la constantemente.

Imagem 39 Anténia em frente a Csa Museu Palenque
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Na imagem 39, podemos observar Anténia em frente a Casa Museu Palenque,
essa foto foi pensada por ela quando disse que gostaria de tirar um retrato seu O
telhado da casa museu € de palha e as paredes sado de alvenaria. Ha em frente a
Casa museu troncos de madeira com cobertura de couro para as pessoas se
sentarem

Percebi durante a conversa com Anténia, que sentia falta de mais falas
femininas nas entrevistas. Conversei com Isabel sobre essa auséncia, assim, ela
convidou para sua casa quatro mulheres da comunidade, e fizemos uma roda de
conversa, falando um pouco sobre as questdes de género que nao foram abordadas
com os outros entrevistados. Elas me contaram a importancia das trangas no cabelo,
as “trancas da liberdade”3 e, realmente apds essa conversa pude perceber que
sempre encontrava uma mulher trangando o cabelo da outra em frente as casas.

Todos me perguntavam quando eu iria embora de 14, pois ndo poderia perder
a festa do San Sebastian , onde as pessoas brincam com agua, e assim, aguardei o
dia chegar. Na manha de vinte de janeiro acordei ja com as pessoas gritando na rua,
ouvia uma musica bem alta, e sai de casa para ver a festa. Na regido central da
comunidade estavam pareddes de som e um palco com apresentacdes de mapalé
entre outros ritmos afrocolombianos, todos carregavam baldes, garrafas com agua
para molhar uns aos outros. A festa seguiu com muito som, bebida e agua, até que,
montaram uma luta de boxe com as criancas. Boxe € um esporte muito famoso na
regido pois, Antonio Cervantes “Kid Pambelé” um palenquero, foi campeao mundial
em 1972 e 1976 na categoria “wélter junior”’, o que impulsionou as criangas a

praticarem o esporte.

8 DIAZ, Luis R. N. Palenque: Comunicacién, territério y resistencia. 2020. De acordo com o texto
e em conversas em Palenque ha uma linguagem de cddigos que eram expressas nas trangas raizes
feitas pelas mulheres antes da fuga da escravidado, nelas continham os caminhos, pontos de encontro
entre outros cédigos.
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Imagem 40 Dia de San Sebastian
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Podemos observar na imagem 40 um homem caminhando sentido a praga de
San Basilio de Palenque com um balde de agua na mao esquerda e uma garrafa
de Neke, para aproveitar o dia de San Sebastian .
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Imagem 41 Estatua de Kid Pambelé

A imagem 41, é da estatua de Anténio Cervantes “Kid Pambelé”, um palenquero
campeao mundial de boxe nos anos 1972 e 1976 na categoria “wélter junior”.
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Imagem 42 Criangas lutando boxe

A imagem 42, foi tirada no dia 20 de janeiro na festa de San Sebastian , podemos
observar a roda de palenqueros, muitos com balde de agua nas m&os e no
centro da roda as criangas lutando boxe. Como dito anteriormente boxe é um
esporte muito praticado em San Basilio de Palenque, isso se deve muito ao
campeao Pambalé.
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No dia vinte e dois regressei a Cartagena levando comigo muitos presentes
‘regalos” da comunidade, pude perceber que San Basilio de Palenque é de fato um
lugar protegido, ndo apenas pelos Montes de Maria, mas um local de resisténcia, seja
por sua lingua que era falada por pessoas ao meu redor para que eu ndo entendesse,

seja pela sua organizagao social, seja por seus tambores, seja por suas plantas.
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2. IDENTIDADES CONSTRUIDAS: ATRAVESSAMENTOS DO SER

A relagdo do homem com a natureza sempre sera de maxima importancia para
nos. Nesta relagcéo, buscaremos compreender nosso proposito nesta vida — o grande
porqué de nossa existéncia. Immanuel Kant (1997, p.73) dizia que os mais felizes
eram aqueles que sabiam ignorar a verdade. Mas por que buscar entender algo que,
em tempos tao praticos como os que vivemos, poderiamos simplesmente fechar os
olhos e ignorar?

Entretanto, para respondermos a esta pergunta, torna-se necessario refletir

sobre esta busca do propésito da vida:

Uma preocupagdo em entender os muitos caminhos que conduziram o0s
grupos humanos as suas relagdes presentes e suas perspectivas de futuro.
O desenvolvimento da humanidade esta marcado por contatos e conflitos
entre modos diferentes de organizar a vida social, de se apropriar dos
recursos naturais e transforma-los, de conceber a realidade e expressa-la.
(SANTOS, 2004, p.7).

Destaca-se, nesta assertiva, a importancia que o autor atribui a forma
como mantemos nossas esperancas de um porvir. Isso nos leva também a refletir
sobre a luta pela defesa do direito de se construir singularidades, entendendo
singularidades como um sistema de organizagao de dado modo social.

Além disso, enfatiza a maneira como essa organizagao se harmoniza
com a questao da apropriacao dos recursos locais, fundamentais para a sobrevivéncia
da vida e para a manutencgao do sistema simbdlico de relagdes que representa esse
modo particular de organizagdo no mundo.

Compreender o sujeito, em qualquer momento histérico, é tarefa
ardua, que exige do pesquisador conceitualmente, com rigor metodoldgico, os
enfoques propostos por diferentes estudiosos. Os novos olhares apresentados por
pesquisadores nos revelam multiplas reconfiguragdes de ser e estar no mundo atual,
0 que implica em atribuir relevo a algumas formas. Assim, buscando um viés de
identificagdo, utilizaremos, neste momento, trés pontos para situar o sujeito: memoria,

modernidade e discurso.
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2.1. ELABORANDO IDENTIDADES: SER DE MEMORIA

O conceito referencial que gostariamos de trazer nesse exercicio € o de
memoaria com base nos estudos realizados por Ecléa Bosi na obra O tempo vivo da
memoria: ensaios de psicologia social. (2003).

Este € um conceito que se aproxima da maneira como enxergamos 0 modo de
capturar a historia do ser quilombola, que n&o esta estagnado no século XVI, mas se
reconfigura no tempo vivo da memoria. Portanto, dessa forma, ndo tratamos a
memoria como algo abstrato ou fechado em si mesmo, mas como uma experiéncia
que partilha seus conteudos, quando ha um ouvido disponivel e atento, que os define
no proprio ato de contar. Isto €, para nés, a histéria oral.

Meihy, nos diz que a historia oral ndo esta limitada a entrevista e coleta de
depoimentos, mas compreendida como uma pratica de transformacéao social, néo se
restringindo a funcdo descritiva, mas assumindo um compromisso com mudancas
politicas e sociais.

Nesse sentido entendemos, de acordo com Meihy, 2006, p. 195:
A novidade aqui proposta se efetiva na superagédo do limite culturalista.
Porque se credita ao saber universitario, académico, mais do que
compreender, assume-se 0 CoOmpromisso com o social como principio, meio

e fim da histéria oral. O destino transformador, portanto, € a marca de honra
da histéria oral.

Ou seja, estamos adotando um olhar instrumental da histéria oral, ao
compreender que contar vai além do “lembrar e dizer”, a historia oral esta ligada ao
coletar, analisar e difundir narrativas que estao diretamente ligadas a construgao de
politicas publicas; o que no caso das comunidades analisadas, sdo de fato, inseridas
dentro das politicas nacionais, de comunidades quilombolas ou palenqueras.

A oralidade nédo é apenas um recurso metodologico que complementa nossa
analise dentro das ciéncias sociais, mas € um fio condutor que atua com o resgate da
memoria e 0os processos de ressignificacao; a histéria oral utiliza a memoaria narrada
como fonte.

Ha uma histdria oficial, a dos manuais e das datas importantes que muitos de
nos, quando estudantes, e sob resisténcia, tivemos que decorar. A historia a qual se
refere Ecléa Bosi € outra: a de cada individuo, construida ao longo da vida, a partir de

um cotidiano muitas vezes corriqueiro, mas sempre relevante, formando uma narrativa
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vivida por aqueles que criaram uma historia dentro de um universo particular, embora
coletivamente construido, o que entendemos como oralidade coletiva.

Nesse sentido:

Sem uma democracia real e efetiva ndo é possivel avangar na autogestao,
autodeterminagao e no empoderamento das comunidades essenciais para el
Vivir bien [...] porquanto, se o governo central instrumentaliza a participagao
popular, coopta as organizagdes sociais e controla os diferentes poderes do
Estado, inviabiliza a construgdo de uma democracia real. (SOLON, 2016,

p.71)

Ou seja, dentro do contexto das comunidades quilombolas, o Vivir Bien é
compreendido como as construgdes coletivas da memodria e da oralidade. Para isso,
€ necessaria uma intensa autonomia das pessoas e grupos que constroem as
manifestagdes historico-culturais.

Ao abordar o conceito de identidade cultural, que se articula com o simulacro
das relagcbes que prefiguram qualquer manifestacdo cultural historicamente
reconhecida, estabelecemos um vinculo determinante entre o ser humano, seus
simbolos, e 0 meio onde se esta inserido.

Identidade cultural, no contexto a que nos propomos, pode ser entendida
como o conjunto vivo de relagdes sociais e patriménios simbdlicos historicamente
compartilhados, que estabelece a comunh&o de determinados valores entre os
membros de uma sociedade. Trata-se das praticas vividas e transmitidas por uma
comunidade que, no enraizamento de suas atividades interiorizadas, estabelecem
uma relacdo com os simbolos que representam seu proprio modo de falar, ser,
trabalhar, e existir. A partir dessas representagcdes, cria-se uma relagdo de
pertencimento local e identificagao social.

Desta forma, se constréi uma linha do tempo histérica em que se insere um
conjunto de caracteristicas que os permitem se reconhecer como seres individuais e,
ao mesmo tempo, como participantes de um patrimdnio cultural coletivo capaz de
afirma-los e situa-los singularmente no mundo.

Ao tratar desse conjunto de caracteristicas que nos tornam singulares,
podemos recorrer a Maurice Halbwachs, em Memoria Coletiva. Para o autor, a
lembrancga, por mais singular que seja, esta sustentada por um quadro social de
memaria — ou seja, a ideia de lembranca, que nao é singular, mas faz parte de quadro

coletivo, pois a memoaria é coletiva e partilhada.
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Mas nossas lembrangas permanecem coletivas, e elas nos sdo lembradas
pelos outros, mesmo que se trate de acontecimentos nos quais s6 nos
estivemos envolvidos, e com objetos que s6 nés vimos. E porque, em
realidade, nunca estamos s6s (HALBWACHS, 2013, p. 31).

Nesse sentido, a memoria coletiva ndo € a histéria “oficial” fixada no imaginario
coletivo, mas um conjunto de lembrangas que, coletivamente, reconta o passado de
uma comunidade. E justamente nesse aspecto que podemos localizar o sujeito
palenquero/quilombola. As memdrias sobre o tempo de cativeiro dos antepassados,
relatadas por nossos entrevistados, foram contadas e recontadas inumeras vezes.
Nao podemos comprovar a veracidade de todos os fatos narrados, mas é possivel
afirmar que Soledade foi, no passado, um territério escravagista que, reconfigurado
pelas dindmicas sociais e pelo tempo assumiu outro valor — o0 de comunidade
quilombola.

Ao passo que San Basilio de Palenque, ao recontar seu passado desde o
século XVII, nos apresenta aspectos de resisténcia que, ao subverter o poder colonial,
alcancaram, com astucia, a liberdade.

Emile Durkheim, em As Formas Elementares da Vida Religiosa, 1912, ao
buscar compreender a fungao da religido, retoma o conceito de fato social, definido
pelo autor em As Regras do Método Sociologico, 1895. Para o autor, as lembrangas
sao construidas a partir de representacdes simbadlicas coletivas, o que nos auxilia a
pensar o tema memoria. Os rituais asseguram a coletividade e a memoria, quando
“praticada”, garante a coesao e harmonia do grupo.

Exemplo disso pode ser observado quando, ao fazer a brincadeira de Bumba-
Meu-Boi durante o periodo junino, ou celebrarem no Festival de San Basilio de
Palenque, as comunidades a que estamos propondo analisar, resgatam e celebram a
memoria coletiva viva — a memdria partilhada com os seus —, reatualizando passado
e transformando o presente. Nesse sentido, essa experiéncia Ihes confere uma
solidariedade mecanica recorrendo ao termo de Durkheim, ja que os vinculos se
fortalecem a partir de praticas comuns e identitarias.

Assim, a memodria coletiva ndo deve ser compreendida apenas como um
depdsito de lembrangas, mas como uma pratica social que se renova constantemente
por meio de simbolos e rituais. Afinal, como afirma Durkheim, “os ritos ndo apenas

exprimem uma realidade social ja existente, eles contribuem para cria-la e manté-la”
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(DURKHEIM, 1983, p. 397). Desse modo, a memdria consolida a identidade do grupo,
assegura a continuidade historica e reforga o sentimento de pertencimento.

A memodria atravessa todos noés. Nossas lembrangas, por mais intimas que
sejam, estdo sempre em didlogo com o outro. E justamente nessa dinamica que nos
construimos, pelas marcas do passado. Como diria Emilia Viotti da Costa “um povo
sem memoéria € um povo sem historia”. Eu ousaria reformular essa assertiva: um povo
sem memaoria € um povo sem rumo. Pois é a partir da memoria do passado (coletiva)
que as comunidades quilombolas/palenqueras se reconfiguram, reformulam e se

recriam como um modo especifico de ser — quilombola/ palenquero.

2.2. ENTRE O POS-MODERNO E A IMAGINACAO

O conceito “modernidade tardia” amplamente explorado por Anthony Giddens
em As Consequéncias da Modernidade (1991) e Identidade (2002), nos oferece uma
perspectiva distinta sobre a pés-modernidade.

Para o autor, ndo houve uma ruptura da modernidade que nos situasse em
outra época; ao contrario, a modernidade tardia sugere que vivemos um periodo da
radicalizagao da modernidade. Giddens nos traz a ideia de modernidade tardia como
uma etapa em que as dinamicas e transformacgdes, proprias da modernidade se
aprofundam e se intensificam.

Ao pensarmos em América Latina, nos aproximando dos campos de estudo
neste trabalho, ha uma questdo a se pensar: a pos-modernidade € uma ruptura
temporal da modernidade, ou aos moldes de Giddens, € um lugar de radicalizagéo da
modernidade. No contexto latino-americano de continente/regido historicamente
explorado, invadido, saqueado e colonizado, acreditamos que esses conceitos nao
podem ser trazidos de forma meramente copiosa da Europa e explorados do lado de
ca do Atlantico da mesma forma e compreensao; ha uma contemporanea necessidade
de reinterpretagcdo dos processos vivenciados sob o contexto do colonialismo, que
muitas correntes do pensamento latino-americano definem como a fundagdo da
modernidade, e também, da colonialidade conforme assevera Anibal Quijano (2005).

A modernidade, aos moldes europeu, promoveu uma separacao entre
sociedades tradicionais e modernas, e estas ultimas tém caracteristicas que as

distinguem das primeiras por elementos como a separagdo de tempo-espaco,
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surgimento do dinheiro e a consolidacédo de sistemas burocraticos. Desta forma, os
elementos ndo sido superados na contemporaneidade, mas levados a maxima
poténcia, conduzindo o individuo (ou a sociedade) a um lugar mais reflexivo — self —
globalizada, e permeada de incertezas. Neste sentido, Giddens afirma que: “A auto-
identidade ndo é um trago distintivo, ou mesmo uma pluralidade de tragos, possuido
pelo individuo. E o eu compreendido reflexivamente pela pessoa em termos de sua
biografia” (GIDDENS, 2002, p. 54).

Para compreendermos melhor a questao do self em Giddens, utilizaremos, em
seus termos, o conceito de reflexividade. Para o autor, as instituicbes estédo
continuamente reavaliando suas praticas; as praticas culturais, por exemplo, nao se
sustentam apenas em uma mera repeticdo, mas em um processo reflexivo que
permite novas configuragdes e analises permanentes do “eu”, vivo e presente numa
era de constantes mudancgas.

O que interfere diretamente na questao do sujeito, e, em nosso caso, do sujeito
quilombola/palenquero. O fazer nas comunidades tradicionais apresentadas nao se
sustenta apenas pela formagao histérica da fazenda em Soledade, ou remonta aos
tempos que palenqueros se escondiam nas matas do Monte Maria. Embora o passado
e a memoria alicercem essas comunidades, suas dinamicas e relagdes transformam
constantemente as suas praticas. O sujeito contemporaneo (palenquero/quilombola)
vive em um mundo globalizado, inserido no contexto da modernidade tardia, e assim
como em qualquer outra comunidade, esta sujeitos a um processo reflexivo sobre seu
“eu” e de ser-se nesse contexto exposto. E o que Giddens chama de identidade
reflexiva, em que os papéis ndo sao imutaveis, proporcionando uma série de
escolhas, mas também ampliando as incertezas.

Voltando a dindmica de separacao entre sociedades tradicionais € modernas,
€ importante refletirmos sobre a construgao das identidades nacionais, pois na histéria
até o século XVI, a Europa era fragmentada em reinos, e somente apds a unificagao
desses reinos como solugdo para crises sistémicas de identidade, os Estados
Nacionais Europeus foram criados. O que levou a necessidade de consolidar uma
identificacdo nacional Unica e projetada — o que chamaremos de “ser europeu”. Este
novo individuo — europeu moderno — inicia a expansao de seu territorio e dominio,
chegando ao lado de ca do oceano, portanto, ndo ha como pensarmos em sujeitos
modernos semelhantes — o de ca e o de |a.

Isento de romantizacdo, o continente que se chamara posteriormente de
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América emerge, a partir desse momento historico, sob um passado muito distinto dos
reinos europeus, e esta ligado a diversas cosmovisdes andinas, indigenas, entre
tantas outras que aqui estavam no periodo anterior aos processos de invaséo
europeia. Essas culturas ndo foram apenas dizimadas e inferiorizadas, mas
sobretudo, assim como as sociedades africanas, foram roubadas, e que, a partir das
expropriacées europeias no contexto colonial € que vao se fundar os marcos que
inventaram o sujeito europeu como superior e outras sociedades n&o-europeias como
inferiores. Dessa forma, o europeu e o eurocentrismo sao construgcdes dependentes
do processo de colonizagdo, assim como a modernidade e os pressupostos do
capitalismo ocidental.

A formacgao dos Estados Nacionais na América Latina, e o individuo que agora,
por consequéncia, se torna pés-moderno encontra-se em outra seara, a qual neste
momento nao iremos explorar, porém trazemos que as comunidades imaginadas de
Benedict Anderson possam contribuir para o debate.

Ela é imaginada porque mesmo os membros da mais minuscula
das nagdes jamais conhecerdao, encontrardo ou nem sequer
ouvirdo falar da maioria de seus companheiros, embora todos

tenham em mente a imagem viva da comunh&o entre eles
(ANDERSON, 2008, p. 32).

Em Comunidades Imaginadas: Reflexées sobre a Origem e a Difusdo do
Nacionalismo, Benedict Anderson propde que as nagdes sao construgdes sociais, ou
seja, "comunidades imaginadas". Na busca de identificagdo, a América Latina se
contrapde ao homem moderno europeu, ela tem raizes em culturas ancestrais, que o
europeu nao alcanga, e que quando alcangou, se apropria dos saberes, colocando
uma pedra fundacional como invengao sua, por isso, ressaltamos a importancia de
que distinguir entre cultura moderna e tradicional ndo da conta conceitualmente de
nosso objeto.

As comunidades palenqueras/quilombolas nao estdo paradas no tempo antes
da abolicdo da escravidao, elas jogam com as dindmicas contemporaneas como
qualquer comunidade, a diferenca é que na busca de identificacao é atravessada por
mais questdes que estamos buscando levantar. Benedict Anderson nos ajuda ao

trazer em seu trabalho o contexto latino-americano que estamos refletindo e imersos:

Algo muito parecido ocorreu com os movimentos de independéncia nas
Américas, os quais, tdo logo se tornaram matéria de imprensa, viraram



80

"conceitos", "modelos" e até "projetos". Na "realidade", o medo de Bolivar
quanto as insurreicées dos negros e a convocagao de San Martin para levar
os seus indios a "peruanidade" entrechocavam-se caoticamente. Mas as
palavras impressas logo varreram o primeiro, de tal modo que, se acaso
viesse a ser lembrado, aquele medo pareceria uma anomalia sem maiores
consequéncias. Do tumulto americano brotaram essas realidades
imaginadas: estados nacionais, instituicbes republicanas, cidadania
universal, soberania popular, bandeiras e hinos nacionais etc., e o fim dos
seus opostos conceituais: impérios dinasticos, instituicbes monarquicas,
absolutismos, vassalagens, nobrezas hereditarias, servidoes, guetos, e assim
por diante. (Nada mais espantoso nesse contexto do que o "apagamento”
geral da escraviddo em massa, excluida do "modelo" norte-americano
oitocentista, e do uso de uma mesma lingua, excluido do "modelo"
republicano hispano-americano). Além disso, a validade e a capacidade de
generalizacdo do projeto eram inquestionavelmente confirmadas pela
pluralidade dos estados independentes (ANDERSON, 2008, p. 125).

Ao pensarmos em modernidade tardia e identidade, trazemos aqui a
perspectiva de Stuart Hall, intelectual jamaicano e um dos fundadores dos Estudos
Culturais. Nas palavras do autor: “as identidades nunca s&o unificadas e, na
modernidade tardia, cada vez mais fragmentadas; nunca sdo singulares, mas
multiplamente construidas ao longo de discursos, préaticas e posi¢gbes diferentes”
(HALL, 2006, p. 13).

Em A Identidade Cultural na Pés-Modernidade (2006), Hall analisa o sujeito
situado na modernidade tardia, e todas as implica¢gdes que ocorre, visto que haja uma
“descentralizacéo do sujeito”, considerando a identidade como um carater flutuante,
fruto de um processo historico, social e relacional.

Desta forma, Hall propde trés movimentos da identidade: o sujeito fruto do
iluminismo, com concepg¢des individualistas; o sujeito sociolégico, como ser complexo
e interativo, que se compreende a partir de uma rede de relacbes em que a
identificacao se torna provisoria; e o sujeito pés-moderno — que pretendemos resgatar
— que é sujeito histdrico e construido a partir de suas experiéncias. Nesse sentido,
Hall (2006, p. 89) afirma: “a identidade é um ponto de sutura, uma articulagéo entre o
discurso e as praticas que a produzem”.

Compreende-se, assim, que o sujeito se reconhece a partir de uma construgao
social, que |he é constituida entre os seus, resgatando assim a visao do sujeito de
memoria visto anteriormente, mas também se relaciona no mundo globalizado, onde
o tempo-espacgo da-se de maneira rapida, de formas efémeras.

No caso do sujeito quilombola/ palenquero, a experiéncia nao difere: por mais
longinquo das grandes metropoles, participa de trocas de saberes com sujeitos

distintos, influenciado por pesquisadores e pelo trabalho politico necessario em torno
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das lutas territoriais, que estdo no centro de suas praticas contemporaneas. Ele
também enfrenta pressdes externas, como invasdes e ameagas de grileiros' ou
empreendimentos do agronegocio em locais como Soledade, o que contribui para sua
politizacdo e conscientizagdo como quilombola.

Os deslocamentos do sujeito como nos apresenta Hall, partem de cinco
premissas: como sujeito histérico, apoiado em Marx, que reconhece a participagao da
construcdo historica a partir das condigdes que Ihe sdo apresentadas; como sujeito
que se forma a partir da interacdo consciente com o inconsciente, apoiado em Freud;
como ser de linguagem, que compreende o mundo por meio da estrutura cultural —
ou “multionduladas” resgatando Derrida (1978); como corpo individualizado, que é
regulados por agentes disciplinadores como aponta Foucault; e, finalmente, como
sujeito de um novo tempo, que se constréi a partir do impacto dos movimentos sociais,
que se afirmam tanto no objetivo, como sobretudo, no subjetivo.

Desta forma, compreendemos que o ser-se quilombola na contemporaneidade
nao remete apenas ao passado de resisténcia ao escravismo dos seculos XVI ao XIX,
mas também a um ser pensante, que ainda resistem as novas (ou ndo tdo novas)
estruturas de poder que buscam a apropriagdo de suas terras. Esse individuo
quilombola/palenquero, embora lido enquanto coletivo, busca garantir seus direitos
culturais, que passam pela clivagem terra, pois € a partir do territério que se
compreende os multiplos sujeitos, e que se constituem as solidas estruturas de

coletividade.

2.3. RELACOES DE PODER E O SER DISCURSIVO

Buscando um pensamento que se pretenda objetivo e que, ao mesmo tempo,
exija de si mesmo a pontualidade acerca das reflexdes que envolvam relagbes de
poder, comunidades tradicionais e outros agentes envolvidos, situamos nesse ponto
do trabalho alguns encaminhamentos metodoldgicos que discutem questdes em torno
da democracia, da luta contra a desigualdade social, dos direitos de minorias, entre
outros.

Desta forma, faz-se necessario compreender também questdes sobre valores

4 Chama-se grileiro a pessoa que comete grilagem — aproveita-se de fraudes, falsificacdes de
documentos ou invasdes para se apropriar ilegalmente de terras.
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de minorias hegemoénicas, caso que podemos observar na obra Cadernos do Carcere
de Anténio Gramsci (2004), por acreditarmos que nessa obra € possivel enfatizar o
papel das classes subalternas da cultura popular, que sdo mantidas distantes do poder
e da cultura hegeménica.

Nesse sentido, situamos o lugar em que as minorias ocupam na construgao
dessas politicas publicas e, ainda, até que ponto seus interesses sao realmente
refletidos, e se sua operacionalizagao esta, de fato, ou ndo, servindo a esses sujeitos
ou apenas reproduzindo interesses das elites sociais e culturais.

Nesse nivel de analise micro, contudo, observamos um campo de poder,
conceito desenvolvido por Bourdieu (1999). Nesse campo, as relagbes de poder
ocorrem e podem ser percebidas pelos agentes, que se organizam com seus recursos
(tipos de capital fisico, simbdlico, cultural etc.) e interagem com as estruturas do
campo para agir sobre a agao dos outros (FOUCAULT, 1995).

Podemos nos compreender enquanto sujeito a partir do discurso: do que se diz,
do que se cala, e do que se ‘“interdiz”, ou seja, daquilo que projetamos no outro,
mesmo que os silenciamentos estejam presentes no discurso. Quando deslocamos o
quilombola como um ser de discurso, percebemos mais enfaticamente a necessidade
de que os discursos e praticas institucionais estejam alinhados a ele, uma vez que é
de responsabilidade do Estado assegurar o espaco territorial que foi concedido
(entendendo concessao como acesso garantido a terra que |lhe é de direito).

Para Foucault (1996, p. 08) em a Ordem do Discurso:

(...) suponho que em toda sociedade a produgéo do discurso é ao mesmo
tempo controlada, selecionada, organizada e redistribuida por certo numero
de procedimentos que tém por fungdo conjurar seus poderes e perigos,
esquivar sua pesada e temivel materialidade.

Assim, notamos o quao importante € o discurso do Estado em assegurar e
garantir direitos aos quilombolas, o que implica, como premissa, a manutencao e
reelaboracdo de politicas publicas para as comunidades. Ao mesmo tempo,
observamos em Foucault que “o discurso ndo é simplesmente aquilo que traduz as
lutas ou sistemas de dominag¢do, mas aquilo por que, pelo que se luta, o poder do qual
nos queremos apoderar” (FOUCAULT, 1996, p. 10).

Portanto, o discurso quilombola deve ser referenciado, pois esse € o

sujeito da questdo. E centrado nele que deveriamos pensar politicas publicas para os
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quilombolas: um sujeito que age protegendo seu espaco e buscando a garantia de
direitos, compreendendo desta forma a relevancia de sua construgao cultural, que
constitui bens inalienaveis nessa discussao sobre territério. Pois, se é pelo discurso
que as forgas hegemonicas eurocentradas traduzem e agem sob suas concepgdes
ideoldgicas, sdo também pelos discursos que comunidades quilombolas se reafirmam
e resistem.

Ao examinar as identidades construidas, buscamos evidenciar como
0s sujeitos se posicionam frente as estruturas sociais apresentadas e imposi¢des
historicas, Memodria, pds-modernidade e discurso nos auxiliaram a compreender
questbes da identidade, porém, ha atravessamentos ainda necessarios a serem
levantados. A colonizagdo deixa marcas visiveis e invisiveis, assim ha necessidade
de investigar com o olhar mais atento sobre as relagdes entre identidade, poder e
conhecimento, partindo de uma discussao sobre a propria colonizagao, deslocando a

analise do nivel identitario para a dimenséao epistemologica.



84

3. SABERES EM (DES)ENCOBRIMENTO

Quem é esse sujeito de Soledade? Como pensamos o individuo de San Basilio
de Palenque? Como podemos debrucgar esfor¢cos para pensar no individuo que
estamos refletindo nesta tese? Neste momento, o objetivo é descortinar esse sujeito
até entado “encoberto”.

A identidade ¢é discutida sob diversas perspectivas. Podemos mencionar, neste
momento, Stuart Hall em A Identidade Cultural na Pés-Modernidade (2006), que traz
o conceito de identidade cultural como historicamente construida e nao fixa — embora
haja quem acredite em uma identidade estatica. Anthony Giddens, em Modernidade
e ldentidade (1991), propde a ideia de “narrativa do self’, ou seja, a identidade sendo
construida a partir da propria narrativa do sujeito. Zygmunt Bauman, em Identidade:
Entrevista a Benedetto Vecchi (2005), argumenta que na modernidade liquida o ser
humano coloca a identidade como uma “tarefa” — uma busca constante diante de um
mundo inseguro. Michel Foucault, em A Arqueologia do Saber (1972) e Vigiar e Punir
(1987), analisa o discurso e as relagbes de poder, compreendendo o sujeito como
fruto de uma construcdo histérica associada as instituicbes disciplinares. Pierre
Bourdieu, em A Distingdo: Critica Social do Julgamento (2007), ao apresentar o
conceito de habitus — um conjunto de disposi¢des duraveis incorporadas socialmente
—, mostra que a identidade é resultado dessas praticas e das lutas simbdlicas. Ja
Frantz Fanon, em Pele Negra, Mascaras Brancas (2008), aponta que o sujeito,
atravessado pela colonizagao violenta e opressora, assume forcadamente a “mascara
branca” do colonizador.

Poderiamos ainda citar muitos outros autores que enriqueceriam o debate
sobre identidade. No entanto, por prudéncia analitica, dividiremos este capitulo em
trés subcapitulos que abordardo trés pontos que julgamos essenciais para
compreender, mais adiante, a identidade do sujeito quilombola/palenquero:
colonialismo, afroepistemologia e afrodiaspora.

Nosso objetivo aqui, ao trazer o individuo do nosso campo de pesquisa, é
refletir sobre a construgcdo da identidade sob o prisma da colonialidade que o
atravessa — considerando seus saberes oriundos do outro lado do oceano e, por fim,

enquanto sujeito politico deste lado do Atlantico.
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3.1. OS TRACOS DO COLONIALISMO

Tratando-se do contexto latino-americano, vale destacar, como aponta Mignolo
(2007, p. 28), que “a Ameérica nunca foi um continente que tivesse que se descobrir,
mas sim uma invengao forjada durante o processo da histdria colonial europeia e a
consolidagéo e expansao das ideias e instituicdes ocidentais”.

A partir desse pensamento, percebemos que desde o inicio da conquista um
dos fatores centrais foi o ensino religioso, promovido inicialmente pelos jesuitas,
seguido por outras ordens religiosas. Isso revela uma estrutura de poder que pode ser
compreendida como parte das teias construtivas da colonialidade, como afirmam
Mignolo (2005; 2007), Dussel (1993), Quijano (2005), Grosfoguel (2009; 2016),
Segato (2008), Castro-Gémez (2004), entre outros.

O cenario das identidades nacionais esta profundamente vinculado a ideia de
identidade cultural, uma vez que a consolidagdo dos poderes passa por um
condicionamento a uma histéria oficial que valoriza certos ritos e apaga outros —
sobretudo em funcéo das relagdes sociorraciais.

Nesse contexto, € preciso destacar um debate ainda incipiente na academia
latino-americana, com excecgao de Paulo Freire no Brasil, com Pedagogia do Oprimido
(1968), e das contribuicbes do grupo Modernidad/Colonialidad, que resgatam e
desenvolvem os aportes de Frantz Fanon (1952; 1961), especialmente a partir das
obras de Enrique Dussel (1991; 1994) e Anibal Quijano (1992; 2000), orientados
também pela analise do sistema-mundo de Immanuel Wallerstein (1990). Estes
autores discutem a colonialidade do saber, do poder e do ser, a partir de uma
perspectiva de resisténcia.

Dessa forma, consideramos essencial situar o sujeito como ser colonizado, ja
que sua identidade é moldada historicamente na relacédo com a terra e com a cultura
que dela se origina. Essa identidade rural se forma por meio da meméaria, da oralidade,
do fazer tradicional e de praticas culturais complexas e dindmicas.

Inspirando-se na concepcdo de cultura apresentada por Alfredo Bosi em
Dialética da Colonizag&o (1992), especialmente no capitulo “Coldnia, culto e cultura”,
compreendemos cultura como tudo aquilo que se cultiva — pratica, conquista,
resisténcia, luta pela vida. Para Bosi, cultura é também condi¢cdo de vida digna,
resultado de uma consciéncia social ativa. Ele a define como “o conjunto das praticas,

das técnicas, dos simbolos e dos valores que se devem transmitir as novas geragoes
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para garantir a reprodugao de um estado de coexisténcia social” (1992, p. 16).

E preciso evidenciar que o sujeito em analise encontra-se atravessado pelas
marcas da construgdo eurocéntrica do colonizador, que, por diversos meios, tentou
apagar concepgdes culturais, materiais e territoriais dos povos originarios — impondo,
por principio, uma identidade unificada: o colonizado.

Nesse sentido, Anibal Quijano (2005, p. 202) afirma:

A América constitui-se como o primeiro espago/tempo de um padrao de poder
de vocacado mundial e, desse modo e por isso, como a primeira id-entidade
da modernidade. Dois processos histdricos convergiram e se associaram na
producédo do referido espago/tempo e estabeleceram-se como os dois eixos
fundamentais do novo padrdo de poder: a codificacdo das diferengas entre
conquistadores e conquistados na ideia de raga, e a organizagdo das
identidades sociais novas — indigenas, negros e mesticos — como
instrumentos basicos de classificagdo social.

Assim, compreendemos que ser colonizado € uma condicdo que atravessa o
sujeito quilombola/palenquero. E a partir desse lugar que ele se posiciona, buscando,
como apontam os autores aqui referenciados, o reconhecimento e o pertencimento
por meio da resisténcia a colonialidade do saber, do poder e do ser.

Podemos compreender que colonizagao nao foi apenas um fato histérico que
terminou no século XIX pois, de acordo com Quijano se faz presente nos dias atuais
se instalando como um padrao global de dominagao que criou marcas vivenciadas na
contemporaneidade, pelas dimensdes politica, econbmica, social e epistémica. A
intencdo moderna europeia de conquista e exploracdo da América, Africa e Asia
iniciada no século XVI estabelece uma nova ordem de pensamento e poder,
consolidada por meio do capitalismo, que parte do processo de exploragao do outro.

Nesse momento cria-se a ideia de racializagao para justificar a exploragao do
outro, a priori por razdes bioldgicas, que hoje se faz presente ndo apenas na epiderme
mas por espacos ocupados, conferindo hierarquizacdo aos grupos sociorraciais.

Quijano nos auxilia a pensar que para compreendermos quilombo/palenque ha
que se observar os lastros que a colonizacido impds sobre os povos “subalternizados”

da América e Africa.

E na medida em que as relagdes sociais que se estavam configurando eram
relagcbes de dominagéo, tais identidades foram associadas as hierarquias,
lugares e papéis sociais correspondentes, com constitutivas delas, e,
consequentemente, ao padrao de dominagao que se impunha. Em outras
palavras, raga e identidade racial foram estabelecidas como instrumentos de
classificagdo social basica da populagédo. (QUIJANO, 2005, p. 117)
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Enrique Dussel (1993), ao discutir o “mito da modernidade” e seu marco
histérico — o ano de 1492 — nos mostra como as chamadas “grandes navegagdes”,
associadas ao discurso de progresso, ciéncia e raz&do, ocultaram a face violenta da
modernidade nascente. Ao desconstruir esse mito, o autor revela a falacia
desenvolvimentista embutida no processo colonizador, que promoveu nao so violéncia
fisica e simbdlica, mas também o apagamento de culturas ontoldgicas e a imposigéo
de um projeto civilizatorio pautado na dominagéo epistémica.

Dussel afirma (1993, p. 36):

Outro é a "besta” de Oviedo, o "“futuro” de Hegel, a “possibilidade” de
O’Gorman, a "matéria bruta” para Alberto Caturelli: massa rustica
"“descoberta” para ser civilizada pelo “ser" europeu da "“cultura Ocidental”,
mas “encoberta” em sua Alteridade.

Assim, a América é “inventada” a partir do olhar europeu, que deforma o Outro,
projetando sobre ele sua propria imagem — negando-lhe a possibilidade de ser sujeito
de sua propria histéria, “entdo néo é o aparecimento do outro, mas a proje¢do de si
mesmo, negando ao outro o direito de existir enquanto sujeito” (DUSSEL, 1993, p.
36). A deformacdo do Outro é a base estrutural da modernidade nas Ameéricas,
sustentada por discursos de razdo e universalismo que continuam a reproduzir
praticas violentas essenciais ao sistema colonial.

Dussel nos propde uma nova “mirada”, ou seja, um novo olhar para além da
l6gica eurocéntrica. A partir da descolonizagdo do pensamento, ele nos convida a
reconhecer o Outro — outrora encoberto — como suijeito historico ativo, forjado por

uma colonizagao brutal, mas também resistente.

A “conquista® €& um processo militar, pratico, violento, que inclui
dialeticamente o Outro como o “si mesmo”. O Outro, em sua distingao, é
negado como Outro e é sujeitado, subsumido, alienado a se incorporar a
totalidade dominadora como coisa, como instrumento, como oprimido [...] ou
como africano escravizado (nos engenhos de agucar ou em outros produtos
tropicais).” (DUSSEL, 1993, p. 44)

3.2. POSSIVEIS CAMINHOS DESDE A AFROEPISTEMOLOGIA

O colonialismo europeu, ndo s6 dominou povos e territdrios, mas trouxe e



88

instituiu um modelo hegemodnico do saber, marginalizando e inviabilizando outras
formas de saber. Desta forma os povos africanos sequestrados e seus descendentes
foram subjugados e invisibilizados, desqualificando seus saberes.

A colonizagcdo deixou feridas ainda abertas na América, a constru¢do do
individuo negro e seus descendentes precisou se reinventar, construir e adotar novas
identidades tanto para sobrevivéncia, quanto pela resisténcia ao novo sistema que
urge, primeiramente o mercantilismo e posteriormente o capitalismo, como vemos em
CHANGO & TENORIO em seu trabalho de titulacdo, Serie radiofénica: Cuentos

tradicionales afroequtorianos:

Para estabelecer esse “processo histérico”, o Ocidente teve que conferir a
essas culturas chamadas inferiores o pensamento de maturagio imatura e
relega-las a meras nogdes de crianca. Isso lhe conferiu jurisdigdo para um
sistema de ultrajante escravizagao e dominagao civilizatéria — tudo em nome
do progresso e da modernidade. (CHANGO & TENORIO, 2016, p. 9 —
tradugdo nossa)'®

O africano escravizado na América e seus descendentes precisaram se
reinventar a partir de quem eram e as pequenas possibilidades de serem, tornar-se
sujeito onde seu corpo é objetificado, sua histéria € apagada foi ndo sé uma
necessidade de resisténcia ao sistema colonial, mas também uma necessidade de
existéncia, assim se organizaram para romper ao sistema, como acerva Chango &

Tenorio:

Essa ruptura necessaria pode ser sustentada em duas bases especificas. A
primeira refere-se a insurgéncia dos africanos contra o jugo escravista
colonial: o cimarronagem, que constituiu uma ruptura ética, politica e
epistemolégica, na medida em que rompeu com o sistema de dominacéo
escravista que negava aos afrodescendentes sua condicdo de seres
humanos, denominando-os “negros” para denegrir e subalternizar sua
posicdo a mesma dos animais. (CHANGO & TENORIO, 2016, p. 14 —
tradugdo nossa)'®

'S Para establecer este “proceso histérico”, Occidente tuvo que conferir a estas culturas llamadas
inferiores, el pensamiento de maduracién inmadura y relegarlas a meras nociones de nifio. Esto le
confirio jurisdiccion para un sistema de ultrajante esclavizacion y dominacion civilizatoria — todo en
nombre del progreso y de la modernidad.

16 Esta ruptura necesaria se la puede sustentar en dos bases especificas, la primera hace alusién a
insurgencia de los africanos ante el yugo esclavista colonial: el cimarronaje, que constituyé la ruptura
ética, politica y epistemoldgica por cuanto rompid con el sistema de dominacion esclavista que niega
a los afrodescendientes su condicién de humanos, nombrandoles: “negros” para denigrar y subalternar
su posicidon a la misma de los animales.
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A nocao de afroepistemologia trazida por Jesus ‘Chucho’ Garcia, apoia a
compreensao de como os saberes africanos redimensionados na América rompem
com nogdes até entdo hegemdbnicas no campo académico. Ancoradas nas
experiéncias historicas, culturais e espirituais das populag¢des negras, emergindo da
vivéncia negra, da oralidade ancestral, da cosmovisdo africana e das praticas
comunitarias de resisténcia.

Ao trazerem uma légica de saber préprio que vem da Africa, mas também
encontra fertilidade na América, constroem novos paradigmas, contrariando o que
chamaremos de epistemologia ocidental, que privilegia a racionalidade abstrata
pautada no individuo, a afroepistemologia se ancora na memodria coletiva, na

ancestralidade e na experiéncia vivida.

Ante todo esto, nace la “afro-epistemologia” 'necesaria como la sabiduria de
lo ancestral o el vaso comunicante entre el presente y alma mater (Africa).La
afro epistemologia surge de la necesidad de apropiacion de los intereses y
prioridades que se les ha negado a los afrodescendientes desde la muerte
de ese “negro” y esa “negra” implantado por occidente. Este concepto hace
referencia a la ruptura radical con la matriz colonial de dominaciéon racial
establecida por la vision euro-centrista donde el hombre vale segun la
blancura de su tez. (CHANGO & TENORIO, 2016, p. 15).

Jesus ‘Chucho’ Garcia em seu livro Cimarronaje, afroepistemologia y soberania
intelectual nos auxilia a compreendermos a questdo da afroepistemologia.
Primeiramente o autor nos dara cinco visdes que o0s negros africanos e seus
descentes na América atuam como forma de resisténcia ao que o autor entre outros
hispanohablantes chamariam de cimarronaje e ao que podemos traduzir para a
compreensao na lingua portuguesa no Brasil de quilombismo?” ao qual o autor nos
orienta como uma “capacidade de opor-se a qualquer tipo de dominagdo — psicoldgica,
espiritual e econbmica — frente ao movimento escravista, traduzido na atualidade
contra movimentos racista, lutando por uma sociedade mais justa”. (GARCIA, 2022,
p. 17)

Desta forma o autor nos trara as cincos visdes da cimarronaje: cimarronaje
frontal, sendo o embate direto entre colonizados e escravizados; cimarronaje ética,
como a luta do povo negro coletiva em busca da liberdade, exemplificando nesse

momento como a Independéncia o Haiti com Toussaint Louverture; cimarronaje

7 A ideia do Quilombismo aparece em Adbias do Nascimento, segue um link para apoiar na referéncia:
http://www.abdias.com.br/movimento_negro/quilombismo.htm
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juridica por movimentos de autocompra da liberdade e estratégias como o Cédigo
Negro de Carlos Il; cimarronaje cultural, com a preservacédo de codigos e a cultura
da resisténcia; e por fim a cimarronaje espiritual com a negociacdo entre seus
saberes e o catolicismo (utilizando o paralelismo religioso como forma de
sobrevivéncia).

Ao repensarmos nosso campo de estudo, podemos compreender por exemplo,
porque em San Basilio de Palenque, ha uma “guardia cimarron”, 0 que numa
comunidade qualquer, teriamos grupos policiais geridos pelo estado, mas em San
Basilio é diferente. A guardia cimarron representa ndo sé simbolicamente, mas a
pratica de outra forma fornecer a seguranca e vigilia da comunidade, a guardia é a
representacdo factual de um movimento da contramao, ao qual chamamos de
cimarronaje.

Outros exemplos que podemos citar e que nos auxilia a compreendermos como
foi necessario primeiramente encontrar um lugar (territério) com uma geografia que
contribuisse para esconderem, posteriormente como por meios juridicos e acordos
com a Coroa Espanhola conseguiram sua liberdade, e porque ainda a lingua e
costumes sao preservados, além da negociacdo com a Igreja Catdlica, aceitando um
santo catdlico como padroeiro (San Basilio), mas ainda seguindo seus ritos
descendentes da Africa, como poderemos compreender no capitulo 5 deste trabalho.

Ao buscar compreender a afroepistemologia, emergem inicialmente alguns
desafios conceituais. Falar em um “saber unico” de um continente que, segundo dados
da Organizacao das Nagdes Unidades (ONU), é formado por 54 paises e que abriga
mais de trés mil etnias distintas, pode parecer uma simplificagdo problematica. No
entanto, a afroepistemologia ndo se propde a representar uma unidade homogénea e
essencializada, mas nos oferece uma perspectiva analitica sobre os processos pelos
quais os povos africanos e seus descendentes nas Américas forjaram identidades e
sistemas de conhecimentos proprios, que historicamente foram construidos por
dindmicas de resisténcia, negociagao e reinvengao diante do colonizador, resultando
saberes plurais.

De acordo com o Garcia podemos entender a afroepistemologia como:

Entenderemos la Afroepistemologia como el conocimiento y percepcion que
las y los africanos y sus descendientes tenemos de nuestros propios mundos,
nuestra cosmovision, nuestras formas de ser, gesticular, caminar, amar, ser,
compartir. Esa vision es la base de la construccion social del conocimiento
que genera nuestra ética sin que sea mediada por otras por muy diferentes
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que sean o que tenga unas tecnologias y economias "superdesarrolladas”.
(GARCIA, 2022, p. 55).

Ainda sob a luz do autor, ha dé-se “desconhecer-se” para conhecer-se,
despindo-se de construgdes eurocentradas que os viam como selvagens, primitivos,
entre outras formas de subalternidade. O autor nos orienta que chegar a construgao
de um saber préprio orientado pela Africa, é processo pelo qual passamos, a priori,
pela busca de compreender as relagdes culturais de diferentes comunidades da
diaspora africana, povos distintos ou até inimigos que foram trazidos para a América
sob o mesmo “dono”, ocupando a mesma senzala. Nesse momento buscar elo que os
ligue seja pelas rela¢des de opressao seja vinculos culturais foi necessario até mesmo
para (re)construir-se enquanto sujeitos. E assim surgem as primeiras indagagdes do

autor:

De ahi pasé a las interrogantes ¢ Quiénes somos los afrodescendientes? ; De
donde venimos? ¢Por qué estamos en determinados lugares? JEn qué
situacion nos encontramos? (GARCIA, 2022, p. 56)

Nessa busca de quem se € a partir de um novo lugar, foi necessario
reconstruirm o caminho de volta, buscando da génesis algo que pudesse dar indicios
(muitos orais) de uma histéria africana que foi suprimida pelo colonialismo, como por
exemplo buscar significado de algumas palavras em ioruba, ou mesmo rememorar o
percurso histérico do proprio Benkos Biohd, que tem origem em uma sociedade que
fale falava bijago, lingua ainda hoje falada nas llhas de Bijagos.

A afroepistemologia esta ligada a uma ruptura do que se foi dito sobre os povos
africanos, e a construgcdo de uma nova forma de ser, que descende da Africa, mas
que por meio da diaspora se faz na América. Aqui sao tencionados os saberes de um
lado e do outro, rechagando discursos europeus, resgatando epistemologias

ancestrais como menciona o autor:

Por otro lado, el conocimiento de la didspora africana esté por reescribirse y
al mismo tiempo retroalimentarse y para ello sera necesario plantear nuestra
Afrogénesis, es decir establecer las coordenadas de las procedencias
etnoculturales afrosubsaharianas secuestradas y empujadas a cada rincon
de este continente en condiciones infrahumanas... se trata de reconstruir
nuestra Etnogénesis, la cual constituye la fuente de todo ese conocimiento
segmentando a través de los siglos y que por tradicion oral se ha mantenido
vivo. Esa reconstruccion puede comenzar por una palabra, una comida, una
melodia, un signo y simbolo religioso, un hecho historico encabezado por una
o un cimarrén, una técnica de trabajo, un elemento estético expresado en un
estilo de peinado, un objeto artesanal, entre otros elementos. (GARCIA, 2022,
p. 56).
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3.3. ELEMENTOS CONVERGENTES POR MEIO DA AFRODIASPORA

Quilombos e palenques podem ser compreendidos como lugares de refugios,
lugares de seguranga, lugares de constru¢do de uma nova comunidade, livre,
autbnoma, que elaboram suas proprias regras e que, a priori, foram orientadas pelo
instinto da liberdade.

San Basilio de Palenque, reconhecido como territério livre antes mesmo do fim
da escravidao na Colémbia'®, surge inicialmente como um “esconderijo”: um territorio
no qual os africanos e seus descendentes escravizados pudessem viver em liberdade.
A escolha desse espacgo esteve diretamente relacionada a sua posi¢cao geografica
estratégica, como visto anteriormente. Ja Soledade, ressignificou sua fungéo ao longo
do tempo — anteriormente uma fazenda baseada no trabalho escravo que, atualmente
€ ocupada por descendentes de pessoas escravizadas que reivindicam o
reconhecimento oficial como comunidade quilombola. Trata-se de um territério que
busca atribuir sentido e significancia as nogbes de seguranga, comunidade e
familiaridade.

Esses dois territérios ndo foram escolhidos ao acaso. Em nenhum momento
deste trabalho tivemos a intengdo de compara-los diretamente, mas sim encontrar
situagdes complementares buscando (des)encobrir significados, neste capitulo, torna-
se necessario estabelecer um dialogo sobre aquilo que os aproxima enquanto campos
de estudo.

A ligacao historica entre os territérios de Soledade, no Maranhao, e San Basilio
de Palenque, na Coldbmbia, pode ser compreendida a partir do sistema atlantico de
trafico de africanos escravizados, no qual o Porto de Cacheu, localizado na atual
Guiné-Bissau, ocupou papel central. Cacheu consolidou-se, desde o século XVII,
como um dos principais entrepostos portugueses na costa da Africa Ocidental,
articulando redes comerciais que abasteceram tanto coldénias sob dominio portugués
quanto espanhol. Essa dindmica evidencia que os processos de escravizacio que
deram origem a comunidades quilombolas e palenqueras nao foram isolados, mas
parte de uma mesma engrenagem colonial atlantica.

O Maranhao e a regidao de Cartagena, embora inseridos em impérios coloniais

distintos, receberam contingentes significativos de africanos oriundos da regido da

8 \Ver em https://www.scielo.br/j/topoi/a/QYLMIWjXfWG4tDbRKixwQXt/?format=pdf&lang=pt
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Guiné Superior. Conforme destaca a literatura historiografica, uma parcela expressiva
das pessoas escravizadas desembarcadas no Maranhao entre os séculos XVIIl e XIX
teve origem nos circuitos comerciais ligados a Cacheu, o que também se verifica em
relagdo ao Caribe colombiano. Segundo o artigo de Natalia Marques da Silva, Jornada
& Cacheu: Africa como matriz dos Territdrios Quilombolas Santa Rosa dos Pretos,
Filipa e Santa Joana, “Cacheu constituiu-se como um ponto estratégico de
redistribuicdo de africanos escravizados para diferentes areas das Américas, incluindo
o Norte do Brasil e o Caribe” (SILVA, 2020, p. 44).

Essa circulagdo forcada produziu deslocamentos que, posteriormente,
possibilitaram a emergéncia de territdérios negros de resisténcia, como quilombos e
palenques.

Nesse sentido, reconhecemos uma matriz histérica comum, marcada pela
violéncia da escravidao e pela reinvencao da vida em liberdade. Ambos os territorios
sao resultados de estratégias coletivas de sobrevivéncia e reconstrugdo social
protagonizadas por populagbes africanas e afrodescendentes que compartilharam
origens semelhantes no contexto do trafico atlantico. Assim, o Porto de Cacheu
emerge como um elo fundamental para compreender as continuidades histéricas,
culturais e politicas que atravessam o Atlantico Negro e conectam experiéncias
quilombolas e palenqueras nas Américas.

Por mais distintas que tenham sido suas formacgdes, ha entre esses territorios
um ponto de ligacdo, um elemento comum que os atravessa. Na busca por
compreender as identidades ali constituidas, podemos recorrer a nogao de
afrodiaspora.

Tanto San Basilio de Palenque quanto Soledade foram profundamente
impactadas pelo movimento da didspora africana que chega as Américas e se vé
diante da necessidade de se (re)construir enquanto sujeitos — nao mais apenas como
africanos, brasileiros, colombianos ou sul-americanos, mas como palenqueros e
quilombolas. Essa dimensédo de espacgo-territorio lhes confere uma categoria que
ultrapassa o simples pertencimento geografico: para além do lugar de origem de seus
antepassados ou do local onde se encontram, trata-se de afirmar uma existéncia —
nao apenas estar, mas ser.

E nesse ponto que propomos, com o auxilio das reflexdes de Valter Silvério,
compreender a nogao de transnacionalismo negro como ferramenta analitica, a fim

de examinar como os sujeitos de nossa pesquisa se constituem a partir da diaspora
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africana global.

Silvério primeiramente tenciona a etnologia francesa — ancorada na tradicéo
colonial e eurocéntrica, com emergéncia do transnacionalismo negro, sendo a
segunda, uma forma alternativa de agéo politica e intelectual. Desta forma, pautado
na nogao de color line, de W. E. B. Du Bois, o autor mostra que a opresséo racial nao
esta apenas na cor da pele, mas sobre todos 0s povos submetidos ao colonialismo,
destacando o pan-africanismo que surgiu no século XX como um dos principais
movimentos intelectuais de contestacdo da logica colonial.

Ao contrastar a etnologia francesa ao transnacionalismo negro, o autor deixa
evidente uma agao dos sujeitos que reivindicam agéncia historica e solidariedade

transnacional.

E possivel observar que a centralidade da agenda anticolonial estava nas
maos dos préprios africanos do continente e negros da diaspora. Eles, ao
partilharem a importancia da descolonizagcdo do continente africano, e de
maneira mais ampla, de todos os povos nado europeus, divergiam nos
caminhos a serem trilhados (SILVERIO, 2022, p. 39).

Ao trazer no texto uma leitura conectada a Revolugédo Haitiana (1791-1804) e
a Conferéncia Pan-Africana de 1900 como marcos inaugurais para a “reinvencao” da
Africa, que outrora era vista como “primitiva”’, sendo reposicionada como centro de
referéncia simbdlica e politica, buscando nesses arcos uma tradicao de resisténcia
transnacional negra, que parte da Africa, mas que caminha para as Américas. Ao
analisar movimentos de escritores, artistas entre outros desse momento o autor nos
diz:

As expectativas depositadas nos artistas e escritores estavam em
consonancia, tanto com as desilusdes na politica, quanto no entendimento da
centralidade da cultura para mostrar a verdadeira cara da “raga”, e restaurar
sua dignidade por meio de demonstracbes das diversas manifestacdes
estéticas do génio negro/africano reprimido pela exploracao/opressao
colonial. Dai a reivindicagéo de uma Africa que nao restringisse sua presencga
ao continente africano, mas que deveria renascer em diferentes partes do
mundo, em especial na América transcendendo sua materialidade cotidiana,
isto &, como forca de trabalho. N&do mais uma Africa como parte de um
passado que poderia dar a conhecer aos jovens negros nas Américas suas
gloriosas civilizagbes por meio de uma enciclopédia como queria Du Bois no
inicio do século XX (SILVERIO, 2022, p. 40).

Silvério segue sua analise trazendo varios momentos importantes na histéria

como a criagao da UNESCO em 1945, congressos afro-asiaticos de Bandung e Accra,
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entre 1945 e 1959, Festival Mundial de Artes Negras (1966), realizado em Dakar, com
a participacdo do Brasil. Momentos esses que demonstram a reinvencéo da Africa,
nao € apenas um exercicio simbdlico, mas um processo de articulacédo politica que
uniu intelectuais e movimentos sociais em torno de um projeto, que combinava luta

contra o colonialismo, critica ao racismo e construcido de uma solidariedade.

Dessa forma, a histéria de uma identidade africana compartilhada em um
contexto global/transnacional foi adotada por liderangas representativas, do
continente e fora do continente, como ilustra a histéria do pan-africanismo
como parte das raizes transnacionais e globais da identidade africana: o pan-
africanismo comecgou como um projeto politico apelando para a solidariedade
e potencial unido de todos os africanos em uma Unica federagéo africana, na
qual aqueles na diaspora africana pudessem regressar. Mais importante do
que seus projetos politicos, no entanto, foram as realizagbes culturais do
movimento, ja que o pan-africanismo encorajou e inspirou um conjunto de
literatura compartilhada, projetos artisticos e escritos historicos sobre os
negros africanos em uma esfera intelectual verdadeiramente transnacional
(SILVERIO, 2022, p. 75).

Ao trazer a pergunta “Quem negro foi, quem negro é?”, Silvério busca destacar
a historicidade e as mudancgas das identidades negras, o que converge diretamente
com nossa pesquisa. Para o autor a condigdo do negro nao é estatica, como a questao
da identidade que podemos observar anteriormente, mas é resultado de processos
sociais e politicos que variam conforme o contexto, por isso para o autor as

contribuigdes africanas precisam ser resgatadas e trazidas para o novo contexto:

Por isto, ela (a contribuicdo africana) necessita ser recuperada para a nossa
compreensao dos vinculos entre passado e presente em relacédo a
constituicdo histérica e social da experiéncia dos socialmente construidos
como negros no Novo Mundo (SILVERIO, 2022, p. 98).

A diaspora atravessa o sujeito quilombola/ palenquero, os constroem
como novo sujeito, como mencionado anteriormente, n&o africano, ndo americano,
mas como palenquero, como quilombola que atravessado pela diaspora africana
produziu novos modos de organizacao social e de comunicacao politica, capazes de
superar as limitagbes impostas pela narrativa eurocéntrica e pelo enquadramento
nacionalista.

Ao refletirmos sobre saberes e epistemologias percebemos que
somos conduzidos naturalmente a pensar em territério e pertencimento. Memoria e
conhecimento estdo intrinsecamente ligados aos espacos vividos, assim,

caminharemos para pensarmos as relacoes entre identidade, autonomia e territorio,
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deslocando do plano simbdlico e epistemoldgico para a materialidade do chao que
sustenta comunidades quilombolas e palenqueras, buscando demonstrar como o
territério se torna elemento central na construcdo de pertencimento e na resisténcia

contra processos de marginalizagéo.

4. O CHAO QUE NOS PERTENCE: TERRITORIO

Quando olhamos para o sujeito quilombola podemos aborda-lo sob diferentes
perspectivas, ou melhor, buscar categorias de analise que nos auxiliem na sua
compreensao: raga, comunidades tradicionais, identidade cultural, memoria, ser
colonizado e, sobretudo, territério. Optamos por enfatizar neste momento o conceito
de territério, pois acreditamos que é a partir dele que se inicia a construgao do
imaginario e das identidades quilombolas. O individuo quilombola, compreendido
enquanto sujeito coletivo, visa garantir seus direitos culturais que passam pela
coletividade da terra; € a partir do territério que se reconhece como sujeito histérico e
social.

Para o gedgrafo Rogério Haesbaert “o territério € considerado como um signo
cujo significado somente é compreensivel a partir dos codigos culturais nos quais se
inscreve” (HAESBAERT, 2007, p. 69). Dessa forma, a terra ndo € apenas o espago
fisico onde se vive, mas também um elemento constitutivo de subjetividade.
Primeiramente, porque remonta ao periodo da escravidao, funcionando como um
refugio de resisténcia, mas também como lugar de pertencimento enquanto sujeito
coletivo.

Os trabalhos do sociélogo Francisco de Oliveira, embora majoritariamente
centrados na discussdo em torno da tematica da cidade, podem dialogar com a
realidade quilombola. Ao olharmos o texto de Lucio Kowarik, Cidade, Territorio e
Estado de Excecao, presente na obra de Francisco de Oliveira — A tarefa da critica
(2006), podemos estabelecer uma conexao sobre os territorios quilombolas.

Kowarik discute o que chama de “territério da exclusdo”, sendo um lugar
‘escanteado” e vulneravel da cidade, que se reformula a partir de novos arranjos
sociais, em situagdes muitas vezes “a margem”. Podemos compreender a partir dessa
reflexdo que os territérios quilombolas também s&o construidos as margens, pois as

dindmicas sociais nesses espacos sao realizadas de acordo com os interesses de
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guem 0s ocupam.

Ao demonstrar as forgas antagOnicas entre o centro e a periferia, Kowarik
apresenta como os moradores do territéorio da exclusdo percebem o mundo das
classes médias e altas, ao indagar que “esses territérios da exclusdo, da periferia,
veem o mundo da classe média e da classe alta (...), veem esse territdrio e as pessoas
que la habitam como usurpadores, como inimigos”. (KOWARIK, 2006, p. 206).

A partir desse raciocinio, podemos identificar uma semelhanga com a
experiéncia das comunidades quilombolas, que veem os proprietarios das grandes
terras que circundam os quilombos como usurpadores — o que em muitos casos €
confirmado pela realidade. Conflitos entre grileiros, latifundiarios com as
comunidades quilombolas estdo a todo momento retratados nos jornais
investigativos'®.

Michel Foucault em A Ordem do Discurso, afirma que ‘o discurso nao é
simplesmente aquilo que traduz as lutas ou sistemas de dominagao, mas aquilo por
que, pelo que se luta, o poder do qual nos queremos apoderar” (FOUCAULT, 1996, p.
10).

Dessa forma, o discurso quilombola em defesa de seu territério ganha
relevancia, pois esta diretamente ligado & afirmacdo de sua existéncia. E em torno
desse sujeito — o quilombola que age para proteger seu espaco e busca a garantia
de direitos — que deveriam se estruturar as politicas publicas destinadas a essas
comunidades. A compreensao de que o territorio € mais do que espaco fisico, mas
também patriménio cultural e simbdlico, & essencial para o debate sobre quilombos e
direitos territoriais.

Achille Mbembe, estudioso camaronés, em seu livro Necropolitica, rte sob o
conceito de necropolitica. Em entrevista ao jornal Folha de S.Paulo ele disse: “Nossas
vidas estdo ligadas a um territorio. Para viver e existir, & preciso ter 0s pés em um
solo. O territorio é o corddo umbilical, que nos liga @ memoria e ao futuro™°. O que

nos faz pensar que territério ndo é apenas um espaco fisico, mas lugar de construgcao

' Para mais sobre essas questdes vide sites como Racismo Ambiental

https://racismoambiental.net.br/2021/04/23/grileiros-e-grupo-portugues-avancam-sobre-
quilombolas-no- oeste-baiano/ e De Olho Nos Ruralistas
https://deolhonosruralistas.com.br/2021/04/22/grileiros-e-grupo- portugues-avancam-sobre-
quilombolas-no-oeste-baiano/

20 https://www.geledes.org.br/capitalismo-e-incompativel-com-democracia-afirma-escritor-achille-
mbembe/
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de memoria coletiva e afirmagao da identidade. Ao ter um territério negado, ha uma
quebra de si e de seu passado, algo que podemos chamar de necroterritério, onde
primeiramente ha a morte politica do sujeito.

Pensando nos territérios da pesquisa a luz de Mbembe, podemos perceber que
Soledade nos mostra rastros de violéncia, e uma meméria silenciada, ao passo que
San Basilio de Palenque vive na dindmica de reafirmacao da identidade cultural por
meio do territério. Desta forma, esses espagos ndo sdo apenas lugares de resisténcia,
mas de novas configuragdes epistemoldgicas, que resconstroem e descolonizam suas
historias em passo oposto ao da colonizagdo da modernidade em espagos
historicamente colonizados.

Milton Santos utiliza o conceito de territério como central em seus escritos, para
o autor, o territorio ndo pode ser entendido apenas como espago fisico e geografico,
mas também como espaco de transformacao e de tecimento de relagdes sociais, que
incluem as relagdes de poder. Ao trazer a reflexdo sobre territério usado, traz a
dimensao simbdlica do que o territério € como, por exemplo, para Soledade e San
Basilio de Palenque, aquilo que valora quem sao, o que os define enquanto individuos

e sociedade pertencente aos seus territorios, como assevera o autor:

O territério ndo é apenas o conjunto dos sistemas naturais e de sistemas de
coisas superpostas. O territério tem que ser entendido como o territdrio
usado, néo o territério em si. O territério usado € o chdo mais a identidade.
(SANTOS, 1999, p. 08)

Assim, palenques e quilombos ndo sao apenas espacos fisicos, mas espagos
de construgcédo e reconstrugdo de identidade, de invengao social, sobretudo de
recriacdo de uma nova logica comunitaria que rompe os grilhdes de seu passado

colonial e que constrdi coletivamente uma nova logica solidaria.

4.1. QUILOMBOS E PALENQUES

As formacodes territoriais de Soledade e San Basilio de Palenque apresentam
trajetdrias distintas, embora ambas sejam marcadas por processos de resisténcia e
construcao identitaria.

San Basilio de Palenque, assim como varios quilombos brasileiros, tem

origem no movimento de fuga de pessoas escravizadas. Ao romperem com os grilhdes
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da escraviddo encontraram nesses territérios um refugio, a partir dessa primeira
ocupacao formam-se novas comunidades, sempre com a retoérica da liberdade e
resisténcia. Em muitos casos, essas comunidades tiveram lideres emblematicos,
cujas historias se tornaram simbolos de luta, como Benkos Bioho em San Basilio de
Palenque, e Zumbi dos Palmares no Quilombo do Palmares no Brasil.

Soledade, por sua vez, apresenta um enredo distinto. Trata-se de uma terra
reconhecida a partir de 2012 e certificada apenas em 2019, sua formacéo inicial
remonta a uma fazenda escravagista, e atualmente € reconhecida como territério
quilombola a partir de lutas politicas na busca por afirmacéao identitaria e protecéo
territorial. Essa luta se intensificou ao verem suas terras ameagadas por um suposto
proprietario “legal” da terra como veremos a seguir.

Ao se organizarem e articularem com o poder publico, os moradores de
Soledade que ja viviam nessas terras desde seus antepassados escravizados agora
tém seu territorio assegurado, territorio esse que, além de ser a base de seu sustento
diario € dotado de significado afetivo e ancestral, assim como os quilombos e

palenques garantidos por outras formas.

4.2. SOBRE SOLEDADE

Soledade é uma comunidade quilombola localizada no municipio de Serrano
do Maranhao, pertencente a Microrregido do Litoral Ocidental Maranhense e a Area
de Protecao Ambiental das Reentrancias Maranhenses. Embora administrativamente
Soledade seja vinculada a cidade de Serrano do Maranhao, as relagées comerciais,
acesso aos servigos publicos e outras interacbes sao feitas majoritariamente no
municipio de Cururupu, em razéo de a distancia ser menor e do parentesco, visto que
muitos moradores de Soledade acabaram indo morar em Cururupu.

De acordo com o Diagnéstico de Identificagdo e Delimitagédo, Soledade:

Atualmente vivem na area reivindicada como territério quilombola de
Soledade 22 familias, distribuidas em quatro comunidades: Soledade,
Livramento, Mato Grosso e Sao José que formalmente se organizam por meio
da Associagdo da Comunidade Quilombola dos Negros Pequenos Produtores
Rurais da Regido de Soledade, criada em 17 de abril de 2005 e da
Associagao Cultural da Comunidade Quilombola de Soledade e Adjacéncias,
criada em 2012. (DID, 2019, p.13)

Durante a pesquisa de campo, foram solicitados aos moradores de Soledade
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dois documentos fundamentais: a certificacdo do territério e o documento de
autodefinicdo, baseado na meméaria coletiva dos comunitarios, onde a comunidade
conta sua histdria do territorio para apresentar a Fundacao Palmares durante o pleito
de certificagdo. Nenhum morador, contudo, possuia uma copia do segundo
documento. Foi mencionado que a senhora Valdirene poderia ter uma copia desse
documento ja que era a presidente da associagao de moradores durante o periodo de
solicitagcdo de reconhecimento do territério como area quilombola. Valdirene, depois
de ataques — como veremos mais adiante —, reside atualmente em S&o Luis
trabalhando com questdes quilombolas, mas nao forneceu a documentacéo até o
presente momento.

Foram realizadas duas tentativas de obtencéo desses registros diretamente na
sede da Fundagao Palmares, sem sucesso. Somente em 2024 foi possivel encontrar
um documento relevante no site do Instituto de Colonizagdo e Terras do Maranhao
(ITERMA): o Diagnéstico de Identificacdo e Delimitagdo do Territério de Soledade
(DID), datado de 2019 e baseado em processo administrativo iniciado em 2017.

Como mencionado anteriormente, foram realizadas duas tentativas de
obtencdo desses registros junto a sede da Fundagcdo Palmares, sem sucesso.
Somente em 2024 foi possivel encontrar um documento no site do Instituto de
Colonizagao e Terras do Maranhao (ITERMA): o Diagndstico de Identificagdo e
Delimitagdo (DID) do territorio de Soledade. O documento é datado de dois mil e
dezenove e remonta ao processo administrativo de 2017.

Esse documento foi de extrema importancia para construirmos o histérico da
comunidade. Ao confrontarmos as narrativas orais colhidas no trabalho de campo com
o levantamento dos pesquisadores do ITERMA, constatamos uma significativa
convergéncia. As divergéncias pontuais que encontramos neste momento estdo mais
ligadas a identidade do primeiro proprietario das terras e ndo sobre ao que se tornou
o territério na atualidade. Desta forma, julgamos nao confronta-las, mas utilizarmos as
duas versdes possiveis com o objetivo de compreender como era o territério, o que
foi se tornando ao longo do tempo e sobretudo como sao construidas as identidades
dos quilombolas partindo da formacao desse territorio.

Para fins analiticos, utilizaremos os seguintes termos: “histéria de campo”
(referente as narrativas obtidas em pesquisa de campo em 2021), “histéria
registrada” (versdo apresentada em documentos oficiais como o DID) e “histéria

contada” (designagao utilizada no proprio DID para referir-se a memoria oral da
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comunidade).

Histéria de Campo

Laudelina, uma das moradoras mais antigas da comunidade, relata que a
fazenda original pertencia a um portugués chamado Cecino Mariano Monteiro; ele
teria adquirido as terras pelo Banco Hipotecario do Maranhdo, mas, ao adoecer,
retornou a Portugal, deixando a terra sob os cuidados de Anténio Manoel de Carvalho
e Oliveira e sua esposa, Francisca Isabel Pires Lima. O nome “Soledade” seria uma
referéncia a “saudade”, remetendo ao sentimento que acometera o portugués Cecino,
0 que o levou a voltar para sua terra natal.

Antdnio e Francisca tiveram trés filhos: Ubaldo de Carvalho e Oliveira, Carlos
Manoel de Carvalho e Oliveira e Antonio Manoel de Carvalho e Oliveira Junior
(conhecido como D6 Carvalho). Este ultimo casou-se com Améancia Alexandrina Pires
da Fonseca e herdaram a fazenda. O casal, por sua vez, teve os seguintes filhos:
Ubaldo de Carvalho e Oliveira Filho, Zita de Carvalho e Oliveira, Anténio de Carvalho
e Oliveira Neto (conhecido como Dozinho), Raimunda de Carvalho e Oliveira
(conhecida como laid), Eulina de Carvalho e Oliveira (conhecida como Lili), Olimpia
de Carvalho e Oliveira (conhecida como Inha Santa).

Com a morte do velho D6 de Carvalho, a fazenda passou aos cuidados de sua
filha Olimpia (Inha Santa), que nao tem filhos bioldgicos, mas adotou duas sobrinhas,
filhas de sua irmé Eulina: Ana Clara Silvestre Fernandes (Anoca) e Maria da Graga
Cunha de Oliveira (Gracinha). Além de suas sobrinhas, Inha Santa acolheu algumas
criangas negras, filhos de trabalhadores da fazenda como Laudelina Maria Pinto Mafra
(conhecida como Buche) e Nilson Almeida (conhecido como Teco).

Laudelina relata que, ainda crianga, foi morar com Inha Santa, sendo submetida
a trabalhos domésticos sem remuneragao e a castigos verbais, fisicos e psicoldgicos.
Esse testemunho nos leva a discussao de que, mesmo posteriormente ao fim oficial
do periodo escravocrata, as praticas de exploragao e violéncia sao perpetuadas nas
praticas internas das fazendas.

Mais tarde, ja adulta, Laudelina relata que recebeu de Inha Santa uma parte da
terra para que pudesse construir sua prépria casa e formar familia. O mesmo ocorreu
com Teco e outros moradores que ja trabalhavam nas terras, pois nesse momento a

fazenda ja ndo era mais tao produtiva.
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Com a mudanga de Inha Santa e suas sobrinhas para a cidade de Sao Luis e,
posteriormente, apds sua morte, a terra nao foi reivindicada por herdeiros diretos e,
aos poucos, foi ocupada por trabalhadores rurais muitos deles descendentes de
pessoas escravizadas que ali viveram, como por exemplo uma das entrevistadas —
Aline.

Aline nos conta que nasceu naquela regido e herdou de seu pai nao apenas a
terra, mas também a brincadeira de bumba-meu-boi.

O que podemos observar, a partir dessa historia oral colhida no trabalho de
campo, é que o territério de Soledade foi, em um primeiro momento, uma fazenda que
tinha na base econdbmica o engenho de cana-de-agucar e cachaca por meio de
trabalho escravizado. Posteriormente, foi gradativamente ocupada por descendentes
das pessoas escravizadas, especialmente no declinio do ciclo do agucar.

A fundacdo da Associagcdao da Comunidade Quilombola dos Negros
Pequenos Produtores Rurais da Regiao de Soledade (2005) e Associagao
Cultural da Comunidade Quilombola de Soledade e Adjacéncias (2012), marca
um novo momento histérico. Com apoio de liderangas locais e sindicalizadas - como
nosso entrevistado Denivaldo - a comunidade passa a acessar informacgdes sobre
seus direitos de reconhecimento enquanto comunidade quilombola. Esse processo
fortalece ndo apenas a herancga cultural histérica de seus antepassados que foram
escravizados na antiga fazenda de Soledade, mas valoriza a autodefini¢do individual

de cada pessoa naquele territério.

Historia Reqistrada

Com base na andlise ao documento de Diagndéstico de Identificacdo e
Delimitacdo (DID) do territério de Soledade, no subcapitulo “A historia registrada
oficialmente” com énfase no processo de ocupacao de terra, evidencia um esforgco em
levantar documentos que contribuissem para a construcdo de uma histoéria
considerada “oficial” em relacdo aos eventos de ocupacdo e transformagao do

territorio.

Nessa perspectiva, inicialmente as terras do Territério teriam sido do casal
Antdnio José Pires Lima e Luiza Francisca do Sacramento e Oliveira, o que
indica que eram comerciantes da regido e donos de grandes extensdes de
terras no Municipio de Cururupu. Este casal teria tido trés filhos: Lazaro José
Pires Lima, Manoel Antonio Pires Lima e Rosa Helena Pires Lima. Esta ultima
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teria estabelecido enlace matrimonial com o comerciante Manuel Anténio de
Carvalho e Oliveira. Nao se sabe quantos filhos Manuel Anténio e Rosa
Helena tiveram, mas se tem referéncia o filho Anténio Manoel de Carvalho e
Oliveira, que por vez se casa com Francisca Isabela Pires Lima. Ao que tudo
indica, o casal recebe a Fazenda Soledade como presente de casamento dos
pais da noiva, para que a familia recém-constituida pudesse garantir
prosperidade. (DID, 2019, p.26)

A partir da propriedade de Antdnio Manoel de Carvalho e Oliveira e sua esposa
Francisca Isabel Pires Lima, tanto o documento do DID, quanto os relatos colhidos em
campo sao similares. Por mais que haja contradigdes sobre o inicio da ocupagéo do
territorio, é possivel afirmar que Soledade foi, inicialmente, uma fazenda de engenho
de cana-de-agucar e alcool, além de produgao de primeiras necessidades. O auge do
ciclo do acucar trouxe prosperidade, mas, em meados dos anos 1970 e 1980, a
producao entrou em declinio, o que fez com que as herdeiras da terra migrassem para
a capital, deixando a terra para os trabalhadores rurais que la ja habitavam.

Esses trabalhadores sdo, em sua maioria, descendentes de pessoas
escravizadas, que, mesmo apoés a abolicdo, optaram por permanecer no territério. Os
indicios da utilizacdo de trabalho escravo dao-se tanto nos relatos orais dos
moradores mais antigos, colhidos no trabalho de campo, quanto transcritos no DID,
que menciona estruturas como “moinho”, “senzala” e “sumidor”, além de memorias de
sofrimento narradas por moradores mais antigos.

Atualmente, Soledade é reconhecida como um territério de remanescentes de
pessoas escravizadas que reivindicam a posse definitiva das terras. A economia local
baseia-se sobretudo na producao de farinha e no extrativismo, praticas que mantém
viva a relagao histérica e cultural com o territorio.

Dessa forma, utilizaremos os dados da linha do tempo apresentados no DID

para sequenciar os fatos acontecidos em Soledade:

1996 — Criagdo da Associagdo dos Moradores de Soledade com registro do
CNPJ;

2005 — Na condicao de sindicalista, Seu Denivaldo teve conhecimento do
crédito fundiario e apresenta a Associagao a possibilidade da comunidade
comprar as terras de Gracinha;

-Gracinha se mostra satisfeita com a proposta e apresenta a escritura de
testamento ao Seu Denivaldo como documento de propriedade da terra;

- Denivaldo vai ao INCRA se informar sobre o crédito fundiario e tem
a orientacao de que a escritura de testamento ndo tem valor juridico para
caracterizar a propriedade da terra. Informagdo que ele n&o repassa a
comunidade com receio de retaliagbes por parte da Familia de Gracinha e
perder o lugar de sua moradia na comunidade;

2007 — O encarregado Teco [Nilson Almeida] falece e Gracinha retorna a
comunidade e garante que sera mantido os costumes j& estabelecidos nas
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relagdes de uso da terra;

- Nilton, filho de Teco, se torna o encarregado da terra. Contexto em
que ja era o agente de saude da comunidade;

2012 — Nilton e Valdirene concorrem a presidéncia da Associagao
Comunitaria, com vitéria de Valdirene.

2014 — Gracinha falece;

- Nilton solicita a copia da escritura de testamento de Olimpia em
posse do Seu Denivaldo, alegando que precisava fazer uma denudncia na
delegacia, mas o documento nao retorna permanecendo em sua posse;

- A partir de entao Nilton passa a impor maiores restricdes de acesso
aos recursos naturais alegando ser herdeiro das terras;

2016 — Soledade recebe a certidao de autodefinicdo da Fundacdo Cultural
Palmares;

2017 — Abertura do Processo administrativo de regularizagdo fundiaria do
Territorio Quilombola de Soledade junto ao Instituto de Colonizagéo e Terras
do Maranhao (DID, 2019, p. 40)

Das Disputas sobre o Territorio

Ao realizarmos o levantamento preliminar sobre a comunidade de Soledade,
nos deparamos com uma reportagem do jornal local®! sobre a invasdo de 30 homens
armados no territério quilombola. O episédio, noticiado pelo portal Noticia Preta,
ocorreu apos o arquivamento do inquérito policial que investigava uma tentativa de
homicidio contra Valdirene, presidente da Associacdo de Moradores de Soledade.

Durante o trabalho de campo e analise do Diagnéstico de Identificacdo e
Delimitagdo (DID), foi possivel compreender a complexidade desse contexto. Havia
um sistema de pagamento do uso da terra a senhora Olimpia (Inha Santa). Seu “filho
adotivo”, Teco (Nilson Almeida), era o encarregado da fazenda responsavel por cobrar
as taxas sob o uso das terras. Apds a morte de Teco e de Olimpia, Gracinha, sua
sobrinha e herdeira de Olimpia, retorna a fazenda, mantendo os mesmos costumes ja
estabelecidos, tornando Nilson, filho de Teco, “encarregado da fazenda”.

Contudo, ao Soledade ser reconhecida como comunidade quilombola,
garantindo o uso das terras e recursos aos moradores, Nilson Almeida Sobrinho
passa a reivindicar a propriedade como herdeiro unico, iniciando disputa judicial para
obter a posse — que acabou perdendo.

Em meio a esse contexto iniciam supostas ameacas contra moradores da
comunidade. Em conversa com Carlos, residente da casa onde Valdirene sofreu os
atentados, conta-nos o clima de medo instaurado e explica que, por essa questao,

Valdirene decidiu continuar contribuindo em favor das politicas publicas quilombolas

2! Para mais informacdes acessar: https://noticiapreta.com.br/quilombo-soledade-ma-e-invadido-e-
esta-sob-ameacas-de-homens-armados/n
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a distancia, optando por nao residir mais em Soledade.

Nao cabe a esse estudo levantar suspeitos ou apontar culpados, mas fica
explicito que as relagdes de subordinacdo herdadas do periodo escravocrata
continuam existindo nas relagdes atuais em Soledade conforme observamos nos

registros do DID.

Um suposto ex-encarregado da antiga Fazenda Soledade, chamado Nilson
Almeida Sobrinho, alega ser o herdeiro legal da terra. Na condigdo de
proprietario, o mesmo reproduziu nas ultimas décadas praticas de restricoes
sobre o uso dos recursos naturais pelos comunitarios, impossibilitando o
pleno usufruto.

Além disso, seguiu exigindo o pagamento do foro enquanto mecanismo de
acesso a terra, de modo que muitos comunitarios pagam dois paneiros de
farinha por linha cultivada anualmente para ter o direito de plantar e garantir
o sustento da unidade de consumo familiar. Com o avango do processo de
regularizacao fundiaria em beneficio da comunidade, as rela¢des que outrora
eram “pacificas”, tornaram-se conflituosas, especialmente entre o Nilson e os
comunitarios que reivindicam seus direitos enquanto posseiros e quilombolas.
(DID, 2019, p. 06)

4.3. SOBRE SAN BASILIO DE PALENQUE

San Basilio de Palenque é um corregimento do municipio de Mahates, no
departamento de Bolivar, Coldbmbia. Situada em regido estratégica, protegida pelos
Montes de Maria — uma area que, historicamente, serviu de refugio para negros
escravizados que conseguiram fugir dos dominios espanhdis, fixando morada e
estabelecendo um territorio livre.

Durante as entrevistas de campo, moradores explicaram que sempre ficava
alguém de vigia nos montes, onde se avistava a vinda por Cartagena. Caso alguém
se aproximasse com o intuito de recapturar os fugitivos, os tambores eram
imediatamente tocados, permitindo que os habitantes se refugiassem na mata densa,

“‘desaparecendo”.

No obstante, mediante estrategias efectivas, finalmente los espafnoles se
dieron cuenta que era imposible vencer los negros cimarrones en esa selva
espessa. De hecho, es posible afirmar que la estructura territorial un papel
significativo en favor del proceso de conservacion de la libertad, debido a que
Palenque esta localizado en un valle rodeado de montafias y alrededor de
estas se ubicaban chakeros (mensajeros) con unos tambores llamados
“pechiche” que miden cerca de metro y medio. Esos chakeros eran los
encargados de dar aviso a los demas cuando detectaban la incursién de un
enemigo, lo que desencadenaba toda una estrategia y ofensiva bélica que
permitia blindar el territorio. (DiAZ, 2020, p. 25).
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San Basilio de Palenque € considerado “o primeiro povo de homens e
mulheres livres das Américas”. Em 2005, recebeu da UNESCO o titulo de
Patriménio Oral e Imaterial da Humanidade (DIAZ, 2020, p. 25). Na praga central
da comunidade, uma estatua de Benkos Bioho, lider do movimento de emancipagéao

e libertacdo dos palenqueros:

Cuentan que en un embarque de esclavos africanos llegd en principe
procedente de Guinea Bissao, o de los Bijago, llamado Domingo Benkos
Biohd. (...)

Precisamente, Biohd se rebela contra la corona espafiola, de manera
especifica contra el régimen esclavista, y después de varios intentos de fugas
por fin logra su propdsito de escape. En esa época, Cartagena era
considerado el principal puerto de lo negros y negras que llegaron a América
entraron por esa ciudad, y desde alli se distribuian a otros territorios. (DIAZ,
2020, p. 23).

De acordo com as buscas historiograficas ndo conseguimos chegar a uma data
conclusiva de libertag&o do territério: algumas fontes mencionam 1603 (por uma placa
da UNESCO colocada na praga central), enquanto outras indicam 1691.
Independentemente da data, o consenso é que San Basilio de Palenque, conquistou
sua liberdade muito antes do processo de abolicdo da escravidao nas Américas, que
se inicia em 1791 com a Revolucao Haitiana.

Apesar de San Basilio de Palenque manter-se como um territorio independente,
foi marcado como tantos outros territérios negros na América sobre a evangelizagao

crista.

Cuentan los palanqueros que la llegada al territério de sus primeiros
pobladores no terminé el éxodo, el tormento o la persecucion contra el
hombre y la mujer africana; es mas, se agudiz6. Esto debido a que la corona
inici6 um proceso de recaptura o exterminio de quienes se fugaron de
Cartagena. Segun los jovenes entrevistados, dicen los relatos de los abuelos
que esa lucha del ejército de Benkos se enfrent6 al ejército espafnol mas de
veinte veces, saliendo victorioso el ejército de Benkos. Los cruentos procesos
obligaron a instaurar negociaciones entre el ejército espanol y el ejército de
Benkos um el objetivo de lograr um proceso de paz. Entre las condiciones de
esa negociacion se incluyd, por parte, que Benkos no debia aceptar mas
hombres y mujeres fugados de Cartagena al Palenque; por fin, aceptar um
processo de evangelizacion. (DIAZ, 2020, p. 24).

Assim, San Basilio recebeu um sacerdote, Antonio Maria Cassiani, que
iniciou um processo de evangelizagdo, introduzindo batismos catdlicos e impondo

nomes cristdos & populacgéo (DIAZ, 2020, p. 26).
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No livro de Luis Ricardo Navarro Diaz, Palenque - Comunicacion, Territorio
y Resistencia, o autor ao recontar a histéria de Palenque utiliza trechos de entrevista
com “atores sociales palenqueros” sobre o assunto, dentre eles Jhon que Ihe conta

sobre o santo padroeiro dado a Palenque.

Una vez que se termina ese proceso de evangelizacién, dice el sacerdote
‘bueno ya ustedes aceptaron a Dios como su creador, ahora deben aceptar
un representante de Dios en su tierra, se retira, vuelve y regresa, abre una
bolsa y dice éste es el representante de Dios ante ustedes San Basilio.
(Entrevista com Jhon Jairo Casers Apud DIAZ, 2020, p. 26).

Resisténcia
A resisténcia € a marca de ser palenquero, outrora para conseguir a libertagéo
das pessoas escravizadas, hoje, para manter vivas a cultura e a tradigbes. Essa
resisténcia nao implica rejeicdo ao moderno, e sim um dialogo entre passado e
presente, construindo coletivamente suas identidades, sempre mirando na heranca

coletiva dos simbolos de resisténcia que fazem os palenqueros ser quem sao.

Pero Benkos, como héroe negro legendario, habia vivido dos siglos,
encarnado en un numero indeterminado de lideres rebeldes negros cuyas
cualidades eran el coraje, la sagacidad, la defensa de su territorio, de sus
gentes y de su libertad nunca mancillada por los blancos. (Friedmann, 1979,
p. 48 Apud DIAZ, 2020, p. 31).

As mulheres tiveram papel crucial na libertagao das pessoas escravizadas, pois
eram nas cabecgas delas que estavam tragadas (ou poderia dizer trangadas) as rotas
de fuga: nos penteados, escondiam mapas e caminhos. Essa pratica permanece viva
como forma de preservagao cultural: no final da tarde, € comum ver mulheres

trancando os cabelos umas das outras nas portas de suas casas.

Cosmovisao
Ao descer do 6nibus em Palenque, eu e Aiden paramos em frente a praga
central da comunidade; nela ha uma igreja, perguntei a Aiden qual era a religiao
predominante em San Basilio, e ele me respondeu “somos catdlicos”, confesso que
estava esperando encontrar rituais de religidbes afro como o candomblé no Brasil,
quando ele abriu o sorriso € me disse: “catdlicos” do nosso jeito.

Aos poucos fui percebendo que ha nas pessoas, sobretudo as mais velhas,
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uma fé catdlica, porém ha, intrinsecos a eles, formas de ser, ver e fazer no mundo de

uma forma peculiar.

A pesar de toda la imposiciones religiosas establecidas como condicion, los
palanqueros nunca se apartaron de forma absoluta de su cosmovision
religiosa tradicional traida de Africa, la cual se condensa dentro de un marco
ritual llamado lumbalu. El lumbald incluye cantos, bailes, juegos y rezos. En
Palenque no existe un escenario destinado al lumbald. Sin embargo, sus
expresiones de desarollan de forma muy tradicional en las calles y casas de
la poblacién. (DIAZ, 2020, p. 27).

Uma vivéncia pessoal que ilustra a forca dessas praticas: depois de uma
semana em Palenque, percebi que algo havia mudado em mim, todas as noites tinha
pesadelos e comecei a anotar na manha seguinte o que tinha acontecido nos sonhos
conforme eu ia me lembrando, até que em determinado momento contei para Franklin
0 que estava acontecendo e que ndo sabia a explicagdo. Franklin me levou para
conversar com Ambroésio, um conhecedor dos saberes locais, para contar o que
estava acontecendo e buscar alguma solugao.

Ambrosio me ouviu e depois trouxe uma bacia com ervas maceradas, molhou
a minha cabega, falou algumas palavras que pareciam uma reza e me disse que eu
ja tinha estado em Palenque em outro momento, talvez ndo como matéria, mas ja
tinha estado la e que voltaria outras vezes. Recebi dele um cordao vermelho com um
pingente como se fosse uma bolsinha de couro com uma semente dentro, amarrou na
minha cintura na altura do umbigo dizendo algumas palavras e no fim disse que seria
para me proteger. Em Guiné-Bissau encontramos também essa pratica, sobretudo a
mulkheres e criangas, como forma de protecao.

Estava muito curiosa sobre as plantas e as palavras ditas por Ambrdésio, que
além do banho me deu mais uma garrafa com a agua das ervas pedindo para eu tomar
banho com elas por mais cinco dias. No final de nosso encontro ele olhou para mim e
disse que ha coisas que nao sao importantes serem ditas aos forasteiros, mas que eu
nao era mais uma forasteira. Os pesadelos pararam de acontecer e pude perceber
naquele momento que por mais que sejam catdlicos, nunca deixaram os saberes

ancestrais, por mais que nao sejam ditos no cotidiano de Palenque.

A lingua
Chegando a Palenque, percebi que havia momentos em que entendia o que as

pessoas falavam e outras estava completamente perdida entre as conversas, no
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primeiro momento, achava que a lingua se chama criolla, depois me explicaram que
se chamava lingua palenquera. Com o tempo, interagindo mais com as comunidades,
passo mais tempo tentando compreender os significados e a importancia da lingua. A
lingua é comunicagdo e cria uma comunicagdo com cédigos novos ou diferentes

contribui para a preservacao de suas ideias e continuagao das suas tradig¢des.

Sin embargo, hoy Palenque esta expuesto a lo externo, lo foraneo y lo urbano,
y sus dindmicas sociales empiezan a convertirse en una mezcla de lo
ancestral y lo contemporaneo. La lengua, en proceso de fortalecimiento, se
asume como parte de la estrategia de la libertad y como practica ancestral,
dado que nacié a partir de una necesidad de comunicacién. (DIAZ, 2020, p.
28).

Em entrevistas em Palenque questiono o fato de pér que em um periodo terem
parado de falar a lingua palenquera e questiono porque, ja que faz dela uma
comunidade unica, porém pude perceber que a lingua os define, mas também os
estigmatiza, e ao iniciarem o processo de troca e contato com outras pessoas acabam
passando por situagbes de julgamento e varios preconceitos. Atualmente, ha um
esforco para revitalizar a lingua palenquera, reconhecendo-a como elemento de

orgulho identitario.

Esta nueva lengua tenia una base léxica espafiola, dado que se comunicaban
en dicho idioma con sus amos; de hecho, lo aprendian de ellos. A finales de
los afios cuarenta y comienzos de los cincuenta del siglo XX, momento en el
cual los palenquero comenzaron un proceso de migracion a centros urbanos
en busca de otras condiciones de vida y estudio, se alejaron de una parte de
su cultura, fundamentalmente de su lengua. Cuando los palenqueros llegaban
a la ciudad hablando su lengua, los citadinos se burlaban de ellos porque no
hablaban, segun ellos, un espafiol correcto. Esto hizo que el palenquero se
avergonzara de su lengua: “Un dile juez de giras inclusive los adultos le
prohibieron a sus nietos sabran las lenguas una exigencia también de que
una nube siquiera chitd andi lengua nu, chitd ando kateyano numa pokke
kumo bo chitia andi lengua bo tan Nda pendola ku ma kapuchicimanga”
(traduccioén: No hables en la lengua palenquera, solo habla castellano, porque
como hables lengua palenquera vas a quedar mal con los forasteros). (DIAZ,
2020, p. 29).

Formacao social e coletiva

Como mencionado anteriormente, no primeiro dia que cheguei a Palenque fui
a um funeral, e la vi que as pessoas estavam divididas mais ou menos por idade.
Aiden explicou que isso expressa a formagdo dos kuagros — agrupamentos

espontaneos de jovens que se organizam para atividades diversas, baseados em
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solidariedade e ajuda mutua (DIAZ, 2020, p. 30). Os kuagros sao formas organizativas
espontaneas que se iniciam em idade juvenil, seria como um grupo de pessoas
vizinhas que tem mais ou menos a mesma idade e que a partir da formacao desse
grupo estabelece vinculos de solidariedade, que seguem a vida até a morte.

As mulheres exercem papel crucial para a manutengdo das tradigoes
palenqueras. Enquanto os homens sao encarregados dos trabalhos no campo
(plantagbes de inhame, banana, mandioca entre outros), as mulheres atuam na
comercializagdo dos produtos como tabuleiro de doces que carregam em suas
cabecas e que sao vendidas tanto em Palenque como na regiao de Cartagena.

Um detalhe cultural significativo: as casas sao reconhecidas pelo nome das
mulheres. Nunca se dizia “a casa de Franklin”, e sim “a casa de Isabel” — reforcando
o papel feminino como guardias do lar. Esse é um detalhe peculiar, pois, 0os povos
bijagds sdo das poucas etnias na regido da Africa Ocidental que se organizam desde

uma légica matrilinear.

Servicos publicos

Em Palenque, a infraestrutura ainda é limitada. O abastecimento de agua é
garantido por um aqueduto financiado por Kid Pambelé, ex-lutador de boxe campeéo
mundial, disponivel dois dias da semana. Em conversa com moradores e passando
alguns dias no territério pude perceber que embora haja agua sempre tera nas casas
tonéis cheios de agua para o cotidiano, como banhar-se, lavar lougas e outras coisas.

Ha saneamento basico, mas encontramos muito lixo nas ruas, ao perguntar
sobre isso a algumas pessoas Antbnia me responde que ha um servigo de
recolhimento de lixos, porém n&o € publico, obrigando cada casa a pagar um valor,
mas que nem todos conseguem, assim, encontramos muitas pessoas queimando
seus lixos no quintal.

A comunidade conta com servigo de saude, um posto que fica aberto 24 horas
por dia com servigos basicos de agendamento de consultas, exames simples e
vacinas. Além do posto, Palenque conta com uma ambulancia para remoc¢ao de
pessoas com casos mais graves. Em visita ao posto médico fui recebida pela
enfermeira Siniola que me mostrou o posto e o calendario com horarios das consultas
e suas especialidades e datas das vacinas. Infelizmente nao foi possivel marcar uma

entrevista, pois o posto estava cheio e as enfermeiras muito ocupadas.
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O olhar sobre o territério nesse capitulo culmina na experiéncia concreta das
comunidades, articulando identidade, saberes e pertencimento nas praticas
cotidianas. A observagdo das experiéncias quilombolas e palenqueras, evidencia
como os sujeitos afirmam sua existéncia, memoria e autonomia em contextos
marcados por desigualdade e invisibilidade social, permitindo a integragcdo entre
aspectos tedricos e empiricos da pesquisa e destaca a importancia da agéncia

comunitaria e a afirmacéao cultural na constru¢cao das identidades afrodescendentes.
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5. SOU QUILOMBOLA, SOY PALENQUERO: VOZES DOS ATORES

Durante as pesquisas de campo nos dois territérios foram realizadas
entrevistas com os moradores, embora a priori com uma estruturagao, mas de acordo
com a aproximacao e fluidas da conversa algumas questbes se mostraram mais
necessarias que outras assim foram separadas para melhor compreensao em trés

pontos nesse texto: praticas culturais, cosmovisao, organizagdo comunitaria.

5.1. QUEM SAO OS ATORES

As entrevistas foram realizadas durante o trabalho de campo, em Soledade em
junho de 2022 e em San Basilio de Palenque em janeiro de 2023. Os entrevistados
foram pessoas mencionadas pelas comunidades como pessoas chaves para que
pudéssemos compreender um pouco mais sobre as comunidades.

As casas em Soledade s&o afastadas uma das outras, ndo ha uma vila com
comeércio, pracga central, dificultando o acesso as familias, deste modo limitamos as
entrevistas a trés pessoas “chaves” para a pesquisa. Denivaldo, o atual amo do boi e
um dos lideres da comunidade, Aline, herdeira “legal” da brincadeira de Bumba-Meu-

Boi, e Laudelina, considerada pela comunidade a “matriarca do quilombo”.

Meu nome é Denivaldo de Nazaré Piedade Cordeiro, tenho 54 anos, eu ndo
nasci na Soledade, vivo de roga, meus avoés sao filhos de Soledade, um tio
da minha mae que era um médico muito falado na regido, doutor José
Coimbra trouxe a minha mae para ca. Eu vim para ca com 10 anos e desde
pequeno fui vendo e entendendo sobre bumba boi e gostando da brincadeira.
(Entrevista realizada em 13 de julho de 2022 )

Bom dia, meu nome é Aline Respito, sou brincante de boi, sou quilombola e
sou de Soledade. Esse boi que era do meu avo, que era pai da minha mae,
ai vinha o irmao dele que morava em Soledade, meu avd morava em Caciba,
tinha um outro tio meu que morava aqui em Soledade também e um outro
que morava na mata. (Entrevista realizada em 12 de julho de 2022)

Estava com Aiden caminhando na comunidade e encontramos Manuel sentado
em frente a uma casa, ele nos apresentou e disse que seria interessante uma
entrevista com ele, pois Manuel é um dos articuladores culturais na comunidade. Dias

depois Franklin foi comigo a casa de Manuel e pudemos gravar uma entrevista.
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Mi nombre es Manuel Pérez, en lengua palenquera Mani. Soy un poco de
muchas cosas: soy profesor aqui en el colegio, representante legal de la
Corporacion Festival de Tambores y Expresiones Culturales de San Basilio
de Palenque, y traductor e intérprete del espafiol a la lengua palenquera y de
la lengua palenquera al espafiol. También soy musico, integrante del sexteto
Hijos de Benkos. Bueno, ¢qué mas te digo? Hay muchas cositas mas que
uno hace por estar siempre involucrado en las cuestiones culturales.
(Entrevista realizada em 17 de janeiro de 2023)

Imagem 43 Fotografia de Manuel Pérez

Durante os dois dias que estava participando das oficinas na Casa de Cultura
de San Basilio de Palenque conheci Diégenes que me disse que trabalhava no local
com um coletivo de audiovisual, conversamos um pouco e marcamos no proximo dia

uma conversa/ entrevista para que pudéssemos gravar e trazer neste trabalho.

Buenos dias, mi nombre es Didégenes Rafael Cavalcante. Soy de la
comunidad de San Rafael de La Bomba, una vereda cercana al casco urbano
de San Basilio de Palenque. Aqui en San Basilio de Palenque trabajo en el
archivo audiovisual y sonoro del colectivo de comunicacion, que es un grupo
de jovenes comunicadores encargados de realizar registros fotograficos,
audiovisuales y documentales de todo lo que ocurre en la comunidad,
especialmente de sus tradiciones, su cultura y su forma de vida.

En el archivo se conserva la mayor parte de todo este material que se produce
aqui. También realizamos procesos de recuperacidon y repatriacion de
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registros relacionados con nuestro territorio. Mi trabajo consiste
principalmente en catalogar y organizar todas estas piezas recopiladas,
muchas de ellas grabadas por nosotros mismos, para poder mostrarlas al
mundo, a los palenqueros y a cualquier persona que quiera conocer el
Palenque de antes y el Palenque de ahora: todo lo que se ha vivido en nuestro
territorio, en el arroyo, en la agricultura, en la cultura y en la experiencia de
ser palenquero.

En cuanto al sostenimiento de la Casa de la Cultura, esta cuenta con apoyo
econdmico de la Alcaldia Mayor de Mahates, que se encarga de su
adecuacion y de los arreglos necesarios. En la Casa de la Cultura también
funciona el Consejo Comunitario y se desarrollan diferentes proyectos que
ayudan a su mantenimiento, como los proyectos dirigidos a los adultos
mayores, incluyendo iniciativas de alimentacién y encuentros comunitarios
que se realizan aqui mismo. (Entrevista realizada em 18 de janeiro de 2023).

Imagem 4437 Diégenes no Centro Comunitario

Ambrdésio € a pessoa de referéncia em San Basilio de Palenque em relagéo a
medicina natural/ tradicional, ele possui um espago com visitagdes a turistas, fui até o
estabelecimento dele para podermos marcar uma entrevista, mas vi ele meio receoso.
Em conversa com Franklin contei sobre nosso encontro, que me ajudou tendo uma
segunda conversa com Ambrosio, que mudou sua postura e me recebeu em sua casa.
Temos que entender uma coisa sobre os saberes ancestrais, eles sao importantes
para a comunidade e eu sou uma forasteira, assim ndo seria simplesmente recebida
de bragos abertos por eles, mas aos poucos os estigmas foram caindo por terra e

nossa conversa foi muito proveitosa.
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Me presento: mi nombre es Ambrosio Herrera Caceres, médico tradicional de
San Basilio de Palenque. La economia de San Basilio de Palenque esta hoy
fuertemente vinculada a expresiones culturales reconocidas a nivel mundial,
como el Festival de Tambores, el bullerengue y el lumbalu, que forman parte
de nuestra musica tradicional. Estas manifestaciones son hoy la musica
emblematica de San Basilio de Palenque.

Antiguamente, segun las practicas de nuestros mayores, cuando una persona
fallecia se utilizaba un tambor llamado pechiche. Si quien moria era un nifo,
se sacaba el cuerpo a la casa y se tocaba este tambor pequefio, que servia
para avisar a toda la region y al corregimiento de San Basilio de Palenque
sobre el fallecimiento. (Entrevista realizada em 18 de janeiro de 2023).

Imagem 45 Ambrosio com um quadro em sua homenagem

Passeando por San Basilio de Palenque com Josher fomos a Casa Museu de
Palenque administrada por Antonia, que é da familia de Aiden. Ao chegar no local
Antdnia me disse que estava esperando eu aparecer, pois que haviam comentado que
havia uma brasileira fazendo uma pesquisa de campo na comunidade. Ela me recebeu
muito bem, mostrou todo o local e marcamos de no outro dia conversarmos

formalmente para compor esse trabalho.

Hola, mi nombre es Antonia Cassiani Padilla. Trabajo con el Museo
Comunitario de San Basilio de Palenque. En el afio 2019 fui ganadora de una
beca del Ministerio de Cultura y, gracias a ese recurso, pude abrir este
espacio, que mantengo en arriendo y pagando todos los servicios, sin animo
de lucro.
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Este espacio nace del trabajo social que realizaba de manera voluntaria, a
través del cual fui adquiriendo y fortaleciendo mis conocimientos sobre la
cultura palenquera. Principalmente me enfoqué en trabajar con los adultos
mayores, ya que observé muchas falencias en temas de salud. Para poder
apoyarlos, comencé a realizar encuentros en los que los ayudaba a organizar
el uso de sus medicamentos: los horarios, los nombres y la funcién de cada
uno.

A partir de estos encuentros, también los invité a narrar sus formas de vida
en el pasado. Gracias a eso adquiri muchos conocimientos, pues yo misma
desconocia varios aspectos de mi cultura, practicas y objetos culturales que
estaban en vias de extincion o ya en desuso.

Con el tiempo, empecé a recopilar y recuperar estos objetos, buscando
siempre a los sabedores que me explicaran su significado y uso. Fue asi
como, con el apoyo de la beca, abri este espacio donde se conserva todo
este patrimonio. Hoy es un lugar de ensefianza al que vienen nifios, jovenes
y adolescentes, y donde también regresan los adultos mayores para recordar
y reencontrarse con ese pasado que estaba un poco perdido. (Entrevista
realizada em 15 de julho de 2023).

Segundo foi uma das primeiras pessoas que conheci na comunidade, mas

devido sua agenda foi meu ultimo entrevistado, ele € o coordenador da Guardia

Cimarrona, e se eu quisesse compreender melhor como se da essa organizagao

comunitaria seria ele que me ajudaria, assim depois de desmarcarmos algumas vezes

nos encontramos na sede da Guardia Cimarrona para essa entrevista.

Buenas tardes, mi nombre es Segundo Caceres Reyes. Actualmente soy el
coordinador general de la Guardia Cimarrona de San Basilio de Palenque.
(Entrevista realizada em 21 de janeiro de 2023)
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Imagem 46 Segundo Caceres Reyes

Franklin sempre me acompanhava com uma cerveja no final do dia em San
Basilio, nesses fins de tarde sempre estavam na praca outras pessoas que me foram
apresentadas, entre uma dessas rodas de conversa, eu sempre explicando qual era
meu proposito de ida a San Basilio de Palenque foi sugerido o nome do professor
Sebastidao, seria como foi dito “a pessoa mais importante para falar de Palenque”, e
assim aconteceu. Naquela semana fui a casa do professor, me apresentei falando o

nome de Isabel, Franklin e Aiden e marcamos uma entrevista.

Hola, mi nombre es Sebastian Salgado Reyes. Soy licenciado en Lengua
Castellana y Comunicacion. Actualmente soy profesor de lengua palenquera
en la Institucion Educativa Técnica Agropecuaria Benkos Biohd de San
Basilio de Palenque.

En este momento trabajo en el nivel de secundaria y bachillerato. Inicié este
proceso en la primaria, pero ya llevo aproximadamente 15 afios
desempenandome como docente en la secundaria. En total, tengo 31 afos
de experiencia como docente aqui en Palenque, dedicados a la ensefianza,
difusion y fortalecimiento de la lengua palenquera. (Entrevista realizada em
19 de janeiro de 2023)
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Imagem 47 Professor Sebatian Salgado Reyes

Numa tarde durante minha estadia em San Basilio estava com Isabel na
varanda e dizia a ela que quase todas as minhas conversas tinham sido com homens
e sentia falta de falas femininas, na verdade senti as mulheres mais distantes a mim,
foi quando Isabel teve a ideia de convidar suas amigas para uma tarde em sua casa

e assim pude gravar uma entrevista coletivamente.

Buenos dias, mi nombre es Isabel Herrera Navarra, nacida y criada en San
Basilio de Palenque.

Mi nombre es Geraldine Caceres Cassiani. Soy palenquera de la comunidad
de San Basilio de Palenque y me dedico al turismo cultural y a la belleza.
Tengo un espacio donde realizo sesiones fotograficas, y también trabajo en
diferentes ciudades representando el quehacer de la mujer palenquera,
especialmente a través de la elaboracién y venta de dulces tipicos.

Aci nari?2, mi nombre es Eloisa Valdés Caceres, una orgullosa palenquera
nacida y criada aqui, en la tierra de Benkos Biohd y Pambelé.

Hola, buenos dias. Mi nombre es Sunita Cassiani Salgado, nacida y criada en
San Basilio de Palenque.

Buenos dias, mi nombre es Maria Flora Cassiani Salgado, una palenquera

mas. (Entrevista realizada em 19 de janeiro de 2023).

22 Bom dia, em lingua palenquera.
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Imagem 48 Da esquerda para a direita, Isabel Herrera Navarra, Geraldine Céacers Cassiani, Eloisa Valdés Caceres,
Sunita Cassiani Salgado e Maria Flora Cassiani Salgado

5.2. O QUE E SER QUILOMBOLA/ PALENQUERO?

Ao entendermos em primeiro momento que identidade pode ser como eu me
compreendo enquanto sujeito pertencente a uma comunidade, perguntei aos
entrevistados o que para eles seriam um homem ou mulher quilombola/ palenquero,
podemos perceber que Denivaldo vai ter uma fala sobre o que é ser quilombola ligado
aos tramites processuais sobre a conquista de seu territério, esta mais ligada ao

ambito da legalidade do que a ancestralidade propriamente dita.

Nos entendemos como quilombola depois do governo do Lula, entendemos
que essa terra aqui vivia antepassados da gente que foram escravizados e
que nés somos herdeiros desse povo, tanto € que construimos uma casinha
que chamamos de senzala, onde é a sede da associagado. Porque assim, a
gente nasce aqui e aqui passa a vida toda, saimos apenas para Sao Luis
quando tem algo relacionado ao bumba boi e em Serrano e Cururupu para
vender a farinha e jugara, mas nossa vida, o dia é todo aqui, plantando,
colhendo e vivendo. Percebi numa dessas saidas que tem pessoas com
vergonha de dizer que é quilombola, como por exemplo colocar isso no NIS,
mas a gente ndo, entendemos que somos pretos e quilombolas, somos
herdeiros de uma cultura que vocé vai encontrar s6 em lugares assim como
0 bumba boi costa-de-méo, por isso sempre digo como no encontro com o
governador, ser quilombola que faz parte de ser quem eu sou. Tenho muita
vontade de conhecer a Africa, dizem que é muito bonito, fico pensando se 14
€ tdo bonito como aqui, quando eu encontro as pessoas negando isso fico
muito chateado, pois penso diferente se la ou em qualquer lugar de gente
preta, e la que quero estar, € com essas pessoas que se parecem comigo.
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Manuel ao nos dizer o que é ser um homem palenquero, vai nos mostrar as
diferengas culturais entre homens e mulheres, para ele seguindo as tradi¢cdes
palenqueras, ha uma diferenciacdo nos trabalhos e obrigagbes entre os géneros de

cada um compreende seu papel na sociedade se apropriando e exercendo eles.

Un hombre palenquero puede definirse desde el punto de vista biolégico y
desde el punto de vista cultural.

Desde el punto de vista biolégico, un hombre palenquero es una persona de
sexo masculino que se complementa con el sexo femenino para crear,
conformar y sostener un hogar o una familia.

Desde el punto de vista cultural, en cambio, el hombre palenquero es aquel
que, dentro del nucleo familiar, es capaz de cohesionar y orientar a la familia.
Es quien aporta la autoridad del hogar y quien, junto al proceso de formacion
que inicia la mujer, continta y refuerza la educacion de los hijos. En Palenque,
el hombre también cumple un papel formador: por tradicién, cuando los nifios
tenian alrededor de cinco afios, dejaban de permanecer unicamente al lado
de su madre para acompanar a su padre al monte, muchas veces montados
en la parte trasera del burro, para observar y aprender lo que hacia su padre.
Mas adelante, al llegar a la juventud, el joven comenzaba a participar
activamente en los procesos de produccién. EI hombre palenquero es
también el encargado de ejercer la autoridad de manera correcta dentro de la
comunidad, ayudando a preservarla, cuidarla, protegerla y guiarla.

Por su parte, la mujer ha sido tradicionalmente la principal responsable de la
formacion de los nifios y nifias en sus primeros afos de vida, especialmente
entre los cero y los cinco afios, siendo la primera maestra de los elementos
culturales. EI hombre, en cambio, ha estado tradicionalmente vinculado a la
produccion en el campo, mientras que la mujer se ha encargado de la
comercializacion y venta de esos productos. No obstante, con el tiempo, estas
dinamicas han ido cambiando.

O professor Sebastian reforca a fala de Manuel sobre o papel de homens e

mulheres na comunidade, ainda salienta a relacdo entre ambos dentro de uma casa.

Aqui, el hombre palenquero es quien se levanta temprano cada manana,
toma su café —o tinto, como se le suele llamar— y sale hacia la finca. Antes
de llegar, suele encontrarse en alguna esquina con un grupo de amigos; cada
uno sale de su casa y se reunen alli para conversar durante diez o veinte
minutos antes de internarse en el monte. Esta es una practica cotidiana, parte
de la rutina diaria.

El hombre palenquero esta siempre muy pendiente de su casa y de su
comunidad. En Palenque, la relacién entre el hombre y la mujer se basa en
el equilibrio y el respeto mutuo. Cuando el hombre regresa de la finca,
cargando su cosecha al hombro o sobre el burro, al pasar por las calles puede
compartir parte de lo que trae, regalando o invitando a otros a probar.

Al llegar a la casa, los productos del trabajo del campo pasan a formar parte
de la vida familiar. Las decisiones sobre su uso, asi como la organizacion del
hogar y la educacién de los hijos, se conversan con la mujer, quien
tradicionalmente lleva la agenda educativa y formativa de los nifos. El
hombre, por su parte, se concentra en el trabajo diario y en cumplir su papel
dentro de la comunidad, siempre reconociendo la importancia y el liderazgo
de la mujer palenquera en la vida familiar.
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Podemos notar que na comunidade de San Basilio de Palenque ha um discurso
muito similar entre os entrevistados do que é ser palenquero, podemos concluir que
esse discurso deve-se a alguns fatores, principalmente por serem um territério
legitimado e reconhecido ha mais tempo, pelas politicas publicas estarem mais
presentes quanto ao direito ao territério e por ser um discurso de identidade mais
préximo ao discurso académico, visto que muitos dos entrevistados se relacionam
com esses espagos, como no caso de Didgenes que agia na produgdo de videos

sobre a comunidade.

Para mi, en especial, ser palenquero significa estar arraigado a las
costumbres y al legado de quienes fueron traidos desde Africa. Ser
palenquero es, para mi, ser un pedacito de Africa en Colombia.

Hoy en dia, todavia existimos como herederos de aquellos negros cimarrones
que lucharon por su libertad. Fueron ellos quienes abrieron caminos entre la
montafia y el monte, construyeron casas de barro y levantaron lo que se
conoce como palenque, es decir, viviendas protegidas y rodeadas de palos.
Estos palenques fueron construidos por los africanos y afrodescendientes
que huyeron del yugo espafol en aquellos tiempos, bajo el liderazgo de
Benkos Bioho, y asi se formaron muchos palenques. Sin embargo, el que mas
resistio y el que ha logrado mantenerse con mayor fuerza en sus costumbres,
su cultura y su lengua es el Palenque de San Basilio.

Imagem 49 Parede de um bar na comunidade de San Basilio de Palenque
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Contribuindo com o Discurso de Diégenes temos como exemplo o grafite da
fachada de um bar em San Basilio que na traducéo seria “Pedaco Africa”, para eles
sdo maos que descendentes africanos, sdo seres que descendem de uma
afrodiaspora que resiste e vive com suas construgdes culturais.

Eloisa refor¢ca o papel da mulher palenquera na comunidade.

Para mi, una mujer palenquera es sinénimo de lucha, resistencia,
perseverancia y constancia. Representa todo lo que las mujeres en el mundo
somos capaces de hacer hoy. Es una muestra de amor profundo y de
sacrificio, como el de dejar a sus hijos en casa para salir a trabajar a otras
ciudades o incluso a otros paises.

Y aunque parezca un secreto, es importante decir lo complejo que puede ser
esa situacion en el mundo actual, donde los hijos necesitan mas que nunca
el acompafnamiento de su madre. Sin embargo, muchas mujeres hacen estos
sacrificios para sacar adelante a sus familias, especialmente porque en
Palenque existen muy pocas oportunidades laborales.

Yo tengo dos hijos: uno de cuatro afios y otro de catorce. Aunque Palenque
es, en general, un ambiente sano, no estamos exentos de las situaciones y
dificultades que puedan presentarse.

Geraldine, conta um pouquinho sobre sua maternidade e seu trabalho,

reforcando seu papel na comunidade, papel esse dado as mulheres.

Yo también tengo cuatro hijos y, ademas, cuido a otra nifia que también es
parte de mi familia. En Palenque, los nifios crecen con mucha libertad; se les
ve en las calles jugando, compartiendo y viviendo su nifiez de manera abierta.
Sin embargo, llega un momento en que, como decia mi compafiera, muchas
madres deben salir a trabajar y dejar a sus hijos al cuidado de otras mujeres
de confianza, las llamadas “mamitas”. Hoy en dia, los nifios necesitan mas
que nunca del acompafiamiento y el apoyo de la familia, porque la crianza es
una responsabilidad colectiva dentro de nuestra comunidad.

5.3. PERSPECTIVAS DE RESISTENCIA

Durante as conversas com o0s entrevistados recorrentemente a palavra
resisténcia saia como simbolo de identidade, pois resistir as estruturas de poder
enquanto estado, resistir culturalmente com a globalizagdo, ou resistir ao
agronegocio no caso brasileiro se faz necessario. Além de existirem com seus
cddigos singulares resistem a um mundo cada vez mais global que suprem dos

anais histéricos as singularidades de comunidades quilombolas/ palenqueras ou
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originarias.

Uma forma de compreender esse signo foi perguntar as entrevistadas o que
para eles significa a ideia da resisténcia, Ambroésio primeiramente nos conta o que
€ Palenque para depois discorrer sobre como a resisténcia € a marca suas

existéncias enquanto comunidade.

En sus inicios, Palenque era un pueblo muy respetado, reconocido por la
musica de su gente y por la belleza de San Basilio de Palenque. Era una
comunidad muy unida, y por eso nosotros aqui seguimos siendo solidarios
entre todos.

Palenque no se gobernaba como otros pueblos ni se dejaba imponer leyes
externas. La convivencia se regia por el respeto y por las normas propias de
la comunidad. Cuando un hijo cometia algun error, los mayores se reunian y
acudian de casa en casa, hablando con los padres, buscando soluciones y
ayudando a corregir la situacion. Asi se resolvian los problemas y no habia
conflictos graves en San Basilio de Palenque.

Hoy en dia estamos trabajando para recuperar esa forma de organizacion y
convivencia. Desde el Consejo Comunitario se estan haciendo esfuerzos para
fortalecer el respeto y orientar a la juventud, ya que actualmente se presentan
problemas de desorden, robos y violencia que antes no existian en la
comunidad. Esta es una situacién que nunca habia sido parte de la vida de
Palenque y que hoy nos preocupa profundamente.

Diogenes resiste e difunde seus conhecimentos pelos videos produzidos, para

ele a resisténcia é a continuac&o de um legado cultural.

La resistencia es resistir todo el sufrimiento que vivieron nuestros
antepasados y ancestros, quienes fueron arrancados de su tierra y traidos
hasta aqui. Los espafioles —o los blancos, como se decia en ese tiempo—
se aprovecharon de las personas negras de diferentes maneras,
sometiéndolas a la esclavitud. Aun asi, nuestros antepasados resistieron con
rabia, dignidad y fuerza; eso es lo que significa resistir.

La resistencia es también enfrentar todo el maltrato fisico, moral y mental que
se ejercié sobre nosotros. Hoy muchos creen que eso ya no importa, pero es
necesario decirlo: en aquel tiempo, los palenqueros resistieron.

También resistimos a través de nuestra lengua. Hoy en dia seguimos
teniendo una lengua propia y, cuando la hablamos fuera de nuestro territorio,
muchas personas se burlan. Resistir es también aguantar esa rabia y seguir
hablando nuestra lengua a pesar de la burla. Por eso, muchos de los trabajos
que realizamos hoy son colectivos y estan enfocados principalmente en la
cultura y en el legado tradicional que tenemos en San Basilio de Palenque:
nuestra lengua, nuestra cocina, nuestras manifestaciones culturales y
nuestras zonas verdes. Todos los documentales que hacemos estan basados
en esa cultura.

Un ejemplo de ello es la champeta. La champeta nace en Palenque y la
llevamos en la sangre. Sus raices vienen de Africa, de los cantos y ritmos
africanos que llegaron a este territorio. Muchos musicos africanos pasaron
por aqui y se alegraron de estar en Palenque. Nosotros crecimos escuchando
esa musica africana y esos ritmos que, al escucharlos, hacen que el cuerpo
se mueva solo.

Yo digo que es una conexién que viene de Africa y que todavia permanece
viva en nuestro cuerpo. Podemos bailar salsa, vallenato, reguetdon o
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merengue, pero cuando suena la champeta —la que aqui llamamos
champeta criolla— el cuerpo se conecta de inmediato con Africa. Es una
fuerza que nos atraviesa y nos mueve por completo.

Quando saliento que resistir é existir como se é de forma consciente e atuando
de modo que a identidade de uma comunidade ndo seja suprimida pelo avango da
globalizagao, ndo ¢é estar estagnado no passado, mas é dialogar com o que € posto,
€ reconhecer o passado e articular-se de modo ativo, como temos o exemplo do
professor Sebastido que atua na comunidade ensinando a lingua palenquera e
trazendo a cultura por meio da danca a permanéncia de seus tracos culturais,

rompendo barreiras.

Mira esa imagen que esta en la plaza —senalando la estatua de Benkos
Biohé—. Hoy esa imagen representa la lucha. El brazo levantado de Benkos
simboliza la resistencia, la decisidon de no aceptar la esclavitud. Esa imagen
que vemos en la plaza es un simbolo de resistencia, de lucha y de libertad.
Reconocemos que la lucha de Benkos fue una lucha por el territorio, por la
cultura y por la libertad. Esa historia nos recuerda todo lo que vivieron
nuestros ancestros. Muchos fueron capturados en Africa; en ese proceso de
captura, muchos negros murieron. Resistir también fue no dejarse capturar,
no dejarse esclavizar.

En la travesia por el océano murieron muchos, y otros tantos murieron al
llegar a Cartagena, sometidos al trabajo duro y a la esclavitud. Aun asi,
lucharon para ser libres y formar su propia comunidad, su propio pueblo. En
esa lucha murieron muchos, y a Palenque llegaron los mas fuertes: los que
resistieron todo ese sufrimiento.

Todo eso, a mi, como Sebastian, me motivé profundamente. Yo he pasado
mas de 45 afos trabajando en la danza y en la musica palenquera, sin apoyo
de nadie: ni del Estado, ni de vecinos, ni de ninguna institucion.

Te cuento algo que tal vez no muchos saben: antes no se veia a nifios
bailando en Palenque. Solo bailaban los adultos. En 1981, cuando yo era
apenas un nifio —tenia unos once afios—, creé el primer grupo de danza
infantil en la historia de Palenque. Hasta ese momento, no se permitia que
los nifios bailaran ni tocaran tambor.

A mi me nacié ese interés porque creci en el sector llamado San Pacho, y
entre San Pacho y Trucuran vivian grandes cantaoras y musicos. Yo veia a
esas mujeres cantar y a los hombres tocar tambor: Juan Manuel Miranda,
Desiderio Valdés, Cecilio Gané, Inocencio, Chencho... muchos de ellos ya
fallecieron, pero yo los vi, los escuché y aprendi de ellos. También creci
escuchando a Maria de la Luz Lépez, Salomé, Dolores Iran, Dolores Caceres,
Cristobalina y muchas otras mujeres que hoy ya no estan, pero que dejaron
su legado.

A los once afios decidi formar un grupo de musica y danza con nifios. Empecé
a tocar tambor, aunque al inicio mis abuelos me corregian y muchos padres
se molestaban. Pero con el tiempo, ese proceso dio frutos. Hoy en cualquier
espacio donde se toca tambor, se ven nifios bailando.

Esa fue la primera escuela, una escuela que ha durado mas de cuarenta
afos. Con la pandemia el trabajo se detuvo durante tres o cuatro afios, pero
otros jovenes continuaron el proceso.

Hoy, 9 de febrero de 2023, cumplo 31 afios ensefiando a los nifios la cultura
palenquera dentro de una escuela oficial del Estado. Son 31 afios hablando
con los nifios de su lengua, de su cultura, contandoles historias y relatos de
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nuestros abuelos, como los cuentos del conejo y del tigre, los mitos que
rodean a Palenque y toda nuestra tradicién oral.

Ademas, llevo mas de 45 afios en la danza y en la musica independiente. He
creado mis propios arreglos musicales, mis letras y mis danzas, sin haber
pasado por ninguna escuela formal. Nunca tuve una institucion que me
formara; todo fue aprendido en la comunidad y desde la experiencia.

Hoy me siento gratificado, no en lo econémico, pero si en lo moral, porque
veo a muchos jévenes tocando tambor y bailando. Si yo no hubiera iniciado
ese proceso en aquel tiempo, quizas hoy no estariamos hablando de todo
esto. Lo que se mostré ante la UNESCO fue el resultado de un proceso largo
que yo acompafné, mostrando la danza, la musica y todo lo que haciamos,
demostrando la importancia del conocimiento cultural de Palenque.

Por fim, em San Basilio de Palenque fiz a mesma pergunta as mulheres que
estavam na casa de Isabel para tentar encontrar outros pontos de discussao, mas

nao foram encontradas e Eloisa nos da como resposta algo muito similar.

La resistencia, para nosotros, es parte de nuestra vida. Yo creci haciendo
todo lo que la comunidad ha hecho, porque hemos mantenido una lucha
constante por persistir en el tiempo. A pesar de que, como dije antes,
muchos de nosotros hemos estado en otros paises y en otras ciudades,
siempre tratamos de mantener lo nuestro.

Incluso fuera de Palenque, en cualquier momento uno habla la lengua
palenquera y siempre hay personas que se acercan y preguntan si es
verdad que en Palenque tenemos una lengua propia. Entonces uno trata
de explicar, de desglosar nuestra historia y nuestra realidad, para que
vayan conociendo la verdad. Eso demuestra que hemos sido muy
persistentes y muy resistentes desde nuestros inicios.

Geraldine apenas acrescenta na fala de Eloisa a questao do racismo.

En el caso del racismo, también hemos resistido. Gracias a Dios, a pesar
de que ha habido personas que han sido muy golpeadas por estas
situaciones, hemos logrado mantenernos firmes como comunidad. Nadie
aqui se ha rendido ni ha tomado decisiones irreversibles, porque sabemos
quiénes somos Yy qué queremos hacer, y porque estamos dispuestos a
apoyarnos entre nosotros.

Para mi, eso también es una forma de resistencia. Somos conscientes de
que, por el tipo de cabello que tenemos o por nuestros rasgos fisicos,
como los labios, estamos expuestos al racismo en cualquier lugar. Aun
asi, seguimos de pie, afirmando nuestra identidad y nuestra dignidad.

5.4. PRATICAS CULTURAIS

Outro ponto discutido nas entrevistas foi a lingua palenquera, Em Soledade nao
ha uma lingua prépria, embora encontremos cdédigos de linguagens proprios, seja por

serem agricultores, ou pelo universo da brincadeira de Bumba-Meu- Boi que Ihe é tdo
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particular. Em San Basilio de Palenque ha uma lingua prépria, hora para construir
signos particulares, para protecao da comunidade, um dos tragos da resisténcia da
comunidade. Ao perguntar a Manuel o que seria importante saber sobre San Basilio
de Palenque ele me responde:

Hoy, el interés por conocer nuestra cultura puede surgir de la necesidad de
cada persona. Para mi, como palenquero, no es obligatorio que otros se
informen sobre nuestros aspectos culturales; sin embargo, creemos que los
elementos culturales que conforman nuestra identidad pueden fortalecerse a
través del compartir, del socializar y del informar sobre su existencia y su
significado.

La lengua es uno de los elementos mas importantes de la cultura palenquera.
De la misma manera, el tambor es un vehiculo fundamental de transmisién
cultural, ya que atraviesa todos nuestros espacios musicales. La medicina
tradicional es otro de esos saberes que nos han permitido existir como
palenque.

Estos conocimientos fueron traidos por hombres y mujeres africanos desde
el continente africano, ya que no se les permitioé traer objetos materiales; lo
Unico que pudieron traer plenamente fueron sus saberes. En ese sentido,
considero fundamental reconocer cada uno de estos elementos culturales
que nos definen como una identidad unica.

Por ello, es muy importante investigar, consultar y profundizar en nuestra
lengua, nuestra medicina tradicional y el tambor. Quienes estén interesados
en conocer y aprender sobre estos saberes, son bienvenidos.

Ige 50 Muro grafitado em lingua palenquera (tradugdo Bem-vindo)
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Continuando a conversa com Manuel sobre a lingua palenquera questiona

Manuel sobre a ligagao de lingua propria e poder.

Yo creo que la lengua sobrepasa el calificativo de “poder”. La lengua no es
solo poder; es, sobre todo, saber. Es el medio a través del cual se heredan
conocimientos tradicionales, normas, valores y saberes que permiten a las
personas entender de dénde vienen, qué hacen aqui y hacia donde van.

Por eso, para mi, la lengua va mas alla del poder. El poder lo tiene quien
posee la informacion y el conocimiento, y en nuestra comunidad ese
conocimiento se transmite, principalmente, a través del uso de la lengua.

La lengua palenquera, nuestra lengua madre y vernacula, surge a partir de
una necesidad historica: la necesidad que tenian los hombres y mujeres
esclavizados de comunicarse entre si sin que el opresor o el esclavista los
entendiera. Esta lengua fue construida, organizada y fortalecida por hombres
y mujeres que fueron secuestrados y raptados en el continente africano,
quienes en ese tiempo no eran considerados personas, sino mercancia.

A través de esta lengua lograron ponerse de acuerdo, huir hacia los montes
y formar los palenques. Una vez establecidos, estos espacios se convirtieron
en focos de resistencia e insurreccion. Desde alli, resistian, se defendian y
se ocultaban. Sin embargo, los palenques —incluido San Basilio— fueron
vistos por la sociedad colonial como lugares de “salvajes” o “silvestres”,
personas que solo actuaban como seres del monte.

Durante muchos afos, Palenque se mantuvo aislado del resto de la sociedad
colombiana. Solo entre principios y mediados del siglo XX los palenqueros
comenzaron a tener mayor contacto con el resto del pais. Fue entonces
cuando empezaron las burlas y la discriminacion, tanto por la forma de hablar
espafiol como por el uso de la lengua palenquera, ademas del racismo
histérico asociado a la poblacion negra.

Cuando los palenqueros comenzaron a salir del territorio por razones de
trabajo o estudio, muchos fueron objeto de burla y discriminacién. Al regresar,
aconsejaban a los jovenes aprender a “hablar bien” el espafiol y dejar de
hablar la lengua palenquera para evitar esas situaciones. Esto provocé un
fuerte debilitamiento de la lengua, incluso mayor que el riesgo que enfrenta
hoy.

Aunque los adultos seguian hablando palenquero, reprendian a los nifios y
jévenes para que no lo usaran. Esta situacién generd lo que hoy reconocemos
como un periodo de verglenza étnica, producto de la discriminacién y la burla.
Fue entre las décadas de 1980 y 1990 cuando se inici6 en Palenque el
programa de etnoeducacion o educacion étnica, el proceso mas importante
para el fortalecimiento de la identidad cultural y de la lengua palenquera. A
pesar de la resistencia de algunas autoridades territoriales, que no querian
que la lengua se ensefiara en la escuela, se logré incluir al menos dos horas
semanales de lengua palenquera en el curriculo escolar.

Hoy, la lengua palenquera forma parte de una asignatura que se articula con
el resto de las areas del curriculo y se ensefia en todas las instituciones
educativas de la comunidad, desde preescolar hasta secundaria.

En Colombia existe la Catedra de Estudios Afrocolombianos, que establece
la obligatoriedad de ensefar la historia del pueblo negro y sus aportes a la
construccion del pais y del mundo. Ademas, existe la Ley 1381 de 2010,
conocida como la Ley de Lenguas Nativas, que reconoce la importancia de
las lenguas de los grupos étnicos del pais. Esta ley reconoce 68 lenguas: 65
habladas por pueblos indigenas y dos por comunidades negras, la del pueblo
raizal de San Andrés y la del pueblo palenquero. Esta ley respalda la
obligaciéon de fortalecer, conservar, proyectar y salvaguardar la lengua
palenquera.

Todo esto explica un poco qué es Palenque y qué significa ser palenquero.
Hoy en dia, casi toda la comunidad entiende la lengua palenquera; los
jévenes la conocen, pero no la usan de manera cotidiana. Son principalmente
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los adultos quienes la hablan en cualquier espacio. Por eso, el trabajo que
realizamos en la escuela busca que los jovenes también la usen y la hagan
parte de su vida diaria.

Para mi, la lengua es poder porque es lo que identifica a una comunidad y lo
que la diferencia de las demas. Cuando una comunidad pierde su lengua
materna, pierde su identidad: ya no sabe de dénde viene ni hacia donde va.
Nuestra cultura se ha mantenido gracias a los saberes que nos dejaron
nuestros ancestros y abuelos, quienes, sin haber pasado por una escuela del
Estado, lograron mantener unida a la comunidad, educar con respeto y
sostener una organizacién basada en valores culturales.

En mi casa somos dieciséis hermanos: once hombres y cinco mujeres.
Siempre crecimos juntos y con respeto. No recuerdo haber sido malcriado
hacia mis padres ni hacia mis abuelos. Esa forma de educacion es la que ha
mantenido fuerte a Palenque.

Si dejamos de lado esta manera de vivir y de educar basada en nuestra
cultura, comienzan los problemas. Por eso, la tarea con los nifios y los
jévenes es fundamental: en ellos esta el futuro de la comunidad. Educar
desde la cultura es lo que ha permitido que Palenque exista y resista hasta
hoy.
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Imagem 51 Muro em San Basilio de Palenque com algumas palavras em lingua palenquera

Ao conversar com o professor Sebastian sobre a lingua palenquera, podemos
entender que a lingua além de ser um simbolo de resisténcia € uma forma de ligagéo
ancestral e reafirmacao de sua identidade.

Y con esto explico un poco qué es Palenque y qué significa ser palenquero.
Hoy en dia, la lengua palenquera la entiende practicamente todo el mundo,
pero su uso cotidiano se da principalmente entre los adultos. Los jévenes la
comprenden y la hablan, pero no la usan con tanta frecuencia. Son los
adultos quienes, en cualquier momento y espacio, conversan naturalmente
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en lengua palenquera. Precisamente, ese es el trabajo que venimos
desarrollando en la escuela: lograr que los jovenes también la usen de
manera cotidiana.

Para mi, la lengua es poder. Es el elemento que identifica a una comunidad,
lo que la diferencia de las demas. Por eso hoy estamos fortaleciendo este
proceso, que ya lleva varios afos, porque en la lengua esta la esencia de lo
que significa ser palenquero. La lengua es el gran poder de la cultura
palenquera. Cuando una persona pierde su lengua materna, pierde su
identidad: ya no sabe de dénde viene ni hacia donde va.

Sin embargo, nuestra cultura se ha conservado gracias a lo que nos dejaron
nuestros ancestros y abuelos, quienes, sin haber pasado por la escuela del
Estado, lograron mantenerse unidos como comunidad, sostener el respeto
mutuo y transmitir valores fundamentales desde el hogar. Fueron grandes
educadores desde la vida cotidiana, gracias al poder de su cultura y de su
lengua.

Si dejamos de hablar aquello que nos ha mantenido unidos, perdemos el
rumbo. Por eso, la tarea con los jévenes y los nifios es fundamental: de ellos
depende el futuro de la comunidad. Es necesario educar a los hijos desde
la propia cultura, porque eso es lo que define a Palenque.

A mi me hablaron mucho de mi abuelo, yo lo conoci, y siempre me dijeron
que era una autoridad en el pueblo. Era respetado sin haber estudiado en
ninguna institucién formal y logré mantener a la comunidad unida, basada
en el respeto entre todos. Esa era la forma de educar.

En mi casa somos dieciséis hermanos; hoy somos once hombres y cinco
mujeres, y siempre hemos permanecido unidos. No recuerdo haber sido
irrespetuoso con mis abuelos ni con mis padres. Esa educacion que
recibimos es la que hoy intentamos preservar. Si dejamos de lado esa forma
de vida, comienzan los problemas: los hijos dejan de valorarse entre si. En
Palenque, el respeto y la consideracion siempre han sido valores muy
fuertes.
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5.5. COSMOVISAO

Imagem 52 Criangas brincando no agude em Soledade

Antes da pesquisa de campo em Soledade pelos dados que ja tinha da
comunidade durante minha pesquisa na construgdo da dissertacao de mestrado,
sabia que o Bumba-Meu-Boi de Soledade era um boi datado nos finais dos anos 1880,

e como um boi centenario é tratado pela secretaria de cultura do estado como um

patriménio, conforme vemos na foto abaixo.
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Imagem 53 Denivaldo segurando o livro do Governo do Estado com sua foto

Em visita a Soledade percebo que a brincadeira existe no cotidiano quando
Maria do Socorro mostra as indumentarias, a necessidade de criagdo de uma
associagao da brincadeira para concorrerem aos editais de Sdo Joao do estado

Aline é herdeira da brincadeira, pois o Bumba-Meu-Boi € uma brincadeira
familiar/ comunitaria e nos conta um pouco

Entdo tinha a minha familia, mais alguns brancos também que gostaram da
brincadeira, eles iam na roga e comegavam a conversar com a gente a entender a
brincadeira. Inhd Santa gostava muito do boi, ele sempre ajudava bordando o boi.
Todo Sao Jodo era uma festa, sempre alguém matava um porquinho, o outro vinha
com a farinha e o pessoal brincava.

Outro ponto que percebemos, € que a brincadeira de Bumba-Meu-Boi é
montada todo ano nas festas de junho, e o tambor de crioula deixou de ser tdo
expressivo na comunidade por conta de questbes religiosas. Em outros tempos a
maioria das familias na comunidade eram catdlicos cristdos, atualmente sdo em sua
maioria evangélicos e assim foram deixando as brincadeiras de lado, principalmente

o tambor de crioula, como nos conta Denivaldo.
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Desde que eu me entendo, aqui sempre teve a brincadeira de bumba boi,
dona Gracinha, o boi era do pai e dos tios de Lili, da Aline que vocé ja
conhece, e foi passando para ela, para sua familia e para comunidade. O que
vocé precisa entender que antigamente o boi tinha um dono, alguém botava
a brincadeira como agradecimento a algo que pediu, uma graga, ou em
homenagem a Sao Jodo, hoje a brincadeira é da associacao, e € o residente
com os demais que decidem como fazer, onde se apresentar, concorrer com
o edital de S&o Luis por exemplo, ou ser convidado por algum municipio.
Agora o tambor de crioula foi eu que comecei, eu e meus irmaos, depois da
associagao ja existir. O maior problema é que meus irmaos e muita gente por
aqui tornaram-se evangélico e deixou a brincadeira também, por isso que eu
acho que o tambor nido tem tanta forga.

San Basilio de Palenque possui alguns rituais que lhes identificam

enquanto comunidade palenquera, o professor Sebastian nos ajuda a entender.

Y para comprender mejor a Palenque, también es necesario adentrarse en
su ritualidad. Es alli donde se expresa lo que significa ser palenquero y donde
se entiende la cotidianidad de Palenque: por qué el palenquero actua de cierta
manera, por qué se viste asi y por qué se mueve como lo hace. A través de
la ritualidad se comprende la cosmovisidén palenquera.

Cuando hablo de la ritualidad de Palenque, me refiero especialmente a los
momentos de los velorios. Por eso se dice que Palenque es una comunidad
muy unida. Se reconoce que Palenque se sostiene sobre dos grandes
valores: el respeto y la consideracion. Estos dos valores son los que han
permitido que Palenque, a lo largo de su historia, se haya mantenido siempre
unido: el respeto y la consideracion.

San Basilio de Palenque recebe o0 nome de um santo catélico imposto pelos
colonizadores espanhais, na praga central da comunidade ha uma igreja catélica que
recebe o mesmo nome do santo, podemos notar na imagem abaixo um versiculo da
biblia em lingua palenquera, o que reafirma a presenga do catolicismo na regido, ao
passo que nao inviabiliza a presenca de outros rituais como os rituais funebres e o

poder ancestral curativo das plantas atreladas a rezas populares.
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Imagem 54 Grafite em muro em San Basilio de Palenque com versiculo da Biblia escrito em lingua palenquera

Quando alguém esta doente em San Basilio os palenqueros recorrem a duas
alternativas, a medicina formal no posto de saude e a medicina ancestral, e a segunda
€ tida para eles como a primordial, o caminho para a cura ndo apenas material, mas

como renovagao do proprio espirito, como nos aponta Ambraésio.

En San Basilio de Palenque existe un conocimiento profundo sobre la
medicina tradicional, basada principalmente en las plantas. Se dice que una
de las primeras medicinas que lleg6 al mundo fue la medicina de Dios, y esa
medicina esta en las plantas. Por eso las plantas tienen poder y siguen un
proceso que debemos respetar y cuidar, porque son plantas curativas.

En San Basilio de Palenque, quienes trabajamos con la medicina tradicional
sabemos que la planta debe ser respetada. ;;Cémo se respeta una planta?
Primero, al momento de recogerla, hay que pedirle permiso y perdén. Se le
reza a la planta y se le habla a Dios: “Padre Dios, en el nombre de Jesus,
necesito esta planta para curar a tal persona”, mencionando el hombre de
quien sera sanado y de quien envié a buscar la planta. Ese respeto es
fundamental para que la planta sea realmente curativa.

Sabemos también que no se puede cortar una planta de cualquier manera ni
en cualquier momento. No se debe usar maquinaria, porque somos botanicos
y la planta no se puede maltratar. Cada planta tiene su dia y su hora para ser
recogida en el monte, y esos son los respetos que debemos cumplir. Hay
plantas que, antes de tocarlas para preparar un remedio, requieren un rezo
especifico. Cuando se reza una planta con el nombre de una persona, esa
planta queda consagrada para ese tratamiento y no se puede usar para otra
persona.

Por eso buscamos el apoyo de personas que tengan conocimiento sobre la
botanica y el uso de plantas naturales, porque las plantas son seres vivos, no
estan muertas. Son tratamientos vivos que se deben preparar con fe, cuidado
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y oracion. Antes de curar a una persona, lo primero es hablar con Dios y
realizar el ritual correspondiente.

Yo llevo cuatro afios trabajando en San Basilio de Palenque con las plantas
medicinales, desarrollando un jardin botanico. También trabajé durante mas
de cuatro meses con una empresa de Cartagena, ensefando a médicos
universitarios sobre el uso de las plantas medicinales. Este conocimiento es
importante para que la juventud venga, aprenda y se forme en cursos de
manejo natural y medicina tradicional.

Junto con otros mayores, como el sefor Pedro, hemos ensefiado sobre
plantas medicinales. Este espacio ya esta registrado con empresas de
Cartagena y de Estados Unidos que reconocen el valor del Jardin Botanico
de San Basilio de Palenque. Todo esto lo hacemos por voluntad propia,
porque el gobierno no nos paga por mantener este jardin. Somos mayores
con experiencia que trabajamos como jardineros, botanicos y guardianes de
la medicina tradicional.

Queremos que las plantas naturales sean reconocidas y que la gente
entienda que somos botanicos. Yo soy botanico y necesito el apoyo de
quienes visitan San Basilio de Palenque, apoyo real, con trabajo digno y con
espacios adecuados. Necesitamos patios y jardines especialmente pensados
para Palenque.

Estoy dispuesto a ayudar, a corregir y a ensefiar a quienes quieran aprender
sobre la medicina natural. Tengo el conocimiento de las plantas, no por
magia, sino por experiencia y saber ancestral. No necesito libros para conocer
una planta: ese conocimiento lo llevo aqui dentro. Por eso, cuando participo
en ftalleres, las personas escuchan y valoran lo que comparto sobre la
medicina natural.

Recientemente, en el mes de diciembre, realizamos talleres en la universidad,
trabajando incluso con la quimica de las plantas, para que estos saberes
puedan ser reconocidos también a nivel internacional, incluso en Estados
Unidos, con los nombres botanicos correspondientes.
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comunidade

Um dos momentos mais simbdlicos na comunidade de San Basilio de Palenque
sdo seus funerais, em estadia na comunidade na primeira noite pude comparecer a
um velério, era o primeiro dia do funeral, pude também acompanhar seu sepultamento
como dito anteriormente e pude estar presente no nono dia de outro funeral. Nesse
ponto encontramos também uma aproximagado com a organizagao social e espiritual
dos guineenses, na Guiné-Bissau, o Choro e o Toca-choro, compde as festas de morte
e de vida. Sobre esse ponto o professor Sebastian pode nos falar um pouco melhor

sobre esse momento.

Si tu asistes a un velorio en Palenque, ahi vas a encontrar la razén de por
qué Palenque es una comunidad profundamente unida. Cuando una persona
muere en Palenque, se realiza un ritual llamado lumbald, un rito fundamental
para la comunidad. Ya se ha hablado de qué es el lumbalud, pero aqui es
importante entender su sentido profundo.

Cuando un palenquero muere, se cree que su alma no se queda aqui, sino
que va mas alla. Para que ese transito se cumpla de manera correcta, es
necesario realizar el ritual. Si alguna vez visitas la casa de una persona que
ha fallecido recientemente, notaras que el cuerpo se coloca de una forma
particular: la cabeza queda hacia el fondo de la casa, mientras que los pies
apuntan hacia la salida, hacia la calle. Esta posicion tiene un significado
espiritual para el palenquero.

Durante el velorio, varias mujeres rodean el cuerpo y realizan movimientos
corporales en forma de circulo. A veces estos movimientos son acompafados
por tambores. Se cree que en ese momento el alma sale del cuerpo, y el llanto
y el movimiento de las mujeres envuelven esa alma, la arropan y la
acompanfan en su viaje hacia el mas alla. Para el palenquero, ese mas alla
es Africa; es decir, después de la muerte, el alma regresa a Africa. Por esa
razon, a toda persona palenquera que muere se le debe realizar el ritual del
lumbalu.

Durante los nueve dias y nueve noches que dura el velorio, la casa del
fallecido nunca queda sola. Vecinos, familiares y amigos permanecen
acompafnando de manera constante. Ese acompafiamiento expresa los
valores fundamentales de Palenque: el respeto y la consideracion. Incluso, si
cerca hay una fiesta o musica, esta se detiene, porque ha muerto un vecino.
En Palenque no se permite la musica durante un velorio; eso es una muestra
clara del respeto comunitario, algo que dificilmente se ve en otras ciudades o
pueblos.

Una particularidad importante de la cosmovision palenquera es la creencia de
que la persona posee tres almas. La primera es el alma que sale del cuerpo
en el momento de la muerte, y que debe ser acompafada mediante el ritual
del lumbalu. Luego, después de nueve dias de haber sepultado el cuerpo en
el kazambe o camposanto (nombre que se le da al cementerio), se realiza
otro ritual a la medianoche del noveno dia. En ese momento se recoge el
alma que quedo en la calle, el alma que acompanaba a la persona en su vida
cotidiana.

Para este ritual, amigos, vecinos y familiares salen a recorrer las calles a las
doce de la noche. Como Palenque es una comunidad con una fuerte tradicion
agricola, el ritual incluye una representacién simbdlica del trabajo en el
campo. Los hombres simulan sembrar y limpiar la tierra; las mujeres llevan el
balay y simulan aventar arroz y maiz. Este recorrido se hace por los lugares
que la persona visitaba en vida, porque se cree que alli quedd parte de su
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alma.

Mientras caminan, las mujeres entonan cantos tradicionales y mencionan el
nombre del fallecido en cada casa visitada. El recorrido termina alrededor de
las dos de la madrugada en el cementerio, y luego regresan a la casa del
difunto. A las cuatro de la mafhana comienza otro ritual: el levantamiento del
altar. En ese momento se recoge el alma que aun permanece en la casa.
Todas las personas se colocan contra las paredes, con puertas y ventanas
abiertas, porque se cree que el alma saldra por algun lugar. Nadie puede
quedarse en medio del espacio, ya que se cree que podria chocar con el alma
y enfermar o morir.

Durante las nueve noches del velorio, especialmente en la ultima, se realizan
juegos y actividades ludicas para mantener a la gente despierta. Muchos de
estos juegos son rondas que llevan nombres de animales, como el perro y la
perra, el loro y la lora, el torito, entre otros. Uno de los juegos mas conocidos
es el Juego de la Culebra, que se realiza a medianoche para despertar a
quienes estan quedandose dormidos. Se utiliza un tizén encendido y se
acompana con cantos tradicionales.

También se realizan otros juegos de ronda donde una persona entra al centro
y canta, como el juego del loro y la lora, o el del pavo y la pava, donde se
simula el cortejo. Estos juegos son realizados Unicamente por adultos.
Antiguamente, los nifios no podian participar ni presenciar los velorios; si en
una casa fallecia alguien, los nifios eran enviados a otra casa hasta que
terminara el ritual.

Finalmente, en el velorio también participan los kuagros (con k), que son
grupos de organizacion comunitaria fundamentales en la vida social de
Palenque. (grifos nosso).

Ao entrevistar o professor Sebastian perguntei a ele o que eu precisava saber
de San Basilio para compreender um pouco sobre a identidade palenquera, ele me

respondeu que seria a lingua, as ‘plantas e o tambores, e sobre esse ultimo conta:

Los tambores en Palenque han estado presentes toda la vida, en todos los
espacios. En cualquier lugar de Palenque hay tambor: cuando alguien
muere, hay tambor; si hay una fiesta, hay tambor; si hay un anuncio
importante, siempre esta el tambor. Es decir, el tambor es hoy ese simbolo
que nos identifica.

Aqui, cualquier actividad estd acompafada por el tambor. Cuando las
mujeres iban al monte a recoger la cosecha de mani, iban cantando,
animando el trabajo. En medio de la recoleccion, cuando llegaba el
cansancio o el estrés, se detenian un momento para bailar y cantar en el
monte, y alguien tocaba el tambor. Eso servia para recargar energias y
continuar con el oficio.

Lo mismo sucede cuando los hombres trabajan la tierra: también van
cantando. Es decir, el tambor esta presente en todos los espacios de la vida
palenquera. Para nosotros no es una carga, sino una forma de alegria, de
resistencia y de acompafamiento en el trabajo cotidiano.

Hoy Palenque es reconocido como Patrimonio Oral e Inmaterial de la
Humanidad por la UNESCO desde 2005, precisamente por su forma de vida
y por su cotidianidad. Si dejamos de hacer todo esto, seriamos iguales a
cualquier otro pueblo; perderiamos lo que nos hace unicos y también el
interés que el mundo tiene hacia Palenque. Por eso, ahi radica la verdadera
importancia del tambor y de nuestras practicas culturales.
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Imagem 5639 Fotografia de duas mulheres com balde de agua nas mdos no dia de San Sebastian

5.6. ORGANIZACAO POLITICA E SOCIAL

Soledade como vimos anteriormente era primeiro uma fazenda escravagista e
ao passar dos anos, e seus primeiros donos falecerem, seus herdeiros foram deixando
a fazendo sentido a capital S&o Luis, ficando no territério descendentes de pessoas
escravizadas. Eles ndo tinham muita preocupacao sobre a posse do territorio, pois
para eles era algo natural continuar vivendo nas terras que tinham nascido, até chegar
uma possivel ameaga sobre a legitimidade de posse da terra. Valdirene a primeira
presidente da Associacdo de moradores de Soledade junto com Denivaldo e outros
membros da comunidade em contato com o Sindicato de Trabalhadores rurais iniciam
um movimento para garantir o direito ao territorio e para isso se organizam enquanto
associacao e solicitam junto a Fundacdo dos Palmares e ao Instituto Nacional de
Colonizacao e Reforma Agraria — INCRA, a legalidade de posse da terra. O processo
€ demorado e muito minucioso, ha levantamento do histérico do territério, entrevistas,
demarcacgao do espaco, entre outros processos.

Essa primeira organizacdo mencionada é a que chamamos de organizagao

oficial para os parametros da relagdo com o estado e poderem gozar de politicas
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publicas, mas outra organizagéo ja existia em Soledade, talvez ndo expressa em
documentos, mas que fazia e faz de Soledade ser a comunidade que se é.

A organizagao extraoficial de Soledade dar-se pela espontaneidade da
comunidade que como extrativista e de agricultura familiar vivem de acordos
subjetivos, como o escambo entre produtos, em cadeia produtiva, onde um grupo
colhe a mandioca e outro a transforma em farinha, no peixe pescado pelos homens
mais velhos e vendidos pelos homens mais novos, pelas cestas produzidas pelas
mulheres. Essa organizagdo comunitaria ndo necessitava de certificacdo de
comunidade quilombola, até sentir-se ameagada como comenta Denivaldo.

Tivemos uma presidente que vocé vai conversar com ela, a Valdirene que é
muito envolvida com a questdo quilombola, mas infelizmente precisou sair
daqui, ainda na porta da casa dela tem as marcas de bala de um atentado
que ela sofreu, eu néo sei dizer quem foi, mas depois da certificagcdo da terra
apareceu um companheiro reclamando as terras dizendo que era herdeiro, e

assim seguimos desse jeito dizendo que aqui € nosso e ele dizendo que é
dele.

Outra forma organizativa em Soledade da-se pelas manifestagdes culturais, o
tambor de crioula e Bumba-Meu-Boi, hoje representado por uma associagédo para
poderem participar dos festejos de Sao Jodo do Estado, mas que de acordo com
relatos dos brincantes inicia-se em meados de 1880-9023

Essa organizacdo em torno da brincadeira também acontece de forma
espontanea como nos aponta Aline

O Bumba Boi era do meu bisavd, que passou para o meu avd, depois para
0 meu pai e tios, ainda me lembro pequena ajudando minha mae e minhas
tia a bordarem as roupas. Esse boi meu bisavd fez de promessa por uma
questao de saude, na noite de S&o Joao ele podia brincar e ia de casa em
casa cantando e dangando era festa a noite inteira. Inhd Santa gostava
muito do boi, ela tomou de amores por ele entdo sempre quando o boi

brincava ela mandava matar um porquinho, ai um vinha com a farinha, outro
trazia inhame, outra vinha com arroz e estava pronta festa.

Podemos notar que a fala de Aline contribui para forma organizativa que ja
acontecia em soledade em torno da brincadeira, e que ao passar dos anos por ser um
“boi centenario” foi levado a S&o Luis nos ciclos juninos, o que necessitou Aline,

Denivaldo e Nelsinho procurarem um produtor cultural para criar uma associagédo da

23 ¢f. Zambonato, Denise. Zabumba, Matraca e Guitarra — “O que eu fago é boi”: Uma perspectiva das
dindmicas das brincadeiras de Bumba-Meu-Boi na cidade de Sdo Luis/MA. Dissertacdo de mestrado, UNILA,
2019.
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brincadeira podendo entéo participar dos editais de Sdo Jodo do estado do Maranhao.
Voltando sobre as questdes econémicas dos moradores da comunidade

Aline nos diz que s&o trabalhadores rurais, “vivemos do que a terra nos da’, e
enquanto comunidade quilombola ao se cadastrarem junto a Secretaria de Assisténcia

Social puderam acessar politicas publicas como menciona Denivaldo.

Eu tenho trés filhos, aqui na casa ao lado mora um filho meu com sua familia,
aqui comigo mora eu, minha esposa, um filho e mais dois netos e na outra
casa moram minha cunhada com seu marido.

Cada familia tem um pedaco de roga de mandioca e assim vivemos. Todo o
sustento da casa vem da roga, sempre de um ano para o outro e quando nao
da o dinheiro tiramos um pouco de jucara e vendemos em Cururupu, que da
mais dinheiro do que a farinha.

A farinha da em média dois, trés sacos que vendemos também em Cururupu,
mas com a baixa o dinheiro ndo da mais para o ano, o sustento da casa vem
também dos animais que criamos como as galinhas que vocé viu e meu filho
que vai as vezes no mato e traz uma carne de caga, fora isso recebemos
bolsa familia, que é o que nos ajuda

Soledade conta com uma estrutura precaria com falta de saneamento basico,
ha apenas uma escola primaria e o servigo de saude que funciona apenas no periodo
da manha e durante a semana, desta forma ha uma caréncia de recursos para a

comunidade, Denivaldo nos explica melhor como € a estrutura de Soledade.

Soledade era uma fazenda, a fazenda do Velho N6, mas quem construiu isso
aqui foram pessoas trazidas da Africa como escravas, vocé precisa ver a
comporta de agua que foi construida na época, foi tdo bem-feita que nem
parece ser tao antiga, parece que tem no maximo dez anos, e quem construiu
tudo isso aqui? Pessoas escravizadas

N&o temos saneamento basico e nem agua encanada. Nossas necessidades
sdo no mato, fazemos um buraco bem fundo e depois vamos cobrindo la no
fundo do quintal, dessa forma também ¢é o lixo, pois ndo temos coleta de lixo,
juntamos durante o ano e no verdo que nao é tado seco colocamos fogo nele,
a ndo ser algo que tenha cheiro forte, ai colocamos na mata mais longe daqui
€ 0s animais se encarregam que fazer o resto.

Sobre a agua é um problema, temos um pogo perfurado, mas nao funciona,
esse era um projeto do governo de canteiro produtivo, que veio aqui para
fazer os pogos para irrigagdo, mas as bombas nunca chegaram, entédo a
gente puxa pelo “cacimbéao”, ou o que € melhor pegamos na nascente. N&o é
assim em todo lugar, por exemplo na casa da Aline ha um poco, mas ela fez
um empréstimo e fez um pogo para casa dela, gastou na época seis mil e
quinhentos reais, mas a maioria das familias € na cacimba mesmo.
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Imagem 5740 Escola primaria de Soledade

Na imagem acima temos a fachada da escola primaria de Soledade, ela atende
atualmente criangas de primeira até a quinta série, as criangas menores nao
frequentam a escola na comunidade e as criancas maiores e adolescentes estudam
em Serrano do Maranhdo, ha um transporte escolar publico, mas como vimos o
acesso a Soledade nos periodos chuvosos sao de dificil acesso, assim muitas vezes
nao conseguindo fazer seu trajeto da escola até a comunidade prejudicando a
frequéncia escolar das criangas e adolescentes.

Ha aqui uma escolinha sim, mas sé para os pequenos, entdo vem um 6énibus

de manha e de tarde buscar as criangas maiores para levar no povoada de
Vera Cruz onde tem uma escola maior
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Imagem 58 Trabalhador rural de Soledade

Na imagem 58 temos morador de Soledade levando um burro, esse é o meio
de transporte de trabalho mais utilizado na comunidade, ao fundo podemos notar uma
cerca de paus e algumas folhas que cobrem a casa (uma parte do telhado de alvenaria
e outra de palha, podemos ainda observar que ha arvores frutiferas em seu quintal,

como mamao, banana e coco, em exemplo da agricultura familiar de Soledade.
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Imagem 9 '. posto de saude e Sl ae

Durante minha visita a Soledade nao consegui ver o posto de saude aberto,
assim ficando apenas com os relatos de Denivaldo sobre seu funcionamento, nota-se

que é um local pequeno, ainda com partes a serem construidas.

Sobre a saude vamos para Serrano mesmo, ha um posto de salde aqui, mas
vocé so pode ficar doente durante a manha3, pois ele funciona s6 até ao meio
dia. Se acontece algo mais grave a gente corre na estrada até a parte mais
alta que é onde o telefone pega melhor e chama o SAMU que leva para UPA
de Serrano.
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Imagem 6041 Arvores de ugara em Soledade
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Imagem 6142 Fachada da casa de Denilson com a exposi¢cdo da pele de uma onga parda cacada por ele
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Os quilombolas de Soledade vivem da agricultura e do extrativismo, na
imagem 59 podemos ver uma parte da mata com algumas palmeiras de jucara que
sdo extraidas para consumo e venda em Cururupu, na imagem 60 temos a fachada
da casa de Denilson, filho de Denivaldo, na parede de sua casa ha uma pele de
onga parda cagada por ele.

Em San Basilio de Palenque ha uma forma organizativa chamada Kuagros

como explica o professor Sebastian.

Palenque tiene dos barrios: Barrio Arriba y Barrio Abajo. En cada barrio
existen diferentes sectores, que son varios y pequerios. Por ejemplo, en este
momento estamos en el sector de San Antonio; mas all4 esta San Pacho,
luego Cunché, Trucund, Irma Luisa, y otros sectores que pertenecen al Barrio
Abajo.

Lo que sucede es que los nifios y jovenes que nacen en un mismo sector —
pueden ser veinte o treinta, hombres y mujeres— crecen juntos, juegan juntos
todos los dias, como si fueran una gran familia. A eso, en Palenque, se le
llama kuagro.
Cuando esos nifios o0 jévenes crecen y cumplen catorce o quince afios, los
que pertenecen al mismo sector se ponen de acuerdo y se asignan un
nombre, por ejemplo: Los Hierros, Camisa Larga, entre otros. Ese kuagro los
acompafa toda la vida: seran amigos para siempre.

Cuando algun miembro del kuagro tiene un problema, todos se ayudan y se
apoyan. Si hay una fiesta, colaboran; si hay un velorio, también. En los
velorios, los amigos del kuagro se encargan de conseguir lo necesario para
la comida: un cerdo, yuca, platano, fiame, todo lo que haga falta para
alimentar a las personas durante el acompafiamiento. Palenque, en gran
medida, esta organizado a través de los kuagros.

Hay kuagros que se reunen una vez al mes, otros cada dos meses o cada
seis meses. En esas reuniones se recoge un dinero que se guarda para
apoyar a algun miembro en caso de dificultad, para una fiesta o para un
matrimonio. En castellano, los kuagros podrian entenderse como una forma
de organizacién comunitaria.

Seguramente usted ha visto grupos de mujeres reunidas en ciertos momentos
del afo. Los meses de enero, Semana Santa, junio, octubre, diciembre y
enero son fechas habituales para las reuniones de los kuagros. En los velorios
este acompanamiento es muy visible y fuerte. Ademas, de los kuagros
también nacen los noviazgos y matrimonios: los jévenes se conocen, se
enamoran y se casan.

En Palenque existe una particularidad: cuando una pareja decide convivir,
primero vive junta durante uno o dos afios para conocerse y entenderse como
pareja. Solo después de ese tiempo van a la iglesia para casarse. Aqui no se
acostumbra casarse después de un mes o0 pocas semanas de convivencia.
Las familias se ponen de acuerdo y fijan una fecha futura para el matrimonio,
cuando la pareja ya ha demostrado que puede convivir y respetarse.

Em San Basilio de Palenque ha agua encanada em alguns lugares, mas o
abastecimento ndo é todos os dias, desta forma contam com toneis de agua que

enchem para uso cotidiano, como nos conta Geraldine.
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Hay que contamos con un acueducto que abastece a todo el pueblo. Tal vez
el agua no sea de la mejor calidad, pero hasta el momento nos ha servido y,
gracias a Dios, no nos ha causado problemas de salud. Hay semanas en las
que el agua llega todos los dias, y otras en las que llega un dia si y otro no,
pero aun asi seguimos adelante.

Claro que nos gustaria tener un mejor servicio, como el agua de Cartagena,
por ejemplo, pero por ahora contamos con este sistema. Actualmente
estamos conectados a la red de alcantarillado y también contamos con
servicio de gas natural.

Antbnia se encarrega de explicar sobre o saneamento basico da comunidade.

Aca, practicamente cada casa cuenta con su propio bafio; ya no se utilizan
letrinas. Sin embargo, lo que si hace falta es un control adecuado de los
residuos en el medio ambiente. Digo “control” porque, en muchos casos, la
comunidad no ha recibido suficiente educacion ambiental.

Existe un carrito que pasa semanalmente por distintos puntos de la
comunidad para recoger la basura, pero este servicio no es gratuito. Las
personas deben pagar una cuota semanal o mensual a quienes administran
el servicio. Si no me equivoco, el pago semanal es de alrededor de 3.000
pesos. El problema es que hay familias que realmente no cuentan con ese
dinero, y ahi surge parte de la dificultad: al no poder pagar la recoleccién,
algunas personas terminan botando la basura en cualquier lugar o
quemandola.

Yo considero que esta situacion también esta relacionada con la falta de
recursos, aunque no puedo profundizar mas en el tema. Lo que si se observa
es que el problema se hace mas visible en las zonas periféricas del pueblo,
donde viven personas con menos posibilidades econémicas. En el centro del
pueblo, por lo general, la situacion es un poco distinta, ya que alli viven
personas con un nivel econémico medio.

De hecho, en esta misma calle se puede notar esa diferencia: hay personas
que si pagan el servicio y otras que no. Incluso hay casos de personas con
formacion profesional que, aun teniendo los recursos, prefieren quemar la
basura. Si usted observa hacia atras, puede notar que eso ocurre justamente
en esa zona.

Em relagcédo a saude San Basilio conta com um posto médico aberto 24 horas
por dia, durante o trabalho de campo visitei o posto de saude conversando
rapidamente com a enfermeira chefe que nos mostrou o calendario de vacinas,
horarios dos médicos, podendo atender satisfatoriamente a comunidade, Antonia que

atuava na area da saude nos diz um pouco.

En cuanto a la atencién en el puesto de salud, podemos decir que esta mas
o0 menos bien. En el centro de salud hay una médica las 24 horas, pero es la
misma médica la que atiende las consultas, las urgencias y también los
controles. Aun asi, podemos decir que estamos mejor que antes. Esa parte
ya le corresponde a la institucién, que deberia mejorar y colocar dos
personas: una para consultas y urgencias, y otra para los controles.

Antes estabamos peor, pero ahora estamos mejor porque contamos con una
ambulancia. La ambulancia cubre todo el municipio y, si se presenta una
emergencia grave, se puede trasladar a la persona desde aqui hacia otro
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lugar cuando es necesario.

Ainda a comunidade tendo atendimento médico, outro recurso em relagéo a

saude utilizada em San Basilio de Palenque é a medicina tradicional, como

complementa Eloisa.

Pero también aqui se utiliza mucho la medicina alternativa, la medicina
natural, que es la nuestra. Hay muchas personas que, antes de ir al centro de
salud, primero agotan todas las posibilidades que nos brinda la naturaleza.
Es decir, recurren a las plantas, a los remedios tradicionales y a los saberes
ancestrales, y solo después, si no hay mejoria, van al puesto de salud.

 INSTITUERN ETRERCATY

' VTS L
Imagem 62 Fachada da Escola de San Basilio de Palenque

San Basilio de Palenque possui dois espagos escolares, a primeira vimos
anteriormente, atua apenas com a parte de manejo com a terra, a segunda como
mostra na imagem 62 atende criangas e adolescentes, nas disciplinas formais. Todas
as criangcas em idade escolar frequentam a escola na comunidade, saindo apenas
quando vao cursar o Ensino Superior. Ha no curriculo escolar como segunda lingua a

lingua palenquera, tendo como base de ensino as questdes étnicas e trabalho manual
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e tedrico com a terra.

Ime"6 Tabhadrrua na Ianaga de banana
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Imagem 6443 Secando aveia — base alimentar palenquera

Nas imagens 64 e 65 temos como exemplo alimentos que sdo a base alimentar
em San Basilio de Palenque, a imagem 63 é de uma plantagdo de banana da terra,
em espanhol platano, que faz o prato chamado patacones (a banana é cozida e
posteriormente amassada em um prato e frita), estd na mesa do palenquero como
complemento alimentar em todas as refeicbes. Na imagem 64 vemos um homem
secando a aveia que depois € cozida e batida virando um suco muito consumido na

comunidade.



150

Imagem 6544 Destilador de cana-de-agticar

Na imagem acima temos um destilador artesanal de cana-de-agucar que faz
uma espécie de cachaca consumida na comunidade, e com as ervas especificas
forma-se o Neke, bebida artesanal muito consumida em San Basilio de Palenque.

Voltando pelas formas organizativas das comunidades San Basilio conta com
uma forma organizativa muito particular, suas decisdes s&o tomadas coletivamente
pelo Conselho comunitario e a seguranga da comunidade esta nas maos da Guardia

Cimarrona como nos conta Segundo.

Nuestros ancestros, desde el mismo momento en que fueron desprendidos
del imperio espafiol —porque recordemos que nosotros, los africanos, nunca
fuimos esclavos, sino esclavizados, que es otra cosa—, seguimos
desprendiéndonos de esa condicidn y dejando de ser esclavos. Llegamos a
ciertos territorios donde unos conservaron mas que otros sus suefios, y ahi
se inicié un sistema de proteccion del territorio que va de generacién en
generacion.

En un primer momento fuimos protectores del territorio; luego pasamos a
fortalecer a los hombres del territorio; después llegd la finca protectora del
territorio. Y hoy, en la busqueda de un nombre identitario que nos identificara
como africanos —sin consulta previa, desde el Palenquero urbano, la
didspora palenquera y el Palenque nativo— naci6é el nombre de Guardia
Cimarrona.

Todos sabemos, palenqueros y palenqueras, que el término cimarrén viene
de cdmo los europeos llamaban a los animales salvajes. Pero para nosotros
tomo otro significado: valentia, decisiéon y toma de nuestra libertad. Por eso
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sentimos mucho orgullo del nombre Guardia Cimarrona.

Hoy la Guardia Cimarrona esta expandida por todo el territorio de San Basilio
de Palenque. Por estrategia, en cada sector hay un guardian. El guardian es
un lider, una persona educada, limpia de cualquier tipo de antecedentes
oficiales, y su funcion es proteger el sector que le corresponde. También es
importante aclarar que esta es una dinamica voluntaria y comunitaria. Lo que
hacemos hoy es por amor: por amor a nuestro territorio y con un profundo
sentido de pertenencia.

Esta sede que tenemos aqui es producto de gestiones con el gobierno
municipal, departamental y nacional. Es un espacio que construimos para
realizar lo que llamamos acuerdos de paz y conciliacion. El trabajo de
cimarronaje lo realiza un grupo interdisciplinario conformado por cuatro
adultos entre 70 y 80 afios, dos mujeres entre 50 y 60 afios y dos hombres
entre 40 y 45 afos. Son siete personas, siempre un numero impar, porque
cuando hay conciliaciones se debe votar. No siempre se impone la razon de
uno solo; se toman decisiones colectivas buscando siempre la mejor solucion
para las situaciones que se presentan en el territorio.

Este espacio también cuenta con un calabozo, que solo se utiliza cuando
fracasa la conciliacién, en casos muy puntuales. Eso casi no sucede, porque
Palenque es una sola familia. Muchas conciliaciones se hacen incluso en el
mismo lugar donde ocurrio el conflicto. La Guardia Cimarrona tiene
credibilidad dentro de la comunidad, y hoy contamos con una participacion
muy alta de mujeres. Somos alrededor de 80 guardianes, de los cuales cerca
de 50 son mujeres. Estamos organizados por sectores: La Raiz Cuadrada,
Todo Rosa y San Basilio de Palenque.

La presencia femenina ha sido muy importante. Hoy muchas mujeres son
profesionales, abogadas, con formacion técnica y universitaria, y participan
en igualdad de condiciones con los hombres. Tenemos un grupo
administrativo y otro operativo, porque ademas de la defensa del ciudadano
y de la comunidad negra, trabajamos en la proteccién y conservacion del
medio ambiente.

Uno de los objetivos de la Guardia Cimarrona es el sistema de recoleccién de
residuos domiciliarios. Esta actividad la venimos realizando desde hace mas
de doce anos, porque detectamos que el medio ambiente estaba en riesgo.
Empezamos con campafias comunitarias, luego con procesos de
capacitacion, clasificacion de residuos —plastico, aluminio, hierro, cartén—y
también con la produccién de abono organico. Con apoyo de una entidad del
gobierno nacional conseguimos dos motocarros, que permiten llegar hasta
las ultimas casas del territorio.

Hoy clasificamos los residuos en una bodega y vendemos los materiales
reciclables para sostener el sistema junto con la comunidad. No ha sido facil,
porque Palenque tiene dificultades econdmicas, pero hemos resistido durante
doce afos. Sabemos que la contaminacién, la quema de basura y el mal
manejo de residuos afectan el ciclo de vida, no solo del ambiente, sino de las
personas. La naturaleza también nos estd enviando mensajes, como las
inundaciones y los desbordamientos del rio.

Actualmente contamos con 80 guardianes entre hombres y mujeres. Aunque
el trabajo voluntario tiene limites y muchas personas se cansan, hemos
logrado mantener este proceso. Creemos en un gobierno propio que debe ser
reconocido y fortalecido. Nuestra bandera es clara: nadie cae solo; una mano
ayuda a levantarse y la otra herramienta es la palabra. A través del dialogo,
como familia, podemos resolver cualquier conflicto.

Hoy la Guardia Cimarrona de San Basilio de Palenque sigue siendo un pilar
de proteccion, conciliacion y salvaguarda del territorio.
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Imagem 6745 Menbros da Guardia Cimarrona em frente a sede
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Na imagem 66 podemos ver os integrantes da Guardia Cimarrona, a esquerda
da foto de camisa preta esta Julian representando o Estado da Coldmbia e a direita
da foto de camisa branca temos Leisa advogada ligada a UNAL, a fotografia foi tirada
durante o encontro do Conselho Comunitario de San Basilio de Palenque. Na imagem
67 temos uma parte da Guardia Cimarrona e ao centro com a camisa do Sao Paulo
Futebol Clube, o professor Luis da UNAL, a fotografia foi tirada em frente a sede da

Guardia Cimarrona.
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6. CONSIDERAGOES FINAIS

O caminho desta pesquisa iniciou com o encontro entre duas comunidades
afrodescendentes latino-americanas: Soledade, comunidade quilombola localizada no
interior do Maranhao (Brasil), e San Basilio de Palenque, territério palenquero situado
na regido caribenha da Colébmbia. Buscando compreender os processos de
construcdo identitaria e as formas de (re)existéncia, a partir de uma perspectiva
decolonial e afroepistemoldgica, tencionando narrativas e valorizando vozes e
experiéncias dos sujeitos que constroem e afirmam suas identidades, mobilizam
saberes tradicionais e reconfiguram seus territérios frente as multiplas colonialidades
que atravessam suas existéncias.

Este trabalho buscou colocar luz as experiéncias, memdrias e praticas que
revelam epistemologias produzidas a margem, que desafia narrativas hegeménicas
sobre identidade, modernidade e territério. Desta forma foi possivel perceber que
identidade (no caso coletiva), ndo é estatica e nem hegeménica, mas resulta de um
processo dinamico que envolve questdes histdricas, sociais, raciais e politicas
atravessadas pela colonialidade.

Ao longo dessa jornada, argumentamos que os atravessamentos entre
memoria, modernidade e discurso sdo pontos fundamentais para compreender o
sujeito quilombola/ palenquero. Meméria se coloca como um pilar na forma de ser,
pois orienta as praticas cotidianas, discursos e forma de resisténcias, articuladas as
praticas culturais de cada comunidade. Modernidade, como segundo pilar, néo
demarca apenas um tempo, mas, classifica, hierarquiza e produz subjetividades
racializadas. Discurso, como ultimo pilar, nesse momento, traz disputas simbdlicas,
confrontando narrativas sobre pertencimento, autenticidade e desenvolvimento.

Ao trazermos para esse trabalho esses atravessamentos, observou-se que as
duas comunidades afirmam suas existéncias por meio de praticas cotidianas, que sao
articuladas nas dimensdes simbdlicas e politicas. Soledade é um territério marcado
pela luta permanente de direito a terra e enfrentamentos de interesse especulativo
fundiario e do agronegécio. Em San Basilio de Palenque, o territério assume contornos
ancestrais e organizagao comunitaria bem estruturada. Desta forma percebemos que
ambos os territorios se configuram como chdo e como projeto de existéncia, ou
melhor, (re)existéncia.

Sobre a metodologia, a pesquisa reafirma a importancia da pesquisa de campo
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dentro das ciéncias sociais, pois € uma ferramenta de escuta atenta e de presenca.
Ao privilegiarmos a experiéncia vivida em campo e o0s saberes locais das
comunidades, foi possivel acessarmos camadas de sentido que n&o teriamos ao
analisar apenas documentos. A insergdo mais prolongada em campo, aliado a
perspectiva decolonial, permitiu tencionar e problematizar modos pelo quais o
conhecimento é reproduzido, desta forma, acreditamos que houve um deslocamento
epistemologico, buscando reconhecer a centralidade nas vozes afrodiasporicas e
latino-americanas da produg¢ao de conhecimento sobre si.

Ao colocar em debate colonialidade do poder, afroepistemologia e modernidade
foi possivel questionar categorias universalizantes e abrir espacgo para leituras plurais
da realidade latino-americana. O trabalho buscou compreender as comunidades como
processos dindmicos, que estdo em constante negociacdo com contextos politicos,
sociais, econdmicos e culturais contemporaneos, evidenciando que as comunidades
negras, sobretudo quilombolas e palenqueras ndo apenas resistem, mas criam e
recriam mundos, inventado formas proprias de existéncia.

Do ponto de vista politico/pratico, alguns dados da pesquisa apontam a
urgéncia de politicas publicas que reconhegam e fortalecam modos de vida
comunitarios. No Brasil, a titulacdo de territérios quilombolas permanece lenta e
marcada por conflitos fundiarios, o que revela a persisténcia de estruturas coloniais
que negam o direito a terra e a autonomia. Na Colémbia, apesar do reconhecimento
legal de San Basilio de Palenque como patriménio historico e cultural, ha que se
pensar nos desafios trazidos pelo turismo, a mercantilizacdo das culturas e a
precariedade de infraestruturas basicas que colocam também em risco as formas
comunitarias. Em ambos os casos o que podemos perceber € que as politicas estatais
tratam as comunidades como “objetos de protegdao” com politicas de “salvaguarda”
que tendem a inviabilizar os agentes politicos das comunidades com seus saberes
proprios, padronizando seus proprios futuros.

Assim, levantamos dois caminhos possiveis que nos fazem sensiveis neste
momento. Em primeiro lugar, a pesquisa sugere a necessidade de aprofundarmos o
debate transnacional entre comunidades afrodescendentes latino-americanas. As
experiéncias de Soledade e San Basilio de Palenque nos revelou pontos de
convergéncias historicas, epistemoldgicas e politicas, que podem ser potencializadas
por meio de uma rede de cooperacao, fortalecendo intercambios culturais e

estratégias de resisténcias.
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Em segundo lugar, podemos pensar em possibilidades de investigagdes futuras
voltadas a interacdo entre afroepistemologia e praticas pedagdgicas decoloniais.
Escolas localizadas em territérios quilombolas/ palenqueros poderiam ser espagos
privilegiados de producdo de conhecimento, que incorpora saberes locais aos
curriculos e as praticas educativas, que irdo questionar as estruturas educacionais
hegeménicas, construindo metodologias de ensino que valorizem cosmologias
africanas e afro-latino-americanas, e sobretudo praticas culturais, pois, € por meio das
praticas que vamos desenvolvendo metodologias de trabalho escolar.

Por fim, esta pesquisa nos convida a deslocar referenciais e modos de
producao de conhecimento, buscando ouvir as comunidades ndo como “objetos” de
investigacdo, mas como sujeitos produtores de conhecimento. O que abre espago
para epistemologias situadas, plurais e insurgentes, propondo a confrontar hierarquias
coloniais persistentes no campo académico.

Assim, longe de encerrar o debate, estas consideracdes finais ndo trazem
apenas um caminho possivel. A experiéncia de Soledade e de San Basilio de
Palenque nos mostra que as lutas por identidade, saber e territério ndo estdo no
passado, mas constituem praticas politicas contemporaneas que desafiam as formas
coloniais de ser e de saber. Ao reconhecermos essas praticas como produtoras de
teoria, e ndo apenas como “objetos culturais”, estamos afirmando que ha uma

pluralidade epistémica, ndo apenas reconhecida, mas efetivamente praticada.



157

REFERENCIAS

AGNOLON, Alexandre. A Festa de Saturno — O Xénia e o Apoforeta de Marcial. Sao
Paulo, USP, 2013.

AMARAL, Rita de Cassia Mello. Festa a Brasileira - Significados do festejar, no pais
que "néo é sério”. (Dissertacado) Universidade de Sao Paulo - Faculdade de Filosofia,
Letras e Ciéncias Humanas - Departamento de Antropologia, 1996.

ANDERSON, Benedict. Comunidades Imaginadas: reflexbes sobre a origem e a
difusdo do nacionalismo. Tradug¢ao de Denise Bottmann. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2008.

ARAUJO, Alceu Maynard. Cultura Popular Brasileira. Sdo Paulo: sem editora, 1973.
Bauman, Zygmunt. Identidade: Entrevista a Benedetto Vecchi. Editora Zahar, 2005.
BERNARDINO-COSTA, J.; GROSFOGUEL, R. Decolonialidade e perspectiva negra.
Rev. Soc. Estado, Brasilia, v 31, n.1, 2016.

Disponivel em: https://www.scielo.br/pdf/se/v31n1/0102-6992-se-31-01-00015.pdf.
Acesso em: 01 set.2020.

BRANDAO, Carlos Rodrigues, Em Campo Aberto. Sdo Paulo: Cortez, 1995. BOSI, A.
Dialética da Colonizacdo. Sdo Paulo: Companhia das Letras. 1992.

BOSI, E. O tempo vivo da memodria: ensaios de psicologia social. Sado Paulo: Atelié
Editora. 2003

BOURDIEU, P. A dominagdo masculina. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1999.
Pierre Bourdieu, em A Distingao: Critica Social do Julgamento (2007)

CAILLOIS, Roger. O Homem e o Sagrado. Lisboa, Edi¢des 70, 1988.

CASCUDO, Luis Camara. Antologia do Folclore Brasileiro, volume |. Sdo Paulo: Global,
2003.

. Antologia do Folclore Brasileiro, volume Il. Sdo Paulo: Global, 2003.

CASTRO-GOMEZ, S. La hybris del punto cero: ciencia, raza e ilustracién en la Nueva
Granada (1750-1816). Bogota/CO: Pontificia Universidad Javeriana, 2004.

CAVALCANTI, Maria Laura Viveiros de Castro. Tempo e Narrativa nos Folguedos do
Boi. revista Pos Ciéncias Sociais — Sao Luis, V. 3, N. 6, Jul/Dez. 2006.

CHANGO K. TENORIO R. Serie radiofonica: Cuentos tradicionales afroequtorianos.
2016. 42 fls. Trabalho de conclusao de curso de Licenciatura em Comunicagao Social
— Universidade Politécnica Saleciana, Quito, 2016.

Disponivel em: https://dspace.ups.edu.ec/bitstream/123456789/12476/1/UPS-
QT09635.pdf Acesso em: 25 de junho de 2025.

DERRIDA, J. Writing and difference. The University of Chicago Press, Chicago,


https://www.scielo.br/pdf/se/v31n1/0102-6992-se-31-01-00015.pdf
https://dspace.ups.edu.ec/bitstream/123456789/12476/1/UPS-QT09635.pdf
https://dspace.ups.edu.ec/bitstream/123456789/12476/1/UPS-QT09635.pdf

158

Routledge & Kegan Paul Ltd, London and Henley, 1978.

DIAZ, Luis R. N. Palenque: Comunicacion, territério y resistencia. Barranquilla.
Colombia: Universidad del Norte, 2020.

DURKHEIM, Emile. Da divisdo do trabalho social: As regras do método sociolégico; O
suicidio; As formas elementares da vida religiosa. 2. ed. Sdo Paulo: Abril Cultural,
1983. (Colecdo Os Pensadores).

DUSSEL, E. Filosofia de la Liberacion desde la praxis de los oprimidos.
Libertagdo Liberacion. Rev. Filosofia, Campo Grande, ano 2, n. 1, p. 33-49, 1991.

. 1492: el encubrimiento del outro: hacia el origen del mito de la
modernidad. Argentina: CLACSO, 1993. 175p.

DUVIGNAUD, Jean. Festas e Civilizagbes. Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1983.
FREUD, Sigmund. Totem e Tabu. Rio de Janeiro, Imago, 1974.
FANON, Frantz. [1952]. Pele negra, mascaras brancas. Salvador: EDUFBA, 2008.

. [1961] Os Condenados da Terra. Traducdo de José Laurénio de Melo. Rio
de Janeiro: Civilizagcao Brasileira, 1968.

FOUCAULT, M. Apéndice: o sujeito e o poder. In: DREYFUS, L.; RABINOW, P. Michel
Foucault: uma trajetdria filosdéfica: para além do estruturalismo e da hermenéutica. Rio
de Janeiro: Forense Universitaria, 1995. p. 229-250.

. (1972). The Archaeology of Knowledge and the Discourse on Language.
Pantheon Press.

. Vigiar e Punir: nascimento da prisdo. Tradugao de Raquel Ramalhete.
Petropolis: Editora Vozes, 1987.

. A Ordem do Discurso. 3° Ed. Sao Paulo: edicdes Loyola, 1996. GARCIA,
Jesus C. Cimarronaje, Afroepistemologia y Soberania Intelectual.
Fundacién editorial El perro y la rana, 2022.

GIDDENS, Anthony. As consequéncias da modernidade. Tradugéo de Raul Fiker. Sdo
Paulo: Editora Unesp, 1991.

. Modernidade e identidade. Tradugao de Plinio Dentzien. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 2002.

FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1968.

Governo do Maranhao. Diagnéstico de Identificagdo e Delimitagdo — Municipio de
Serrano do Maranhdao — Processo Administrativo n. 101519/2017. Instituto de
colonizacéo e terras do Maranhao, Diretoria de Recursos fundiarios. Comisséo de
Territérios tradicionais.


https://editoraunesp.com.br/catalogo/9788571390225,as-consequencias-da-modernidade

159

Disponivel em: https://iterma.ma.gov.br/uploads/iterma/docs/DID-
TERRIT%C3%93RIO- QUILOMBOLA-DE-SOLEDADE-SERRANO-DO-
MARANH%C3%830-1.pdf.

Acesso em: 06 de janeiro de 2023.

GRAMSCI, A. Cadernos do Carcere. Rio de Janeiro: Civilizagcao Brasileira, 2004.

GROSFOGUEL, R. Izquierdas e Izquierdas Otras: entre el proyecto de la izquierda
eurocéntrica y el proyecto transmoderno de la nuevas izquierdas descoloniales.
Tabula Rasa, Bogota/CO, n..11, p. 9-29, jul./dez.20009.

Disponivel em: http://www.revistatabularasa.org/numero-11/presentacion.pdf.
Acesso em: 01 set.2020.

. A estrutura do conhecimento nas universidades ocidentalizadas:
racismo/sexismo epistémico e os quatro genocidios/epistemicidios do longo século
XVI. Revista Sociedade e Estado, v.31, n.1. Jan/Abr, 2016.

Disponivel em:
https://www.scielo.br/i/se/a/xpNFtGdzw4F 3dpF6yZVV Ggt/?format=pdf&lang=pt.
Acesso em: 20 jan. 2023.

GIRARD, René. A Violéncia e o Sagrado. Sao Paulo, UNESP/ Paz e Terra, 1990.

HALBWACHS, Maurice. A memdria coletiva. Tradugao de Beatriz Sidou. 2. ed. Sao
Paulo: Centauro, 2013.

HALL, Stuart. A Identidade Cultural na Pés-Modernidade. 11° Ed. Rio de Janeiro:
DP&A, 2006.

HAESBAERT, Rogério. O mito da desterritorializagdo: do “fim dos territorios” a
multiterritorialidade. 32 ed., Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007.

KANT, I. A fundamentagdo da metafisica dos costumes. Trad. de Paulo Quintela:
Grundlegung zur Metapysik der Sitten. Lisboa: Editora 70, 1997.

KOWARIK, Lucio. Cidade, Territério e Estado de Excegéao in Francisco de Oliveira — A
tarefa da critica. Editora UFMG, Belo Horizonte, 2006.

MEIHY, José Carlos Sebe Bom. Manual de histéria oral. Sdo Paulo: Contexto, 2006.

MBEMBE, Achille. Necropolitica: biopoder, soberania, estado de exceg¢éo, politica da
morte. Tradugao de Renata Santini. Sado Paulo: N-1 edi¢des, 2018.

MIGNOLO, W. On subalterns and other agencies. Postcolonial Studies, London, v. 8,
n.4,p. 381 —407, 2005.

Disponivel em:
https://www.tandfonline.com/doi/abs/10.1080/13688790500375082

Acesso em: 01 set. 2020.

. La idea de América Latina: la herida colonial y la opcion decolonial.
Barcelona: Gedisa, 2007.


https://iterma.ma.gov.br/uploads/iterma/docs/DID-TERRIT%C3%93RIO-QUILOMBOLA-DE-SOLEDADE-SERRANO-DO-MARANH%C3%83O-1.pdf
https://iterma.ma.gov.br/uploads/iterma/docs/DID-TERRIT%C3%93RIO-QUILOMBOLA-DE-SOLEDADE-SERRANO-DO-MARANH%C3%83O-1.pdf
https://iterma.ma.gov.br/uploads/iterma/docs/DID-TERRIT%C3%93RIO-QUILOMBOLA-DE-SOLEDADE-SERRANO-DO-MARANH%C3%83O-1.pdf
https://iterma.ma.gov.br/uploads/iterma/docs/DID-TERRIT%C3%93RIO-QUILOMBOLA-DE-SOLEDADE-SERRANO-DO-MARANH%C3%83O-1.pdf
http://www.revistatabularasa.org/numero-11/presentacion.pdf
https://www.scielo.br/j/se/a/xpNFtGdzw4F3dpF6yZVVGgt/?format=pdf&lang=pt
https://www.tandfonline.com/doi/abs/10.1080/13688790500375082

160

QUIJANO, A. Colonialidad y modernidad / racionalidad. Peru Indigena, Lima, v. 13,
n. 29, 1992.

Disponivel em:

https://www.lavaca.org/wp-content/uploads/2016/04/quijano.pdf.

Acesso em: 01 set. 2020.

. El fantasma del desarrollo en America Latina. Rev. Venezolana de
Economia y Ciencias Sociales, v.6, n.2, 2000. Disponivel em:
https://red.pucp.edu.pe/ridei/wp-content/uploads/biblioteca/100520.pdf Acesso em: 01
set.2023.

. Colonialidade do poder, eurocentrismo e Ameérica Latina. In: LANDER,
Edgardo. A colonialidade do saber: eurocentrismo e Ciéncias Sociais: perspectivas
latino-americanas. Buenos Aires: CLACSO, 2005.

SANTOS, J.L. O que é cultura. Sao Paulo: Brasiliense. 2004.

SANTOS, M. O Dinheiro e o Territério. GEOgraphia, Niteroi, ano 1, n. 1, 1999.
SEGATO, R. L. Los cauces profundos de la raza latinoamericana: una relectura del
mestizaje. Critica y Emancipacion, Buenos Aires/AR, afio 2, n.3, p. 11-44, jun. 2008.
Disponivel em: http://biblioteca.clacso.edu.ar/ojs/index.php/critica/article/view/166.
Acesso em: 01 set.2020.

SILVA, Natalia Marques da. Jornada a Cacheu: Africa como matriz dos territérios
quilombolas Santa Rosa dos Pretos, Filipa e Santa Joana. Kwanissa, Sao Luis, n. 6,
p. 32-55, jul./dez. 2020. ISSN 2595-1033.

SILVERIO, Valter Roberto. Transnacionalismo negro didspora africana: uma nova
imaginagéo sociologica. 01. ed. Sdo Paulo: Intermeios Casa de Artes e Livros, 2022.

SOLON, P. Es posible el Vivir Bien: reflexiones a quema ropa sobre alternativas
sistémicas. La Paz/BO: Fundacién Solo, 2016.

VYGOTSKY, Lev. Pensamento e Linguagem. Sao Paulo, Martins Fontes, 1991.
WALLERSTEIN, I. O sistema mundial moderno. Porto/POR: Afrontamento, 1990.

WEBER, Max. Economia e sociedade: fundamentos da sociologia compreensiva.
Brasilia: Editora UnB, 1999.


https://www.lavaca.org/wp-content/uploads/2016/04/quijano.pdf
https://red.pucp.edu.pe/ridei/wp-content/uploads/biblioteca/100520.pdf
http://biblioteca.clacso.edu.ar/ojs/index.php/critica/article/view/166

161

ANEXO

Eu ndo sei contar direito, mas vou tentar lembrar da histéria de Soledade.
Cresci perto do Sobrado e vivi a maior parte da vida no entorno da comunidade.
Quando eu era crianga havia uma familia grande que era dona das terras; as criangas
nao participavam das conversas dos adultos, entdo a gente ouvia pedacos e ficava
assim na memoria.

A familia Carvalho aparece muito nessa histéria. Lembro de dona Olimpia, que
também chamou de dona Santa, e foi ela quem criou a Gracinha. Gracinha era
sobrinha/afiliada de dona Olimpia; ela ajudava muito na comunidade, organizava
festas como o bumba-boi e dava apoio as pessoas. Gracinha casou-se, foi morar em
Séo Luis e depois faleceu. Ela deixou para alguns parentes pedagos de terra e casas,
e parte dessa herancga virou motivo de disputa entre os herdeiros.

Havia muitos nomes: Zé Antonio e seus irmaos; Antonio; Clélia; Lénis; Nazaré;
Candida; Raimunda — que chamavam de Yaya; Marilene; Nilson; Denisvaldo; e
outros. Algumas dessas pessoas nasceram no Sobrado, outras na Chapada. O
Sobrado era uma casa grande de Soledade, com quintal e um tamarineiro. Com o
tempo partes do Sobrado cairam e as pessoas que cuidavam dele foram se mudando
— muita gente foi para Sao Luis, Belém ou outras cidades.

Sobre a terra: existiam documentos, escrituras, mas muita coisa foi perdida ou
destruida. Conta-se que uma mala com documentos foi mexida e muitos papéis
sumiram, o0 que exigiu a titularidade e gerou disputas. Houve tentativa de
regularizacao: representantes da comunidade foram aos cartérios e ao banco para
verificar papéis. Denivaldo e outras pessoas participaram dessas idas. Em alguns
casos os documentos foram apresentados, em outros faltava a originalidade e deixava
confuséo.

Alguns herdeiros negociaram e venderam partes das propriedades — por
exemplo areas em Cacilhas e trechos da Soledade — e isso atrapalharam a parcela
de outros familiares, gerando desavengas. Também houve apropriagdo de areas
centrais por terceiros que passaram a usar esses lotes. Apesar das brigas, muitas
pessoas ajudaram a ajudar; festas e vivéncias comunitarias eram mantidas por esses
lacos.

Lili (Eulina) e outras mulheres da familia cuidam do Sobrado em momentos

diferentes. Gracinha também ajudou a manter a casa e as festas locais. A comunidade
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sempre se especifica em torno dessas figuras: quem poderia ajudar com as despesas
das festas e com a vida coletiva.

Para mim, quilombo significa o lugar onde descendentes de pessoas
escravizadas se abrigaram e constituiram uma comunidade. No é so resisténcia —
€ existir, continuar vivo e manter as tradigbes. Soledade € parte dessa histéria de
existéncia. Houve associagao local; lembro que em 2005 Denivaldo era presidente da
associacao e houve mobilizagdes para tentar documentar e reivindicar as terras.

Eu mesmo recebi um pedaco para morar e criar meus filhos — a intencéo era
que eu tivesse onde me assentar —, mas as vendas e negociagdes dentro da familia
deixaram uma situacdo complicada. Falta organizagdo documental: quem tem as
escrituras originais, onde estdo os papéis que sumiram, quem negociou o0 qué. Isso
impede saber exatamente quem é o legitimo titular hoje.

As memodrias sdo confusas porque, quando crianga, a gente ndo escutava tudo;
agora, adulto, a gente tenta juntar essas lembrangas. O importante é registrar: as
pessoas, 0s lacos, as festas e as disputas fazem parte da vida daqui. Quero que a

histéria de Soledade fique escrita, para as proximas geragdes saberem de onde veio.



