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RESUMO

Esta tese apresenta os resultados de uma pesquisa etnografica desenvolvida em
um sitio localizado na cidade de Sao Carlos. Buscou-se, por meio das
intervengdes a campo, compreender e interpretar os sentidos atribuidos pelos
interlocutores da pesquisa a familia, a terra, ao tempo, as narrativas, a
organizagdo socioespacial e a rotina. Tais aspectos foram interpretados no
sentido de estabelecer uma relacdo entre memoria e cultura com o intuito de
compreender de que forma a memoria atribui sentido e significado a cultura
organizada por essa familia. Assim, na perspectiva deste estudo, memoaria e
cultura se definem como um sentido atribuido as praticas socialmente
desenvolvidas pelos interlocutores da pesquisa.

Palavras-chave: cultura; memoaria; processos de socializagao.



ABSTRACT

This thesis presents the results of an ethnographic research developed in a farm
located in the city of Sdo Carlos. Sought through the field interventions understand
and interpret the meanings attributed by the researched interlocutors; to the family, to
the land, to the time, to narratives, to the socio-spatial organization and the routine.
These aspects were interpreted in the meaning of establishing a relationship between
memory and culture in order to understand how the memory attributes meaning and
purposing to the culture organized by this family. Thus, from the perspective of this study
memory and culture is defined as a meaning attributed to the socially developed
practices of the research interlocutors.

Keywords: culture; memory; socialization processes.
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INTRODUCAO

O presente trabalho €& resultado de uma pesquisa etnografica
desenvolvida durante o curso de Doutorado da Universidade Federal de Séo
Carlos, junto a linha de pesquisa Educagéao, Cultura e Subjetividade, entre os
anos de 2015 a 2019, sob orientacédo da Prof? Dr? Sandra A. Riscal.

Esta pesquisa caracterizou-se, essencialmente, como uma etnografica,
de reflexdo pessoal movida por uma intensa curiosidade em conhecer outras
formas de sistematizacdo do conhecimento humano, diferentes da minha
concepgao.

O local escolhido para o desenvolvimento desta pesquisa foi um sitio
localizado nos arredores da cidade de Sao Carlos.

A regido escolhida para o estudo n&o é propriamente uma area rural. E
determinada pela Secretaria de Habitagdo da cidade como uma zona de
expansdo urbana com algumas restricbes ambientais para a construgao civil,
dados os registros de preservagdo do manancial de agua que por ali passa. Por
isso, caracteriza-se como uma area mais restrita a chacaras e sitios.

O objetivo desta tese foi o de compreender os modos de vida de uma
familia de sitiantes sdo-carlenses. Por meio das intervengdes a campo, busquei
compreender e interpretar os sentidos por eles atribuidos a familia, ao tempo, as
narrativas, ao trabalho, a organizagao socioespacial e a rotina.

Estudos que privilegiam os processos de ensino e aprendizagem e que
se desenvolvem fora de uma instituigdo oficial de educagdo sempre ocuparam
um lugar de destaque em meus campos de interesse ao longo da vida.

Talvez as lembrancas que tenho dos meus avés maternos estivessem no
amago desses campos, uma vez que a convivéncia traduz grandes sentidos as
minhas trajetorias pessoais de vida.

Passei boa parte da minha infancia na casa dos meus avos maternos.
Eles residiam préximos a minha casa. As lembrancas que tenho da horta da
minha avo, dos dias em que a acompanhava as ruas dos bairros em busca de
esterco, do sotaque de algumas palavras que ainda ressoam em mim com

vivacidade, dos causos de assombramento do meu avé, das historias da antiga
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Fazenda da Jacutinga, do falecido Eloi, da religiosidade sempre acompanhada
do misticismo e de tantas outras lembrangas da minha infancia foram, talvez,
porque nao sei ao certo, as responsaveis por manifestar o meu interesse pelos
estudos da cultura popular.

De certa forma, encontrei essas lembrangas durante um determinado
percurso da minha trajetdria profissional, que me direcionou as narrativas orais.
Trabalhei, entre os anos de 2009 a 2013, como contadora de estorias. Ministrava
cursos de formacéo e realizava apresentagdes em escolas e instancias culturais.
O trabalho do contador de estdérias se situa entre os contos literarios e os
populares, cabendo a cada contador encontrar o perfil que melhor Ihe agrada.
Nessa trajetéria, o meu fascinio e respeito pela sabedoria popular prevaleceram.
Os causos de esperteza de Pedro Malazartes, os contos coletados por Camara
Cascudo, Cornélio Pires e Ricardo de Azevedo foram essenciais na escolha do
meu repertério de estorias.

Ao lado dessas experiéncias, também me questionava sobre os tipos de
conhecimento que uma instituigdo oficial de ensino se propde a ensinar. E,
assim, um grande conflito se instaurava em mim. De um lado, a minha vivéncia
como contadora de estdrias me mostrava a sabedoria popular; do outro, a minha
vivéncia como docente, em efetivo exercicio, mostrava-me coisas totalmente
contrarias, eu diria até bifasicas sem qualquer possibilidade de se encontrarem:
0 conhecimento popular versus o conhecimento assegurado pelo sistema
escolar.

Como contadora de estérias, percorri em varias instituicdes de ensino
com projetos de arte e educagao, seja nos ramos das instancias infantil e/ou
fundamental e também com uma significativa experiéncia como professora da
rede municipal de ensino, em efetivo exercicio, posso afirmar, com toda certeza,
que o folclore, assim como os modos de ser do homem do campo, s6 sao
ensinados de forma muito artificial as vésperas de sua data oficial e a
“valorizacdo do homem do campo” vem acompanhada da comemoracgao das
festas juninas escolares, e, quando ensinado durante o més em que se
comemora o folclore ou as festividades juninas, a sabedoria popular se adequa
aos componentes curriculares necessarios para a formacgao integral do individuo.

Francamente, a meu ver, esse tipo de conhecimento poderia ser vivenciado e
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experimentado com situagdes de aprendizagens mais Uteis e respeitosas para
com o rico universo da cultura popular.

Isso sim, pois, nos meus dez anos em exercicio docente, ndo vi nenhum
tipo de comemoragéao junina escolar que fosse contraria a discriminagao do
homem do campo tal qual ocorre nesses tipos de festividades, quando os alunos
vestem roupas com remendos e com estampas extravagantes e ainda, para
ficarem mais estilizados, desenham grotescos bigodes, dentes falhos e sardas
gigantescas nos rostos; pouca ou nenhuma importancia € dada, por exemplo, as
interferéncias da lua nas etapas da colheita do homem do campo e que, se ele
realiza festas entre os meses de junho a julho, é em louvor e agradecimento as
colheitas. Quero dizer com isso que existe um significado que caracteriza os
modos de ser da sabedoria popular.

Também isso acontece com o folclore, as lendas do lobisomem, da mula
sem cabeca, enfim, estes se transformam em cenarios ludicos para a escola
durante aquele més e nas atividades propostas em sala de aula. O folclore é
articulado de maneira transversal as areas do conhecimento da geografia, da
matematica, do portugués...

Essas formas de conhecimento vém atreladas nas praticas pedagdgicas
como um fim especifico: utiliza-se o folclore/festividades juninas como um meio
de atingir um objetivo especifico, quer seja um grandioso projeto educativo sobre
as dangas regionais, os costumes tipicos ou até mesmo um singelo desenho
para pintar. Embora os parametros -curriculares nacionais enfatizem a
valorizacao da diversidade étnico, racial e cultural, o conhecimento popular nao
se constitui como componente curricular obrigatorio do sistema oficial de ensino.

Se existe um sentido atribuido aos conhecimentos assegurados pela
cultura popular, por que ndo pensar tais sentidos como também formas legitimas
do saber? E por que ndo serem ensinados diariamente? Por que devem ser
valorizados de forma estigmatizada?

O fato € que a educacgao € uma pratica e, como tal, ocorre muito antes da
institucionalizacdo de um processo formal de ensino. Ela se manifesta nas
relagdes interpessoais e familiares, podendo estar presente em uma crenga, em
um dialeto, em um trabalho, em um modo de vida, em uma expresséao coletiva e
em tantas outras praticas sociais que a permeiam. Ela é parte do ser humano,

no entanto, o saber que acompanha o ser humano em seus estagios de
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desenvolvimento ndo € assegurado pelo sistema escolar como formas legitimas
do conhecimento.

Consta na legislagao oficial que a educagao é um direito publico subjetivo
e dever do Estado, podendo qualquer instancia pressionar as autoridades para
o cumprimento da lei e, mais ainda, cabe a educagado assegurar a formagéao
integral dos individuos, devendo-se articular ao mundo do trabalho e a pratica
social.

O ingresso do aluno a escola remete a nogao de transformagéao, ou seja,
apos os saberes transmitidos no interior de uma escola espera-se que o aluno
tenha nogdes de polidez, refinamento cultural, entre outros. Supde-se, nesse
sentido, que o sistema de ensino garanta o aprimoramento das habilidades
culturais e sociais, que por si s6 o individuo n&do conseguiria. Como ressalta
Brandao (1995), “a mesma educacéo que ensina pode deseducar, e pode correr
o risco de fazer o contrario do que pensa que faz”

O sistema de ensino, ao ressaltar a democratizacdo de todos ao acesso
escolar, reforgca a discriminacdo em seu sentido contrario e contribui para
reproduzir as desigualdades sociais ja existentes. Existe um pressuposto de que
0s conhecimentos assegurados pela escola partem de uma base comum e
igualitaria; no entanto, uma pergunta é valida: comum e igualitaria a quem?

A lingua oficial ensinada nas escolas parte de um principio
homogeneizador, o qual supostamente é considerado como valido na hierarquia
dos valores socialmente aceitos como corretos.

As praticas escolares, suspostamente fundamentadas em uma base
comum, estimulam uma divisdo social do saber reforcada pelas inclinacdes e
aptiddes associadas as diferentes categorias de sujeito.

A forma como s&o assegurados os conhecimentos necessarios e uteis
para a formagao integral dos individuos desconsidera a variedade linguistica e a
diversidade regional, étnica e cultural que os cercam. Essa suposta formagéo
integral assegurada pelo sistema escolar se define pela oposi¢ao da diversidade
do conhecimento humano e desconsidera como valida quaisquer outras formas
de conhecimento humano que nédo sejam fomentadas pela imposigdo de uma
cultura a qual se fez legitima.

Assim, a escola, por ser um espac¢o multicultural, deveria promover agdes

que enfatizassem o respeito a diversidade no sentido de alteridade e reconhecer
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a consciéncia de si na relacdo com o outro, porque a educacdo € um
conhecimento que se adquire por meio das experiéncias pessoais com o mundo
e/ou com o outro. Limitar essa forma de saber em parametros homogéneos de
cultura seria, no minimo, incoerente com o préprio processo de desenvolvimento
humano que se volta para o aprender-ensinar e aprender.

Diante tais apontamentos, esta tese caracterizou-se pelo estudo de
formas de conhecimentos que ndo s&o asseguradas pelo sistema escolar.

Como hipotese de pesquisa, busquei compreender de que forma a
memoria opera no processo de elaboragdo da cultura de um grupo em
especifico: no caso, de uma familia de sitiantes sao-carlenses. Memoaria e cultura
constituiram-se nos elementos centrais que motivaram o desenvolvimento desta
pesquisa. Assim, tive como objetivo geral compreender o modo de vida dessa
familia..

Por meio das intervengbes a campo, meus objetivos especificos
buscaram compreender e interpretar os sentidos atribuidos pelos interlocutores
da pesquisa a familia, a terra, ao tempo, ao trabalho, as narrativas, a organizagéo
socioespacial e a rotina.

As questdes que nortearam o desenvolvimento desta pesquisa
basearam-se nos seguintes questionamentos: teriam os modos de vida relagao
com a memoéria? De que forma a memoaria atribui sentido e significado a cultura
organizada por essa familia?

Meméria e cultura sdo termos polissémicos, que assumem multiplas
definicdes a partir da extensa variedade conceitual existente. Na tentativa de nao
deslizar em propostas tedricas que se distanciassem da perspectiva desta
pesquisa, optei em delimitar o entendimento entre memodria e cultura,
respectivamente, pelas contribuicbes de Halbwachs (2003) e de Geertz (2001;
2014), mantendo, dessa forma, coeréncia com os objetivos propostos.

E possivel estabelecer, nesses autores, proximidades entre os conceitos
de memoria e cultura. Ambos discorrem sobre o sentido atribuido as formas de
relacionamento humano desenvolvidas em um grupo especifico.

Para Geertz (2014), a cultura é publica, porque o seu sentido se
desenvolve dentro de um grupo. Ja para Halbwachs (2003), a memoria de um
individuo é evocada pela memaoria de um grupo, cujo sentido se estabelece nas

representacdes coletivas que os individuos fazem do acontecimento. Para esse
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autor, a memodria do outro reforca e complementa a propria memodria do
individuo.

Desse modo, as abordagens dos autores pareceram ser as mais
indicadas para o desenvolvimento desta pesquisa, a qual buscou compreender
e interpretar os modos de vida da familia de sitiantes sdo-carlenses.

Uma vez elencadas essas premissas, deparei-me com outro desafio:
compreender a complexidade de um estudo etnografico na perspectiva de
Geertz (2014, 2001),que foi, para mim, uma das maiores dificuldades
encontradas durante o desenvolvimento do estudo.

Para Geertz (2014, p.18), “em vez de comegar com um conjunto de
observacgdes e tentar subordina-las a uma lei ordenadora”, o etnografo “comega
com conjunto de significantes (presumiveis) e tenta enquadra-los de forma
inteligivel”. Assim, questionava-me sobre as minhas formas de insercdo. Como
provocar em mim esse distanciamento conceitual? E como voltar-me para um
didlogo com eles e ndo para eles?

No inicio, sentia que a minha presenca causava um pouco de incémodo
entre os participantes, os quais se manifestavam de forma desconfiada em
relacdo ao meu papel de pesquisadora. Essa desconfianca era reforgcada pelo
discurso de algumas narrativas, € me descreviam como “a moga da pesquisa”.
Em outros momentos, por meio de discursos desafiadores, instigavam-me a
responder a algumas perguntas tipicas de seu convivio, como podem ser
observadas nas primeiras transcricdes dos diarios.

Esse discurso foi se diluindo ao passo em que adentrava as suas
narrativas, despindo-me dos meus proprios pré-conceitos. Nao foi uma tarefa
facil, foi preciso exercicio de desdobramento no sentido de alcangar o significado
dos conceitos estabelecidos por Toni, Zé, Nair e Célia, dificuldade que remetia
as lacunas do nosso processo de escolarizacdo, que, separando o todo das
partes, trabalha de forma desarticulada o corpo e a mente.

Assim, os contatos com os interlocutores da pesquisa me direcionaram,
em alguns momentos, para as lembrancgas que tenho guardadas de meus avos,
e atravessaram questionamentos que sempre se fizeram latentes em minhas
inquietacbes acerca da sabedoria popular: como minha avo, desprovida das
funcdes sociais da escrita e da leitura, sabia as propriedades benéficas, para a

pele, da mistura entre a nata de leite e o fuba? Como ela sabia das propriedades
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da termodindmica ao quarar roupas claras? Na mesma propor¢ao, também me
questiono em relagdo a algumas praticas desenvolvidas por Toni, Zé, Célia e
Nair durante a incursdo etnografica: como, sem ter a objetividade de um
conhecimento cientifico, essa familia aprendeu a ordenar suas tarefas de
lavradores? Como Toni determina as horas apenas observando a posicao do
sol? Como Célia e Nair aprenderam que o breu dava liga aos sabdes caseiros
feitos da banha do porco? Tais questionamentos fazem parte dos objetivos desta
pesquisa que foi o de compreender e interpretar os sentidos atribuidos aos
modos de vida de Toni, Zé&, Nair e Célia e foram apresentados na sec¢ao 4.

No entanto, adianto-me, aqui, que as contribuicbes apontadas por Elias
(1998) foram extremamente elucidativas nessas questdes. O autor procura
abordar as dimensdes do tempo e o seu impacto na vida do homem moderno
nao por meio do campo fisico, mas pelo campo das relagcbes humanas da
experiéncia vivida, que enfatiza a grande capacidade de sintese humana,
definida pelo autor como uma capacidade que se manifesta nas relacdes e
evolugdes dos acontecimentos. Elias (1998) ndo discorre propriamente sobre um
avango e retrocesso da capacidade humana de sintese, apropriada pelo autor
para representar a evolucao do conhecimento, sem apontar um sentido de
superioridade, mas como um campo das relacées humanas.

A maneira de Elias (1998), pode-se dizer que as praticas fomentadas
pelos meus avis e pelos interlocutores da pesquisa nunca deixaram de existir.
No entanto, deixaram de ser predominantes a medida que a sociedade passou
a caracterizar-se por um modelo de conhecimento fundado em uma
racionalidade cientifica. As praticas aqui abordadas fundamentam-se em uma
forma distinta de lidar-se com o conhecimento, que tendem a ser mais
veementemente desenvolvidas em grupos culturais nos quais as relagdes
sociais sao constituidas pelas experiéncias resultantes de um processo de
sociabilidade propria a esses grupos.

Em conformidade com o perfil das pesquisas de campo que envolve seres
humanos, este projeto de pesquisa foi submetido ao Conselho de Etica em
Pesquisa pela plataforma Brasil, em abril do ano de 2018, e solicitado nos termos
legais do paragrafo 1 e 2 do artigo 16 da resolugdo 510/16, a dispensa da
assinatura do Termo de Compromisso Livre e Esclarecido, os quais determinam

que a dispensa podera ser concedida nos casos “em que este registro signifique
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riscos substanciais a privacidade e confidencialidade dos dados do participante
ou aos vinculos de confianga entre pesquisador e pesquisado, a dispensa deve
ser justificada pelo pesquisador responsavel ao sistema CEP/CONEP” (BRASIL,
2016)

Assim, a dispensa foi concedida em junho do ano de 2018"', o que
determinou o inicio do desenvolvimento da pesquisa em agosto do mesmo ano,
estendendo-se até maio do ano de 2019. Os interlocutores da pesquisa néo se
sentiram confortaveis em registar suas assinaturas em um documento, bem
como nao gostariam de ser expostos por meio de registros fotograficos que
revelassem sua identidade. Fotos do gestual, dos espagos e das paisagens
foram autorizadas. Desde a primeira incursdo, a proposta de pesquisa foi
apresentada aos interlocutores.

Os encontros ocorreram, essencialmente, na varanda da casa, aos finais
de semana, e se desenvolveram na forma de prosa, sempre acompanhados de
aromas de café e de um amistoso lanche da tarde. Os encontros ocorreram com
mais intensidade no ano de 2018. Em 2019, eles passaram a ser mais
esporadicos e relativamente mais curtos pelo fato de minha mudanca de cidade,
ficando dificil, as vezes, permanecer por mais tempo no local e de manter uma
assiduidade.

N&o recorri, em nenhum momento, a entrega de questionarios
semiestruturados para complementar as informacbées. Também ndo tive
preocupacao em desenvolver uma sequéncia de fluxo narrativo com os
interlocutores no sentido de reconstruir suas trajetérias de vida marcadas por
elementos constituintes do passado, presente e futuro.

As formas de registros basearam-se essencialmente na observagao
participante. Durante os encontros, n&o utilizei gravadores nem outros aparelhos
eletrénicos assim como cadernos de anotagdes que pudessem servir de registro
das narrativas. Tive o cuidado de ndo fazer nenhuma anotacado na frente dos
interlocutores da pesquisa para ndo causar um clima de desconfianga. Logo que
saia dos encontros, deixava na bolsa um caderno de anotagdes e o usava para
listar os topicos que foram narrados e prontamente buscava realizar as

transcrigdes para o diario de campo, as quais constituiram como principal objeto

1 0 documento de dispensa encontra-se disponivel no anexo 1.
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de estudo desta pesquisa e a organizacao de dados foi um dos grandes desafios
encontrados. .

Desse modo, os resultados apontados pelo desenvolvimento desta
pesquisa foram organizados no sentido de apresentar a cultura de Toni, Z¢, Célia
e Nair a partir do recorte que fiz como pesquisadora e, longe de constituir-se
como analises enviesadas as definigdes conceituais, as analises que se seguem
voltam-se a possiveis interpretagdes as quais se abrem ao infinito.

Assim, na primeira secdo, apresentei o0s pressupostos teoricos
metodoldgicos que orientaram o desenvolvimento desta pesquisa. Busquei
compreender a definicado de etnografia e de cultura em Geertz (2014, 2001) e o
sentido de memoria em Halbwachs (2003), de forma a compreender como a
conversa entre os dois autores pode ser possivel.

Se na primeira segao apresentei as orientagées metodologicas, na segunda
voltei-me ao levantamento de algumas das abordagens tedricas que se
dedicaram ao estudo da ruralidade brasileira. Sao analises importantes as quais
oferecem um panorama subjacente ao tema, suscitando aproximagdes entre o
campo e a cidade, como dois conceitos capazes de dialogar entre si e
fundamentados em uma relacdo de mudancga e permanéncia.

Dividi as analises dos dados em duas sec¢des. Ja na secao trés, esforcei-me
em apresentar parte das observacdes transcritas aos diarios na forma de um
texto passivel de ser interpretado. Busquei organizar essas observagdes na
forma de pequenas prosas, despertando possibilidades coletivas de
interpretacdo. Por sua vez, na secdo quatro, procurei apresentar uma
interpretacéo, tendo por base a leitura de varios autores, que pudesse trazer
contribuicdes da analise dos elementos que identifiquei durante o
desenvolvimento da pesquisa. Procurei apresentar os conceitos observados
entre os temas de familia, trabalho e tempo como formas de conhecimento
elaboradas por Toni, Zé, Célia e Nair, no sentido de permanéncia e mudanga,
como dois espacgos que podem ser constantemente revisitados pela cultura e
memoria.

Pretendo, com esta tese, apresentar formas de saber que sédo estigmatizadas
no processo formal de ensino, na tentativa de valoriza-las também como fontes

validas de conhecimento.
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O saber inerente a formagao de grupos e comunidades preserva formas
sociais de aprender ensinar e aprender que sao desconhecidas perante a
objetividade de um conhecimento cientifico. Ndo se trata apenas da transmisséo
de um oficio que passa de pai para filho, sdo estruturas complexas de
conhecimento organizadas com regras proprias e partem da experiéncia e da
observacado. Criam estilos e tecnologias adequadas as suas necessidades
cotidianas e reelaboram crencgas e valores de representacdo do mundo.

Nesse sentido, pode-se dizer que a sabedoria que vem do povo sao redes
muito mais complexas de aprendizagem as quais supostamente estamos
habituados a enxergar e aceitar, porque o que é tido como primitivo, arcaico e
tradicional expressa a resisténcia de um grupo em n&o se adequar a formas de

saber que |Ihe sao exteriores.
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1. PRESSUPOSTOS TEORICO-METODOLOGICOS.

O objetivo desta secgao foi apresentar os pressupostos tedrico-metodoldgicos
utilizados para o desenvolvimento da pesquisa.

Por se tratar de um estudo etnografico em educagao, utilizei as leituras de
André (1997) e Menga e André (1986) para caracterizar o perfil de uma pesquisa
etnografica em educacéo.

Como estratégia metodoldgica, esta pesquisa baseou-se nas leituras de
Geertz (2001, 2014). O conceito semiotico de cultura e o de descrigdo densa,
proposto por este autor, possibilitaram compreender o sitio como uma rede de
significados, entrelagada pelas narrativas compartilhadas por Toni, Zé, Nair e
Célia - os interlocutores da pesquisa.

As narrativas compartilhadas por essas pessoas sado sustentadas pela
memoria. Passado e presente subsistem além de uma dimensao fisica, fundam-
se em um misto de sentimento compartiihado pela memodria coletiva dos
interlocutores desta pesquisa. Assim, a leitura de Halbwachs (2003) auxiliou a
compreender o papel que a memoaria ocupa na singularidade dos grupos sociais.
Para o autor, um individuo que lembra € sempre um individuo inserido em
contato com grupos de referéncias.

A hipoétese desta pesquisa em compreender de que forma a memdria opera
no processo de elaboragao da cultura de um grupo em especifico, no caso, de
uma familia de sitiantes sao-carlenses, tornou-se motivadora para o
desenvolvimento da pesquisa.

Tanto a palavra memoria quanto a cultura sdo termos polissémicos, com
multiplos de significados. Por esse motivo, procurei nas leituras de Geertz (2001,
2014) e Halbwachs (2003) uma definigao que poderia subsidiar conceitualmente
minha abordagem das concepg¢des de memoaria e cultura nesta pesquisa.

Pode-se dizer que ha uma proximidade, ainda que ténue, entre as
contribui¢cdes de Geertz (2001, 2014) e Halbwachs (2003). Para Geertz (2001,
2014), os sistemas simbolicos ndo sao simplesmente ideoldgicos, psicologicos
ou atos mentais. Sao praticas sociais e podem ser descritas como fenédmenos
sociais na perspectiva durkheimiana. O que importa para Geertz (2001, 2014)

nao € propriamente uma definicdo para o conceito de cultura, mas o sentido da
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acao dos individuos dentro de um determinado contexto. Semelhante é a
proposta de Halbwachs (2003), que, influenciado por Emile Durkheim, considera
que a memoéria ndo € algo que transcende ao individuo, mas que se constitui na
relagdo do eu com o outro. A memdria € lembranga daquilo que faz sentido
dentro de um grupo. Por esse motivo, a concepgao de memoria, na percepgao
de Halbwachs (2003,) perpassa a constituicdo das praticas culturais dos

individuos.

1.1. Os caminhos da pesquisa: a etnografia

Esta tese € o resultado de uma pesquisa etnografica a qual buscou
compreender e interpretar os sentidos atribuidos pelos interlocutores da
pesquisa a familia, a terra, ao tempo, as narrativas, a organizagao socioespacial
e a rotina.

Tendo como aporte tedrico as contribuicbes da Sociologia da Educacéo,
esta pesquisa parte do principio de que a educacido € uma pratica cultural em
constante processo de formacgado; portanto, ultrapassa os procedimentos
formativos de ensino e aprendizagem. A maneira de Brand&o (1995), a educacéo
€ comumente confundida com escolarizacdo e se encontra s6 no que ¢é formal,
oficial e técnico.

Para Brandao (1995, p.10), “a educagéo é, como outras, uma fragdo do
modo de vida dos grupos sociais que a criam e recriam, entre tantas outras
invencdes de sua cultura, em sua sociedade”. Nesse sentido, estudos que
privilegiam uma abordagem interpretativa da cultura, como a etnografia,
pareceram ser a estratégia metodoldgica mais indicada para desenvolver o
estudo em questdo, uma vez que tém como como abordagem interpretar um
contexto particular, no caso, as estruturas de conhecimento local de um grupo
de pessoas que residem em um sitio.

Para André (1997), a etnografia era uma metodologia utilizada quase que
exclusivamente pelos antropdlogos e sociélogos. Por volta da década de 70,
tornou-se bastante utilizada por pesquisas na area da Educacéao. Entretanto, seu
uso restringiu-se ao registro de analises objetivas do comportamento de
estudantes dentro de sala de aula e suas relacdes com os professores.
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A autora afirma que, muitas vezes, os resultados obtidos nessas
pesquisas tinham um carater instrumental, cujos dados derivavam de possiveis
tabulagbes e estavam voltados muitos mais para medir a eficacia de programas
de capacitacao docente do que para analise cultural.

Contudo, foi na década de 90 que as pesquisas etnograficas em educagéao
avancaram e passaram a se preocupar em descrever o cotidiano das escolas
como uma complexa rede de interagdes, considerando os multiplos significados
atribuidos por todos os sujeitos no processo de ensino e aprendizagem.

Essa fase impulsionou um numero crescente de pesquisas do cotidiano
escolar e trouxe contribuigdes consideraveis na area da educacéao, centrando a
analise na cultura dos sujeitos (Ludke e André, 1986).

Para Ludke e André (1986), as contribuigbes da etnografia a educagao
propdem pensar o ensino € a educagao em um contexto cultural mais amplo,
destacando, também, os processos informais de ensino como parte essencial da
formacado humana.

O trabalho etnografico deve fazer uso da observacéo participante, do
registro em diarios e de uma postura aberta e flexivel do pesquisador. O que se
busca é compreender e descrever a situagao estudada, apresentando um ponto
de vista de seus possiveis significados e requer uma forma especifica e particular
de coletas e apresentag¢des de dados (Ludke e Andre, 1986).

Para Ludke e André (1986), denominar uma pesquisa com observagao
participante de etnografica nem sempre serd adequado. Por mais que a
abordagem etnografica suscite as relagdes interpessoais entre os sujeitos, o
trabalho etnografico, para as autoras, caracteriza-se essencialmente por
“apresentar a descricdo de um sistema de significados culturais de um
determinado grupo” (SPRADLLEY, 1979, apud, Ludke e André,1986 p. 14).

Geertz (2014, p.07) ressalta que o trabalho do etnégrafo € uma
“multiplicidade de estruturas conceptuais complexas, muitas delas sobrepostas
ou amarradas umas as outras, que s&o simultaneamente estranhas, irregulares
e inexplicitas, e que ele tem de alguma forma, primeiro apreender e depois
apresentar”.

Na perspectiva de Geertz (2014), um etndégrafo nunca sera um nativo ou,
em outras palavras, o sujeito da pesquisa e tampouco pensara como tal. Durante

as insercbes a campo, € preciso desprender-se dos conceitos em que o
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pesquisador acredita para poder inserir-se nas estruturas locais do
conhecimento e buscar interpretar a forma como uma dada comunidade se
organiza no mundo. “Os antropdlogos, [diria Geertz] (2014, p.16, grifo meu) ndo
estudam as aldeias (tribos, cidades...) eles estudam nas aldeias”.

Semelhante é o que diria Veyne (1983, p.21) ao propor um inventario das
diferengas como questdo metodoldgica no fazer Historia, destacando que “um
historiador ndo faz falarem os romanos, os tibetanos: ele fala em seu lugar, fala-
nos deles, e conta-nos quais foram as realidades e ideologia desses povos; fala
a sua proépria lingua ndo a deles.”

Veyne (1983) langa uma critica a visdo homogeneizante de se fazer
historia, na qual se exalta sempre a caracteristica de um conceito excepcional
em detrimento de tantas outras possibilidades do fazer historico. Por isso, propde
uma metodologia de Histéria ndo factual dos acontecimentos, em oposigdo a
categorizagao.

Para Geertz (2001, 2014), existe, no Ocidente, uma tendéncia no
pensamento moderno cientifico em considerar a Ciéncia como redentora das
mazelas da sociedade, corroborando a discusséo de que conhecimento cientifico
deve proporcionar melhorias no desenvolvimento da sociedade. Quer isso dizer
que os dados coletados inserem-se em categorias de analises estaticas, as quais
buscam fazer representag¢des contrapondo os dados a conceitos supostamente
universais, “como um desejo ardente de moldar outros povos de acordo com
nossa visao sobre como a vida deve ser vivida” (GEERTZ, 2001, P.279).

Nao se trata de negar o progresso da racionalidade do pensamento
cientifico para o desenvolvimento da sociedade, principalmente no que tange as
especificidades do campo das Ciéncias Exatas. Entretanto, a argumentagéo de
Geertz (2001), na defesa de uma abordagem interpretativa para a cultura,
questiona se esse procedimento se adequa as necessidades da Antropologia, a
qual deveria, em primeira instancia, conceber como valido o compreender e
interpretar as formas variaveis do pensamento humano, e nao simplesmente
reduzi-las as extensdes de supostas argui¢des do pensamento cientifico.

Um dos pontos centrais na abordagem etnografica de Geertz (2001, 2014)
€ reconhecer a diversidade das estruturas do pensamento humano no processo

de vivé-las.
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Dessa forma, é inconcebivel, no pensamento do autor, a existéncia de
uma abordagem geral para a cultura. “Em vez de comegar com um conjunto de
observacdes e tentar subordina-las a uma lei ordenadora, essa inferéncia
comega com um conjunto de significados e tenta enquadra-los de forma
inteligivel”. (GEERTZ, 2014, p.18)

Nesse sentido, a abordagem interpretativa da cultura, na proposta de
Geertz (2001, 2014), aproxima-se de um sentido hermenéutico como uma
tentativa de inserir-se nas estruturas simbodlicas do pensamento dos sujeitos,
considerando como validas, e de certo modo cabivel, outras formas de existéncia
humana.

Para Geertz (2001, 2014), a etnografia € um processo interpretativo que
implica um ponto de vista do pesquisador, o qual deve agir com cautela em n&o
direcionar a sua pesquisa as crengas e conceitos que ele julga acreditar como
verdades supostamente validas. Ao contrario, deve ocorrer, pois, um encontro
entre o pesquisador e o sujeito da pesquisa. Ao encontrar-se com o outro, o
pesquisador tem acesso ao mundo conceitual dos sujeitos da pesquisa,
ampliando o leque de interpretacdes sobre esses conceitos. Isso implica admitir
que uma dada comunidade, ao pensar diferente sobre a maneira pela qual o
pensamento moderno categoriza o trabalho, a religido, a politica, a familia, a
arte, entre outros, ndo é inferior, mas obriga a inclinar-se a olhar sobre um
mesmo conceito de formas diferentes.

Assim, as contribuicdes de Geertz (2001, 2014) foram fundamentais para
o0 desenvolvimento desta pesquisa. Ao propor como objetivo, para esta tese,
compreender e interpretar os sentidos atribuidos pelos interlocutores da
pesquisa a familia, a terra, ao tempo, as narrativas, a organizagao socioespacial
e a rotina, ative-me para a singularidade de como essa familia se organiza e
quais sdo seus modos de vida e suas formas de conceber o conhecimento.

Longe de analisar as singularidades dessa familia a partir das demandas
da sociedade como uma forma de explicar os fenébmenos sociais determinados
pela macroestrutura, o meu interesse em aprofundar a tematica deriva de uma
curiosidade movida por um trabalho de reflexdo pessoal, que busca reconhecer
e compreender como validas as diferentes formas de ser no mundo. N&o se trata
de conceber o outro, como sendo diferente em uma oposi¢cdo antagbnica; ao

contrario, implica reconhecer que as pessoas possuem formas diferentes de
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enxergar o mundo e, portanto, nao devem ser menosprezadas, tampouco serem

classificadas como fontes indignas de conhecimento.

1.2 Cultura, comportamento e acao em Geertz

Sob o angulo de uma pesquisa etnografica que busca interpretar as
estruturas de significado que sao partilhadas por membros de uma familia de
sitiantes, esta pesquisa utilizou como estratégia metodologica as contribui¢cdes
de Geertz (2001, 2014) no que tange a abordagem interpretativa da cultura.

Geertz (2014) parte da concepgao de que, o comportamento humano é
acao simbdlica, que so pode ser apreendida na teia de relacbes onde essas
acdes se constituem e se materializam. Nao importa o sentido das acbes nem
sua conexao com o presente. Busca-se, antes de tudo, o significado que Ihe foi
atribuido pelos seus préprios agentes. Como observa Geertz (2014), a cultura
consiste naquilo que alguém tem que saber ou acreditar para agir de forma que
seja reconhecida e aceita pelos membros de sua comunidade social.

Nao se trata, portanto, de apreender um habito, habilidade ou um
conhecimento especifico, mas uma forma de saber que determina que se deve
fazer algo de um jeito e depois uma outra coisa de um outro jeito, de forma que
todos compreendam, naquela sociedade, o sentido da acédo. Para Geertz
(2014), o sentido € sempre um sentido-para; portanto, faz-se necessario
compreender aquele para o qual o sentido se faz.

E o sentido publico da cultura que é apreendido e, a0 mesmo tempo,
organiza uma visao de mundo dos modos de agir e sentir, porque as agdes se
constituem publicamente. A cultura constituiria, portanto, redes de significados,
socialmente estabelecidos e objetivamente perceptiveis, que permitem que as
acdes sejam imediatamente compreendidas por outros membros dessa
sociedade como uma espécie de cumplicidade ativa.

Os sistemas simbdlicos ndo sao, assim, simplesmente ideologicos,
psicoldgicos ou atos mentais. Sao praticas sociais e, como tais, podem ser
descritos como fendmenos sociais variaveis, os quais se manifestam na

religido, na politica, na arte e em outros segmentos.
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O estudo ou descricao do pesquisador parte da orientacdo estabelecida
inicialmente por sua proépria intencao, recortando o feixe cultural que pretende
abordar. E a partir da sistematizagdo dos dados pelo pesquisador que uma
determinada cultura € descrita e o resultado obtido ndo é uma descricao da
propria cultura, mas uma descricdo a partir das possibilidades de interpretacao
do pesquisador, o que faz dela uma mediacgao:

S6 um nativo saberia formar uma elaboracao sistematica de
sua cultura, o que os etnégrafos fazem é uma interpretacao de
segunda e as vezes terceira m&o. Nao pretendemos tornar-se
um nativo, mas como o estudo de uma determinada instancia
nao é feito das instancias de modo geral mas nas instancias, o
papel do etnégrafo € compreender o sentido da agao do que
representa o comportamento. (GEERTZ, 2014, p. 9)

A concepcéo de cultura de Geertz (2014) é essencialmente semidtica por
buscar compreender as estruturas de significado que fundamentam os
simbolos.

Apoiado em Max Weber, Geertz (2014, p. 04) parte do principio de que o
‘homem é um animal amarrado as teias de significado que ele mesmo teceu”,
e coloca a cultura como sendo essas teias.

Trata-se de um discurso social que se expressa em atos simbalicos, sejam
de acgbes, palavras ou arte. Para Geertz (2001), a cultura pode ser vista como
uma representacdo do pensamento. Entretanto, € necessario tomar cuidado
para nao se cair em uma manipulagdo conceitual dos atos observados ou de
uma adivinhagao de seus significados. E por meio da interpretaco n&o de atos
isolados, mas dos fluxos dos discursos sociais, que os sinais da cultura podem
ser apreendidos.

Geertz (2001) (2014) propde que se constitua um deslocamento
metodolégico no pensamento cientifico, sobretudo na forma como sé&o
construidos os textos etnograficos. Afastando-se de abordagens objetivas, o
autor defende uma abordagem interpretativa da cultura, na qual expde a
necessidade de que os fendbmenos culturais sejam estudados como simbolos
interpretaveis e ndo como medidas classificaveis de codigos e leis.

Dessa forma, Geertz (2014, p. 10) ressalta que “a cultura ndo € um poder,
algo ao qual podem ser atribuidos casualmente os acontecimentos sociais, (...)
ela é um contexto dentro da qual eles podem ser descritos de forma inteligivel,

isto & descrito com densidade”
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A opcgao por uma descricdo densa permite compreender como as
representacdes sociais se apresentam em espacos limitados que constituem a
esfera local. Nao se trata, portanto, de estabelecer o que se pensa ou como se
age em ambito nacional, de uma época ou de uma civilizagdo, mas de abordar
um microcosmo em um ambito infinitamente menor.

E como um modo de descientificizar a cultura e particularizar o objeto por
meio de um processo de caracterizagao de sua diferenga para com os demais.

Ao focar a analise na forma como os sujeitos organizam e estruturam suas
agdes no mundo, Geertz (2001) argumenta a importancia em considerar o
senso comum como um sistema de representagao cultural, um fenébmeno de
analise e que, portanto, ndo deve ser presumido em teorias cientificas:

O senso comum €& um sistema cultural; um corpo de crengas e
juizos com conexdes vagas, porém mais fortes que uma
simples relagdo de pensamentos inevitavelmente iguais para
todos os membros de um grupo que vive em comunidade. (...)
O senso comum, no entanto, relaciona-se mais com a forma
como se lida com um mundo onde determinadas coisas
acontecem, do que com o mero reconhecimento que elas
acontecem. (GEERTZ, 2001, p. 21)

Geertz (2001) contrapde o conhecimento cientifico com o senso comum.
Com grande frequéncia, o progresso da Ciéncia Moderna busca uma
explicacado exata para fendbmenos que advém do senso comum, entretanto as
respostas para estes, frequentemente, ndo correspondem a especificidade do
conhecimento popular.

Para Geertz (2001), a Ciéncia, ao invés de se preocupar em compreender
esses fendbmenos a luz de categorias analiticas, deveria se perguntar qual a
finalidade dos fendbmenos para os nativos. “Os progressos da Ciéncia moderna
afetaram seriamente, embora talvez ndo tdo seriamente quanto as vezes
imaginamos, os conceitos do bom senso ocidental” (GEERTZ, 2001, p.131)

Para Geertz (2001), o senso comum diz respeito a maneira pela qual as
comunidades orientam suas agdes, segundo os principios em que acreditam.
N&o implica apenas considerar que 0 senso comum guie e oriente a vida das
pessoas para as coisas que obviamente elas ndo o fariam, ou o contrario.

Ao defender o senso comum como possibilidade de uma representacao

cultural, Geertz (2001) reforca a importancia em particularizar o mundo
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conceitual dos sujeitos e compreender a forma pratica como organizam o
conhecimento, contrapondo-se ao conhecimento cientifico.

Nesse sentido, Geertz (2001, 2014) defende uma abordagem
interpretativa da cultura, pautada no sentido da agao e opde-se veemente a
categorizagao da cultura vista como codigos e leis universais. Para o autor,
nao ha sentido sem acado social. O sentido € o que proporciona um
entendimento sobre o mundo, no qual a cultura deve ser interpretada e nao
codificada.

Para Geertz (2014), a abordagem semidtica da cultura, apoiada na
descrigcdo densa, permite que se estabelegca uma ponte para os significados
subjacentes aos sentidos das agbdes estudadas. Logo, esta pesquisa nao
pretende oferecer uma proposicdo generalizavel que possa ser aplicada a
cultura dos demais caipiras do interior do estado de Sao Paulo.

Por esse motivo, toda pista e toda possibilidade interpretativa sao
importantes. Como observa Geertz (2014), os resultados anteriormente obtidos
por outros pesquisadores sobre o tema sao igualmente importantes, porque
informam o impulso intelectual que da inicio a pesquisa e constituem a base
sobre a qual as distingdes podem ser realizadas.

Os dados anteriormente descobertos devem ser mobilizados, os
conceitos anteriormente desenvolvidos devem ser comparados, as hipdteses
anteriormente formuladas devem ser testadas. A diferenca da descrigdo densa
estd no procedimento. Nao se parte da ideia de que as teses ja estdo
comprovadas, procurando-se o seu aprofundamento ou ampliagdo. (Geertz,
2014)

Diversamente, parte-se de um tateio desajeitado, de um escrutinio de
sentidos ainda nao testados, mais elementares, para a busca de um vinculo
mais especifico e cujo significado sé pode ser apreendido localmente. Nesse
sentido, o novo estudo € um desafio, ndo um conhecimento que se acumula
sobre a interpretacdo anterior, mas que corre ao seu lado, desafiando e
estabelecendo novos aspectos a serem perscrutados. (Geertz, 2014)

A descrigcdo densa, proposta por Geertz (2014), busca elementos para
anotar o significado que as a¢des tinham para os agentes. Sua tarefa € dupla:
descobrir as estruturas intelectuais que informam os sujeitos, o que é dito e que

constitui o discurso social e, em segundo lugar, busca a construgdo de um
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aparato conceitual para sua analise. Os conceitos resultantes desse processo
derivam, assim, do préprio processo de analise e pertencem as acdes focadas
e, por isso, ndo podem ser extensivos a outras estruturas sociais. Da mesma
forma, as conclusbes conceituais resultam da analise de atos sociais
concebidos em um ambito reduzido por meio do estudo de seu denso
entrelacamento social, e que sao apoiados pela sua inser¢ao na vida coletiva,
atribuindo significado a essa vida. (Geertz, 2014)

Assim, esta pesquisa procurou abordar, substantivamente, a
especificidade complexa das circunstancias de uma cultura que se forma por
meio das experiéncias, no caso, narradas por uma familia de sitiantes sao-
carlenses.

N&o foi o meu objetivo, portanto, estabelecer, por meio do microcosmo
estudado, um sentido geral para a cultura caipira. Ao contrario, tive como
objetivo descrever e interpretar, a partir do meu olhar como pesquisadora, as
experiéncias que vivenciei durante os encontros em que tive contato com o

grupo em questao.

1.3 Entre individuos e memoria

Uma vez apresentadas as considerag¢des acerca da cultura, cabe, aqui,
apresentar consideragdes acerca da memoria.

Apresento a seguir as contribuicbes de Halbwachs (2003) acerca dos
processos constitutivos da memoaria.

Halbwachs (2003) propde a analise do processo de construgdo social da
memoria, influenciado por Emile Durkheim, apresentando uma concepcéao
estruturalista da sociedade e destacando os processos de interacdo social na
constituicdo da memoaria.

Para Halbwachs (2013), o individuo se constitui a partir de sua relagao
com o outro, simultaneamente inserido em um ou mais grupos de referéncias.
Da mesma forma, o autor situa a memaria. A memdria individual € sempre um
ponto de vista da memodria coletiva. Mesmo se estiver atrelada a experiéncias
e sentimentos exclusivamente pessoais, ela € uma representacao coletiva das

imagens do passado que se reconstréi pelas imagens do presente.
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Ao enfatizar o outro no processo das relagdes sociais entre os individuos,
Halbwachs (2013) destaca que a memoria, embora parega ser exclusivamente
individual, & parte de um contexto social anterior ao proprio sujeito.

O autor ressalta que a memoria ndo é simplesmente uma evocagao dos
fatos passados. Ela depende do outro para se constituir e se afirmar no
presente. O individuo, desde a infancia, constitui a sua memoria a partir da
insercdo em diferentes grupos sociais disponiveis na sociedade.
Gradativamente, ele se apropria da linguagem, das convengdes sociais e das

imagens que lhe sédo disponiveis nos grupos do qual faz parte:

E dificil encontrar lembrangas que nos levem a um momento
em que nossas sensagdes eram apenas reflexos dos objetos
exteriores, em que ndo misturdssemos nenhuma das imagens,
nenhum dos pensamentos que nos ligam a outras pessoas e
aos grupos que nos rodeavam. (HALBCHAWS, 2013, p. 43)

Assim, a memoria de um individuo se forma a partir do espacgo entre a sua
historia de vida e a dos acontecimentos datados de um tempo social, que, em
certa medida, correspondem a elementos determinantes na construgédo da
memoria e que independem dos individuos. “O tempo social assim definido
seria totalmente exterior as duragdes, vividas pela consciéncia”. (Halbchaws,
2013, p.75)

Por isso, ndo é de estranhar que a lembranga de um individuo, situada
em algum tempo, seja entrecruzada pela lembranga que os outros tém dele e
que, por sua vez, essas lembrangas estejam localizadas em algum lugar
especifico no tempo e no espago (Halbwachs, 2013).

Quando Halbwachs (2013) cita o exemplo de um adulto que , ao se
recordar da infancia, lembra-se de ter pegado com as maos um escorpiao na
casa dos avos, por mais que nao tenha tido testemunhas e pense ser essa uma
lembrancga estritamente pessoal, esse adulto tem ao mesmo tempo o lugar do
presente de onde ele se lembra, como também dispde da reacéo posterior dos
outros quando comentara o que havia feito. “As lembrangas permanecem
coletivas e nos sao lembradas por outros, ainda que se tratem de eventos em
que somente nés estivemos envolvidos e de objetos que somente nds vimos.
N&o € preciso que o outro esteja presente (...) porque sempre o levamos
conosco” (HALBWCHAS, 2013, p.30)
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Com essa ilustracao, é possivel mencionar que, na perspectiva do autor,
as lembrancgas seriam o resultado do convivio do individuo com os outros e
possivelmente se organizaria no intervalo do campo vivido a partir de uma série
de imagens que permitiram com que o individuo construisse e reconstruisse as
imagens do seu passado na representacédo do coletivo. “Nao sdo apenas o0s
fatos, mas os modos de ser e de pensar de outrora que fixam assim na
memoria” (HALBWCHAS, 2013, p. 85) e que representam, ao mesmo tempo,
as experiéncias que sao ressignificadas no reencontro com o passado.

Na percepgao de Halbwchas (2013), a memoria néo é interpretada como
uma sucessao mecanica dos fatos, como se a meméria dos individuos fosse
tal qual uma tabula rasa, alheias as praticas sociais. A memoéria é adquirida a
medida que o individuo toma como suas as lembrang¢as do grupo com o qual
se relaciona. Ha, portanto, um processo de apropriagcdo de representagdes
coletivas que se estabelece nas interacdes entre os individuos.

O individuo, para o autor, constitui-se em um continuo processo de
transformacao, mediante o confronto de sua imagem com o outro. Nesse caso,
a palavra confronto ndo denota de forgas contrarias ou um embate, mas sim as
possiveis diferengas subjacentes as experiéncias dos individuos ao longo da
vida. Dificilmente, duas pessoas que presenciaram o mesmo fato o reproduzem
de forma idéntica. “Se a memdria de um individuo é diferente da memoria de
seu irmao, de seu amigo, isto ocorre porque cada individuo confronta-se,
durante seu percurso de vida, com uma complexidade unica de situagdes.”
(HALBWACHS, 2013, p. 90).

Para Halbwachs (2013, p.76), “a memoria ndo é propriamente uma
faculdade individual” que permite aos individuos isolarem os acontecimentos
um dos outros. A individualidade é perpassada pelos varios processos de
experiéncias de cada individuo, as quais sao compreendidas como parte de um
grupo. “Frequentemente reintegramos nossas lembrangas em um espago e um
tempo sobre cujas divisbes nos entendemos com os outros (...) € que faz
sentido em relagéo aos grupos” (HALBWACHS, 2013, p.76).

O autor destaca o papel do tempo social e o papel do tempo transcorrido
pela experiéncia como mediadores na constituicdo da memoaria coletiva. Nao
se trata de impor o tempo social as experiéncias da memdéria no sentido de

causalidade, mas de reconhecer que as representacdes do passado podem ser
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influenciadas pelas marcas, objetos e fatos de uma determinagao social que se
cruzam, na incompletude, com o tempo vivido. Essa nocdo de temporalidade,
na obra de Halbwachs (2013), caracteriza o sentimento de pertencimento de

individuo em um ou em mais de um grupo.

Uma analise mais vigorosa da ideia de simultaneidade nos leva
a descartar a hipétese de duragdes puramente individuais, uma
impenetravel a outra. A sequéncia de nossos estados néo é
uma linha sem espessura, cujas partes nada tém a ver com as
pessoas que precedem e as que vém depois. A cada momento
ou a cada periodo do desenrolar, no nosso pensamento se
cruzam muitas correntes que passam de uma consciéncia a
outra, das quais ele é o ponto de encontro. A aparente
continuidade do que chamamos vida interior em parte € porque
ela segue por algum tempo o curso de uma de suas correntes,
0 curso de um pensamento que de tempos a tempos surge em
nés e nos outros, a tendéncia de um pensamento coletivo.
(HALBWACHS, 2013, p. 123)

Halbwachs (2013) enfatiza os lugares sociais da memoéria e o aspecto
flexivel. As lembrangas do passado s&o reconstruidas por imagens
fragmentadas e pelos conhecimentos propiciados pelas experiéncias vividas.
Isso permite que os individuos, ao se lembrarem de um acontecimento,
consigam se localizar espacialmente em algum tempo social e transferir as
experiéncias do passado em uma sequéncia continua de imagens desconexas
e fragmentadas do presente. (Halbwachs, 2013).

De qualquer maneira, essas duas imagens, reais ou
imaginarias, reuniam em meu espirito lembrancas que me
transportavam a semelhantes ambientes: uma tia velha que eu
via muito bem em um saldo, um velho oficial aposentado que
vivera na Argélia no inicio da colonizagdo. Todavia, sem sair
da Franca nem de Paris, ou de uma cidade em que sempre
vivemos, é facil e frequente fazer observagcbes do mesmo
género. (HALBWACHS, 2013, p.88)

Na proposta de Halbwachs (2013), a memodria ndo se reduz a uma
unidade estatica do pensamento que transcende ao individuo, ou seja, a
memoaria ndo permite 0 acesso a um passado oculto. Para o autor, ela é um
processo de reconstrugao continua do passado a partir das lembrangas de
fragmentos de imagens resultantes das interagées do eu com o outro. O autor
defende a existéncia de um processo continuo entre o passado e o presente

na constituicdo da memoria, mas descarta a possibilidade de que as imagens
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do passado sejam lembradas em seu aspecto perene. As imagens lembradas
sucedem a outras possibilidades de imagens.

“Para que a memoria dos outros venha assim a reforgar e completar a
nossa, como diziamos, € preciso que as lembrangas desses grupos n&o deixem
de ter alguma relagdo com os acontecimentos que constituem o meu passado”
(HALBWACHS, 2013, p.98). Logo, a constituigdo dos individuos ocorre em um
processo continuo, aberto a multiplas composigdes, cujas imagens lembradas
pela memodria ndo serdo idénticas ao passado. A memdria coletiva permite que
0 passado seja constantemente reconstruido no presente.

Assim, as contribuicbes de Halbwachs (2013) foram fecundas para
compreender o processo de constituicdo das memdérias narradas pelas
experiéncias compartilhadas por Toni, Zé, Célia e Nair. As experiéncias
narradas durante os encontros foram sustentadas por elementos constitutivos
das memorias do grupo, que ganharam forma e coesdo ao serem (re)
lembradas no presente, uma vez que a memoria de um individuo ndo € uma
lembranga exclusivamente pessoal, mas sdo constru¢des dos grupos sociais

do qual faz parte.

33



2. REVISAO DE LITERATURA

Apresento, nesta secdo, um levantamento de algumas das abordagens
tedricas que se dedicaram ao estudo da ruralidade brasileira.

A partir dos referenciais estudados, constatou-se que existe, no pensamento
da Sociologia Rural, uma forte tendéncia em supervalorizar a cultura urbana em
detrimento da cultura campo. Formou-se um abismo entre a cidade e o campo,
como se nao fosse possivel existir um dialogo entre essas duas instancias.

O trabalhador rural é frequentemente definido pela oposicdo aos valores
propagados pela cultura urbana. Criou-se uma imagem negativa dos moradores
do meio rural, como se eles nao tivessem habitos de higiene, como se néo
soubessem usar técnicas modernas na agricultura, como se nao soubessem
falar corretamente, entre outras expressdes pejorativas. Tais contradigbes
também perpassam no discurso que sustenta as praticas escolares por
desprezar as variedades linguisticas ndo padrdo. O dominio do portugués
erudito ensinado nas escolas inibe a possibilidade em aceitar a existéncia de
outras variedades linguisticas.

Assim, esta secéo apresentou um estudo sobre a ruralidade nas abordagens
socioldgicas e, em seguida, expOs algumas reflexdes acerca do rural e da

educacao.

2.1 O caipira e a construgcao de um estereétipo

A forma como se constituiu o processo urbano industrial no Brasil fez com
que a area rural fosse representada como um problema social responsavel pelo
atraso econdmico no pais, acentuando tensdes entre o campo e a cidade.
(Martins, 1975)

Criou-se uma espécie de dependéncia unilateral como se os moradores
do campo dependessem unica e exclusivamente da cidade para se
desenvolverem, cuja integragdo ocorria nha medida em que consumiam 0s
produtos e o estilo de vida da esfera emergente. Habitos e costumes outrora

valorizados passaram a ser depreciados no novo estilo de vida. (Martins, 1975)
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Entretanto, “esse novo estilo de vida”, decorrente do incipiente processo
de urbanizacdo no Brasil, foi engendrado nos proprios costumes de um pais
essencialmente rural, que se esforcava em importar os padrdes culturais
vigentes na Europa.

O falar caipira e os seus modos de ser predominavam em absoluto na
grande maioria da populagao da antiga provincia do Estado de Sao Paulo até o
inicio do século XX e nem mesmo as pessoas consideradas cultas estariam
alheias a essa influéncia (AMARAL, 1955). Isso decorreu do fato de que tanto o
negro como os indios influenciaram a formagao e expansao do dialeto e cultura
caipira paulista.

O dialeto do caipira preserva os elementos do portugués arcaico e

principalmente da lingua tupi.

Nao havia grande diferengca nos modos de viver entre os
paulistas dos primeiros séculos e os dos bairros caipiras até
meados do século XX. Tanto que até o final do século XVIII os
termos “paulista” e “caipira” eram na pratica equivalentes. Por
toda parte [do Estado de Sao Paulo havia] as mesmas praticas
festivas, a mesma literatura oral, a mesma organizagédo da
familia os mesmos processos agricolas, 0 mesmo equipamento
material. (CANDIDO, [1964] 2010, p.83)

Esse linguajar e modos de ser teriam sido preservados se nao tivessem
ocorrido bruscas alteragcdes no meio social. Com o processo de urbanizagao, a
populagdo aumentou, o pais recebeu um contingente alto de imigrantes e passou
a nao so ter o contato com outros tipos de cultura, mas tornou-se vulneravel as
influéncias culturais do exterior, mesclando a cultura do pais novos elementos.
O comeércio intensificou-se estabelecendo outras formas de socializagao.

Com grande entusiasmo, o pais desfrutava da sua Bella Epoque Caipira.2

Nesse novo cenario, o caipira, que antes compunha essencialmente a populacao

2 Belle Epoque caipira foi um fenémeno constituido especialmente pela agio de uma elite desejosa
de se modernizar, fazendo a apropriagdo do espago publico para fins privados. O uso do termo caipira
associado a ideia de belle époque francesa nio deixa de ser uma ironia em relagdo a modernizacdo a
francesa levada adiante pelas oligarquias paulistas. Os paulistas eram considerados caipiras e atrasados
pela antiga elite da corte. A principal marca da Belle Epoque caipira foram os novos projetos
arquitetonicos e urbanisticos. Por toda parte, via-se a modernizagdo urbana copiada das concepgdes do
prefeito de Paris, de Napoledo III, Georges Eugéne Haussmann que teria dado uma nova dimensao e
embelezamento a cidade francesa. Um processo de urbanizacdo tomou conta das cidades enriquecidas
com o capital cafeeiro, que adotaram projetos urbanos baseados nas reformas da capital francesa no século
XIX. Além disso, esse processo consistia em um processo de higienizagdo do espago publico, que deveria
ser amplo, limpo, claro, com grandes alamedas, pragas.
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do pais, influenciando habitos e costumes, passou a ter uma participagao cada
vez menor na sociedade, distanciando-se dos costumes em vigor € o campo
deixou de ser a melhor oportunidade de investimento, como até entdo ocorrera.
Em decorréncia, a figura do caipira, como representacao cultural coletiva de um
grupo, tornou-se alvo constante de criticas em relacédo a sua cultura e aos seus
modos de ser.

Martins (1975) ressalta que a constituigdo de uma cultura urbana no
Brasil, ainda que tenha ocorrido de maneira, rudimentar e andmica, afirma-se,
em esséncia, na construgcao do esteredtipo negativo do trabalhador rural. Este
serve como veiculo tanto para estimular a intervengao das instituicbes urbanas
no meio rural, transformando o homem rude em um cidadao, quanto para afirmar
as caracteristicas urbanas como um tipo ideal de cultura a ser seguida.

Um exemplo é o personagem de Jeca Tatu, criado por Monteiro Lobato
para difusdo da campanha publicitaria da industria do Biotdnico Fontoura3.
Inicialmente, a personagem apresentava-se como um caipira, um caboclo que
vivia no meio do mato, em uma casinha de sapé, preguigoso porque estava

”

doente, [nota-se “Jeca ndo é assim” “Ele esta assim”]. Jeca toma o remédio e se
transforma em um rico fazendeiro cercado de comodidades urbanas.

Para Martins (1975), essa histéria infantil, aparentemente de carater
recreativo, expde os limites e tensdes entre o mundo rural e 0 mundo urbano,
denunciando a posi¢ao que ocupa a area rural na hierarquia dos valores sociais.
O milagre do Bioténico Fontoura exprime um tipo de pensamento que, além de
classificar a cultura caipira como um tipo racial, evidencia a “incapacidade da
sociedade agraria, através da sua populagédo, de desenvolver-se cultural e
economicamente presa de uma inércia “doentia” (MARTINS, 1975, p.4)

Martins (1975) argumenta que essa suposta segmentagdo sé seria
superada a medida que area rural se sujeitasse as mercadorias e aos estilos das
concepgdes urbanas como uma tentativa de homogeneidade da cultura

brasileira. Pode-se pensar em uma subjetividade que se constitui no espaco

% 0 almanaque do Biotonico Fontoura foi uma revista anual criada em 1920 por Monteiro Lobato. Ela atuou
como veiculo de divulgagdo publicitdria da industria do Biotonico Fontoura, produto criado pelo
farmacéutico e amigo de Monteiro Lobato, Candido Fontoura. Essa revista, de carater informativo e
recreativo, tinha distribuicdo gratuita como brinde dado pelas farmdacias e propagava as ideias de
saneamento basico e modernizagdo em voga no pais.
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publico e trabalha na elaboragdo de conceitos associados a grupos. A
identificacédo destes tende a ser associadas dentro desses conceitos. *

Estudos como os de José de Souza Martins (1975) superam a dicotomia
entre o campo e a cidade. Para o autor, o problema agrario s6 existe na medida
em que o mundo urbano esta na dependéncia do mundo rural, seja para atender
as necessidades crescentes do mercado, seja para atender as necessidades dos
precos baixos na alimentagdo (MARTINS, 1975, p.10)

O autor entende essa tensao nao como uma incompatibilidade econémica
entre os dois extremos, mas como um bloqueio das condigdes econbmicas para
a implementacao do capitalismo no campo em decorréncia de uma politica
desenvolvimentista, herangca do colonialismo que perdurou e ainda persiste no
Brasil, que legou ao pequeno trabalhador rural condigbes antagbnicas e
adversas ao capitalismo.

Para o autor, o pequeno produtor rural desconhece o preco final de sua
mercadoria € ndao vé os elementos modernizadores por ele adquiridos como
capital investido no sentido empreendedor, mas sim como desejo de consumo,
mais por comodidade do que por investimento.

Os agentes modernizadores, tais como o0s assessores rurais ou
propagandistas ao venderem os insumos e equipamentos modernos, enfatizam
a produtividade que os sitiantes terdo e ndo nos beneficios da rentabilidade do
capital investido. Propaga-se um discurso que reforga sua discriminagdo em seu
sentido oposto. De um lado, tem-se a valorizagdo do campo marcado pelo
consumo de novos equipamentos, [0 autor enfatiza, com dados de sua pesquisa,
que muitas vezes os sitiantes aderiram a essas novas técnicas sem realmente
necessitarem de instrumentos tecnoldgicos, continuando com suas técnicas
manuais], mas, de outro, encontra-se a incapacidade do sitiante em tornar-se
um empresario, justamente por nao agir em termos compativeis com a
remuneracgao do capital investido.

Na verdade, o que caracteriza a penetragdo do capitalismo no
campo ndo é a instauragao de relacbes sociais de producao
tipicas formuladas em termos de compra e venda de forga de

4 A esse respeito, o Dicionério de Etnologia e Sociologia, elaborado por Herbert Baldus e Emilio Willems,
coloca que segundo Young (2, 595) o esteredtipo ¢ definido como imagem ou ideia aceita por um grupo,
geralmente expressa em forma verbal, tendo muitas vezes um acento fortemente emocional. Da aceitagao
coletiva, ressalta que se trata de reagdes estandardizadas as experiéncias feitas. Observa Bogardus (359)
que os estereotipos sdo autoridades as quais fatos e experiéncias novos sdo automaticamente referidos para
proceder a avaliagdo.
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trabalho por dinheiro. O que se caracteriza é a instauragao da
propriedade privada da terra, isto €, a mediacdo da renda
capitalizada entre o produtor e a sociedade. (MARTINS, 1975,
p.50)

Desse modo, a sociedade capitalista formula solucbes anticapitalistas
para o pequeno produtor agrario, embora necessite dele para sua expansao
(MARTINS, 1975). Como resultado, a valorizag&o da cultura urbana ocorreu por
meio da negacao da cultura rural, considerada antimodernizante, necessitando
sempre do suporte de um conhecimento produzido pelo setor urbano para o seu
desenvolvimento. A figura do caipira, por exemplo, tem, pelo senso comum,
afirmadas e atualizadas conotag¢des pejorativas. Se antes, o Brasil era um pais
essencialmente caipira, agora o caipira € tido como bronco, atrasado e também
visto como um “jacu” entre outros termos tao ou mais ofensivos quanto esses.

Segundo o dicionario Aurélio Basico da Lingua Portuguesa (1988), a
palavra Jacu, de origem tupi, remete a uma ave galinacea. Na linguagem
coloquial, pode estar associada a expressao da identidade caipira na medida em
que jacu simboliza pessoa atrasada, rude, “jeca” [fazendo aqui alusdo a
personagem de Monteiro Lobato, que se tornou também a expressdo da
identidade caipira e fortemente compartilhada no senso comum].

A origem do uso da expressao jacu, para designar o caipira, é
desconhecida, mas talvez se justifique no comportamento arredio, na aparéncia
e no andar desajeitado da bela ave, que por seu tamanho assemelha-se a uma
enorme galinha de asas compridas, chegando a ter entre 68 a 75 cm de
comprimento, segundo informagdes obtidas em um verbete virtual de Biologia. °

E bem provavel que Camara Cascudo (1920) estivesse correto ao dizer
que o “Brasil € uma humanidade de Jeca-Tatu”, porque de jeca e de jacu todo
mundo tem um pouco, considerando que a cultura caipira, como expressa
Queiroz (1973), € aforma mais antiga da civilizag&o brasileira constituida desde
os primérdios da colonizacao, portanto expressa parte da cultura do Brasil.

> Disponivel em < http://www.wikiaves.com.br/jacu-de-barriga-castanha> Acesso em 05 de janeiro de
2018.
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2.2 Caipira: outras definigoes

As ideias de progresso e modernidade permearam a constru¢ao de um
imaginario paulistano em meados do século XIX. Tais ideias ndo propagavam
uma democracia social, significavam, pois, o projeto de modernizagdo de uma
elite paulista “pautado pela descrenga na capacidade da populagdo negra e na
negacao de origens mesticas de nacionalidades” (SETUBAL, 2005, p.20).

O repudio ao passado imperial e colonial representava na Republica a
forga motriz para o progresso, cujos valores republicanos e civilizatorios eram
norteados pelos principios europeus que ndo condiziam com as caracteristicas
do contexto socioecondmico do Brasil da época.

Havia todo um esforgo para negar as origens rurais do Brasil, mesmo que
ainda permanecesse como um pais essencialmente agrario. O modo de vida do
caipira e seu ritmo diferenciado de trabalho eram, portanto, incompativeis com
as praticas sociais legitimadoras de um padréo urbano e de uma homogeneidade
de um tipo ideal de cidadao brasileiro (Setubal, 2005).

A pesquisadora Maria Inez Pinto, em seu estudo intitulado como
“Urbanizagéo contraditoria: o mito tecnizado e o viver de expedientes” (1998),
cita artigos que foram publicados em jornais em meados do século XIX pelo
republicano Menotti Del Picchia, nos quais enfatiza o confronto entre o tipo ideal

de brasileiro e o brasileiro de origens mesticas:

Peri, Jeca Tatu, tibios resquicios de uma minoria agonizante,
estdo fadados a desaparecer diante do surgimento do tipo
definitivo do brasileiro vencedor. O brasileiro de Sao Paulo € um
ser poligenético, multiplo forte, vivo culto, inteligente, audaz,
fruto de muitas ragas em combate, resultando de muitos
sangues e adaptado pela forga das leis mesoldgicas, no meio
em que surge, temperado pelo clima, plasmado pela forga da
fatalidade histérica; traz no seu organismo uma civilizagéo
multissecular, uma cultura requintada. (PINTO, 1998, p. 45)

Junto com as ideias de progresso e modernidade, os adjetivos pejorativos
em relagdo aos modos de vida da populacdo rural se intensificaram e se
popularizaram com a publicidade de periddicos e almanaques que

ridicularizaram os habitos dos moradores da zona rural (Setubal, 2005).

39



No senso comum, como ja exposto no item 1.1 desta tese, a figura do
caipira denota um carater pejorativo que o caracteriza como preguigoso,
indolente, ignorante e muito aquém dos padrées considerados civilizados.

Luis da Cémara Cascudo, estudioso do folclore brasileiro, descreveu, em
seu dicionario, o caipira como:

Homem ou mulher que ndo mora em povoacgado, que ndo tem
instrug&o ou trato social, que ndo sabe vestir-se ou apresentar-
se em publico. Habitante do interior, canhestro e timido,
desajeitado, mas sonso (CASACUDO, 1954, P.120.)

Considerando que a primeira edicdo desse dicionario foi publicada em
1954, as impressdes de Camara Cascudo nao ficam distantes dos registros do
naturalista francés Auguste de Saint Hilaire, datados da época do Brasil Imperial

e Colonial:

Estes ultimos, quando percorrem a cidade, usam calgas de
tecido de algoddo e um grande chapéu cinzento, sempre
envolvidos no indispensavel poncho, por mais forte que seja o
calor. Denotam os seus tragos alguns dos caracteres da roga
americana; seu andar €& pesado, e tem o ar simplério e
acanhado. Pelos mesmos tém os habitantes da cidade
pouquissima consideracdo, designando-os pela alcunha
injuriosa de caipiras, palavra derivada possivelmente do termo
curupira, pelo qual os antigos habitantes do pais designavam
demodnios malfazejos existentes na floresta. (Saint-Hilaire,
Auguste de, Viagem a Provincia de S&o Paulo, citado por
BRANDAO, 1983)

A definicdo de Cornélio Pires (1987), também estudioso do folclore e da
cultura popular brasileira e especialmente da cultura caipira, € bem diferente da
definigdo apresentada por Camara Cascudo (1954):

O nosso caipira tem sido vitima de alguns escritores patricios,
que nao vacilam em deprimir o menos poderoso dos homens (...)
sem conhecimento direto do assunto, baseados em rapidas
observagdes sobre “mumbavas” e “agregados’(...) certos
escritores ddo campo ao seu pessimismo, julgando o “todo” pela
“parte” (...) apresentando-nos o camponés brasileiro coberto do
ridiculo, inutil, vadio ladrao, bébado, idiota e “nhhampa” (PIRES,
[1987] 2002, p.19)

Cornélio rebate as criticas ao homem do campo e “pela primeira vez o
classifica ndo como um tipo de gente paulista, mas também como uma categoria
de homem do trabalho” (Brandao, 1983, p.26)
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Brandao (1983, p.16), em seu estudo, afirma que “o caipira foi definido
pelo o que ele néo é e adjetivado pelo o que ele n&o possui”.

A identidade do caipira, na perspectiva de Brandao (1983), formou-se a
partir da oposi¢cao dos principios que o processo de urbanidade classificou como
civilizatorio, refletindo em uma percepg¢ao negativa do trabalhador rural. Esse,
em geral, seria ndo alfabetizado, ndo usaria técnicas modernas de agricultura,
nao teria os mesmos habitos de higiene dos citadinos.

Preocupado com a definicdo de um conceito de caipira que valorizasse a

identidade do trabalhador rural, Brandao (1983, p.12) ressalta que:

Separado do trabalho e de uma cultura derivada de um tipo de
trabalho, o caipira paulista define-se primeiro por ser
naturalmente do lugar onde vive: o campo, a roga, o sertao, a
mata, o lugar oposto a cidade. “E quem ndo mora em povoagao”
e, portanto aquele que n&o possui 0 preparo e as qualidades do
homem da cidade, o civilizador, de quem a seu modo, o caipira
escapa, tanto quanto o indio, e mais do que o negro. Se o seu
lugar de vida é o contrario do da cidade e o seu trabalho é
invisivel, por ser o oposto ao da cidade, o seu modo de ser e a
cultura sdo o oposto do que a cidade considera “civilizagao”,
“civilizado”

Para Branddo (1983), o caipira estda na base do desenvolvimento
econdmico do estado de S&do Paulo e a marginalidade que foi imposta ao caipira
€ o que lhe constitui. Como ressaltou Martins (1975, p.50), “A vida material, social
e cultural do caipira (...) procede a uma exclusdo integrativa na sociedade
capitalista. (...)". Nega-se a esséncia do camponés que fundamenta a base
econdmica do pais e a0 mesmo tempo pouca importancia ou até nenhuma foi
dada ao sentido das agdes do homem do campo. (Woortmann e Woortmann,
1997)

Dessa forma, Brand&o (1983) buscou compreender o caipira a partir de
sua relagao entre a terra e o trabalho, justamente por serem estes os simbolos
que foram negados na descri¢gao do trabalhador rural encontrada nos relatos de
viagem assim como no discurso civico propagado durante os anos inicias da
Republica.

O trabalho agricola, para o autor, rege a vida do caipira dentro dos ciclos
interminaveis de plantar, colher, comer e as formas de socializacdo que se

desdobram a partir desses elementos, assim
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0s caipiras mesmo nao sendo nunca percebidos através do seu
trabalho com a terra, sdo trabalhadores de terra e portanto
homens a quem ndo sobram nem o tempo, nem condi¢des para
se cultivarem a si proprios. Cativos da terra, sem serem escravos
dos senhores de terra, estao por isso mesmo mais afastados de
sua cultura civilizada do que os proéprios indios catequizados, ou
dos préprios escravos civilizados. (BRANDAO, 1983, p.20)

Algumas das contribuicées apresentadas por esse autor ndo destoam dos
conceitos elaborados por Antonio Candido (1964) ]2010], em seu estudo sobre
os parceiros do Rio Bonito no Municipio de Cunha. Entretanto, Brand&o (1983)
apresenta elementos simbdlicos que caracterizam a ligagao do trabalhador rural
com a terra ndo s6 em lugares onde desenvolve o seu trabalho fisico assim como
na amplitude de espacos sociais que a dimensao simbdlica da vida do caipira
abrange, constituindo-se em um espaco interligado e complexo ao longo da
vivéncia familiar.

Para Branddo (1940), o modo de produgdo do trabalhador rural é
essencialmente uma unidade familiar, doméstica e social do trabalho cuja vida
publica se divide em espacos que vao desde o rogado até a casa-quintal e
representa praticas legitimadoras que reforcam a posi¢cdo e o papel social
desempenhado pelo homem e pela mulher dentro do sitio.

Brandao (1940) ressalta que casa e os afazeres domésticos e artesanais
constituem o espaco de dominio feminino. Preferencialmente, a lavoura e o
rogado sao de dominio masculino, podendo eventualmente a mulher ajudar em
épocas sazonais. Da mesma forma, as transagdes comerciais e as idas as
cidades pertencem aos afazeres do homem, raramente uma mulher caipira visita
sozinha a cidade. “Toda esta atividade de roca e pasto é entremeada com
servigos familiares que vao da cozinha ao comércio e atravessam processos de
beneficiamento, circulagdo e venda de produtos rusticos de comer, usar e
comercializar” (Brandao, 1940, p.83).

Essas subdivisbes em género, juntamente com a percep¢cdo de uma
natureza que rege o ciclo e o tempo do trabalho agricola, sdo, para Brandao
(1940), os elementos simbdlicos, aquém do sistema econdmico e que
constituiram a cultura caipira paulista dentro de um sistema de espaco
articulados e complexos desenvolvidos ao longo da vivéncia e experiéncia

familiar.
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Em outras obras, Carlos Rodrigues Branddo apresenta um estudo
etnografico desenvolvido em comunidades rurais do estado de Goias, Minas
Gerais e Sao Paulo. Entre essas obras, destacam-se “No rancho fundo: espagos
e tempos no mundo rural” (2009) e “O afeto da terra” (1999). Nelas, o autor
apresenta a diversidade do campesinato brasileiro a partir de uma analise que
enfoca o0s aspectos simbédlicos da familia, comunidade, vizinhanca,
conhecimento, trabalho e terra. Por meio de entrevistas e observacdes, o autor
tem demonstrado a ruptura das experiéncias sociais vividas por essas
comunidades em decorréncia da falta de acesso a terra, a imigragao e outros
problemas de ordem econémica, que resultaram em novas formas de mobilidade
sociais para esses grupos.

Os estudos realizados por Brandao (1940), (1999), (2009) oferecem um
quadro de referéncias mais aprofundadas acerca dos atributos simbdlicos que
determinam as caracteristicas culturais das familias caipiras.

Em paralelo as contribui¢des de Brandao (1940, 2009, 1999), pode-se
citar o estudo desenvolvido pelos pesquisadores Ellen Woortmann e Klaas
Woortmann, intitulado como “O trabalho da terra: a légica e a simbdlica da
lavoura camponesa” (1997).

Woortmann e Woortmann (1997) apresentam uma minuciosa analise do
processo de trabalho dos sitiantes sergipanos na década de 1980, descrevendo
a maneira como elaboram o conhecimento sobre os aspectos que envolvem nao
s6 o seu cotidiano social bem como os principios que regem a lei da natureza, o
significado e o uso social do trabalho.

O estudo realizado por esses autores € uma tentativa de explicar a
percepcao sistémica que os proprios sitiantes tém da natureza. “O processo de
trabalho, quando falado, € mais do que uma sequéncia de acbes técnicas”
(WOORTMANN e WOORTMANN, 1997, p.16)

N&o se trata, para os autores, de caracterizar a identidade dos sitiantes e
descrever a rotina de seu trabalho. O objeto do estudo foi compreender, no
campo discursivo, o processo de trabalho na pratica social e nas representacoes
simbdlicas, uma analise da identidade que ndo deixa de estar subjacente a esses
elementos, que, no entanto, € interpretada no campo da acdo e nao apenas da

descrigao.
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Os pressupostos metodoldgicos utilizados por Woortmann e Woortmann
(1997) diferem daquelas abordagens que buscam compreender as etapas de
producado do trabalho rural a partir de uma logica capitalista de produgéo. Para
0s autores, interessa mais saber sobre os principios morais que regem o trabalho
agricola enquanto valor cultural do que os principios econdmicos que sao

impostos ao homem do campo:

Com grande frequéncia, particularmente no Brasil, o
campesinato foi construido como uma economia. Nao nego o
fato de que ele pode ser entendido através da analise de sua
l6gica econbmica (...) meu intento, porém, ndo é o de
surpreender o campesinato através de sua economia, mas esta
mais proximo da ideia de uma sociedade camponesa.
(WOORTMANN e WOORTMANN, 1997, p. 06)

A prépria terminologia empregada pelos autores, para se referirem as
pessoas do campo, traduz esta metodologia., pois utilizam a categoria de
sitiantes/camponeses justamente pelo sentido atribuido ao trabalho.

A categoria de camponeses, para os autores, € empregada no sentido de
labuta, “0 camponés né&o trabalha, ele labuta” (WOORTMANN e WORTMANN,
1997, p. 21) entendido como aquele que exerce sua forga fisica em relagdo a
terra, um trabalho arduo sem necessariamente assumir uma denotagao
econdmica, diferente da categoria frabalho que assume uma dimens&o no
campo econdmico. O valor expresso pela categoria trabalho, utilizado pelos

autores, &, acima de tudo, de ordem moral e ndo econémica.

Trata-se pois de um estudo sobre o saber camponés do qual o
“pai patrdo” € o detentor pleno e, por essa razao, governa o
processo de trabalho numa unidade produtiva hierarquizada,
saber que os autores definem, com Godelier (e este com Lévi-
Strauss) como ciéncia do concreto, englobando algo mais do
que conhecimento técnico porque envolve construcbes
simbdlicas e um processo histérico de configuragdo e
transformagdo do sitio camponés. (WOORTMANN &

WOORTMANN, 1997, p. 14)

Para Woortmann e Woortmann (1997), o processo de trabalho do
camponés se desenvolve a partir de principios éticos e morais, hierarquicamente
estabelecidos nas diferentes temporalidades do espago rural e se organiza a

partir da autoridade paterna, legitimada pelo saber-fazer. “O homem define a
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direcdo porque pai de familia € socialmente concebido como o possuidor do
conhecimento necessario para a realizagdo da produgao” (Woortmann e
Woortmann , 1997, p. 38).

A autoridade paterna, outorgada pelos membros do sitio, manifesta-se na
medida em que o pai representa ndo apenas uma figura patriarcal, mas também
como chefe de familia que detém o conhecimento de transformar a terra - local
de moradia - em local de trabalho digno e honrado. “Interferir no seu governo
seria equivalente a sublevar a hierarquia da familia, principio fundamental da
organizagao camponesa” (Woortmann e Woortmann, 1997, p. 38).

O saber-fazer do camponés detém, para os autores, um conhecimento
sobre a vegetacgao, as épocas apropriadas de plantio/colheita, a organizagéo do
tempo e os espacos do mundo rural. E um conhecimento tacito que norteia e
regula os principios éticos e morais da vida do camponés.

Esse saber se define pelo respeito a natureza e ao mesmo tempo envolve
uma dimensao fantastico/ religiosa, contrapondo-se ao saber racional da ciéncia
moderna. O conhecimento sobre a natureza, as influéncias da lua e do sol, o
misticismo, as rezas para abengoar um plantio ou uma colheita € tdo preciso
para os camponeses quanto um conhecimento cientifico. Ao contrario da
percepcao racional da ciéncia, a natureza representa o intermédio dos homens
com Deus. Exprime uma percepg¢do cosmoldgica que orienta as etapas do
processo de trabalho. A dimenséao ética do trabalho, considerada como ordem
moral, enaltece a terra como um instrumento de Deus, a qual produz alimento
para o homem e o torna digno pelo suor do seu trabalho. Assim, a terra
representa um espaco de trabalho realizado e realizador da familia, como valor
moral. (Woortmann e Woortmann, 1997)

A etnografia apresentada por Woortmann e Woortmann (1997), rica em
detalhes, abrange a dimensao simbdlica que determina as etapas do processo
de trabalho familiar e representou um avanco nos estudos referentes ao
campesinato no Brasil, os quais, até a época vigente, tinham sido elaborados a
partir de perspectivas essencialmente econdmicas que classificaram o
campesinato ora como um modo de producdo, ora como consequéncia das
determinagdes impostas pelo capitalismo. Essas formulagdes sdo inadequadas
para compreender os principios éticos e morais do trabalho camponés.
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Segundo Fiuza e Silveira (2014), o estudo desenvolvido por esses autores
representou um avanco, que até entao se produziu, no estudo da cultura caipira,
pois buscaram compreender o saber-fazer do camponés por meio dos aspectos
simbodlicos do trabalho na lavoura.

A contribuicdo dos estudos de Brandao (1983, 2009) e de Woortmann e
Woortmann (1997) importantes € fundamental por dissociar o significado do ser
caipira do modo de produgdo econdmico, como se sua forma de organizagéo
estivesse submetida estritamente a sua relagdo com a produgéo capitalista.
Woortmann & Woortmann (1997), ao enfatizarem a importancia de se considerar
o trabalho como um conceito moral que determina a organizagdo do espago
rural, apontam para a importancia de se compreender a cultura do trabalhador
rural como um sistema de simbolos interligados, constituidos ao longo da

experiéncia familiar.

2.3 O caipira na bibliografia especializada: analise dos canones

Pesquisas e estudos académicos sobre as comunidades rurais eram
anteriormente considerados objetos de resisténcia e de menor importancia
dentro das academias. (Martins 1977, 2006 e Campos 2012)

A partir da década de 1940, com a iniciativa do antropélogo Emilio
Willems, tem-se o registro do primeiro estudo de comunidades rurais no Brasil,
mais especificamente no municipio de Cunha, situado entre a Serra do Quebra-
Cangalha e a Serra do Mar, no Vale do Paraiba paulista. (Campos, 2012).

Para Martins (1977) apud Campos, [2012, p.20], “o trabalho de Willems
constituiu uma das primeiras tentativas sistematicas de estudar a sociedade
caipira, cuja reduto mais importante esta justamente no Alto Paraiba.”

Por meio de uma pesquisa etnografica, Emilio Willems apresentou os
modos de ser e de viver dos caipiras paulistas, apresentando aspectos da
estrutura social, organizagdes, associagdes politicas, cooperagdes vicinais,
festas e crendices dos moradores de Cunha, tratando com respeito e serenidade
a cultura dos habitantes desse municipio (Campos, 2012)

A seguir, apresentamos uma selecdo de estudos que, embora sua

publicagdo néo seja recente, apresentam fundamentag¢des tedricas as quais
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ainda se fazem pertinentes. S&o leituras consideradas classicas na literatura
sobre o campesinato brasileiro. E compreensivel que essas obras continuem a
ser lidas, relidas, reeditadas e comentadas, mesmo depois de tanto tempo das
primeiras publicagbes, como diria Calvino (2007, p.50) “um classico é um livro
que vem antes de outros classicos; mas quem leu antes os outros e depois |é
aquele reconhece logo o seu lugar na genealogia”.

O antropdlogo Darcy Ribeiro em sua pesquisa, intitulada “O Povo
Brasileiro” (1995), na qual se debruga sobre as matizes culturais da formagéo do
Brasil de modo a compreender a contradigao deste pais rico em culturas, dedica
um capitulo para o estudo de cinco regides com caracteristicas culturais bem
peculiares “Os Brasis na Historia”, apresentando o Brasil Crioulo, Brasil Caboclo,
Brasil Sertanejo, Brasil Caipira e Brasis Sulinos.

Atendo-se ao item “Brasil Caipira”, o autor aponta que o caipira emerge
no processo iniciado pelos bandeirantes paulistas na busca insaciavel por
pedras preciosas, 0s quais adentraram no sertdo dos atuais estados de Minas
Gerais, Goias e Mato Grosso, onde também “muitos paulistas acabaram por se
fixar em regides distintas fazendo-se criadores de gado ou lavradores” (Ribeiro,
1995, p.369).

O periodo aurifero, embora intenso, ndo foi uma fase de longa duracéo e,
apods a decadéncia dessa forma de economia, as populagdes que se formaram
nas regides do Centro Oeste, Sudeste, abrangendo desde Sao Paulo, Espirito
Santo e Rio de Janeiro, estendendo-se para algumas regides do Sul, deram
inicio a um novo modo de vida que decorreu da decadéncia das antigas areas
de mineracgéo:

O unico recurso com que conta essa economia decadente sdo a
enorme disponibilidade de mao de obra desocupada e de terras
virgens despovoadas e desprovidas de qualquer valor, que os
mais abonados obtém por meio da concessdo em enormes
sesmarias e 0os mais pobres e imprevidentes apenas a ocupam
como posseiros. (RIBEIRO, 1995, p. 385)

Segundo Ribeiro (1995), a figura do caipira proveio da mistura do
portugués e do indio com o desbravamento dos bandeirantes e desenvolveu-se
em regides afins de um tipo rural brasileiro que se caracterizou por uma
economia baseada na agricultura de subsisténcia, complementada pela criagao

de alguns animais domésticos como galinha, porco e vaca leiteira, constituindo
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os bairros rurais a forma mais coesa de formagédo de grupos caipiras que se
mantiveram entretidos por atividades rotineiras e de ajuda mutua.

A esse respeito, Dhuran (1978) ressalta que a formagéao da cultura caipira
no Brasil s6 pode ser compreendida a partir da oposicdo que ocorreu entre a
grande lavoura de exportacdo e a economia de subsisténcia desde a época
colonial. Para a autora, foi a economia de subsisténcia, tipica do caipira, que se
constituiu como a unica forma possivel de trabalho livre em coexisténcia com
uma lavoura de exportagao.

Ribeiro (1995) afirma que o inicio do processo de urbanizacéo e
industrializagdo nao afetou significativamente os modos de producédo e vida
caipiras, mesmo quando o processo de industrializagdo teve inicio, sobretudo na
década de 1940 e 1950, resultado de procedimentos, habitos e tecnologias
fabricadas fora do pais e adversas a realidade brasileira.

As unidades basicas de formagao da cultura caipira foram diluidas pelo
impacto representado pelas novas formas de produgéo agricola e pastoril e pelos
novos modos de sociabilidade substituidos por relagdes comerciais que
estimularam o consumo, muitas vezes de bens materiais estranhos a sua cultura,
que, paradoxalmente, passaram a expressar elementos de status da
comodidade urbana.

Com a difusao desse sistema novo, o caipira assiste a degradacgao de
seu modo de vida:

... golpe que acaba por marginaliza-lo definitivamente se da com
a ampliacdo do mercado urbano da carne que torna viavel a
exploracdo das areas mais remotas e de terras pobres ou ricas
para a criagdo do gado. A partir de entdo a cada roga de caipira
ainda consentida para derrubar a mata ou para desbastar
capoeiras se segue o plantio de capim e a desincorporagao
automatica do sistema prevalecente para devota-lo ao pastoreio.
(RIBEIRO, 1995, pp. 390- 391)

Desse modo, pode-se dizer que, para Darcy Ribeiro (1995), a figura do
caipira, dada suas formas peculiares de organizagdo, estaria fadada ao
desaparecimento, ndo sendo mais possivel encontrar no Brasil o mesmo caipira
de outrora. O caipira agora, marginalizado durante a fase de industrializagéo,
apropria-se de elementos modernos, desenraizando seus modos de

sociabilidade.
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Os conceitos apresentados por Darcy Ribeiro (1995), acerca do
desaparecimento da figura do caipira, aproximam-se dos conceitos elaborados
por Antonio Candido (2010).

Para Candido (1964), o conceito de caipira nao se refere a um tipo fisico
nem a uma etnia em especial, mas a um aspecto cultural predominante no
interior do estado de Sao Paulo: “para designar os aspectos culturais, usa-se
aqui caipira que tem a vantagem de n&o ser ambiguo (exprimindo desde sempre
um modo de ser, um tipo de vida, nunca um tipo racial)” (CANDIDO, 2010, p.27).

Candido (2010) destaca que a estrutura organizacional da vida do caipira
compreende agrupamentos tradicionais, com formas especificas de organizagao
social; e, a partir do equilibrio com o meio natural, tira 0s recursos necessarios
para sua subsisténcia desde a producao de vestimenta, utensilios domésticos,
alimentacao e até mesmo os ranchos de pau a pique — moradia tradicional do
caipira.

Ainda para esse autor, a organizagao social do caipira teria se
desenvolvido em um sistema de economia fechado, que independe de fatores
externos para a sua sobrevivéncia. Os caipiras dependem exclusivamente do
equilibrio e das formas de ajuste ao meio natural, como os recursos minimos
necessarios ao seu bem-estar.

O minimo torna-se o essencial para a vida na roga e traz ao caipira um
modo de ser marcado por um acentuado isolamento, com regras proprias de
sociabilidade.

Candido (2010) afirma que uma dessas regras € o bairro - elo vital de
socializagdo dos caipiras. Caracteriza-se como um agrupamento de pessoas,
préximas a um nucleo central e de uma capela. Geralmente, a capela é a forca
motriz do nucleo e torna-se um dos fatores constituintes da religiosidade desses
grupos que se mantem unidos na organizagao das festas do padroeiro e das
festas folcléricas por uma ligagdo que independe do fator econémico. Dentro dos
bairros, destaca-se um ou outro morador por atributos especificos seja simpatia,
bondade, prontidao entre outros, que os fazem ser moralmente reconhecidos
para representarem a identidade do bairro diante de algumas organizagdes
culturais e simbdlicas, como as festas.

Outra caracteristica apresentada por Candido (2010) € a cooperagéo

vicinal. Os mutirbes em determinadas épocas do ano s&o organizados para
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prestar auxilio na colheita ou, em casos mais especificos, essa ajuda mutua é
empregada na construgao de moradias. Nos mutirbes, as pessoas sao unidas
por uma relacdo de companheirismo e cumplicidade, marcada por um fundo
moral e até mesmo religioso e nunca por uma questdo econbémica; como
agradecimento ao servigo prestado, recebem-se comidas e festas.

Candido (2010) indica que os mutirdes revelam formas de divisdo do
trabalho, consciéncia de grupo e coordenacgéao de atividades e, além deles, nao
ha vida social estavel. Tanto os mutirbes como as festas assumem uma
importancia na escala dos valores de formagao do bairro, pois mobilizam em
geral toda a populagao local.

O bairro, segundo Candido (2010), torna-se uma unidade de identificagdo
funcional homogénea e autbnoma, onde se ordenam as relagdes basicas da vida
caipira. Nado ha uma diferenciagdo econémica entre os moradores de um bairro,
todos pertencem ao mesmo nivel econbmico, mesmo porque o acumulo de
posses e terras no final do século XIX ainda nao representava uma diferenciagao
de classe.

A crescente industrializacdo e a disseminagcdo de uma sociedade
moderna no século XX teriam contribuido, segundo Candido (2010), para o
desaparecimento da cultura caipira. Os fazendeiros que até entao pertenciam a
mesma estrutura social e cultural dos sitiantes, ndo havendo diferenciacdo de
costumes, descobriram a vantagem de obter lucro com a terra, empregando mao
de obra servil apenas em determinadas épocas do ano.

Segundo Candido (2010), iniciaram-se atritos com os sitiantes que se
recusavam a aceitar esse tipo de servigo, o qual contrastava com seus modos
de organizacdo cultural. Devido a essa resisténcia, os caipiras receberam
conotagdes pejorativas e negativas, depreciadas por adjetivos de indolentes,
preguicosos e maltrapilhos.

Para o autor, a resisténcia desse tipo de trabalho desapropriou o caipira
de suas proprias terras n&o legalizadas e o deslocou para regides isoladas com
pouca probabilidade de terras férteis. Nessas regides, concentrou-se uma
populacgao dispersa, moével, livre, branca e mestica, resistindo a individualizacao
do trabalho, esforgcando-se para manter seus padrboes minimos de vida,
estratificando-se em pequenos proprietarios, posseiros, parceiros, roceiros e
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meeiros e, ao mesmo tempo, coexistindo com uma parcela de caipiras que

procuravam se adequar as novas condi¢des de vida:

O caipira tipico foi o que firmou essa vasta camada inferior de
cultivadores fechados em sua vida cultural, embora muitas
vezes a mercé de bruscos deslocamentos devidos a posse
irregular de terras e dependendo do bel-prazer dos latifundios
para prosseguir na sua faina.

[...] Verificou-se certa capacidade de adaptacdo rapida as
formas mais produtivas e exaustivas de trabalho no latifundio de
cana e do café. Esse cagador subnutrido, senhor do seu destino
gracas a independéncia precaria da miséria, refugou o
enquadramento do salario e do patrao [...] e quando nao se fez
citadino foi progressivamente marginalizado sem renunciar aos
fundamentos da sua vida econdémica e social. Expulso da sua
posse, nunca legalizada; despojado de sua propriedade, cujos
titulos ndo existiam por grileiros e capangas — persistia como
agregado, ou buscava sertdo novo onde tudo recomecaria.
(CANDIDO, 2010, pp-95,96)

Esse conflito teria, para Candido (2010), dado origem as futuras divisdes
de classe entre pequeno, médio e grandes proprietarios, ja que a
homogeneidade de uma economia fechada foi suplantada pela racionalizagéo e
individualizacao do trabalho e submeteu o homem do campo a dependéncia dos
centros urbanos e suas flutuagdes econdbmicas. Esses fatores teriam, com o
tempo, contribuido, segundo o autor, para o desaparecimento total da cultura
caipira, no sentido daquela cultura baseada em um sistema econdmico fechado.

Os fazendeiros que, no inicio, dispunham da mesma estrutura cultural dos
sitiantes, com o tempo foram aculturados pelo processo urbano. Aos caipiras
restantes, aderir aos novos costumes significava prestigio e status entre os
préprios membros, sobrando uma parcela minima de caipiras perseverantes em
seus modos tradicionais e fadados a miséria. (Candido, 2010)

Anos posteriores a pesquisa realizada por Anténio Candido (2010)8, Maria
Isaura de Queiroz, em 1973 realizou um estudo voltado para os “Bairros rurais
paulistas”, no qual questionou esse posicionamento de Anténio Candido,
indagando se estariam realmente os pequenos proprietarios condenados a

desorganizagao socioeconémica ou se seria possivel um reerguimento.

6 Cabe ressaltar que o ano da primeira edigfo do livro Os parceiros do Rio Bonito escrito por Antonio
Candido, data de 1964, mas a pesquisa ocorreu durante os anos 1947, 48, 49, 52, 53 e 54. Ja a pesquisa
realizada pela autora foi desenvolvida em 1962.
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Diferentemente da metodologia utilizada por Candido (2010) - uma
pesquisa etnografica tendo como objeto de analise um agrupamento caipira
especifico no municipio de Bofete, a autora fez um estudo comparativo entre
agrupamentos rurais de dois municipios: Taubaté e Leme.

No estudo, Queiroz (1973) defende a hipdtese de que um municipio pode
ser urbanizado e ao mesmo tempo preservar aspectos da cultura caipira. O
processo urbano-industrial, embora tenha alterado o sistema de economia
fechado tipico do caipira tradicional, parece ter estabelecido novas relacdes
sociais, econdmicas e de servico entre o homem do campo e da cidade.

A autora ressalta que, de um lado, ha a questao da identidade do caipira
que tende a ser inferiorizado frente aos costumes urbanos. Por outro lado, o
processo urbano-industrial ampliou o significado de bairros rurais. Se antes a
definigdo se dava exclusivamente por lavradores baseados em um sistema de
economia fechado, agora € possivel a existéncia de um bairro moderno
composto por lavradores e agricultores, que mantém agricultura de subsisténcia,
mas, ao mesmo tempo, desenvolvem uma atividade econédmica complementar,
inserida em um sistema de economia aberto.

Tal sistema favorece novas relagdes de servigo. Os produtos agricolas
sao comercializados dentro ou fora do municipio. Campo e cidade estdo em uma
relagdo de dependéncia mutua que ora favorece e ora desfavorece o caipira. No
caso da referida pesquisa, os dados colhidos demonstraram que os tipos de
relagdes estabelecidas entre campo e cidade variam de municipios a municipio
e dependem em parte da situacdo econdmica e da administracao politica deles.

A esse respeito, merecem destaque as contribuigbes do sociélogo José
de Souza Martins. Na pesquisa publicada em 1975, “Capitalismo e
Tradicionalismo”, o autor demonstra que o caipira estd no alicerce de
constituicdo de uma economia nacional e do processo de industrializacao, que
ocorreu no Brasil de forma andémica.

Segundo Martins (1975), o rapido crescimento das cidades proporcionou
a contrapartida negativa da identidade do homem do campo, a qual contrastava
com os valores e os modos de ser da vida urbana. Os estereétipos afirmados na
superioridade dos valores urbanos teriam imposto a intervencdo simbdlica das
instituicbes publicas gerando impacto na vida rural. O estere6tipo do caipira,

criado por Monteiro Lobato, com a personagem Jeca-Tatu, reafirma o discurso
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moral e higienista da época, colocando o caipira como uma pessoa que era
atrasada culturalmente e que necessitava da intervencao de uma instituicao, no
caso, a medicina para poder se enquadrar as novas condi¢gdes da sociedade,
transformando-se em um cidadao republicano.

O estudo realizado por Martins(1975) descontréi essa impossibilidade
cultural e social de o homem do campo acompanhar o progresso econémico do
pais, como se existisse apenas uma dependéncia unilateral dele em relacéo a
cidade e defende a hipotese segundo a qual “o mundo urbano estaria nas
dependéncias do mundo rural, seja quanto as necessidades do mercado, seja
quanto as necessidades dos precos baixos no item da alimentagcéo” (Martins,
1975, p 05-07). No entanto, o autor argumenta que tal dependéncia se deu por
uma relagdo contraditoria manifestada pelos limites e particularidades do
capitalismo brasileiro, o qual “formulou solugdes anticapitalistas para o setor
agrario”, tendo em vista o desconhecimento que o produtor rural teria sob o prego
final do seu produto (Martins, 1975, p.60).

Ha que se observar também que, independente da relagao estabelecida
com o0 municipio, “o caipira se submete aos mecanismos burocratico-legais, mas
sua participagcao se regula pelos principios da civilizagdo caipira e ndo pelos
principios da civilizagdo moderna” (Queiroz, 1973, p.87). Esses mecanismos até
podem exercer algum tipo de influéncia na vida do caipira, mas essa € exterior

as atividades cotidianamente estabelecidas nos bairros.

Os mecanismos burocraticos-legais sao, pois, elementos
exteriores aos bairros que, embora influenciando a agao de seus
habitantes, ndo encontraram ainda ali um meio de insercdo. Sua
funcao integrativa é assim, frouxa; a existéncia quotidiana, nos
bairros, se processa inteiramente fora da intervencdo da
aparelhagem estatal; ao contrario nas cidades esta aparelhagem
a todo instante intervém na vida quotidiana dos habitantes,
quando mais nao seja, através do transito nas ruas e do
policiamento. No entanto, a necessidade de registrar certos atos
na sede do municipio faz com que esta seja percebida como
uma realidade concreta. A burocracia simboliza uma entidade
nebulosa, “o governo” que esta sediado na cidade, de quem se
espera assisténcia, mas ao qual ndo se tem nogao de participar.
Malgrado evidente ligacdo, a cidade permanece como algo de
exterior aos bairros e a integracao entre ambos nao é muito forte.
(QUEIROZ, 1973, p.80)

As instituicdes hospitalares, escolares, religiosas e politicas podem

desempenhar o papel de intermediarios do Estado tendendo a provocar um
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distanciamento pela representacdo simbodlica que assumem na escala dos
valores socialmente difundidos, mas, na pratica, essas instituicbes nao
apresentam um carater utilitario a vida do caipira.

Queiroz (1973) mostra o significado da escola e dos remédios nos
agrupamentos estudados. Esses, até reconhecem, na escola, uma forma de
ascensao social, mas ndo é um conhecimento que |hes garante aplicabilidade
em seus modos de vida; por isso, em época de colheita € muito comum a evasao
escolar. Isso também se da com os remédios, pois, em casos de necessidade,
os moradores dos bairros rurais tendem a recorrer principalmente aos
curandeiros, que também pela localidade geografica estdo mais préximos, do
que aos farmacéuticos.

Os bairros, por mais inseridos que possam estar em um sistema de
economia aberto, possuem formas especificas de sociabilidade e dinédmica
prépria de desenvolvimento. A configuragdo interna dos bairros é
diametralmente oposta a dindmica das cidades.

Queiroz (1973) cita que no campo a relagdo com o trabalho ocorre de
forma inversa aquela da cidade, a comecar pela estrutura interna do trabalho.
No campo, a camada de lavradores e agricultores € proporcionalmente maior do
que a de empregados, justamente por serem autbnomos, proprietarios de terras,
e utilizarem méao de obra familiar. Diferentemente do que ocorre na cidade, “onde
a camada de empregados € mais numerosa do que a de patrées”. (QUEIROZ,
1973, p. 69).

Parece ser esse 0 aspecto central das diferencas conceituais apontadas
entre Candido (2010) e Queiroz (1973). Para Candido (1964), o modo de vida
do caipira tende a desaparecer com a dissolugdo de um sistema de economia
fechado, alterando as relagdes estabelecidas nos bairros. “Surgem assim para o
caipira necessidades novas que contribuem para criar ou intensificar os vinculos
com a vida das cidades, destruindo a sua economia particular, ligando-a ao ritmo
da economia geral” (CANDIDO, 2010, p.189).

Ja para Queiroz (1973), as relagbes econdmicas que definem os bairros
rurais e o modo de vida caipira ndo estdo necessariamente vinculadas aos
bairros, que apenas mostram a forma pela qual se organizaram as unidades de

povoamento no Brasil durante a colonizacdo: “E o equilibrio do bairro com a
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regido ou com a cidade que determina seu progresso ou sua decadéncia, e néo

os caracteres especificos da regido ou do bairro”. (QUEIROZ, 1973, p.135).

2.4 Apontamentos recentes: a dicotomia entre o rural e o urbano

N&o é objeto desta tese fazer uma tipologia das principais abordagens
tedricas sobre a construgédo sociologica do espago urbano e do espago rural.
Entretanto, faz-se necessario apresentar, em linhas gerais, os fundamentos
basicos dessa dicotomia como forma de apreender as transformacodes
estruturais ocorridas no campo, uma vez que o objeto de analise desta tese
constituiu-se a partir da observacédo dos costumes de uma familia de sitiantes e
se estabelece em uma interface entre o rural e o urbano.

Destarte, com o processo de industrializagdo, os sociélogos buscaram
compreender a organizagao da sociedade a partir de conceitos binarios como
rural/urbano e tradicional/moderno, instituindo a oposicdo entre o campo e a
cidade como realidades sociais descontinuas, mas em relacdo de subordinacao
do campo a cidade. (Carmo, 2009)

Criou-se uma tendéncia, nas analises socioldgicas, de conceber o0 espago
urbano como representante da modernizagdo por oposicao ao espaco rural
considerado atrasado. (Carmo, 2009; Carneiro, 2008; Locatel, 2013, Martins,
2000).

Para Martins (2000), uma das causas da polarizagdo entre o campo € a
cidade esta situada no préprio objeto da sociologia, que condicionou a
construgdo de uma sociologia rural a qual tem como base a dicotomia entre o

rural e o urbano.

A sociologia se constitui a partir de ideias-elementos
conservadoras que respondem a ideias-elementos do
pensamento burgués e liberal da fase de constituicdo da
sociedade capitalista. Dai a constatacdo — tomando como
referéncia, de um lado, o século XIX e, de outro, o século XVIII
— dos seguintes pares de ideias-elementos opostas,
correspondentes a antitese conservadorismo/racionalismo:
comunidade/sociedade, autoridade/poder, status/classe,
sagrado/profano, alienagao/progresso.
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Assim, Martins (2000) acentua em que medida a existéncia de uma
disciplina especifica para a Sociologia Rural incorpora a ambiguidade das ideias-
elementos. Por outro lado, o autor ainda ressalta que se constituiu uma
sociologia rural baseada muito mais na imagem criada pelos sociélogos sobre
como o rural e seus habitantes deveriam ser do que na analise do modo de ser
e de fazer das populacdes tidas como rurais.

Para Carmo (2009), existe uma tendéncia nas abordagens socioldgicas
classicas em quantificar as limitagcbes do campo e da cidade estritamente pelas
suas caracteristicas territoriais, definindo-se, assim, uma correspondéncia linear
entre meio rural e comunidade por um lado e entre meio urbano e sociedade por
outro.

A construgao sociolégica do espaco rural e urbano, em finais do século
XIX e meados do século XX, formou-se a partir da nocdo de continuum e
representou uma “visdo dualista da sociedade na qual o meio urbano representa
a modernizagao e como tal € o centro da sociedade, por oposicdo, ao espacgo
rural, que engloba os sectores mais tradicionais, sendo por isso, considerado
como periférico” (CARMO, 2009, p. 254).

Para Locatel (2013, p.89), “a nogdo de continuum conserva a dualidade
da interpretagao socioldgica classica do rural-urbano, idealizando a sociedade
rural como um estagio atrasado social e economicamente que deveria ser
superado.”

A esse respeito, Carneiro (2008) discorre criticamente que a nogao de
continuum é redundante na medida em que a generalizagdo do padrédo de vida
urbano atestaria o fim proprio da especificidade, que até entao distinguiu o rural
e o urbano. A urbanizagao seria, assim, um processo natural e inevitavel de
modernizacao da sociedade, que levaria a inexisténcia dos espacos rurais.

Entretanto, conforme ressalta Carmo (2009), a propria nogao de
continuum tende a se modificar com as mudancgas estruturais ocorridas na
sociedade. Se na primeira metade do século XX, a nocédo de continuum era
utilizada para caracterizar comunidades territorialmente delimitadas, a partir dos
anos 1960 essa nocao passou a identificar a forma como os processos de
modernizacao e urbanizag¢ao alcangam os espacos rurais.

Locatel (2013, p.88) destaca que o “espago rural ndo deve ser

compreendido como uma realidade isolada, mas em Ciéncias Sociais, a

56



dicotomia entre campo e cidade é amplamente adotada e empregada
separadamente como categoria de analise”.

Martins (2000), baseado em referéncias amplamente utilizadas pela
sociologia, discorre sobre os critérios de diferenciagdo utilizados para qualificar
0 campo e a cidade. A seguir, segue um excerto, extraido do texto “Introdugao
Critica a Sociologia” de Martins (2000), no qual o autor elucida alguns
posicionamentos da abordagem sociolégica de Aldo Solari para caracterizar as
diferencas entre o campo e a cidade:

A sociedade rural é essencialmente aquela na qual os individuos
ativamente ocupados o estdo na atividade agricola, em sentido
amplo, como a exploracao e o cultivo das plantas e dos animais
(...)no campo ha uma preponderancia da natureza sobre o
trabalho humano. De modo que na cidade, ao contrario, a
natureza esta quase que completamente ou completamente
subjugada. (...) no campo ha uma diferenga no volume das
comunidades (...) as comunidades rurais tendem a ser mais
homogéneas nas suas caracteristicas psicossociais do que a
populagdo das comunidades urbanas. (...) baixo indice de
mobilidade... (MARTINS, 2000, p. 27)

Ja Carmo (2009) utiliza o sociélogo Robert Redfield para exemplificar as
diferentes formas de organizacéo entre o campo e a cidade. Se compararmos
as concepgoes do autor utilizado por Carmo (2009) com as concepgdes do autor
mencionado por Martins (2000), veremos que os critérios basicamente se

aproximam:

Essas comunidades rurais caracterizavam-se tendo por base
quatro critérios: a) a distingao territorial — a organizagao da vida
comunitaria estruturava-se em torno de um perimetro territorial
bem definido, no qual se desenvolvia a estabilidade e a harmonia
da vida rural, b) a homogeneidade- as atividades e os estados
de espirito sdo similares para todas as pessoas que constituem
a comunidade ; c) o tamanho sdo comunidades pequenas
guando comparadas com a dimensao populacional das maiores
cidades; d) tendem a ser autossuficientes (REDFIELD, 1989, p.
04, citado por CARMO, 2009, p. 258)

Em termos de comparagao, tem-se que as abordagens socioldgicas dos
autores citados por Martins (2000) e Carmo (2009), respectivamente,
apresentam um esquema de raciocinio binario, dentro do qual o modo de vida

urbano é marcado pela heterogeneidade decorrente do dinamismo das relagdes
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que se estabelecem na cidade, tais como altos indices de densidade
demografica, deslocamentos entre o local de trabalho e o local de residéncia e
diferentes atividades ocupacionais. Ao contrario, do modo de vida rural, se
organizaria em torno de uma unidade integradora marcada pelo
interreconhecimento entre seus pares e também pelo baixo indice de mobilidade
social.

Tais abordagens, além de classificar o rural como um estagio a ser
superado pela sociedade uma vez que considera que o social passa a ser
sinbnimo de urbano, fomentam também a no¢ao de uma sociedade fundada por
um determinismo ecoldgico, ja que a diferenga entre os modos de organizagao

dos espacos € de carater ambiental (Martins, 2000).

A natureza, dessa forma, ndo aparece devidamente
mediatizada, redefinida, pelo conjunto da sociedade e nem
poderia aparecer assim exatamente porque através do artificio a
que ja me referi, da polarizagdo dos meios rural € urbano como
solucdo empirica para a ambiguidade tedrica da sociologia, ela
nao pode ser vista pela mediagao do conjunto da sociedade (...)
A natureza ai, portanto, ndo aparece como relativizada e
redefinida na sua significagdo em termos sociais e historicos. Ela
aparece como entidade reificada, como coisa alheia a
interferéncia e produgcdo humanas, como dimensido causal.
(MARTINS, 200, p. 29)

Carmo (2009, p.98), embora também reconhecga a possibilidade de uma
diferenca ambiental, apresenta uma denotacdo diferente das formulacdes
apresentadas por Martins (2000). Para Carmo (2009), esta diferenga € de ordem
geografica e esta fundamentada na nogao de continuum espacial que se estende
entre o rural e o urbano apontando para uma “relagdo univoca entre densidade
material e densidade dindmica que tendem a desenvolver no mesmo sentido”.
Ja para Martins (2009), a diferenga ambiental assume uma denotag¢ao de cunho
marxista, ja que a natureza representa um meio de produgao.

Ha de se considerar que as transformagdes estruturais ocorridas na
sociedade suscitam novas formas de se pensar e conceber o objeto de estudo
da Sociologia Rural. Para Locatel (2013, p. 89), “a tradicional separagao entre
um Brasil rural e um Brasil urbano passou a ndo contemplar a atual realidade.
Rural e urbano ndo podem mais ser divididos, como se fossem duas realidades

isoladas entre si e independentes”.
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Para Locatel (2013), o fenbmeno urbano-industrial pode ser considerado
como um processo que afetou tanto as relacdes estabelecidas no campo quanto
na cidade; entretanto, dada a estrutura organizacional do campo, esse passou a
receber as influéncias de uma racionalidade difundida pelas cidades,
notadamente expressa pela populagao jovem rural que tende a uma assimilagao
mais rapida das representacdes citadinas.

Além disso, Locatel (2013) enfatiza que o deslocamento da populagéo
jovem rural para as areas urbanas, seja para atividades ocupacionais ou mesmo
novas formas de interacao, tem-se tornado cada vez mais frequente e contribui
para difundir o modo de vida urbano, que a populagao rural tende a tomar como

Seu:

A l6gica do meio rural tende a se transformar e a se orientar a
partir de uma légica urbana. Além da introdu¢do do instrumental
tecnoldgico, que as vezes nao representa mais que um simbolo
de modernizagdao, o meio rural se redefine através do
desenvolvimento da mobilidade, devido aos avangos
tecnoldgicos de transporte e comunicagdes e pela incorporagao
de uma imagem da cidade, que se difunde e é incorporada a
cultura da populagéo rural. (LOCATEL, 2013, P. 93)

Carneiro (2008, p.12) também apresenta uma abordagem fundamentada
na “permanéncia das diferengas espaciais e sociais contextualizadas por
processos histéricos de reelaboragdo continua da dualidade campo-cidade
engendrando novas ruralidades”. A autora, tendo como referéncia os estudos do
sociblogo francés Bernad Kayser (1990), mostra que, com o éxodo rural, muitas
comunidades na Franga deixaram de ter suas atividades centradas
essencialmente na agricultura e nem por isso deixaram de ser comunidades
rurais.

Carneiro (2008) aponta que esse fenbmeno é estudado por Bernad
Kayser (1990) como “renascimento rural” e implica uma aproximagao entre os
padroes de vida da populagao rural e urbana que se manifestam de diferentes
modos.

Ao mesmo tempo, Carneiro (2008) contrapde o pensamento de Kayser
(1990) (citado por CARNEIRO, 2008) com o posicionamento de Joseé Eli de Veiga
(2004) (citado por CARNEIRO, 2008) e enfatiza que, para esse autor, ndo se
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pode falar em um renascimento rural no Brasil, tal como Kayser (1990)
reconhece na Franga, mas sim do surgimento de uma nova ruralidade, porque
para Veiga “a dinamica recente das populagdes das pequenas aldeias aponta
para algo novo que difere da realidade rural anterior a globalizagdo que de um
renascimento rural’(CARNEIRO, 2008, P.21)

Carneiro (2008) analisa essas abordagens como categorias que colocam
o rural como realidade em constante transformacéo, mas ressalta que, apesar
das contestacdes sobre as mudancgas estruturais que tém ocorrido no campo, “a
atividade agricola ainda é tomada como referéncia para qualificar o espaco rural
seja para afirmar o seu fim, seja para definir os seus novos parametros dentro
da sua especificidade’(CARNEIRO, 2009, P.13).

Sobre esse assunto. € importante mencionar a analise que Setubal
(2005) faz sobre o surgimento de uma nova ruralidade, amplamente divulgada
nos meios de comunicacido em massa e aceita nos meios urbanos, demarcada
pela transmutacao do caipira em pedo. Ambas sao figuras pertencentes ao meio
rural, mas que assumem denotacdes diferentes de acordo com o contexto ao
qual é inserido, dando a impressao de que o caipira teria sido suplantado pela
figura do peéo.

Se o termo caipira assume uma denotagao pejorativa, isso ja nao se pode
dizer em relagéo ao peao, que remete ao imaginario coletivo das festas de rodeio
onde a figura do pedo de boiadeiro é exaltada como simbolo de forga e bravura.
Assim, o surgimento dessa nova ruralidade passou a compor uma verdadeira
integracdo simbdlica junto aqueles conjuntos culturais dominantes (Setubal,
2005).

As exposicoes e festas do pedo de boiadeiro constituem-se em
universos ricos para analise da cultura country, uma vez que
paralelamente as atividades produtivas, acontecem inumeras
programacoes: shows, sorteios, rifas, filmagens, videos, etc. A
composig¢ao do publico abrange todas as classes e segmentos
sociais, uma vez que em geral se estabelece uma combinagao
entre dias com entrada gratuita e outros com ingresso pago.
Busca-se também tecer lagos de familiaridade e pessoalidade
no publico por meio de anuncios, recados e saudagoes (...) a
festa do pedo de boiadeiro ganha sentido na voz do narrador que
nao precisa de muitos recursos para sua animagao, seu trabalho
se apoia na entonagado do seu sotaque caipira. (...) A festa do
pedo de boiadeiro adquire um papel central que é capaz de
articular o passado de boiadeiro com o presente servindo de
icone ndo so6 para gente rural, mas também para a pedozada
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que pode até mesmo ser personagens urbanos mas que
carregam marcas do mundo rural (SETUBAL, 2005, P.74-75,
grifo meu)

O exemplo dado por Setubal (2005) é importante para elucidar que a
distincdo entre a populacao rural e a urbana remete a representacdes coletivas
presentes tanto nos habitantes da cidade quanto nos do campo e funda-se na
construgdo de um imaginario coletivo, resultante de um processo de
subjetivagao.

Historicamente, o rodeio brasileiro era feito nas fazendas por domadores
de cavalo e de burros que se reuniam aos finais de semana nas colbnias.
Entretanto, essa forma de entretenimento tipica das localidades rurais atinge
atualmente outras dimensdes, transformando-se em uma pratica social
amplamente aceita nos costumes citadinos (Setubal, 2005).

Observa-se, com isso, uma revalorizagao do espaco rural que passa a ser
visto como uma marca, simbolo de uma expressao. Fiuza e Silveira (2014), ao
analisarem o mercado de produtos e de servigos, principalmente alimenticios,
assim como o setor de entretenimento, referem-se a expressao roca como um

logotipo, uma marca:

Tanto os produtos que podem ser consumidos € 0Ss Servicos
acessados no contexto urbano que utilizam a marca roga, quanto
0s programas televisivos e os eventos de entretenimento citados
levam a supor um sentido hibrido e até mesmo desencaixado de
roga (FIUZA E SILVEIRA, 2014, P. 282)

Nesse sentido, “a produgdo de signos tanto os novos como as
apropriagbes de expressdes culturais ndo hegemodnicas, como saberes e
praticas tradicionais passa a construir um elemento importante dos processos
econdmicos e sociais contemporaneos” (CARNEIRO, 2008, P. 25), que tendem
a interagir com as estruturas modernas.

Muda-se, com isso, o sentido da natureza e do trabalho, que deixam de
estar restritos a produgao de alimentos e de matérias primas para as industrias
e passam a se constituir como producao de bens simbdlicos, interagindo com
diferentes instancias culturais, fundamentalmente embasadas pela industria

cultural (Fiuza e Silveira, 2014).
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Um bom exemplo disso € a crescente procura dos citadinos por areas
rurais como opg¢ao de lazer e de descanso, mas, como ressalta Carneiro (2008),
essa abordagem problematiza a “crise na dualidade entre o campo e a cidade,
na medida em que ascende o mito da ruralidade idilica, resultante de um olhar
urbano sobre o rural” (Carneiro, 2008, p.29).

Ja os autores citados por Carmo (2009) apresentam posicionamentos
divergentes daquele apresentado por Carneiro (2008). Hervieu, (2000), Reis e
Lima, (1998), (citados por, CARMO, 2009), argumentam que essa tendéncia que
ocorre nas comunidades rurais em potencializar os elementos da cultura local
como o investimento no turismo e na preservagao ambiental dinamiza os fatores
da modernidade por intermédio da atragao e do investimento em capital, gerando
novas modalidades de desenvolvimento que se manifestam na vida rural e
coexistem com a vida urbana.

Como se pode observar, nas abordagens enunciadas acima, o meio rural
€ alvo de uma série de mudancgas estruturais desencadeadas pelo processo de
urbanizagao, que afeta com maior ou menor intensidade os diferentes espacos.
Logo, a urbanizagdo do campo nao significa a extingdo dos modos de vida da
populagao rural, ao contrario, implica, pois, em novas formas de interacao
marcadas por uma reorganizagao do espaco rural (Carneiro, 2009, Carmo, 2009,
Locatel, 2013).

Na abordagem sociologica, essas mudangas tém sido interpretadas a
partir de diferentes perspectivas, que normalmente evidenciam um fator em
detrimento do outro. Carmo (2009) e Locatel (2013), por exemplo, sédo favoraveis
as abordagens que concebem o espaco rural e o urbano como espacos
interligados de uma mesma totalidade. Percebe-se, nesses autores, ainda que
tenham sugerido a importancia de utilizar os conceitos de espaco rural e urbano
de forma integrada, a permanéncia da territorialidade para a definigdo desses
conceitos, tendendo a explicar a ocupacao social de um espacgo ou a dindmica
das relagdes sociais que se desenvolvem em um determinado espago por meio
de analises territoriais, “visto que campo e cidade se constituem em formas e
rural e urbano sao conteudos, resultantes das relagdes sociais”.(LOCATEL,
2013, P. 100)

Nesse sentido, merece destaque a contribuicdo de Carneiro (2009, p.30)

que define o espaco rural ndo como uma categoria de analise sociolégica, mas
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como uma categoria de pensamento que corresponde “a construgdes simbdlicas
pertencentes a diferentes universos culturais que Ihe atribuem significados
distintos”. A autora refere-se as ideias de “categoria operacional” ou “categoria
de pensamento do mundo social” de Rémy (1989) e Mormont (1996) e “categoria
realizada” de Bourdieu, (1993) (citados por CARNEIRO, 2008)

Para Carneiro (2009, p. 33),

As transformagdes provocadas pela intensificagdo das trocas
entre universos culturais distintos (grosso modo, os urbanos e
0s rurais) nao resultam necessariamente, na descaracterizagao
de um sistema cultural e social, tido como original e auténtico,
sobretudo por aqueles que vao a busca de uma autenticidade.
Mudangas nos habitos, na maneira de se relacionar com os
outros e com a natureza, e na percepgdo do mundo, se
expressam de maneira irregular e diversificada, segundo os
interesses e a posigcdo social dos atores, o que ndo implica,
necessariamente, uma ruptura decisiva no tempo e no espacgo.
(...) Portanto, a heterogeneidade social, ainda que produza uma
situacdo de tensao, é também responsavel pelo enriquecimento
do tecido social das localidades sem que isso resulte
necessariamente em uma descaracterizagdo da identidade
cultural local.

As contribuicbes de Carneiro (2008) s&o importantes porque consideram
as acodes dos sujeitos como praticas sociais, uma vez que o rural é interpretado
como um processo dinamico em constante reelaboragdao dos elementos que
compdem as singularidades do ser rural.

Para a autora, as transformacgdes estruturais ocorridas no campo nao
ocorrem de forma homogénea e tampouco sdo apreendidas em sua forma fisica.
Expressa, pois, uma forma relacional utilizada em diferentes espacos e com
diferentes significagbes. Tal processo supde que a reorganizagado dos elementos
de uma cultura local, a partir da emergéncia de cddigos urbanos ou a
apropriacao da cultura urbana dos bens simbdlicos e naturais préprios do campo,
pode representar a simbiose de “universos culturais distintos, mas que
sustentam nocbes de espagco e de tempo sociais diferentes um do
outro’(CARNEIRO, 2008, P. 35).

Independente do posicionamento tedrico dos autores citados acima, a
analise de seus estudos € importante na medida em que suscitam uma abertura
no entendimento entre o conceito de rural e de urbano, ndo como categorias

isoladas, mas, sim, como possibilidades de reorganizagdo do espaco rural e
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urbano na modernidade, contribuindo para novos apontamentos teéricos sobre

o tema.

2.5 Apontamentos da educagao e do rural

Com o processo de modernizacido, criou-se uma visdo supostamente
homogénea da cultura da cidade em detrimento da cultura e valores do campo.
Cidade e campo constituiram-se como relagbes antagbnicas, e a imagem do
homem do campo se formou na oposigao dos valores propagados e difundidos
pela cultura urbana.

A instituicdo escolar configura-se no centro dessas relagdes de poder,
como produtora de subjetividades, e desempenha um papel central na
disseminagao do discurso urbanocéntrico, que enaltece a homogeneizagéao dos
individuos.

Para Bordieu e Passeron (2013), todo sistema de ensino institucionalizado
produz e reproduz as desigualdades sociais. Existe, no interior das escolas, um
conjunto de praticas que sutiimente se espalham pelos mais variados espagos
de uma instituicdo de modo a impor condutas desejaveis e modelos socialmente

aceitos:

O sistema de ensino contribui amplamente para a unificagdo do
mercado de bens simbdlicos e para a imposi¢ao generalizada da
legitimidade da cultura dominante, ndo somente legitimando os
bens que a classe dominante consome, mas também
desvalorizando os bens que as classes dominadas transmitem
(para nao falar das tradi¢cdes regionais e tendendo, por esta via
a impedir a constituicdo de contralegitimidades culturais.
(BORDIEU E PASSERON, 2013, p. 142)

Uma das praticas citada por Bourdieu e Passeron (2013) refere-se a
linguagem, instrumento imprescindivel para o desenvolvimento da comunicagéo
pedagogica. A linguagem ao mesmo tempo em que integra - (des)integra, na
perspectiva dos autores, a légica do sistema escolar que € movida, inicialmente

por um processo de inclusdo, para posteriormente excluir:

E, por conseguinte, ao mesmo tempo na distancia do dominio
pratico da linguagem transmitida pela primeira educagao para o
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dominio simbdlico exigido pela Escola e nas condigbes sociais
da aquisicdo mais ou menos completa desse dominio verbal que
reside o principio das variagcdes da relacdo com a linguagem
escolar, relagdo tensa ou descontraida, enfatica ou natural, (...)
gue é um dos sinais distintivos mais seguros da posigao social
do locutor. (BORDIEU E PASSERON, 2013, p. 64)

Para Bordieu e Passeron (2013), a violéncia simbdlica exercida pelo

7

sistema escolar € uma das responsaveis pela eficiéncia da comunicagao
pedagdgica e ocorre a partir da inculcagédo de um arbitrario cultural. Os arbitrarios
culturais representam, para os autores, a imposi¢gdo de uma cultura universal
que se fez legitima e perpassa por todas as praticas verbais e ndo verbais de
uma instituicdo escolar.

Todo sistema de ensino institucionalizado deve as
caracteristicas especificas de sua estrutura e de seu
funcionamento ao fato de que lhe é preciso produzir e reproduzir,
pelos meios préprios da instituicdo, as condi¢des institucionais
cuja existéncia e persisténcia (autorreprodugéo da instituigéo)
sdo necessarios tanto ao exercicio de sua funcéo propria de
inculcagao quanto a realizagdo de sua fungao de reproducgao de
um arbitrario cultural do qual ele ndo é o produtor(reprodugao
cultural) e cuja reproducao contribui a reprodugao das relagoes
entre os grupos ou as classes(reproducéao social) (BORDIEU E
PASSERON, 2013, p. 64)

A linguagem oficial, ensinada nas escolas, parte de um principio
homogeneizador que supostamente tende a nivelar as diferengas sociais,
culturais e econdmicas dos alunos, garantindo, dessa forma, o éxito da
aprendizagem, entretanto ha de considerar que a assimilagdo da aprendizagem
nao ocorre de forma homogénea:

O valor social dos diferentes cédigos linguisticos disponiveis
numa sociedade dada, depende sempre da distancia que os
separa da norma linguistica que a Escola consegue impor na
definicdo dos critérios socialmente reconhecidos de corregéo
linguistica (BORDIEU E PASSERON, 2013, p. 64)

Bordieu e Passeron (2013) destacam que o éxito da aprendizagem ira
depender do nivel de capital cultural e social” que cada aluno tem para conseguir

assimilar os conteudos que sao transmitidos pela escola.

7 Na Sociologia de Pierre Bourdieu, capital refere-se aos principios de diferenciagdo econdmica, social e
cultural entre os individuos, assim o nivel de capital econdmico, social e cultural varia de acordo com a
mobilidade social dos individuos.
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A linguagem, como imposi¢ao de uma norma padréo, passa a atuar dessa
forma como um mecanismo de segregagao social, pois aqueles que nao
conseguem atingir as expectativas propostas pelo modelo imposto sé&o
discriminados pela propria estrutura do sistema que os classifica segundo
critérios socialmente estabelecidos como naturais (Bordieu e Passeron, 2013).

Embora Bourdieu e Passeron (2013) tenham desenvolvido pesquisas
sobre a estrutura do sistema de ensino francés em meados do século XX, suas
contribuicbes ainda se fazem pertinentes, sendo a leitura desses autores
imprescindivel para analise das relacdes escolares como praticas simbdlicas de
poder, as quais reforcam e asseguram a negagdo e o ocultamento das
diferencgas.

Merecem destaque, nessa area, os estudos da Sociolinguistica, que tem
contribuido para o reconhecimento das variedades e da diversidade linguistica
(n&o padrao) no Brasil.

A esse respeito, Britto (2007, p.24) argumenta:

Devemos sempre considerar, ao refletir sobre as formas de ser
e 0s usos da lingua, que ela é, acima de tudo expressdo de
identidades: identidades de grupos, de nagdes, de paises ou
regides (de onde surge o conceito de lingua ou lingua nacionais)
de paises, de comunidades de paises, de localidades e, também
e de certa forma muito significativo de individuos. Evidentemente
nao se postula nenhum processo “natural’, mas sim um
movimento histérico, que se submete a mudltiplas funcdes e é
objeto de constante disputa. Dai as percepgdes dicotdmicas da
lingua que se constituiram na tradicdo dos estudos linguisticos
e dos modelos pedagdgicos do ensino da lingua materna.

Na concepgéao da Sociolinguistica, a lingua ndo se limita a aquisi¢ao dos
conhecimentos assegurados pela norma culta. “O que se convencionou a
chamar de “lingua” nas sociedades letradas €, na verdade, um produto social e
artificial que n&o corresponde aquilo que a lingua realmente €” (BAGNO, 2009,
p. 35).

Pensar a lingua como multipla e heterogénea implica rever o uso social
atribuido a lingua e as suas formas de ensino. Britto (2007) analisa que a
definigdo concebida inicialmente ao uso social da lingua esteve subjacente as

relagdes de poder estabelecidas entre classes de nivel econbmico diferente,
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como uma das formas de atender as demandas de uma sociedade mercantil
para controlar o fluxo de mercadoria.

Para Britto (2007), as reflexdes acerca da histéria da linguagem tem
demonstrado uma dicotomia entre a lingua e a escrita como praticas alheias e

externas as dimensdes do conhecimento humano. O autor ainda analisa que:

Os processos de escrita e 0s objetos culturais a ela vinculados
incorporam nas formas hegeménicas da cultura, a feigcdo e os
valores dos grupos que a controlam, mesmo que haja
“‘generalizacdo” de certos usos, a produgdo das normas de
comportamento e da prépria expressao oral comporta um viés
de classe de expressao do poder. (BRITTO, 2007, P. 30)

Assim, a normatizacg&o oficial da lingua, convencionalmente denominada
como norma culta o portugués erudito, expressa as representagdes legitimas
das relagdes de poder e da segregacao socioecondmica, cujo dominio das
normas cultas da lingua sempre foi tido como uma marca da distingdo (Bagno,
2009; Britto, 2007). “Naturaliza-se um estilo como original e se marcam os
demais como desvios ou atrasos, e neste sentido, ameacga a integridade social”
(BRITTO, 2007, p.25).

Bagno (2013) denominou de “pseudodialeto” a representacdo no
imaginario popular que se tem para o chamado ‘modo de falar caipira’ transcrita
pela musica de Adoniram Barbosa, de Luiz Gonzaga, pelo cinema de Mazzaropi,
pela literatura de Monteiro Lobato, pelo personagem Chico Bento, pelos poemas
de Patativa do Assaré, entre outros, como recursos artisticos e estilisticos de
variedades linguistica do portugués brasileiro, utilizado pelos autores para
descrever um contexto regional: “em todas essas manifestagdes o que existe é
uma representacgao artistica de uma variedade linguistica imaginada pelo autor
e que ele tenta representar” (BAGNO, 2013, p. 87). Nao se trata de uma
descrigao fonética fiel as variedades linguisticas, entretanto as representagdes
tém sido estilizadas por diversos canais de comunicagéo e sobretudo mediadas
pelos livros didaticos como manifestacdes distorcidas e estaticas da variedade

linguistica:

A reducéo do conceito de variagao linguistica a variagao
regional acaba por folclorizar (no mau sentido do termo) o
fendmeno. Seria muito mais interessante fazer a aluna e o
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aluno reconhecerem que a lingua é sim, heterogénea e
variavel, inclusive na fala e na escrita das pessoas
altamente escolarizadas — jornalistas, escritores,
ensaistas, publicitarios, professores universitarios, etc. —
sem nenhum vinculo com a cultura rural. (BAGNO, 2013,
p. 87)

Para Bagno (2013), tomar como referéncia o “pseudodialeto - do modo
de falar caipira” como exemplo de tragos regionais especificos da diversidade
linguistica descaracteriza as variedades regionais ou sociais de uma lingua e
acabam por “falsear o texto-falante”.

O que se entende por ‘falar caipira’ expressa, pois, tracos graduais e
variagdes linguisticas corrente na lingua portuguesa falada no Brasil, seja no
nivel fonético-fonolégico, no morfolédgico, no sintatico, no semantico, no lexical e
no pragmatico, como também nos niveis de uso social; portanto, ndo expressa
apenas uma variagdo especifica de origem geogréafica, feito por uma
comunidade de falantes (Bagno, 2013).

Assim grafias, que simbolizam uma alterag&o no nivel fonético-fonoldgico,
por exemplo, o ocultamento da consoante r em verbos infinitivos, “poderia ser
empregada igualmente para representar a fala de qualquer brasileiro, de
qualquer regido ou classe econdmica, inclusive os brasileiros altamente letrados”
(BAGNO, 2013, p. 84)

No entanto, a ac¢ao distintiva das praticas escolares nao é exercida apenas
pelos aspectos verbais da linguagem, perpassa também pelos aspectos nao
verbais — cédigos, simbolos e condutas, coexiste com a linguagem e configura-
se como simbolos nas relagées de poder, estabelecidas no cotidiano escolar. E
preciso estar atento “as multiplas formas de constituicado dos sujeitos implicadas
na concepgao, na organizagao e no fazer cotidiano escolar” (LOURO, 1997, P.
59).

As festas juninas, por exemplo, promovidas pelas escolas, organizadas
supostamente para ser um entretenimento de troca cultural, enaltecem a
discriminagao no seu sentido contrario ao impor que os alunos se caracterizem
semelhante ao ‘tipo ideal de caipira’ imposto pelos padrées midiaticos, que nada
condiz com os tragos culturais dos habitantes da zona rural e tampouco se

preocupam em enfatizar a origem desses folguedos populares:
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O comportamento dos participantes ja se tornou quase um
padrao: os alunos se vestem de modo que, supostamente,
ficam parecidos com os moradores da zona rural; o patio é
enfeitado com barracas, bandeirinhas, fitas e boldes de
papel. Um dos pontos altos da festa ocorre quando um
casal, vestido como noivos, se posta diante de alguém
que, usando a veste imita, geralmente de forma grotesca,
um padre presidindo uma cerimbnia de casamento. E tudo
é considerado muito engragado. (CAMPQOS, 2007, p.590)

Campos (2007) analisa que a origem das festas juninas remonta aos
povos arianos e dos romanos desde a ldade Antiga e tinha como principal
finalidade espantar os espiritos que intervinham na colheita. Entretanto, a partir
da ldade Média, a festa foi cristianizada pela Igreja Catolica que batizou como
santos padroeiros, “os santos cujas datas localizavam-se na época de mudanga
de estagdo: Santo Antbénio, S&o Jodo e Sado Pedro” (CAMPOS, 2007, p.591),
tornando-se no tempo e no espagco como uma expressao cultural prépria dos
habitantes da zona rural.

A partir da década de 1970, as festas juninas foram paulatinamente
introduzidas nas escolas como uma atividade curricular, assumindo denotacgdes
bem diferentes de sua génese. Mobilizam-se os alunos para arrecadar prendas,
convida-se a comunidade para prestigiar as dancas dos alunos, vendem-se
comidas tipicas, enaltecem o predominio da cultura urbanocéntrica em relagao
ao homem , mas pouca ou quase nenhuma atengdo € dada ao modo de
organizacao de vida dos habitantes da zona rural, falseando a diversidade étnica
e cultural dos habitantes pertencentes a esse meio (CAMPOS, 2007).

Cortella (19980, p.149-150) discorre:

Muitas escolas degradam a cultura popular brasileira ao fazerem
simulacros de “festas juninas”. [...] as criangas séo fantasiadas
de caipiras (roupas remendadas, dentes falhos, bigodes e
costelas horrorosas, chapéus esgarcados, andar trépego
espalhafatoso e um falar incorreto) [...] € em grande parte a
ridicularizagdo da miséria, cujo apice é uma festa na escola, com
uma concorrida profusdo de maquinas fotograficas e filmadoras
que se atropelam em busca de imagens caricatas.

Para Fonseca (2005), esse preconceito € resultado de uma discriminagao
de classe e nao se refere necessariamente a forma como sao ditas as palavras.
Para Riscal e Viveiros (2016), o preconceito € um processo normatizador,
que tem por fungédo separar e classificar os individuos segundo conceitos pré-
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estabelecidos a partir da oposicao entre o bom e o ruim, o verdadeiro e o falso,

entre outras combinacgoes.

Muitos comportamentos preconceituosos sao construidos ao
longo da infancia e da vida escolar e sdo reforcados, muitas
vezes, pela forma ambigua ou pela falta de negacgéo explicita
desses comportamentos. Isso significa que a propagagéo do
preconceito se faz de forma silenciosa, por meio da aceitacao
implicita de discursos que ofendem, ironizam ou excluem os
individuos que sao objeto do preconceito. (RISCAL E
VIVEIROS, 2016, p. 179)

As contribuicbes mencionadas acima se fazem importantes para refletir o
papel da escola na configuragao das relagbes simbdlicas de poder e, a0 mesmo
tempo, suscita a pensar no quao tem sido submergida a valorizagao da cultura
rural nas praticas pedagdgicas. Ora o rural aparece como sinbnimo de uma
lingua estatica e, portanto, invariavel, ora como uma personagem caricaturada
como um subproduto da cultura urbana.

Trazer esses apontamentos para a analise ndo implica apenas rever as
praticas escolares e reconhecer o direito a diversidade, como se fossem uma
variagdo do conceito de equidade social®, que, ancorado nas diferengas de
classe, suscita uma proposta diferenciada de ensino para aquele que, por
condi¢des proprias, ndo conseguiria ter acesso a lingua oficial ensinada nas
escolas.

A educacao escolar, como ressaltou Riscal (2009, p84),

nao pode estabelecer um modelo Unico e homogéneo de
conhecimento que nao leve em consideracdo as diferencas
culturais, étnicas, de género, etc.; Mais do que isso, a escola ndo
pode desejar eliminar essa cultura e diferenga ou ignorar a sua
presencga na produc¢éo do conhecimento escolarizado.

Assim, a escola, por ser um espac¢o multicultural, deveria promover agoes

que enfatizassem o respeito a diversidade nao pelo discurso de tolerancia as

8 Segundo Riscal e Barreto (2007, p.236), “O conceito de equidade aponta para uma politica na qual ndo
ocorram diferencas de atendimento, e implica a necessidade de exclusdo das desigualdades. A concepgdo
de equidade implica a igualdade de oportunidades, tendo em vista as diferentes necessidades dos cidaddos.
Sua realizacao se da por meio de uma acdo concebida como justiga distributiva e pressupoe tratamento
desigual, pois busca o equilibrio por meio de maior investimento para os que estdo em condi¢des de
desvantagens. Apresenta-se em contraposicao a discriminacdo existente, estabelecendo uma discriminagao
no sentido oposto”.

70



diferencgas linguisticas, culturais, entre outras, mas pelo sentido de alteridade e

reconhecer a consciéncia de si na relagdo com o outro.
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3 AINCURSAO ETNOGRAFICA PARTE I: ENTRE CAFES E PROSA

Apresento nesta secdo parte das observagdes transcritas no diario de
campo, na forma de um texto passivel de ser interpretado, tal qual propde Geertz
(2001). Na perspectiva de Geertz (2001), a cultura, como um modelo textual,
opde-se a cultura como um conjunto de cédigos. A cultura como texto sugere
possibilidades de interpretacbes que nao se findam; ao contrario, despertam
novos significados e possiveis releituras da tradicdo e dos costumes do grupo
estudado e atravessam o texto e o leitor.

As observagdes foram estruturadas de modo a n&o tornar a leitura
demasiada e seguiram a mesma ordem cronoldgica dos encontros. Procurei
estruturar as observagdes seguindo os recursos estilisticos de uma narrativa. Os
diarios completos seguem no Apéndice 1. A interpretagdo das observagdes sera
descrita na sec¢ao seguinte.

Cumprimentos

Eram uns poucos quildbmetros de estrada de terra batida até que eu
avistasse, enfim, o sitio Monte Alto. Estacionei o automovel antes de notar o
trecho ingreme de terra que ainda faltava percorrer até chegar a casa deles. Na
entrada, havia um cao preso numa corrente.

O cao devia ser bravo, pois dois outros corriam livres pelo quintal aberto
e me deram boa e calorosa recepgao.

Na casa, havia uma varanda feita de muita gente. Dentre as gentes estava
Toni, um homem da roga, um jovem senhor, um sujeito de palavras curtas, de
sorriso facil, de fumo certo, de olhos fundos que contavam histérias. Célia, Nair
e Zé eram gentes do sitio também, ainda que fosse quase de novela o encontro
deles, que eram dois irmaos casados com duas irmas vivendo entre as arvores
e os frutos. Os frutos das arvores e os frutos deles.

A varanda quase que se movia porque era la o coragdo da casa. Um
coragao que nunca para de bater e onde sempre cabe mais um.

Eles eram gentes de pé no ch&o e eu ndo saberia estar mais a vontade.
Queriam saber de mim, das minhas histérias, dos meus caminhos. Eu queria

saber deles, mas primeiro era preciso me fazer saber.
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- Vocé veio de a pé?

- Seu sogro esta bem?

-Vocé mora onde?

Eram tantas interrogacdes que me esgueirei nos trés pontinhos, deixando
mais duvidas do que respostas. Eu queria tanto saber deles que quase precisava
me esquecer um bocado. Eu queria ter meu canto no sitio para poder vivenciar
aquela experiéncia. Nem era mais s6 uma pesquisa de academia, ja era um

exercicio cultural.
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Do tempo de antigamente

O chapéu de palha na cabeca, um par de botinas nos pés.

- Toni!

- Vocé quer escutar historias da roca, Belissa?

Eu mal tinha chegado e ele ja se punha a me contar seus causos. Era
feito voltar no tempo e chegar a casa do vo, feito meu avd se ainda estivesse
vivo.

- Pois bem, Toni, me conte seus melhores causos!

Ele fazia a gente mergulhar a alma num outro corpo quando contava da
infancia, do pé no chao de terra quente, do pai que ficou doente por conta de um
problema na coluna, do tio que ensinou tanto que cresceu um homem no menino.

Célia, que era casada com Toni, também sabia contar coisas de brotar
cenario na cabeca.

- Antigamente, vocé colhia o arroz e, para limpar, tinha que colocar uma
mesa de ripa com uma distancia larga entre elas. Estendia uma lona no chéo,
colocava o arroz em cima das ripas e, com ferro, batia embaixo, os gréos caiam
e depois tinha que separar

E |a estava eu, escutando com os ouvidos tdo atentos que tudo ja tinha
forma e cor e movimento dentro das minhas ideias.

- Os homens matavam os porcos e nos limpavamos. Nos comegavamos
umas quatro da tarde e o trabalho ia até umas dez da noite. Nossa! como
demorava... Para conservar a carne, colocava na banha em um pote fechado ou
deixava no sal e depois pendurava com um gancho no sol para secar. Se
aproveitava tudo do porco: com a banha que tirava da barriga, nés faziamos
sabdo, mas esse era diferente dos de hoje. Antigamente, tinha que ficar
mexendo muito no fogo e também noés colocavamos breu, um grao amarelo pra
da liga. Hoje ja é bem mais facil fazer sabéo.

Naquele outro tempo, Célia e a irma, Nair, vendiam os produtos no
Armazém. Botavam tanta coisa na vendinha que garantiam comida de graga por
um ano.

- Olha para vocé ver como valiam os produtos. Ja pensou?!
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Eu nem havia pensado em nada daquilo. Desabei meu mundo de ruas e
semaforos, na terra fresca onde o tempo passa pela mansiddao quase como
numa proeza poética.

Toni ndo tinha ido a escola por longo tempo, foi ele que me contou, meio
ressabiado, meio aliviado. A hora preferida de quando frequentava o primario era
a de estar com os colegas, em alguma farra infantil, feito brincadeira de riscar o
chao ou de enlamear a infancia com gosto de fim de tarde. Teve vez que ganhou
um avidozinho da professora pelo seu bom comportamento, mas sua alegria
durou pouco, em instantes o brinquedo se perdeu no colorido do céu.

No final do dia, acompanhei, Toninho, o genro de Toni, ao chiqueiro. Era
dia de vacinar os porcos. Parecia até um jogo de futebol e tinha até um esquema
tatico para distrair os leitdes enquanto se controlava a braveza da porca mae.
Era servico por mais de horas.

A prosa se esticou na varanda. Entre goles de café e aromas, fomos
agraciados com a presenga de um jacu. Volta e meia, ele rodeia a casa ao final
do dia. Apenas olha.

- Toni, se jacu € um passaro tdo bonito, por que as pessoas chamam os
outros de jacu em um tom de preconceito?

Por fragbes de segundo, o siléncio se fez presente. As lembrancas se
perderam pelo olhar vago. Talvez Toni estivesse me ensinando a ler o siléncio.
A resposta veio com um balancar de ombros e um sorriso de quem sabia que
iSso pouco importa.

Toni sabia profundamente tudo aquilo que precisava saber. E fazia sua
lida — coisa de suar principiante — do jeito mais inventivo de fazer a mesma coisa

todos os dias. E ainda dizem que caipira é atrasado.
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Cobra mama?

Parecia coisa de festejo a casa naquele dia: a varanda lotada de gente
rindo e colocando o papo em ordem. Tinha conversa séria num canto e gentes
trocando receita de chas caseiros. Era mais gente do que de costume, pintando
vida em cada pedacinho da varanda.

- Vocé quer ouvir um causo de roga? Pede que eles te contam... Moraram
tudo em sitio...

Eu sorria, fazendo que sim com a cabecga. Por dentro, eu borbulhava.
Quantos universos caberiam ali, naquele canto avarandado? Era quase téo
emocionante ouvir as historias de tantas gentes que vez ou outra o meu coragao
se enchia de sorrisos

La num banquinho escondido no sombreado, estava Geraldo, uma
amizade de Toni. De longa data. De peito aberto. De prosa boa.

- Conta pra ela suas historia, Geraldo, ela quer ouvir, ela esta fazendo
pesquisa.

No meio de tantas arvores, de umas flores coloridas brotando no verde,
de um riacho fresco fazendo vento bom, feito carinho dos céus, Geraldo se
aproximou. E se abriu num turbilhdo de contos, que deixariam um espacgo vazio
do mundo cheio de livros, feito biblioteca. O homem ja havia trabalhado com
tanta labuta diferente que me veio a cabega que nao era possivel caber sé uma
vida naquele tanto de caminho: carro de boi, lavoura, feitura de pinga.

- Cobra mama ou nao?

Eu queria dizer que ndo, mas se Geraldo ou Toni ou alguma gente dessas
que carregam a esperanga na chuva me dissesse que sim, eu, de pronto,
acreditaria. Nao me cabe saber mais que umas equag¢des de matematica e umas
regras de gramatica. Era preciso ser quase mais que simplesmente transeunte
na vida para entender da terra em que se pisa.

- Eu ndo sei. Mama?

Um molequinho beirando a infancia, neto do Toni, gargalhou de dar gosto:

- Essa até eu sei! Claro que cobra mama.

A resposta veio de quem tragava um pouco de fumaca:

- Isso é verdade porque eu vi. Eu ainda era moleque e naquele tempo nao

tinha lampada. Minha prima estava deitada e me chamou. Isso era do tempo que
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eu morava no sitio, num tenho motivo pra mentir... E foi assim mesmo que
aconteceu: ela disse que sentiu uma coisa estranha em cima dela, acendi a
lamparina e vi uma cobra preta de muita grossura e bem comprida. la daqui onde
estou sentado até a porta da cozinha. Ela estava com a cauda na boca do bebé
e mamando no seio da minha prima, mas nao tive coragem de matar porque
naquela época ia um pessoal da faculdade fazer pesquisa no sitio, e eles
ensinava que nao era pra matar porque fazia falta na natureza. Peguei pela
cabeca e coloquei para fora, mas era mansinha, nao fez nada. Eu mesmo vi, isso
€ verdade!

O papo era feito com a gente se juntando em torno de fogueira esperando
a noite amadurecer. Ainda que fosse dia, com o sol a pino, rachando alguma
pitanga, sempre tinha mais um causo a se contemplar:

- Eu lembro de um compadre meu que também falou isso: que a cobra
mamou no peito de uma mulher. E, faz um tempo, também escutaram um
barulho no curral e, quando foram ver, tinha uma cobra preta grande. Foram
atras e ela se enfiou debaixo da terra. Cavaram até encontrar e mataram. Ai
disseram que viram um monte de coisa branca na barriga e que devia de ser o
leite que ela tinha tomado da vaca.

Toni participava das prosas todas dando um aval com a cabeca ou
negando tudo com a veeméncia de quem fala calado. Mas, volta e meia, acendia
um cigarro de palha e se afastava rumo a tranquilidade das arvores. Era quase
como um vir a ser. De tanta vida ja vivida, onde o tempo passa mais devagar
que na pressa, Toni parecia que tinha horas de sobra e era tempo de se
ausentar. Talvez para sossegar de tantas palavras colhidas pelos ouvidos

astutos. Talvez para se encontrar com quem morava dentro dele.
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O orgulho da avé

- Trouxe aqui uma rosca para ajudar no café!

Célia limpou as méaos no avental e me cumprimentou.

- Eu estava na casa da minha filha recolhendo a roupa que, com esse
tempo de chuva, num da para confiar. Ela e o marido foram viajar, estdo na praia,
pintando a casa de um dos filhos do falecido patrdo deles.

De pé no chéo, as gentes todas se misturavam cheirando a jabuticaba,
que brotava com tanto fervor da arvore que vazava pela terra.

- Tome aqui um baldinho para vocé pegar jabuticaba. Da até dé do tanto
de desperdicio de fruta... No sitio, tem pelo menos quatro pés e, como agora é
época, o chao fica forrado, ndo damos conta de apanhar tudo.

Um dos pés de jabuticaba ficava bem em frente ao chiqueiro. Do alto de
uma baqueta de madeira em que me pus mais alta para alcancar a mais parruda
fruta, avistei Toni, fumando seu cigarro de palha enquanto olhava para os porcos,
como quem costura certo carinho por quem tratara, ainda, de lhe matar a fome.

- De tudo os filhotes de porco, aquele, o menorzinho, € o meu preferido.

- Os que eu mais gosto sdo aqueles manchados de preto e branco — eu
disse.

- Ah! Esses sao faixa preta, € uma raca de porco!

- Eu nem sabia que porco tinha raca.

Os porcos estavam grandes, muito maiores que da ultima vez que os vi e
eram ainda bebés acuados procurando o peito quente da mae. Um relampago
assustou os filhotes, que eram crescidos, mas eram pequenos ainda para
destemidamente bradarem mentiras de nao sentir receio de nada, como o fazem
os adultos. Ao menos os humanos. Nair chamou num grito abafado para o lanche
da tarde.

Tudo acontecia na varanda. A mesa estava posta em fartura de dar gosto
e de fazer brotar agua da boca.

Nair se aconchegou em um cantinho bom da varanda e me chamou. O
vento fazia carinho nos cabelos dela, esvoagando o vestido florido feito uma cena
de filme em branco e preto. Ela carregava um album cheio de fotos da formatura

da neta.
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- A menina morou aqui comigo até os 15 ano, junto com o pai e com a
mae dela. E a minha Gnica neta. Depois minha filha quis voltar a trabalhar e com
um automdével so ficava dificil ela ir até o servigo, por isso eles acharam melhor
se mudar, assim ficaria mais facil pra ela.

Célia se aproximou, botando de novo na vertical o olhar que se metia no
horizonte, a visitar o passado menos festivo da neta propria:

- Minha neta se iludiu muito cedo, com 16 anos se engragou com o
motorista de 6nibus que levava ela pra escola. Ela morava aqui na fazenda do
falecido Doutor Waldir, junto com minha filha e genro. O 6nibus escolar passava
aqui. Ele, o motorista, na época era casado, ele que foi sem vergonha, largou da
esposa para ficar com minha neta. Ela até fugiu de casa, deu tanto desgosto
para minha filha, que quase ficou doente. Depois de um tempo, ela engravidou
dele. Eles tém um filho junto, t&o junto até hoje, uma vez tentaram se separar,
mas até hoje moram junto. Hoje ela prepara marmita num restaurante, fazer o
qué? Num quis estudar, agora num adianta chorar pitanga... Ah, mas a minha
outra neta, filha do meu filho, essa esta se formando na universidade.

Dava para ver Toni tratando dos passarinhos ao longe. Ele assoviava um
tanto e jogava quirela. Como se ja estivessem esperando, as avezinhas iam se
aproximando sem pressa e sem medo, soltando sonzinhos musicais de gratidao.

- Tem tamarindo ai, Toni colheu por agora. Vocé quer?

- Nunca provei.

Botei na boca:

- Chega a arrepiar de tao azedo, mas é gostoso!
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Dia de cortar o cabelo

Cheguei ao sitio tdo atarantada com as coisas da vida que quase me
esqueci de que la mora a mansidao e basta pisar na terra que o tempo comeca
a andar e deixa de voar.

Nair me recebeu com um abraco forte, feito de avd. Fazia pouco tempo
gue nos conheciamos, mas ja parecia desde sempre.

Entra aqui em casa para vocé cumprimentar a Célia. Ela esta de cama.
Fez operacéo.

Foi cirurgia de levantar a bexiga e retirar o utero, operagdo grauda, por
isso, ela se recuperava na lentidao que o corpo pedia. Foi entdo que entrei na
casa do sitio pela primeira vez. Meus olhos corriam por cada canto. Havia um
bocado de cébmodos e o espaco era grande e arejado.

O quarto de Célia era bem perto do banheiro e bem de frente para um
pequeno altar. Na parede, uma imagem do menino Jesus, bem ao lado do
guarda-roupa. A janela dava para o quintal com sua pequena horta de couve,
almeirao, alface, babosa e flores coloridas.

Célia se emocionou me contando dos caminhos até a cirurgia. A doutora
nao cobrou, o anestesista deu desconto.

- Nés vamos dando um jeito, ndo é? Cada um ajuda um tantinho e no fim
da certo. Para que esquentar a cabeca?

Célia estava certa. Coisa tola essa mania nossa de esquentar a cabeca
com coisa pequena. Devia ser assim que Toni levava a vida. Da janela do quarto
de Célia, avistei-o com Zé.

Devem estar contando velhos causos e causos velhos...

Me aproximei. O papo entre os irmaos era sobre a temida morte. Entre
risadas sinceras e apreensivas, eles iam se colocando perante a unica certeza
de quem é vivo, como se ja estivessem perto de encontra-la.

- Todo mundo aqui ja pode ir encomendando o caixdo. Menos vocé,
menina! Vocé ainda é um franguinho, vai comer muito milho ainda!

Gargalhei em som de alivio.

O céu ia se colorindo de fim de tarde com algumas nuvens carregadas.
Fomos quase que instintivamente nos aconchegando na varanda. O coragao de

la sempre bate em tom de calma...
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- Vocé sabia que antigamente nem era todo dia que ndés tomavamos
banho? E hoje parece que mesmo tomando banho todos os dias a gente quer
mais. Nao sei parece que o sol desceu na terra?!

Da varanda, escutamos o barulho de um carro. Os olhos de todas as
gentes voltaram-se para o carro que se aproximava. Era Luiz, o barbeiro de Toni.
Haviam combinado de cortar o cabelo. Luiz chegou acompanhado de sua familia.
As criangas deixaram os calgcados e se perderam na imensidao do quintal. As
mulheres foram se aconchegando, era papo que ndo acabava mais. Luiz foi com
Zé apanhar umas mandiocas. Toni aguardava na varanda, pois ja havia se
banhado.

Entre goles de café e prosa, Luiz retornou. Tinha feito a feira para toda a
familia e até para mim. Mandioca e banana para mais de uma semana.

- -Ela mora na mesma rua que o Joel do Fumo, Luiz

-Sério? Entdo vocé deve conhecer a Joelminha? Nossa, ela é muito
boazinha...Vixe quanto que n&o pesquei com o pai dela, o Joel...eu era pescador.

- Toni, quero ver se vocé adivinha que fruta é essa?

- Ah! Luiz, é a peludinha que tem ali atras ...

Também pensei que fosse. O gosto é proximo do abiu e da lichia. Se
chama bacupari. A conheci na casa de um amigo. Trouxe a semente para vocés
plantarem. Toni, vamos aproveitar para cortar o cabelo, porque parece que vai
cair agua.

Como numa velha tradicao firmada por pouco mais de vinte anos de
amizade, os dois homens aconchegaram-se em frente ao chiqueiro. Zé também
acompanhou. Colocaram o papo em dia. Devia ser conversa entre homens. Toni
evita ir a cidade, as vezes nao tem como desviar, mas sempre que possivel

prefere que Luiz corte o seu cabelo em casa.
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Dia de festa

Nasceu um grande dia no sitio. O galo, até ele, cantou mais cedo e mais
bonito e mais afinado. Naquela manha, Nair e Zé celebrariam os cinquenta anos
de casamento. Era uma missa e um almogo.

Cheguei um pouco antes do combinado para ndo perder cada pormenor
da comemoracgao e, confesso, para aproveitar os minutos a mais com quem me
ensinava tanto a cada encontro. “Quero aprender a falar no siléncio, feito vocés”,
eu pensava, escancarando um sorriso sincero, enquanto eles me
cumprimentavam.

- E, menina, vocé por aqui? Que bom que veio!

- Eu nao faltaria por nada, Toni!

O sitio estava todo enfeitado. Havia flores por todos os lados. Na varanda,
havia uma mesa grande que lhe ocupava todo o comprimento. De um lado,
cadeiras; do outro, a mureta, que faria o papel de banco, acomodando os muitos
convidados que compunham o gramado do sitio com roupas coloridas de festa
e roupas de festa colorida.

Nair andava apressada por todos os cantos da casa, mas se concentrava
na cozinha, cuidando dos ultimos detalhes do almoco.

- Nair, trouxe refrigerante e um cuscuz.

Meus olhos percorriam por todo 0 espaco. Era uma experiéncia unica para
mim.

- Esta feliz, ndo é, Nair? Seu coracdo nem bate, ele danca ai dentro do
peito!

Ela me deu as maos e me olhou fundo nos olhos. La estava ela,
novamente, me ensinando a falar sem dizer uma palavra sequer. Maquiada,
perfumada, usando brincos pequenos e uma correntinha enfeitando o colo,
apenas respirou fundo, agradecida.

- S¢6 falta o padre chegar... Estamos numa ansiedade so6, olha |a meu Zé...
esta que ndo se aguenta...

Ele estava um primor de tdo elegante. Vestia roupa social desde o sapato
até a camisa e andava entre os convidados, dividindo abragos e sorrisos largos

para espantar o nervosismo.
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No espaco onde seca o café, o que eles comumente chamam de terreiro,
foi montada uma tenda com cadeiras e o altar para a ceriménia. Cortinas brancas
davam a volta no altar, garantindo os ares de paz da terra fértil, esperando a
béncdo de Deus. Rosas vermelhas também compunham a decoracgao,
enfeitando algumas das cadeiras.

O padre chegou as onze horas da manha, quando o sol se fez ainda mais
forte e iluminou o casal, de maos dadas e de coragdes unidos.

- Deve estar passando um filme na cabecga dos dois.

- E num é? — respondeu uma das muitas irmas de Célia e Nair, que se
sentou ao meu lado.

Talvez na de Toni também estivesse passando alguma historia, mas ele
preferiu permanecer afastado, na varanda, com seu cigarro de palha encaixado
atras da orelha.

Quando a celebragao terminou no altar, a festa seguiu para a varanda
com uma mesa farta e repleta, dando agua na boca: salada de alface, batatinha
em conserva, antepasto de berinjela, salada de pepino, vinagrete, farofa,
maionese, mandioca cozida, arroz branco, arroz temperado e carnes de
churrasco, além de um tanto de bebidas em quantidade e variedade para matar
a sede de muita gente.

- Num se faz de rogada, menina. Come a vontade, hein...

- Por favor, Belissa! Faz de conta que a casa é tua.

Eu nem precisava fazer de conta, eu ja me sentia em casa. E em familia!
O cheiro bom de comida farta foi seguindo até o dia se cansar e dar lugar as
cores alaranjadas do fim de tarde. A prosa continuava animada e fui me metendo
em varias rodas de conversa. Numas, sem pedir licenga, apenas me aproximei
para escutar o que as vozes diziam. Eram problemas financeiros, doenca do
filho, tempo de colheita, dureza da terra, aflicdo com o tempo quente demais.
Tudo misturado a coisa boa e alegre, como a formatura da neta, o emprego do
filho, a viagem de outrora, os planos de vida. Ndo havia canto que n&o houvesse
aconchego e gentes falando com a boca cheia de esperancga. Nao havia.

Quando a mesa do bolo foi posta, Nair e Zé brindaram, posando para as
fotografias, jeitinhos da gente congelar o que o tempo evapora.

- Toma aqui uma fatia de bolo para vocé!

- Obrigada, Célia! E vocé e Toni ja fizeram cinquenta anos de casados?
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- N6s temos cinquenta e um ja.

- E teve festa assim também?

- Ah, ndo... O Toni é chatao.

Vera — filha de Toni e Célia — completou, dando eco a fala da mae:

- Meu pai, ele é bem diferente do irmdo. O Tio Zé ja gosta mais de
conversar, olha la... Meu pai ndo gosta dessas coisas, num liga muito, nao...

No fundo, imaginava: era coisa dele, coisa de se encontrar com ele

mesmo quando fazia muito barulho aqui fora.
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Entre aromas e cachagas

Ja tinhamos trato feito: eu, Toni e Geraldo. O destino: Guarapiranga,
distrito de Ribeirdo Bonito. Eles ha muito vinham me contando sobre a famosa
cachacga de um sitio do lugar e sobre o processo de feitura, como era boa e
diferente e excepcional. Tanto elogio assim me abriu a curiosidade e, oras, a
sede tambeém.

Cheguei ao sitio com animagao de aniversario, mas Toni estava meio
cabisbaixo.

- Nao sei se nés vamos... O Geraldo ndo chegou aqui. Ele € burr&o... Vai
que esqueceu e € ele que sabe o caminho por causa de que eu ndo conhego
la...Conhecgo s6 a do Gramatico aqui ao lado.

- Toni, ndo saio daqui sem cachaga! Se nao for a de Guarapiranga, vai
ser a do Gramatico.

Ele deu risada de segurar a barriga com as maos e resolvemos esperar
Geraldo chegar tomando um cafezinho passado na hora, desses que tém cheiro
de coisa boa, de manha imensa, de sol manso...

Nao tardou e um estardalhaco derrubou o siléncio do sitio. Era Geraldo,
descendo a estrada de terra com sua motoca barulhenta, carregando um saco
de pao quente.

- Nao percamos mais tempo, pessoal! A estrada nos aguarda...

Pelo balango de estradas, fomos seguindo viagem. Toni se acomodou no
banco de tras, junto do bisneto, ainda menino. No banco do carona, bem ao meu
lado, foi Geraldo, divagando, em tons filosoficos, sobre a vida e seus percalgos.
Vira e mexe, soltava um “esta chegando, € logo ali...”, mas o ali demorava a nos
encontrar e somente no garotinho ainda criava expectativas promissoras.

- Ouviu, s0, biso? No6s estamos |a!

- O jeito é esperar, menino...

Geraldo balangcava a cabeca, com um sorriso suave brotando no rosto
marcado de tanta vida que ali ja coube.

- Veja s0, eu n&o disse?

Era uma placa apontando para Guarapiranga. Finalmente, o destino
parecia estar se aproximando e entramos em certa euforia. Nas redondezas,
tudo o que o olho alcangava se referia a fazendas de gado, de cana ou de

amendoim num caminho deserto. Foram ainda mais doze quildmetros de estrada
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asfaltada até que chegassemos a destilaria, no sitio S&o Francisco. Um
lugarzinho aconchegante: pequeno, bem cuidado, rodeado de cana e
maquinario.

Deixei o automovel descansando sob a sombra de uma arvore frondosa,
enquanto o caseiro ia se aproximando.

- Seja bem-vindo vocés tudo!

- N6s viemos conhecer a famosa da cachaca...

O homem, envergado num corpo largo e baixo, fez cara de tristeza.

- Puxa vida, vocés nao deram sorte... Hoje esta tudo fechado. Os donos
estdo viajando e o barracdo esta até trancado. E |4 que fica os tonéis de cachaca.

Geraldo e Toni abaixaram a cabeca, com pesar, em um movimento quase
que sincronizado.

- E que ela veio aqui conhecer como faz a cachaca. Ela faz pesquisa.
Vocé nao pode mostrar pra ela?

O caseiro passou o olho no mundo. No que fica ao redor da gente e no
que mora dentro da gente. O molequinho arrastava uns gravetos pela terra,
esperando boa nova. Toni fixava o olhar no horizonte e Geraldo sorria em
exagero simpatico, como se pudesse comprar com sorrisos um gole de
generosidade.

- Ara...por que ndo? Vamos comigo que eu vou mostrar umas coisas aqui
para voceés.

A visita foi ligeiramente mais curta que o usual e ndo pudemos conhecer
o barracdo, mas recebemos boa explicagcdo do homem, que conhecia cada
pedaco da terra como a palma da prépria méo. Depois de uma aula etilica sobre
o carater artesanal da producéo e o funcionamento astuto das maquinas, ele nos
convidou para uma degustacgao.

- Eu guardo umas garrafas aqui na cozinha de casa pra quando acontece
de vir gente nuns dia de barracdo fechado. E coisa pouca, mas ja da pa molhar
0 bico...

As cachacas tradicionais dividiam espaco na prateleira simpléria com as
de sabores variados, como cereja, banana e mel. O sabor era suave e 0 prego,

camarada. Geraldo entusiasmou-se logo no primeiro gole.
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- Essa cachacga, menina, é diferente! As outra, logo que vocé toma, fica
um gosto de bagacgo na boca... Essa é das boa, ndo tomo outra... E eu entendo
dessas coisa por causa que eu fazia cachaca la em Minas.

O sol da volta ja era mais forte e a fome comegava a assombrar os
estdmagos vazios.

- Conseguiram chegar? Nés pensavamos que vocés fossem chegar tudo
bébado... — brincou Nair, que nos aguardava na varanda com o almogo pronto.

- Nos enchemos o balde, mas ndo até a boca! Pelo cheirinho, vocé
adivinhou que nés estamos com fome, Nair! As barrigas tao tudo gritando.

- Pois nao faga cerimbnia e vamos sentar conosco para almocgar.

Entre uma garfada e outra, comentavamos o que tinhamos visto. O
bisneto como que alimentando os sonhos de sua idade ndo parava de contar

ansioso tudo que aprendeu nesse curto passeio.
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Andar com fé eu vou....

- Vocé veio pelo cheiro?

Célia abriu um sorriso largo de bochechas vermelhas e me abragou
apertado.

- Cheguei na hora e trouxe até bolo! Acabei de cumprimentar o Va no
cafezal, estava dando uma volta com o Zap.

As gentes todas foram se aconchegando no frescor da brisa da varanda
com cheiro de café e pao quentinho. O sitio era tdo acolhedor quanto os abracos
que eu recebia sempre que chegava e partia.

Entre conversas que vém e vao, eles me contaram, com sorrisos marotos,
do causo da praia, quando Melissa, casada com um sobrinho de Célia, foi
queimada por uma agua-viva.

- Olha a marca que ficou.

Empolgados, todos costuravam uma lembranga engragada do apuro que
Melissa passou.

- Hoje eu dou risada, mas no dia quase que eu morri. A dor é forte por
demais e ndo tem remédio.

- Os bombeiros disseram que s6 vinagre para aliviar...

- Ela gritava sem parar...o povo todo da praia parou para olhar.

- N6s n&o sabiamos se ajudava ou se ria...

- O que mais nos fez rir foi que a Melissa gritava que era pior que a dor do
parto!

- Pois é...mas acontece que ela nunca teve filho para saber...

As risadas tomaram conta da varanda, misturando-se ao canto alegre dos
passarinhos suspensos na gaiola.

- Nossa, vocés viram cada tempestade que tem caido?

- Ent&o...meu medo é de raio.

- Célia, minha av6 sempre dizia, ergue os pés que o raio nao alcancga.

- E coisa de antigamente. Minha mae dizia a mesma coisa. Tenho tanto
medo de raio, ndo precisa de muito barulho, que ja vou logo desligando tudo da
tomada. Ja pensou perder as coisas?

Vera estava distante, ndo se sentia bem e pairava no ar uma nuvem de

preocupacao.
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- E chuva vindo!

- Nao brinca, Toni...

Ela anda reclamando por demais... - Vamos tratar de medir essa presséo, filha...

A familia se reuniu em torno de Vera, que padecia de moleza e tontura.
Toni permaneceu afastado, sentado na varanda, soltando a fumaga do cigarro
de palha.

- Vocé da importancia para essas coisas?

- Bem, n&o tenho o costume de medir minha presséao...

- Pois nem eu... Quem procura, acha... Vocé nao pensa assim?

- E preciso se cuidar, Toni... Veja seu exemplo, passa o dia debaixo do
sol... Nao se sente mal quando esta no cafezal?

Ele me olhou com um olhar resignado. As marcas do rosto faziam
caminhos ingremes. Ali muita histéria contava.

- Ja acostumei. Eu nem sei mais se esta quente ou frio. Se a pressao esta
alta ou baixa. Tenho que trabalhar, entdo pra que que eu haveria de ficar
reclamando do tempo? Sé de olhar pro tempo ja sei as horas. E as vezes consigo
ver de onde vem vindo a chuva.

- Nao precisa se preocupar comigo, ndo. Eu nunca estou sozinho...

- Alguém te ajuda na lida, Toni?

- Uai, estou sempre eu mais Deus.

Ele sorriu, botando o cigarro atras da orelha, como de costume.

- Olha la a lua cheia nesse céu que ja ta virando perto da noite...Vai ser
noite de lua cheia tem que tomar cuidado com o cachorro louco...E também,
sabia que vai ser a noite mais curta do ano?

- Por qué?

- Porque é dia de S&o Jo3o. Eu n&o sei te explicar. E o que dizem. Depois
de hoje, os minutos vao passar mais rapido e por isso que 0 ano voa.

Toni afastou-se da varanda, da prosa e das gentes todas. Ficou a admirar
as rolinhas que se aproximavam em busca da quirela. Todo final de tarde, tratava

de alimenta-las. Toni era assim, as vezes preferia escutar a voz da natureza.
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Um porco de negécios

A casa estava cheia de vida. Literalmente. Assim que cheguei, Célia
apontou para a novidade: um bebé de poucos meses.

- E filho de uma parente minha. Eles tinham que sair e eu falei para deixar
0 menino aqui.

A varanda pulsava. Era o coragdo da casa batendo mais forte. De
emocao, provavelmente. Uma vida que se inicia sempre € impulso para aqueles
que ja percorreram por toda vida. Via-se bem isso pela expressao euforica de
Vera.

- O bebezinho gostou de mim. Olha pra isso, s6 quer ficar no meu colo!

Era verdade. O menino olhava para a imensidao quase infinita das terras
distantes que emolduravam o sitio com a m&o agarrada ao vestido florido dela.

- Esse é o0 Joaquim, caseiro do meu primo — Toni me apresentou.

- Prazer, Joaquim! Como vai?

- Ele é calado. Vocé quer ir conosco até o chiqueiro?

Eu quis. Eles estavam prestes a fazer negocio: troca de porcos. Joaquim
queria um animal castrado e Toni precisava de um que procriasse.

Vao unir o util ao agradavel

Os dois deram um sorriso ligeiro, néo se brinca em servigo. A troca dos
animais deu um trabalho danado. Toni segurava um daqui, Joaquim amarrava o
outro de la. Os gritos estridentes pareciam denunciar algum crime barbaro, mas
nada mais era do que um dramalhdo, segundo Toni.

- Essa porcada faz um drama sem necessidade. N6s nido estamos
fazendo nada com eles...

Quando Joaquim foi, finalmente, embora com seu porco castrado, Toni
iniciou o processo de estranhamento, quando o porco recém-chegado comecga a
conhecer seu novo territério. Entre um ou outro atrito com os veteranos, o novo
integrante do sitio se acomodou, dando um suspiro, aliviado.

- Belissa, vocé lembra dos porquinhos filhotes que vocé viu? Olha |a pra
eles! Ja estdo todos encomendados, com a graga de Deus,

Fiquei espantada! Estavam enormes e espertos. Largos e famintos.
Pareciam sorrir enquanto se entregavam perdidamente a lavagem.

- Venderam para algum comércio?
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- Nao, tudo para conhecido. Vendemos quatro para os amigos da Dani,
ficam tudo sabendo e assim vai indo...e nés também ficamos com um. Os porcos
mais velhos nés matamos para comer. Mas eu mesmo ndo mato, ja vou logo
avisando. N&o consigo, ndo... desde crianga nunca gostei de participar desta
hora. Quem mata é o Toninho, mais meu filho. Depois leva uma manha inteira
para fazer a lida. Ai ndo tem escapatdéria todo mundo ajuda. Primeiro nés tiramos
0 couro com agua quente, depois separamos as partes e a banha para fazer a
comida, e quando ferve a cabeca é porque acabou a carne...

Um dos porcos causava estardalhacgo pela chegada do novo animal.

- Eita, mas esse aqui é encrenqueiro, vocé vé? Vou ter que leva-lo para o
mangueirao.

- O que é isso, Toni?

- Olha la aquele pezdo de manga! Viu? Debaixo dele fica um outro
chiqueiro, que ndés chamamos de mangueirdo. E pra |4 que nés levamos os
bagunceiros, 0s que gosta de arrumar encrenca.

- La ele fica de castigo?

- E por ail

Ficamos em siléncio. Ele ia rapidamente ajeitando a saida do porquinho
que perturbava a paz dos demais e eu observava cada movimento, como se
minha mente pudesse tomar nota de cada lago na corda.

- As pessoas se incomodam com o cheiro dos porcos. Vocé néo liga, né?

- Nao ligo, nao, Toni. Nem estou sentindo nada...

- Nés limpamos aqui todo sabado. Por isso que o cheiro ndo pega.

O porquinho bagunceiro ja estava devidamente instalado no mangueirao.

- Ele parece mais tranquilo, Toni.

- Pois é! Aqui vai ter espaco para andar, vai ficar mais calminho...

- Entdo o mangueirdo nao é castigo! E descanso!

- Digamos que ele esta tirando umas férias longe da familia. Tem hora
que tudo nds precisamos ficar um tempo sozinho, ndo €7

Nair deu um grito da varanda.

- Vem, Belissa! Vem, Toni! A mesa esta posta, acabei de passar o café...

- Olha quem esta la no céu acenando pra gente...

Era o dentista da familia, que aproveitava os finais de semana para voar

de asa delta, e fazia a alegria das gentes do sitio.
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-Tem vezes que ele até buzina...

Nair curvou-se ao levantar. Parecia estar com dor.

- Tem que ir ao médico ver isso, Nair.

- Eu vou. Tenho consulta marcada ja para semana. Mas estou com um
problema.

- O que foi?

- Tem quem me leve, mas ndo tem quem me busque.

Dissolvi a expressao preocupada de Nair com uma piscadela camarada.

- Eu te ajudo. Te pego no médico e a deixo aqui, fique sossegada.

Ela sorriu e me colocou em um abrago bom e 13, ora, |a eu poderia passar
o resto do dia, mas fui encarar os ponteiros — sempre eles, e ja era hora de partir.

- A prosa esta boa, mas preciso ir.

- Come um pedaco de pudim. Acabei de fazer, esta quentinho!

Célia sabia fazer convites irrecusaveis e doces inesqueciveis. Aceitei!

Afinal, qualquer atraso em nome de um pedacgo de pudim era justo!
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Contando os graos

Nair ficou de me ligar dizendo o horario em que sairia da consulta médica.
Passei a tarde ao lado do telefone, mas nada de tocar. Ja ia me preocupando
com sua demora, quando ouvi a campainha. Era ela!

- Belissa, esqueci em cima da mesa da cozinha o papelzinho com seu
numero. Peguei um énibus mesmo e me lembrei que vocé morava por essas
bandas. Decidi por fazer uma visitinha.

Meus olhos brilharam! Fiz com que ela entrasse em casa e a apresentei
a minha mae.

- Essa € Ana, minha mae.

As duas tinham muito assunto. Diziam de um e de outro dos tempos de
antes e quase sempre eram conhecidos de ambas.

- Eita, mundinho pequeno!

Pois era mesmo!

Depois de um bate-papo desses que fazem a gente solugar de rir e de
lembrar do tanto de coisa que ja viveu, Nair e minha mae se despediram e fomos
para o sitio.

A varanda estava quieta, feito peito adormecido: o coracido continua a
bater, mas numa calmaria.

- Onde esta o pessoal todo, Célia?

- Os homens estdo trabalhando.

- Eles demoram para voltar?

- Que nada, daqui uma meia hora

Ela me serviu uma xicara de café com uma fatia de bolo de fuba. Dava
para ficar minutos inteiros e momentos completos sem trocar palavra alguma e
tudo seguia do mesmo jeito.

- O Toni sempre trabalhou com plantagao, Célia?

- Desde sempre, Belissa... Meu pai também: plantava milho, café, arroz.
Ja o Zé trabalhou um tempo na pedreira e depois voltou para a roga. Ele ajuda,
mas nao tem o mesmo félego do Toni, n&o...

- Seu pai... plantava para vender?

- Para vender e para nés comer... Era servico pesado, ia tudo nds para

roga para ajudar...
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Célia era uma mulher de fala mansa, de jeito suave. Era facil gostar dela.
Sempre tinha um bolo, um pudim, uma histéria, uma fruta colhida do pé, um
carinho... Ela queria que a gente fosse ficando, ficando, até morar dentro do
abraco dela.

- O Toni sai cedinho para o trabalho?

- Cedinho, com as cantorias dos galos... E tem dia que nem volta para o
almoco. Da 40 minutos de caminhada, porque ele encurta caminho pelo riozinho.

- Mas o Zé também fica com o Toni?

- S6 as vezes, o Toni doou para ele os cafezais aqui em baixo, mas as
vezes acompanha Toni la em cima.

Célia apontou para uma terra sem fim no horizonte que nascia bem atras
da varanda. Calculei que devia ser trés ou quatro quildmetros de caminhada.

- Célia, e como € o trabalho entre vocés para vender o café?

- Aqui todo mundo se ajuda. De junho a outubro, é a época da colheita.
No terreiro, aqui em frente, nds colocamos os graos para secar. Essa parte é um
pouco demorada. Tem que cuidar e rastelar. Todos os dias. Quando chove ,
entdo, nem se fala, é preciso envolver tudo com plastico e mudar os graos de
lugar. Depois que o café ficar bem preto, depende do clima, costuma levar de
quinze a trinta dias, nés lavamos nessa banheira e o colocamos para secar.
Depois de bem seco, ensacamos e armazenamos no paiol. Costumamos vender
uma vez por ano.

- Pagam bem, Célia?

- Paga nada! Ninguém valoriza, eles costumavam comprar por R$ 450,00
uma saca de 50 kg. E um horror...

A tarde caia em plenitude quando Zé e Toni foram chegando, exaustos da
lida no cafezal. A roupa, cor de terra, os olhos empoeirados. Célia e Nair foram
servindo uns quitutes, um pao quente com manteiga derretendo, um copo de
café forte, uma fatia gorda de bolo.

- Ah, é vocé que esta ai, Belissa? - perguntou Zé, em retérica bem
humorada.

- Entao era ela no automovel cinza, Zé...

- Pois é, eu e o Toni vimos vocé chegando, mas nés ndo conhecemos o
carro.

- Vim trazer a Nair!
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- Pois é verdade! Eu nao tinha lembrado do fato...

- E como foi o dia de trabalho?

- N6s estavamos contando os graos.

E Zé deu mais uma mordida apetitosa no pdo com manteiga. Fiz cara de
surpresa com os olhos confusos, vagando de um lado para o outro.

- Contando grao?

- Um por um, meninal!

E caiu na gargalhada que, de tdo contagiante, envolveu as gentes todas.

- Olha |a pra cima...até os passarinho estao rindo desse causo! — Toni se
ajeitou na cadeira e continuou dando risada solta, entre um solugo e outro.

- Contanto grédo é modo de falar... Quer dizer que tinha pouco grao no
galho!

Eles me explicavam com gestos e encenagdes da lida no cafezal e que
todos os dias puxavam graos de café dos galhos, mas havia dias ruins, com
poucos graos disponiveis. Dai havia nascido a tal expresséo.

Bati palmas!

- Veja so! Eu aprendo tanto com vocés...

Toni deu um gole amargo no café.

- Agora que descobrimos que vocé pode dar carona esta acabando....

- Por qué, Toni?

- Seu casamento esta proximo e vocé ira morar em Marilia

- Meu sogro mora ao lado, vamos continuar nos vendo.

- Entao, quer dizer que vocé trabalha la no alto, Toni?

- Perto do céu!

Enquanto as conversas se desenrolavam por aquela tarde mansa, dessas
que a gente quer guardar o cheiro, as galinhas de angola se fizeram notar. Nunca
as tinha observado, talvez porque estivessem quietas. Como nao teria escutado
antes um barulho tdo agudo?!

N&o sao do Toni. Sdo do primo que mora ao lado. Cheguei perto para fotografar,
tentativa frustrada, em instantes elas se formaram como um borrdo em diregao
ao céu.

Novamente os ponteiros do relégio me perseguindo...sempre eles. Ja era

passar da hora...
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Viva Sao Joao!

Era mais cedo que o de costume, é verdade.

La estavam eles, auxiliando a Adriana a debulhar o milho para fazer
pamonha. Eles falavam sobre festejos. Ja estavam se organizando para a festa
junina, a ser realizada em julho de 2019.

- E vocé pode vir!

- Eu venho, claro! O que querem que eu traga para ajudar?

- Traz vocé mesma que ja esta de bom tamanho!

Soltei um riso alto.

- Entéo trago um garrafao de vinho.

- Esta bom. N6s estamos animados! No ano passado, nao teve festa por
causa que a vozinha morreu...

- Desde quando vocés realizam a festa junina?

- Fazem 30 anos. Comecei em 1986.

-Nair, quanto tempo, e sempre foi assim ninguém leva nada?

-Nao, porque fiz promessa. No comeco era sé o terco. Fazia questao que

0 padre viesse rezar, mas nao achava padre. Entdo, nés que tocavamos o terco.
Em seguida era servido pipoca, quentdo e o pao doce. Eu mais Célia faziamos
fornadas de pao doce, naquele forninho la embaixo.
Nair apontou, entre as lembrancas, para um pequeno comodo desmanchando-
se em meio as flores, logo abaixo da varanda. Era um dos comodos que ainda
restou de sua primeira moradia naquele sitio. Com os alhos avidos, continuou a
narrativa...

- Era uma festa familiar. Com os anos, o numero de convidados comegou
a aumentar. Cada amigo comecgou a trazer uns conhecidos. Mas depois de 5
anos, contratei seguranga. A festa cresceu tanto que chegou por volta de mil
pessoas, creio, e atingiu outras proporg¢des. Agora, a entrada é sé com convite.

Enquanto conversavamos, avistei Toni.

- Esta vendo o Toni, la, né? Ele foi a cidade para cortar o cabelo. Olha
como ele esta! Voltou agora e foi limpar o chiqueiro que estava uma fedentina.

Depois do servico, Toni andava descalgo pela varanda acompanhado de

sua loira bem gelada.
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Nair me chamou para ver o galinheiro. Estava irritada com o sumico de
suas galinhas. Desconfia que deve ser algum bicho do mato. Tinha tantas
galinhas que chegava por volta de oitenta. Por conta do ocorrido, s6 restaram 15
e ainda é preciso prendé-las durante a noite.

Passei boa parte da tarde conversando com as gentes todas. Falamos de
festa, de galinha de pescogo pelado, de lua cheia, de rio vazio e rio cheio, da
cidade, dos nomes das flores, dos gostos das frutas, da falta de luz da semana
anterior, dos banhos de canequinha. Falamos da forca de um temporal e do tanto

de coisa que da para fazer com milho.
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4. A INCURSAQETNOGRAFICA PARTE Il: ENTRE OLHARES E
INTERPRETACOES

Apresento, nesta sec¢do, a analise dos dados obtidos durante a incursao
etnografica no sentido de interpretar como os interlocutores da pesquisa
constroem um saber tornando a vivéncia no mundo inteligivel e possivel. Essas
analises n&o representam um estudo unanime sobre a cultura e os modos de
vida em comunidades rurais. S&o reflexdes a partir de uma experiéncia pessoal
que tive durante o desenvolvimento da pesquisa. Nao foram utilizados para essa
analise conceitos de obras especificas. Procurei fazer um levantamento de
temas que foram reiteradas vezes observados durante os encontros e busquei,
na literatura, autores que pudessem trazer contribuicdes a pesquisa. Trabalho,
familia e tempo foram temas latentes nos processos de sociabilidades da familia

em estudo, cuja andlise desses tépicos o leitor encontrara a seguir.

4.1 A escolha do local de pesquisa

O sitio escolhido para o desenvolvimento desta pesquisa localiza-se na
cidade de Sao Carlos. Esta situado entre a rodovia Dr. Paulo Lauro e Dep.
Vicente Botta (SP-215). Dista aproximadamente dez quildmetros do centro
comercial da cidade e cinco quildbmetros do perimetro urbano.

A regido estudada é definida, pela Secretaria da Habitagdo, ndo como
uma area rural, mas como uma zona de expansao urbana, circunscrita na zona
8B da cidade de S&o Carlos. Essa zona é definida como de Prote¢cdo do
Manancial do Ribeirdo Feijado e corresponde a protegdo de um dos principais
pontos de capacitagao de agua superficial do municipio, responsavel por setenta
por cento da capacitagdo de agua bruta superficial da cidade. Também é
caracterizada, em conformidade com a Lei Municipal de 13.944 12/12/2006,
como uma subarea de baixa densidade, composta preferencialmente por
espacos livres e areas verdes destinadas preferencialmente a sitios, chacaras

de lazer e turismo local (Diario Oficial, edigao extra 1003, 2016).
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O bairro urbano mais proximo ao sitio € o Jardim Novo Horizonte, cujo
povoamento comecou por volta de quinze anos. E um bairro urbano, mas
distante do centro comercial da cidade. Em 2012, foi inaugurada, no bairro, uma
loja de uma rede de supermercados atacadista. No bairro, ha um incipiente
comércio local. Uma pecuaria caracterizada pela venda de multiplos produtos
voltados ndo sé para o consumo animal, mas também para atender as
necessidades humanas. Assim, dispdem de um local de venda de alguns
mantimentos e produtos de limpeza. O nome da pecuaria carrega o sobrenome
da familia Gramatico, donos de uma destilaria artesanal, localizada no Parque
Itaipu, regido préxima ao sitio estudado. Toni possui uma relagdo amistosa com
Gramatico (assim como é conhecido um dos donos da destilaria e também da
pecuaria). Frequentemente visita a destilaria ndo sé para consumir cachaga, mas
também para torrar os graos de café para consumo préprio. Ha uma espécie de
torrefacao artesanal no local.

O espacgo social e geografico da localizagdo do sitio assemelha-se a
organizacgao dos bairros rurais descrito por Candido (2010) e Queiroz (1973). Os
autores compreendem os bairros rurais como uma unidade de povoamento das
areas rurais paulistas e que se constituem em torno de uma capela, onde se
desenvolvem tipos especificos de relagdes sociais e de trabalho, pautadas pelos
principios de solidariedade como os mutirdes e as festas religiosas.

A regido onde esta localizado o sitio em estudo é chamada de Monte Alto
pelos moradores do entorno. Nao ha registros dessa regido na prefeitura, apenas
consta que a localizagao da regido situa-se na zona 8B da cidade de S&o Carlos.
No paragrafo unico da secdo Xlll, da edicdo extra n°1003, do Diario Oficial da
cidade, constam como &reas consolidadas das chacaras de recreio e
loteamentos dessa Zona: o Parque Itaipu, o Recreio Campestre, a Estancia
Santa Lucia, o Parque Vale do Uirapuru, que deveriam seguir as restricdes
definidas no contrato de cada loteamento. Na legislagao oficial, n&do aparece a
expressdo Monte Alto. Os loteamentos mencionados nesse paragrafo sao

proximos, porém nao correspondem a area estudada.
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Figura 0.1. Estrada de terra que leva ao sitio

Fonte: Belissa Galhardo (2019)

Assim, as informagdes coletadas para a descricdo da regido estudada
foram obtidas por meio de moradores da regido e pelo padre que celebra a missa
na igreja frequentada pelos interlocutores da pesquisa.

Aos redores da rodovia, ha um conjunto de chacaras e sitios, onde esta
localizada uma igreja chamada Santo Anténio do Monte Alto. Estima-se que ela
tenha sido construida por volta de 1910 pelos sitiantes do entorno. A maioria
desses sitiantes eram descendentes de imigrantes italianos e organizaram um
mutirdo para a construgdo da igreja que foi construida pela doagédo e pelo
trabalho voluntario dos moradores da regido. O prédio original conserva mobilias

com os nomes dos donatarios.
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Figura 0.2. Entrada que da acesso a Igreja Santo Antonio do Monte Alto

| EeiTi s

Fonte: Belissa Galhardo (2019)

Com o passar dos anos, houve a necessidade de ampliar a igreja.
Optaram por permanecer no prédio inicial. Ao lado deste, foi construida uma
nova igreja, que também se caracteriza pelo pequeno porte, intimista, que atende
a comunidade ao seu redor. Frequentemente, os ministros e professores de
catequese realizam eventos sociais e festas religiosas para integrar a

comunidade.
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Figura 0.3. Vista frontal dos dois prédios da Igreja Santo Anténio do
Monte Alto

Fonte: Belissa Galhardo (2019)

A familia em estudo comparece assiduamente as celebracbes e aos
eventos culturais e sociais realizados nessa igreja. A frequéncia predominante é
das irmas Célia e Nair. Sempre comparecem ao local na companhia da nora e
da neta, as quais as levam a igreja. Esporadicamente, Zé as acompanha. Toni,
embora tenha uma crenca em Deus, prefere ndo a frequentar.

A area rural circunscrita ao local de estudo n&o se caracteriza atualmente
pelo predominio do trabalho de pequenos agricultores e pela agricultura familiar
como foi no passado. As atividades rurais sdo exercidas com maior frequéncia,
pelos progenitores que ali residem, cujos descendentes exercem profissdes no
setor terciario da economia. Essa questdo pode ser analisada como estratégia
familiar de melhoria das condicdes de vida ou mesmo como condicdo de
permanéncia no campo, constituindo novas formas de pluriatividade no campo
(Carneiro, 2008).

102



A escolha do local ocorreu por intermédio de um vizinho proximo a familia,
que me apresentou aos interlocutores da pesquisa. Acredito que o fato de ter
sido indicada por um habitante do local trouxe mais conforto aos participantes ,
que se sentiram mais seguros em receber em suas residéncias uma pessoa
amiga e de confianga de seu vizinho.

Os interlocutores da pesquisa correspondem a uma familia de
concunhados. Dois irmdos casados com duas irmas. Toni, casado com Célia e
Zé, casado com Nair. Ambos casais sao procedentes de familias rurais. Sempre
residiram em sitios, proximos ao atual local de moradia.

Ao longo da pesquisa, tive contato também com filhos, nora, netos e
amigos da familia. O unico com quem nao tive um contato assiduo foi com o Zé.
Ele € mais reservado. Pouco interagia. Durante os encontros, nunca estive
sozinha com um unico membro. Os encontros ocorreram aos finais de semana,
todos na varanda e se desenvolveram na forma de prosa.

Toni representa a figura de caipira que tinha interesse em estudar. Eu o
vejo como um remanescente da tradigao caipira naquela familia. Da familia, € o
unico que ainda exerce atividade na lavoura. Botinas, cigarro de palha e chapéu
com abas largas sdo seus acessorios caracteristicos. Trabalha com plantagao
de café. Vende os graos para uma torrefagdo em Ribeirdo Bonito. Em épocas
sazonais, ora contrata m&o de obra para o auxiliar ora divide-se com a familia

para a ordenacéao do trabalho.
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Figura 0.4. Toni picando fumo

Fonte: Belissa Galhardo (2019)

Figura 0.5. Toni fumando cigarro de palha

Fonte: Belissa Galhardo (2019)

Das pessoas com as quais tive contato, Toni foi a que mais me chamou
atencdo, o que ndo resultou em uma analise desarticulada das suas relagdes

entre familia. Pelo contrario, a partir de Toni, pude constatar uma das formas de
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como a familia se organiza em torno do trabalho. Embora Toni exer¢a um
trabalho a parte na lavoura, cuja renda pertence a ele e a sua esposa, esse
mesmo trabalho € compartilhado por outros membros da familia, que, em
determinadas épocas do ano, realizam entre si alguns trabalhos de ajuda mutua.

Zé também administra uma parte no cafeeiro, mas, ao contrario de Toni,
faz apenas para complementar a renda. Ele é aposentado do Grupo
Bandeirantes S&do Carlos — uma empresa especializada na extracdo de pedras
para construcao civil.

Belissa: Célia, cadé os homaradas? Tao tudo trabalhando?
Célia: Estao [risos] ali em cima e apontou para o cafezal
Belissa: Que horas véo chegar?

Célia: La pelas 16h30, o Toninho e o Zé ja esta descendo...
Belissa: O Toni sempre trabalhou com plantacédo?

Célia: Sempre. Meu pai também...plantava milho, café arroz...ja
0 Zé ja trabalhou um tempo na pedreira depois voltou para roga
nao é igual o Toni, mas ele também ajuda na rocga...

Belissa: Seu pai trabalhava para consumo préprio ou para
vender? E vocé ajudava?

Célia: os dois...ia todo mundo na roga...[expressao cansadal]
era um servigo muito pesado...

Belissa: Que horas o Toni sai para trabalhar?

Célia: Cedinho...

Belissa: Ele vem para casa almogar?

Célia: Depende da onde ele esta ...se tiver |4 em cima ndo vem
porque é 40 minutos para chegar, ja pensou ter que voltar para
almogar?

Belissa: 40 minutos no cafezal?

Célia: Ali em cima olha [apontou para os fundos da varanda]
vocé esta vendo?

Belissa: Nossa, ali € de vocés também?

Célia: E sim, vocé ndo sabia?

Belissa: Nao sabia...mas para chegar la passa o riozinho?
Célia: Ah sim, vocé vai cortando...

Belissa: E o Zé, Nair, trabalha aqui perto ou longe?

Nair: O Zé tem esse cafezal que o Toni deu, e tem vez que fica
com o Toni la em cima. (Diario de Campo da Pesquisadora)

Quando Toni realiza anualmente a venda das sacas, a producao de Z¢é é
acrescida a de Toni. No final, fazem a divisdo proporcional correspondente a
quantidade de sacas de cada irmao. Segundo os interlocutores da pesquisa, foi
Toni quem cedeu alguns pés de café para seu irmao. Nao consegui identificar a
natureza da negociacdo. N&o sei se foi uma venda ou doagdo. E uma produgao
pequena, diferente das administradas por Toni. Toni possui duas plantagdes de
café, uma localizada logo na entrada. A segunda plantagao esta cerca de dez

quildbmetros da casa.
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Figura 0.6. Cafeeiro na entrada do sitio, proximo a casa de Toni

Fonte: Belissa Galhardo (2019)

Tais caracteristicas levaram-me a perceber a impossibilidade, nesta
pesquisa, de fazer uma analise isolada dessas pessoas. Ainda que os membros
da familia de concunhados exergam cotidianamente funcgdes diferentes, suas
redes de sociabilidade estdo fundamentadas na interagcdo coletiva, como um
complexo conjunto de espacos articulados entre si. A maneira de Geertz (2014),
trata-se de uma rede emaranhada de significados a partir da qual se desenvolve

a cultura de um grupo.
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4.2 Das formas de parentesco

Segundo Woortmann e Woortmann (1990), a palavra sitio significa uma
comunidade de parentesco com base territorial € pode denotar de trés

significados:

Em seu sentido mais amplo, ele designa uma comunidade de
parentesco, um espaco onde se reproduzem socialmente varias
familias de parentes, descendentes de um ancestral fundador
comum. (...) num segundo sentido, sitio significa uma area de
terras trabalhadas por uma familia idealmente localizada no
interior do Sitio em sentido amplo (...) num terceiro sentido, a
mesma palavra designa o conjunto casa-quintal, apoiando-se
seu significado do de chao de morada. Durante a fase do ciclo
de desenvolvimento cada sitio no segundo sentido do termo
pode conter varios sitios neste terceiro sentido. (WOORTMANN
E WOORTMANN, 1990, p. 31)

Em todos os sentidos atribuidos pelos autores, a palavra sitio € associado
ao parentesco e mais especificamente a familia. O sitio em estudo é heranca do
bisavé de Toni. Descendente de imigrantes espanhdis, comprou por volta de
1915 uma extensao de terra e fez a partilha entre seus nove filhos. A extensao
dessas terras foi inicialmente povoada, de forma gradativa, pelos membros da
familia, que se alternaram no cultivo da lavoura de café, feijao, milho e arroz.

Dos tios de Toni, o seu pai foi o Unico que permaneceu com a
propriedade. Os outros, com o passar do tempo, foram vendendo e outros
casaram-se com mulheres de outros sitios, mudando-se para outra regigo.
Vizinho da propriedade onde Toni reside, morava um de seus tios, mas este
vendeu ha muito tempo a propriedade para um médico da cidade. Hoje, a filha
de Toni junto de seu marido sdo caseiros nessa propriedade.

No local onde foi realizado este estudo, residem trés familias: Célia e Toni,
Nair e Zé, Wagner, Adriana e sua filha. Todos moram em casas separadas, mas
com divisbes geminadas. Aproximadamente trezentos metros a frente, encontra-
se, na mesma extensao de terra, outra propriedade pertencente a um dos primos
de Toni, porém nao tive contato com ele durante o desenvolvimento da pesquisa.
Também nao identifiquei um contato proximo dele com a familia em estudo.

Escutei alguns rumores de que eles ndo se conversam.
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Figura 07. Entrada do sitio da familia em estudo

Fonte: Belissa Galhardo (2019)

Em propriedades rurais, o trabalho em familia, além de representar a base
do saber constituido por descendéncias, também representa um espacgo de
relacdes de trocas. Para Woortmann e Woortmann (1990), o termo sitio designa
um espaco de troca de tempo de trabalho entre pais e filhos, € um espaco de
reciprocidade que se desenvolve no interior de um territério constituido pela
descendéncia. “A palavra sitio designa igualmente o espago de trabalho do pai
e da reciprocidade deferida pai-filhno no contexto da hierarquia familiar”
(WOORTMANN E WOORTMANN, 1990, p. 31).

No caso de Toni, a reciprocidade deferida pai-filho ocorreu pela figura do
tio paterno. Seu pai foi acometido precocemente por uma doenga nos 0sSsos.
Toni é o cagula e relembra que, entre os seus dois irméos, foi o encarregado de
dar continuidade ao trabalho do pai. Esse fato configura-se como atipico na

perspectiva dos estudos sobre comunidades rurais. Para Menezes (2006), as
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regras definidas por familias de sitiantes tendem a eleger aos filhos mais velhos
para dar continuidade ao trabalho iniciado por seus genitores, cabendo aos filhos
mais novos a oportunidade de realizar os estudos. Ainda nessa hierarquia,
tende-se a considerar que o pai passe o aprendizado para o filho, mas, no caso

de Toni, como o pai adoeceu, o seu tio foi 0 encarregado de lhe ensinar a lida:

-Sou o menor dos meus dois outros irmaos. Meu pai ficou doente
cedo, parou de andar, disseram que foi problema nos nervos, ele
tinha que tomar umas inje¢cdes de um liquido da coluna nem sei
direito. Eu estudei 3 anos na Fazendo Santa Mariazinha, hoje
esta em ruinas porque os filhos nao cuidaram. Passei direto no
grupo centenario, sabe onde era? Na avenida onde era o pronto
socorro, quase em frente da torrefacdo de café, mas ai tive que
parar de estudar porque, com a doenga do meu pai, tive que
ajudar na roga, quem mais me ensinou o trabalho foi o meu tio,
os meus outros irmaos foram trabalhar na industria e eu fiquei
na roga e € a unica coisa que sei fazer até hoje, nao fui estudar.
(Diario de Campo da Pesquisadora — 11/08/2018)

Em relacdo as irmas, Célia e Nair também procedem de uma familia de
sitiantes. Possuem nove irméaos, sendo seis mulheres e trés homens. Nesse
caso, as mulheres nio tiveram oportunidade de estudar, ao contrario dos
homens, que, mesmo auxiliando os pais na lavoura, frequentaram o curso
primario.

Nair e Célia relembram das dificuldades enfrentadas pelo esforco fisico
durante o trabalho na lavoura, principalmente ao rememorarem a época em que

cultivavam arroz:

Toni foi logo dizendo, vocé quer ouvir histéria da roga?! Vocé
sabe o que é tirar arroz a ferro? Essa ai, apontando para Célia,
tirava muito arroz a ferro.

- Nao sei 0 que é isso.

- Antigamente, vocé colhia o arroz e, para limpar, tinha que
colocar uma mesa de ripa com uma distancia larga entre elas,
estendia uma lona no chéo, colocava o arroz em cima das ripas
e com o ferro batia embaixo, caiam os graos depois tinha que
separar.

Célia e Nair responderam gesticulando com as méaos— Vixe,
quanto que fizemos isso! Doia tudo as maos. Hoje ndo tem nada
disso, é tudo mais facil, € s6 comprar no mercado. (Diario de
Campo da Pesquisadora — 11/08/2018)

Antes de casadas, as irmas residiam em um sitio proximo a atual

propriedade. Com a morte dos pais, a propriedade foi vendida. Somente Célia e
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Nair optaram por permanecer no sitio. O restante da familia mudou-se para a
cidade por razbes que vao desde casamento e até mesmo preferéncias

pessoais, como foi o caso de uma de suas irmas:

Nos distraimos olhando a bisneta de Deolinda. Uma menininha
de 3 anos muito engragadinha. Comecei a conversar com
Deolinda. Ela me contou que sente saudades do sitio, que assim
que casou, com seus 20 anos, foi morar em Sao Paulo e por la
ficou até a morte de seu esposo. Depois retornou a Sao Carlos
para cuidar dos pais que ficaram doentes e nao resistiram.
Sozinha, ficou morando na cidade até o ano passado. Mas caiu
e quebrou o braco e os netos acharam melhor leva-la para Sao
Paulo. La ela mora junto com sua neta. (Diario de Campo da
Pesquisadora- 09/11/2018)

Com o dinheiro da heranca, Célia comprou uma residéncia em um bairro
urbano, que atualmente encontra-se alugada. Perguntei se ndo sentiam vontade
de morar na proximidade dos irm&os: “o nosso lugar é aqui, ndo nos vemos
morando na cidade e também eles vém nos visitar’ (Diario de Campo da
Pesquisadora 23/03/2019)

(...) com a doenga do meu pai, tive que parar de estudar, fui
ajudar na roga, quem mais me ensinou o trabalho foi o meu tio,
0s meus irmaos foram trabalhar nas industrias e alguém tinha
que ficar, vocé me entende? Entao fiquei na roga, € a Unica coisa
que sei fazer até hoje, explicou-me Toni. (Diario de Campo da
Pesquisadora -11/08/2018)

Outro ponto levantado por Woortmann e Woortmann (1990, p. 31) é o
significado que o termo sitio remete a familia e ao parentesco. A palavra familia,
dentro desse contexto, pode apresentar trés significados: “quem mora numa
casa é uma familia, o conjunto de casas dentro de um sitio € uma familia; o
conjunto de parentes que descendem do ancestral fundador e que o constituem
o0 sitio sdo uma familia so”.

Essa relacdo com o termo familia ficou muito evidente durante as
insercdes a campo. Observei que os interlocutores da pesquisa, sempre que se
referiam ao passado no sentido de moradia, utilizavam a expresséao familia para
designar que o povoamento daquela regido comegou pelos primos, ainda que
tivessem falecido. A lembranca dos primos como parte de suas historias € muito
forte. Para Halbwachs (2003), sdo as representagdes dos fatos e ndo o

acontecimento em si que se encontra na memaoria de um povo.
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Atualmente, varios descendentes desses primos moram em sitios no
entorno do local da pesquisa. No entanto, o contato entre eles e a familia em
estudo ndo é assiduo, mas a lembranca que tém dos primeiros primos é
frequentemente evocada com sentimento de pertencimento. Embora Toni e Zé
fossem criancgas, a imagem que tém desses primos € muito forte. “- Aqui, disse
Toni, todo mundo é parente. Naquele sitio |a atras, moram os Parraz que sao
primo também” (Diario de Campo da Pesquisadora).

Nesse caso, a palavra primo € veementemente associada para designar
a extensao territorial familiar que se iniciou com um ancestral comum. Ha que se
considerar que as geragdes que se sucederam muitas vezes nao apresentaram
um lago consanguineo préximo ao descendente fundador comum. Ainda assim,
embora n&o se possa tragar com precisédo a rede de parentesco, a imagem que
permanece na memoéria dos irmaos Zé e Toni € a relagdo de parentela que
fundamenta a concepcéo de propriedade comum, como uma memoria coletiva
reforcada pela lembranga dos seus primos. N&o importa se hoje seus
descendentes proximos ndo residam mais la ou se ja se encontram mortos: a
concepgao e significado da propriedade sado associados ao parentesco inicial.
De acordo com Halbwachs (2003), é o tempo vivo da memodria que permite que
esses acontecimentos subsistam no presente, nas experiéncias narradas e
compartilhadas, nesse caso, entre os irmaos Toni e Zé.

Em outro momento, observei que a mesma palavra familia estava
diretamente associada ao conjunto de parentes que descendiam do ancestral
fundador. Um dos vizinhos da familia em estudo, Pedro, cujo pai é filho de uma
das primas do bisavé de Toni, foi incorporado a parentela. Vizinhanca e parentela
entrelagam-se por meio do pertencimento a um espaco de relagdes vividas em
comum. Os interlocutores da pesquisa mantém uma relacdo amistosa e diaria
com Pedro e o consideram como um primo bem proximo, nesse caso, “0 vizinho
€ um parente em potencial”’. (Woortmann e Woortmann, p. 37, 1997). Pedro é
também o meu sogro e foi ele quem me apresentou & familia em estudo. E
importante observar que também fui incluida na parentela, considerada como

prima, ja que iria me casar com o filho de Pedro.

A noite ia ter uma confraternizacdo na casa do Va que fica ao
lado da casa do Toni. Sua filha, Dani, ira reunir-se com os
amigos de faculdade para fazer um reencontro da turma. Estava
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arrumando as cadeiras e mesas para receber os convidados.
Junto com sua filha, estavam o namorado e mais alguns amigos.
Aproveitei a oportunidade e brinquei:

-Vim no dia certo, Toni, vou ficar para janta.

-Pode ficar, vocé vai ser prima, ndo €?! Respondeu Toni, com
um sorriso nos labios.

-Vou ser nao, respondi dando risada, ja sou, vou oficializar daqui
alguns meses no casamento.

Zé e Toni, brincalhdes como sempre, disseram até 1a muita agua
pode rolar. (Diario de Campo da Pesquisadora)

Nos exemplos citados acima, a palavra primo n&o designa apenas uma
estrita relagdo consanguinea, mas compreende uma concepgao de familia que
esta associada a extenséo territorial da comunidade, que em sua origem remete
a descendéncia de ancestral fundador comum. Por outro lado, observei que essa
familia considera como primo pessoas que também procedem de algum lago
consanguineo, de segundo e terceiro grau, e que nao moram na regiao

estudada. Ercila é prima de terceiro grau de Célia e Nair:

Me apresentei, dizendo ser a nora do vizinho deles, o Pedro. No
inicio da conversa, perguntaram onde eu residia. Respondi: -Vila
Monteiro. Toni respondeu que a Vila Monteiro era um bairro
muito fechado e chato. Concordei com o Toni, dizendo que por
ser um bairro mais antigo € um pouco conservador.

Célia disse que tem parentes que moram por la: - Vocé nao
conhece a Ercilia? E minha prima?

Respondi: - Nao acredito que a Ercilia é sua prima!!! Ela mora
na mesma rua so que ela mora um pouco mais acima, préximo
ao bar, eu moro mais pra baixo, ela é casada com o Darli, que
foi pedreiro, ndo é7?

- Isso mesmo, ela é nossa prima. E seu sobrenome qual €7

- Pinho, por parte de mée, e Jambersi, por parte de pai. Minha
avé paterna era muito conhecida na regidao, Marina Rachel?
Vocés ja ouviram falar? Ela foi diretora daquele parquinho que
tem na Vila Monteiro, que por sinal fica em frente de casa.Ja
meus avds maternos moraram em sitio, moravam na Jacutinga,
vocés conhecem?

- Toni respondeu, de nhome nao conhego sé se ver ai eu lembro,
a Jacutinga sei onde ficava. (Diario de Campo da pesquisadora)

A expressao familia embora apresente multiplos significados, dentro de
um sitio, unifica categorias de espagco e de parentesco. (Woortmann e
Woortmann, 1990).
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4.3 Da divisao do trabalho e dos espacos de lazer

Toni e Célia, Nair e Zé, Wagner, Adriana (nora de Toni e Célia) e Dani,
sua filha, compartilham da mesma extensao territorial definida pelos limites entre
casa e quintal. Entre esses espacos, os membros da familia desenvolvem seus
processos de socializagdo e os aspectos simbolicos de suas vidas publicas e
privadas.

Autores como Brandéao (1940) e Woortmann e Woortmann (1990, 1997)
argumentam que os espagos simbalicos, nos quais se desenvolvem os principios
de organizagao do trabalho das familias rurais, s&o definidos pela extens&o entre
a casa e o quintal. Para esses autores, os limites entre a casa e o quintal definem
a estrutura hierarquica do processo de aprendizagem do trabalho rural.

Casa e quintal representam espagos de dominio frequentemente
masculino e feminino. O quintal, conjunto territorial de extensa proporgao que
abrange o cultivo de pequenos frutos, hortalicas e animais, sendo de convivio
comum entre homens e mulheres assim como o rog¢ado, representado pelo
conjunto extenso de mata cultivada, € o local onde se desenvolve o trabalho na
roga, exercido com mais frequéncia pelo homem. Ja o interior da casa seria
inversamente, o local de descanso para o homem e para a mulher representaria
as atividades essencialmente domésticas entre lavar, passar, coser e cozinhar
(Brand&o,1940) e (Woortmann e Woortmann, 1990, 1997).

No caso da familia em estudo, as mulheres desenvolvem diariamente
trabalhos domésticos, seja no interior da casa ou no quintal. Cada membro da
familia faz suas refei¢gdes individualmente. Toni almoga no cafezal. Ja o jantar é
um momento familiar, e Toni o faz na companhia de sua esposa.

Algumas hortalicas verdes, legumes e tubérculos s&o colhidos na prépria
propriedade como: alface, couve, pepino, abobora e mandioca, além das
proteinas que advém dos ovos de galinha e da carne de porco, também criados
no sitio. Igualmente no local, encontram-se alguns pés de frutas como: maracuja,
banana, abacate, manga, tamarindo e jabuticaba.

Ja aos finais de semana, entre o almoco e o café da tarde, as refeicbes
sdo compartilhadas na varanda. Aos sabados e domingos, € comum entre as
irmas, Célia e Nair, dividirem as misturas. J4 no café da tarde, comumente

recebem dos amigos que as visitam um prato de doce ou salgado.
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Diariamente, as irmas circulam pelos espacos de uso comum entre
homens e mulheres, como o galinheiro e o chiqueiro.

Embora sejam espacos compartiihados na mesma propriedade, sao
administrados individualmente. Cada familia tem sua divisdo no galinheiro e no
chiqueiro, com excec¢ao da horta que é compartilhada entre as irmas. Nao existe
uma demarcacao fisica nesses espacgos. A separagao dos porcos e das galinhas
de Célia e Nair ¢ feita pela identificacdo das cores de seus animais. Sao Célia
e Nair as encarregadas de alimentar diariamente os animais.

O chiqueiro é também de dominio dos homens, que aos finais de semana
se revezam nos cuidados necessarios. Toni € o encarregado pela limpeza, o seu
genro, Toninho, é o responsavel por aplicar vacinas regulamente. Wagner e
Toninho s&o, também, os responsaveis pelo abate dos porcos®. As mulheres,
além de alimentar os animais, encarregam-se de fazer a lida, a qual consiste de
um processo de trabalho manual de retirar a pele do porco com agua quente e
fazer a limpeza das partes para o consumo. Os homens se dividem com a parte
mais bruta do servigo, isto €, colocar o porco sobre a mesa e corta-lo.
Geralmente, esse trabalho € uma ajuda mutua e ocorre aos sabados pela manha
se estendendo até a tarde. Vera e Wagner, filhos de Toni, participam do
processo.

A familia se reune no paiol. Para ela, paiol € um tipo de rancho localizado
em frente ao chiqueiro, préprio para desenvolver o processo de trabalho. No
rancho, ha uma mesa de madeira onde colocam o porco, ha também um
refrigerador antigo e alguns facées. Esse mesmo rancho também é utilizado
para as etapas de abate dos frangos; nesse caso, quem realiza o trabalho s&o
apenas as mulheres. Nair € a encarregada de fazer o abate e Célia a ajuda a
limpar o frango.

Ambas familias criam porcos para consumo interno, assim como para
venda no final de ano. E uma criag&o artesanal, vendida apenas para amigos e
familiares. Nao é realizada nenhuma divulgagcdo em rede social ou por midias

impressas. A divulgagcdo ocorre pelos amigos e familiares que fazem a

° Durante o desenvolvimento da pesquisa, identifiquei que a participagao de Zé é restrita. Célia
me contou que esporadicamente ele roga o mato para os vizinhos e que as vezes ajuda o Toni.
Zé possui alguns pés de café. Nas épocas apropriadas, coloca os graos junto com os de Toni
para vender e posteriormente fazem a divisdo. Observei que, dentre os interlocutores da
pesquisa, Zé é o mais caseiro: cumprimenta os amigos, mas prefere ficar dentro de casa. Foram
poucas as vezes em que ele se sentou junto a nés na varanda.
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propaganda entre si, atraindo mais pessoas ao local. Em média, o quilo da leitoa
é vendido a R$15,00.

Nair sentou-se ao meu lado, perguntei sobre os porcos, se ja
venderam, como estava as coisas.

-Vendemos todos aqueles filhotinhos que vocé viu aquele dia,
mas agora ja estdo grandao, sabado que vem, o filho da Vera
vai matar.

-Vocés entregam limpo?

-Sim, mas séo eles que fazem tudo isso, a gente nem faz nada...
-Para quem vocés vendem?

-Pra conhecidos, que sabe que a gente vende...

-Ah, entao é tudo amigo?

-E, vocé quer ver: vendemos dois para amigos da Dani, mais um
pro um conhecido da Dani que ficou sabendo, depois tem uma
outra amiga que quer, a filha da Célia vai ficar com um
também...e assim vai indo...

-E aquele, Nair, que estava na seva, vocés mataram ja?

- Qual deles? O que estava desse ou do outro lado?

- Ah, n&o sei, é o que estava perto do pe de jabuticaba

- Ah, se for o meu ja matamos e ja comemos. la até falar para
minha irm& trazer um pouquinho de carne de porco que estou
sem aqui, mas acabei esquecendo. Aquele outro é da Célia.
Ainda esta 14, mas logo vai. (Diario de Campo da Pesquisadora)

O terreiro é outro espaco comum de ordenacgao de tarefas entre homens
e mulheres. Ele consiste em uma area cimentada exposta ao sol e localizada em
frente a casa, onde sdo espalhados os grdos de café para secagem.'® Esta é
uma etapa muito importante e bem minuciosa do trabalho porque os graos
devem estar protegidos da chuva.

O trabalho depende do sol; com as chuvas, o processo fica mais
demorado, € preciso cobrir os grdos com um plastico e, dependendo do clima,
estende-se por volta de vinte a vinte cinco diais; do contrario, esse processo
ocorre entre sete a dez dias. A etapa ocorre, anualmente, entre os meses de
colheita que se inicia entre julho a setembro, podendo se estender até meados
do més de outubro.

No processo de secagem, deve-se tomar cuidado para ndo amontoar os

graos, que devem ficar estendidos no chao e expostos ao sol.

Célia: - Agora vai ser época de secar o café ai no terreiro, vai
dar um trabalho...tem que ficar limpando...rastelando e quando
chove tem que ficar cobrindo com plastico e as vezes tem que

10O nome terreiro deriva de uma etapa de processo de secagem dos graos de café, onde
antigamente estendiam-se os grdos em terra batida exposta ao sol.
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mudar de lugar...ja falei pro Toninho que ele vai me ajudar a
limpar...

Belissa: - Como assim, Célia? Que terreiro?

Célia: Ai em frente ,é esse cimentado...a gente coloca todos os
graos ai... vocé quer ver ,vem aqui que tem um pouco...olha vocé
estd vendo esse aqui ja esta pronto e apontou para um
amontoado de grao envolto por um plastico preso com tijolos. O
café tem que ficar preto. Depois a gente lava e deixa secar...
dentro dele, olha, tem o gréo, pega para vocé ver...e aqueles
outros graos, ali em cima o café esta secando...(Diario de
Campo da Pesquisadora)

O processo manual diario de rastelar os graos e de estendé-los sobre o
terreiro é feito pelas mulheres, sobretudo por Célia.

Os homens, Toni e Wagner, encarregam-se do processo anterior que
corresponde a lavagem dos gréos, também desenvolvida no terreiro em uma
banheira antiga. Apdés a secagem, os homens se encarregam de ensacar 0s
graos e armazena-los na tulha, uma espécie de depdsito. Célia se encarrega da
costura das sacas. Anualmente, sdo armazenadas por volta de cinquenta a
sessenta sacas de sessenta quilos. Cada saca costuma ser vendida a R$
460,00.

Figura 08. Tulha
.

e

Fonte: Belissa Galhardo (2019)
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Figura 09. Sacas de café armazenadas na tulha

Fonte: Belissa Galhardo
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Figura 10. Filho de Toni abanando os graos antes de ensacar

Fonte: Belissa Galhardo

Figura 11. Filho de Toni rastelando os graos para ensacar

Fonte: Belissa Galhardo (2019)
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Ja a varanda da casa, local da prosa por exceléncia, onde os encontros
foram desenvolvidos, nao se constitui um espaco propriamente de ordenagao de
tarefas como o chiqueiro, o paiol e o terreiro, mas € um espaco de
entretenimento, de uso comum entre as familias, que constantemente recebem
aos finais de semana a visita de amigos e familiares. Pode-se dizer que ali ocorre
processo de socializacao e de identificacdo entre os interlocutores da pesquisa
€ 0S amigos e parentes que la se reuniam.

Os amigos e parentes que se reuniam em volta de uma mesa, onde
posteriormente era servido um aconchegante café da tarde, demonstraram pelas
memorias evocadas e histérias narradas uma consciéncia de si na relagao com
o outro. Os temas dos assuntos expostos durante os encontros que presenciei
eram 0s mais variados possiveis. Eram multiplas narrativas de interesse comum
que giravam em torno de histdrias de roga, histérias de ensinamentos, historias
sobre remédios caseiros, historias sobre frutas do quintal, histérias sobre

tempestades, trovdes e medo, enfim, eram historias da sabedoria popular.

A mesa do café foi posta hoje teve coca-cola, bolo de fuba com
erva doce, feito pela filha da Célia. Luiz foi ao carro buscar uma
fruta e desafiou Zé a adivinhar qual era aquela fruta.

Bem redondinha, pequena e amarelada.

Todos responderam ¢é a peludinha/cabeludinha que tem ali atras.
- Parece mas ndo é. Lembra um pouco abiu e lichia. Essa é
bacupari. Também nao conhecia, respondeu Luiz, fui na casa de
um conhecido ele me deu para experimentar, trouxe a semente
seca para vocé plantar ai, Zé..

Experimentamos a fruta, azedinha para mim parece abiu a
diferenca esta no carogo que é bem maior e tem menos polpa
que o abiu. (Diario de Campo da pesquisadora)

Olhei para as arvores e perguntei para o Toni, que tipo de grama
era aquela que tinha formato de folhas arredondadas e florzinhas
miudas e amarelas?! Toni apontou para o Hélio e disse: € grama
amendoim, foi o Hélio que trouxe uma mudinha, olha como ela
pega rapido plantei s6 aqui e ja esta descendo entre as arvores.
A florzinha abre s6 a noite e depois se fecha....(Diario de Campo
da Pesquisadora)

A irma de Célia foi embora. Fiquei conversando com Geraldo.
Conversamos sobre comida. Ele me explicou como faz o cuscuz
mineiro. Disse que o paulista é ruim que bom mesmo é mineiro.
Perguntei como faz, pois ndo sabia que existia cuscuz mineiro
para mim era s6 o paulista e o nordestino.
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Ele me explicou: - primeiro vocé rele, rele, a mandioca. Depois
ponha um pouco de fuba com agucar e um pouco de “fucho”.
Perguntei “fucho”? que isso? Toni dando risada me respondeu:
0s mineiros chamam erva doce de muxuxo. Geraldo erguendo
as maos disse: - ah, em Minas é assim mesmo, uai é fucho e
deu risada. Mas continuando: - mexe tudo e tudo ponha um
pouco de dOleo para dar liga e sal par dar tempero. Depois vocé
coloca na cuscuzeira e vai intercalando com fatias de queijo
meia cura. Deixa cozinhar e depois passa manteiga em cima, é
bom demais. (Diario de Campo da Pesquisadora)

Observei que essas narrativas eram integradas por um elemento de
identificacdo e pertencimento ao grupo ligado pela procedéncia de familia de
sitiantes e vivéncias na roga. Grande parte dos amigos e parentes atualmente
residem na area urbana e, ao se encontrarem com os interlocutores da pesquisa,
retornavam as suas imagens passadas e as unificavam em redes de
sociabilidade, firmadas pelas experiéncias vividas na area rural, experiéncias do
passado relembradas no presente e identificadas naquele espaco.

Os assuntos podiam ser diversos, mas havia um fluxo narrativo guiado
por aspectos caracteristicos da area rural que possivelmente ndo seriam os
mesmos em uma area urbana. Nao identifiquei, por exemplo, durante os
encontros, um interesse sobre politica e consumo de bens materiais. E bem
provavel que esses assuntos ndo sejam prioridades em espagos onde a
determinacgdo do tempo n&o atenda a légica capitalista de consumo e produgéo,
a maneira descrita por Thompson (1998) e Elias (1998).

O sentimento afetivo entre o grupo em questao era firmado nao sé por um
sentimento de pertencimento, assim como em alguns momentos era reforgado
por expressoes simbdlicas que se manifestavam na colheita de tubérculos, frutas
e ovos, como forma de presentear amigos e parentes no momento da despedida.

Trata-se de um gesto afetivo em demonstrar apreco pelos amigos e
parentes, delimitando relagdes pessoais de convivio. Possivelmente, esse gesto
simbodlico seria viabilizado apds o estreitamento de lagos socioafetivos.
Dificilmente ocorreria em um primeiro encontro, sem ter sido estabelecido um
vinculo amistoso. Cheguei a receber frutas e legumes, mas houve um tempo
necessario para que isso ocorresse. E provavel que esse gesto dependa também
do ciclo de vida de cada planta e na disponibilidade dos frutos, mas,

predominantemente anterior a isso, esta a questao socioafetiva. Por outro lado,
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o gesto também envolve outras questdes como evitar o desperdicio, e, para
quem recebe, as frutas, legumes e hortalicas tém outro valor do que quando
adquirido em supermercados. Tem um valor simbolico agregado a um trabalho
manual, diferenciado de uma produgdo em larga escala e com excesso de

agrotoxicos.

Toni, Hélio e Pedro voltaram. Toni foi tratar das rolinhas, jogou
quirela préximo da varanda, em instantes estavam todas a nossa
volta. As amigas da familia voltaram carregadas de jabuticabas
e tamarindo. Eu disse que nunca havia experimentado, elas me
deram para experimentar. Chega arrepiar de tado azedo mas é
gostoso. (Diario de Campo da Pesquisadora)

Luiz perguntou sobre as mandiocas se estavam boas para
apanhar. Toni falou: - pode ir |a pegar. Eu ja tomei banho senao
iria junto. Essas mandioca s&o amarela, boa para cozinhar.
Luiz adentrou no meio do quintal e passados alguns minutos
voltou com um saco de estopa carregado de mandioca.

O cunhado do Toni aproveitou e pediu para apanhar umas para
ele, pois como estava sem enxada ndo queria apanhar com as
maos, fui no embalo e pedi para separar umas para mim
também...Luiz deu risada e disse ué e precisa de enxada é sé
puxar. V3, filho do Toni, que tinha acabado de chegar foi junto
com o Luis ajudar a apanhar mandioca.(Diario de Campo da
Pesquisadora)

Como de costume estavam na varanda tomando café, era por
volta das 15h. A cunhada do Toni e do Zé estava la hoje, seu
marido estava apanhando chuchu e banana, separaram uns
para mim também...(Diario de Campo da Pesquisadora)

A varanda também é o local onde ocorrem as tradicionais festas juninas.
Por ser um fluxo maior de pessoas, os convidados ficam dispersos também no
terreiro; na varanda, fica exposta a mesa de pratos tipicos.

A tradicado de realizagao da festa junina comegou ha trinta anos com uma
promessa feita por Nair. No inicio, a festa tinha um aspecto intimista, apenas
entre os familiares que, apds o tergo, confraternizavam com pipoca, quentdo e o
pao doce feito local. Com o passar dos anos, o numero de convidados foi
aumentando, mas sempre restrito a conhecidos. Um amigo convida outro e
assim sucessivamente.

Ha sete anos aproximadamente, a festa atingiu outras proporgdes e

ultrapassou o circulo restrito de amigos, resultando em alguns problemas para a

121



vizinhanca, que se queixou de vandalismo nos arredores das propriedades. Em
decorréncia disso, a familia atualmente contrata o servigo de segurancga e a
entrada s6 € permitida com convites.

A entrada é gratuita, ficando a critério dos convidados levar um prato de
doce e/ou salgado. Por ser tratar de uma promessa, ndo € indicado pedir
doacgdes, a ndo ser que, por iniciativa propria, os convidados oferegcam algum
tipo de ajuda. Nesse caso, Nair aceita principalmente doagbes de bebidas
alcoodlicas como garrafées de vinho para o vinho quente.

A festa é financiada pelos interlocutores da pesquisa, e os preparativos
iniciam-se no dia que precede o evento, ou seja, na sexta-feira pela manha. No
sabado, a partir das 7h ,as mulheres se encontram na cozinha de Nair. Por meio
de trabalho voluntario e de cooperacgdo, Nair, Célia, Direle (neta de Nair), Vera
(filha de Toni) e Adriana (nora de Toni) organizam-se nos preparativos do
quentao, vinho quente, bolos, na preparagao dos pratos tipicos, na organizagao
das mesas das comidas e do altar. Os homens n&o participam do processo e
permanecem com seus afazeres corriqueiros.

A festa inicia-se s 19h30 com uma celebragao feita pelo padre da Igreja
Santo Anténio do Monte Alto, aquela proxima ao sitio. A celebracdo ocorre no
terreiro. Nao ha cadeiras, apenas um altar caseiro, preparado com muito estima
ao padre. Em seguida, ao lado do depdsito de café, os convidados acompanham
0 padre até o mastro, o qual € erguido e aplaudido com uma sequéncia
entusiastica de aplausos que da inicio a mesa dos pratos tipicos. Os convidados
ficam dispersos entre a varanda e o terreiro. As mulheres que ajudaram na
organizacgéao ficam atentas a reposi¢cao dos pratos e bebidas.

A festa junina, assim como o trabalho no terreiro e no chiqueiro
simbolizam as formas de solidariedade desenvolvidas entre familia nas diversas
ordenacdes das tarefas, unidas por um sentimento de pertencimento ao grupo.
Toni e Célia, Nair e Z¢é, parecem constituir uma unidade social, formada por um
trabalho de ajuda mutua que se desenvolve em diferentes espagos de uso
comum do sitio em questao.

Além da festa junina, tive a oportunidade de participar da festa em
comemoracédo as bodas de ouro de Nair e Zé. A festa ocorreu na varanda.
Iniciou-se no terreiro, com uma missa presidida pelo mesmo padre que celebrou

a festa junina. Foram convidados os amigos e parentes mais proximos.
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A comemoragao reuniu em torno de cinquenta pessoas. Apds a missa, 0
padre e os convidados foram recepcionados na varanda, em uma unica mesa
coletiva onde puderam desfrutar de um saboroso almocgo feito no local pelas
mulheres da familia: Nair e sua neta Driele, Célia e sua nora. Foi servido um
churrasco acompanhado de legumes, arroz, saladas e paes. Para
complementar, o churrasco foi servido com a carne de porco criada pela familia
de Nair e Zé. Os homens revezavam-se na churrasqueira. Eram eles também
que ofereciam carne para os convidados.

A festa se estendeu até o final do dia. Foi acompanhada de muita bebida e
fartura. Os presentes recebidos foram estendidos na cama, e Nair, orgulhosa,
convidava as pessoas para mostrar os presentes. Na ocasido, as pessoas
puderam adentrar pela casa. Nota-se que era um dia excepcional.

Durante o desenrolar da festa, os amigos e os parentes se agrupavam por
afinidades. Apés a festa, as mulheres, como de costume, organizaram-se em
uma espécie de trabalho mutuo e se encarregaram da limpeza do local.

A partir da varanda, pode-se estabelecer um limite entre os aspectos da
vida publica e privada dos interlocutores da pesquisa.

A varanda seria como um espaco de uso comum, onde se desenvolveriam
os aspectos da vida publica do grupo em estudo, j4 que é um lugar
predominantemente utilizado como forma de entretenimento entre os
interlocutores da pesquisa, tanto para receber a visita de amigos e parentes,
para organizar festas, para contar e ouvir histérias e estérias, como para
descansar apds um dia intenso de trabalho e/ou apds as ordenacdes de tarefas
de uso comum como as realizadas no terreiro em época de colheita.

Em alguns momentos, o espago da varanda era utilizado como espago de
lazer pela Dani, filha de Wagner, que aos finais de semana reunia
esporadicamente os amigos. Nesses encontros, comumente se montavam no
terreiro barracas de camping para os amigos que preferiam permanecer o final
de semana no local. Houve dias em que nao foi montada a barraca de camping,
e a esses amigos foi oferecida a hospedagem no quarto da falecida méae de Toni.

Os interlocutores da pesquisa criavam uma situagao fantastica, indagando
se essas pessoas realmente teriam uma noite tranquila de sono ja que ali, até
trés anos atras, dormia a “vozinha” como assim chamavam pela mae de Toni.

Nessas reunides organizadas pela neta da Célia, os interlocutores da pesquisa
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nao participavam diretamente das conversas, mas ficavam atentos, colocando
reparo em toda prosa. Algumas vezes, eles me perguntavam se eu estava
escutando as conversas, ou até mesmo reparavam no tipo fisico e na maneira
de se portar dos amigos da neta de Toni.
As reunides organizadas pela filha de Wagner geralmente ocorriam no final

do dia e se estendiam até a madrugada, mas algumas vezes coincidiram com o
horario rotineiro do café de seus avés. Nesses dias, formava-se uma acentuada
divisdo na varanda. De um lado, ficavam os amigos da filha de Wagner e, de
outro, os interlocutores da pesquisa que as vezes se incomodavam com as
conversas exacerbadas e os risos altos da mocidade. Como pode ser visto, a
varanda representa um espag¢o multiplo de uso comum.

Em dia atipico para os meus encontros, tive a oportunidade de presenciar
a chegada de Toni apods seu trabalho diario. Toni, frequentemente, tem o
costume de sentar-se descalco em um banco entre a porta de sua casa e a
varanda. Entre uma dose unica de cachaga e um cigarro de palha, ele fica, ali,
parado, olhando para o horizonte. As vezes tem a companhia de seu irmao, que,
logo que o escuta chegar, recebe-o na varanda. Outras vezes, Zé o acompanha
desde o cafezal. E como se Toni necessitasse desse tempo para adentrar a
casa. E como se precisasse sentir o tempo da brisa e o tempo da mata.

A varanda poderia ainda ser interpretada como um espaco simbalico que
integra e unifica as redes de sociabilidade entre os proprios interlocutores.

Inversamente, o interior da casa seria como o espaco privado, o local de
descanso. Dificiimente tive acesso ao interior da casa e observei que mesmo os
amigos e parentes mais proximos também nao adentravam ao local. Quando
isso ocorreu, foi para visitar Célia que estava convalescente de uma recém-
cirurgia. A casa seria, nessas condig¢des, 0 espago mais reservado e seguro da
vida social dos interlocutores da pesquisa. Seria o espaco que divide a unidade
social das ordenacgdes de tarefas comuns e das formas de lazer da vida social
de cada membro da familia. E como se no interior da casa, Toni e Célia e Zé e
Nair construissem suas proéprias rede de sociabilidade e na varanda a rede fosse

construida e compartilhada por um sentimento de pertencimento ao grupo.

Pela primeira vez, hoje adentrei a casa, ou seja, sa da varanda
e atravessei a casa para visitar Célia no quarto. Fui
acompanhada de sua filha Vera.
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A casa de aparéncia muito limpa é grande com varios comodos
pequenos, ha muitas imagens de santos catdlicos. O quarto da
Célia fica ao lado do banheiro de frente a um pequeno altar. O
teto € com forro de madeira, ha uma imagem de um menino
Jesus na parede bem ao lado do guarda-roupa.

A janela do quarto da acesso ao quintal, com sua pequena horta
de couve, almeirdo, alface e junto algumas flores e plantas
como: palma, babosa. Atras dessa horta tem uma parreira ainda
nao esta com uvas, mas os tipos sao tanto da verde como da
roxa. (Diario de Campo da Pesquisadora)

Outro espaco, igualmente importante, sdo as ruas do cafeeiro proximo a
casa. Essas vias de acesso entre um aglomerado de pés de café sao,
basicamente, um espaco publico do sitio, e desenvolvem a mesma funcao das
ruas de pavimento urbano. A partir do cafeeiro, Toni observa toda a
movimentacgao dos arredores do seu sitio. Sabe quem chega no vizinho, de longe
avista automéveis conhecidos, percebe se tem algum barulho que ndo é comum.
E como se Toni estivesse dentro de uma casa, observando a movimentacdo da
rua, so que a diferenga, no caso, é que as ruas dos cafeeiros, embora abertas,

correspondem aos limites entre o espaco publico e privado determinado por Toni.

Nair queria saber sobre a casa, se era verdade que era suja do
jeito que a Marluce comentava?

-Ah, Nair, -respondi, a casa ndo era limpa. N&o tiravam o lixo do
banheiro, vai entender o que se passava na cabeca deles,
ficavam o dia inteiro sem fazer nada.

-Ah, isso é verdade, disse o Toni, quando eu estava no cafezal
ficava espiando para ver se via alguma coisa, mas nao sei como
pode, ninguém saia daquela casa, nem abriam a porta, coitados
dos cachorros. (Diario de Campo da Pesquisadora)

Toni aproveitou e perguntou se eu tinha ido ao sitio do meu
sogro hoje, respondi que ainda n&o. Ele estava um pouco
preocupado. Disse que o Pedro sempre sai para trabalhar as
sete e que hoje ele estava no cafezal era mais de oito e meia e
ainda nao tinha saido...Zé respondeu:

-Acho que é porque vem uns conhecidos dele pegar manga, ele
me disse isso, esses dias eu carpinei para ele ai atras. (Diario
de Campo da Pesquisadora)

Quando vocé chegou, eu e 0 Zé estavamos aqui no cafezal e
vimos um carro cinza descendo e ficamos tentando adivinhar

qguem estava ai, depois lembramos que vocé vinha trazer a Nair
(rimos todos) (Diario de Campo da Pesquisadora)

4.4 Das formas de conhecimento
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“Cobra mama?” “Leite com jabuticaba faz mal?”; “N&o sei, disseram que

foi problema nos nervos”; “Morreu de pequenininho, Deus quis assim, naquela
época néo tinha médico”; “N&o gosto de trovéo, vou correndo tirar as coisas da
tomada, dd um medo, a gente nunca sabe” ; “Se estou la no cafezal, consigo ver
se a chuva esta vindo de |a ou de ca”; “Esse é o chuchu, Felipe, o gosto é
diferente daqueles que vocé compra no mercado” ; “Depois de setembro, inicia-
se outro ciclo, € a época do arroz”; “A chuva é da natureza”; “Nao tem porque ter
medo, estou eu e Deus”. Estas sao algumas das expressdes dos interlocutores
da pesquisa, coletadas durante a incursao etnografica.

O respeito a natureza, o medo do desconhecido e a religiosidade latente
sao praticas de conhecimento que orientam e dao sentido as agdes cotidianas
de Nair, Z¢, Célia e Toni.

Suas formas de conhecimento seguem as leis préprias da natureza e da
experiéncia, contrapondo-se ao saber racional da ciéncia moderna. O
conhecimento advém nao dos bancos escolares, mas da propria experiéncia
compartilhada e socializada em seus multiplos processos de ensino e
aprendizagem, que se desenvolvem ao longo da vida, seja no terreiro, no
cafezal, na casa, no quintal, na varanda e sobretudo nas meméarias.

Ao se referirem, por exemplo, as espécies de legumes, os interlocutores
da pesquisa as associam pelo nome de quem as trouxe e nido pelo nome
cientifico. Dessa forma, os conceitos s&o por eles elaborados a partir de suas
redes de sociabilidade.

Em alguns casos, o saber atinge uma dimenséo fantastico-religiosa, frente
aos mistérios da vida. Para Setubal (2005), a cultura da sociabilidade do caipira
€ também marcada por intensa religiosidade herdada tanto dos jesuitas como
das manifestagdes indigenas e africanas. Dessa heranga, construiu-se um
sincretismo que incorpora desde benzeduras, assombracdes, até praticas do

catolicismo oficial.

Ele [Biro] disse outra pergunta: cobra mama ou n&o? Olhei
assustada e disse: como assim cobra mama? Uma crianga que
estava ali na casa disse: essa até eu sei, claro que sim.
Respondi, como assim mama? O outro amigo que estava
sentado a minha frente disse: isso é verdade porque eu vi. Biro
continuou, eu era moleque ainda, e naquele tempo nao tinha
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lampada. Minha prima estava deitada e me chamou, era do
tempo que morava no sitio, ndo tem porque eu mentir, ndo
ganharia nada com isso, e foi assim mesmo que aconteceu, ela
disse que sentiu uma coisa estranha em cima dela, acendeu a
lamparina e viu uma cobra preta, com essa grossura( apontou o
tamanho com os dedos indicadores e polegar) e bem comprida
ia daqui onde estou sentado até a porta da cozinha, ela estava
com a cauda na boca do bebe e mamando no seio da minha
prima, mas ndo tive coragem de matar, porque naquela época ia
um pessoal da faculdade fazer pesquisa e ensinava para nao
matar, porque faz falta na natureza, peguei pela cabecga e
coloquei para fora, mas ela € mansinha ndo fez nada. Eu mesmo
vi, isso € verdade.

Nisso a Nair que estava ao nosso lado, contou uma histéria
parecida : ha um tempo atras se sabe que eu tinha um cumpadre
que também falou isso, que a cobra mamou no peito da sua
mulher. E faz um tempo, também escutaram um barulho no
curral quando foram olhar viram uma cobra preta grande, foram
atras ela se enfiou debaixo da terra cavaram até encontrar e
mataram e disseram que viram um monte de coisa branca na
barriga que era o leite que tinha tomado tudo da vaca. (Diario de
Campo da Pesquisadora)

Essa lenda foi narrada pelo sobrinho de Nair e, ao ser compartilhada na
roda de conversa, foi identificada também por algumas pessoas ali presentes. A
entonacao da narracao atesta a veracidade do acontecimento. Na lenda, nao
sao todas as cobras, mas um tipo especifico, a cobra preta que, por mais que
represente a forga de um animal selvagem, é considerada inofensiva porque
busca somente o alimento. No entanto, o0 medo do ser humano frente ao
desconhecido fez com que a lenda terminasse com a morte da cobra. No caso
do sobrinho de Nair, a lenda teve outro desfecho por influéncia de um
conhecimento exterior.

Ja em outros momentos, o conhecimento € baseado nas experiéncias

pessoais e na observacao.

Célia comentou: - Toni era para ter quatro irmaos, mas um morreu
ainda crianga, nem se lembra direito. Na época os médicos
disseram que foi porque deram leite batido com jabuticaba que fez
mal, mas nem sei, porque antes morriam e hoje batem tudo nos
sucos, nos restaurantes. Colocando as maos no queixo, ela fez
uma indagagao: - Sera que isso é verdade? Bom, mas eu até hoje
tenho cisma de comer jabuticaba por conta disso.

Concordei com Célia e ainda disse: - € a mesma coisa de manga
com leite, quando eu era crianga saia uns comentarios também.
Célia, gesticulando com as maos, disse: entdo e por que que hoje
nao faz mal?

Balancei a cabeca e respondi: - Célia, ndo sei, e Célia dando risada
respondeu: - Vai vé era o que contavam para gente antes. (Diario
de Campo da Pesquisadora)
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Os acontecimentos narrados por Célia e Nair traduzem uma tentativa de
explica-los a partir de um fato imprevisivel nas experiéncias de vida, que teriam
ocasionado desarranjos intestinais ou enfermidades aleatorias desejadas pela
vontade divina.

Na falta de uma percepgao objetiva e de uma certeza diante desses
acontecimentos, as formas de conhecimento foram construidas em hipéteses
testadas a partir das experiéncias. Por exemplo: Célia, ao se lembrar que quando
mais nova evitava tomar leite com jabuticaba por medo de indigestdo, no
presente se questiona sobre o motivo dos restaurantes atuais venderem sucos
de frutas a base de leite. Supostamente, o leite com jabuticaba poderia ter sido
indigesto, na época, para alguma pessoa da sua rede de sociabilidade. No
entanto, a partir desse episddio, baseado na experiéncia e na observacao,
generalizou-se que leite com jabuticaba ndo era recomendavel.

Isso também acontece com as justificativas para explicar as mortes
prematuras e demais tipos de enfermidades. Na falta de conhecimento cientifico
que comprove as causas das enfermidades, bem como pelas dificuldades
encontradas na época em ter acesso a algum tipo de auxilio médico, os
interlocutores da pesquisa buscaram na religiosidade explicagbes casuais que
transcendem as relagdes intersubjetivas. Dai 0 uso comum de expressées como
“Era hora”; “Nao sei, disseram que foi algo nos nervos ou coisa assim”, que sédo
utilizadas de maneira a preencher a lacuna cuja relacdo de causa-efeito &
relacionada aos preceitos divinos.

A relacdo que os interlocutores da pesquisa expressam com a natureza
parece ser outro momento em que a presencga de Deus tende a incidir em suas
formas de construir o conhecimento. O conhecimento sobre a natureza, as
influéncias do sol, a crenca em uma forga superior onipotente sdo para eles tao

precisos quanto a racionalidade de um conhecimento técnico cientifico.

Na varanda, Toni apontou para o céu que estava escurecendo e
disse:

-Hoje é noite de lua cheia. Cuidado com o cachorro louco.

-Dei risada

Dia 24 de junho é o dia mais longo do ano, e a noite mais curta
vocé sabia? Nair balangando a cabeca concordou com Toni...
-E, Toni?! Perguntei com espanto. N&o sabia, por qué?
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- E dia de S3o Jodo. Dizem que depois dele os minutos passam
mais rapido.

-Mas por qué?

-Nado sei, € o que eles falam...(Diario de Campo da
Pesquisadora)

A partir da observagao, Toni sabe o tempo de vida de um pé de café. Sabe
igualmente os cuidados diarios que se deve ter, porque o trabalho na colheita
segue o ciclo de vida das plantas que cultiva. A produgao de Toni € artesanal e
por isso ele respeita as etapas da colheita. Também sabe, pela posi¢cao do sol,
as horas do dia. As mudancas climaticas sao interpretadas por Toni como sinais
da natureza enviados por Deus; mesmo que a chuva em excesso prejudique a
plantacdo, Toni ndo se queixa e demonstra certo nivel de resignagao diante as

oscilagdes climaticas.

Toni voltou do cafezal por volta das 16h.

- E Toni, voltou antes da chuva, hein...

- Quando chove eu me protejo no rancho que tem no cafezal la
em cima. A chuva é bom para o café.

- Mas da um medo destas chuvas fortes. Morro de medo de raio
e trovao. Disse Célia.

- Conhego o tempo...sei quando a chuva vai ser forte ou
fraca...ndo tem porque ter medo de trovao é de Deus...(Diario de
Campo da Pesquisadora)

Para Elias (1998), essa relagdo com o sol e com as mudangas climaticas
foram formas de conhecimento predominantemente utilizadas em sociedades
primitivas para determinar o tempo. Na falta da objetividade de uma explicagao
para o posicionamento do sol, da lua e das mudangas climaticas, os antigos
acreditavam que essas variagdes eram enviadas por Deus, como uma
comunicagédo transcendental que orienta e da sentido as estruturas sociais
desses povos. Com os estagios posteriores de desenvolvimento da sociedade,
a forma de experiéncia humana deixou de ser dominante. Na medida em que o
saber humano passou a ser predominantemente orientado pela racionalidade
cientifica, as duvidas e as incertezas que o0s povos tinham sobre os
acontecimentos foram substituidas pela técnica.

Todavia, a técnica e a racionalidade cientifica também estao presentes
nas formas de organizacdo da vida dos interlocutores da pesquisa. Suas
residéncias apresentam elementos de modernidade como: aparelhos

eletrénicos, automoveis, eletricidade, instalacdo de agua. Por outro lado, ha uma
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afluéncia geral dos elementos da modernidade em suas vidas, marcadas pelo
constante transito entre cidade e campo, seja pelas visitas que recebem, seja
pelo filho que trabalha na cidade (e que reside no sitio), seja pelas consultas
meédicas realizadas no perimetro urbano, seja pelas compras feitas em
supermercados. Enfim, ha a presenca de elementos nos quais o conhecimento
€ orientado por um saber racional; buscam por um auxilio médico, fazem
compras em supermercado, mas as estruturas de significado que dao sentido as
formas de conceito e conhecimento por eles elaboradas sdo fundamentadas,
sobretudo, na observagao, nas experiéncias humanas e na sabedoria popular.
Pode se considerar que essas formas de conhecimento sejam ressignificadas

com o tempo, mas a observagao como fonte de conhecimento prevalece.

4.5 Das formas de tempo e de trabalho

Embora eu nao tenha tido a oportunidade de acompanhar Toni ao
cafeeiro, pude observar, durante o periodo da pesquisa, que as formas de
trabalho realizadas por ele seguem principios diferentes de uma organizagao
urbano/industrial do trabalho.

Uma das maiores diferencas consiste na relagdo que o trabalhador
estabelece com o tempo. O conceito de tempo de um trabalho rural € diferente
do conceito de tempo de um trabalho urbano/industrial.

No campo, o tempo é medido pelas ordenacgdes das tarefas. O trabalho
de Toni é dividido por etapas e segue o ciclo de vida da planta que cultiva. Assim,
ha dias de maior ou menor intensidade do trabalho, bem como ha dias em que
o trabalho é desenvolvido pela familia, como a etapa da secagem dos graos
(detalhada no item 4.3 desta secdo), ou até mesmo desenvolvido entre
camaradas. Na época de pulverizar o mato com inseticida e até mesmo na
colheita, Toni contrata alguns camaradas. S&o pessoas do seu circulo social de
amizades, que sdo contratadas em épocas sazonais do ano. Era Toni que
exercia essas etapas, mas, em decorréncia da idade, ultimamente tem sentido
dificuldades para realiza-las, por isso optou pela contratagdo de ajudantes.

Por outro lado, pude observar que o tempo de trabalho realizado por Toni

€ mediado pela posi¢cao do sol e pelo respeito a natureza. Nesse caso, o sol é
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um simbolo indicativo de tempo como orientagao nas tarefas diarias de trabalho,
cujo conhecimento, oriundo da observacao e da experiéncia, determina o que
fazer em cada ordenacéao de tarefa.

Durante o periodo da incursao etnografica, observei que Toni ndo usa
relégios e, em uma de nossas conversas, ele relatou que s6 de olhar o sol
consegue identificar as horas.

Possivelmente esse acessorio seria desnecessario em estruturas de
trabalho rural artesanal, como as desenvolvidas por Toni, onde os ponteiros dos
reldgios nao interferem em seu trabalho, diferentemente do que aconteceria em
estruturas de trabalhado regidas pelo principio urbano/industrial, no qual o
ponteiro dos reldgios determina o padrao e intensidade das atividades humanas.

A vida cotidiana de Toni transcorre como na expressao francesa “o
camponés ndo trabalha, ele labuta® (Delbos,1982 citada por Klass (1990).
Labuta é uma palavra que deriva do latim, laborattor, e que significa lida, esforco,
trabalho arduo. Nesse sentido é que se pode destacar outra diferenca entre o
trabalho rural e o trabalho urbano/industrial. O trabalho arduo diario é um
trabalho honrado “realizado pela familia e realizador da familia”. (WOORTMANN,
1990, p.40).

O trabalho nao é, assim, desconexo das atividades diarias das familias.
Ele tem um sentido e faz parte do processo de sociabilidade. Ndo ha uma jornada
rigida de trabalho, uma vez que n&o existe, propriamente, um horario de trabalho
definido, mas sim etapas a serem cumpridas, que podem durar um dia ou mais
de um dia. O principio que regulamenta o trabalho de Toni é regido pelo tempo
da natureza e n&o pelo tempo dos relégios. Obedece ao processo de maturagéo
dos graos. O trabalho aparece, nesse caso, como um elemento em que se
baseiam e se refletem as relagdes sociais.

Na época da secagem dos graos e do ensacamento, pude observar que
0 processo € realizado pelos interlocutores da pesquisa como uma atividade a
ser desenvolvida naqueles dias.

Assim que Toni e seu filho chegaram da destilaria, tomaram um
gole de café e sentaram-se ao nosso redor, ja era por volta das
16h30. Como de costume, estavamos reunidos na varanda.
Depois de alguns instantes, Toni e Wagner foram ao terreiro
rastelar os graos e ensaca-los. Célia, rapidamente, se organizou
junto a eles para costurar as sacas de café. A costura é realizada
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com uma agulha grossa e longa, especifica para aqueles tipos
de saca, cuja linha utilizada é extraida da prépria trama da saca.
Enquanto estavam entretidos nesta atividade, as outras pessoas
ali presentes continuaram com as conversas na varanda, e
mesmo sem estar tdo proximo essas conversas Toni, Wagner e
Célia também participavam dando palpites e risadas. Houve
momentos em que algumas pessoas que estavam na varanda,
se aproximavam dos trés apenas para observar o trabalho e logo
voltavam as conversas. (Diario de Campo da pesquisadora)

Figura 12. Célia costurando as sacas

O processo de lavagem é realizado perto das cinco horas da manha. Ele
€ desenvolvido por Wagner e sua esposa. Por ser um trabalho mais bruto,
considerando que os graos molhados pesam mais que in natura, atualmente Toni
e Célia apenas supervisionam o trabalho desenvolvido pelo filho e pela nora. O
trabalho é realizado nesse horario em decorréncia do servigo de Wagner na
madeireira. Wagner entra no trabalho as oito horas da manha. Nesses dias,
levanta-se mais cedo para poder auxiliar o pai. As etapas de trabalho

desenvolvidas por Toni sdo:
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1)

2)

3)

Plantio — em média, demora-se sete anos para a planta crescer. Com
dois anos, a carga esta cheia, o que significa que ja é possivel colher
os graos. Depois é necessario fazer podas para crescer “brota nova”.
Juntamente nessa etapa, Toni cuida da limpeza do cafeeiro;

Derriga- caracterizada pela retirada dos frutos das arvores, deixando-
os cair diretamente no chdo. Para Toni, essa etapa € caracterizada
como contagem dos graos;

Rastelagdo - assim que os frutos foram colhidos e jogados ao chao,

sdo amontoados com o rastelo;

4) Abanacgdo — continuidade da etapa anterior, os grédos colocados em

9)

6)

7)

peneiras sdo jogados para cima, em movimentos repetidos,
denominados por ele como “bana”. Isso fara com que a terra, os
ciscos, as pedras e os galhos sejam separados dos graos;
Esparramagdo — depois da colheita, entre os meses de julho a
setembro, os graos sao estendidos no terreiro para iniciar o processo
de fermentacédo entre a casca e o gréo. Os graos sdo amontoados com
o rastelo;

Lavagem dos grdos - os graos sao peneirados e colocados em uma
banheira com agua, localizada no terreiro;

Secagem dos grdos — novamente os graos sao estendidos no terreiro,
rastelados e se o tempo estiver bom, sem chuvas, dentro de uma
semana, sdo ensacados e armazenados no paiol. Para nao pegar

umidade, as sacas sao dispostas em cima de estrados de madeira.

Célia:- E...dai quando é pra gente beber a gente leva pra torrar
na maquina do gramatico na destilaria...

Belissa: Mas vocés vendem o grao para a torrefagéo?

Célia: - E, assim: colhe o café e vai deixando os graos no cafezal
num saco depois quando encheu pega, bana, seca, lava e
ensaca de novo. O Toni, na época de limpa, chama uns mogo
para ajudar ele, porque o coitado ndao aguenta mais fazer né...é
muita forga... O ano passado ndés ndo vendemos mas esse ano
vamos levar...(Diario de Campo da Pesquisadora)
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Figura 13. Epoca da esparramagao

Fonte: Belissa Galhardo (2019)

O trabalho desenvolvido pela familia objeto desta pesquisa ndo pode ser
considerado como um modelo para todas as formas desse tipo de atividade entre
as comunidades rurais. A pesquisa etnografica nao visa a generalizagao, mas a
apreensao daquilo que é especifico e préprio da comunidade em estudo. Além
disso, ha que de considerar que o trabalho no campo é diversificado e que
existem diversas técnicas de agricultura tradicionais que podem variar de acordo
com a cultura local. Trata-se, aqui, de uma produc¢ao que visa a sobrevivéncia
comunitaria, de dimensdes reduzidas, que se propaga através das geracgoes,
carregando consigo significados préprios. Estamos distantes da produ¢ado em
larga escala, realizadas em grandes fazendas, com o uso de tecnologia moderna
e mecanizada, capitalizada exclusivamente para o mercado.

Toni ndo dispde dessas técnicas e sua producdo € artesanal e
desenvolvida como uma dimenséao da vida familiar. O trabalho é constituinte e
parte integrante da cultura organizada por Célia, Nair, Zé e Toni. Existe uma
articulacao entre trabalho e modo de vida, que néo é controlada por um sistema
abstrato de tempo, tal como os principios reguladores de trabalho na sociedade
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urbano industrial'’. O tempo € a memodria sempre presente do trabalho como
cultura subjetivada e constitui uma das formas de preencher os espagos de seu
cotidiano com relagdes sociais fundamentadas em principios étnicos e morais.
Trabalho e modo de vida articulam-se, assim, como um processo continuo de
aprendizagem. Como observa Brandao (1940, p.52), “a familia de camponeses

realiza pequenos trabalhos o ano todo”.

11 Elias (1998) e Thompson (1998) fazem uma interessante andlise sobre o impacto da modernidade na
vida do homem. Ambos os autores, com abordagens diferentes discorrem sobre a especificidade do
tempo na vida do homem moderno
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CONSIDERAGOES FINAIS

Esta tese teve como objetivo compreender e interpretar os modos de vida
de uma familia de sitiantes s&o-carlenses, buscando apreender os sentidos
atribuidos pelos interlocutores da pesquisa a familia, a terra, ao tempo, ao
trabalho, as narrativas, a organizagao socioespacial e a rotina.

Chegar as consideragdes finais de uma pesquisa que envolve um estudo
de campo tdo complexo, como a formagao da cultura em determinados grupos,
implica considerar que os seres humanos se encontram em constante processo
de formacao. Ora, encerrar esta pesquisa com conclusdes acabadas e prontas
seria, no minimo, incoerente com a proposta de uma pesquisa etnografica. Nao
se trata de compreender, objetivamente, o sentido da acao das pessoas a partir
de um conceito geral de cultura. Igualmente nao faz sentido justificar a relevancia
do trabalho para compreender os problemas de ordem social e econémica,
acreditando que tal resultado poderia trazer melhorias indiscutiveis para a
sociedade.

Nao desconsidero o avanco dos estudos académicos e os respeito.
Muitas contribuicdes sao resultantes do avanco da ciéncia. Porém, as formas de
conceber o mundo ndo advém apenas da racionalidade cientifica. As pesquisas
etnograficas abrem um vasto campo para a apreensao de formas de educagéao
que, embora nao escolarizadas, revelam uma amplitude nem sempre percebida,
das atividades educativas humanas. As pesquisas etnograficas, ao priorizarem
a diversidade do conhecimento humano, permitem que se ressignifique o préprio
processo de conhecer, redimensionando o campo do saber educacional.

Certa vez, estava de passagem em um encontro de narradores orais na
Colémbia e ouvi de um colunista que desenvolvia um trabalho de resgate da
oralidade em comunidades tradicionais de seu pais que as pessoas tém sede de
contar suas proprias histérias e que as palavras possuem um valor social. Essa
frase penetrou por completo em meus pensamentos, embora, na época, nao
tivesse a maturidade de compreendé-la no mesmo sentido que a compreendo
apos desenvolver esta pesquisa.

Claro que as contribuigbes tedricas acerca do tema s&o relevantes e
auxiliam a compreender a complexidade das relagcbes humanas. No entanto,

elas ndo podem reduzir as diferentes formas de ser no mundo como uma
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realidade comum e abstrata a todos os seres humanos. Devem apenas orientar
a direcao da pesquisa e nao falar por ela.

Existem multiplas definigdes para a cultura como um sistema de codigos
e decodificagdes, as quais tendem a direcionar as analises para um sentido
unilateral e mecanico como se os seres humanos agissem puramente por
instintos. “A tarefa essencial da construgéo tedrica nédo é codificar regularidades
abstratas, mas tornar possivel descrigdes minuciosas; ndo generalizar através
dos casos, mas generalizar dentro deles.” (GEERTZ, 2014, p.18).

Assim, um dos maiores desafios encontrados por mim durante o
desenvolvimento desta pesquisa foi justamente o exercicio de desprender o
entendimento que se tem por cultura como um sistema de cédigo e condutas a
serem desenvolvidas supostamente de forma homogénea entre os individuos.

Por mais que eu me esforcasse para me desvincular de um suposto
conceito universal de cultura, meu olhar ainda se cristalizava na busca de uma
racionalidade, a qual me impedia de identificar a relacdo de cultura estabelecida
por Toni, Z&é, Nair e Célia com suas multiplas formas de aprendizagem. Por outro
lado, ndo compreendia em que medida a cultura poderia estar associada as
memorias compartilhadas por essas pessoas e, mais precisamente, de que
forma a memdria poderia atribuir sentido e significado a cultura organizada por
Toni, Zé, Nair e Célia.

Leituras como Elias (1998) Carneiro (1997;2008), Carmo (2009)
Woortmann (1990); Woortmann e Woortmann (1997) em consonancia com as
insercbes em campo foram fundamentais para romper com as barreiras latentes
em minhas proprias definigdes, as quais distanciavam o meu olhar dos
interlocutores desta pesquisa como pessoas unicas, diferentes de mim, e
construtoras dos proprios conceitos, que orientam e dao sentido as suas
praticas.

Em meio a tantas duvidas, dificuldades e aprendizados, alternei o titulo
desta pesquisa. Inicialmente tinha como titulo “Memaria e Cultura caipira: um
estudo de caso da cultura caipira na cidade de Sao Carlos”; apds as insercoes a
campo, o titulo “Conversas ao pé da varanda: narrativas de uma familia de
sitiantes” passou a ser 0 mais apropriado para o estudo.

A expressao cultura caipira, como ja explicitado na seg¢do 2, denota

multiplos sentidos associados a expressdes genéricas e pejorativas as pessoas

137



residentes no campo. Tais formulacdes, baseadas em conceitos binarios, sao
fruto de um processo urbano civilizador constituido na oposicido de valores
difundidos pelo discurso de ordem e progresso. Por isso, a expressao cultura
caipira seria um tanto quanto impropria para esta pesquisa, e a expressao
sitiante pareceu ser a que mais correspondia aos objetivos propostos neste
trabalho.

Nesse sentido, Geertz (2014, p.10) argumenta que “somente um nativo,
poderia fazer a elaborag&o sistematica de sua cultura, e o que os etnografos
fazem é uma interpretagao de segunda e as vezes de terceira mao”. Considero
que a minha interpretacao foi de terceira mao. Gostaria de ter me hospedado no
local, de ter acompanhado Toni ao cafeeiro, de ter vivenciado mais encontros.
Logo, as interpretacbes apresentadas na secdo 3 e 4, voltaram-se,
exclusivamente, para os encontros que ocorreram na varanda e, a partir disso,
tentei tracar os sentidos que fundamentavam tais narrativas.

Durante todos os encontros, nunca conversei apenas com uma pessoa.
As narrativas de Zé, Toni, Nair e Célia sdo atravessadas por uma rede tecida por
eles mesmos, de significados que se cruzam no passado e no presente como o
movimento de ressacas do mar, trazendo nas rajadas de vento o passado
vivenciado no presente. Os olhos avidos de memoarias e as expressoes gestuais,
apontando para um passado nao tao distante dos interlocutores da pesquisa, em
alguns momentos, transpareceram um encurtamento de tempo entre o passado
e o0 presente, como se nao houvesse uma distancia acentuada pelos anos.

Nao é propriamente o acontecimento narrado no passado que estabelece
um sentido aquele do presente. O sentido se faz nas representacdes que se tem
do acontecimento. A vida social, de uma forma geral, decorre de um tempo
construido socialmente e marcado pela divisao dos anos, meses e dias,
utilizados apenas como forma de mensurar a duracdo dos acontecimentos em
uma escala passivel de ser medida. No entanto, a constituicdo da memoria
deriva de um tempo que ultrapassa essa divisdo cronologica de ordem social.
(Halbawchs 2013, Elias 1990)

Para Halbawchs (2013), o tempo da memdria serve de contexto comum
ao pensamento de um grupo. Quer isso dizer que a memoria de um grupo nao
remete necessariamente as pessoas em uma dimensao fisica. Se assim o fosse,

as lembrancgas de um ente querido n&o fariam sentido. Existe para o autor uma
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ligacdo que subsiste ao pensamento comum e que age de forma contraria ao
tempo social. O tempo da memoaria, na perspectiva de Halbwcchs (2003, p.150),
€ algo muito mais complexo e consegue ser simultaneamente imovel e continuo
no sentido de abarcar as imagens vivenciadas de modo a “encontrar o ontem no
hoje”.

Esse pensamento comum que orienta a memoria coletiva de um grupo é
fundamentado pela cultura por ele compartilhada.

De acordo com o grupo estudado, pude compreender que a percepg¢ao
que eles apresentam sobre a familia, a terra, o tempo, as narrativas, a
organizagao socioespacial e a rotina esta embasada em relagdes de troca de
conhecimento, significados e agdes organizadas como formas sociais de ensinar
e aprender.

Seja no cafeeiro, nos cuidados com o chiqueiro e na organizagéo de
festas, existe um modo de producao compartilhada, desenvolvida no interior do
grupo, que segue uma hierarquia de conhecimento adquirido de acordo com
suas necessidades. Sdo processos por meio dos quais o grupo estudado se
socializa.

Durante as insergcdes a campo, pude perceber uma diferenca na forma de
como sao conduzidos os processos de ensino e aprendizagem nos limites de
uma instituicdo escolar e nos limites das experiéncias humanas. No caso de
Toni, Zé, Nair e Célia, os seus processos de ensino e aprendizagem nao séo
desenvolvidos em uma instituicdo escolar. A aprendizagem ocorre diariamente
nas experiéncias compartilhadas e vividas por eles.

Suas formas de apreender e conceber o conhecimento vém da
observacado dos fendmenos naturais e de suas interferéncias na colheita, do
misticismo, do respeito a natureza assim como das relagdes interpessoais e
comunitarias.

Esse saber que se transmite em diversas circunstancias € importante para
Toni, Zé, Nair e Célia de modo igual. Pode até existir uma hierarquia de quem
realiza e executa as acdes nas ordenacgdes das tarefas diarias, no entanto o
saber transmitido nessas relagdes € importante para o grupo estudado porque é
de interesse comum. A hierarquia estabelecida por Toni, Zé, Nair e Célia na
ordenacéao das tarefas, por exemplo, ndo se define por um sentido unilateral, ao

contrario, implica dizer que a pessoa encarregada em desenvolver tais tarefas
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possui mais familiaridade com aquele tipo de conhecimento, como, por exemplo,
o trabalho realizado no paiol e no terreiro explicitado na sec¢ao 4.

As especificidades sociais do aprender e do ensinar se desenvolvem no
sentido de que aprender ensinar e aprender sdo processos continuos e globais
de aprendizagem que se estendem durante toda a vida. E uma aprendizagem
que advém da observacdao e da experiéncia. Pode-se dizer que existe, nos
processos de socializacdo em estudo, um equilibrio entre o corpo e a mente no
sentido de uma formacéo integral. Diferentemente do que ocorre nos processos
de ensino e aprendizagem formal, cujas especificidades do aprender e do saber
geralmente se voltam no sentido de um saber e de um ensinar a saber, a relagao
estabelecida nesse processo € mais unilateral do que interpessoal.

Outro elemento que procurei destacar na secao 4 foi a percepcgao de que
os interlocutores da pesquisa tém sobre o tempo. Ela vem da observacao da
natureza. Para o grupo estudado, o tempo, cronometrado pelos reldgios, nao faz
sentido. Até existe um relégio na casa, mas eu o interpreto mais como um
acessorio e ndo como uma utilidade. Durante as incursées a campo, as nossas
narrativas eram mensuradas nao pelo relégio, mas pelas transformagdes dos
fendmenos naturais, que se manifestavam em algumas falas como: “O sol ja esta
indo”, “A chuva esta vindo la daquele lado”, tais falas me direcionavam as horas
que provavelmente deveriam ser. A relagcdo com o tempo também pode ser vista
no trabalho desenvolvido por Toni no cafeeiro, o qual € mensurado pelo tempo
da natureza e nao pelo tempo dos reldgios.

Ainda a partir das explanacdes apontadas nas sec¢des 3 e 4, pode-se
interpretar que familia e terra assumem, para Toni, Zé, Nair e Célia, simbolos
através dos quais eles dao forma e sentido as suas experiéncias.

Uma das definicdes de familia encontrada no Dicionario Critico de
Sociologia (BOUDON e BOURRICAUD 1993) desmitifica o sentido de familia
estabelecido a partir de uma unica definigdo bioldgica, fundamentado na origem
nuclear, como o matriménio, e atesta sobre a possibilidade de compreender o
tema a partir de uma instancia de socializagdo marcada pela ampla variedade
de atividades, cujo sentido ndo se esgota na origem nuclear.

Esse sentido de familia, como instancia de socializacdo, assemelha-se
muito com aquele com que me identifiquei durante as incursdes a campo. A

definicdo de familia, observada durante a pesquisa, ultrapassa a origem do
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matriménio e se baseia muita mais nos processos de socializacdo propiciados
pelos relacionamentos de seus grupos de convivio social. Um leitor atento
poderia se perguntar: se nesta perspectiva o termo familia n&o necessariamente
recai sobre matriménio, o que caracterizaria os interlocutores desta pesquisa
como uma familia de concunhados, sendo como uma unido de ordem nuclear
firmada pelo matriménio?

N&o ha como negar o fato biolégico. Mas essa € uma concepg¢ao que
reduz a familia a biologia e a estrutura familiar como unidade produtiva, definida
por uma forma do direito tipicamente liberal e burgués. A familia aqui € concebida
como uma dimensao que ultrapassa os limites do direito, da biologia e até
mesmo da propriedade. Constitui-se por meio de processos proprios de
socializagdo que podem ser identificados pelas narrativas dos amigos que os
visitam, pelas festas como as de bodas de ouro e a festa junina, caracterizadas
como espacos de sociabilidade e entretenimento, determinando uma
proximidade que ultrapassa a familia nuclear. Ha também outros sentidos de
familia, como explicitados no item 1.4 da secao 4, que representam as relagoes
familiares definidas a partir das relacbes de parentela, amizade e limites
territoriais.

A palavra terra é igualmente outro simbolo que orienta e da sentido as
formas de ser de Toni, Z¢é, Nair e Célia. Terra pode ser expressao de moradia,
pode ser expressdo de cultura, pode ser expressdo de trabalho. Moradia no
sentido de constituir-se em um espaco fisico. Cultura no sentido de derivar de
uma complexa trajetéria social de aprendizado ao longo da vida, da qual se
extraem suas formas de lidar com o conhecimento formulado a partir de
hipéteses baseadas na observacgao e das relagdes por eles estabelecidas entre
o tempo da natureza e o tempo de trabalho.

Outro elemento que merece ser destacado € a varanda, espacgo
compartilhado e de uso comum entre Toni, Z&é, Nair e Célia. Como explicitado na
secdo 4, ela é o que separa o espaco publico do privado. E um espaco de
socializacdo, mas também simboliza um limite onde a privacidade comeca e
onde termina. Na perspectiva deste estudo que buscou compreender os modos
de vida de uma familia de sitiantes, a varanda simboliza a cultura viva de Toni,
Zé, Nair e Célia, € um espaco de socializagdo, de experiéncias vividas e

compartilhadas por um grupo de interesse comum. A varada € um espago no
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qual a meméria integra uma vida coletiva com significado préprio; em outras
palavras, pode-se dizer que € o local por exceléncia da cultura viva. As narrativas
ali desenvolvidas integram os modos de ser de Toni, Zé, Nair e Célia.

Assim, esta tese teve como objetivo compreender e interpretar os modos
de vida de uma familia de sitiantes sao-carlenses, buscando apreender os
sentidos atribuidos pelos interlocutores da pesquisa a familia, a terra, ao tempo,
ao trabalho, as narrativas, a organizagao socioespacial e a rotina.

Como hipotese de pesquisa, busquei compreender de que forma a
memoria opera no processo de elaboragdo da cultura de um grupo em
especifico, no caso, de uma familia de sitiantes sdo-carlenses

Na especificidade desta pesquisa, pude compreender que cultura é
memoéria e se manifesta como um sentido atribuido as praticas socialmente
desenvolvidas dentro de um grupo.

Esta pesquisa €, antes de mais nada, um trabalho de reflexdo pessoal
inacabado, movido por uma intensa curiosidade em conhecer formas de
sistematizacdo do conhecimento, diferentes da minha. Por outro lado, as
explanagdes apresentadas aqui resultam do recorte que meu olhar me permitiu
fazer como pesquisadora.

Ao findar esta pesquisa, considero que uma das maiores grandiosidades
do ser humano reside em sua capacidade incrivel de reinventar o conhecimento,
de conseguir preencher os intersticios do discurso da inteligéncia oficial com
relagdes sociais e pessoais enriquecedoras, que ultrapassam definicdes
cientificas. Toni frequentou apenas os anos iniciais do ensino primario. Mas isso
€ apenas um dado pontual, que n&o |Ihe impediu de desenvolver com grande
sabedoria e maestria o conhecimento que ele precisa saber sobre a planta que
cultiva, sem que tenha aprendido essa arte em livros. E, o mais importante, ndo
necessita de um acessorio moderno indicativo de horas, tal como um reldgio,
para localizar-se nas etapas de seu dia. Basta a ele olhar o sol para que saiba a
hora de comecar e a hora de terminar o seu trabalho.
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PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

Grad

DADOS DO PROJETC DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: Memoria e cultura caipira: um estudo de caso da cultura caipira na cidade de S&o
Carlos

Pesquisador: BELISSA DO PINHO JAMBERSI

Area Tematica:

Versédo: 2

CAAE: 89472218.0.0000.5504

Instituicdo Proponente:CECH - Centro de Educacéo e Ciéncias Humanas
Patrocinador Principal: Financiamento Proprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 2.745.009

Apresentagdo do Projeto:

Objetiva-se com esta pesquisa examinar as dinamicas de sociabilidade de uma familia de sitiantes sé&o
carlenses: as relacdes de familias, os costumes, a agricultura de subsisténcia, o trabalho na roga, as redes
de amizade e as narrativas cotidianas. A metodologia empregada sera a de observagéo direta sem a
utilizagéo de questiondrios, jé que o objetivo & observar as redes de sociabilidade desta familia. As
intervengdes a campo serdo definidas com os interlocutores da pesquisa. Esta tese de Doutorado tem por
objetivo desenvolver uma pesquisa etnogréfica em um sitio localizado na rodovia que integra Saoc Carlos e
Porto Ferreira. Este estudo busca por meio da observagao direta interpretar as redes de significados que
estruturam e fundamentam a cultura caipira dos interlocutores desta pesquisa.

Objetivo da Pesquisa:
Obijetivo Primario:

Examinar as formas como a cultura caipira se reorganiza frente s constantes mudangas urbanas e a influéncia
que os conhecimentos assegurados pela cultura urbana, exerceram e ainda exercem sob suas formas de

socializagdo.
Objetivo Secundario:
interpretar as estruturas de significado que séo partilhadas por uma familia de sitiantes na cidade

Enderego: WASHINGTON LUIZ KM 235

Bairro: JARDIM GUANABARA CEP: 13.565-905
UF: SP Municipio: SAO CARLCS
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gt

de Sao Carlos, de modo a observar como os elementos simbélicos que codificam a sua cultura s&o
reafirmados e (re)significados por suas memorias em coexisténcia com as transformagdes da modernidade.

Avaliagao dos Riscos e Beneficios:

Riscos:

Baixos riscos;Possiveis riscos de desconforto ao saberem que estéo participando de uma pesquisa
Beneficios:

Valorizar a cultura caipira de um grupo em especifico.

Comentarios e Consideragdes sobre a Pesquisa:

Consideragdes sobre os Termos de apresentagdo obrigatéria:

O pesquisador justifica a dispensa do TCLE com o seguinte argumento: "Neste caso, solicito a dispensa do
TCLE tendo por base os paragrafos 1 e 2 do artigo 16 da Resolugdo 510/16, pois como sera justificado, a
seguir, no item resposta a pendéncia 2 esta familia ndo quer ser identificada e sentir-se-a constrangida em ter
que assinar um documento, mas isso ndo indica que ndo irei apresentar os procedimentos da pesquisa."

Recomendagdes:

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes:

Justificativa para dispensa do TCLE aceita com base na Resolugdo 510/16. Procedimentos para o processo
de consentimento da familia apresentado.

O cronograma de execugdo no sistema continua apontando que a coleta de dados se deu em maio de
2018., no entanto, acredita-se que seja um erro do pesquisador no preenchimento visto que 0 mesmo anexa
um documento em que afirma que a coleta de dados se daré em agosto de 2018.

Pendéncias resolvidas.

Projeto Aprovado.

Consideragdes Finais a critério do CEP:

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situagdo

Informacaes PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 03/06/2018 Aceito

Enderegco: WASHINGTON LUIZ KM 235

Bairro: JARDIM GUANABARA CEP: 13.565-905
UF: SP Municipio: SAO CARLOS
Telefone: (16)3351-9683 E-mail: cephumanos@ufscar.br
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Basicas do Projeto  ETO_1111892 pdf
carta_resposta_preenchida.docx

Qutros

Folha de Rosto

Projeto Detalhado /

Brochura

Investigador

Cronograma cronograma.png

Situagao do Parecer:

Aprovado

Necessita Apreciacao da CONEP:

Nao

Enderego:

folha_rosto_assinada.pdf

projeto_doutorado_belissa.docx

19:50:36

03/06/2018
19:48:54
19/04/2018
10:02:56

19/04/2018
10:02:19

19/04/2018
10:01:45

SAQ CARLOS, 29 de Junho de 2018

BELISSA DO PINHO
JAMBERSI
BELISSA DO PINHO
JAMBERSI

BELISSA DO PINHO
JAMBERSI

BELISSA DO PINHO
JAMBERSI

WASHINGTON LUIZ KM 235

Bairro: JARDIM GUANABARA

UF: SP

Municipio: SAO CARLOS

Assinado por:
Priscilla Hortense
(Coordenador)

CEP:

13.565-905
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Aceito

Aceito

Aceito

Aceito
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