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RESUMO

Este trabalho analisard a construcao, desenvolvimento e destruicdo do sistema jesuitico de
educagdo que tivera lugar no Brasil colonial. Tendo em vista que esse periodo da historia
ainda ¢ algo pouco explorado no meio académico, vemos com extrema relevancia estudar a
educacdo nos tempos coloniais. Para isso, na primeira se¢do faremos um breve histérico da
criacdo e do desenvolvimento dos colégios jesuiticos no Brasil. Na segunda, mostraremos as
razdes econdmicas, politicas, filosoficas, pedagogicas e religiosas que levaram ao Governo
portugués optar pela supressdo da Companhia de Jesus e consequentemente o fechamento de
todos os seus colégios em dominios lusos. Analisaremos, na terceira se¢ao, as Reformas
Pombalinas na educagdo e estudaremos o Vazio Educacional em cada Capitania do Brasil.
Para finalizar, traremos novas ideias sobre as razdes que estavam subjacentes ao Vazio
Educacional. Esse itinerario histdrico, da criacdo dos colégios ao Vazio Educacional, ¢ para
que se tenha no¢do do impacto que fora na educagdo colonial brasileira o Vazio Educacional.

Palavras-chave: Companhia de Jesus. Reformas Pombalinas. Aulas Régias. Vazio
Educacional.

ABSTRACT

This work will analyze the building, development and deconstruction of Jesuit system
education which has had place in colonial Brazil. If we consider that this period is still few
explored in the academic field, we see with extremely relevance to study the education in
colonial times. For this purpose, in the primary section, we will do a brief historic of creation
and development of Jesuitic colleges in Brazil. In the second section, we will show the
economic reasons, politicals, religious, philosophical and pedagogical which have motived the
Government to choose by extinction of the Jesus Company and consequently the closing of all
your colleges in Portugal territory. We will analyze, in the third section, the Pombalinas
Reforms in education and will study the Educational Empty in each Brazil's Captaincy. To
finalize, we will bring new ideas about the reasons which were subjacent to Educational
Empty. This historical itinerary, since the creation of colleges until the Educational Empty,
suits to understand the impact that was in the brazilian education the Educational Empty.

Key words: Jesus Company. Pombalinas Reforms. Royal Classes. Educational Empty.
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1. INTRODUCAO

A Companhia de Jesus, segundo Abreu (1998), Leite (1993) e Azevedo (1944), ajudou
a construir o que hoje conhecemos como Brasil. No século XVI, quando o rei de Portugal -
Dom Joao III - decidira pela efetiva colonizagdo do territorio, vieram os jesuitas a pedido do
monarca. Para Paiva (1982), esses religiosos atuaram como missionarios e igualmente como

agentes efetivos da colonizagao.

O apostolado missionario dos inacianos, inicialmente, teve como foco a conversao dos
indigenas. Segundo Bittar e Ferreira Jr. (2007), no fim do século XVI, por forca das
circunstancias, os jesuitas passaram, do ponto de vista educacional, a se dedicar mais a
constru¢do de colégios para os filhos dos colonos. Nesse sentido, para Azevedo (1944), o
século XVI ¢ o da criagao de um sistema jesuitico de ensino, o século XVII ¢ o da expansao
desse sistema e no século seguinte foi o tempo em que se dedicaram a criagdo de semindrios.
Ou seja, do século XVI até o XVIII ha, em termos educacionais, uma linha ascendente.
Comecaram os inacianos sem nenhum colégio para no século XVIII chegarem ao niimero de

dezessete, segundo Cunha (1980).

No ano de 1759, o rei de Portugal, Dom José I, seguindo as diretrizes do Marqués de
Pombal, iniciou uma ampla reforma do ensino em Portugal [as Reformas Pombalinas]. Por
consequéncia, assinou o decreto de fechamento das escolas dos jesuitas € nao hesitou em
expulsa-los de todos os dominios portugueses. Desse modo, uma das instituicdes que atuou de
forma mais incisiva para a formagao do Brasil colonial agora era tida como proscrita. A linha
ascendente que sinalizava a expansao dos colégios encontrara seu fim. Para Azevedo (1944) e
Marcilio (2005), esse ato do monarca portugués assinalou a destrui¢do total de um sistema
que vinha sendo erigido pela Companhia de Jesus. Alguma atividade educacional, bancada
pelo Estado portugués em terras brasileiras, s6 voltaria a ocorrer timidamente em 1772, com a
promulgacdo de um imposto chamado de “Subsidio Literario”. A esse interregno de 13 anos,

Ferreira Jr. (2010) classificou como sendo um periodo de “Vazio Educacional”.

Azevedo (1944) debrucou-se de forma genérica sobre a expulsdo dos jesuitas e a
situacdo da educagdo na coldnia. Limitou-se, sem aprofundar-se muito na tematica, em
afirmar que houve uma destruicdo pura e simples do sistema jesuitico. Carvalho (1952)

avancou a analise de Azevedo sobre o alcance das Reformas Pombalinas no Brasil e teve o
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mérito de trazer mais informagdes, fixando-se assim como uma referéncia no assunto.
Andrade (1978), com efeito, percebendo que os resultados de Carvalho (1952) careciam de
aprofundamento comprometeu-se com o assunto e seus estudos forneceram-nos mais
subsidios para entendermos o que de fato fora esse “Vazio Educacional”. No entanto,
Andrade (1978) tinha ciéncia de que seria ainda necessario alguém estudar de modo mais
aprofundado as Reformas Pombalinas em algumas Capitanias do Brasil. Dourado (2014),
Ferreira (2009) e Leite (2017) sao, por exemplo, autores que escolheram uma Capitania do

Brasil a fim de atenderem o que fora pedido por Andrade (1978).

Diante disso, resolvemos sistematizar neste trabalho o que foi possivel encontrar sobre
as Reformas Pombalinas e o “Vazio Educacional”. Com efeito, uma primeira pretensao desse
estudo ¢ atender a proposta de Andrade (1978) no sentindo de ajudarmos a esmiugar mais

detalhes acerca desse assunto que ainda ¢ tdo pouco estudado, segundo Bittar e Ferreira Jr.

(202?).

Posto isso, cumpre dizer que o objetivo primordial desse trabalho ¢ trazer respostas
para a questdo do “Vazio Educacional”. Em outras palavras, queremos procurar responder se
esse “Vazio” foi algo ndo planejado pela Metropole ou, ao contrario, se a Coroa ja tinha de
fato a inten¢do de esvaziar a colonia brasileira de atividades educacionais. Pensar esse tipo de
hipétese ¢ algo inédito até entdo. Se conseguirmos avangar nesse quesito, cremos que

dariamos alguma contribui¢do, mesmo que minima, para a Historia da Educagao Brasileira.

Para cumprir o que propusemos, decidimos seguir o seguinte raciocinio: vamos, na
primeira se¢ao, mostrar como se deu a criagdo da Companhia de Jesus e de que modo os
jesuitas vieram trabalhar em terras brasileiras. Ou seja, como a atividade educacional dos

inacianos foi construida no Brasil.

Para a segunda secdo, nosso intuito sera estudar os motivos que levaram Dom José I e
0 Marqués de Pombal a identificarem na Companhia de Jesus um elemento nocivo para o
desenvolvimento econdmico e politico de Portugal. Em outras palavras, estudaremos as
razoes que levaram o Governo portugués a desestruturar o que fora construido pelos inacianos

ao longo de mais de dois séculos.

Na terceira se¢ao, nosso foco sera evidenciar as motivagdes que estavam por tras da
desestruturacao do sistema educacional jesuitico - através das Reformas Pombalinas -, que

tiveram como resultado o “Vazio Educacional” na colonia entre 1759 até 1772. Além disso,
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nessa se¢do, teremos a oportunidade de avaliar o “Vazio” em cada Capitania e desse modo

levar a cabo a tarefa de aprofundar esse assunto, tal como fora proposto por Andrade (1978).

Construcao, desconstrug¢ao e Vazio. Eis o caminho que nos aguarda.
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2. CRIACAO E DESENVOLVIMENTO EDUCACIONAL DA
COMPANHIA DE JESUS NA EUROPA E NO BRASIL

Nesta primeira se¢do, demonstraremos como se deram a criagdo ¢ o desenvolvimento
do processo educacional da Companhia de Jesus no mundo e, sobretudo, no Brasil. Isso ¢
importante ser feito para que possamos ter em mente, nas duas secdes subsequentes, contra
qual tipo de sistema a Coroa portuguesa, por meio do Marqués de Pombal, travou uma
ferrenha batalha, que teve como desfecho os trés itens que se seguem: 1) a expulsao da Ordem
dos dominios portugueses; 2) o fechamento de todos os seus colégios; 3) sequestro de todos
os bens materiais. Nao se tratava de qualquer Ordem religiosa: era a Companhia de Jesus,

uma empresa de vulto, nos dizeres de Assungao (2009).

Para que essa analise sobre o desenvolvimento da Companhia de Jesus possa ser feita,
vimos por bem percorrer o seguinte roteiro: a) verificar os antecedentes da Reforma
Protestante; b) a educagdo como elemento fundamental para o movimento reformador; c)
atuacdo dos principais nomes da Reforma na questdo educacional: Lutero e Melanchthon,
com mais énfase nesse uUltimo. Esses trés pontos elencados serdo o tripé sobre o qual
erigiremos os nossos estudos em relagdo a Companhia de Jesus e seus colégios. Ora, isso se
justifica ser feito pelo fato de que a a¢do educacional da Companhia foi uma resposta ao que

os reformadores ja tinham realizado na esfera educacional.

Com essas bases estabelecidas, mostraremos a a¢do da Companhia, por meio dos seus
colégios e universidades, em territorio europeu. Depois, como os jesuitas construiram sua
atividade educacional em terras brasilicas. A estratégia de falar primeiro sobre os colégios na
Europa tem o proposito de evidenciar o contraste do que se praticou em termos educacionais
no Velho Mundo, que do ponto de vista educacional estava plenamente permeado pelos
estatutos oficiais da Companhia, enquanto que em terras amerindias as condig¢des reais do
meio levaram os padres jesuitas a pensarem uma pratica pedagdgica diferente do que se

praticava até entao; uma pedagogia original, uma Pedagogia Brasilica.

Foi por meio dessa Pedagogia Brasilica que os alicerces educacionais se concretizaram
no Brasil. Afinal, de 1549 até¢ 1759, de acordo com Azevedo (1944) a Companhia de Jesus
exerceu o monopolio do ensino no Brasil. Esmagadora parte dos colégios e seminarios

estavam sob sua responsabilidade. Com efeito, compreender a construgdo, expansio e
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consolida¢do desse projeto jesuitico nos serda de grande valia quando formos estudar as
Reformas Pombalinas, pois teremos uma visao de conjunto do momento histérico em que elas
ocorreram, o que significaram e ainda quais foram os seus desdobramentos para a educagao

brasileira.

2.1 A cristandade em crise

Se quisermos entender a criagdo e a a¢ao educativa da Companhia de Jesus no século
XVI, antes disso ¢ fundamental que estudemos, de forma breve, as acdes dos reformadores
protestantes na educagdo. Afinal, sdo estes ultimos que deram os impulsos mais significativos
em direcdo da construcdo da escola moderna. Com efeito, os Jesuitas sdo posteriores aos
protestantes no aspecto educativo e muito do que foi feito pelos reformadores de certa forma

€coou nesses missionarios catolicos.

Lutero (1483 — 1546), em 31 de outubro de 1517, fixou na catedral de Wittenberg as
suas 95 Teses, que sumariamente criticavam varios aspectos das praticas e doutrinas catolicas.
Esse ato marca o inicio da Reforma Protestante. Contudo, vale aqui destacar que trincas no

seio da cristandade ja tinham sido feitas. Aqui n6s vamos apenas lembrar duas: o Grande

Cisma de 1054 e o Cisma de Avignon em 1378 (ROPS, 1996).

No ano de 1054, houve o Grande Cisma; esse foi um evento que causou a ruptura da
Igreja Catolica, separando-a em duas: Igreja Catdlica Apostolica Romana e Igreja Catolica
Apostoélica Ortodoxa. O resultado disso foi que a partir do ano 1054 os lideres da Igreja de
Constantinopla e da Igreja de Roma excomungaram-se mutuamente. Essa € uma separagao

que perdura até os dias de hoje (ROPS, 1996).

Segundo Rops (1996), cerca de 324 anos depois, em 1378, o papa Urbano VI
(Bartolomeo Prignano, 1318 — 1389) se recusa a voltar para Avignon, pois de 1309 até 1377 o
papa deixou de fixar residéncia em Roma e a sede do papado foi transferida para Avignon, na
Franca. A consequéncia disso foi que os cardeais de Avignon reuniram-se e elegeram outro
papa (antipapa), com o nome de Clemente VII (Roberto de Genebra, 1342 — 1394). Nao
bastasse isso, em 1409 os cardeais de Pisa descontentes com esses dois papas decidiram
eleger ainda outro novo papa, antipapa Alexandre V (Pietro Filargi da Candia, 1339 — 1410).
Em resumo, no ano de 1409 a Igreja Catdlica Apostdlica Romana contava com trés pessoas

arrogando para si o titulo de papa. Essa disputa entre papas s teve fim em 1417 sob o
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pontificado do papa Martinho V. E com esse ato de Martinho V, a historia nos mostra toda a
sua ironia: 100 anos depois disso, um padre agostiniano com o nome de Martinho (o Lutero),
viria a quebrar de vez a unidade que o papa Martinho V conseguira a tanto custo. Estamos

diante da Reforma Protestante.

2.2 A educacido na Reforma Protestante

A Reforma Protestante, por ser um movimento que combatia o catolicismo no plano
das ideias, precisava da educacdo como ferramenta para que o movimento pudesse crescer €
se manter em pé. Com base nisso, a criacdo de escolas era de valor impar para os
reformadores. De acordo com Denys (1973, p. 219, tradugdo nossa) o principal objetivo dos
protestantes, ao pensarem escolas para as criangas, “was the appeal of the Lutherans to use
scriptures as final authority. People therefore had to be able to read the Bible to know that
which pertained to eternal welfare and to be able to participate intelligently in church

services'”.

Nessa linha de raciocinio, Bittar (2009, p. 32) ¢ esclarecedora ao afirmar que “Lutero
passa entdo a defender que todas as criangas, meninos € meninas, frequentassem a escola,
sendo obrigagdo dos pais envia-las, pelo menos uma parte do dia, para aprender as letras”. A
Biblia, a partir dos reformadores, ndo deve mais ser lida pela otica dos papas e cardeais. A
experiéncia milenar mostrou que eles interpretam o livro sagrado de acordo com a sua
conveniéncia, em detrimento da “vontade de Deus” para com o seu povo. Desta feita, cada
fiel deve fazer uso do seu entendimento e assim ler as Escrituras por conta propria. Para que
isso fosse possivel, era fundamental que as pessoas soubessem no minimo ler e escrever. E €
diante desse imperativo que para os protestantes as escolas afiguraram-se como fundamentais
e imprescindiveis. A este respeito, Cambi (1999, p 248, grifo nosso) reforca o que estamos
argumentando:

Pode-se dizer que, com o protestantismo, afirmam-se em pedagogia o
principio do direito-dever de todo cidaddo em relagdo ao estudo, pelo menos
no seu grau elementar, e o principio da obrigacdo e gratuidade da instrugao,
langando as bases para a afirmagdo de um conceito auténomo e responsavel

de formacdo, nao estando mais o individuo condicionado por uma
relacio mediata de qualquer autoridade com a verdade e com Deus.

1 “Foi o apelo dos luteranos para usar as escrituras como autoridade final. As pessoas, portanto, tinham que ser
capazes de ler a Biblia para saber o que dizia respeito ao bem-estar eterno e poder participar de forma inteligente
nos cultos da Igreja.
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E nesse contexto que Lutero passa a defender enfaticamente a necessidade de que o
poder publico investisse na educacgdo das criangas, afinal, “a Reforma afirma a supremacia da
autoridade secular sobre a eclesiéstica, e por isso comete aquela a educagao” (LUZURIAGA,
1984, p. 108). A esse respeito, a Carta de 1524, escrita por Lutero, ajuda-nos muito a ver de
forma clara como para os reformadores a instituicdo de escolas, por parte das autoridades
civis, era de suma importancia:

Caros Senhores, cada ano gasta-se tanto em espingardas, estradas, caminhos,
diques ¢ tantas outras coisas desse tipo, para dar a uma cidade paz e
conforto; mas por que ndo se investe muito mais ou pelo menos € mesmo
para a juventude pobre e necessitada, de modo que possa surgir entre eles

um ou dois homens capazes, que se tornem mestres de escola? (LUTERO
apud MANACORDA, 1995, p. 196).

Para os reformadores, sobretudo no ponto de vista de Lutero — através de suas prédicas
e exortacdes —, a paz ¢ o conforto de uma sociedade so6 seriam possiveis se 0s investimentos
dos governantes deixassem de ser prioritariamente com as guerras e se deslocassem para a
formacao da mocidade. “A prosperidade, a saude e a melhor for¢a de uma cidade consiste em
ter muitos cidaddos instruidos, cultos, racionais, honestos e bem-educados, capazes de
acumular tesouros e riquezas, conserva-los e usa-los bem” (LUTERO apud MANACORDA,
1995, p. 196).

Geralmente, quando se fala em educacdo na Reforma Protestante sempre se tem em
grande conta o nome de Martinho Lutero. Contudo, o verdadeiro baluarte da educacao entre
os reformadores ¢ Felipe Melanchthon (1497 — 1560). Vejamos o que Denys (1973, p. 172 —

173, traducdo nossa) tem a nos dizer sobre este assunto:

Although the Reformation movement and Martin Luther did influence him,
Philip Melanchthon probably influenced the movement and Luther much
more. [...] Luther was not the humanist Melanchthon was. But because he
was anti-scholastic, Luther found in humanism the tools needed to battle
Scholasticism and Catholicism. Education was one of these tools, and
Melanchthon was the craftsman. [...] Just as Melanchthon learned from
Luther in things spiritual, so Luther accepted Melanchthon as the authority
in questions of knowledge’.

2 “Embora o movimento Roformador e Martino Lutero o influenciassem, Felipe Melanchthon provavelmente
influenciou muito mais o movimento e Lutero. [...] Lutero ndo era o humanista que Melanchthon era. Mas
porque ele era anti-escolastico, Lutero encontrou no humanismo as ferramentas necessarias para combater o
escolasticismo e o catolicismo. A educagdo era uma dessas ferramentas e Melanchthon era o artesdo. [...] Assim
como Melanchthon aprendeu com Lutero nas coisas espirituais, assim Lutero aceitou Melanchthon como a
autoridade em questdes de conhecimento”.



16

A vida de Melanchthon comprova o que Denys escreveu acerca de sua influéncia
sobre Lutero e o movimento reformador. Ele, de acordo esse autor, criou manuais de ensino
sobre Retorica, Logica, Dialética, Fisica; sistematizou as obras de Aristoteles para se
adequarem ao pensamento protestante; escreveu duas gramaticas para iniciantes, uma grega e
a outra latina; como humanista, fez a edicdo de textos cldssicos dos seguintes autores:
Teréncio, Cicero, Quintiliano, Virgilio, Ovidio, Demostenes e Pindaro. “Melanchthon’s
authorship and teaching activities alone would be enough to give him a secure place of honor
in the history of the cultural development of Germany®” (DENYS, 1973, p. 283, tradugio

nossa).

Melanchthon foi mais que um sistematizador de manuais e livros. Sua visdo sobre
educagdo era de tal magnitude que ele foi requisitado por diversas autoridades para fundar e
reformular sistemas de ensino, tanto no nivel secundario como no grau universitario.
“Whenever a prince or a group of interested people wanted to found a university,

Melanchthon was consulted*” (DENYS, 1973, p. 346, traducio nossa).

Para que as escolas e universidades pudessem ter um norte de agdo, Melanchthon
elaborou a obra “Visitation Papers” ou “Papéis de Visitacdo”. “The 1528 plan of
Melanchthon’s became a model for others visitations. By 1555 over 135 of these plans had
been evolved, with still being used in the seventeenth century. All followed the principles of

organization and regulation set up by Melanchthon>” (DENYS, 1973, p. 346, traducio nossa).

Para finalizar, segundo Denys (1973, p. 362 — 365), o famoso colégio do século XVI,
o de Estrasburgo, comandado pelo ilustre Johannes Sturm (1490 — 1556) e o sistema de
educacdo da Companhia de Jesus tiveram forte influéncia do pensamento pedagdgico de
Felipe Melanchthon, seja em questdo de método pedagdgico, seriagdo de classes e o lugar do

latim no ensino secundario como condi¢ao pétrea para o ingresso no ensino superior.

Em suma, se os protestantes foram importantes para a criagdo de escolas no século
XVI, podemos entdo afirmar que Lutero foi o principal porta voz desses ideais e Felipe

Melanchthon o sistematizador, engenheiro, mentor, de todo arcabougo educacional dos

3 “Somente a autoria e as atividades de ensino de Melanchthon seriam suficientes para lhe dar um lugar seguro
de honra na historia do desenvolvimento cultural da Alemanha”.

4 “Sempre que um principe ou um grupo de interessados queria fundar uma universidade, Melanchthon era
consultado”.

5 “O plano de 1528 de Melanchthon tornou-se um modelo para outras visitas. Por volta de 1555, mais de 135
desses planos haviam sido desenvolvidos, sendo ainda usados no século XVII. Todos seguiram os principios de
organizagdo e regulacgdo estabelecidos por Melanchthon”.
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reformadores. Evidentemente, os feitos desse grande educador teriam grande repercussdo nos
sistemas de ensino que viriam depois. E nesse contexto que precisamos situar a Companhia de
Jesus, fundada em 1534 e aprovada pelo papa Paulo III (1468 — 1549) em 1540. Ela surge
numa época em que os protestantes ja tinham trabalhado muito para expandir as suas escolas.
Dessa forma, os reformadores queriam ganhar cada vez mais espacgo da Igreja Catolica. Cabia
aos catdlicos darem uma resposta e assim brigarem palmo a palmo com os protestantes. Essa

resposta veio em alto tom através dos colégios e universidades da Companhia de Jesus.

2.3 A resposta Catdlica a Reforma Protestante

O corpo clerical da Igreja Catolica na primeira metade do século XVI mostrava sinais
evidentes de putrefagdao. Os ministros catolicos chegaram ao deploravel grau de simplesmente
nao esconderem seus pecados. Um exemplo disso seria a familia Boérgia. O papa Alexandre
VI (Rodrigo Borgia, 1431 — 1503) levava uma vida luxuosa e luxuriosa, aceitava os pecados
da carne sem que isso o impelisse a pedir rentincia do seu pontificado. Ele simplesmente nao
tinha remorso, nomeou para cardeal da Igreja o seu filho César Borgia (1475 — 1507), quando
esse tinha apenas 16 anos. Esse filho de Alexandre VI era de indole tdo ruim que serviu como
exemplo para Maquiavel quando esse escreveu sua obra prima, O Principe. Diante desse
quadro, Dreher (2007, p. 186, 187) mostra-nos a rea¢cdo do papa Papa Adriano VI (Adriaan
Floriszoon Boeyens, 1459 — 1523), que disse: “o vicio tornou-se algo tdo natural, que os que
por ele foram manchados ndo sentem mais o odor do pecado”. Esse mesmo autor em seguida
emenda: “A situacdo do clero ndo era melhor que a do papado. [...] Era tdo comum que os

fiéis ndo mais se chocavam com ele” (DREHER, 2007, p. 187).

Foi esse um dos fatores que conduziram Lutero a defrontar-se com a Igreja. E foi isso
também que levou a Igreja, j& apds a Reforma Protestante, a voltar-se para si mesma e refletir
sobre algumas de suas praticas. E nesse cenario que devemos entender o Concilio de Trento
(1545 — 1564). Em relacdo ao Concilio, Manacorda (1995, p. 200) destaca: “em suas
deliberagdes, o concilio insistiu muito sobre os livros e sobre a escola”. Em relacao aos livros,
foi criado o Index librorum prohibitorum, que tinha como funcao fiscalizar e proibir escritos
que pudessem colocar em risco as verdades da fé catolica. E no que tange as escolas,

Apos ter condenado em outros documentos as iniciativas dos reformados, o
Concilio de Trento providenciou a reorganizagdo das escolas catdlicas,

evocando explicitamente as antigas tradi¢cdes. Reorganizou as escolas das
igrejas metropolitanas (catedrais) e aquelas mais pobres, dos mosteiros e
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conventos, regulamentou o ensino da gramatica, das Sagradas Escrituras e da
teologia, e introduziu o estudo da teologia também nos ginasios, submetendo
tudo ao controle do bispo. [...] Além disso, o concilio instituiu os seminarios,
uma vez que a ignorancia do clero exigia a reforma de sua formacio e a
constituicio de um corpo rigorosamente selecionado (MANACORDA,
1995, p. 202, grifo nosso).

Como se vé€, a agdo do Concilio objetivava de um lado frear ideias que desafiassem os
dogmas catolicos, uma clara tentativa de frustrar a ja potente Reforma Protestante, e por outro
lado queria fortalecer seus quadros internos, seus futuros ministros. Para alcangar esse
objetivo, os catolicos deveriam trilhar o mesmo caminho que os reformadores ja tinham

encetado anos atras, por meio de Melanchthon e Lutero.

Contudo, ¢ fundamental salientar que antes da realizacdo do Concilio de Trento a
Igreja Catolica ja procurava reagir diante do avango dos protestantes e da expansdo das suas
escolas. De acordo com Cambi (1999, p. 259), de dentro da Igreja Catdlica surgiram as

seguintes iniciativas:

Congregacio das Ursulinas (Ordem de Santa Ursula): foi fundada em 1535 por Angela
Merici (1474 — 1540) e a finalidade dessa Ordem era a educagdo das meninas, sobretudo as de

origem pobre;

Barnabitas (Os Clérigos Regulares de Sao Paulo): essa Ordem foi fundada por Antdnio
Maria Zaccaria (1502 — 1539) e tinha como objetivo a formacdo de jovens para a vida

religiosa, através de um rigoroso plano de estudos;

Somascos (Ordem dos Cléricos Regulares de Somasca): foi fundada por Jeronimo Emiliano

(1481 — 1537) em 1532 e seu objetivo era a formagao das criangas Orfas;

Jesuitas (Companhia de Jesus): foi fundada por Inécio de Loyola (1491 — 1556) e seus seis
amigos Pedro Fabro, Francisco Xavier, Diego Lainez, Afonso Salmerdn, Nicolau Afonso de

Bobadilha e Simao Rodrigues de Azevedo em 1534, como escreve o proprio fundador:

Ja por este tempo tinham decidido todos o que tinham de fazer, isto é: ir a
Veneza e Jerusalém e gastar sua vida em proveito das almas. Se ndo
conseguissem ficar em Jerusalém, voltar a Roma e apresentar-se ao vigario
de Cristo, para emprega-los no que julgasse ser da maior gloria de Deus, ¢
utilidade das almas (LOYOLA, 1978, p. 94).

No entanto, a Ordem s6 foi devidamente aprovada pela Igreja Catolica, a época

representada pela pessoa do papa Paulo III, em 1540, por meio da bula papal Regimini
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militantis Ecclesiae. A Companhia de Jesus foi fundada “chiefly for this purpose: to strive
especially for the progress of souls in Christian life and doctrine and for the propagation of
the faith by the ministry of the word, by spiritual exercises and works of charity, and
specifically by the education of children and unlettered persons in Christianity®” (PAULO III,
2018, tradugao nossa).

Da bula que autorizou a criagdo da Companhia, dois itens merecem atencao:
propagacao da fé (missdo) e educacdo. Estes eram os dois pilares sobre os quais se assentava a
Companhia.

A propagacgdo da fé por meio de atividades missiondrias era de urgéncia para a Igreja.
Nao s6 por conta do avanco dos protestantes, mas também porque os islamicos tinham
também esse carater de expansao de suas fronteiras religiosas. Nessa época, o Novo Mundo,
as Américas, ja era de conhecimento dos europeus. Nessas novas terras, com pessoas a

converter, ndo havia muito espaco para titubear, afinal,

Os europeus estavam convencidos de que eram portadores da verdade,
superiores, portanto, a todos os outros povos. E essa convic¢do se refletia em
todas as suas expressdes sociais. Terem outros povos outras expressoes,
sobretudo no que tocasse a religido, costumes e valores, era manifesta
desconsideragdo a vontade de Deus, sujeitando-se, consequentemente, a agao
vigilante dos europeus. A cultura cristd europeia insistia nos bons costumes,
que se identificavam com os seus costumes, justificados pela interpretagédo
cristd. O primeiro trabalho missionario era, pois, converter os costumes
(PAIVA, 2007, p. 252-253).

Em relacdo a educacdo, a Reforma Protestante deu um recado bem claro para a Igreja
Catolica: eles iriam investir cada vez mais na instru¢do das pessoas para que elas, por si
mesmas, pudessem ler a Biblia sem o intermédio do clero. Essa tarefa, como ja vimos, foi
feita por meio da criagdo de escolas e pela interpelagdo ao poder publico para que as
mantivesse. Estudamos que o clero catdlico nessa época estava submerso na ignorancia. A
prova cabal disso repousa no fato de que umas das grandes preocupagdes do Concilio de
Trento estava na criacdo de seminarios para a formagdo dos seus futuros quadros. Ora, se o
clero se encontrava nessa condi¢do intelectual, qual entdo ndo seria a situagdo do povo em
geral? Podemos depreender desse raciocinio que no aspecto de instru¢do deveria ser

lastimavel. Concomitantemente, em regides europeias reformadas, Dinamarca e Alemanha

6 “Principalmente para este proposito: lutar especialmente pelo progresso das almas na vida e doutrina cristds e
pela propagacdo da fé pelo ministério da palavra, por exercicios espirituais e obras de caridade, e
especificamente pela educagdo de criangas e pessoas iletradas no cristianismo”.
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por exemplo, os principes tomavam cada vez mais a iniciativa pela criacdo de escolas ndo so6
destinadas para a formagao dos religiosos, mas também dos leigos para as profissdes da vida
civil e também tendo em vista que um cidadao educado seria em geral de grande proveito para
a cristandade (MANACORDA, 1995).

Esse movimento de favorecimento ao surgimento dos colégios se dard também em

nagdes catolicas. Vejamos o que Paiva (2007, p. 254) tem a nos dizer a esse respeito:

O aspecto politico do colégio vai de par com a propria possibilidade de sua
existéncia e de seu desenvolvimento, possibilidade que sé se atualizava
porque patrocinada ou favorecida pelo rei ou pelo principe local. Ao lado da
decisdo politica de oferecer colégio, em fungdo da reordenagdo da sociedade,
o rei tinha de dispor as condi¢des para o seu funcionamento ¢ manutengio. A
época, a forma praticada era a doagdo de legados, revestida de rituais que
distinguiam o ‘fundador’ com privilégios e honrarias. Os proprios reis ¢
principes favoreciam, do seu tesouro, a expansdo de colégios. Esses se
tornavam, destarte, instrumento adequado ao tipo de sociedade que se
realizava, objetivando a formacgdo de pessoal ajustado as novas necessidades
¢, a0 mesmo tempo, criando uma cultura que sustentasse os novos habitos, as
novas institui¢des.

Essa ¢ a conjuntura religiosa, social e politica que envolve a criacdo da Companhia de
Jesus. Nao bastava apenas criar os colégios, isso era tarefa relativamente simples de se fazer,
dado o momento do qual j& falamos. O verdadeiro desafio que se impunha consistia na
criacdo de bons colégios que fizessem frente aos colégios dirigidos pelos protestantes, como
por exemplo o colégio de Estrasburgo. Tendo entdo em vista o mais alto grau de exceléncia ¢
que os jesuitas pautardo suas a¢des educativas. Essa era uma condi¢do imposta pelo meio, a
realidade exigia dos catolicos que eles demonstrassem tanta competéncia quanto os
reformados ja estavam mostrando.

A esse respeito, as Constituigdes da Companhia de Jesus — em sua [V parte que versa
sobre a educacdo e as institui¢des de ensino — sdo muito claras quanto a razao de existir dos
colégios. Devem os inacianos, por meio do apostolado, salvar as almas por meio da atividade
missiondria e educacional.

Since the formation of all our members is directed toward the apostolic
objective of the Society, namely, that they may be able with the help of God
to benefit both their own souls and those of their neighbors, this objective is
considered the principle which regulates the entire formation of our
members.” (THE CONSTITUTIONS..., p. 133, 1996, tradugdo nossa)

7 “Uma vez que a formagdo de todos os nossos membros € direcionada para o objetivo apostolico da Sociedade,
ou seja, que eles possam ser capazes, com a ajuda de Deus, de beneficiar tanto suas proprias almas quanto as de
seus proximos, esse objetivo € considerado o principio que regula toda a formacao dos nossos membros”.
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Enfim, de todas as iniciativas dos catolicos em relacdao a educa¢ao da mocidade nesse
periodo que estamos estudando, nenhuma Ordem foi mais longe que a Companhia de Jesus.
Os jesuitas ndo so fizeram frente aos protestantes nesse assunto, mas os superaram de forma
surpreendente tanto pela quantidade de colégios pelo mundo bem como pela qualidade do
ensino. A seguir vamos conhecer melhor os motivos que levaram a Companhia de Jesus ao
patamar que conseguiram chegar. Para isso, analisaremos a criagdo dos primeiros colégios e
também o documento principal que nasceu com as experiéncias desses colégios e que

posteriormente veio a ser o guia de todos os colégios jesuitas, o Ratio Studiorum.

2.4 Os primeiros colégios da Companhia e a elaboracio do Ratio Studiorum

Segundo Franca (1952), o primeiro colégio completo da Companhia de Jesus foi o
Colégio de Messina, que fica na regido sul da atual Italia. A fundacao desse colégio foi em
agosto de 1548, cerca de 14 anos depois que a Companhia tinha sido fundada. Segundo
Franca (1952, p. 8), “o corpo docente apresentava um carater acentuadamente cosmopolita:
italianos, espanhois, franceses e alemaes nele se viam representados [...] Com excecdo de
Pedro Canisio, os demais se formaram em Paris”. Os “demais” sdo Jeronimo Nadal, André
Frusius, Isidoro Bellini, Jodao Batista Passerini, Anibal Du Coudret e Benedito Palmio.

O fato de a grande maioria dos professores terem vindo de Paris influenciou muito no
estilo que os colégios viriam a adotar. A esse respeito, Franca (1952, p. 8) afirma: “e Paris foi
o modelo escolhido pelos padres na organizacdo do seu primeiro colégio. Em matéria de
repetigdes, disputas, composicdes, interrogagdes e declamagdes, o método adotado foi
deliberadamente o de Paris”. O reitor desse colégio era o padre Jeronimo Nadal. Foi através
dessas experiéncias que ‘“Nadal ia arquivando os resultados preciosos. Em 1551 ja
encontramos redigido um primeiro plano de estudos que logo sera enviado a Roma e de
Roma, com o tempo, aos outros colégios que irdo se fundando” (FRANCA, 1952, p. 9).
Estamos aqui diante do embrido do Ratio Studiorum. O tempo e a experiéncia com oS
colégios ¢ que levarao a Companhia para a composi¢ao final desse documento, que aconteceu
em 1599. Nesse interregno, “os colégios se multiplicavam em nimero e avultavam em
importancia (FRANCA, 1952, p. 14).

Além desse quesito experiéncia que sustentamos, o Ratio Studiorum era um desejo do
fundador da Companhia, Inacio de Loyola, conforme Saviani (2011, p. 54-55) nos ensinara a
seguir:

Em sintese, pode-se considerar que as origens do Ratio Studiorum remontam
as Constitui¢des da Companhia de Jesus elaboradas por seu fundador, Inacio
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de Loyola, que entraram em vigor em 1552. A IV parte dessas Constituigdes
trouxera, ja, ‘as linhas mestras da organizagdo didatica e sobretudo o espirito
que deveria animar toda a atividade pedagdgica da ordem’. Mas ai se
registrava apenas a orientacdo geral com indicacdo expressa da necessidade
de especifica-la num pormenorizado plano de estudos: ‘um Ratio
Studiorum’, na inten¢do do fundador devera ser o complemento natural e
indispensavel das Constitui¢des.

Com efeito, se analisarmos o crescimento dos colégios da Companhia nas suas
primeiras décadas de existéncia, antes da promulgagdo final do Ratio Studiorum em 1599,
veremos que a resposta que a Igreja Catodlica precisava dar aos reformadores protestantes veio
de forma contundente e a altura do que as circunstancias reclamavam. A Igreja Romana nao
queria deixar que os protestantes ganhassem “suas ovelhas” e para evitar que isso ocorresse
contou com o trabalho incansdvel da Companhia de Jesus, por meio de sua atuacgdo
missionaria através da constituigdo de colégios. Vejamos alguns dados a esse respeito para
esclarecer melhor o que por ora estamos argumentando:

O primeiro colégio na Franca foi aberto em Billom, em 1556, com 500
alunos, trés anos depois ja contava 800 ¢ quatro anos mais tarde, em 1563,
1600. O célebre Colégio de Clermont, em Paris, matriculara em 1581, 1200
alunos, e apds cinco anos, 1500. Na Germania, mesma expansdo. Em 1581,
Moguncia contava 700 alunos, Treviri 1000 e em Colonia as matriculas
passavam de 560 em 1558 a 1000 em 1581. Portugal ndo se deixou vencer
pelas nagdes maiores. Em Lisboa os alunos passavam de 1300 em 1575 a
quase 2000 em 1588; em Evora de 1000 em 1575 cresciam a 1600 em 1592;
¢ em Coimbra os estudantes que frequentavam o Colégio das Artes
regulavam por 1000 em 1558 ¢ em 1594 por 2000 (FRANCA, 1952, p. 14).

Diante desses primeiros 60 anos da atuagao da Companhia de Jesus, podemos ver de
forma clara como os jesuitas foram instrumentos eficazes para combater a Reforma. Foi por
meio de toda essa intensa atividade educacional que a Companhia, depois de muito trabalhar
em versoes preliminares do Ratio, com a ajuda de padres de todos os cantos da Europa, ¢ que
em 1599, sob a gestdo do quinto Superior Geral, padre Claudio Acquaviva (1543 — 1615), que
0 Ratio Studiorum foi definitivamente elaborado e colocado como um padrao a ser seguido
por todos os colégios da Companhia, independentemente de onde estivessem. Em que repousa
a importancia de se ter um documento normativo tal como esse que estamos tratando?
Segundo Franca (1952, p. 15) a razdo de se ter normas para todos os colégios consiste na
diversidade dos costumes regionais e a variedade de opinides que cedo ou tarde acabariam por
desfigurar a esséncia dos colégios da Companhia. Em outras palavras, se uma institui¢ao nao
tiver regras do que se pode ou ndo fazer, com o tempo as coisas sairdo do controle. Quando se

trata de uma instituicdo escolar essa tendéncia se acentua.
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Tendo explicado como a experiéncia da Companhia de Jesus foi fundamental para a
criacdo do Ratio Studiorum, vamos agora analisar alguns pontos especificos desse documento.
No entanto, precisamos ter em mente acerca do Ratio, segundo Bittar (2011, p. 232), € que ele
“ndo se trata de uma obra pedagdgica semelhante as dos nossos dias nas quais se discutem
principios ou teorias pedagogicas. Trata-se de um conjunto de regras destinadas a uniformizar
horario de aulas, curriculos e método de ensino que regulamentaram todo o sistema de ensino
jesuitico”.

Vamos partir agora para analise da administragdo dos colégios e curriculos dos cursos.

As informagdes que virdo sao uma sintese do Ratio Studiorum (1952).

2.4.1 Administracdo: A Companhia de Jesus ¢ comandada por um Superior Geral, que por
sua vez esta submetido ao Papa. Ela ¢ dividida em Provincias, que abarcam varias casas €
colégios de um determinado territdrio. O Provincial é quem comanda a Provincia. Em cada
colégio da Provincia hd um reitor, que ¢ a figura principal do colégio, sendo, portanto, a
autoridade maxima nesse local. O braco direito do reitor ¢ o Prefeito de Estudos, que deve
acompanhar de perto a vida escolar dos alunos e as aulas dos professores. Se o
estabelecimento de ensino for grande, entdo poderd haver um Prefeito Auxiliar, que serd
subordinado ao Prefeito de Estudos. Depois ha os professores e abaixo dos professores os
alunos. Dentro dessa estrutura administrativa, havia ainda a figura do “Corretor” que era
responsavel pelos castigos aos alunos que ndo se adequassem as regras dos colégios. Nao ser
membro da Companhia era o critério pétreo para quem quisesse exercer a fungao de Corretor.
Assim, ndo era prerrogativa do professor aplicar os castigos, mas sim do Corretor. Franca
(1952, p. 63) traz uma nota de rodapé muito interessante sobre a figura de um Corretor,
chamado Sebastido Siqueira, que trabalhou por 40 anos nessa fun¢ao no Colégio de Braganca.
No dia do seu sepultamento, os nobres da cidade quiseram leva-lo até a sua sepultura como
uma forma de agradecimento aos castigos que ele lhes impusera nos tempos de colégio.
Afirmavam que foi gracas a esse Corretor que puderam emendar seus atos errados e assim se
tornarem boas pessoas.

Todas essas funcgdes que compdem o quadro administrativo dos colégios estdo
contempladas no Ratio Studiorum. Nao hé ninguém dentre desse universo que nao tenha uma
regra a ser seguida. Isso mostra a capacidade de organizagdo que os padres da Companhia
tinham. E talvez esse seja um dos motivos que levaram os colégios a serem tdo eficientes.

Vamos agora analisar os curriculos dos cursos.
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2.4.2 Curriculo dos cursos superiores - Teologia: durac¢io de 4 anos

Teologia escolastica, 4 anos; dois professores, cada qual com 4 horas por semana.

Teologia moral, 2 anos; dois professores com aulas didrias ou um professor com duas horas
por dia;

Sagrada Escritura, 2 anos; com aulas didrias.

Hebreu, 1 ano; com duas horas por semana.

O Ratio Studiorum, nas Regras do Provincial, afirma o seguinte sobre os aspirantes ao
curso de Teologia: “lembre-se de modo muito especial que as cadeiras de teologia ndo devem
ser promovidos sendo os que bem afeicoados a Sao Tomas” (RATIO STUDIORUM, 1952, p.
121). Aqui é um recado bem direto aos reformadores protestantes, principalmente a

Melanchthon, que suprimiram Tomas de Aquino de seus curriculos.

2.4.3 Filosofia: duracio de 3 anos
1° ano: Logica e introdugdo as ciéncias; um professor, duas horas por dia.
2° ano: Cosmologia, Psicologia, Fisica. Duas horas por dia. Matematica, 1 hora por dia.

3° ano: Psicologia, Metafisica, Filosofia Moral, dois professores, duas horas por dia.

2.4.4 Curriculo do curso de Humanidades (secundario)
1° ano: Gramatica Inferior A

2° ano: Gramatica Inferior B

3° ano: Gramatica Média A

4° ano: Gramatica Média B

5° ano: Gramatica Superior

6° ano: Humanidades

7° ano: Retorica

A metodologia pedagbgica, de acordo com Franca (1952) consistia basicamente numa
prelecdo, que era uma licdo dada pelo professor, que os alunos deveriam estudar
posteriormente; ap6s a prelecdo vinha a fase da composi¢do. Aqui, os alunos deveriam
colocar em pratica o que tinham aprendido na prele¢do. A recitagdo de trechos decorados
também era um recurso com a finalidade de exercitar a memoria dos alunos. Para estimular os
alunos, eles eram separados em grupos que deveriam competir para ver quem tinha alcangado
mais conhecimento. Esse método ¢ o que o Ratio chama de Emulagdo. E, por fim, para

incentivar mais ainda, os bons resultados sempre recebiam premiagdes por parte da dire¢ao do
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colégio. Essas premiacdes se davam em ocasides solenes. Todo esse sistema pedagogico tinha
como escopo manter os alunos ocupados e estimulados a sempre quererem aprender mais.

Em linhas gerais, assim eram os cursos oferecidos pela Companhia de Jesus. Como se
vé o enfoque ¢ humanista. Mas isso era uma constante no século XVI. Os reformadores,
através dos trabalhos de Melanchthon, tinham um sistema educacional muito semelhante ao
que era oferecido pela Companhia, inclusive na énfase dada ao aprendizado do latim no
ensino das humanidades (secundario) como condi¢do fundamental para se avangar ao ensino
superior.

Em relacdo a questdo de o curriculo ser fortemente humanista e ndo ter contemplado
as Ciéncias Naturais, Franca (1952, p. 50, grifo nosso) faz a seguinte e importante observacao

Para julgar a auséncia de disciplinas que hoje parecem indispensaveis num
curso secundario, convém lembrar a situac¢do cultural do século XVI. Nem
as ciéncias experimentais haviam tomado o desenvolvimento que hoje
conhecemos nem as linguas modernas a importancia que lhes deu
posteriormente o surto progressivo das nacionalidades e o enriquecimento
das respectivas literaturas.

Leonel Franca acertadamente lembra que as ciéncias ainda ndo tinham ganhando
impulso. E € coerente a sua fala se levarmos em conta que grandes nomes do pensamento
moderno ainda nem tinham se destacado, tais como Galileu e Descartes, que alids foram
alunos dos colégios jesuitas. Em resumo, o plano de estudos da Companhia estava em total
consonancia com o século XVI. Julga-lo através do mundo que conhecemos hoje seria um
gritante anacronismo.

A grande prova de que os colégios da Companhia, por meio do Ratio, estavam
atualizados para o seu tempo foi o resultado que produziu em termos de educar alunos que
depois foram de grande relevancia para a consolida¢dao e desenvolvimento das mais diversas
areas do conhecimento, conforme veremos logo em seguida. Diante de tudo isso que falamos
sobre os colégios e o Ratio Studiorum seria cabivel a seguinte pergunta: quais resultados
académicos e cientificos os colégios da Companhia ofereceram para a sociedade? A lista ¢
grande e ¢ Franca (1952, p. 6) quem tem isso bem sintetizado, vejamos:

A aplicagdo do Ratio foi coroada, em toda a parte, de um éxito incontestavel.
Confessam-no todos os escritores desapaixonados, ainda os menos
simpaticos aos jesuitas. E se a arvore se conhece pelos seus frutos, ai estdo
eles numerosos € sazonados, a atestar-lhe a boa seiva e fecundidade. Nao s6
a obra educativa dos colégios da Companhia foi um dos fatores mais
eficientes da contra-reforma, sendo também que a ela se acha ligada grande
parte da aristocracia intelectual dos tultimos séculos. Corneille, Moliére,
Descartes, Bossuet, Montesquieu, Malesherbes, Rousseau, La Condamine,
Diderot, Buffon, Lagrange, Richelieu, Cauchy, Lamartine; na Espanha,
Cervantes, Calderén, Lope de Veja; na Italia, Galileu, Tasso, Alfieri, Vico;
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na Bélgica, Justo Lipsio; na Irlanda, O’Connel; em Portugal ¢ na América
Latina, Antonio Vieira, Joao de Lucena.

Diante dessa lista recheada com grandes nomes fica dificil desqualificar o sistema de
ensino da Companhia de Jesus. Para Saviani (2011), se olharmos o contexto em que se deu a
criagdo do sistema jesuitico de educacdo, ndo ¢ possivel dizer que eles voltaram as costas para
a modernidade. Ao contrario, eles procuram fazer um plano educacional que atendesse as
exigéncias do seu tempo. Essa ideia que estamos desenvolvendo tem base em Ferreira Jr.
(2010, p. 25) ao afirmar que: “os colégios jesuiticos foram considerados os melhores do
mundo de entdo no processo de formagdo de intelectuais”. Saviani (2011) sacramenta a
exceléncia dos jesuitas na educacdo ao trazer uma afirmacao de Francis Bacon (1561 — 1626)
que classificou o trabalho educacional dos jesuitas como sendo “o mais avancado™.

Conforme vimos, se tomdssemos apenas o primeiro século de existéncia dos colégios
da Companhia de Jesus ja teriamos subsidios para afirmar que eles trabalharam muito a fim de
combater a expansdo da Reforma Protestante. Com efeito, os séculos seguintes mostrardo que
i1sso foi apenas o inicio de um grande empreendimento de sucesso que com a autoridade e a
competéncia dessa Ordem se consolidaria em todas as partes do mundo.

Paiva (2007, p. 257) mostra em numeros a quantidade de provincias e colégios que a
Companhia fundou até o século XVIII, ocasido em que a Ordem foi extinta pelo Papa
Clemente XIV, em 1773. A Tabela 1 contém essas informagoes:

Tabela 1 — Crescimento dos colégios jesuiticos até a extingdo da Ordem

Ano Provincias | Colégios/Universidades
1556 12 29
1574 17 125
1608 31 303
1616 32 372
1626 36 446
1640 35 521
1750 578

Fonte: Paiva (2007)

Até agora nos concentramos em analisar a Companhia de Jesus, seus colégios e o
Ratio Studiorum no contexto europeu. Nossa intengdo era evidenciar que essa tomada de acao
da Companhia era uma realidade que estava posta na Europa devido ao avango dos
protestantes nesse continente. De modo resumido, mostramos que esse duelo de gigantes,

entre catolicos e protestantes, foi travado tendo como palco a fundacdo de instituicdes de
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ensino. Foi nesse contexto do século XVI que as bases da escola moderna comegaram a ser
langadas. Tanto catdlicos como protestantes ajudaram a plasmar o que hoje entendemos por
escolas e universidades.

Contudo, paralelamente ao que descrevemos havia um “novo mundo” que acabava de
ser encontrado pelos europeus; estamos falando das Américas. Nessas terras, viviam povos
que sequer tinham ouvido falar de Cristo. Na visdo dos cristdos europeus, tratavam-se de
pagdos que, caso ndo se convertessem, a tempo correriam sérios riscos de amargarem suas
almas nos infernos. Nao s6 isso, terras novas ensejavam possiblidade de se angariar riquezas e
assim se consolidar ainda mais nas politicas mercantilistas. Foi esse novo mundo que
reclamou dos missiondrios € monarcas europeus uma atitude. A Companhia de Jesus, com a
chancela da Coroa Portuguesa, mergulhou nesse desafio de “converter essas almas”. Sera
disso que trataremos adiante: a atuagdo da Companhia de Jesus em terras americanas,

sobretudo em terras que hoje chamamos de brasileiras.

2.5 A Companhia de Jesus no Brasil

Em 1549, os primeiros missionarios da Companhia de Jesus desembarcaram em terras
brasileiras com o intuito de ajudarem na obra de colonizagdo, que tinha sido autorizada pelo
rei de Portugal, Dom Jodao III (1502 — 1557). Com efeito, acreditamos que antes de
analisarmos a obra catequética e educacional dos jesuitas no Brasil seria mister que
fizéssemos uma pequena retomada histérica a fim de vermos o que os antecedeu. Ora, a
chegada dos portugueses se deu dia 22 de abril, em 1500; os jesuitas atracaram em 1549.
Quase 50 anos ja tinham se passado. O que ocorreu tanto nesse lapso de tempo? Quais foram
as circunstancias que reclamaram a vinda dos missiondrios? Isso precisa ser explicado. E
cremos que ao fazer isso, de forma bem sucinta, tera mais sentido depois as analises que
viermos a fazer sobre os jesuitas ao longo de todo este trabalho. Vamos entdo ao nosso
mergulho histérico.

Dia 21 de abril de 1500: essa ¢ a data que marca a chegada dos portugueses ao Brasil e
¢ a partir disso que se desenrolard o que chamamos de Brasil Colonial. De acordo com
Holanda (2011a), a histdria da Brasil colonial pode ser dividida em trés periodos: o primeiro
vai da chegada de Cabral a instalacdo do governo geral, em 1549; o segundo ¢ um longo lapso
de tempo entre a instalacdo do governo geral e as tltimas décadas do século XVIII; o terceiro

vai dessa época até¢ a Independéncia, em 1822.
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Nesse sentido, os portugueses, ao desembarcarem em terras brasileiras, depararam-se
com uma populagdo amerindia. De acordo com Ribeiro (2006, p. 127-128), ndo se sabe ao
certo quantos indigenas habitavam o territorio brasileiro, os calculos variam entre nimeros tao
variados. “[...] Julian Steward estimou em 1 milhdo e pouco; Lugon, que elevou este nimero
a 3 milhdes e Hemming, que o reduziu a 2,4 milhdes”. No entanto, para Ribeiro (2006) o
numero de referéncia ¢ cerca de cinco milhdes.

Inicialmente, aos olhos dos portugueses o Brasil ndo causara entusiasmo; as lucrativas
indias eram muito mais interessantes do ponto de vista econdmico. De acordo com Prado
Junior (1997, p. 23, grifo nosso), “a idéia de povoar ndo ocorre inicialmente a nenhum. E o
comércio que os interessa, e dai o relativo desprezo por este territorio primitivo e vazio que €
a América; e inversamente, o prestigio do Oriente, onde ndo faltava objeto para atividade
mercantis”. Fausto (2009, p. 41) explica esse desprezo que Padro Junior (1997) cita da
seguinte forma: “por varios anos, pensou-se que nao passava de uma grande ilha. As atracdes
exoticas — indios, papagaios, araras — prevaleceram, a ponto de alguns informantes,
particularmente italianos, darem-lhe o nome de terra dos papagaios”.

Com a finalidade de conhecer melhor essa “terra dos papagaios” ¢ que o governo
portugués firmard um acordo com Fernando de Noronha. A obrigacdo dele, conforme assinala
Holanda (2011a) era mandar seis navios a cada ano para explorar trezentas léguas (cerca de 2
mil quilometros) da costa e a construir uma feitoria. Esse referido acordo acabou em 1505 e
desse momento em diante a Coroa tomou para si a tarefa de explorar suas novas terras.

Movidos entdo por um puro desejo comercial ¢ que o primeiro periodo da colonizagao
brasileira se baseard fundamentalmente na extragdo de Pau-Brasil. Para conseguir essa
madeira, os portugueses precisaram do auxilio indigena. Os indios davam a madeira,
sobretudo a advinda do Pau-Brasil, e, em escala menor, farinha de mandioca, trocadas por
pecas de tecido, facas, canivetes e quinquilharias, itens de baixo valor para os lusos
(REIBEIRO, 2006). Esse primeiro contato “comercial” entre indigenas e portugueses deixa
muito claro a pureza dos indigenas. Eles faziam todo o trabalho pesado de cortar o Pau-Brasil,
arvore que pode chegar a 30 metros de altura, e em troca desse exaustivo servico os
portugueses lhes pagavam com facas e tecidos, objetos de pouco valor comercial. “Nao
podendo produzi-las, tiveram de encontrar e sofrer todos os modos de pagar seus pregos, na

medida em que elas se tornaram indispensaveis” (RIBEIRO, 2006, p. 44).

A posse dessas novas terras chancelada pelos portugueses nao foi aceita passivamente

por outras nagdes europeias. A Franca ndo reconhecia os tratados de partilha do mundo,
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sustentando o principio de que era possuidor de uma area quem efetivamente a ocupasse.
Segundo Ribeiro (2006, p. 76) “[...] por muito tempo ndo se soube se o Brasil seria portugués
ou francés, tal a forca de sua presenca [a dos franceses] e o poder de sua influéncia junto aos
indios”. Com essa posi¢ao em mente, os franceses ndo respeitaram as posses portuguesas €
também exploraram o Pau-Brasil, por meio da pirataria. Esse tipo de insubordinagdo que os
franceses mostraram deixaram claro para o governo portugués que essa sua nova terra deveria
ser protegida. A simples exploragdo, tal como vinha sendo feita, colocava em risco a sua
posse. Era necessario criar uma relagao mais intensa com essa colonia a fim de ndo perdé-la.

Esse praticamente € o contexto que levou os portugueses a pensarem em colonizar o Brasil.

Pensando em controlar e colonizar o territorio brasileiro € que o rei de Portugal, Dom
Jodo III decidiu criar as Capitanias Hereditarias, em 1534. O territorio brasileiro foi entdo
dividido em quatorze capitanias e cada capitania ficou sob a responsabilidade dos donatarios.

Segundo Ribeiro (2006, p. 78),

O donatario era um grao-senhor investido de poderes feudais pelo rei para
governar sua gleba de trinta 1éguas de cara. Com o poder politico de fundar
vilas, conceder sesmarias, licenciar artesdos e comerciantes, ¢ o poder
econdmico de explorar diretamente ou através de intermediarios suas terras e
até com o direito de impor a pena capital. Os donatarios, responsaveis pelas
Capitanias Hereditarias, podiam também dentro dos seus limites dividir suas
capitanias por meio da doacdo de sesmarias.

Embora esse plano de dividir um grande territério em Capitanias — prevendo a
possibilidade de subdivisdo em sesmarias — fosse bom no papel, na pratica ele se revelou um
verdadeiro fiasco. Dessas Capitanias, apenas as de Sao Vicente e Pernambuco obtiveram
éxito. De acordo com Ribeiro (2006, p. 79) “a sorte corria variadamente em cada provincia
quando a Coroa, descontente com o que se alcangara, pde sob controle as donatarias que

sobreviveram. Implanta para isso um Governo Geral”.

Nesse sentido, foi das ruinas das Capitanias malogradas que Dom Jodo III optou
mudar a estratégia de colonizagdo e em 1549 decidiu criar no Brasil um Governo Geral. De

acordo com Fausto (2009, p. 46),

A decisao tomada por Dom Jodo III de estabelecer o governo geral do Brasil
ocorreu em um momento em que alguns fatos significativos aconteciam com
relagdo a Coroa portuguesa, na esfera internacional. Surgiam os primeiros
sinais de crise nos negocios da India [...]. Portugal sofrera vérias derrotas
militares no Marrocos [...] No mesmo ano que Tomé de Souza foi enviado
ao Brasil como primeiro governador geral (1549), fechou-se o entreposto
comercial de Flanders, por ser deficitario. [...] Se todos esses fatores podem
ter pesado na decisdo da Coroa, devemos lembrar que, internamente, o
fracasso das capitanias tornou mais claros os problemas de precarias
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administracdo da América lusitana. Assim, a instituicdo do governo geral
representou, de fato, um passo importante na organiza¢do administrativa da
Colbnia.

Dom Jodo III, ao enviar Tomé de Souza para o Brasil queria objetivamente que ele
garantisse a posse territorial por meio de efetiva colonizacdo e que através das atividades
exploratorias angariasse rendas para a Coroa. E quais foram os motivos que levaram o rei a
escolher Tomé de Souza para essa grande missdo colonizadora? O que credenciava esse
homem para tal empreitada? Segundo Holanda (2011a, p. 124) “a escolha do homem que
verdadeiramente langard os fundamentos da América lusitana recai sobre um fidalgo sisudo,
de bom tino e entendimento, com experiéncia em negocios ultramarinos. Ja se distinguira
Tomé de Souza em pelejas contra a mourama da Africa”. Em outras palavras, Dom Jodo III
optou pela escolha de alguém com experiéncia a fim de que a obra de colonizagdo pudesse ser
feita com sucesso. Mas Tomé de Souza ndo chegou s6. Com ele vieram, segundo Holanda

(2011a, p. 124, grifo nosso) uma

[...] armada, composta de trés naus, duas caravelas e um bergantim, que o
trouxe, com autoridades, missionarios jesuitas — Manuel da Nobrega e
seus cinco companheiros, trés padres e dois irmaos —, funciondrios civis e
militares, soldados, oficiais de diferentes oficios, mais de mil pessoas ao
todo, inclusive 400 degredados, deixou Lisboa a 1° de fevereiro. A 29 do
més seguinte chegava a Bahia de todos os Santos, onde se deveria escolher o
lugar mais proprio para a constru¢do da sede do governo

Em linhas gerais, foi isso que aconteceu antes de os primeiros padres da Companhia
de Jesus se estabelecessem em terras brasileiras. Debalde, algumas tentativas de colonizagao
jé tinham sido empreendidas. O contexto que envolve a vinda dos padres jesuitas ¢ o de mais
uma vez a Coroa portuguesa tentar um plano de colonizagdo, agora com diretrizes diferentes

das anteriores.

Nesse sentido, desse momento em diante, a agdo dos jesuitas sera o centro do nosso
estudo. Mas antes de irmos a eles, seria de fundamental importancia esclarecer um ultimo
item: estamos falando de uma obra colonizadora de Portugal para com o Brasil que contou
com a ajuda da Companhia de Jesus; mas em termos concretos qual era o sentido dessa obra
colonizadora portuguesa? Quais interesses, nao s6 os imediatos, mas os de longo prazo
moviam o rei a querer empreender uma colonizagdo aqui? Esse ponto precisa ser esclarecido

antes de focarmos nos jesuitas, porque sera ele o fio que nos conduzira daqui para frente.
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Estudar a obra jesuitica no Brasil sem o sentido que a colonizagdo trazia em seu bojo ¢
empobrecer o assunto e ainda correr o sério risco de ndo captar integralmente o que tudo isso

de fato significou.

Em primeiro lugar, o europeu sé viria ao Brasil com a condi¢do de que aqui ele seria
possuidor de terras. Jamais para trabalhar de forma bragal, no servigo pesado. Esse trabalho
outras pessoas (indios e negros, posteriormente) teriam que fazer por ele. Esses colonos,
expropriadores de terras alheias, assassinos de nativos e avidos por ouro e prata nao viam as
terras brasileiras como um fim em si mesma, mas as entendiam como um meio de conquistar
riquezas que pudessem ser enviadas ou comercializadas na Europa e na Asia. E para
conseguir essa riqueza almejada nao foi necessario muito planejamento, estratégia requintada.
O proprio meio natural, a natureza mesmo, ¢ que lhes indicaria por quais caminhos deveriam
trilhar a fim de satisfazer suas ambigdes. Esse nosso raciocinio estd embasado nas ideias de
Prado Junior (1997, p. 31 e 32; 127, grifo nosso). Segundo esse autor,

Se vamos a esséncia da nossa formacdo, veremos que na realidade nos
constituimos para fornecer agtcar, tabaco, alguns outros géneros; [ ] Nada
mais do que isso. Vira o branco aqui para especular, realizar um negocio [ |.
Senhores da terra e de toda a sua riqueza; ¢ do outro lado, a sua substancia,
escrava ou pouco mais que isso: maquina de trabalho apenas, e sem outro
papel no sistema. Pela propria natureza de uma tal estrutura, nao podiamos

ser outra coisa que o que foramos até entdo: uma feitoria da Europa,
um simples fornecedor de produtos tropicais para o seu comércio.

Fortes s3o as palavras de Prado Junior (1997) acerca das reais intengdes dos
portugueses sobre a colonizagdo brasileira. Os nativos que aqui habitavam, e
consequentemente as suas terras, ndo significavam outra coisa para a classe dirigente lusa que
ndo fosse meios descartaveis de obtengio de riqueza. E com esse tipo de gente que os padres
da Companhia de Jesus vieram trabalhar de forma missionaria. Diante disso que colocamos, ¢
propicio questionar: como agiram os jesuitas? Qual foi o papel da Companhia de Jesus no
plano colonizador portugués? De que forma eles atuaram junto aos nativos? Como entender a
criacdo e o funcionamento das suas escolas em um universo colonizador cujo espoco € apenas
a simples e pura expropriacdo? Serd com base nessas perguntas e tendo como substrato o
sentido da colonizagdo que a seguir estudaremos, enfim, de forma detalhada como se deu a

educagdo jesuitica em terras brasileiras.
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2.6 O dever Real de evangelizar a nova terra: o Padroado

Agora o nosso estudo recai sobre a atuagdo da Companhia de Jesus em terras
brasileiras. Essa acao missiondria fazia parte de um projeto real de colonizacdo. A conquista
de novos territdrios (aqui queremos nos referir aos cristdos europeus, em especial as
monarquias catdlicas) estava intrinsicamente atrelada a propagagdo da fé. O fator que
justificava essa simbiose entre politica, vida social e religido era um pacto entre Igreja e
Estado que ¢ classificado como “Padroado”. De acordo com Assungdao (2009, p. 93), o
padroado era

Um direito honorifico, oneroso e util sobre alguma igreja ou renda
eclesiastica que compete a alguém que, com o consentimento ordinario,
erigiu uma igreja ou beneficio ou os dotou os que herdou esse direito de que
o tenha feito dotado. O direito de padroado definia ainda como competéncia

o foro eclesiastico para o julgamento das causas, permitindo que clérigos,
igrejas e bens eclesiasticos ndo ficassem sujeitos a justica secular.

Esse pacto era celebrado entre o papa da Igreja Catodlica e o rei de uma determinada
nacao. No caso portugués,
Esta conquista se processou de forma lenta por meio de diversas concessoes
papais, dentre elas a bula Dum Diversas, de 18 de junho de 1452, de Nicolau
V (1447 — 1455), que concedia aos reis portugueses o direito de adquirir os
dominios dos mulgumanos ¢ infiéis ¢ de possuir os bens publicos e
particulares. O Papa Calixto III (1455 — 1458) confirmou, em 13 de marco
de 1546, pela bula Inter Coetera, o direito de padroado consolidando-o como

uma realidade lusitana que permitia que o rei agisse na esfera religiosa
administrando a ordem de Cristo (ASSUNCAO, p. 93-94).

Em resumo, o padroado conferia ao rei que o celebrasse o dever principal de
estabelecer a religido catdlica em todos os seus dominios e, resumidamente, adquiria os
seguintes direitos: arrecadar o dizimo, nomear bispos para as dioceses e, por fim, construir e
manter as igrejas. Tanto a Igreja Catoélica bem como o rei ganhavam com esse pacto. Para a
Igreja era bom porque seu raio de agdo evangelizador, com o apoio do rei, aumentaria
consideravelmente. Nessa época que estamos estudando, conforme j& vimos, os cismas que a
cristandade tinha passado, celebrar um convénio desse era uma forma de reagdo ante os
movimentos separatistas e questionadores. O rei também tinha muita vantagem ao assumir as

responsabilidades da Igreja nos territérios que estavam sob seu dominio. Seu poder, que s
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pelo fato de ser rei ja era venerado pelos suditos, seria mais respeitado ainda ao acumular a

fun¢do de representante chancelado de Cristo.

E com esse imperativo em mente que a Coroa portuguesa, ao iniciar o processo de
colonizac¢do do Brasil, se preocupara ndo s6 com as questdes economicas. Era dever do rei,
por meio do convénio firmado com a Igreja, levar a religido catdlica para os seus dominios; a

colonia brasileira era um deles. Isso explica a razdo da vinda de missionarios catolicos.

Antes que os jesuitas fossem enviados em 1549 ¢ salutar lembrar que os missionarios
franciscanos marcaram presen¢a no Brasil. No entanto, segundo Saviani (2011, p. 40-41),

Constata-se que apesar de seu pioneirismo, os franciscanos nao lograram

configurar um sistema educacional uma vez que vinham em pequenos

grupos € permaneciam pouco tempo em cada regido. Com isso acabaram

ficando eclipsados. [...] Diferentemente, os jesuitas vieram em consequéncia

de determinagdo do rei de Portugal, sendo portanto apoiados tanto pela
Coroa portuguesa como pelas autoridades da colonia.

2.7 A aclo missionaria dos jesuitas

O que movia o rei Dom Jodo III a querer os jesuitas no Brasil era a sua obrigacao de
cumprir o pacto do padroado. A Reforma protestante se alastrava como fogo em palha seca e
muitos reis catolicos temiam a presenga dos protestantes em suas terras. A consequéncia dessa
conjuntura foi que

El-Rei (D. Jodo III), que esteja em gloria, desejou a Companhia em suas
terras, esperando por ministérios dela cumprir com muitas obrigacdes que a
Coroa tem, ndo s6 como Rei, mas ainda como Prelado, por ser ele e os seus
descendentes Mestres de Cristo, Santiago e Avis, por cuja razdo € pastor

espiritual em todas Indias e terras de sua Conquista, ¢ em muita parte do
Reino (NOBREGA, 1955, p. 38, grifo nosso).

Esse desejo do rei de ter a Companhia no Brasil consistia justamente que na
empreitada da colonizagdo os padres fizessem a funcao de converter as almas dos nativos
primeiramente para Cristo e depois para que fossem subservientes a ele, o rei. Deixemos que
o rei fale por si nessa questdo: “a principal coisa que me moveu a mandar povoar as ditas
terras do Brasil foi para que a gente dela se convertesse a nossa santa fé catolica” (SOUZA,

2018, p. 5).

Os europeus tinham certeza que seus costumes e sobretudo a religido que professavam
eram certos e que o resto do mundo, que nao se enquadrasse no que eles consideravam como

verdadeiro e correto, tinha a obrigacdo de se converter. A Igreja Catdlica, para esses
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portugueses colonizadores, era a verdadeira Igreja, aquela que fora fundada por Cristo. Com
efeito, o caminho da salvacdo passava necessariamente pela conversdo a religido catolica.
Somente pela Igreja Catdlica o ser humano poderia, depois desta vida, encontrar-se
definitivamente com Deus, no céu. Estar fora do raio de agdo da Igreja era a mesma coisa que
de antemao ficar excluido de uma posterior comunhao celestial. Essa era a visdo de mundo

dos cristdos catélicos: a adesdo a fé era questdo de condenagdo ou de salvagao.

No fim das contas, a Igreja nada mais fazia do que cumprir um preceito biblico, uma
ordem que teria sido dada por Jesus aos apodstolos, vejamos qual ¢é: “e (Jesus) disse-lhes: ide
por todo o mundo e pregai o Evangelho a toda criatura. Quem crer e for batizado sera salvo,

mas quem nao crer serd condenado" (BIBLIA SAGRADA, 2011, p. 1247).

Milhdes de indigenas, das mais variadas etnias, viviam no Brasil quando da chegada
dos jesuitas. Os missionarios, num primeiro momento, eram apenas seis: padre Manuel da
Nobrega, irmao Vicente Rodrigues, Jodo de Azpilcueta (conhecido como padre Navarro),
padre Leonardo Nunes, irmdo Diogo Jacome e padre Antonio Pires. Esse pequeno grupo de
missiondrios tinha a missdo de converter os nativos da terra para a fé catolica. Parece simples,

mas fazer isso ¢ muito mais complexo do que possamos imaginar.

A grande dificuldade que podemos elencar ¢ a questdo do idioma: os nativos tinham
seus mais variados grupos linguisticos e eles ndo entendiam nada do que os padres falavam. O
mesmo vale para os padres em relacdo aos indigenas. Converter ¢ uma tarefa que exige,
basicamente, didlogo para que a parte a ser convertida compreenda a mensagem religiosa que
esta sendo transmitida e assim, com base nesse processo dialdgico, possa haver possibilidade
de conversdo. Ora, esse quesito basico para a conversao ndo existia. Nao bastasse isso, 0s
nativos brasileiros sequer sabiam da existéncia de um sistema sistematizado de escrita, com
regras gramaticais, sintdticas, semanticas e morfologicas. Ou seja, os idiomas que os
indigenas usavam para comunica¢ao nao tinham uma sistematizacao didatica, escrita, para
que pessoas de outros lugares pudessem aprendé-las através de um estudo sistematico. Hoje
em dia, por exemplo, se quisermos aprender um idioma, por mais diferente que ele venha ser
em relacdo ao nosso, existem os mais variados recursos para que possamos aprendé-lo. Ha
videos explicativos, gramaticas, livros didaticos, professores etc. Os jesuitas ndo tinham nada
disso. Diante dessa realidade desafiadora, ndo era s6 o imperativo da missdo que se abria

diante dos padres, mas também:
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a) aprender a lingua dos nativos para posteriormente ensinar a eles a religido cristd e os

costumes portugueses®;

b) a funcdo de ensinar, por meio do bé-a-ba, os elementos basicos do proprio idioma para os

nativos (BITTAR; FERREIRA JR., 2005).

Essa realidade que se desvelou aos jesuitas, com os seus desafios, ¢ que os levou a
construir em terras brasilicas a sua obra missionaria. Essa atividade de missdo s6 foi possivel
através da criacdo de escolas de bé-a-ba. Essas escolas, devido a realidade do meio, exigiram
dos jesuitas a constru¢do de uma pedagogia ndo conforme ao que se praticava pelos europeus,
mas uma pedagogia original, que atendesse as necessidades de sua realidade especifica e fosse
util para a conversdo. Assim que surgiu a Pedagogia Brasilica, isto ¢, uma pedagogia nascida
do proprio meio, que se impds ante os dogmas da Companhia. Posteriormente, tendo ela
como base, os jesuitas construiram os seus colégios, colégios esses que nos séculos seguintes

seriam, na visdao de Azevedo (1944), os criadores de uma identidade e unidade nacional.

Vejamos como esse sistema missiondrio-educacional se construiu pelas maos dos

padres da Companhia de Jesus.

2.8 A construciao de uma Pedagogia Brasilica

Como os jesuitas chegaram ao Brasil em 1549 ¢ interessante salientar que a
Companhia de Jesus ndo havia ainda publicado nenhum de seus dois documentos mais
importantes acerca da normatizacdo de missdes e funcionamento de colégios. E quais

documentos seriam esses? Sao os seguintes:
1° Constitui¢des da Companhia de Jesus, aprovadas em 1558.
2° Ratio Studiorum, aprovado em 1599.

Desse modo, os primeiros missionarios da Companhia tiveram que agir de acordo com
as circunstancias, conforme as necessidades exigiam. Seguindo suas percepcdes € que 0s

padres elaboraram um plano educacional especifico para a realidade na qual estdvamos

8 Segundo Azevedo (1944), Aspilcueta Navarro foi o primeiro entre os jesuitas a aprender a lingua dos nativos.
Mas nao sem ajuda. Ele conseguiu aprender esse idioma por meio de um néufrago portugués, cujo nome era
Diogo Alvares Correia, mais conhecido como Caramuru. Foi isso que abriu aos jesuitas o caminho da lingua dos
nativos. Posteriormente, aprender o idioma do colonizado serd um imperativo para os padres missionarios. Inacio
de Loyola insistia que todos aprendessem a lingua dos nativos.
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inseridos. Em linhas gerais, os elementos que compdem a “Pedagogia Brasilica” sdo trés que

se seguem:
- Criagdo de aldeamentos para a conversao do indigena adulto e uso do teatro;

- Criagdo de casas de bé-a-ba para aprendizado das primeiras letras e catequiza¢ao dos

curumins;

- Administragdo de fazendas, com uso do trabalho escravo, e producdo agropecudria para

manuten¢do da propria Companhia;

Saviani (2011) classifica todos os atos dos primeiros jesuitas, sobretudo os de Nobrega
e Anchieta, como parte de uma Pedagogia Brasilica. Assim, ndo s6 os teatros de Anchieta
fazem parte dessa pedagogia, mas a organiza¢ao material feita por Nobrega também compoe

essa Pedagogia Brasilica.

Foi a jungdo desses fatores mencionados que a obra educacional jesuita se efetivou em
terras brasileiras. Com efeito, como veremos, ¢ dificil separar a criacdo das condi¢des
materiais dos métodos de ensino. Um dependia fortemente do outro. A simbiose desses
elementos possibilitou uma pedagogia que atendesse as necessidades da realidade brasilica,

que se revelava aos primeiros jesuitas.

Vamos, agora, analisar cada um desses elementos e ver como eles traduzem a

chamada Pedagogia Brasilica.

2.9 A tentativa de conversao dos nativos adultos

As pessoas com as quais os jesuitas iriam atuar eram os indigenas. Incialmente, o
plano era que todos fossem convertidos e batizados. O trabalho de ensino e catequizagdo com
os nativos adultos, de inicio, mostrava-se promissor, afinal “aqui no Brasil ndo havia disputas
teologicas. Os indios ndao possuiam livros sagrados, ao contrario do que sucedia em regides de
elevada cultura: o Norte da Africa (mugulmanos), india Oriental (Bramanes), o Japdo

(Bonzos)” (LEITE, 1993, p. 59).

Com efeito, pelo fato de ndo possuirem um corpo doutrindrio sistematizado, os
indigenas simplesmente ndo discutiam assuntos religiosos com os padres jesuitas. A pregag¢ao
de um missionario jesuita vinha de forma automatica, sem resisténcia, a aceitacao por parte do

nativo. No entanto, essa conversao era mera aparéncia. Nao que o indigena fosse dissimulado.



37

Longe disso. Ao voltar para a sua vida normal ele simplesmente se esquecia de tudo o que
tinha sido ensinado pelo missiondrio. Retornava aos seus antigos costumes, que estavam

profundamente arraigados em seu ser.

Uma prova de que era dificil para o nativo esquecer-se totalmente de seus costumes
estd num exemplo de Andrade (2018, p. 277, 278):
O ocorrido se passa no século XVIII, mas ajuda ilustrar a sobreposicao de
culturas em seus ‘desencontros’. De modo tragicomico, o Frei Antonio de
Santa Maria Jaboatdo conta que certa vez ‘uma velha india potiguar’
moribunda, que ‘parecia bem disposta espiritualmente e inclinada a fé
catolica’; apds ter recebido seu alento espiritual, foi questionada se queria
‘algum alento para o corpo’. Ela responde: ‘Se eu tivera agora uma
maozinha de um rapaz tapuia, de pouca idade, e tenrinha, e lhe chupara

aqueles ossinhos, entdo me parece tomara algum alento: porém eu, coitada
de mim, ja ndo tenho quem me va frechar um desses!’.

Segundo Cressoni (2013), os jesuitas entendiam que o Diabo, por meio dos seus
enviados, os caraibas, ¢ que tinham a missao de atrapalhar na “salva¢ao” das almas. Assim,
Deus mandara os seus missionarios, a0 mesmo tempo Satands enviara os caraibas. Uma
disputa metafisica entre o bem e o mal, que pelo visto esse ultimo parecia prevalecer. Isso foi
algo tdo frustrante para os jesuitas que entre eles mesmos a possibilidade de conversao do
nativo adulto era algo controverso. Vejamos o que eles disseram a este respeito:

Estes barbaros sdo pouco aptos para se converter (D. Pedro Fernandes); os
adultos ndo tém capacidade para se converter e o ndo terem idolos, que
parecia ajudar, desajuda (Luis da Grid); tem capacidade para se converter,
mas obsta a sua malicia e maus costumes, ¢ sdo tdo feros e indomitos que
parecem mais proximos da natureza das feras que da dos homens (José de

Anchieta); ndo sdao para se converter em geral mas em casos particulares
(Antdnio Blazquez) (LEITE. 1993, p. 60).

Segundo Leite (1993), esses maus costumes citados pelo padre Anchieta sdo:
antropofagia (comer carne humana), poligamia (relacionar-se ao mesmo tempo com mais de
uma pessoa sem ter a preocupacao de criar vinculo matrimonial), nomadismo (os indigenas
ndo se fixavam muito tempo no mesmo lugar), guerras tribais, nudez e os ritos religiosos que

os nativos faziam tendo como referéncia a figura do pajé.

Em face de posi¢des tdo diversas sobre a mesma realidade qual foi a postura que os
padres adotaram diante da quase impossibilidade de conversdo do indigena adulto? Como se

pode notar, o unico a professar a capacidade de conversdo do indigena foi o padre José de
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Anchieta. A tnica objecdo que esse colocara foi a questdo de os nativos serem inclinados a
“maus costumes”. A opinido final sobre esse assunto ¢ a do padre Manuel da Nobrega. Ele
esta na linha de pensamento do padre Anchieta, mas, diferentemente desse, ele ja tem uma
solucdo para o empecilho que fora levantado. Vejamos o que ele nos diz sobre isso: “Todo o
homem hé huma mesma natureza, e todo pode conhecer a Deus e salvar a sua alma”
(NOBREGA, 2006, p. 5). Serafim Leite completa esse raciocinio da seguinte forma:

Os indios sdo capazes de se converter em direito porque sdo homens, ¢ de

fato porque muitos ja se converteram. Questdo de educacdo e cultura. E

também de graca de Deus em chegando a hora de se converterem. O que

urgia era criar circunstincias externas que facilitassem a obra da graga,
num regime de autoridade paterna (LEITE, 1993, p. 20, grifo nosso).

Nobrega esta confiante na capacidade de conversdo do nativo, afinal, segundo a
propria experiéncia dele, alguns ja tinham se convertido. Os missionarios, contudo, precisam
fazer com que a conversdo do adulto ndo fosse a exce¢do, mas a regra. E para que isso fosse
possivel € que ele fala sobre “criar circunstancias externas que facilitem” a conversao. E o que
exatamente ele quis dizer com “criar circunstancias externas”? Deixemos que Leite (1993, p.

62), advogado dos jesuitas, nos fale a respeito disso:
O fio do pensamento de Nobrega ¢ este: os indios sdo capazes de se
converter em direito, porque sdo homens; de fato, porque muitos ja se
converteram. Mas importa criar duas condi¢des extrinsecas aos indios, aptas
a facilitar a conversdo: uma parte dos missionarios, que deviam tender cada
vez mais a perfeicdo de evangelizadores; da outra parte dos indios, com
sujeicdo moderada. Com a santidade de vida, os missionarios atrairiam de

Deus a graga da conversdo dos gentios; com a sujei¢do, facilitava-se a
reeducacdo dos adultos (catequese).

Nobrega criou o aldeamento. Os indigenas eram presos em aldeias, comandadas por
padres missiondrios, e dentro dessas aldeias os padres os obrigavam seguir os costumes que
julgavam corretos. Com essa medida, anulava-se por completo a liberdade do indio. Dentro
das aldeias dos padres, eles ja ndo podiam mais fazer o que consideravam certo; sob a batuta

da cruz e da forca da espada tinham que se submeter a vontade dos agentes colonizadores.

Foi por meio dessa solucdo que os padres jesuitas resolveram a questdo da quase
impossibilidade de se converter o nativo adulto. Se ndo se convertessem pela palavra, entdo
que o fizessem pela forca. As palavras de Anchieta (LEITE, 1954, p. 179) mostram o estado

de animo dos padres depois da solu¢ao encontrada por Nobrega:
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Parece-nos agora que estdo as portas abertas nesta Capitania para a
conversdo dos gentios, se Deus nosso Senhor quiser dar maneira, com que
sejam postos debaixo do jugo, porque para este género de gente ndo ha
melhor pregacdo do que espada e vara de ferro, na qual, mais que em
nenhuma outra, € necessario que se cumpra o compele e os intrare.

Em resumo, segundo Leite (1993, p. 68, grifo nosso),

A obra da sua conversdo iria estabelecer-se mais num plano pratico do que
doutrinario, mais de mudanga de costumes do que de fé [...]. O que tinham
de fato eram costumes, uns compativeis com o cristianismo, outros
incompativeis. Os compativeis ndo havia que bulir muito neles — e foi este o
caminho tomado por Nobrega —, mas os incompativeis, como a antropofagia
¢ a poligamia, tinham de ceder o passo ao Evangelho, sob pena de se
frustrar a sua implantacdo na selva americana

De antemdo, para os missiondrios, ja estava decidido qual civilizagdo seria a
vencedora em terras brasileiras. A questdo agora impor aos nativos o que 0S europeus
pensavam ser o melhor para a “salvacdo” da alma deles. Bittar e Ferreira Jr. (2005, p. 156) ao
analisarem esse plano de “conversdo” realizado pelos jesuitas denunciaram categoricamente
que o se deu em terras amerindias foi a “total desestruturagdo dos tracos mais distintivos das

sociedades Tupi-Guarani”.

O que faz de um indigena ser um indigena de fato sdo os seus costumes que foram
sendo consolidados ao longo dos anos, por meio do ensinamento de geragdo para geragao.
Com esse raciocinio ndo estamos querendo dizer que nada da cultura dos nativos poderia ser
modificado. A pratica da antropofagia, de tudo o que eles praticavam, poderia ser um
verdadeiro foco de trabalho educativo. Mas para os missionarios ndo se colocava em pauta a
manutencdo de praticamente nada que era original desse povo. Quase tudo o que tinha a
identidade indigena, o seu carimbo, eles lutaram com todas as suas forgas para demolir e

colocar por cima os seus valores e costumes que tinham certeza serem “salvadores”.

Além de os padres jesuitas recorrerem a forga para aprisionamento dos nativos em
aldeias, ndo podemos deixar de lado a utilizagdo de atividades ludicas como tentativa de fisgar

a atenc¢ao dos nativos.

Leite (1993) registra que os métodos pedagdgicos propostos pelos padres jesuitas em
terras brasileiras tiveram forte oposicdo do bispo, Dom Pedro Fernandes. Esse prelado
“contrariou abertamente a missdo”. Os motivos principais: os missionarios faziam algumas

dangas dos nativos, cantavam a moda deles, cortavam os cabelos dos meninos 6rfaos no estilo
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indigena, batizavam os indios nus, faziam confissdo por meio de intérprete. Tudo isso levou a
um conflito, que culminou com a saida do bispo e a elevagdo do padre Manoel da Nobrega,
pelas maos do proprio Inacio de Loyola, ao cargo de primeiro Provincial da Companhia no
Brasil (1555 — 1559). Foi assim que Nobrega obteve “plenos poderes” para instaurar sua
Pedagogia Brasilica. Feita essa necessaria digressdo, voltemos a acdo evangelizadora de

Anchieta.

O padre José de Anchieta foi um dos nomes mais importantes da Companhia de Jesus
no Brasil. Seu trabalho missiondario foi intenso, sobretudo ao fazer isso por meio de pecas
teatrais. E por qual razdo os padres jesuitas, especialmente Anchieta, apostaram em teatro e

coisas do género? Leite (1993, p. 64, grifo nosso) nos ensina que

Os gentios em extremo sido afeicoados a musica e cantares, observaram os
padres, ¢ os pajés bem o sabiam antes dos Portugueses e dos Jesuitas. Mas
logo os Jesuitas e os Portugueses aproveitaram essa inclinagdo. Na festa do
Anjo Custodio de Portugal em 1549, a procissdo foi com grande musica a
que respondessem as trombetas; e a um padre que nela cantara pediam os
indios que lhes cantasse assim, como fazia na procissdo. Nao compreendiam
as palavras, seduzia-os a expressao musical.

Tendo ja em mente o gosto dos nativos por coisas divertidas ¢ que podemos entender o
contexto das pegas teatrais do padre Anchieta. Elas tinham um propdsito bem claro: mostrar
para os nativos que todas as suas crengas eram demoniacas e que aquilo que os padres
ofertavam eram a verdade, o bem em si, o caminho da salvagdo. Desse modo, por meio dos
teatros se processou a destrui¢ao das nogdes religiosas dos indios, tudo porque os portugueses
consideraram que os seus preceitos religiosos eram superiores. Bittar e Ferreira Jr. (2017, p.

25), nos explicam essa fun¢ao do teatro na sociedade indigena com perfeigao:

Entre 1564 a 1598, Anchieta escreveu aproximadamente vinte autos, o que
corresponde a quase a totalidade das pegas jesuiticas do periodo e
escrevendo para os nativos ou para os colonos que ja entendiam a lingua
geral da costa, o missionario adotava quase sempre o idioma tupi. O projeto
de transpor para a fala do indio a mensagem catdlica demandava um esforgo
de penetrar no imaginario do outro, ¢ este foi o seu empenho. Exemplo,
como dizer aos tupis a palavra pecado se eles sequer tinham nogdo dele?
Anchieta foi entdo adaptando as figuras mitologicas dos indios as
representagdes cristds, foi criando um imaginario estranho, sincrético, no
qual, bispo ¢ Pai-guacu, pajé maior; igreja ¢ tupaoka, casa de Tupa; demonio
¢ anhanga, espirito errante; para anjo, Anchieta cunhou o vocéabulo
karaibebé, profeta voador.

Azevedo (1944, p. 291, grifo nosso), ao se debrucar sobre as agdes do padre Anchieta

chegou a uma compreensdo distinta da que temos. Na visdo desse estudioso,
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Era €le que compunha cangdes, escrevia pequenas pecas de teatro e
organizava compéndios que, copiados e recopiados, se tornaram de uso
corrente em quase todos os colégios. Autor da primeira gramatica da lingua
dificil dos indigenas, em que se tornou mestre para melhor os instruir, poeta,
inventor de autos, mistérios religiosos ¢ dialogos em verso, que 0os meninos
representavam nos patios dos colégios e nas aldeias dos catecumenos, esse
educador eminente, que tinha o segrédo da arte de ensinar, utilizava tudo o
que fosse util ou suscetivel de exercer sugestao sobre o espirito do gentio, -
o teatro, a musica, os canticos ¢ até as dangas, multiplicando os recursos para
atingir a inteligéncia das criancas e encontrar-lhes o caminho do coragdo. Na
atividade realmente notavel désse missionario, bandeirante que durante
quase meio século, passou os dias, de Sao Paulo ao Espirito Santo, pregando
o Evangelho aos indios, nas suas entradas pelos sertdes, instruindo os
convertidos, assistindo doentes e consolando os aflitos, ndo ¢ a menor parte a
série ininterrupta de esfor¢os na catequese e instrugdo dos meninos a cuja
educacdo pdde trazer contribui¢des originais, inspiradas pela sua intuigdo da
alma infantil, pela sua experiéncia pessoal e pelas suas observagdes sobre a
mentalidade mistica dos indios. Se a essa obra, - parte integrante e
fundamental de seu apostolado, se consagraram os jesuitas, espalhados por
toda a Colonia, nenhum adquiriu mais direitos do que ANCHIETA ao titulo
de mestre-escola, educador, protetor e apostolo dos pequeninos indios, a que
se dirigia, certamente, para converté-los a sua fé e servir assim ao triunfo, de
suas idéias, mas com todo o seu cora¢do ¢ com uma inteligéncia ¢ lucidez
admirdveis. A compreensdo, - uma compreensdao profundamente humana,
sublimada pela fé, eis o que caracteriza ANCHIETA que, por isso mesmo,
exerceu uma influéncia excepcional, dirigindo-se ndo somente a todos mas a
cada um em particular, segundo a sua natureza e as suas necessidades, as
quais lhe revelava uma verdadeira intuicéo.

Como se pode ver, do ponto de vista intelectual, uma mesma acdo permite ser
entendida de formas distintas. O trabalho de Anchieta pode ser tanto uma destruicdo pura e
simples dos valores indigenas, mas se olhado do lado religioso serd encarado como um ato de

evangelizagdo, de impor ao “pagdo” o caminho da salvagao.

2.10 A educacao das criancgas e a criacao de casas de ler e escrever

Lidar com os nativos adultos desestimulou os missionarios. A Uinica coisa que podiam
fazer com os mais velhos era, por meio da forca, a mudanca dos costumes. A forma de pensar
deles era quase impossivel de se modificar. Diante dessa constatacdo, “a aten¢do deslocou-se
para as criangas, tonica que perdurou nos 210 anos (1549 — 1759) da missao evangelizadora
no Brasil Colonial. Os padres aqui aportados, depois das frustragdes em converter indios
adultos, perceberam a vantagem de, primeiro, conquistar a alma da crianga” (BITTAR;

FERREIRA JR., 2000, p. 454).
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As criangas indigenas, por ainda se encontrarem em processo de formagao de valores,

eram alvos faceis dos padres. Com efeito, foi para elas que os esfor¢cos de catequese e

conversao dos missiondrios se voltaram. Assim, “em margco de 1550 chega de Portugal (a

pedido de Nobrega) a Bahia a segunda expedigao com quatro padres (Afonso Bréas, Francisco

Pires, Manoel de Paiva, Salvador Rodrigues) e sete meninos 6rfaos de Lisboa” (LEITE, 1993,

p. 5). A chegada dessas criangas orfas ¢ que nos interessa no momento. O padre Manoel da

Nobrega as enxergava como missionarias. A vinda delas a coldnia tinha propositos bem

definidos. Nobrega, ja sabendo da facilidade de converter os meninos nativos, pediu criangas

portuguesas para que fizessem conexao com os nativos e através dessa relagdo estabelecida
ajudassem a disseminar os costumes cristdos europeus entre 0s curumins.

Noébrega misturou-os com os meninos gentios, € a adolescéncia nao conhece

preconceitos de raca. Os orfaos aprendiam tupi, os indios portugués. O gelo

quebrara-se. Com eles entrou Nobrega e entraram outros na zona perigosa da

selva, levando consigo a alegria das criangas ¢ a simpatia dos pais dos

indios. Estes abriam caminhos a santidade de seus pajés. Agora abriam-nos

largos, como a estrada de Coimbra, a chegada da nova santidade do

Evangelho. [...] Ao convivio alegre dos meninos, portugueses ¢ indios, com

os jogos ¢ brinquedos comuns da sua idade, acresce outro elemento

inestimavel que Nobrega aproveitou ao maximo para a evangelizagdo. Os

meninos orfaos aprendiam a cantar em Lisboa e alguma vez se exibiram na
Corte. Levaram para o Brasil o que tinham aprendido (LEITE, 1993, p. 63).

A estratégia de Nobrega parece ter logrado €xito. As criangas o0rfas e os curumins de
fato se misturaram e comegaram uma relacao entre eles. Foi justamente no convivio dessas
inocentes criangas, de forma paulatina, que os valores cristdos comegaram a permear a cultura
dos nativos. Nesse caso, diferentemente do que se processou com os adultos, a conversdo nao
se fez pela forca. A mudanga de uma mentalidade para a outra se deu através da
transformagdao de nocdes mentais. Para os missiondrios, “o regozijo era geral quando os
meninos passavam a abominar os costumes de seus pais” (BITTAR; FERREIRA JR., 2000, p.
454).

A educagdo dessas criancas indigenas se dava nas casas de bé-a-ba, ou de ler e
escrever, que posteriormente foram se transformando em colégios. Com a noticia da vinda dos
orfaos de Lisboa, o padre Manoel da Nobrega comecou a pensar na constru¢do de uma “casa”
que os pudesse abrigar. Afinal, como escreve Leite (1993, p. 9) “o que mais preocupava o
superior da Missao do Brasil, escreve ele ainda ao provincial, era a criagdo de colégios € a

educacdo dos meninos, incluindo os 6rfaos vindos de Portugal”. Para que esse projeto pudesse
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sair do papel, o governador Geral do Brasil, Tomé de Souza, doou a Companhia a sesmaria de
Agua dos Meninos, que fica na Bahia. A fim de conhecermos melhor essas primeiras casas de

ensino, as casas de bé-a-ba, recorramos a Bittar e Ferreira Jr. (2007, p. 40):

As casas de bé-a-ba guardavam similitude com as proprias condigdes
econdmicas em que viviam os primeiros colonizadores portugueses no
Brasil, notadamente na capitania de S3o Vicente. Eram absolutamente
rusticas e, conforme assinalamos, constituiram-se na primeira experiéncia
pedagogica praticada pela Companhia de Jesus nas terras brasilicas,
experiéncia esta realizada quase de maneira informal, ditada pelas
circunstancias e ndo de forma institucionalizada, ou seja, nao foram criadas
obedecendo a um conjunto de regras e normas previamente estabelecidas.
Eram “casinhas pobres” e faziam as vezes de igreja, como era aquela em que
o proprio Nobrega morava, pois os padres “diziam missa” ali mesmo, tal
como escreveu ele em carta de setembro de 1557 ao padre Miguel de Torres,
mostrando detalhadamente como estava organizada uma das casas de bé-a-
ba, inclusive as suas condigdes bem objetivas, como a informagdo de que
dormiam todos ‘“assaz apertados” e o “chdao” ndo era bastante para que
ficassem “agasalhados”

Nessas casas de bé-a-ba ¢ que se processava a catequese dos indigenas e mamelucos
que habitavam a terra. Elas foram o centro de irradiagdo dos valores europeus. Inicialmente,
nessas casas de bé-a-ba catequese e ensino dos rudimentos da lingua portuguesa se
misturavam, afinal, a intencdo dos padres para com os nativos era a evangelizacdo. E ja que
iam evangelizar, eles aproveitavam a oportunidade de ensinar o idioma que posteriormente se
tornaria o oficial no Brasil, o portugués. Anchieta apud Bittar e Ferreira Jr. (2007, p. 42) nos

fala brevemente de como era a rotina nessas casas de bé-a-ba:

Expliquei suficientemente na carta anterior como se faz a doutrina dos
meninos: quase todos vém duas vezes por dia a escola, sobretudo de manha;
pois de tarde todos se ddo a caga ou a pesca para procurarem o sustento; se
nao trabalham, ndo comem. Mas o principal cuidado que temos deles esta
em lhes declararmos os rudimentos da fé, sem descuidar o ensino das letras;
estimam-no tanto que, se nao fosse esta atrac¢ao, talvez nem os pudéssemos
levar a mais nada. Ddo conta das coisas da fé por um formulario de
perguntas, ¢ alguns mesmo sem ele. Muitos confessaram-se este ano, e
fizeram-no em muitas outras ocasides do que ndo tivemos pouca alegria;
pois alguns confessam-se com tal pureza e distingdo, ¢ sem deixarem sequer
as mais minimas coisas, que facilmente deixam atras os filhos dos cristdos:
recomendando-lhes eu que se preparassem para este sacramento, disse um: é
tao grande a for¢a da confissdo que, a seguir a ela, nos parece que queremos
voar para o céu com grande velocidade.

Essas casas de bé-a-ba, no entanto, foram apenas um instante na obra educacional dos
padres jesuitas. J4 no século XVI mesmo, por razdes de divergéncias internas na Companhia

de Jesus, a criacdo de colégios, seguindo tanto quanto fosse possivel as diretrizes oficiais, €
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que ganhard impulso. At¢é mesmo o perfil dos alunos mudara: se nas casas de bé-a-ba a
presenca era quase que exclusiva de curumins e mamelucos, nos colégios serdo os filhos de
colonos brancos que o frequentardo. “Em sintese: na mesma propor¢do em que os indios do
litoral atlantico iam sendo exterminados ou convertidos € o modelo colonizador portugués se
consolidava, as casas de bé-4-bad davam lugar aos colégios destinados as criangas brancas

filhas dos colonos” (BITTAR; FERREIRA JR., 2007, p. 45).

2.11 A visao pragmatica de Manoel da Nobrega a fim de manter a atividade educacional

Foi o padre Manoel da Nobrega quem construiu as bases do sistema de educagdo da
Companhia de Jesus no Brasil. Homem de espirito empreendedor, criativo e ousado usou dos
meios que lhe eram disponiveis para erigir as primeiras institui¢gdes de ensino. Uma questao
que se colocava para Nobrega era a de como sustentar as casas de bé-4-ba dos missionarios.
Esse sustento poderia se fazer por meio de esmolas. No entanto, segundo Bittar e Ferreira Jr.

(2007, p. 39),

Para a magnitude da tarefa missionaria que a Companhia de Jesus se
propunha realizar em terras brasilicas, a manutencdo das casas de bé-a-ba
com base em esmolas se constituia num grande obstaculo. No tocante a casa
de Sao Paulo de Piratininga, por exemplo, era possivel manter, no maximo,
trés padres jesuitas, tal como descrito na carta citada. Desde o inicio da
experiéncia pedagogica fundamentada na organizagdo das casas, Nobrega
demonstrou preocupacdo com a forma de sua sustentacdo, dado o papel
estratégico que ocupavam no projeto catequético jesuitico. Em carta datada
de 1552, ao padre Simao Rodrigues, Provincial de Portugal, ele sustentava
que “as casas de meninos nestas partes sd0 muito necessarias”, que nao se
podia té-las “sem bens temporais”, e que, sendo assim, “ha de haver estes
e outros escandalos”

Ou seja, era do entendimento do padre Manoel da Nobrega que a manutencdo da obra
missionaria que ele se propunha fazer ndo seria possivel se ela dependesse das esmolas de
terceiros, afinal, essas esmolas eram de valor tdo baixo que s6 permitiam manter poucos
missiondrios. Isso certamente seria um limitador para a expansdo do trabalho missionario.

Além disso, conforme Leite (1993, p. 9, grifo nosso) registrou:

O subsidio régio que lhes pagam, ¢ era pessoal, Nobrega aplica-o ao Colégio
dos Meninos de Jesus, e os padres remedeiam-se com as roupas que
trouxeram do Reino: “porque a mim ainda me serve a roupa com que
embarquei, que V* R* por especial mandado me mandou trazer, a qual ja
tinha servido no Colégio; e no comer vivemos de esmolas”
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Depender de esmolas para comer no Brasil colonial era algo delicado. Afinal, nem

mesmo os mais abastados financeiramente tinham condi¢do confortdvel no quesito

alimentagdo. Como receber doagdo alimenticia de alguém que também, praticamente, ndo a

tem para a satisfacdo das proprias necessidades? Para ficar mais claro isso, os estudos de

Freyre (2003, p. 98;100) ajudam-nos a entender como era a alimentacdo no Brasil Colonial.

Vejamos.

Terra de alimentagdo incerta e vida dificil ¢ que foi o Brasil dos trés séculos
coloniais. A sombra da monocultura esterilizando tudo. Os grandes senhores
rurais sempre endividados. As sauvas, as enchentes, as secas dificultando ao
grosso da populacdo o suprimento de viveres. [...]. Os proprios senhores de
engenho de Pernambuco ¢ da Bahia alimentavam-se deficientemente: carne
de boi ma e s6 uma vez ou outra, os frutos eram bichados, os legumes raros.
A abundancia ou exceléncia de viveres que se surpreendesse seria por
excegdo e nao geral.

De acordo com Gilberto Freyre, critica era a questdo de alimentacdo no Brasil

Colonial. Os padres jesuitas também registraram suas preocupagdes neste sentido. De acordo

com Freyre (2003, p. 102, grifo nosso)

As cartas do padre Nobrega falam-nos da ‘falta de mantimentos’ e Anchieta
refere nas suas que em Pernambuco ndo havia matadouro na vila, precisando
os padres do colégio de criar algumas cabegas de bois e vacas para o
sustento dos meninos: ‘se assim nio o fizessem, nio teria o que comer’. E
acrescenta: ‘todos sustentam-se mediocramente ainda que com trabalho por
as cousas valerem mui caras, e tresdobro do que em Portugal’. Da carne de
vaca informa nao ser gorda: ‘ndo muito gorda por ndo ser a terra fértil de
pastos’. E Quanto a legumes: ‘da terra ha muito poucos’. E ainda do padre
Anchieta a informacdo: ‘Alguns ricos comem pao de farinha de trigo de
Portugal, maxime em Pernambuco e Bahia, e de Portugal também lhes vem
vinho, azeite, vinagre, azeitona, queijo, conserva e outras cousas de comer’.

O padre Manoel da Nobrega afirma que a situagdo era de tamanha preocupagdo que se

os padres ndo tomassem alguma iniciativa o risco de passarem fome era grande. Assim, diante

dessa desafiadora necessidade ¢ que ele decidiu que o sustento das casas de bé-a-ba deveria

ser de encargo dos proprios padres. Assim, Nobrega

[...] apela para el-rei em casos de economia pratica. Tendo o colégio
necessidade de leite para os meninos, tomara a crédito, do gado de el-rei,
doze vacas, para comego também da criagdo de gados; da mesma forma,
tomou dois ou trés escravos da Guiné para o mesmo fim de ajudar a
manter os meninos: espera que el-rei perdoe as dividas (el-rei perdoou-a)
(LEITE, 1993, p. 8, grifo nosso).
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Esse pedido de Nobrega ao rei de Portugal, Dom Joao III, deve assustar quando se 1€
que um dos “itens” requeridos era dois ou trés escravos. Como pode a Igreja, que pregava o
Evangelho e a “libertagdo” para todas as pessoas, aceitar que um tipo de ser humano pudesse
ser rebaixado ao nivel de escravo? Isso ndo ¢ uma contradigao? De fato, ¢ paradoxal e esse
“pecado” pode ser debitado na conta da Igreja Catolica. Aqui no Brasil, por exemplo, ela
sempre foi a religido oficial (até a Proclamacao da Reptublica, em 1889) e nunca rompeu suas
relagdes com os monarcas pelo fato de eles sujeitarem pessoas a escraviddo dentro do seu
processo legal constitucional. A aceitacdo foi passiva, até porque os beneficios que o
Padroado lhe oferecia eram vantajosos demais; se colocada na balanga a escraviddo negra e as
regalias materiais, essas ultimas pesavam mais. Lutar pela liberdade dos negros, de certo, ndo
era um bom negocio. Era melhor deixar como estava.
Fizemos uma critica a Igreja aqui. Ela precisa ter espago para se defender. Que dois de
seus advogados entdo a defendam. Chamemos primeiramente o padre Serafim Leite. Eis o

primeiro argumento:

A escraviddo, com milhares de séculos de existéncia, ndo era instituigdo que
por entdo se pudesse eliminar, por ser lei civil, herdada do direito romano,
ensinada nas Universidades ¢ em vigor nos codigos das nagdes em
determinadas circunstancias. Ela hoje ndo existe, felizmente. Reprova-a a
nossa mentalidade do século XX. Mas a historia ensina que a aboli¢do da
escravatura foi conquista lenta, cujos ultimos actos so tardiamente, ja no
século XIX, se executaram em diversas nagdes, incluindo o Brasil (LEITE,
1993, p. 79).

O segundo a ter o direito de falar e assim defender a Igreja e a Companhia de Jesus
serd o intelectual brasileiro, Fernando de Azevedo, que se destaca por ser um defensor

ferrenho dos padres jesuitas. Eis o seu argumento:

Os missionarios, tdo ardentes na defesa da liberdade dos aborigines, eram
obrigados a tolerar o cativeiro negro, estabelecido pelo saque ungido em
instituicdo legal, como, nas Indias, foram eles constrangidos a transigir com
a separagdo das castas, tdo enraizada se achava no sangue (sobretudo no sul
da India), atacando a evangelizacio pela conversio, mais facil, dos sem casta
(parias), que viam no missionario um protetor contra seus exploradores. Nao
lhes sendo possivel destruir a escraviddo negra (¢ sabemos todos a campanha
que foi necessaria, durante quase um século, para a sua aboli¢do),
procuraram tornar menos dura a condigdo servil e prestar toda a assisténcia
possivel, moral e religiosa, as vitimas do cativeiro. Mas, onde os religiosos e,
especialmente, os jesuitas estabeleceram os seus mais soélidos pontos de
apoio a essa vigorosa expansao missiondria, foi nas escolas ¢ colégios que
fundaram e com que, no Brasil, durante cérca de trés séculos, a historia da
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cultura se ligou intimamente a historia das missdes (AZEVEDO, 1944, p.
130).

Tanto Leite (1993) como Azevedo (1944) falam que os missiondrios ndo tinham como
lutar contra o instituto da escraviddo. Esse costume era tdo arraigado, dizem, que a Igreja
simplesmente ndo tinha forgas para combater ¢ mudar essa pratica perversa. E plausivel
questionar o raio de agdo da Igreja diante do fim da escravidao negra. Teria ela poder para
transformar isso? Seria um bom problema para analise. No entanto, ela ndo s6 permitiu que
pessoas fossem tornadas escravas umas das outras como usou largamente de relagdes
escravistas. Segundo Assungdo (2009), os jesuitas foram de longe os maiores proprietarios de
escravos do Brasil colonial. S6 um exemplo de suas “posses” € que no inicio do século XVIII,
os colégios da Bahia, Espirito Santo, Olinda, Rio de Janeiro, Recife, Sdo Paulo, Santos e o
seminario de Belém do Para possuiam 2238 escravos, sendo que no Rio de Janeiro estavam
950 e no colégio da Bahia 738. E os colégios da Companhia de Jesus seguiram por esse
caminho, isto €, o da exploragdao de um ser humano por outro.

De qualquer forma, foi através da criagdo de gado e administragdo de fazendas, com o
concurso da mao de obra escrava, que o padre Manoel da Nobrega fincou as bases de sustento
para os seus colégios. Essa pratica empreendedora funcionou, mas nem todos concordavam
com os atos de Nobrega. O padre Luis da Gra foi um forte opositor desse projeto. Segundo

Bittar e Ferreira Jr. (2007, p. 43),

Luis da Gra, que chegara em 1553, tornar-se-ia o segundo Provincial do
Brasil (1559 — 1571), em substituigdo a Nobrega e, nessa condig¢@o, passou a
exercer objecdo explicita ao seu projeto missiondrio. Em 1556, Gra notificou
o Geral da Companhia, Inacio de Loyola, sobre a sua contrariedade com o
fato de os padres jesuitas estarem adquirindo bens materiais para dar suporte
ao processo de conversdo dos “infiéis”. Ele considerava incorreto que o Rei
desse “um ducado cada més”, pois isto lhe parecia “soldo” e contrariava os
preceitos da ordem.

Luis da Gra tinha embasamento para discordar de Nobrega, afinal, as Constituigoes,
aprovadas em 1558, proibiam que igrejas e casas de terem bens materiais ou renda propria.
Somente os colégios e estabelecimentos de noviciado ¢ que poderiam ter bens e renda propria,
tudo evidentemente para fins escolares.

The Society will take possession of the colleges with the temporal goods
which pertain to them, appointing as rector one whose talents are more
suited for this. He will take charge of maintaining and administering their
temporal goods, providing for the necessities both of the material building
and of the scholastics who are dwelling in the colleges [...]. The rector
should keep account of everything so that he can render it when and to
whomever the general may order him. The general, inasmuch as he may not
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apply the temporal goods of the colleges to his own use or that of his
relatives or of the Professed Society, will proceed with all the more rectitude
in his superintendence of these goods, for the greater glory and service of
God our Lord’ (THE CONSTITUTIONS..., 1996, p. 138, tradugio nossa).

Nobrega, como nao fazia distingdo entre casas de bé-a-ba e colégios, angariava bens
para a manutengao das suas casas de bé-a-ba, o que claramente contrariava as leis dos jesuitas.

Essa situagdo, segundo Bittar e Ferreira Jr. (2007, p. 45)

[...] forjou a criacdo de colégios, uma vez que, pelas Constituigdes, eles
poderiam dispor de bens materiais [...]. Ndo fosse isto, provavelmente os
jesuitas teriam prosseguido com a expansdo das casas, as quais, como
mostramos, foram criadas principalmente nos aldeamentos, destinadas as
criangas indigenas ¢ mamelucas, a0 mesmo tempo em que nelas também
coabitavam os orfaos vindos de Portugal.

A partir desse ponto, segundo Bittar e Ferreira Jr. (2007), isto ¢, de 1570 adiante, os
jesuitas passardo a se dedicar mais aos colégios e a educacao dos filhos dos colonos. Isso se
cristalizara com o transcorrer dos anos. Para Saviani (2011), os colégios tornaram-se elitistas,
pois somente os mais abastados podiam frequenta-los, excluindo os indigenas, e os estagios
iniciais pensados por Nobrega foram gradualmente suprimidos. Esse processo de
transformagao na orientacao pedagodgica brasileira ganhara contornos ainda mais claros depois
da publicagdo do Ratio Studiorum, em 1599, que passou a disciplinar os colégios do Brasil

também.

2.12 A expansao dos colégios jesuiticos

Para Azevedo (1944), a atividade da Companhia de Jesus no século XVI foi do ponto
de vista da instru¢do o momento da organizagdo e criacdo do futuro sistema educacional. O
século XVII pode ser classificado como um periodo de expansdo desse sistema jesuitico de
educacdo. E o século XVIII tera como caracteristica a criagao de seminarios.

Da chegada dos padres jesuitas ao Brasil, em 1549, at¢ o momento em que eles sdo
expulsos pelo Marqués de Pombal, 1759, temos um interregno de tempo cuja soma ¢ 210
anos. Segundo Azevedo (1944, p. 131), “nesses trés séculos que abrange o regime colonial, o

ensino, abandonado inteiramente ao clero, esteve a cargo exclusivo dos jesuitas”. Por meio da

9 “A Sociedade possuira colégios com seus bens temporais, que pertencem aos colégios, nomeando um reitor
cujos talentos sdo os mais adequados para essa fungdo de administragdo. Ele vai se encarregar de manter e
administrar os bens temporais, providenciando o que for necessario para a parte material, o prédio, bem como
para os que estardo morando nos colégios. O reitor deve manter tudo em ordem para que possa prestar conta de
algo quando o Superior Geral a solicitar. O Geral ndo pode usar dos bens temporais para beneficio de si ou de
alguém, ele deverd proceder com retidao no cuidado desses bens, para a maior gléria de Deus.”
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atuag¢do missiondria e educativa, os jesuitas, nos dizeres de Azevedo (1944, p. 297) foram os
responsaveis pela criagdo da cultura brasileira: “a mesma lingua, a mesma religido, a mesma
concepgao de sociedade”.

Para Freyre (2003), trés eram as instituigdes que controlavam o Brasil Colonial: a
familia patriarcal, a igreja e a escola. Segundo Azevedo (1944, p. 302, grifo nosso), “essas
duas Uultimas, que constituiam o contrapeso a influéncia da casa grande, estavam
praticamente nas maos da Companhia: quase toda mocidade, de brancos e mesticos, tinha
de passar pelo molde de ensino jesuitico”. A familia patriarcal, embora nao estivesse “nas
maos” dos jesuitas, sofria grande influéncia desses religiosos. Isso porque se uma familia
abastada quisesse que um filho fizesse estudos universitarios, o caminho para isso era
primeiramente estudar num colégio jesuitico e depois ir para Portugal completar seus estudos,
provavelmente em alguma universidade chefiada pela Companhia de Jesus.

Essas consideragdes que fizemos serviram para que possamos ter no¢do de como os
jesuitas evoluiram no Brasil colonial, seja no aspecto da influéncia intelectual sobre o povo
que aqui morava (indigena ou senhor de engenho, ndo importa), ou ainda na questdo de
quantidade de escolas que criaram ao longo de 210 anos. A esse respeito, fizemos um
inventario da quantidade de instituicdes de carater escolar que os jesuitas criaram no Brasil.
Foram vinte e um colégios (Tabela 2) e oito seminarios (Tabela 3).

Tabela 2: relacdo de colégios jesuiticos na colonia até 1760

Provincia Tipo de instituicdo
1| Amazdnia Casa-Colégio e lgreja da Maria Mde de Deus
2 Alagoas Colégio (na margem esquerda do Rio 580 Francisco)
3| Amazdnia Colégio de Santo Alexandre
4 Bahia Colégio de Salvador
5 Bahia Casa-Colégio de llhéus
& Bahia Colégio da Soledade
7 Bahia Colégio Quinta do Tanque
8 Bahia Casa-Colégio de Porto Seguro, Nossa Senhora da Ajuda
9| Espirito Santo Colégio de Santiago
10| Maranhdo Colégio Mossa Senhora da Luz
11| Maranhdo Casa-Colégio de Tapuitapera
12 Paraiba Colégio e lgreja Sao Gongalo
13 Parand Colégio-Semindrio de Paranagua
14| Pernambuco Colégio e lgreja de Olinda
15| Pernambuco Colégio e lgreja do Recife
16| Rio da Prata Colégio da Colonia do Sacramento (Hoje Uruguai)
17| Rio de Janeiro Colégio e Igreja do morro do Castelo
18| Santa Catarina Colégio do Desterro
19| S5do Paulo Colégio e lgreja de 530 Paulo
20| Sdo Paulo Colégio e Igreja de Santos
21| Sdo Paulo Colégio e lgreja de Sdo Vicente

Fonte: Leite (1993)
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Azevedo (1944), Cunha (1980) e Oliveira (2014) falam de dezessete colégios
jesuiticos até a data de 1759. Diferentemente deles, Bittar e Ferreira Jr. (2007, p. 52) afirmam
que eram “mais de vinte”. Bittar e Ferreira Jr. basearam-se em Leite (1993). A hipdtese que
temos para essa divergéncia ¢ de que os autores que consideram dezessete colégios nao
devem ter levado em conta quatro instituicdes que eram do Grao-Pard e Maranhdo e um
colégio do Rio da Prata, hoje Uruguai, ou seja, s6 consideraram os colégios pertencentes ao
entdo Estado do Brasil. Nessa época, havia o Estado do Grao-Par4d e Maranhao e o Estado do

Brasil. Cada um desses dois Estados tinha seu governo proprio.

Tabela 3: relagcdo de semindrios jesuiticos na colonia até 1760

Prowincia Tipo de instituicdo
Maranhdo Seminario do Guanare
Piaui Seminadrio do Rio Parnaiba
Minas Gerais Semindrio de Mariana
Bahia Semindrio de Belém da Cachoeira
Ceara Hospicio-Seminario de Fortaleza e Aquirds
Bahia MNoviciado da liguitaia
Bahia Seminario Maior de Mossa Senhora da Conceicdo
S5do Paulo Semindrio de 530 Paulo

Fonte: Leite (1993)

Em terras brasilicas, os colégios jesuitas contavam quatro graus de ensino: 1° curso
elementar, que ndo tinha duracdo definida. Ensinava a ler, escrever, contar e a doutrina
catolica; 2° curso de humanidades, com durag@o de dois anos. Esse curso ensinava gramatica
latina, retorica e humanidades. O curso era todo em latim. Além disso, ensinava-se o Tupi no
lugar do grego e hebraico. 3° Filosofia ou Artes: duracdo de trés anos e tinha como disciplinas
logica, fisica, matematica, ética e metafisica; 4° a Teologia durava quatro anos e tinha duas
matérias centrais, que dividiam o curso: teologia moral e teologia especulativa.

O curso elementar existia em todos os colégios. “Um nimero menor oferecia cursos de
humanidades e apenas oito tinham cursos de artes (filosofia), oferecendo, também, total ou
parcialmente, cursos de teologia” (CUNHA, 1980, p. 28). Segundo Cunha (1980, p. 31) Artes
e parcial ou totalmente teologia eram oferecidos nos seguintes colégios: Bahia, Rio de
Janeiro, Sdo Paulo, Olinda, Recife, Maranhdo, Para, Paraiba e Mariana.

Os colégios recebiam alunos internos (que seriam depois religiosos) e externos (que
depois possivelmente seguiriam as carreiras profanas — medicina e direito, por exemplo). Os
seminarios, evidentemente, eram para a formagao de quadros religiosos, portanto, s6 recebiam

alunos internos.
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Esses vinte e um colégios e oito seminarios, se analisados aos olhos de hoje podem
parecer poucos em vista dos milhares que existem atualmente — o censo de 2017 de INEP
(2018) declarou ter no Brasil 184,1 mil escolas. Esse anacronismo nao pode ser cometido.
Diante disso temos que nos perguntar: de qual Brasil estamos falando? Qual era a populagao

da época? Como estava a marcha do povoamento? Vejamos esses dados no Mapa 1.

Mapa 1: Marcha de povoamento no século XVIII
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Fonte: Fausto (2009, p. 139)

Prado Junior (1997, p. 36) ndo fixa nimeros exatos e faz uma estimativa de 3.000.000
de habitantes no dobrar do século XVIII para o XIX, Sem contar os indios nao

“domesticados”, mais ou menos uns 800.000.
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Esse ¢ um dado bruto. Saber sobre a cor de pele da populagdo e qual a quantidade de
libertos sdo dados importantes, pois através deles poderemos deduzir, filtrar, o contingente
populacional que de fato estava no raio de agdo dos colégios e seminarios. A Tabela 4 nos

ajudaré nesse aspecto. Ei-la:

Tabela 4: Populacdo do Brasil Colonial em 1819

Regides e Populacio
Arcas Administrativas Livres Escravos Total
NORTE 104 211 39 040 143 251
Amazonas 13310 6040 19350
Pari 90901 33000 123901
NORDESTE 716468 393735 1110203
Maranhdo 60 6068 133332 200000
Piauf 48 821 12405 61226
Ceard 145731 55439 201170
Rio Grande do Norte 61812 9109 70921
Paraiba 79725 16723 96448
Pernambuco 270832 97633 368 465
Alagoas 42879 69 094 111973
LESTE 1299 287 508351 1807 638
Sergipe 88 783 26213 114996
Bahia 330649 147 263 477912
Minas Gerais 463 342 168 543 631 885
Espirito Santo 52573 20272 72845
Rio de Janeiro 363940 146 060 510000
SUL 309 193 125283 434476
Sdo Paulo 160 656 77 667 238323
Parand 49751 10 191 59942
Santa Catarina 34859 9172 44031
Rio Grande do Sul 63927 28 253 92 180
CENTRO-OESTE 59584 40980 100 564
Mato Grosso 23216 14 180 37 396
Goids 36368 26 800 63 168
BRASIL 2488 743 1107389 3596132

Fonte: Fausto (2009, p. 137)

Fausto (2009, p. 138) complementa essas informagdes ao afirmar que “do ponto de
vista racial, os dados relativos as principais provincias sugerem que os brancos representavam

menos de 30% da populacdo total”. Ou seja, a populacdo branca no século XVIII ndo deveria
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passar de 900.000 habitantes. Foi quase que exclusivamente para esse contingente que oS
colégios e seminarios funcionaram. E como esmagadoramente apenas a elite tinha acesso aos
estudos e nessa época ser analfabeto!” ndo era necessariamente indicativo de pobreza.
Almeida (2000, p. 37) afirma a esse respeito que “no Brasil Colonia havia um grande nimero
de negociantes ricos que ndo sabiam ler. Prova disso ¢ que, no Império, admitia-se o voto do
analfabeto, desde que, ¢ claro, este possuisse bens e titulos”. A ldgica nos leva a supor que as
institui¢des de ensino da Companhia de Jesus eram suficientes para o periodo, davam conta de
atender a seleta demanda, uma educacdo voltada para as elites, nas palavras de Azevedo
(1944).

De tudo o que vimos sobre a Companhia de Jesus, podemos afirmar que os jesuitas,
com os seus colégios e seminarios, foram um dos construtores fundamentais da superestrutura
brasileira colonial e, ainda, nas palavras de Azevedo (1944) combateram a “terrivel Reforma”.
Como formadores das elites, mostraram de forma bem clara as classes dominante e dominada
o papel que lhes cabia nessa sociedade escravista, latifundiaria, aristocrata e catolica. Esse
tipo de acdo ideologica, através dos aparelhos oficiais do estado luso, sobretudo por meio dos
colégios e das Igrejas, permitiram a acomodacao das classes subalternas aos valores e padroes
que lhes eram impostos pela classe dominante.

Enfim, todo esse poder e acdo educacional da Companhia de Jesus em territorios
portugueses acabaram no dia 28 de junho de 1759, data em que Dom José I assinou o decreto
de expulsao da Companhia dos dominios lusos. Ora, por que os jesuitas foram expulsos?
Como ficou a educagdo no Brasil se praticamente todos os colégios eram comandados pelos

jesuitas? Essas duas perguntas fundamentais nos conduzem as nossas proximas segoes.

10°0 primeiro censo brasileiro feito em 1872 apontou que 23% dos homens livres eram alfabetizados e as
mulheres livres estavam na ordem de 13%. Se considerarmos que o nosso estudo sobre os jesuitas situa-se na
primeira metade do século XVIII, isto €, mais de cem anos antes, ¢ factivel supor que o analfabetismo era maior
ainda. Desse modo, do contingente de pessoas livres poucas eram as que passavam pela escola. (IBGE, 1874).
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3. JESUITAS: DE EDUCADORES DA CORTE A EXPULSAO

Na se¢do anterior, nosso objetivo foi analisar as circunstancias historicas que
envolveram a criacdo da Companhia de Jesus e, em seguida, o crescimento consistente das
instituicdes de ensino dos inacianos. Vimos também aspectos gerais sobre o funcionamento
dos colégios e universidades, por meio de analise do Ratio Studiorum. Deixando o contexto
europeu de lado, num segundo momento da analise focamos na atuacdo da Companhia de
Jesus em terras coloniais da América portuguesa (Brasil). Esse estudo dos jesuitas em terras
amerindias nos deu o ensejo de ver a impressionante quantidade de colégios que eles
construiram aqui; causa espanto e admira¢do, um amalgamado de sentimentos, quando
analisamos a pedagogia que animou esses estabelecimentos. Em geral, o foco foi dar uma
ideia de que a obra educacional da Companhia de Jesus, seja na Europa ou no Brasil, tratou-se

de um grande empreendimento religioso. Os nimeros que apresentamos confirmam isso.

Para a segunda se¢do, nossa andlise acontecera em dois momentos diferentes:
primeiramente, faremos um estudo de cunho contextual e filosofico, isto €, analisar as
ideologias que circulavam pela Europa e ver como Portugal estava, intelectual e
economicamente, em relacdo as principais tendéncias; em segundo lugar, ndo tdo alongada
como a primeira analise, nos preocuparemos em estudar do ponto de vista politico a relagdo

entre Companhia de Jesus e Coroa portuguesa.

Por qual razdo estudar Portugal e o contexto europeu se o foco do estudo sdo as
reformas pombalinas na educagdo colonial brasileira? O fundamento dessa estratégia que
adotamos consiste no seguinte: Portugal, como metropole, ditava as colonias suas leis e
regras; em outros termos, tudo o que acontecia em terras coloniais era consequéncia do que se
processava na metropole. A Reforma dos Estudos Menores, de 1759, teve consequéncias no
Brasil colonial, mas tanto elas, como os seus desdobramentos, s6 podem ser compreendidos,
em esséncia, se tivermos em mente o que Portugal representava em termos ideologicos e
educacionais, isto ¢, qual foi toda a trama politica que culminou com a expulsdo dos jesuitas e
a inadidvel reforma dos estudos. Mas ndo s6. Estudar o assunto por esse viés nos permitird
ainda termos contato com o pensamento dos estrangeirados portugueses. Veremos que muitas
ideias desses “iluministas a moda portuguesa”, parcial ou totalmente, serviram como substrato

para as politicas educacionais pos-jesuiticas, seja em Portugal ou suas coldnias.
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Em suma, que ao terminar essa se¢do possamos ter em mente todo o processo que
gestou a reforma dos estudos em Portugal. Se isso for feito com clareza, entdo na terceira
secdo o estudo sobre as reformas pombalinas na coldnia brasileira e o “Vazio Educacional”
sera um momento em que poderemos constatar que esse assunto em questdo ¢ muito mais

complexo e profundo do que aparenta ser.

3.1 Ideias pedagogicas e a educacio nos séculos XVII e XVIII

O desenvolvimento da Ciéncia na Modernidade deve muito, inicialmente, ao trabalho
educativo das escolas da Companhia de Jesus. Galileu Galilei (1564 — 1642), que ¢
considerado o “pai da ciéncia moderna”, de acordo com Franca (1952) passou pelo sistema de
estudos dos jesuitas. Nao vamos aprofundar nos feitos desse insigne personagem, mas muito
dos seus estudos e descobertas abriram caminho para que o inglés Isaac Newton pudesse
elaborar explica¢des importantes no campo da Fisica. S6 o fato de Galileu, dado o peso do seu
nome, ter estudado num colégio da Companhia de Jesus ja seria para essa Ordem motivo de

ser lembrada eternamente na histéria do pensamento cientifico.

Com efeito, outro ilustre homem do pensamento cientifico também frequentou os
colégios da Companhia de Jesus, agora estamos nos referindo a René Descartes (1596 —
1650), que ¢ considerado o fundador da Filosofia Moderna. Além de filosofo, Descartes foi
um eximio matematico e o seu Plano Cartesiano, por exemplo, ¢ uma ferramenta que os atuais

desenvolvedores de GPS a veem como imprescindivel para os seus trabalhos.

A respeito do ensino oferecido pela Companhia de Jesus, Francis Bacon (1561 —
1626), que ao lado de Galileu ¢ um dos fundadores da Ciéncia Moderna, ja dizia em sua época
que se alguém quisesse saber de exceléncia no ensino bastava bater a porta dos inacianos

(FRANCA, 1952).

Galileu, Descartes e Bacon s3o nomes que viveram na mesma época ¢ que de uma
forma ou de outra sabiam da qualidade que os colégios da Companhia de Jesus encerravam
em si. Os dois primeiros porque foram alunos, o ultimo porque abertamente rasgava elogios
ao ensino dos jesuitas. Diante disso, ¢ dificil rechacar a ideia de que os colégios da

Companhia foram fundamentais para o florescimento das ciéncias modernas.
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No entanto, se a ciéncia moderna deve um pouco do seu inicio aos colégios da
Companhia de Jesus, podemos afirmar que ela se desenvolveu de forma mais intensa fora
deles. Isso porque ndo era objetivo dos jesuitas formar, em suas escolas e universidades,
cientistas; o escopo do ensino jesuitico era levar os alunos “ao conhecimento e amor do
Criador e Redentor (Jesus)” (FRANCA, 1952, p. 119). Como ja vimos, as escolas da
Companhia nasceram com a expressa missao de combater o avango dos reformadores através
da formacao do cristao. Os planos do Ratio Studiorum foram pensados tendo como norte esse
tipo de formacao; para que isso fosse possivel, o foco da formagao deveria ser nas disciplinas
teoricas, isto ¢, nas Humanidades. Com efeito, embora grandes nomes da ciéncia moderna
tenham estudado nos colégios da Companhia, o posterior desenvolvimento de suas teses
cientificas pouco ou nada tinham a ver com aquilo que aprenderam nos colégios, at¢ mesmo
porque Galileu e Descartes tiveram suas obras e pensamentos censurados pelo Index

Librorum Prohibitorum.

Nesse sentido, a educacdo dos reformadores que tinha se iniciado no século XVI,
intensificou-se nos séculos posteriores, atingindo no século XVIII o seu paroxismo. Segundo

Luzuriaga (1984, p. 126),

o movimento de intervengdo das autoridades publicas na educagao, iniciado
no século X VI, amplia-se e desenvolve-se no século XVII, e agora da maior
participagdo ao Estado. E o que ocorre nos paises protestantes, enquanto nos
paises catolicos continua decisiva a educagdo das ordens religiosos e, em
especial, a dos jesuitas.

Dentro dessa atmosfera da educagdo protestante ¢ que veremos nascer 0s principais
nomes da pedagogia moderna do século XVII, tais como o alemdao Wolfgang Ratke (1571 —
1635), Jan Amos Comenius (1592 — 1670), que nasceu na regido da Moravia (atual Republica

Checa) e o inglés John Locke (1632 — 1704).

Nao ¢ nosso propdsito estudar todo o trabalho educacional e pedagogico desses
autores, vamos apenas ver os seus tracos gerais que de certa forma os unificam
pedagogicamente. Isso ¢ importante ser feito porque esses nomes sdo os sustenticulos

referenciais dos grandes pensadores que vieram depois.

Nesse sentido, segundo Cambi (1999, p. 282), “Ratke opde-se a aprendizagem
mnemonica, passiva e estéril [...]. Todo conhecimento deve ser atingido através da indugdo e
da experimentacdo. Com esse método, de forte sabor baconiano, todos os jovens,

independentemente das condigdes econdmicas, devem ser instruidos”. Propunha ainda,
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segundo Luzuriaga (1984, p. 137) que “deve-se ensinar tudo primeiro na lingua materna, para

depois passar as estrangeiras”

Comenius, embora tenha uma forte conotagdo religiosa em sua visdo pedagogica,
segue também uma linha bastante inovadora para a época em questdo. Para ele, a educacdo
deve ser para todos, homens e mulheres, ricos e pobres. Segundo Luzuriaga (1984, p. 141-

142) o método pedagdgico para o ensino das ciéncias sdo os que se seguem:

Deve ensinar-se o que cumpre saber; O que se ensine, deve ensinar-se
diretamente, sem rodeio algum; O que se ensine, deve ensinar-se tal como ¢,
a saber, por suas causas; O que se oferece ao conhecimento deve apresentar-
se primeiramente de modo geral e, depois, por partes; Devem examinar-se
todas as partes do objeto, ainda as mais insignificantes, sem omitir qualquer
uma, levadas em conta a ordem ¢ a relagdo de umas com as outras.

Como se vé claramente, na visao pedagogica de Comenius deve-se estudar tudo e esse
estudo deve ser de tal ordem que ele propicie aos alunos o conhecimento das causas das
coisas. Esse estudo, segundo Cambi (1999), tem que se dar através da pratica, do aprender
fazendo, da experiéncia.

John Locke, embora seja muito estudado em Filosofia, tem também na pedagogia um
lugar de destaque. Segundo Luzuriaga (1984, p. 144), “¢ considerado o pai do liberalismo
moderno e inspirador das ideias que serviram de base a constitui¢do politica da Franca e dos
Estados Unidos da América. Em pedagogia ocupa lugar destacado, tanto por suas ideias como
pela influéncia que exerceu em Rousseau e, por meio dele, em toda a pedagogia moderna”.
Locke, quando fala sobre a educagdo escolar, segundo Cambi (1999), ndo segue a mesma
linha de Ratke e Comenius de pensar uma escola para todos. O modelo escolar de Locke ¢
para a formacao da classe dominante, do gentleman. Mas nao ¢ nesse ponto que queremos nos
deter. Para o empirista britanico, o ser humano, no momento do nascimento, ¢ uma tabula
rasa, isto é, ndo tem ainda conhecimento sobre o mundo e as coisas em seu cérebro. Esse
conhecimento s6 vai se processar na medida em que o individuo fazer a experiéncia das
coisas. O conhecimento ndo se d4 por iluminagdo divina, mas por esforco e vivéncia, em
outras palavras, pela experiéncia. Com efeito, a conclusdo oObvia que chegamos desse
raciocinio ¢ que na visdo de Locke a empiria deve ter um lugar de destaque no processo de
aprendizagem.

Nao teremos espago aqui para aprofundar no pensamento dos pedagogos do século
XVIII, tais como Condillac (1715 — 1780), Diderot (1713 — 1784), Helvetius (1715 — 1771),
Rousseau (1712 — 1778), Basedow (1724 — 1790), La Chalotais (1701 — 1785), Condorcet
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(1743 — 1794), Kant (1724 — 1804), Pestalozzi (1746 — 1827) etc., nos importa € que “o
século XVIII ¢ o século pedagdgico por exceléncia. A educacdo ocupa a primeira plana nas
preocupacdes dos reis, pensadores e politicos” (LUZURIAGA, 1984, p. 149). O certo ¢ que
todo esse escol de pedagogos ¢ fruto daquilo que foi produzido no século que os precedeu.

O século XVIII ¢ o periodo da Revolucao Industrial e da consolidagdo da burguesia no
plano politico, do inicio da superacdo do Antigo Regime no ambito europeu. Nesse contexto,
os paises de cunho protestante, com uma classe burguesa vibrante, ndo deixardo mais a
educagdo sob a batuta das Ordens religiosas; ao contrario, ela devera ficar ao encargo do
poder publico cuja finalidade ¢ a formacao de cidaddos que fardo a diferenga para o progresso
dos seus respectivos paises, progresso esse estreitamente ligado a questdo econdmica. Em
terras alemas, segundo Luzuriaga (1984), por meio de Frederico Guilherme I (1688 — 1740) e
Frederico II (1712 — 1786) € que projetos de estatizagdo das escolas serdao levados a cabo.

Em suma, essas consideragdes que fizemos acerca das tendéncias pedagogicas e das
instituicdes escolares serdo o norte de acdo das grandes nagdes europeias. Qualquer
movimento nesses aspectos que ainda tenham o rango do Antigo Regime estd na contramao
da marcha historica. Dar enfoque aos estudos praticos, énfase na experiéncia, a ideia de
educacdo para todos, educacdo para a formagdo do cidaddo e a escola laica sob a
responsabilidade do poder publico: eis os tracos mais distintivos do pensamento pedagdgico e
das escolas nesse periodo. Feito todo esse processo de andlise histdrica € justo agora que
facamos a seguinte pergunta: em qual lugar Portugal se encaixa diante de tudo isso? Segue o
fluxo das mudangas ou prefere o papel de retardatario? Isso analisaremos com mais vagar no

proximo topico.

3.2 Portugal e o seu lugar no mundo moderno europeu

O fortalecimento da burguesia, a consolidag@o da atividade industrial e o processo de
laicizagdao da sociedade — por meio de uma filosofia “iluminada” — sdo trés fatores que nao
podem jamais sair do ponto de visao do estudioso que se debruga sobre esse periodo (Século
XVIII). Grosso modo, esses trés elementos sdao as linhas mestras que nos possibilitam nao sé
entender a formagao e desenvolvimento de uma sociedade que emergiu do Antigo Regime; ao
contrario, ter esses pressupostos em mente nos ajudam muito a compreender o mundo tal
como hoje ele se nos apresenta. Com efeito, para os fins desse estudo o que nos interessa €

entender a relacao de Portugal com essa sociedade europeia.
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Ora, na aurora da modernidade, as atividades maritimas e comerciais ofereceram aos
lusitanos uma grande vantagem em relacdo aos demais paises europeus: o descobrimento de
uma coldnia rica (Brasil) que por séculos seria a sua principal fonte de renda. Com efeito, se o
descobrimento e posse da coldnia brasileira afigura-se num primeiro momento como algo
positivo, se tivermos o cuidado de estudar um pouco mais a fundo essa questdo iremos ver
que foi justamente a total dependéncia de uma prospera colonia o principal fator da
estagnacdo de Portugal em relagcdo aos paises que mais se desenvolveram industrialmente na
Europa. Essa nossa ideia tem base nos estudos de Saviani (2011, p. 30-31), que afirmou o que
se segue:

Nesse contexto, o mercantilismo portugués reduziu-se a exploracao
colonialista, abrindo mao do protecionismo industrial, conduta adotada pela
Inglaterra ¢ Franca. Como resultado, constata-se que o colonialismo
contribuiu para a acumulacdo nos paises que ja haviam desenvolvido em
algum grau o modo de producdo capitalista, como Inglaterra e, mais tarde, a
Holanda e a Franga. Ndo, porém, em Portugal ¢ Espanha, onde, ao contrario,
o processo de acumulagdo foi obstaculizado pelo colonialismo [...]. Assim,
apenas para dar um exemplo, constata-se que, embora o Brasil tenha
propiciado a Portugal o monopoélio da exportagdo mundial de agucar no
século XVII, ndo foram construidas refinarias em Portugal; elas surgiram na
Holanda, Inglaterra e Franca.

A atividade exploratdria dos portugueses em seus territorios coloniais ndo foi para eles
um estimulo a industrializagdo; ao contrario, ter o monopodlio material sobre as colonias
apenas serviu para que na sociedade lusa surgisse uma elite parasitaria, avessa ao trabalho e
muito conservadora no sentido de que esse estilo de vida nunca fosse atrapalhado por
ninguém. Para a classe dirigente de Portugal, ndo importava que outras nagdes se
desenvolvessem do ponto de vista industrial, a preocupacao desse grupo era apenas com a
perpetuagdo do seu bem-estar; esse estado de bem-estar, de vida desejavel,
“coincidentemente”, nada tinha a ver com os ideais da nascente burguesia industrial, que era
impregnada sobretudo pelos ideais calvinistas.

A nogdo de que as proezas dos descobrimentos criaram em Portugal uma classe
parasitaria ndo ¢ um tipo de analise que ¢ feita apenas por estudiosos brasileiros. Entre os
historiadores lusos essa ideia ¢ encontrada amiude. Vejamos apenas um exemplo:

Mas que los detalles, es la ideia general la que se debe aprehender, porque
¢ésta expressa las consecuencias sociales de la economia de la expansion: un
Estado rico en una nacioén pobre, donde la riqueza venida de fuera habia
quebrado la columna vertebral del trabajo interior y provocaba el
crecimiento de una falsa classe media que no hacia nada y que, como una
joroba enorme, iba creciendo a costa del resto del cuerpo del pais y



60

atrofiando com su peso a las clases productivas que ya casi se limitaban a los
campesinos'! (SARAIVA, 1989, p. 230, traducdo nossa).

Enquanto paises europeus estavam plenamente envolvidos com as ideias filoséficas
iluministas e com planos cada vez mais arrojados de desenvolvimento industrial e
consequentemente planos pedagdgicos que estivessem em sintonia com essas tendéncias,
Portugal simplesmente tinha feito a op¢ao de tomar o caminho inverso e preferiu estabelecer
morada no estilo de vida do Antigo Regime. E evidente que numa sociedade tio avessa ao
novo como era a portuguesa, os estudos escolares precisavam estar aparelhados com os
interesses na nobreza parasitdria dominante. As “Luzes” do Iluminismo ndo tinham como
encontrar uma fresta nessa sociedade portuguesa. Tudo estava milimetricamente planejado
para que a permanéncia fosse o imperativo ideoldgico dessa sociedade.

Quem analisou a fundo o funcionamento da sociedade portuguesa no periodo moderno
foi o estudioso brasileiro Francisco José Calazans Falcon. Infelizmente, ndo teremos espago
aqui para dar a devida atencdo que esse intelectual merece; contudo, cremos que, devido a
profundidade de seus estudos, algumas linhas gerais deles nos serdo de grande valia e
ajudardo a captar ainda mais o que era Portugal diante do contexto europeu. Vejamos:

Uma das principais, se ndo a principal carateristica das sociedades ibéricas
durante essa época, ¢ a presenca de estruturas socio-econdmicas
extremamente estaveis, rigidas mesmo [...]. Comparada ao quadro mais
fluido das nagdes setentrionais, confere ao mundo ibérico aquela aparéncia
de sociedade cristalizada no tempo, sociedade que parece ter ficado para tras
na marcha da historia [...]. Sociedade de Ancien Régime? Sem duvida. As
institui¢des sociais, os valores, tudo enfim zela para que ela assim se
conserve [...]. O mundo rural domina, impde, mas ainda assim ha um mundo
urbano que se desenvolve, com uma lentiddo algo menor. A cidade ibérica,
através de estranhas vicissitudes, de alguns altos e baixos, expande-se em
geral sob o Antigo Regime, mais do que se desenvolve [...]. E toda uma
mentalidade avessa aos interesses mercantis, uma ética ainda ndo burguesa.
Dai o horizonte limitado, do intelecto e dos negocios. Poucos incentivos a
acumulagdo e ao investimento produtivo (FALCON, 1993, p. 167-171)

A decadéncia de Portugal na modernidade ¢ tamanha que se mergulharmos na
historiografia da época veremos que os cidaddos de outros paises, ao passarem por terras

portuguesas, percebiam claramente a defasagem de uma nagdo que iniciara a modernidade

11 Mais do que os detalhes, ¢ a ideologia geral que deve ser entendida, porque expressa as conseqiiéncias sociais
da economia de expansdo: um estado rico em uma nagao pobre, onde a riqueza do exterior quebrou a espinha
dorsal do trabalho interno. e causou o crescimento de uma falsa classe média que nio fez nada e, como uma
enorme corcova, crescia as custas do resto do corpo do pais e atrofiava com seu peso as classes produtivas que se
limitavam quase aos camponeses.
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como desbravadora do Novo Mundo; que apontara para as demais na¢des da Europa que além
das terras do Velho Continente havia um Novo Mundo, que até entdo sé existia no imaginario
das pessoas. Recorramos ao historiador portugués, Jos¢ Hermano Saraiva, para que ele nos
explique um pouco do aspecto que estamos ora analisando:

Em Portugal no hay ciencia, ni politica, ni economia, ni educacion, ni
nobreza, y no hay corte. Las letras letras estaban desterradas; nadia sabia ni
era versado em historia de la Biblia y libros sagrados. Los padres [grandes
filosofos de la Iglesia] y concilios eran desconocidos. De las historias
humanas, ni la suya sabian, e ignoraban totalmente su propio origen, sus
conquistas, sus interesses y sus maximas. Todo para ellos [para los
portugueses] era indiferente: la paz, la guerra o la neutralidad; la Casa de
Austria o la de Francia. Los medios para estabelecer um buen comercio no
los estudiaban; ni entendian que este era el caminho de las ganancias o las
pérdidas. Se estudiaba um poco de teologia escolastica, cansandose mucho
em argumentos sofisticos y sutilezas inutiles e impertinentes'> (SARAIVA,
1989, p. 282, traducao nossa).

Em suas linhas gerais, segundo Saraiva (1989) e Falcon (1993), grande parte da
sociedade portuguesa dessa época, por ndo acompanhar a marcha da industrializa¢do e pelo
fato de ter horror ao pensamento cientifico, ficou totalmente refém dos paises mais
desenvolvidos, sobretudo em relacdo a Inglaterra. A relagdo comercial-industrial que se
estabeleceu entre Portugal e Inglaterra na modernidade foi marcada pela total vassalagem dos
lusos em relagdo aos interesses dos ingleses. Esses ultimos, sempre pensando em si € na sua
economia, firmavam acordos com Portugal que até mesmo o mais raso economista
conseguiria notar que eles eram extremamente vantajosos para uma parte e lesivos para a
outra.

Quando tratamos dessa relacdo comercial entre Portugal e Inglaterra, o exemplo mais
lembrado é o tratado Tratado de Methuen, também conhecido como Tratado dos Panos e
Vinhos, foi um tratado assinado entre a Inglaterra e Portugal, em 27 de dezembro de 1703.
Por meio desse acordo, segundo Saraiva (1989), os britanicos inundaram Portugal com seus
tecidos. Além disso, o vinho portugués que entrava em solo britanico era comprado por esses
pelo valor de “dez mil-reis” e era revendido na quantia de quarenta e “quatro mil-reis”. Um

outro aspecto da relacdo comercial entre esses paises ¢ lembrado por Falcon (1993): os

2Em Portugal ndo ha ciéncia, nem politica, nem economia, nem educag¢do, nem nobreza, nem tribunal. As cartas
foram banidas; Nada sabiam também sobre a historia da Biblia. Os Padres da Igreja [grandes filosofos da Igreja]
e os seus conselhos eram desconhecidos. Das historias humanas, nem a sua propria sabiam, e ignoravam
totalmente sua propria origem, suas conquistas, seus interesses € suas maximas. Tudo para eles [para os
portugueses] era indiferente: paz, guerra ou neutralidade; a Casa da Austria ou a Casa da Franga. Os meios para
estabelecer o bom comércio nao os estudaram; nem entenderam que esse era o caminho do lucro ou da perda.
Um pouco da teologia escolastica foi estudada, cansando-se em argumentos sofistas e sutilezas inuteis e
impertinentes.
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ingleses incutiram nos portugueses em territorio portugués ndo era viavel o cultivo de cereais,
por isso eles (os ingleses) precisavam “socorrer” Portugal a fim de que a populacdo ndo
morresse de fome. E assim estimulava-se a agricultura inglesa enquanto a portuguesa ficava a
em grande parte ociosa.

A bem da verdade, Portugal ndo estava totalmente isolado do que acontecia no resto
da Europa. Em assuntos de vestimenta e estilo os portugueses procuravam seguir a risca o que
se determinava como moda na Franca, com o requinte de as roupas finas serem
confeccionadas na Inglaterra. No entanto, lamenta o historiador portugués: “Pero a la
europeizacion del gusto no correspondia um cambio em las técnicas de produccion. [...]
Aprendian y adquiriam el habito de no poderse vestir sino com aquello que se fabrica fuera
del reino'3” (SARAIVA, 1989, p. 275, tradugdo nossa).

Para selar essa analise sobre Portugal e a ilustragdo europeia, o pensamento de Falcon
(1993, p. 202) serve para os nossos propositos como uma luva, vejamos o que ele diz:

Os portugueses iniciaram o século XVIII, e atravessaram-no todo, com a
impressdao de que havia algo de errado na sociedade;... Durante o século
XVIII ficou evidente que Portugal se isolara do resto da Europa numa ‘Ilha
de Pureza’ e que sua adesdo a ortodoxias estreitas ndo contribuira para o
prestigio da reputacdo intelectual de Portugal no exterior nem para o
desenvolvimento econdmico do pais

Enfim, esse ¢ um esbogo de como Portugal era no periodo moderno. No tdpico
anterior tinhamos mostrado como a escola e a pedagogia seguiram o fluxo das mudancas
propugnadas pela burguesia e pelos iluministas. Diante desse Portugal que descrevemos seria
até desnecessario dizer que os debates pedagdgicos e escolares que se processavam na Europa
nao tinham na sociedade lusa o menor eco. O proximo passo da nossa analise sera mostrar
como que a Igreja Catodlica, por meio da Inquisi¢do e da Companhia de Jesus, contribuiu na
construcao desse Portugal que para o seu tempo ficou registrado historicamente como sendo
um pais sinonimo de atraso cultural. Entender o papel da Igreja e da Companhia de Jesus
como instituicdes construtoras dessa sociedade portuguesa que descrevemos serd de
fundamental valia para que depois possamos ter no¢do de algumas razdes que levaram o
governo de Dom José I a expulsar os jesuitas de Portugal e a fazer a Reforma dos Estudos

Menores em 1759.

13 Mas a europeizagdo do gosto ndo correspondeu a uma mudanca nas técnicas de produgdo. [...] Eles
aprenderam e adquiriram o habito de ndo poder se vestir sendo com o que ¢ fabricado fora do reino.
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3.3 Inquisicdo e Companhia de Jesus: entraves ao pensamento ilustrado

Iniciamos esta secdo fazendo consideragdes sobre a situacdo e desenvolvimento da
escola e da pedagogia ao longo da modernidade europeia. Vimos que os métodos de ensino,
nas nacdes mais adiantadas da Europa, caminhavam para a direcdo da laicizagdo, estatizacdo e
incentivo ao empirismo cientifico, ou seja, concepcoes que no fundo eram de grande interesse
da classe econdmica que se desenvolvia e de forma so6lida vinha ganhando espaco no cendrio
econdmico e politico: a burguesia. J4 num segundo momento dessa se¢do o0 nosso objetivo foi
mostrar, diante de todas as mudangas culturais, politicas e cientificas que se processavam na
Europa, a posicao de Portugal no mundo moderno. Vimos que Portugal, claramente na mao
contraria do que se entendia por desenvolvimento, optou permanecer como um pais que fosse
o sustentaculo da Igreja Catdlica e das “verdades eternas” do Cristo. Evidentemente que toda
atitude tem uma consequéncia. Os portugueses, que escolheram o caminho da vivéncia na fé,
pagaram por essa decisdo e o resultado pratico disso foi o atraso mental da sociedade lusitana
e uma consequente subserviéncia aos paises que enveredaram pelo desenvolvimento,
sobretudo a Inglaterra.

Para concluir esse raciocinio sobre Portugal e o mundo moderno, mostraremos daqui
por diante como os portugueses construiram esse isolamento que ora estudamos. Entender as
razdes que levaram Portugal a um atraso abismal sera fundamental para os fins deste trabalho,
pois quando estudarmos as reformas pombalinas, expulsdo dos jesuitas e “Vazio Educacional”
na colonia brasileira esse conhecimento historico sera exigido de nds.

Logo na primeira metade do século XVI, Portugal construiu suas duas bases que por
todo o periodo moderno seriam seus sustentdculos, seus fortes, contra as tendéncias
“diabolicas” que o mundo moderno poderia oferecer. Lutar contra os fortes ventos das
“heresias” luteranas, contra as teorias “antibiblicas” dos pensadores e cientistas e, por fim,
nao deixar de modo algum que o velho rango do judaismo adentrasse em solo portugués. A
batalha que Portugal travou contra o mundo europeu moderno, nos moldes que essa nagao
desejara, ndo traria outra consequéncia sendo um isolamento total daquilo que os portugueses
viam como ‘“ameaca a verdadeira fé”. Essas bases as quais estamos nos referindo sdo o
Tribunal da Inquisi¢do e a Companhia de Jesus, ambas requeridas pelo rei Dom Jodo III (1502
—1557).

Comecemos pela Inquisi¢cdo, que cronologicamente se estabeleceu em Portugal antes

da Companhia de Jesus.
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De acordo com Saraiva (1989), Dom Joado III, em 1531, pediu ao papa Clemente VII a
licenga para que se instalasse em Portugal o Tribunal da Inquisicdo. Nao se pode perder de
vista que por essa €poca a Reforma Religiosa estava fervilhando na Europa. Com efeito,
solicitar a Inquisi¢do era uma forma de fazer com que os reformadores ndo tivessem espaco
em Portugal. Em 1534 ja havia um inquisidor em Portugal, mas a Inquisi¢ao so foi autorizada
por meio de bula pontificia em 1536. Gil Vicente (1465 — 1536), um dos grandes nomes da
literatura portuguesa, foi alvo da Inquisicao e no fim de sua vida teve que viver em siléncio a
fim de preservar a vida. Esse episddio era apenas o introito de tudo o que estava por vir nos
séculos seguintes.

A Inquisi¢do encontrou em solo portugués terreno fértil para se instalar e criar
profundas raizes. Vejamos o que Saraiva (1989, p. 211, tradugdo nossa) tem a nos dizer sobre
isso:

Denunciar un delito contra la fe se consideraba como um deber religioso, y
esa em una época de profunda religiosidad: el deber religioso sobrepasaba a
qualquier otro. El criente estaba, en conciencia, obligado a denunciar
cualquier hecho o apariencia de hecho que, en su opinion, revelase judaismo
o falta de respeto a la fe. [...] Todo el pais era religioso, y por eso durante
dos siglos todo el pais servio de policia de si mismo. Fu la operacion policial
de mayor duracion y envergadura que registra la historia de Portugal, y
durante toda ella la gente vivio entre el deber de denunciar y el terror de ser
denunciado. Esto explica el numero extraordinariamente alto de processos
que se conservan: mas de veinte mil, sabiéndose que muchos otros se
perdieron'4,

Com uma Inquisicdo dessa envergadura, em que todos, pelo dever da fé, atuavam
como “inquisidores”, podemos imaginar que na sociedade portuguesa moderna nao havia
espago para que as transgressoes acontecessem. Qualquer censura contra um livro ou um
pensamento cientifico emanada dos Tribunais logo era acatada pelo povo e todo o pais vivia
num clima de constante vigilancia contra tudo o que representasse “ameaca” a fé catolica.
Nesse sentido, Falcon (1993, p. 152) diz o seguinte sobre a sociedade lusa:

A passagem da transcendéncia a imanéncia simplesmente ndo ocorreu, tais
os obstaculos politicos e ideoldgicos existentes. Para comprovar essa
afirmacdo, nada melhor talvez do que a propria fixacdo da escola

14 Relatar uma ofensa contra a fé era considerado um dever religioso, ¢ isso em um tempo de profunda
religiosidade: o dever religioso superava qualquer outro. O crente estava, em consciéncia, obrigado a denunciar
qualquer fato ou aparéncia de fato que, em sua opinido, revelava judaismo ou falta de respeito pela fé. [...] Todo
o0 pais era religioso e, por isso, durante dois séculos, o pais inteiro serviu como policia de si mesmo. Foi a mais
longa e extensa operagdo policial registrada na historia de Portugal, e durante todo esse tempo as pessoas viviam
entre o dever de denunciar e o terror de ser denunciado. Isso explica o nimero extraordinariamente alto de
processos que sdo preservados: mais de vinte mil, sabendo que muitos outros foram perdidos
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conimbricense na perspectiva exclusiva da teologia, o completo repudio a
tudo que se associasse ao avango do espirito matematico e natural, isto é, a
uma verdade distinta, ndo subordinada a revelada. [...] A secularizacdo foi
adiada e, por toda a parte, fez-se sentir, como nunca, a posi¢do da Igreja
como aparelho ideologico dominante, permeando ¢ controlando os demais
de acordo com os principios e interesses aristocraticos, assumindo um papel
decisivo nos negocios do Estado. O racionalismo moderno foi rejeitado, quer
em suas manifestacdes empiristas, indutivas: sdo proscritos Descartes,
Spinoza, da mesma forma que Locke e Newton.

Uma sociedade que se fechou para a modernidade tal como Portugal o fez era de se
esperar que todo o ensino praticado nesse territdrio estivesse sob o dominio da Igreja. A
Inquisi¢do tinha o papel de avaliar os livros que podiam ou ndo ser lidos, restava depois aos
colégios ensinar para a mocidade lusa aquilo que de antemdo ja tinha sido analisado. De
acordo com Laerte Ramos de Carvalho, “sucessivas vantagens foram concedidas aos colégios
mantidos pela Companhia de Jesus de tal forma que, nas reais condigdes que se encontrava a
cultura portuguesa, as escolas jesuitas exerceram até o governo pombalino, um auténtico
monopolio da instru¢do” (CARVALHO, 1952, p. 20).

A instrucdo que era oferecida nos recintos da Companhia de Jesus, evidentemente,
tinha que seguir os ditames do Tribunal da Inquisi¢do. Esse alinhamento entre Inquisicao e o
ensino da Companhia de Jesus se comprova pelo teor do edital de 7 de maio de 1746,
expedido pelo reitor do Colégio das Artes de Coimbra:

Nos exames, ou Ligoes, Conclusdes publicas, ou particulares ndo se ensine
defensdo ou opinides novas ou pouco recebidas, ou inuteis para o estudo das
Ciéncias maiores como sdo as de Renato Descartes, Gassendo, Newton, e
outros, ¢ nomeadamente qualquer Ciéncia, que defenda os atomos de
Epicuro, ou negue as realidades dos acidentes Eucaristicos, ou quaisquer
outras conclusdes opostas ao sistema de Aristoteles, o qual nestas escolas se
deve seguir, como repetidas vezes se recomenda nos estatutos deste Colégio
das Artes (CARVALHO, 1950 apud CARVALHO, 1952, p. 24-25).

Esse trecho do edital é para os nossos propdsitos tdo rico em informagdes que nio
podemos mensura-lo. Ele foi publicado numa época em que o [luminismo estava fervilhando
na Europa. Nos paises mais adiantados, a nocdo de que a Biblia ndo era uma fonte de
autoridade cientifica ja estava consolidada. O conhecimento cientifico tinha tomado um
caminho diferente do da fé, ndo se misturavam mais. A razdo, por meio do método cientifico,
deveria perscrutar os enigmas desse mundo, a fim de o ser humano dominar a natureza. A fé
cabia apenas a crenga em coisas que estavam no campo da pura metafisica. Contudo, o que se
verifica na mentalidade académica oficial de Portugal ¢ que, para os portugueses, a Ciéncia,

para ser a verdadeira Ciéncia, deveria a priori estar em sintonia com as “verdades reveladas”
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da Biblia. Qualquer conhecimento cientifico que colocasse em duvida as nogdes teoldgicas
contidas no “Livro Sagrado” era uma afronta ao “verdadeiro” conhecimento cientifico dos
portugueses. Em outras palavras, na modernidade, Portugal se pautou cientificamente naquilo
que primeiramente a Biblia ensinava. Todo sistema educacional deveria estar alinhado com
esse tipo de raciocinio. Nao nos surpreende, quando olhamos o passado, perceber que
Portugal sequer figura entre paises que revelaram grandes cérebros para a ciéncia moderna.
Portugal ainda vivia de forma prolongada na Idade Média, ou melhor, na “Idade das Trevas”.

Laerte Ramos de Carvalho esta coberto de razdo, acerca da finalidade do ensino em
Portugal, quando afirma: “Os estudos menores, como de resto os cursos superiores,
destinavam-se até a promulgag¢do das reformas pombalinas, a favorecer muito mais aos
interesses do estado eclesiastico do que os do estado civil” (CARVALHO, 1952, p. 91).

Como podemos ver de forma clara e distinta, a sociedade portuguesa na é€poca
moderna foi solidamente arquitetada para que a Igreja Catolica tivesse em seu seio um lugar
de proeminéncia. De acordo com Falcon (1993), 1/3 das terras de Portugal eram propriedades
da Igreja e o clero era, nesse Antigo Regime Portugués, o primeiro brago, seguido pela
nobreza e na camada de baixo o ferceiro estado, que vivia para cultivar as terras clericais e
pagar para a Igreja os tributos do seu trabalho; em troca, o clero lhe fornecia a comida
essencial para o seu sustento. Ndo ¢ de assustar que numa sociedade em que o clero, com
tanto prestigio assim, ‘“crescia sem cessar até terceiro quartel do século XVIII”
(CARVALHO, 1952, p. 181). Segundo Falcon (1993), em 1730 Portugal contava com 477
conventos, o que somava um contingente religioso de 250.000 religiosos, para uma populagao
de aproximadamente 7.500.000 habitantes. Pode parecer inverossimil, mas essa ¢ a sociedade
lusa em pleno século XVIIL.

Enfim, por todas essas razdes que elencamos ¢ que em Portugal o pensamento
filosofico-cientifico ilustrado ndo encontrou terra boa. O terreno luso era extremamente hostil
a tudo o que ndo se identificasse ou se enquadrasse com as verdades da fé cristd. Esse
Portugal, enredomado na fé catolica, s6 se construiu com a presenca da Inquisicdo, enquanto
meio de censura e amedrontamento, € com a atuagdo da Companhia de Jesus, que usou de
seus estabelecimentos de ensino para ser a defensora daquilo que era tao sagrado a Inquisi¢ao

e a Coroa: a fé.
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3.4 As Luzes da modernidade encontram uma fresta em Portugal

O entrincheiramento religioso portugués com a protecdo da Inquisi¢do e da
Companhia de Jesus nao suportaria por muito tempo aos ventos do [luminismo, que por toda a
Europa levava aos recantos mais sombrios as luzes da razdo. Se em solo luso nao era possivel
beber dos conhecimentos modernos, entdo por forcas dessas condi¢cdes do meio é que os
portugueses foram para fora de Portugal estudar. Muitos portugueses que optaram por viver
no estrangeiro — por exemplo, Franca, Inglaterra, Holanda — sentiram que o relato dos nao
portugueses sobre o atraso do pais em relagdo as nagdes mais avangados era algo verdadeiro.
Esses portugueses, vivendo fora de Portugal em ambientes cuja tolerancia a liberdade de
pensamento era incomparavelmente diferente do seu pais de origem, optaram por ficar no
exterior, no estrangeiro. Por conta dessa opc¢do de habitar fora de Portugal ¢ que a
historiografia consagrou esse tipo de pessoa como “estrangeirado”. Foram esses
estrangeirados os responsaveis por trazer, de forma sutil, para Portugal as tendéncias e
pensamentos mais importantes da época.

De acordo com Falcon (1993, p. 205), o movimento de introdu¢do do iluminismo em
Portugal passou por trés pontos de agdo: o ericeirense, o oratoriano ¢ o diretamente
patrocinado pelo rei. Sobre o ericeirense, aconteceu na casa dos Ericeiras

[...] por volta de 1696, as Conferéncias Discretas ¢ Eruditas, patrocinadas
pelo 4° Conde de Ericeira, D. Francisco Xavier de Meneses (1674 — 1743),
com a participagdo de alguns renomados estrangeiros, nas quais diversos
assuntos filoséficos e literarios foram discutidos, dentro de uma orientacéo,
ao que tudo indica, cartesiana. O grande animador intelectual de tais tertulias
foi inegavelmente o frade teatino Rafael Bluteau (1638 — 1734)

Por conta da guerra contra os franco-espanhois, essas Conferéncias tiveram uma pausa
e foram retomadas apenas em 1717, tendo ainda como principal protagonista o padre Bluteau.
Sobre a atuagdo desse clérigo, Falcon (1993, p. 206) afirma-nos que ele

[...] pOe os portugueses em dia com o movimento das academias cientificas
de outros paises, critica as questdes escolasticas comuns nas aulas de
filosofia e de teologia, denominando a logica utilizada nas escolas de
‘labirinto de questdes intteis’. Sua preferéncia pela geometria, seu interesse
pela nova filosofia natural, experimentalista, sua aceitagdo de algumas teses
de Gassendi, conferem-lhe um lugar especial no ambiente intelectual dessa
época.

Como podemos ver, foi por meio de Rafael Bluteau que um pouco do pensamento
moderno comecgou a ser estudado em Portugal. Essas aulas de Bluteau na casa dos Ericeiras
ndo passariam despercebidas. O rei de Portugal, Dom Jodao V (1689 — 1750), passou a

patrocinar cada vez mais estudos de cunho moderno. Luis Antonio Verney fez questdo de
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registrar essa mudanca: “Diz-me , que o bom gosto nas Artes , e Ciencias , se-comesou a
introduzir em Portugal , no feliz reinado deste Augusto Monarca: o qual nisto tem ajudado
mais o Reino , que todos os seus antecesores” (BARBADINHO, 1946, p. 2).

Escritos que até entdo sequer podiam circular em solo lusitano passaram a fazer parte
de bibliotecas que eram mantidas e financiadas pelo proprio rei. A esse respeito, o historiador
portugués nos ensina que

[...] los libros fueron objetos especialmente protegidos por el rey; por orden
suya se construyeron las monumentales bibliotecas de la universidad de
Coimbra y del palacio de Mafra. Y los agentes diplomaticos portugueses en
el extranjero tenian instrucciones de adquirir los libros que se publicasen alli
y enviarlos a Portugal. A la iniciativa de dom Jodo se debe también la
creacion de la Real Academia Portuguesa de la Historia, que renovo los
métodos de investigacion historica en el pais y produjo las primeras obras de
caracter cientifico basadas em documentacion'® (SARAIVA, 1989, p. 290,
traducgdo nossa).

Esse passo concreto de Dom Jodo V em direcdo a modernidade, contudo, teve,
segundo Falcon (1993, p. 207) um grande erro que foi o de “haver feito da astronomia e da
cartografia [das ciéncias em geral] uma ciéncia exotérica e de palacio, em vez de abrir a um
numero seleto de estudiosos, que formassem escola”.

Em que pese essa critica direta ao rei portugués, ndo podemos nos esquecer de que
embora ele proprio ndo tenha tornado o conhecimento cientifico tdo amplo como Falcon
(1993) reclamara, foi em seu governo que as escolas dos oratorianos granjearam enorme
prestigio. De acordo com Carvalho (1952, p. 52),

foram os oratorianos que, pelas suas escolas, contribuiram poderosamente
para solapar o imenso prestigio que, ha quasi dois séculos, gozavam os
Jesuitas nos dominios portugueses. Foi nos seus cursos aos quais comparecia
a nobreza sequiosa de novidade e até o proprio rei d. Jodo V, que a filosofia
moderna encontrou abrigo com uma aula de fisica experimental.

Apresentamos na primeira secado como a Companhia de Jesus conseguiu desenvolver
sua atividade espiritual-escolar no mundo. Em territério portugués e em seus dominios
coloniais, as escolas e universidades da Companhia, conforme também ja tivemos a
oportunidade de estudar, constituiram verdadeira hegemonia. Esse dominio dos jesuitas que
perpassara os séculos, no entanto, encontrara o inicio do seu fim quando os oratorianos

encontraram gragas diante do rei de Portugal, Dom Jodo V. Os oratorianos nao s6 foram ao

15 Os livros eram objetos especialmente protegidos pelo rei; por sua ordem foram construidas as monumentais
bibliotecas da Universidade de Coimbra ¢ do Palacio de Mafra. E os agentes diplomaticos portugueses no
exterior foram instruidos a adquirir os livros ali publicados e envia-los para Portugal. A iniciativa de Dom Jodo é
também responsavel pela criagdo da Real Academia Portuguesa de Histdria, que renovou os métodos de pesquisa
histérica no pais e produziu os primeiros trabalhos cientificos baseados em documentacao.
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seu tempo um nucleo de acolhimento das ideias modernas, eles foram outrossim vanguarda
em aspectos pedagdgicos. Tanto prestigio angariaram em questdes pedagogicas que se viram
no direito de desferir violentas criticas aos métodos pedagogicos da Companhia de Jesus.

A incipiente acolhida a algumas ideias iluminadas na casa dos Ericeiras, que ja
explicamos, teve repercussao em algumas tomadas de atitude do rei Dom Jodo V no sentido
de estimular uma fracdo do pensamento moderno. Com efeito, foi através dos oratorianos que
podemos ver com mais clareza que boa parte da populacdo lusa tinha anseio por uma
renovacdo que atingisse os aparelhos ideologicos de Portugal, sobretudo as escolas e
universidades. Tendo em mente essa necessaria renovagao foi que

Ja no reinado de D. Jodo V, esta renovagdo se iniciara, com a casa da
vontade régia erigida em Lisboa, no suburbio de Nossa Senhora das
Necessidades, a fim de que nela ensinassem os padres da Congregagdo de
Sao Felipe Nery, o latim, o grego, a retorica, todas as humanidades enfim,
por um método diferente do que o usado pelos jesuitas em suas escolas
(CARVALHO, 1952, p. 27).

Carvalho (1952) ressaltou que os oratorianos foram favorecidos na seara do ensino
para que ensinassem aos jovens portugueses por meio de métodos que fossem diferentes
daqueles que eram empregados pelos filhos de Inacio de Loyola. A concessdo do Real
Hospicio de Nossa Senhora das Necessidades aos oratorianos se deu no ano de 1745, cerca de
14 anos antes de os jesuitas serem proscritos de Portugal e seus dominios. Sebastido José de
Carvalho ¢ Melo, que ainda nem era o homem forte do governo luso, trabalhava fora de
Portugal como embaixador. Esses dados sdo relevantes para percebermos que mesmo antes de
Pombal ter expulsado os jesuitas, em 1759, e condenado seus métodos pedagdgicos, a
sociedade portuguesa ja dava claros sinais de que uma renovagao era necessaria.

Com toda essa movimentagao que comegara com os Ericeiras e agora culminava nos
oratorianos ¢ que ‘“quebrava-se o monopolio jesuitico, mas ndo o eclesidstico, no campo
decisivo da pedagogia” (FALCON, 1993, p. 209).

Enfim, tendo mostrado até aqui os caminhos historicos que Portugal percorrera na
Modernidade, isto ¢, do atraso em relacdo as nagdes mais desenvolvidas até a inicial abertura
a algumas ideias “iluminadas”, estudaremos a seguir o impacto que o pensamento de dois
estrangeirados teve na situacdo que envolveu a expulsdo dos jesuitas de Portugal e nas
reformas dos estudos em Portugal. Falaremos de Luis Antonio Verney (1713 — 1792) e

Antonio Nunes Ribeiro Sanches (1699 — 1783).
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3.5 Luis Antonio Verney e sua critica aos estudos em Portugal

Na primeira se¢do tivemos a oportunidade de analisar a criagdo e expansao dos
colégios e universidades da Companhia de Jesus pelo mundo, sobretudo em territdrio
europeu. Em sua época de fundacdo, as escolas dos inacianos eram o que havia de melhor no
aspecto da qualidade de ensino. Franca (1952) destaca em sua obra que para o corpo docente
dos colégios jesuitas, a Companhia procurava sempre professores que estivessem a altura da
fama que os colégios possuiam. Com efeito, dos muitos bons professores que os inacianos
tiveram, o padre jesuita Manuel Alvares (1526 — 1583) ¢ um nome que sempre tera lugar de
destaque nas memorias do ensino da Companhia de Jesus. Foi um professor que pela sua
forma de ensinar as linguas classicas, sobretudo o latim, atraia os jovens que se sentiam
encantados por terem diante de si um professor de tdo grande capacidade. Essa proficua
atividade docente, que se deu no colégio de Santo Antdo, em Lisboa, conduziu-o ao cargo de
reitor do Colégio das Artes de Coimbra (1561 — 1566) e depois como reitor da Universidade
de Evora, em 1573. De todos os feitos desse professor talvez nada chegue perto do seu
trabalho-mor, a “Gramatica Latina”, um manual didatico sobre como ensinar latim nos
colégios. Essa obra foi de tal envergadura que o Ratio Studiorum, publicado em 1599, trazia
em seus canones que esse livro do padre Alvares era obrigatério para o ensino do latim nos
colégios da Companhia. Poderiamos nos alongar mais nesse assunto, a vida e obra do referido
padre nos permitiriam isso tranquilamente, mas cremos que somente essas curtas palavras
servem para que se tenha nocdo da autoridade que representa a figura do padre Manoel
Alvares e sua obra Gramdtica Latina.

Nesse sentido, no topico anterior tratdvamos sobre o nascente prestigio que a escola
dos oratorianos ganhara na primeira metade do século XVIII. Eles receberam o colégio de
Nossa Senhora das Necessidades com ordem expressa que ensinassem de forma distinta da
que os jesuitas se habituavam fazer. Os oratorianos ndo s6 enveredaram por um método de
ensino diferente dos jesuitas, mas foram além e teceram duras criticas tanto a forma de
ensinar bem como aos manuais didaticos que eram usados pelos filhos de santo Inécio. E, para
espanto de todos, o principal alvo dos oratorianos foi a obra do padre Alvares, a Gramatica
Latina. Segundo Carvalho (1952, p. 27), “O Novo Método da Gramatica Latina..., publicada
em 1752, estava acompanhada de um prologo critico em que se indicavam mais de cem €rros
da gramatica do Padre Alvares”. Contudo, esse ndo era o primeiro golpe desferido contra os

jesuitas. Cerca de 6 anos atras, em 1746, o padre Luis Antonio Verney, um estrangeirado,
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com o seu “Verdadeiro Método de Estudar”, ja tinha iniciado abertamente uma “luta” contra
o0s jesuitas e seus métodos de ensino.

Essa “luta” de Verney contra os jesuitas reduzia-se apenas ao campo das ideias. Esse
religioso estrangeirado, na verdade, tinha muito apreco pelos jesuitas. Vejamos essa estima
por meio de suas proprias palavras:

Eu venero esta Religiam [Companhia de Jesus] doutissima , por-
agradecimento , e por-justisa. Por-agradecimento , porque ese pouco que sei
, eles mo-ensindram [...]. Sempre conservei com eles , intrinseca amizade: e
disto conservarei a memoria sempiterna. Por-justisa. Porque sendo todas as
religides veneraveis; esta 0-¢ mais que todas , segundo a minha opiniam
(BARBADINHO, 1746, p. 3).

A admiragdo de Verney ¢ seguida por um senso de confianga nos jesuitas. O
Barbadinho acredita profundamente que os inacianos veem na liberdade de critica e expressao
um valor: “Asimcomo nem todos os Jezuitas , seguem as mesmas opinioens de doutrina , mas
permitem aos seus mesmos , a liberdade de filosofar” (BARBADINHO, 1746, p. 3). Seguro
de que suas criticas encontrarao intelectuais que as apreciarao racionalmente e ciente de que
fard duras criticas aos jesuitas, aproveita para mais uma vez afirmar sua confian¢a nesses
religiosos: “Os mesmos Jezuitas , reconhecem de antemam esta verdade ; e sabem , que , sem
injuriar uma Religiam , pode um omem , ser de contrario parecer [...]. Os Jezuitas todos sam
prudentes ; e nenhum omem prudente ignora e contrareia estas coizas” (BARBADINHO,
1746, p. 4). Toda essa cautela de Verney ¢ compreensivel se levarmos que conta que as suas
criticas foram bem recebidas por Dom José I e elas ajudaram a embasar a necessidade de se
reformas os estudos e a consequente expulsdo dos jesuitas.

De todos os intelectuais estrangeirados que Portugal teve no periodo da modernidade,
afirma Carvalho (1952) que nenhum foi tao ilustre como Verney. Andrade (1946, p. 31), por
ocasido do segundo centenario da obra de Verney, o Verdadeiro Método de Estudar, diverge
de Laerte Ramos de Carvalho a até relativiza o peso de Verney ao dizer que “ninguém
atribuiria maus propositos ao adolescente que visse tudo azul, por haver usado a vida toda,
oculos dessa cor”. Nao vamos aqui entrar numa polémica pr6 ou contra Verney, pois esse nao
¢ 0 nosso objetivo. O certo ¢ que, ao invocarmos esse nome veremos que ele desperta amor e
odio por parte dos intelectuais — ndo muito diferente do que se passa com os jesuitas. Nos
importa saber apenas que majoritariamente Verney ¢ tido como um dos nomes que, ao lado da
Congregacao do Oratorio, conseguiu ajudar a destruir o prestigio, no campo pedagogico, que
os jesuitas tinham em Portugal.

Para Laerte Ramos de Carvalho, Verney se destaca
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[...] pela universalidade do plano concebido e pela ambic¢do porque procurou,
por intermédio de suas obras, realizar o programa planejado quasi no verdor
dos anos. E nesse sentido que Verney ¢ um pedagogo e, enquanto pedagogo,
um ‘iluminista’ na medida em que o iluminismo ¢ uma forma de pensar
comum dos homens que, em atitudes diversas de pensamento, procuraram
fazer da cultura um instrumento do progresso e da perfei¢do da sociedade
dos homens (CARVALHO, 1952, p. 45).

Verney, que saira de Portugal em 1736, com destino a Roma, na Italia, onde ficou até
0o ano de sua morte, em 1792. Ter vivido fora de Portugal por tanto tempo lhe deu a
oportunidade de respirar ares que jamais ventilariam em sua terra natal. Verney, em solo
italiano, teve a proeza de corresponder com o grande nome da Itilia do século XVIII, o
clérigo Ludovico Muratori (1672 — 1750), que ¢ tido hoje como o fundador da historiografia
italiana. Muratori era homem de saber enciclopédico, amante das Luzes que circulavam pela
Europa, sendo ainda um defensor ativo da educacao popular, da ciéncia moderna, enfim, em
sintonia com muitas das ideias iluminadas de seu tempo. Foi o contato com pessoas como
Muratori que fez Verney lutar por uma renovagdo na educacdo que até entdo se processava em
Portugal. O carater “antijesuita” de Verney se deve ao fato de que em sua época o monopo6lio
da educacao em Portugal era dos jesuitas. Em outras palavras, as ideias de Verney acerca da
necessaria renovagdo pedagdgica que Portugal precisava, somada as criticas dos oratorianos,
foram, sem divida, fermento para que crescesse em Portugal um sentimento antijesuitico. De
acordo com Carvalho (1952, p. 46), as cartas de Verney “destinavam-se a propor o novo
método de estudos que as nagdes mais cultas da Europa praticavam”.

Verney, ao se colocar como iluminista e defender o que de mais moderno era
praticado nas escolas das nagdes mais cultas, ndo queria com isso fazer uma cisdo com a
teologia catdlica. Longe disso. Para Falcon (1993, p. 332), a ruptura que Verney pretende ¢

[...] preservar o essencial — a fé catdlica — desvencilhando-a das ‘teias da
filosofia peripatética e escolastica, fruto de uma infinidade de erros e
equivocos que levaram a teologia e o conhecimento a um beco sem saida’.
Nesse sentido, trata-se de um ecletismo, de uma tentativa de firmar em bases
solidas a propria teologia.

Com efeito, o desiderato de Verney era que o conhecimento luso ndo se fiasse
totalmente nos filésofos antigos, sobretudo em Aristoteles, afinal

Aquellos filoésofos no tenian telescOpios para observar los astros, ni
engiscopios para los invisibiles, ni los innumerables instrumentos con que el
método moderno ha enriquecido la fisica. Todas estas maquinas se
inventaron em el siglo pasado o en presente, y todos los dias se van
inventando. {Y qué utilidad resultd de estas experiencias! jQué desengands
hemos obtenido de esas obervasiones! Antiguamente, los filésofos no veian
em los animales outra cosa que los carniceros podian observar; [...] Pero hoy



73

los filésofos hacen la anatomia de todas ests cosas [...]. Este modo de
observar la naturaleza ha abierto los ojos a los filosofos, y les ha
demonstrado que de la disposicion maquinal de las distintas partes dependen
algunos movimientos que se atribuiam a causas ocultas. Este medio es el
unico para descubrir la verdad'® (SARAIVA, 1989, p. 289, tradug¢do nossa).

Verney, com o seu pensamento acerca da necessidade da reforma dos estudos em
Portugal, coloca sobre a mesa, de forma nua e crua, o atraso de Portugal em relag¢do a Europa,
atraso esse que aos de fora era perceptivel, mas para os portugueses ndo era tdo evidente
assim. Em suma,

O Verdadeiro Método de Estudar ndao impressiona pela originalidade e
agudeza das vistas filosoficas que contém. Mas impressiona pela fidelidade
com que faz eco as ideias e posi¢des polémicas dominantes na Europa. E
uma guerra em varias frentes, contra a supersticdo e¢ o tradicionalismo,
contra os jesuitas, contra os situados no meio do caminho [...]. Percebia
nitidamente, como a maior parte dos ilustrados, que a verdadeira batalha
deveria ser travada nas escolas e institui¢gdes vinculadas a cultura, ou a
ideologia (FALCON, 1993, p. 336).

A “batalha” que Verney travou contra o ensino dos jesuitas no campo das ideias foi
um fator que sem duvida contribuiu para que em 1759, sob a justificativa de que as letras em
Portugal estavam “desterradas”, o governo de Dom José I, por meio do Marqués de Pombal,
decretasse um dos acontecimentos mais polémicos da Historia de Portugal: a expulsdo da
Companhia de Jesus. No entanto, nao foi somente Verney que no campo ideoldgico
constituiu-se como importante na luta contra os jesuitas, o estrangeirado Antéonio Nunes
Ribeiro Sanches (1699 — 1783) foi um intelectual que com suas ideias serviu de base para
muitos pontos das reformas pombalinas nos estudos em Portugal. Ribeiro Sanches, entdo, serd

0 n0sso proximo topico de estudo.

3.6 Ribeiro Sanches e a critica aos bastioes do “Antigo Regime”

Antonio Nunes Ribeiro Sanches (1699 — 1783), ou somente Ribeiro Sanches, ¢ uma
figura que ao lado de Verney ocupa um lugar privilegiado no “Iluminismo Portugués”. De

certa forma, tudo o que escrevemos até aqui — no que tange ao atraso portugués em relacao

16 Esses filosofos ndo tinham telescopios para observar as estrelas, nem microscopios para as invisiveis, nem os
inimeros instrumentos com os quais o método moderno enriqueceu a fisica. Todas essas maquinas foram
inventadas no século passado ou no presente, e todos os dias sdo inventadas. E que utilidade resultou dessas
experiéncias! Essas observagdes nos mostram como estavamos errados! No passado, os fildsofos ndo viam mais
nada em animais que os agougueiros pudessem observar; [...] Mas hoje os filésofos fazem a anatomia de todas
essas coisas [...]. Esse modo de observar a natureza abriu os olhos dos filésofos ¢ mostrou-lhes que, a partir da
disposi¢do mecénica das diferentes partes, dependem de alguns movimentos que foram atribuidos a causas
ocultas. Este meio ¢ o inico a descobrir a verdade.
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aos outros paises, sobre o dominio eclesiastico na sociedade civil e ainda acerca a necessidade
de uma reforma nos estudos que atendesse aos anseios da classe burguesa lusitana —
desemboca nas reflexdes que esse pensador portugués registrou em suas obras.

Ribeiro Sanches foi um estrangeirado. Comegou a faculdade de medicina em Coimbra,
mas decidiu transferir-se para Salamanca a fim de nesse lugar terminar o seu curso. Em 1724
obteve o diploma tdo desejado e decidiu regressar a Portugal. Nesse momento da sua vida,
quando decidira voltar para a terra natal, ¢ que lhe veio um dos golpes que menos esperava:
foi denunciado por um membro da familia ao tribunal da inquisi¢do por supostamente praticar
a religido judaica. Num ambiente de profunda intolerancia religiosa teve que sair novamente
de Portugal para que pudesse, em outros paises, viver a tdo desejada liberdade de pensamento.
Pelos varios paises que passou talvez nenhum deles lhe foi tdo importante quanto a Holanda.
Nos Paises Baixos, teve a oportunidade de frequentar a Universidade de Leiden e assistir
aulas do médico, hoje tido como o mais ilustre do século XVIII, Herman Boerhaave (1668 —
1738), que ¢ considerado o fundador da medicina clinica e do hospital académico moderno.
Nao vamos nos deter aqui nos feitos desse médico, pois eles nos tomariam inimeras paginas e
esse ndo ¢ 0 nosso objetivo. Vale-nos apenas saber que Boerhaave foi uma figura sem igual
no campo da medicina e que Sanches teve a oportunidade de aprender com ele.

Por recomendacdo do mestre Boerhaave, Sanches foi indicado para trabalhar na
Russia, como médico, em 1731. Foi tdo bem nessa fun¢do que, com o tempo, tornou-se
médico privativo da corte russa. Em 1747, por vicissitudes politicas, deixou de trabalhar na
corte russa € mudou-se para Paris, onde decidira ficar pelo resto de sua vida. Com toda essa
experiéncia de vida ndo ¢ de estranhar que os membros do alto escaldo politico de Portugal
fossem lhe procurar. Esse contato oficial aconteceu em 1755, com o Marqués de Pombal, por
ocasido do terremoto que praticamente destruiu Lisboa. A pedido de Pombal, Sanches
escreveu “Tratado da Conservag¢do da Saude dos Povos”, uma obra em que se vé a forte
influéncia de Boerhaave no pensamento de Sanches.

Esse contato entre Pombal e Sanches, segundo Saraiva (1989), revela que em muitos
pontos esses dois homens tinham afinidades de pensamento. Nao nos estranhara, mais tarde
quando analisarmos as reformas pombalinas na instru¢do, ver que muitos aspectos das
reformas dos estudos estavam bem ou mal alinhadas com as ideias contidas em “Cartas sobre
a educagdo da mocidade”, um escrito que foi posterior as reformas pombalinas. Voltaremos a
Ribeiro Sanches novamente na terceira se¢dao, mas para o presente momento algumas das suas
ideias nos seriam essenciais, tais como a relacdo entre sociedade civil e eclesiastica e a

esséncia do estado moderno.
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Ora, em topicos anteriores analisamos a forma como a sociedade eclesiastica tinha ndo
somente o papel de dominadora no campo ideologico, mas também certa proeminéncia em
questdes materiais. Nao seria demasiado repetir a informacao de que em pleno século XVIII
1/3 das terras de Portugal estavam sob dominio da Igreja e que por essa mesma época a
carreira eclesiastica, bem como o numero de conventos, cresciam sem cessar (FALCON,
1993). Ou seja, enquanto as nagdes mais desenvolvidas industrialmente optaram pelo caminho
de desenvolver suas industrias e de dar um carater produtivo as suas terras, Portugal ainda
vivia refém dos interesses eclesidsticos. Essa sociedade “Gotica”, nas palavras de Sanches
(2003), ndo so tinha atrofiado as capacidades industriais de Portugal mas também se
apoderado das escolas e universidades para a reproducdo de seus quadros, ou melhor, para
oferecer a sociedade civil lusa uma educag¢ao ndo com vistas a vida civil, mas a eclesiastica.
Enquanto as universidades de outras nagdes objetivavam formar cidadaos que fossem uteis
aos fins burgueses, as universidades portuguesas ainda tinham, em plena época iluminada, a
inten¢do de formar o cristdo.

Nessa sociedade lusa, talvez nada era mais atrativo aos olhos dos portugueses do que
as benesses que advinham da vida eclesiastica. Vejamos o que o proprio Sanches (2003, p.
25) pensava a esse respeito:

Mas as imunidades dos Eclesiasticos, expressadas nas nossas Ordenagoes,
destroem toda a subordinagdo, toda a igualdade, e toda a justica do Estado
Civil: que a pessoa do Ministro da Religido seja respeitada, considerada, que
fique isenta de todo o cargo publico, e de servir pessoalmente ao Estado, ¢
da obrigagdo do Estado Civil Cristdo; mas que os seus criados, ¢ familia, as
suas terras, o que compram ¢ vendem, estejam privilegiados, ndo pagando as
alfandegas, etc., como pagam os Leigos, isso ¢ arruinar o Estado Civil, e por
ultimo destruir a Santidade da Religido. Os Eclesidsticos por estas
imunidades, e pelas Leis do Direito Canodnico, e pelos Privilégios dos nossos
Reis se consideram uma certa Monarquia, cuja cabeca ¢ o Papa;
independente del Rei para obedecer-lhe, e para servi-lo, nem com os seus
bens, nem com os seus domésticos: consideram-se superiores as Justicas do
Reino, ¢ a todos os que os servem; que os bens que tém, e os tributos que
nao pagam, que lhes sdo devidos, como um tributo a Igreja, e ndo por favor e
graca dos Reis. Basta aparecer um Frade na Alfandega, para tirar a
mercancia que quer; porque o respeito que esta de posse do animo dos
Guardas ¢ do Provedor, ¢ 0 medo da excomunhao em que incorreriam se lhe
resistissem, deixavam fazer o Frade e o Clérigo ousado; e com razdo, porque
sabe que ninguém se atrevera a tocar-lhe: nas Provincias conservavam o
mesmo despotismo com os Juizes, com os Meirinhos, ¢ com todos os
Stbditos, quando querem exercitar os seus cargos.

Sanches esta tdo convencido de que os privilégios dos eclesiasticos e também da

classe nobre sdo nocivos a Portugal que recomenda diretamente ao rei Dom José I o seguinte:
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[...] necessitamos derrogar as Leis Goéticas que temos, que se reduzem aos
excessivos Privilégios da Nobreza ¢ as Imunidades dos Eclesiasticos, as
quais contrariaram sempre todo o bom Governo Civil. Enquanto existirem
estes obstaculos, que sdo firmados pelas Leis das nossas Ordenagoes, ¢
impossivel introduzir-se uma Educagdo universal da Mocidade destinada a
servir a sua patria no tempo da ocupacdo e do descanso, no tempo da paz e
da guerra (SANCHES, 2003, p. 23).

Nao podemos perder de vista que essas palavras escritas pelo médico portugués foram
enderecadas diretamente ao rei de Portugal, Dom José I. Isso demonstra a ousadia de Ribeiro
Sanches ao reivindicar junto ao rei que ele tomasse providéncias para acabar com “Antigo
Regime” que estava estabelecido em Portugal. De fato, segundo a visdo burguesa moderna, e
Sanches se mostra em total sintonia com ela, uma sociedade prospera ndo se constroi tendo
como dois pilares uma nobreza parasitaria, avessa ao espirito empreendedor, ¢ um clero
oportunista, ocioso, que s6 vé nos aparelhos de estado formas de levar uma vida sem
dificuldades, respaldada no luxo.

Ribeiro Sanches, com seu martelo feroz, concentra todos os seus esfor¢os e desfere,
com violéncia, o seguinte golpe contra a Nobreza e o Clero

Pesa-me, Ilustrissimo Senhor, ser obrigado a dizer aqui sem rebugo, que
naqueles Estados que tém por base a sua conservagdo no trabalho, e na
industria, ndo hd neles nenhuma sorte de Stubdito mais pernicioso a sua
harmonia, do que é um Nobre, ou um Fidalgo com os Privilégios que lhe
permitem as nossas Ordenacdes. A Nobreza ¢é essencial naquelas
Monarquias Goticas como a nossa, enquanto dependia a sua conservagao de
conquistar ¢ de subjugar os seus inimigos; mas logo que se acabou a
conquista, logo que ndo houve que conquistar, ¢ necessario que o Legislador
mude as leis: o Estado que tem terras e largos dominios, e que deles ha-de
tirar a sua Conservacao, necessita decretar Leis para promover o trabalho e a
industria, e derrogar ou ab-rogar aquelas que se estabeleceram no tempo que
adquiriam com a espada (SANCHES, 2003, p. 26).

Como podemos notar, Sanches comega seu raciocinio dizendo sentir um certo pesar,
mas essa lastima, evidentemente de forga retorica, logo se esfumaca no ar e o discurso ganha
um tom bem claro, que ¢é: essa nobreza parasitaria que se encontra em Portugal ndo existe
mais em outros paises. Ao contrario, as camadas dominantes dos paises mais avangados
sacudiram a poeira do dcio e entraram de cabec¢a nos negocios mundanos, seja por meio do
estimulo a agricultura em suas terras ou pelo fomento da atividade mercantil e industrial. Ora,
se Portugal deseja sair dessa letargia secular na qual estd mergulhado entdo urge trilhar esse
caminho que ¢ indicado por Sanches, conforme o que se vé ocorrer no exterior. Para terminar
essa questdo, Sanches vai além, aproveita o ensejo, e diz ao rei que ndo s6 € necessario

extirpar os regalados privilégios da nobreza e do clero, mas ¢ de extrema urgéncia fazer uma
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reforma na educacdo que até entdo se processava em Portugal, afinal, o arcabouco escolar
portugués estava arquitetado para fins religiosos € ndo os estritamente civis. Escutemos isso

do préprio Sanches:

Néo se conserva com a educagdo de saber ler e escrever, as quatro regras da
Aritmética, latim, ¢ a lingua patria, ¢ por toda a ciéncia o catecismo da
doutrina Cristd; ndo se conserva como 6cio, dissolu¢do, montar a cavalo,
jogar a espada preta, e ir a caga: ¢ necessaria ja outra educagdo, porque ja o
Estado tem maior necessidade de Subditos instruidos em outros
conhecimentos: ja ndo necessita em todos eles aquele animo altivo,
guerreiro, aspirando sempre a ser nobre e distinguido, até chegar a ser
Cavalheiro ou Eclesiastico (SANCHES, 2003, p. 30).

Mais a frente € que Sanches ird tracar as diretrizes do que pensa ser uma educagao
ajustada aos interesses de um pais com espirito laborioso. Contudo, voltaremos com mais
vagar nessa tematica na terceira secao.

Em suma, conforme se deve ter observado, seguimos até aqui, desde o alvorecer da
segunda secdo, uma linha de raciocinio que objetivasse mostrar a situacdo de Portugal na
modernidade em relacdo as nagdes financeiramente mais prosperas. De forma inequivoca,
apoiados em grandes nomes, vimos que enquanto a modernidade transcorria, Portugal ainda
estava presa a uma mentalidade feudal de sociedade. Os grandes responsdveis por esse
insulamento luso foram a nobreza, com seu estilo morbido de ser, e a Igreja, nos seus mais
variados raios de agdo, sobretudo por meio da Inquisi¢do e da Companhia de Jesus. Os
estrangeirados portugueses conseguiram captar esses entraves e entdo iniciaram do ponto de
vista ideologico um combate contra esses males que afligiam Portugal. Esses homens
“iluminados”, com o intuito de destruir os bastides do Antigo Regime portugués,
identificaram, conforme jé& tentamos deixar claro, que a Companhia de Jesus era o verdadeiro
obstaculo a ser removido, afinal, os tentaculos dos filhos de santo In4cio repousavam ndo so
sobre os aparelhos educativo e religioso, mas também no ambito de questdes politicas. Nos
proximos topicos veremos as razdes pelas quais a Companhia de Jesus constituiu-se como um

empecilho politico aos desejos de renovacao do governo de Dom José 1.

3.7 Os jesuitas no norte e sul da América Portuguesa

Tivemos a oportunidade de analisar na primeira secdo que a Coroa portuguesa, ao
iniciar o seu plano de colonizacdo em terras amerindias, contou com o auxilio da Igreja
Catdlica, por meio de suas Ordens religiosas — sobretudo os jesuitas. A fim de “converter”

mais almas para Cristo e assim leva-las a “salva¢do”, os inacianos aceitaram a proposta e,
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conforme Paiva (1982), foram agentes da colonizagdo e da catequizagdo. A respeito da
questdo colonizadora, Carvalho (1952) chama-nos a atencdo no sentido de que os jesuitas no
Brasil exerceram um destacado papel de bandeirismo, penetrando mata adentro e desse modo
estabelecendo suas “reducoes”, “aldeias”.

Ribeiro (2006), Holanda (2011a), Prado Junior (1997) e Paiva (1982) sdo unanimes
quando afirmam que os jesuitas, ao participarem ativamente da atividade colonizadora, por
meio das suas reducdes, acabaram por estabelecer seus proprios propdsitos junto aos nativos,
objetivos esses que se chocavam frontalmente com os dos agentes colonizadores. A principal
questdo que colocava os inacianos e os colonizadores em litigio era o dominio sobre os
indigenas. Os padres da Companhia advogavam que sé poderiam “salvar as almas” dos
nativos se os mantivessem sob controle em suas reducdes. J& os colonos, que contavam para a
efetiva realizacdo de seus trabalhos com a mado de obra escrava dos africanos, queriam
ampliar o leque de servos e desse modo objetivavam escravizar os indigenas. Foi, em resumo,
essa disputa em relacdo a tutela dos nativos que gerou muitas desavengas entre os agentes
colonizadores ¢ os religiosos.

Dos muitos entraves que aconteceram em terras coloniais brasileiras que envolveram
jesuitas e colonos, ndés vamos neste trabalho dar aten¢do apenas para dois: primeiramente, as
contendas que ocorreram no sul, por ocasido do Tratado de Madrid, de 1750; e, em segundo
lugar, mais ao norte, os entraves entre os padres da Companhia contra o irmao do Marqués de
Pombal, Francisco Xavier de Mendon¢a Furtado (1700 — 1769), que era o governador do
Grao-Para e Maranhao.

O objetivo de analisar esses acontecimentos consiste em mostrar que a Companhia de
Jesus ndo sO teve interferéncia na questdo cultural (conforme ja estudamos em relagdo ao
atraso portugués) ao monopolizar o ensino portugués; ao contrario, ao estudarmos a atuagao
desses religiosos em terras coloniais veremos que seus atos iam muito além da simples
conversdo: os jesuitas em terras coloniais brasileiras ndo se contentaram com o poder no
ambito espiritual, mas quiseram estender seus dominios para a esfera temporal. Leite (1993),
a esse respeito, defende os jesuitas ao afirmar que seus irmaos na fé fizeram o necessario para
0 momento, isto €, que se nao fosse a ajuda desses religiosos, os portugueses nao dariam
conta de sozinhos organizar e colonizar as terras brasileiras. Sem entrar no mérito se os
religiosos estavam ou ndo errados, o certo ¢ que o caminho pelo qual decidiram trilhar, do
ponto de vista politico, irritou os interesses da Coroa, que eram defendidos e representados
pelo Marqués de Pombal. Em outros termos, com essa analise, queremos esclarecer que a

expulsdo dos Jesuitas ndo teve s6 a questdo do monopdlio do ensino e da consequente
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estagnacgdo cultural; a esse motivo somam-se questdes praticas ligadas ao gerenciamento do
territorio colonial. Ter em mente essas duas varidveis ¢ algo que nos fard captar mais
profundamente o que tanto estava por tras da supressdo da Ordem, em 1759, e a consequente

reforma dos estudos menores.

3.8 O Tratado de Madrid e os levantes no sul

Capistrano de Abreu, em sua famosa analise sobre o Brasil Colonial, sobre o Tratado
de Tordesilhas diz: “O arreglo foi meramente formal e tedrico: ninguém sabia o que dava ou
recebia, e se ganhava ou perderia com ele no ajuste das contas” (ABREU, 1998, p. 183). A
pratica colonizadora de Portugal e Espanha deixara isso claro, afinal, em termos praticos, cada
pais avancava as linhas imaginarias de Tordesilhas de acordo com os interesses e
conveniéncias do momento. A Unido Ibérica (1580 — 1640), que foi a unido politica entre
Portugal e Espanha, praticamente destruiu a divisdo imaginaria que portugueses e espanhois

tinham acerca de suas terras coloniais, sobretudo as sul americanas.

Com o objetivo de colocar um ponto final nessas disputas territoriais foi que em 1746
iniciaram, de forma totalmente sigilosa, as negociagdes entre Portugal e Espanha sobre as
posses e limites de suas terras. Segundo Sérgio Buarque de Holanda, “tudo fora realizado sob
0 mais rigoroso sigilo, a fim de impedir a interferéncia da Inglaterra e da Franca, interferéncia

contraria aos interesses peninsulares” (HOLANDA, 2011a, p. 403).

As negociagdes foram conduzidas do seguinte modo: a Espanha representada por José
Carvajal y Lancaster (1698 — 1754) e do lado portugués formalmente era o embaixador
Tomas da Silva Teles (1683 — 1762), pois na pratica quem regia os planos era o diplomata

Alexandre de Gusmao'” (1695 — 1753).

Em janeiro de 1750, o Tratado dos Limites foi oficialmente assinado. Em resumo,

ficou decidido que

[...] em troca da col6nia do Sacramento e navegagdo exclusiva do
Prata, a Espanha cedera a Portugal a navegag¢do do Uruguai com os
sete povos das missoes jesuiticas: Sao Nicolau, Sdo Miguel, Sdo Luis
Gonzaga, Sio Borja, Sdo Lourengo, Sdo Jodo e Santo Angelo,
fundados entre 1687 e 1707, alguns com os restos de reducdes que
escaparam a sanha dos mamelucos (ABREU, 1998, p. 189).

17 Nao confundir com o padre jesuita Alexandre de Gusmao, que nasceu em Lisboa, em 1629, e morreu em 1724,
na Bahia. Ficou famoso pela fundag¢ao do semindrio de Belém da Cachoeira, na Bahia.
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O Mapa 2 ilustra bem o que estava envolvido na negociacdo entre portugueses e
espanhdis na regido da América Latina. Para os espanhdis, ter a Colonia de Sacramento e o
controle do Rio da Prata (no mapa 2, o acesso ao Rio da Prata, via Oceano Atlantico, esta
entre a Colonia de Sacramento e Montevidéu) eram fundamentais para que pudessem
controlar quem entrasse e saisse no caminho que dava para as minas, isto €, o controle dos
metais preciosos. Com efeito, outros paises, sobretudo a Inglaterra, aproveitavam a falta de

guarnicao do Prata para ter acesso as riquezas das colonias espanholas.

Mapa 2: Tratado de Madrid: regido sul
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Os Portugueses, sabendo da riqueza que encerrava a regido solicitada pelos espanhois,
ndo aceitariam somente o territorio das Sete Missdes. Deveria haver mais alguma
compensagdo. Segundo Holanda (2011a), os espanhois ofereceram dinheiro, mas os
portugueses, por meio de Gusmao, pleitearam territérios mais ao norte, na regido amazonica.
Os espanhois, por considerarem Rio da Prata de muito valor aceitaram a contraproposta dos
lusos e desse modo os portugueses apenas oficializavam a posse de territorios, como a regido

do Mato Grosso e Grao-Pard, que, ndo obstante, ja as tinham ocupado sem lhes pertencer.

O problema do Tratado de Madrid foi que uma grande parcela dos membros da
Companhia de Jesus ndo estava de acordo com os termos da divisdo. Segundo Paulo

Assunc¢ao, “os jesuitas, por sua vez, assediaram os monarcas para que o tratado nao fosse
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executado, chamando a aten¢do para o fato de que as redugdes [missdes] corriam grande

risco, e a paz espiritual e temporal estariam ameagados” (ASSUNCAO, 2009, p. 33).

O Mapa 3 mostra o que foi decidido nessa negociagdo entre portugueses e espanhois,

vejamos:

Mapa 3: Coldnia portuguesa apos o Tratado de Madrid
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Nao obstante os rogos dos inacianos, o Tratado ja estava decidido. As demarcacdes de

territorio deveriam comecar. Na regido das Sete missdes, ao iniciar o esquadriamento dos

territorios, encontraram portugueses e espanhdis forte resisténcia inicialmente por parte dos

indigenas e, posteriormente, dos missionarios. Capistrano de Abreu afirma que

[...] os indios se levantaram, desmentindo ou antes engrandecendo seus
padres, mostrando que a catequese nao fora mera domesticacdo e a vida
interior vibrava-lhes na consciéncia, aos jesuitas foi atribuida a
responsabilidade exclusiva em um movimento natural, humano e, por isso
mesmo, irresistivel (ABREU, 1998, p. 190).

Esses confrontos entre indigenas e os agentes colonizadores ficaram conhecidos como

Guerras Guaraniticas (1754 — 1756). Segundo Holanda (2011a), cerca de 1511 indigenas

morreram nessas guerras'®, ao passo que do outro lado da trincheira foram 4 mortes. Para as

coroas espanhola e portuguesa, os verdadeiros responsaveis por essa situagdo foram os padres

missionarios da Companhia de Jesus, acusados de serem os mentores da resisténcia. Desse

18 Segundo Holanda (2011b), habitavam os territorios da Sete Missdes cerca de 30 mil indigenas.
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modo, comegava a ficar cada vez mais claro para os civis que a autoridade dos inacianos nao
se restringia somente aos assuntos espirituais; longe disso, esse levante no Sul, bem como
outras adversidades que veremos mais a frente, revelou as classes dirigentes portuguesas que
a tarefa de modernizacdo de Portugal talvez ndo seria possivel se a Companhia de Jesus

continuasse a querer ser um estado dentro de outro estado.

3.9 Vicissitudes na regiio norte da colonia

Com o objetivo de modernizar varios aspectos da pratica econdmica de Portugal o
Marqués de Pombal nomeou para o governo do estado do Grao-Par4d e Maranhdo o seu irmao,
Francisco Xavier de Mendonga Furtado (1700 — 1769). Nessa época, como ilustra o Mapa 4,
Portugal entendia que o Estado do Brasil e Grdo-Parda e Maranhdo como unidades

administrativas separadas.

Mapa 4: Os dois estados da América Portuguesa em 1772
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Segundo Falcon (1993), as linhas gerais do pensamento pombalino acerca da
governacdo eram as seguintes: a Coroa precisava submeter e centralizar tudo ao seu poder,
inclusive a Igreja (entendamos por Igreja sobretudo a Companhia de Jesus). Foi com essa
diretriz em mente que Mendonga Furtado fora enviado as terras além-mar. Realizar essa tarefa
ndo seria algo simples, afinal, os missionarios, sobretudo os jesuitas, hd muito tempo estavam
nas regides amazonicas fazendo o seu trabalho missionario. Com o tempo, os jesuitas, por
meio da atividade missiondria em suas redugdes, ndo se limitaram apenas ao exercicio do
poder espiritual. Ao contrario: estabeleceram-se ao mesmo tempo como mandatarios no
aspecto civil. Solapar essas bases, que ja estavam solidificadas, era o que o irmao de Pombal

precisava fazer.

Para Falcon (1993), o ponto nevralgico sobre o Estado do Grao-Pard e Maranhao
resumia-se em saber quem dominaria a mao de obra indigena, isto ¢, colonos ou os jesuitas. A
preocupagdo com o trabalho dos nativos tinha uma razdo bem fundamentada, pois era por
meio deles que os padres da Companhia de Jesus conseguiam explorar os recursos naturais da
regido e assim obter altos lucros com o trabalho dos indigenas. Segundo Assuncao (2009), no
interregno entre 1743 a 1754, 78% do cacau, 82% do café¢, 96% da salsaparrilha, e 68% do
acucar que eram importados por Portugal eram enviados pela Companhia de Jesus do Grao-

Para, com o concurso do trabalho dos nativos.

Na administracdo desses bens, os religiosos portavam-se de forma
semelhante aos agentes economicos leigos. Os jesuitas gerenciavam uma
grande empresa moderna, conforme a logica dos latifindios monocultores. E
como o principal da producdo se destinava ao mercado europeu, eles
estavam atentos as oscilagOes das cotacdes do acticar, buscando redirecionar
a producdo para outros produtos agricolas e aplicando as receitas na compra
de propriedades para arrendamento, demonstrando sintonia com as regras do
jogo do capitalismo em ascensdo. Concorriam, pois, com os empreendedores
seculares em condigdes vantajosas, pois, além de contar com frequentes
doagoes, com os favores reais de isencdo de tarifas, desfrutavam da mao de
obra gratuita dos indios reunidos em aldeamentos dirigidos pelos jesuitas.
Ato continuo, passaram a ser acusados pelos empreendedores seculares de
concorréncia desleal, de exploracdo dos indigenas ¢ de serem lesivos aos
interesses da Coroa (SAVIANI, 2011, p. 68-69).

A Coroa, com o objetivo de tirar da Companhia de Jesus o controle econdomico na
regido do Grao-Para e assim defender o monopoélio comercial, criou, em 1755, a Companhia

Geral de Comércio do Grao-Pard e Maranhdo. Com a criagdo dessa Companhia,
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[...] era proibido aos jesuitas negociarem a venda de produtos de forma livre,
a fim de obterem melhores pregos; era vedado, também, o envio de
mercadorias para os padres-procuradores comercializarem em Portugal,
ficando obrigados a entregar seus produtos nos armazéns da Companhia
Geral, conforme faziam os demais produtores (ASSUNCAO, 2009, p. 205).

Essa modernizagcdo pretendida pelo Marqués de Pombal, evidentemente, ndo seria

aceita de bom grado pelos inacianos. Desse modo,

Os religiosos ndo tardaram a se posicionar a favor da liberdade de comércio,
ideia que dos pulpitos seguiu para articulagdes politicas com negociantes
prejudicados pelas novas medidas. Estes fatos implicaram numa peticdo ao
rei de Portugal para que anulasse o monopolio concedido a Companhia
Geral, documento redigido pelo padre Bento da Fonseca, procurador geral
das missodes no Pard e Maranhdo, ato que o Marqués de Pombal considerou
como um levante conspiratorio contra o poder real (ASSUNCAO, 2009, p.
205)

Os jesuitas, com essa afronta aos designios economicos de Pombal, apenas reforcavam
para a Coroa que os interesses da Companhia de Jesus ndo coincidiam com os de Portugal. A
“Dedugao Cronolégica”, de acordo com Laerte Ramos de Carvalho, registrou essa situacao da
seguinte forma: “ndo ha jesuitas portugueses e jesuitas espanhois porque sdo na realidade os
mesmos jesuitas que ndo conhecem outro soberano que ndo seja o seu proprio geral, outra
nacao que nao seja a sua propria sociedade” (CARVALHO, 1952, p. 33).

O poder politico dos padres inacianos sobre os indigenas, o controle territorial e
comercial que tinham na mais rica colonia e o poder de influéncia ideologica que a
Companhia de Jesus tinha nos designios de Portugal deixavam claro ao Marqués de Pombal e
a sua equipe administrativa que se a Coroa quisesse de fato sair da letargia econdmica e
buscar modernizagdes econdmicas isso, de forma alguma, seria feito com a presenca de um
poder paralelo tdo grande como o dos inacianos. Colocar os jesuitas para fora de Portugal ja
ndo parecia uma ideia tdo absurda, ao contrario, uma voz tentadora deveria soprar todos os
dias nos ouvidos do poderoso Marqués de que essa seria a solucdo para todos os males da
nacgao.

Pombal, no entanto, achara uma alternativa a expulsdo dos jesuitas: sancionar leis que
objetivassem colocé-los no lugar que lhes era devido: na lida somente com as coisas
espirituais e, consequentemente, deixando os rumos dos negdcios mundanos nas maos do
poder politico real. Sob essa dtica, devemos entender as resolugdes tomadas pelo governo de

Portugal, que sdo:
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1* - Alvaré de Lei, de 4 de abril de 1755, em nome de povoar os dominios lusos na
América, estimulava o casamento de portugueses com nativos;

2% - Lei de 6 de junho de 1755, que restituia aos indios do Grao-Para e Maranhao a sua
liberdade enquanto pessoas humanas, podendo assim ter seus bens e comercializar da forma
que bem entendessem;

3* - Cria¢do da Companhia Geral do Grao-Pard e Maranhdo e o fim do poder temporal
dos religiosos sobre os indigenas.

Segundo Prado Junior (1997, p. 94),

A legislacdo pombalina relativamente aos indios ¢ uma sintese daquelas
tendéncias opostas referidas. Aceitou a tese jesuitica da liberdade dos indios,
da necessidade de educa-los ¢ os preparar para a vida civilizada, e ndo fazer
deles simplesmente instrumentos de trabalhos nas maos avidas e brutais dos
colonos [...] Adotou mesmo as linhas-mestras da organizacdo jesuitica:
concentracdo de indios em povoag¢des sujeitas a um administrador que devia
zelar pela sua educacdo e pelos seus interesses; bem como medias de
resguardo contra os colonos. Mas doutro lado, ndo os poupou da comunhao
colonial, ¢ ndo s6 impunha o emprego da lingua portuguesa e permitia a
utilizagdo do trabalho indigena como trabalhador assalariado, mas ainda
permitia e fomentava o maior intercimbio possivel entre as duas categorias
de populagio.

Mais a frente, em relagao ao fim do poder temporal dos religiosos sobre os nativos e
quais seriam de fato as incumbéncias dos jesuitas, Prado Jinior (1997, p. 94) ¢ preciso:

O Minimo que um poder soberano como a coroa portuguesa podia exigir, era
naturalmente estender normalmente a sua soberania sobre todos os suditos.
Os indios estavam no nimero destes; era pelo menos o que se queria, € a
autoridade e prestigio dos padres formavam uma parede estanque além da
qual se anulava o poder real. Nao podia por isso deixar de ser demolida. E
impossivel assimilar os eclesiasticos, sobretudo quando uma organizagao
com visos de soberania politica, como é o caso dos jesuitas, a simples
administradores sujeitos ao poder régio. A funcdo deles ndo devia e ndo
podia ir além das clericais que propriamente lhes competiam. Conceder-lhes
o poder temporal, a experiéncia o demonstrara, era dar-lhes um poder
politico soberano.

Enfim, esse raciocinio desenvolvido por Prado Junior (1997) dé sustentagdo ao que
estamos desenvolvendo: o poder da Companhia de Jesus (aqui nos referimos ao poder em
todas as esferas) era de tal magnitude que nao restava mais a Coroa outra alternativa sendo a
de ceifar na base um dominio que ndo conhecia limites. Se levarmos em conta o que ja
analisamos sobre o que representou no plano pratico, politico, espiritual e ideoldgico a
Companhia de Jesus em Portugal e seus dominios ja teriamos motivos mais do que suficientes

para entender as razdes que levaram o Marqués de Pombal a expulsar essa referida Ordem de
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Portugal. Contudo, antes de analisarmos a expulsdo dos jesuitas vamos ainda nos deter em
mais um acontecimento que praticamente selou a sorte dos filhos de santo Inacio: a tentativa

de regicidio pelos Téavoras.

3.10 Os jesuitas e 0 “Processo dos Tavoras”

Colocar em vigor uma politica econdmica que alavancasse Portugal da estagnagdo nao
seria tarefa simples. Isso porque, como ja tivemos a oportunidade de estudar nessa segunda
secdo, a nacdo lusa vivia em pleno século XVIII praticamente como se ainda estivesse
cristalizada no periodo medieval. Até a ascensdo de Dom José I ao trono, que se deu em 1750,
e de Sebastiao Jos¢ de Carvalho e Melo como primeiro ministro, as estruturas da sociedade
lusa existiam para favorecer e perpetuar o Antigo Regime, conforme Falcon (1993). Seria
natural que o governo, ao propor mudancas, encontrasse resisténcia dos bragos que
suportavam esse modelo social: estamos falando da nobreza e do clero. Em relacdo ao clero ja
explicamos duas grandes situagdes (na questdo dos povos das Sete Missdes, no sul, € na
administracao do Grao-Para e Maranhao) em que ele atuou como empecilho aos designios do
pais. Agora, veremos como a pequena burguesia mercantil e uma parte da nobreza reagiram
aos atos de Pombal.

O projeto de monopolizagao das atividades comerciais, por meio da Criacdo das
Companhias Gerais, foi algo que irritou os pequenos comerciantes de Portugal, afinal, eles
viram praticamente seus negdcios serem engolidos pela maquina estatal. Segundo Falcon
(1993), a Mesa do Espirito Santo dos Homens de Negocio que procuravam o bem comum do
comercio era um 0rgao oficial, cujo prestigio crescera no periodo final do reinado de D. Jodo

V, e a sua finalidade era atuar pelos interesses dos pequenos burgueses. Nesse sentido,

Foi talvez por esse motivo que seus integrantes sentiram-se animados a
protestar , em 1755, contra a criagdo da Companhia Geral do Grado-Para e
Maranhdo, dado o seu carater monopolistico € 0 perigo que representava
para o comércio livre. Dai encaminharem ao rei D. José, os “Deputados da
Mesa do Espirito Santo dos Homens de Negocio”, uma Representagdo contra
a Companhia que em nome da praga de Lisboa se estabeleceu para o Estado
do Grao-Para e Maranhdo (FALCON, 1993, p. 376).

O governo ndo poderia aceitar tal ato de insubordinacdo e ingeréncia. Desse modo,
decretou o fim da referida “Mesa” e no seu lugar criou, em 30 de setembro de 1755, a Junta
de Homens de Negocios (ou Junta do Comércio). Evidentemente que esse novo 6rgao estaria

plenamente alinhando aos interesses do estado Portugués. Com esse ato, “a pequena e média
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burguesia mercantil deveria calar-se a espera de dias melhores, ou aguardar que seus porta-
vozes ingleses dissessem as claras aquilo que sé era possivel dizer em segredo” (FALCON,
1993, p. 376). Nao podemos deixar de registrar que os inacianos ficaram mal vistos nessa
questdo, afinal, eles ja tinham se postado contra a criagdo das Companhias. Desse modo, a
Coroa entendeu que, por trds desses protestos, os instigadores a confusdo e ao motim eram os
padres jesuitas.

A situagdo em Portugal ficou critica mesmo quando, no dia 3 de setembro de 1758, o
rei de Portugal, D. José I, foi vitima de uma tentativa de assassinato. O Marqués de Pombal
aproveitou o momento, tomou as rédeas e agiu da forma que entendia ser a cabivel para a
situagao.

Fueron hechos mas de mil prisioneiros; las confissiones de los reos fueron
obtenidas mediante tortura, lo cual estaba conforme con la ley; pero los
proprios testigos de la acusasion fueron sometidos a tormento, cosa que no
permitia la ley. Asimismo, los jueces fueron autorizados a inventar la pena a
imponer a los reos condenados, porque, de las que la ley preveia, ninguna
pareci6 suficientemente severa'® (SARAIVA, 1989, p. 295, tradugdo
Nnossa).

Ap0s investigacdes sobre essa tentativa de assassinato de Dom José I, os resultados da
investigacdo apontaram para pessoas da mais alta classe portuguesa: o 8° Duque de Aveiro,
José de Mascarenhas da Silva e Lancastre (1708 — 1759), o 3° Marqués de Tavora, Francisco
de Tavora (1703 — 1759), sua esposa, a Marquesa Leonor Tomasia de Lorena e Téavora (1700
— 1759), o 11° Conde de Atouguia, Jonénimo de Ataide (1721 — 1759) e o padre jesuita
Gabriel Malagrida (1689 — 1761). De fato, essa por¢ao poderosa da nobreza lusa, juntamente
com os jesuitas, alimentava, em comum, 6dio ao estilo de governo do Marqués de Pombal. As
reformas que tinham sido feitas até entdo, no sentido de monopolizar as atividades comerciais
e colocar a Coroa sobre todos — inclusive a Nobreza e o Clero — eram atos que atingiam em
cheio esse grupo de aristocratas. Pombal, por sua vez, ndo sentia coisa diversa por esses
individuos, afinal, eles representavam, para o primeiro ministro, sérios entraves aos Seus
designios.

As puni¢des aos envolvidos nesse atentado comegaram a ser executadas em janeiro de

1759. Em setembro desse mesmo ano, o rei de Portugal, Dom José I, escreveu ao Cardeal

19 Foram feitos mais de mil prisioneiros; as confissdes dos prisioneiros foram obtidas por meio de tortura, que
estava de acordo com a lei; mas as proprias testemunhas da acusagdo foram submetidas a tormentos, algo que a
lei ndo permitia. Além disso, os juizes foram autorizados a inventar a pena a ser imposta aos prisioneiros
condenados, porque, daqueles que a lei previa, nenhum parecia suficientemente severa para a situagdo em
questao.
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Patriarca de Lisboa e Reformador Geral da Companhia de Jesus, Francisco de Saldanha Gama

(1723 — 1776), e disse o seguinte:

Quando os das Provincias destes Reinos se achavdo mais redundantes dos
beneficios e das honras, que tinhdo recebido, e estavdo profusamente
recebendo da Munificencia dos Senhores Reis, Meos Gloriosissimos
Predecessores, ¢ da Minha Real beniginidade; se achavdo arbitros da
educacdo dos Meus Vassalos; se achavdo Diretores geraes das suas
consciencias; se achavdo mais chegados ao Meu Throno, do que quaesquer
outros Religiosos; entdo eh que maquinardo as clandestinas e violentas
usurpagdes, que tinham feito no Norte ¢ no Sul do Brazil, ndo s6 dos Meus
Dominios, mas tambem da liberdade ¢ da honra e fazenda dos Habitantes
delles: Quando virdo, que as ditas usurpagdes ndo podido deixar de ser
descobertas pela execugdo do Tratado dos Limites, passardo logo (para
invalidallo, ¢ se manterem a si nas mesmas usurpac¢des) a animar contra a
Minha Real Pessoa e Governo alguns Principes Soberanos [...], passardo a
suscitar déntro no Meu Mesmo Reino sedi¢des intestinas, e armar por ellas
contra Mim ¢ Meus mesmo Vassalos, em quem achardo disposigdes para os
corromperem; até os precipitarem no horroroso absurdo, com que na noite de
3 de Setembro do anno proximo passado attentardo contra a Minha Real
Pessoa, com infidelidade e infamia, nunca imaginadas entre os Portuguezes:
Quando finalmente errardo aquelle abominavel golpe contra a Minha Real
Vida, que a Divina Providencia preservou com tantos e tdo decisivo milagres
(DOM JOSE 1, 1759, p. 720).

Essa carta de Dom José I contém elementos de suma importancia para fecharmos o
entendimento dessa questdo. Nela vemos que os episddios ocorridos no sul e no norte da
colonia portuguesa na América sacramentaram que os interesses da Companhia de Jesus e da
Coroa estavam em diregdes opostas. Na pratica, os jesuitas, pela sua influéncia construida ao
longo dos séculos, achavam-se dentro do estado portugués praticamente como se fossem
pertencentes a um Estado que lhes era proprio. A Coroa, vendo e sentindo isso na pratica,
procurou solapar esse prestigio dos inacianos, afinal, ter entre os vassalos uma Ordem que nao
deseja fazer parte da vassalagem ¢ algo lesivo para qualquer governo e contraditério em seus
proprios termos. As medidas tomadas pelo Marqués de Pombal geraram nos jesuitas tal
descontentamento que, segundo palavras do proprio rei, comegaram entdo a tramar, com 0s
nobres mais poderosos de Portugal, contra a vida do monarca, visando evidentemente a
usurpagao do poder.

Segundo a otica do governo, a sede de poder dos jesuitas chegara a pontos nunca
vistos por uma Ordem religiosa na histéria de Portugal. A ambicdo era tamanha que os
inacianos tinham a capacidade de trazer para as suas maquinagdes fragdes poderosas da
sociedade portuguesa. Diante de uma situacdo sem precedentes como essa, a administragao

lusitana optou que esses inconfidentes recebessem uma puni¢do de tal magnitude que os que
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se lembrassem dela sentissem tanto horror e medo que jamais pensassem em fazer o mesmo.
Esse foi o desfecho do “Processo dos Tavoras”.

Para Falcon (1993), toda essa situagdo marcou uma ruptura irreconciliavel entre o
governo, de um lado, e, do outro, os padres da Companhia de Jesus e uma parcela da nobreza
que era mais fiel aos inacianos do que ao rei de Portugal.

E nesse contexto que precisamos entender a expulsido dos jesuitas de Portugal e de
seus dominios e a necessaria reforma dos estudos menores, de 1759. Nao foi primeiramente a
necessidade de reformar os estudos que levou a Coroa ao rompimento definitivo com a
Ordem, mas sim a urgéncia de manter o dominio politico e a soberania nacional, que, segundo
os partidarios de Dom José I, estavam seriamente ameagados com a presenca dos jesuitas.
Como tivemos a oportunidade de analisar, Portugal de fato j& vinha num movimento de
renovacao cultural, por meio das ideias dos estrangeirados. Claro que cedo ou tarde, para que
essa renovagdo atingisse seu termo, seria imprescindivel uma reforma nos estudos. Contudo,
as coisas aconteceram de tal forma em Portugal que a Coroa se viu no compromisso inadidvel
de romper definitivamente com os jesuitas; com essa quebra de relacdo, tudo o que estivesse

relacionado aos jesuitas sofreria sérias perseguicoes.
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4. REFORMA DOS ESTUDOS MENORES E OS SEUS
DESDOBRAMENTOS NA EDUCACAO DA COLONIA BRASILEIRA

Em nosso percurso historico mostramos até o presente momento como se deu a
construcao da atividade missionaria-educativa dos jesuitas no Brasil. Depois, analisamos as
razdes que levaram o Marqués de Pombal a extinguir a Companhia de Jesus em Portugal.
Agora, chegou o momento de estudar e ver como esse ousado ato politico de Pombal
repercutiu na atividade educacional que era feita pelos jesuitas no Estado do Brasil.

As Reformas Pombalinas compreendem uma série de medidas que objetivaram
modificar o ensino secundario, em 1759, o superior e primeiras letras, ambos em 1772. O
objetivo dessa secdo sera analisar apenas a primeira parte da reforma, que foi feita em 1759.
O motivo de fazermos a opcao por esse recorte reside no fato de que, segundo Ferreira Jr.
(2010), no interregno que compreende 1759 até 1772 (13 anos) as medidas politicas
educacionais de Pombal produziram na coldnia brasileira um “Vazio Educacional”. A partir
de 1772, com a decretagdo de um imposto chamado “Subsidio Literario”, ¢ que a educacao no
Brasil de fato teria voltado a se fazer presente.

Iremos sustentar a ideia de que o “Vazio Educacional” foi algo pensado para acontecer
na colonia brasileira. Ou seja, tratou-se de uma politica estatal da metropole lusa para com a
sua coldnia mais prospera, o Estado do Brasil. Veremos que o grande inspirador e arquiteto
desse esvaziamento educacional foi o0 médico portugués Ribeiro Sanches.

Com essa premissa langada, prosseguiremos ao estudo sobre o “Vazio Educacional”
por meio das trés seguintes etapas: 1* analisar o Alvara que sacramentou essa mudanca na
educagdo e os motivos que embasaram a supressao da atividade escolar na colonia brasileira;
2% estudar o processo de expulsdo dos jesuitas do Brasil para Portugal; 3* analisar a
implanta¢do da primeira parte da Reforma em cada Capitania do Brasil. Ao fim desses passos,
esperemos poder contribuir, pouco que seja, para uma melhor compreensdo do que foram as
Reformas Pombalinas no Brasil e quais as motivagdes que estavam por tras do “Vazio

Educacional”.

4.1 Os estudos em ruinas: é preciso reforma-los

No dia 28 de junho de 1759, os “filhos de santo Inacio”, que desde o século XVI
trabalharam para promover a difusdao do catolicismo, sofreram um golpe profundo advindo do

monarca portugués, Dom José I. Por meio de um Alvara Régio, ficara decidido que eles nao
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mais teriam o monopolio da educagdo portuguesa, ou melhor, nem sequer poderiam manter
qualquer escola em dominios lusos.

Ja tivemos a oportunidade de analisar as razdes politicas, econdmicas e filosoficas que
levaram o chefe de estado luso a tal decisdo. E importante sempre ter isso em mente a fim de
que ndo tratemos a destitui¢do dos filhos de santo Inacio de Loyola de modo simplério e
leviano.

Chegou-nos agora o momento de analisar o sobredito Alvard a fim de vermos quais
foram as razoes oficialmente alegadas que embasaram essa decisdo tdo forte, que talvez nem
mesmo o mais ferrenho inimigo da Companhia poderia imaginar que um dia aconteceria.

Logo no inicio do Alvard, o rei destaca a importancia da educacdo para as monarquias.

Eu ELREY. Faco saber aos que este Alvara virem, que tendo consideragdo a
que da cultura das Sciencias depende a felicidade das Monarquias,
conservando-se por meio dellas a Religido, e a Justica na sua pureza, €
igualdade; e a que por esta razdo fordo sempre as mesmas Sciencias o objeto
mais digno do cuidado dos Senhores Reys meus Predecessores, que com as
suas Reaes Providencias estabelecerdo, ¢ animardo os Estudos publicos;
promulgando as Leys mais justas, e proporcionadas para que os Vassallos da
minha Coroa pudessem fazer 4 sombra dellas os maiores progressos em
beneficio da Igreja, e da Patria (PORTUGAL, 1759a).

’ .

Como se pode constatar, a estratégia de raciocinio ¢ em primeiro lugar mostrar a
proeminéncia dos estudos para a sustentagdo de um sistema politico, isto &, ter bons estudos ¢
condicdo sine qua non para o funcionamento do estado e ainda a felicidade de todos depende
diretamente desse fator. Segundo o rei de Portugal, foi por causa desse entendimento acerca
da educagdo que os seus predecessores sempre tiveram zelo pelos estudos e desse modo
continuamente o patrocinaram aos suditos. O rei quis, com isso, deixar claro para os que
lessem o Alvara que, sendo um rei de valor tal como os seus antepassados, ndo poderia deixar
que essa tradicao de valorizagdo e promocao das letras se perdesse em seu reinado. Ele iria
manter o mesmo foco e assim os estudos teriam da sua pessoa total atencao.

Com esse silogismo bem estruturado, Dom José I estava pronto para dar um golpe
mortal nos Jesuitas. Os estudos que ele falara serem de suma importancia, por conta dos
jesuitas, encontravam-se naquele momento em ruinas. Ou seja, com o transcorrer do tempo os
padres da Companhia foram capazes de estruturar o ensino de tal forma que o conduziram a
decadéncia. O monarca ja afirmara que a felicidade da monarquia depende dos estudos. Agora

ele assevera que esses estudos estavam numa situag@o lastimavel. A consequéncia logica ¢ a
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que se segue: deve-se entdo remover o que impede o florescimento e bom desenvolvimento

dos estudos. Nesse caso, os Jesuitas e suas escolas.

A Figura 1 ilustra o esfor¢o da Coroa portuguesa em remover os jesuitas da sociedade

portuguesa.

Fonte: Biblioteca Nacional de Portugal, 2019a.

O rei ndo so6 dispara contra os jesuitas acusagdes com as devidas justificativas. Depois

de culpar os padres da Companhia pela decadéncia dos estudos explica a razdo pela qual ele

entende ser os estudos oferecidos pelos jesuitas um fio condutor a decadéncia. Vejamos o seu

ponto de vista.

Tendo considerag@o outrosim a que, sendo o estudo das Letras Humanas a
base de todas as Sciencias, se vé nestes Reinos extraordinariamente decahido
daquelle auge, em que se achavdo quando as Aulas se confiardo aos
Religiosos Jesuitas; em razdo de que estes com o escuro, ¢ fastidioso
Methodo, que introduzirdo nas Escolas destes Reinos, e seus Dominios: ¢
muito mais com a inflexivel tenacidade, com que sempre procurardo
sustentallo contra a evidencia das solidas verdades, que lhe descobrirdo os
defeitos, e os prejuizos do uso de hum Methodo, que, depois de serem, por
elle conduzidos os Estudantes pelo longo espago de oito, nove, e mais annos,
se achavdo no fim delles tdo illaqueados nas miudezas da Grammatica, como
destituidos das verdadeiras nocoens das Linguas Latina, e Grega, para nellas
fallarem, e escreverem sem hum tdo extraordinario desperdicio de tempo,
com a mesma facilidade, e pureza, que se tem feito familiares a todas as
outras Nagoens da Europa, que abolirdo aquelle pernicioso Methodo; dando
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assim os mesmos Religiosos causa necessaria 4 quasi total decadencia das
referidas duas Linguas (PORTUGAL, 1759a).

Segundo Dom Jos¢, o método aplicado pelos jesuitas — o Ratio Studiorum — ¢
demasiado longo e apenas serve para ilaquear os alunos nos labirintos da gramatica da lingua
latina. Os estudantes ficavam cerca de oito, nove anos no estudo de um idioma que ao cabo
nao lhes ajuda a entendé-lo com a devida fluéncia e ainda “prolongando-os na ignorancia, lhes
conservassem huma subordinagdo, e dependencia tdo injustas, como perniciosas”
(PORTUGAL, 1759a).

Para o monarca luso, outras nagdes polidas da Europa caminhavam por outras
metodologias de ensino que garantiam aos alunos um aprendizado muito mais rapido e
eficiente da lingua latina.

De acordo com Paiva et al. (2007), dentre os estudiosos que se debrucaram sobre a
acdo da Companhia de Jesus, Azevedo (1944) destaca-se como o principal porta-voz dos
jesuitas. Azevedo (1944) de fato tem uma visdo apologética dos filhos de Santo Inacio. Chega
a rivalizar com Leite (1993) quando o assunto ¢ mostrar uma versao da historia que beneficie
a imagem dos jesuitas.

A citagdo seguinte versa sobre o ensino da Companhia no Brasil, mas pode
perfeitamente ser prolongada para a acdo educativa dessa congregagdo em todos os lugares

em que estava, afinal, sua metodologia era unificada.

Até essa época, o ensino dos colégios de padres (...) devastando a paisagem
intelectual em torno dos homens, para s6 deixar crescer no individuo idéias
ortodoxamente catolicas, quebrara no brasileiro, principalmente no da
classe educada, nao sé as relacdes liricas entre o homem e a natureza ...
como a curiosidade do saber, a 4nsia e o gosto de conhecer, a alegria das
aventuras de inteligéncia, de sensibilidade e de exploracdo cientifica;
aventuras do descobrimento das coisas do mundo. (AZEVEDO, 1944, p.
150, grifo nosso).

Como podemos claramente constatar, at¢ mesmo Azevedo (1944) afirmou que a
metodologia de ensino dos jesuitas era algo que destruia na pessoa a curiosidade por um saber
mais pratico. Mais a frente, Azevedo (1944, p. 152) afirma que o ensino ofertado pelos
jesuitas perpetuava um bacharelismo formador de uma classe dominante, de uma elite

intelectual, ao passo que moia com forga estridente a importancia das ciéncias uteis.

O que interessava nessa sociedade de estrutura elementar era, de fato, um
tipo de cultura que favorecesse o acesso da elite intelectual, sendo a nobreza,
ao menos aos chamados cargos nobres, criando uma. Nova aristocracia - a
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dos bacharéis e a dos doutores. (...) O titulo de bacharel ¢ de doutor
mantinha-se como um sinal de classe, € as mios dos filhos do senhor de
engenho ou do burgués dos sobrados continuavam a repugnar as calosidades
do trabalho.

Ainda sobre o ensino dos jesuitas, Azevedo (1944, p. 297) diz que ele criou nos

alunos, que por esse método passavam,

O apégo ao dogma e a autoridade, a tradicdo escolastica e literaria, o
desinterésse quase total pela ciéncia e a repugnéncia pelas atividades
técnicas e artisticas tinham forcosamente de caracterizar, na Coldnia, tdda a
educacdo modelada pela da Metropole que se manteve fechada e irredutivel
ao espirito critico e de analise; a pesquisa e a experimentagdo e, portanto, a
essa mentalidade audaciosa que no século XVI desabrochou para no XVII se
firmar: um século de luz para a restante Europa e um século de treva para
Portugal.

Desse modo, tendo em considera¢do primeiramente as acusagdes de Dom José I e
depois as confissdes de Azevedo (1944), podemos ver que uma reforma nos estudos era
fundamental. Assim, o supracitado monarca se coloca como a pessoa que reestabelecerd em

Portugal e suas conquistas o esplendor dos estudos, que outras nagdes ja sabiam do sabor.

Desejando Eu ndo s6 reparar os mesmos Estudos para que ndo acabem de
cahir em total ruina, a que estavdo proximos; mas ainda restituir-lhes aquelle
antecedente lustre, que fez os Portuguezes tdo conhecidos na Republica das
Letras, antes que os ditos Religiosos se intromettessem a ensinallos com os
sinistros intentos, ¢ infelices sucessos (PORTUGAL, 1759a).

Esses “infelizes sucessos” citado por Dom Jos¢ sdo, na verdade, uma tragédia

anunciada, afinal,

[...] desde os seus principios foram previstos, e manifestos pela
desapprovagdo dos Homens mais doutos, e prudentes nestas uteis
Disciplinas, que ornardo os Seculos XVI, e XVII, e os quaes
comprehenderdo, e predicerdo logo pelos erros do Methodo a futura, a
necessaria ruina de tdo indispensaveis Estudos (PORTUGAL, 1759a).

Viérias pessoas e segmentos da sociedade portuguesa tiveram a audécia de confrontar
os jesuitas para dizer-lhes que seus estudos levariam as letras do pais a malogragao. A historia
da Companhia de Jesus atesta por si mesma que esses ataques ndo foram levados em conta e
isso permitiu aos jesuitas que fincassem profundas raizes na sociedade portuguesa, mesmo

tendo desafetos em diferentes camadas do tecido social.
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Segundo o monarca, o corpo da Universidade de Coimbra fora a primeira institui¢do a
posicionar-se contraria: “o Corpo da Universidade de Coimbra (que pelo merecimento dos
seus Professores se fez sempre digna da Real attencdo) oppondo-se a entrega do Collegio das
Artes, mandada fazer aos ditos Religiosos no anno de mil e quinhentos e cincoenta e sinco”
(PORTUGAL, 1759a).

A Corte Lusa reunira-se também para protestar contra as posses desmedidas
concedidas aos jesuitas e ainda para deixar claro que entregar-lhes os estudos ndo era a
melhor atitude a se tomar. “O Congresso das Cortes, que o Senhor Rey Dom Sebastido
convocou no anno de mil e quinhentos e sessenta e dous, requerendo ja entdo nelle os Povos
contra as acquisi¢oens de bens temporaes, e contra os Estudos dos mesmos Religiosos”
(PORTUGAL, 1759a).

No século seguinte, a Nobreza portuguesa retomara os clamores do século passado,
advindos dos membros da Universidade de Coimbra e da Corte, para de forma tesa se
postarem-se contrarios ao fato de que a educacgdo de seus filhos fosse confiada aos sobreditos
religiosos. “A Nobreza, o Povo da Cidade do Porto no Assento que tomardo a vinte e dous de
novembro de mil seiscentos e trinta contra as Escolas, que naquelle anno abrirdo na dita
Cidade os mesmos Religiosos, impondo por elles graves penas aos que a ellas fossem, ou
mandassem seus filhos estudar” (PORTUGAL, 1759a).

Como se pode notar, Dom José tem a preocupagdo de, no Alvara, citar referéncias
histéricas sobre o ponto que ora estava defendendo. A sua intengdo era justamente passar a
impressao de que nao se tratava de algo casuistico e isolado na historia de Portugal. Ao
contrario, no passado, a solicitagdo de que os jesuitas fossem apartados da educacdo da
mocidade tratava-se de uma pauta abordada por muitos grupos de importancia que nao pode
ser subestimada.

O problema com os jesuitas era tdo grave que o monarca ainda adverte que o insucesso
dos estudos ndo se deve apenas ao método. A concepcao ideoldgica dos inacianos sobre o
estudo € que era o real entrave. Ainda que eles optassem por um método de ensino que nao
fosse tao “enfadonho” e “procrastinador”, como o classificam seus acusadores, nao sentiria a

educagdo lusa o gosto de ter um estudo a altura do que eles necessitavam.

E attendendo ultimamente a que, ainda quando outro fosse o Methodo dos
sobreditos Religiosos, de nenhuma sorte se lhes deve confiar o ensino, e
educacdo dos Mininos, e Mogos, depois de haver mostrado tdo
infaustamente a experiencia por factos decisivos, ¢ exclusivos de toda a
tergiversacdo, e interpretacdo, ser a Doutrina, que o Governo dos mesmos
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Religiosos faz dar aos Alumnos das suas Classes, ¢ Escolas sinistramente
ordenada 4 ruina” (PORTUGAL, 1759a, grifo nosso).

No inicio do Alvara, Dom José fora enfatico ao afirmar que dos estudos dependem a
felicidade do povo, a conservacao da religido e a boa saude da monarquia. Ora, os estudos sdo
colocados como sendo a base de todo o pais. O sucesso ou o insucesso dependem desse fator.
Tendo entdo em vista a gravidade desse assunto, deixar que os jesuitas permanecessem com 0
encargo dos estudos seria um verdadeiro crime de responsabilidade, pois isso acarretaria na
ruina da monarquia, que seria puxada pela mao dos jesuitas, que ja estavam em franca e
vertiginosa queda rumo ao precipicio. Para que isso ndo viesse a ocorrer foi que o monarca
tomou uma decisdo que seria uma das mais importantes da historia de seu pais. Eis o que ele
fez.

Sou servido privar inteira, ¢ absolutamente os mesmos Religiosos em todos
os meus Reinos, ¢ Dominios dos Estudos de que os tinha mandado
suspender: Para que do dia da publicacdo desde em diante se hajdo, como
effectivamente Hey, por extinctas todas as Classes, e Escolas, que com tao
perniciosos, ¢ funestos effeitos lhes fordo confiadas aos oppostos fins da
instruccdo, e da edificacdo dos meus fiéis Vassallos (PORTUGAL, 1759a).

Todo o aparato educacional jesuitico fora desativado de uma vez sé pelo rei portugués.
Dom José, diante do peso da decisdo que tomara, talvez tinha consciéncia de que fazer algo
desse calibre somente se justificaria caso a conjuntura fosse irremediavel. O desiderato do
monarca ndo se resumia apenas a supressao fisica das escolas dos inacianos. Ele queria fazer
algo que estd além da capacidade humana: eliminar da memoria coisas que nos causam
dessabor. Desejara ele que ninguém em Portugal, da decretagdo do Alvara em diante, tivesse o
desgosto de ao menos poder lembrar que um dia sequer os jesuitas tomaram conta da

educagdo portuguesa.

Abolindo até a memoria das mesmas Classes, e Escolas, como se nunca
houvessem existido nos meus Reinos, e Dominios, onde tem causado tdo
enormes lesoens, e tdo graves escandalos (PORTUGAL, 1759a).

Com esse ato, Dom José I assinalou o fim dos jesuitas a frente do ensino e de uma vez
s0 determinou o fechamento de todas as escolas comandadas pelos inacianos. Pode-se
perceber no Alvara de extingao das escolas jesuiticas o tom citrico que o monarca usa para se

dirigir aos religiosos.
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Analisemos agora a questdo do método de ensino da lingua latina. Veremos as criticas
feitas ao modo de fazer educacdo dos inacianos e igualmente as solu¢des que de pronto foram

propugnadas.

4.2 Modernizacao e simplificacio dos estudos menores: a questio do Latim

Ja tivemos a oportunidade de analisar com vagar a situagao intelectual de Portugal na
modernidade. Vimos também de que forma as “Luzes” encontraram uma fresta na hermética
sociedade lusa. Agora analisaremos a questdo da modificagdo do método de ensino do latim.

Nao faltavam pessoas dispostas a criticar o modelo de ensino dos jesuitas. Os criticos
portugueses, a esse respeito, ndo eram apenas pessoas que se limitavam a apontar onde
estavam os erros. Eles, além de fazé-lo, também se dispunham a fornecer opgdes que
acreditavam ser as mais viaveis a fim de que a educagdo lusa encontra-se o mesmo esplendor
que outras nag¢des mais polidas da Europa ja tinham encontrado.

Ja se sabia que ndo seria tarefa facil mudar a forma como os jesuitas ensinavam o
Latim, por meio da gramatica do padre Alvares. Segundo Barbadinho (1946, p. 71),

[...] € mais facil , conquistar um novo mundo , doque despersuadir os Velhos
, da-antiga Gramatica . Cita alguns exemplos com que mostra , que a paixam
obra nestes particulares mais , que o juizo : e lamenta-se muito , que se-
tenham reprovado tantas coizas, sem as-lerem , nem as intenderem.

Nao obstante essa aparente dita por Verney, esfor¢os nesse sentido foram realizados. E
foi da Congregacao dos Oratério, da qual ja tivemos a oportunidade de mencionar, que vieram
trés grandes nomes de importancia impar para a renovagao dos estudos em Portugal. Estamos
falando de Luis Antonio Verney [Barbadinho] (1713 — 1792), Anténio Félix Mendes (1706 —
1790) e Anténio Pereira de Figueiredo (1725 — 1797). Tratam-se de padres que foram
contemporaneos e que se uniam nao s6 pela Congregacdo da qual faziam parte, mas estavam
ligados por uma dose de antijesuitismo no ensino. Gragas, sobretudo, a esses intelectuais que
o poder real portugués se viu em condi¢des de poder enveredar no caminho da renovagao dos
estudos. Os trabalhos desses egrégios estudiosos deixaram claro que havia opgdes além das
que os inacianos ofereciam. Bastava apenas que alguém de pulso forte, de virfz no sentido
maquiavélico, tomasse a iniciativa de abrir caminho para novas metodologias de ensino.

Nesse sentido, segundo Carvalho (1952, p. 43),

[...] se trabalhos havia sobre o modo de ensinar as humanidades a gente
portuguesa, nem porisso o govérno, ao criar as aulas régias, avaliou
devidamente o inteiro alcance das dificuldades que adviriam de uma reforma
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destinada a corrigir os males notorios de uma pedagogia vigente ha quase
dois séculos ¢ de um “sistema” que nao mais correspondia as necessidades
da politica de recuperacdo econOmica, erigida como uma das razdes mais
altas do regime.

Carvalho (1952) deixa claro que embora houvesse estudos e trabalhos sobre a urgente
renovagdo nos estudos, o passo dado por Dom José de suprimir todas os colégios jesuiticas
nao fora fruto de maturagdo e organizacao. O oposto ¢ verdadeiro. A sede de querer que os
jesuitas fossem eliminados de Portugal era tdo insacidvel que de forma cega a monarquia
portuguesa queria apenas ver-se livre desses que, segundo o poder central, representam todos
os males de Portugal. Talvez a avaliagdo feita pelo governo portugués tenha sido a seguinte:
ja que os estudos estdo em completa ruina, ndo ha mais o que destruir. Basta apenas limpar os
escombros que existem (os colégios dos jesuitas) e dai, do nada, recomecar o ensino da
mocidade lusa. Ainda hipoteticamente sob a 6tica do monarca portugués, se com os jesuitas a
situagdo era deploravel, sem eles e seus colégios seria melhor, afinal, teriam campo livre para
reconfigurar o que lhes era tdo importante: a educagao.

Carvalho (1952, p. 45) cita uma gama de pessoas que dedicaram seu intelecto para a

evolucdo intelectual de Portugal, mas observa que

[...] nenhum, entretanto, [foi] t3o ilustre como Verney, pela universalidade
do plano concebido e pela ambicao porque procurou, por intermédio de suas
obras, realizar o programa planejado quasi no verdor dos anos. E nesse
sentido que Luiz Antonio Verney ¢ um pedagogo e, enquanto pedagogo, um
“iluminista” na medida em que o iluminismo ¢ uma forma de pensar comum
aos homens que, em atitudes diversas de pensamento, procuram fazer da
cultura um instrumento do progresso ¢ da perfeicdo das sociedade e dos
homens. Em Verney, ndo ha apenas o programa de uma reforma sobre os
estudos; ha ainda a consciéncia da necessidade do desdobramento de uma
tarefa pedagogica, realizando na ordem pratica as diretrizes que o
conhecimento das realidades portuguesas e¢ das conquistas recentes da
cultura impunham como propdsito preliminar de uma politica destinada a
“iluminar” verdadeiramente a nagao lusitana.

A obra prima de Verney Verdadeiro método de estudar, para ser util a Republica e a
Igreja: proporcionado ao estilo e necessidade de Portugal, exposto em varias cartas escritas
pelo R. P. *** Barbadinho da Congregagdo de Itdlia ao R. P. *** Doutor na Universidade de
Coimbra, que por questdo pratica chamaremos apenas de Verdadeiro método de estudar. O
trabalho do Barbadinho ¢ algo monumental, pois analisa e reflete sobre as mais variadas
disciplinas do curriculo escolar, tais como as linguas portuguesa, latina grega e hebraica, a

retorica, filosofia, matematica, medicina, direito, e teologia. “E todo um vasto programa
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pedagogico que ai se examina, com cuidado de mostrar os prejuizos e defeitos da orientagao
existente e de indicar as solucdes e diretrizes mais aconselhaveis” (CARVALHO, 1954, p.
55). Segundo Saviani (2011, p. 100), “pelos temas abordados no livro ¢ possivel ver as
afinidades com a orientacdo adotada nas reformas pombalinas como, por exemplo, a
valorizagdo da lingua vernacula”.

Saviani (2011) esta plenamente correto em afirmar a relagdo entre a obra de Verney e
as reformas pombalinas. No Alvara de 28 de junho, o método dos jesuitas ¢ classificado como
“obscuro, longo e fastidioso”. Carvalho (1954) cita o comico caso de Francisco de Pina e
Melo (1695 — 1773) que afirmara ter perdido sete anos estudando latim com os jesuitas, que
ndo conseguira aprender nada com esse aborrecedor método. Pina afirma ainda, segundo
Carvalho (1954), que o seu conhecimento da lingua latina adveio a partir do momento
decidira estudé-la por conta, sem o estorvo dos inacianos.

Assim, era necessario encurtar o tempo de aprendizado da lingua latina, por meio de
uma gramatica que fosse mais enxuta, e ainda que o ensino dessa lingua fosse por intermédio
do vernéaculo. Vejamos isso nas palavras do proprio Barbadinho (1746, p. 8-9)

E , na verdade , o primeiro principio de todos os estudos deve ser , a
Gramatica da-propria lingua. A razam porque nos parece dificultoso , o
estudo da-Gramatica Latina [...] € porque: nos-persuadimos , que toda aquela
machina de regras , é particular da lingua latina [...]. Se a um rapaz que
comesa , explicasem , ¢ mostrasem na sua propria lingua , que ¢ Verbo ,
Cazo , Adverbio &c. que a formas particulares de falar , deque se-compoem ,
a Sintaxe da-sua lingua: se sem tantas regras , mas com mui mais simplezes
explicasoens , fezesem , comque os principiantes refletisem , que , sem
advertirem , executam as regras , que se-acham nos-livros: e isto sem genero
algum de preceitos , mas polo ouvirem , e exercitarem: segundo a V. P. que
abririam os olhos por-uma vez , e intenderiam as coizas bem: e se-facilitaria
a percesam das-linguas todas. Isto suposto , julgo que este deve ser , o
primeiro estudo da-Mocidade: e que a primeira coiza , que se-lhe-deve
aprezentar ¢ , uma Gramatica da-sua lingua , curta , e clara: porque neste
particular , a voz do-Mestre faz mais que os preceitos

Esses dois pontos [duracdo do curso e o curso de Latim ser todo em Latim] eram os
grandes gargalos do ensino humanistico dos jesuitas. Os inacianos, pela gramatica do padre
Alvarez, enveredavam a aprender o latim por um método que era repleto de regras e
repeticdes infindaveis. Ja analisamos o Ratio Studiorum e constatamos que para formar um
aluno em humanidades, com fluéncia no latim, esse plano de estudo previa que o percurso
deveria acontecer num prazo de sete anos. Verney espantara-se com esse longo tempo para se
aprender o latim:

Quando entrei neste Reino , e vi a quantidade de Cartapacios , e Artes , que
eram necesarias , para estudar somente a Gramatica ; fiquei pasmado [...].
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Depois diso ouvi dizer , que ocupavam seis , e sete anos estudando
Gramatica : ¢ que ese tempo , nam era capaz de explicar por-si s6 , as mais
facis cartas de Cicero (BARBADINHO, 1946, p. 59)

A dificuldade aumenta quando consideramos ndo s6 o espagado trajeto a ser
percorrido, mas também que todo esse aprendizado ndo acontecia por intermédio da lingua
portuguesa, mas pelo latim mesmo. E ai fica a seguinte questdo: como aprender uma lingua
que se ignora por meio dela mesma? O Barbadinho (1946) afirmou que se alguém afirmar isso
ser possivel entdo essa pessoa pode ser classificada como “louca”.

Assim, segundo Carvalho (1954), as regras da gramatica jesuitica do padre Manoel
Alvarez contava com 247 regras de sintaxe, enquanto Gaspar Sciéppio, em sua Gramatica
Filosofica, trazia apenas 15. Diante desse paralelo, o Barbadinho (1746, p. 60) fez a seguinte
pergunta retorica: “E qual ¢ o estudante que intende , os versos Latinos das-regras ,
principalmente sendo tam embrulhados, como os do-P.Manoel Alvares?”. Em seguida, ele
mesmo responde que estudar por meio desse método “¢ perder tempo , sem utilidade , e com
prejuizo grande : sem haver outra razam , que seguir um costume envelhecido , ainda que
prejudicial” (BARBADINHO, 1946, p. 61).

Desse modo, segundo Carvalho (1954, p. 51), simplificar o estudo do latim, por meio

de uma mudanga no método, viria

[...] facilitar a0 maior nimero de ingressos nos estudos maiores. Num pais
que, pela extensdo de seus dominios e pelos problemas administrativos e
politicos dela decorrentes, tanto necessitava de homens a altura dos seus
servicos, ndo seria sem propodsito uma reforma que pudesse favorecer a
renovacdo de seus quadros, pelo aproveitamento, em maior escala dos
letrados que saissem de suas escolas.

Por que a renovagdo dos estudos dependia tanto do ensino da lingua latina? Segundo
Carvalho (1954, p. 49), “em Portugal, como de resto em toda a Europa, o latim era um
instrumento propedéutico indispenséavel ao futuro estudo do letrado, do canonista, do médico,
do filésofo e do tedlogo”. Forattini (1997) confirma esses dados aos dizer que ha cerca de 300
anos o latim era hegemonico, e que s6 no oitocentos o francés e o alemao, por influéncia do
iluminismo setecentista, foram desbancar o idioma dos antigos romanos.

Em outras palavras, o latim, embora fosse lingua morta, era muito viva nos manuais,
livros € meio académico. Era uma tradicao dos letrados produzir seus trabalhos em latim. Isso
criou todo um sistema latinizado que exigia daquele que aspirava a algum cargo mais

qualificado o conhecimento desse idioma. Nao importava se a profissdo seria a de médico,
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advogado ou padre. O estudo para essas carreiras tinha como condi¢do fundamental o
dominio do latim. Assim, a acusagdo feita aos jesuitas ¢ a de que a forma como eles
ensinavam o latim era demasiada longa e apenas alimentava no espirito dos alunos o
aborrecimento. Isso fazia com que muitos vissem as carreiras letradas como algo nao atrativo.
Desse modo, se Portugal quisesse ter mais jovens interessados nessas dareas era de
fundamental importancia acatar as criticas feitas pelos antijesuitas portugueses, sobretudo por

Verney. Sob esse ponto de vista, Carvalho (1954, p. 66) ¢ enfatico ao afirmar que

[...] a simplificagdo dos estudos gramaticais correspondeu a &ste imperativo
pragmatico, tdo caracteristico do pensamento iluminista. Interessava ao
govérno poder recrutar, entre os estudantes das escolas menores, os
candidatos aos postos civis e eclesiasticos de que tanto necessitava uma
administra¢do iluminada pela experiéncia do que se praticava nas nacdes
estrangeiras: o tedlogo, nas dignidades e beneficios da Igreja; o jurista, nos
cargos da magistratura; o médico nos lugares de fisico, cirurgido-mor,
comissario ¢ diretor de medicina; o matematico na fungdo de cosmografo,
engenheiro-mor, professor de engenharia, artilharia ou nautica; os filésofo
nas ocupagOes intendentes da agricultura, do ouro, das fabricas e
manufaturas.

E nesse contexto que a Congregacdo do Oratério caiu como uma luva para a
concretizagdo dos anseios de Dom José I e Pombal. No reinado anterior, essa congregagcao
recebera certa abertura para ensinar a mocidade lusa. Em suas escolas, os oratorianos
procuravam ensinar a gramatica latina de forma diferente daquela praticada pelos jesuitas. A
Arte da Gramatica Latina (1737), do padre Antonio Felix Mendes e o Novo Método da
Gramadtica Latina (1753), do padre Antdnio Pereira de Figueiredo, sdo referéncias nessa
tentativa exitosa, segundo Carvalho (1954) e Saviani (2011), de modificar o ensino do latim e
fazer com que essa disciplina ndo fosse algo macgante. Uma parcela da burguesia lusa, que
teve a chance de matricular seus filhos nos colégios oratorianos e assim conseguiu
experimentar um método diverso daquele oferecido pelos jesuitas, ajudou a fomentar a boa
imagem dos filhos de Sao Felipe Nery em detrimento dos filhos de Santo Inacio de Loyola. A
alta sociedade portuguesa entendia, enfim, que a renovacao dos estudos menores nao poderia
mais esperar. Portugal era um pais que tinha perdido muito tempo do ponto de vista
econdmico. Somente essa ampla reforma educacional poderia dar alguma esperanga para um
povo que se acostumara em esperar para além desse mundo. A incipiente burguesia lusa, que
enfiara-se no aparato administrativo de Pombal, via que agora teria mais espago num aparelho
burocratico no qual a velha aristocracia e os eclesidsticos tinham, desde séculos atrds, uma

posicdo que era intocavel.
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4.3 Demais aspectos do Alvara de 28 de junho de 1759

Detemo-nos até o momento em dois pontos do Alvara de 28 de junho de 1759: a
decadéncia dos estudos e a questdo do ensino das humanidades (latim). Resta-nos agora
analisar outros aspectos desse documento, que sdo os que se seguem: a) criagdo do cargo de
Diretor de Estudos; b) os professores e o ensino de gramatica latina; ¢) o ensino de grego e
hebraico; d) o ensino de retorica. Esses itens sdo basicamente toda a reforma dos Estudos
Menores empreendida pelo gabinete de Dom José 1. Todo o arcabouco do Ratio Studiorum foi
substituido por isso que esté previsto na legislacao Josefina.

Com a reforma dos estudos menores, os legisladores portugueses entenderam que nao
era mais necessario ter todo um plano sistematizado, com relagdo entre si e ainda que as aulas
funcionassem num prédio escolar com seriacdo e progressao de série. Lembremos que isso era
a esséncia do Ratio Studiorum. As escolas dos jesuitas tinham um formato mais ou menos
parecido com o que entendemos por escola hoje. Como afirma Saviani (2011), nosso modelo
escolar tradicional ¢ grandemente tributario daquilo que os jesuitas configuraram como
educagdo. Como ficou entdo a configuragdo escolar apds essa reforma? As aulas passaram a
se chamar “Aulas Régias”. Cada professor ministrava a sua disciplina em casa, ndo tendo
mais necessidade de ter um prédio escolar para o funcionamento da educagdo formal.
Conforme o aproveitamento dos alunos, os professores lhes davam o certificado de aprovagao
na disciplina. Assim, os alunos iam cumprindo as disciplinas (latim, grego, hebraico, retorica)
até o ponto em que estivessem prontos para o exame de qualificagdo universitario (0 nosso
vestibular de hoje).

A intenc¢do dessa modifica¢ao consistia em dar maior plasticidade as aulas dos estudos
menores ¢ que os alunos ndo perdessem tanto tempo nesses temas, tal como acontecia nas
escolas dos inacianos. Mas o assunto ndo pode ser visto somente desse angulo. Precisamos
trazer a baila a famigerada questdo do método de ensino, que ja tivemos a oportunidade de
estudar. As metodologias jesuiticas foram banidas e no lugar delas optou-se por métodos que
fossem mais abreviados e ainda que ensinassem a lingua ou assunto a ser aprendido por meio
da lingua vernacula, nesse caso, o portugués.

Feitas essas consideragdes, partamos para os estudos que nos propomos no paragrafo

inicial.



103

4.3.1 O Diretor de Estudos

O Diretor de Estudos seria a pessoa encarregada a supervisionar todo o ensino e ver se
as determinagdes do Alvara estavam sendo cumpridas. Sua subordinacdo devia-se apenas ao
monarca portugués. No mais, caberia a esse funcionario estatal o zelo pela educagdo da
mocidade portuguesa. Eis um cargo cuja responsabilidade ndo podemos mensurar tao
facilmente. Ora, se os estudos estavam em ruinas e urgia restabelecé-los a fim de se
“conservar a felicidade dos povos e da monarquia”, entdo o Diretor de Estudos teria papel
estratégico nos designios do reino portugués. De acordo com o raciocinio de Andrade (1978),
qualquer eventual fracasso dessa reforma escolar a priori seria culpa do diretor. Os possiveis
beneficios e sucessos seriam creditados ao monarca portugués. Vejamos o que a lei estabelece

sobre esse referido cargo:

Havera hum Director dos Estudos, o qual sera a Pessoa, que Eu for servido
nomear: Pertencendo-lhe fazer observar tudo o que se contém neste Alvara:
E sendo-lhe todos os Professores subordinados na maneira abaixo declarada.
O mesmo Director tera cuidado de averiguar com especial exactidao o
progresso dos Estudos para me poder dar no fim de cada anno huma relagao
fiel do estado delles; ao fim de evitar os abusos, que se forem introduzindo:
Propondo-me ao mesmo tempo os meios, que lhe parecerem mais
convenientes para o adiantamento das Escolas (PORTUGAL, 1759a).

O escolhido para essa fungao de Diretor de Estudos foi o Principal da Igreja de Lisboa,
Dom Tomés de Almeida (1706 — 1786). Mais adiante falaremos muito desse personagem

quando chegar a hora de analisar a implantagdo das Aulas Régias no Brasil.

4.3.2 Os professores e o0 ensino do Latim

O Alvara traz a proibi¢ao de se ensinar pelos métodos dos jesuitas e ainda elenca quais
livros podem ser utilizados pelos professores. Estabelece que as aulas devem ser gratuitas e
que o salario dos professores seria pago pelo estado, configurando assim uma educagao
estatal. A esse respeito, Saviani (2004, p. 17) observa que nao podemos ainda falar de um
ensino totalmente publico, afinal “a responsabilidade do Estado se limitava ao pagamento de
salario do professor e as diretrizes curriculares da matéria a ser ensinada, deixando a cargo do
proprio professor a provisao das condi¢des materiais relativas ao local, geralmente sua propria
casa”. Caso algum professor ousasse nao seguir as normas estabelecidas, a letra da lei previa

san¢des severas. Vejamos:

E todo aquelle, que usar na sua Escola da dita Arte, ou de qualquer outra,
que ndo sejdo as duas assima referidas, sem preceder especial, e immediata
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licenca minha, sera logo prezo para ser castigado ao meu Real arbitrio, ¢
ndo podera mais abris Classe nestes Reinos, ¢ seus Dominios (PORTUGAL,
1759a, grifo nosso).

Os professores desse sistema seriam escolhidos por meio de concurso publico no qual
seriam constatadas as competéncias dos postulantes ao magistério. Nem mesmo os
professores que quisessem ensinar de forma particular poderiam fazé-lo se nao tivessem se

submetido aos exames publicos.

Fora das sobreditas Classes ndo poderd ninguém ensinar, nem publica, nem
particularmente, sem a approvacdo, e licenca do Director dos Estudos. O
qual, para lha conceder, fara primeiro examinar o Pertendente por dous
Professores Regios de Grammatica, ¢ com a approvacao destes lhe
concedera a dita licenca: Sendo Pessoa, na qual concorrdo cumulativamente
os requisitos de bons, e provados costumes, ¢ de sciencia, e prudencia: E
dando-se-lhe a approvacdo gratuitamente, sem por ella, ou pela sua
assignatura se lhe levar o menor estipendio (PORTUGAL, 1759a).

Como o critério de selecdo dos docentes era para ser de alto nivel, o governo
portugués entendeu o seguinte: os que conseguissem chegar ao cargo publico de professor,
tarefa que exigiria muito preparo didatico e intelectual do aspirante, deveriam ser tratados a
altura dos esforcos que empreenderam. Nesse sentido, os professores das Aulas Régias
gozariam do status de “Nobres”. “Todos os ditos Professores gozardo dos Privilégios de
Nobres, incorporados em Direito Commum, e especialmente no Codigo, Titulo = De
Professoribus, et Medicis” (PORTUGAL, 1759a).

Segundo Falcon (1993), pertencer a nobreza lusa no século XVIII significava do ponto
de vista legal desfrutar de tratamento diferenciado no ambito da legislagdo. O governo
Josefino, por meio de Pombal, fizera reformas nas estruturas juridicas de Portugal. O Direito
Canonico sofrera profundas limitagdes, pois os padres passariam a responder também para a
legislagao civil e ndo mais exclusivamente na esfera religiosa. A Nobreza, desde que
identificada com os interesses industriais ¢ econdmicos da nagdo, teria lugar privilegiado no
aparato legal luso. Assim, é nesse contexto em que o governo procurou valorizar a figura do
nobre, desde que esse nao fosse o famigerado “nobre parasitario”, que os professores régios
receberam a honra de poderem fazer parte dessa distinta classe.

Vemos com a elevacdao dos professores (todos os professores régios, ndo so6 os de
Latim) ao grau de nobres uma coeréncia, pelo menos do ponto de vista retérico, do governo
portugués. Ora, se dos estudos dependem “a felicidade dos povos e a satide da monarquia”

entdo nada mais justo do que tratar de forma nobre os funcionarios que sdo os responsaveis
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por tdo sublime tarefa. Nao dar essa supracitada dignidade aos docentes seria algo no minimo
contraditdrio, se levarmos em conta o discurso que fora adotado acerca da importancia dos
estudos.

Esses “Nobres Professores” (que se usassem os métodos antigos dos jesuitas poderiam
ser presos e castigados) deveriam seguir quais materiais para o ensino da lingua latina?
Responde o Alvard que “por essa razdo somente devem uzar os professores do Methodo
abreviado feito para uso das Escolas da Congregagao do Oratorio, ou da Arte de Gramatica
Latina reformada por Antonio Felix Mendes, que tem as referidas circunstancias”
(PORTUGAL, 1759a). A arte feita para uso das escolas dos oratorianos trata-se do Novo
Meétodo da Gramatica Latina (1753), do padre Antonio Pereira de Figueiredo. Para uso em
sala de aula s6 eram permitidos os livros dos padres Mendes e Figueiredo. No entanto, se os
professores quisessem estudar por conta a fim de melhorarem suas capacidades intelectuais, o
Alvard até nesse ponto indicava o que podia ser usado. Vejamos: “poderdo porem os
professores ter, e uzar da Grammatica de Vossio, Scioppio, Port-Roial, e de todas as mais
deste merecimento, para a sua instruc¢ao particular, e ndo para gravar aos Discipulos”
(PORTUGAL, 1759a). Mais adiante, o Alvara cita o padre Verney e sua obra como algo que
deva ser seguido na hora de explicar as regras de ortografia. Verney, o intelectual que tanto
lutara por mudangas na educacgdo lusa, recebera agora sua recompensa: ficara para sempre
gravado na histéria de Portugal como sendo uma referéncia na “verdadeira forma de se
estudar”. Verney, assim, teve o privilégio que muitos intelectuais nao t€ém: em vida ver o seu
trabalho reconhecido.

O rompimento com o método dos jesuitas ndo implicou numa separagdo total com a
religido cristd. Falcon (1993) alerta nesse sentido que as mudangas pombalinas ndo sdo contra
a nogao de sagrado em si, mas sim direcionadas a seguimentos mais politizados da religido
catolica. Ou seja, a fé era ainda algo a ser preservado nos estudos menores. Claro que nao
com a énfase dos jesuitas, que previa no Ratio Studiorum que o fim dos estudos consistia em
que os alunos conhecessem e amassem a Deus. O desiderato da Coroa era formar cidaddos
preparados para as mais variadas areas da sociedade, mas que em esséncia essas pessoas
tivessem os valores cristaos, que deveriam ser cultivados nas escolas menores. Nesse sentido,

alerta aos docentes o que se segue:

Devem os Professores instrui-los nos Mysterios da F¢é, ¢ obrigallos a que se
confessem; e recebdo o Sacramento da Eucharistia infallivelmente em hum
dia de cada mez; o qual dia sera algum Domingo, ou outro feriado: E lhes
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persuadirdo o respeito, ¢ devocdo, com que devem chegar aquelles
Sacrosantos Actos (PORTUGAL, 1759a).

4.3.3 O ensino de grego e hebraico

Nao s6 da lingua latina os alunos tinham necessidade no século XVIII. O grego e o
hebraico também estavam no plano de estudos oferecido pelas escolas. Essa tradicdo de
ensinar nas escolas essas trés linguas ja vinha de muitos anos. Quando estudamos a criacao e
sistematizagcdo das escolas pelos alemaes protestantes esses idiomas ja estavam presentes na
concepgao pedagdgica dos reformados.

Ora, se a lingua latina era o meio pelo qual os cientistas usavam para redigir seus
trabalhos, a lingua grega tinha sido o caminho que varios ramos das ciéncias se expressaram.
E a lingua hebraica era fundamental para os que teriam desejo de aspirar a vida religiosa,
afinal, o estudo da Biblia exige bom conhecimento desse idioma. Com efeito, vejamos de que

forma Dom José I fundamentara a relevancia do grego para os estudos menores:

[...] a necessidade, que ha nas sciencias mayores, do estudo da Lingua
Grega, eh innegavel. O Testamento Novo, e muita parte do Velho, he quasi
todo em Grego. Os Santos Padres e os Consilios dos primeiros dez Seculos,
sdo em Grego. Na Grecia tiverao origem as Leys Romanas; e ahi se fizerado
muitas Constituigdens, que anddo no Corpo do Direito Civil. Em Grego
escreverdo Hipodcrates, e Galeno. A Philosofia, a Eloquencia, a Poesia, ¢ a
Historia, nascerdo na Grecia. E por essa razdo, os maiores Homens de todas
as Faculdades reconhecem a necessidade indispensavel desta Lingua; e
recomendao seu estudo (PORTUGAL, 1759a).

Como podemos notar, para justificar a permanéncia do grego na grade escolar, o
monarca portugués resolveu usar da pesada tradicdo da lingua grega. De fato, conforme
Barbadinho (1746) a Grécia, ber¢o da sabedoria, deu ao mundo as bases da ciéncia historica,
filosofica, politica, 16gica, da biologia (com Aristoteles), fisica, matematica, teatro, medicina
e até mesmo os esportes em alto nivel (Jogos Olimpicos). Nao seria mesmo possivel pensar o
mundo em que vivemos hoje sem os feitos dos gregos. Mas se os gregos eram tao relevantes
desse modo isso ndo nos leva a conjecturar que seus escritos deveriam estar traduzidos para as
linguas vernaculas? Essa indu¢do que fizemos esta longe de ser uma ilagdo. Ela tem
fundamentos so6lidos. No minimo, os grandes classicos gregos estavam todos traduzidos para
o latim, segundo Andrade (1978). O certo € que quem tivesse conhecimento do latim ja teria
condi¢gdes plenas de ler os gregos sem ter que aprender esse referido idioma. Se os
portugueses davam tanta énfase no aprendizado do latim e queriam que os alunos atingissem

fluéncia nessa lingua, por que entdo ndo permitiram eles que os alunos estudassem o grego
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por meio do latim? Essa pratica ndo reforgaria a lingua latina na mente dos alunos e a0 mesmo
tempo ja ndo lhes daria as nogdes basicas dos mais importantes expoentes gregos? Nosso
raciocinio ndo estd errado, mas nao era dessa forma as pessoas daquela época pensavam.

Vejamos como o Alvara responde a essas indagagdes que acabamos de levantar:

[...] sem lhes fazer forca o termos de hoje excelentes traducgdens, de que
possdo uzar os professores; que he o argumento, de que se vale a ignorancia,
para persuadir a pouca utilidade da Lingua Grega. Sem reparar que essas
mesmas Nagoens, que traduzirdo aquelles Livros, sdo as que actualmente
estdo cultivando com mayor cuidado as classes da referida Lingua, e as que
escrevem, ¢ faldao com a maior pureza (PORTUGAL, 1759a).

As nagdes que mais dominavam o grego nao descuidavam no ensino dele desde os
estudos menores. Nisto consistia o dominio desses paises na lingua grega: eles faziam que
com as novas geragdes aprendessem esse idioma mesmo j& tendo todas as traducdes
disponiveis. Usar tdo somente das tradugdes e descuidar do aprendizado do grego poderia
fazer com que a cultura do pais, com o passar dos anos, degringolasse junto com o idioma
grego. O que estd em jogo aqui ndo ¢ apenas aprender um idioma, mas sim manter o nivel de
erudi¢do da nacgao.

Sobre o estudo do hebraico, o Alvara se limita a afirmar que essa lingua ¢ importante
para os que aspiram o caminho sagrado e que por ter encarregado as ordens religiosas de
ensinar esse idioma nao daria entdo nenhuma instrucao sobre esse assunto. Isso nos leva a
entender que quem desejasse as carreiras profanas (medicina, direito, engenharia) deveria ter
no minimo dominio do latim e grego; ja4 aos que quisessem ser padres, em acréscimo

necessitariam estudar o hebraico.

4.3.4 O ensino de retorica

Quando falamos em retorica logo nos vém a mente figuras como padre Antdnio
Vieira, que ¢ considerado um dos maiores oradores da histéria de Portugal. Os padres, por
terem a necessidade diaria de falar em publico, sdo pessoas que precisam ter boa capacidade
retorica. Desse modo, como em Portugal, segundo Falcon (1993), a carreira sagrada era uma
das mais procuradas — Ribeiro Sanches (2003) justificava essa alta procura como “fuga de
bracos do trabalho pesado, ndo como vocagdo a vida religiosa” — a retorica tinha essa
intrinseca relacdo com os que desejavam obter as ordens sagradas. O Alvara vem de forma

impressionante romper com esse entendimento equivocado que se tinha acerca da retdrica.

Nao eram somente os padres que precisavam domina-la, mas os que almejavam postos na
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vida civil deveriam igualmente (ou ainda mais!) querer ter bom conhecimento dessa arte. Ora,
se, segundo Falcon (1993), um terco das terras de Portugal estavam em poder da Igreja e
ainda se intelectualmente os religiosos estabeleceram uma hegemonia sobre os civis 1sso se
deveu ao fato de um grupo ter mais dominio da capacidade retérica do que os outros. Ainda
segundo Falcon (1993, p. 265 - 266), foi gragas a retorica que os ingleses conseguiram
dominar os portugueses economicamente ao elaborarem “Treze Maximas” sobre a capacidade
produtiva lusa. Essas “Maximas” s6 podiam ser sustentadas por meio da eloquéncia ao falar e
na capacidade de convencer o outro que o seu pensamento ¢ o correto.

Com base nesse raciocinio ¢ que devemos entender o ensino da retorica no sistema
pombalino de ensino. Nao se trata mais aqui daquela retorica pensada pelos jesuitas, isto ¢, de
uma retdrica que leva somente ao sagrado. Agora estamos falando de uma retorica muito mais
profana, pois tem em vista fins imanentes, comerciais, em suma, burgueses. Portugal, que a
todas as gentes tentara indicar o caminho do céu, perdera, a0 mesmo tempo € na mesma
velocidade, espacgos e negocios aqui na Terra. Essa ldgica comecaria a ser invertida com o
estudo da retdrica tal como se fazia em nacgdes mais desenvolvidas, como a Inglaterra e

Holanda. Eis como o Alvara se pronunciou a esse respeito:

He pois a Rhetorica a Arte mais necessaria no Commercio dos Homens, ¢
ndo s6 no Pulpito, ou na Advocacia como vulgarmente se imagina. Nos
discursos familiares. Nos Negocios publicos; nas Disputas; em toda a
occazido em que se trata com os Homens, he precizo conciliar lhes a
vontade; e fazer ndo s6 que entenddo o que se lhes diz; mas que se persuadao
do que se lhes diz, ¢ o aprovem: Por consequencia, he preciza esta Arte, que
o mao Methodo dos Estudos de Letras Humanas tinha reduzido nestes
Reinos 4 intelligancia material dos Tropos, e Figuras que sd3o ou a sua
minima parte, ou a que merece bem pouco consideragdo (PORTUGAL,
1759a).

Substancial ¢ a mudanca introduzida pelo Alvara no que tange a retdrica enquanto
uma disciplina necessaria aos estudos. Dom José¢ I e Pombal t€ém em todo aquele atraso
cultural e econdmico, que estudamos na 2% se¢do, nos quais Portugal estava submerso. A
Nobreza precisava deixar de ser parasitaria, o clero de ser dominante e a incipiente burguesia
urgentemente necessitava arranjar um espacgo fixo e confortavel do tecido social portugués.
Essa equacao soé seria possivel com mudancas estruturais. O Alvard que ora estamos
analisando foi um meio efetivo de tentativa nesse sentido.

Fizemos uma leitura e explicacdo do Alvara, agora resta-nos estudar como a aplicacdo
dele se deu na pratica. Em outras palavras, como se processou a transi¢do dos colégios

jesuiticos para as Aulas Régias. Contudo, antes de partirmos para essa andlise, seria
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enriquecedor que estuddssemos o processo de expulsdo dos jesuitas, que residiam na
Capitania do Brasil, para Portugal. Sem duvida um momento negro para os religiosos que
sempre usaram o habito dessa cor, mas que nos enriqueceria no sentido de termos uma nogao

mais ampla de tudo o que se passou nesse periodo historico.

4.4 Detalhes da expulsido dos jesuitas do Brasil

Se o dia 28 de junho de 1759 foi ruim para os jesuitas, por conta do fechamento de
seus colégios, 3 de setembro seria pior, afinal, nessa data Dom José I expulsou-os de Portugal

e seus dominios, com as seguintes palavras:

Nestas indispensaveis circunstancias tenho pois determinado, que os
sobreditos Regulares corrompidos, deploravelmente alienados do seu Santo
Instituto; e manifestadamente indispostos por tantos, tdo abominaveis e tao
inveterados vicios, para voltarem & observancia dele; como notorios
rebeldes, Traidores, Adversarios e Aggressores, que tem sido e s@o
actualmente da Minhas Real Pessoa ¢ Estados, e da paz publica ¢ bem
commum dos Meus fiéis Vassallos, sejao prompta e effectivamente
exterminados, desnaturalisados, proscritos ¢ expulsos de todos os Meus
Reinos e Dominios, para nelles ndo mais poderem entrar, que debaixo de
pena de morte natural e irremissivel nenhum pessoa, de qualquer estado e
condi¢do que sejao lhes dé entrada nos mesmos Reinos e¢ Dominios
(PORTUGAL, 1759D).

Serd que a expulsdo dos jesuitas se deu conforme as ameagas contidas na Lei de 3 de
setembro de 1759? Hé fortes indicios de que sim. Quem nos garante isso ¢ o padre José
Caeiro. Caeiro foi um jesuita que vivenciou na pele essa “perseguicao” da Coroa a
Companhia. Ele estava na América portuguesa e sentiu na pele o 6dio do Marqués de Pombal.

Com efeito, o padre Caeiro, que era um historiador, resolveu, na ocasido da expulsao,
ir coletando as mais diversas informagdes sobre o momento a fim de poder deixar para a
posteridade uma versao de um dos fatos mais importantes e graves da historia portuguesa. O
interessante de analisarmos os escritos do referido religioso € que, ao nosso ver, trata-se de
um documento histérico pouco (ou quase nada) usado pelos que se dedicam ao assunto.
Tendo isso em consideragdo, esperamos que a exposicao que daremos a obra de Caeiro (1936)
seja um incentivo no sentido de que esse trabalho de valor histérico inestimavel seja visto
com mais carinho pelos que se dedicarem ao estudo dos jesuitas no Brasil, sobretudo na
ocasido da expulsdo.

Agora partamos para a analise que nos propusemos a fazer.
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O natal do ano de 1759 nao foi uma data de celebragdo para os padres da Companhia
de Jesus. Em junho desse ano, a Lei de expulsdo ja tinha sido assinada e um clima de
perseguicao aos jesuitas tornara-se algo chancelado em papel timbrado. Desse modo, no dia
26 de dezembro de 1759 os jesuitas da Bahia comecaram a sentir na pele o processo de
expropria¢do de seus bens e de expulsdo do Brasil. Eis como Caeiro (1936, p. 75) narra esse

fato:

Logo no dia imediato foram assediados por tropas o colégio, a casa Professa
¢ o seminario urbano. O destacamento do colégio ficou as ordens do
desembargador Luiz Antonio Berqué da Silveira, que antes de tudo deu
publicidade as ordens, a que os jesuitas deviam ficar sujeitos. Pouco diferiam
das que em Portugal lhes haviam sido impostas; e vinham em suma a mandar
que entregassem o dinheiro ao fisco e que ficassem incomunicaveis com a
gente de fora.

Era de interesse da Coroa criar nos lugares onde os jesuitas se encontravam um clima
de que eles de fato eram vildes, criminosos e que por isso a populacdo deveria ver neles
pessoas cujo contato deveria ser peremptoriamente evitado. Para que essa atmosfera
antijesuitica pudesse se concretizar, a estratégia usada pelos oficiais portugueses foi a

seguinte.

Resoava por toda a cidade o toque de trombetas e das cornetas. Com &ste
ruidoso aparato se apregoava em muitos lugares o decreto, em nome do Rei
promulgado, pelo qual se ordenava a todos os cidaddos que pessoa alguma
tivesse trato com os jesuitas, e que todos os que nisto faltassem, seriam
punidos com a confiscagdo dos bens e outras penas aplicaveis aos reus de
lesa majestade (CAEIRO, 1936, p. 79).

Nao s6 faziam alta propaganda contra os jesuitas, mas também puseram na populagao
o pavor de poder ser castigado quem quer que tentasse se aproximar dos religiosos. Vé-se que
a Coroa recorreu a pena que mais faz as pessoas temerem: a perda dos seus valores materiais.
Qualquer comunicagdo com os condenados acarretaria a confiscagcdo das posses pessoais. A
intencdo aqui era deixar claro para a populacdo que os padres eram criminosos da mais alta
periculosidade e que com esse tipo de gente ndo se pode contemporizar.

“Criminosos” nao podem ter contato com a populacdo e tampouco podem se arrogar
no direito de fazer celebragdes de cunho religioso, tais como missa, confissao e batismo. Por

conta disso, os padres da Companhia foram proibidos de celebrar em nome da Igreja Catdlica.
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Por €sse mesmo tempo avisou também ao pdvo, por um edital afixado as
portas dos templos que ninguem para o futuro se utilizasse dos ministérios
sagrados dos jesuitas, porque todos estavam privados de poder exercé-los. E,
assim, aquéle Bispo, que por tanto tempo e com tanta energia de caracter se
recusara a praticar semelhante baixesa, veio a cair nela sob os impulsos do
terror (CAEIRO, 1936, p. 83).

O bispo baiano citado pelo padre Caeiro ¢ Dom Jos¢ Botelho de Matos (1678 — 1767).
Esse prelado ficou conhecido por ser um opositor as politicas de Pombal, sobretudo em
relacdo aos jesuitas. Por conta disso, Caeiro o trata com muita deferéncia ao longo de sua
obra. Nesse excerto podemos contatar que o bispo baiano por um tempo se recusou a seguir as
ordens da Metropole, talvez pensando que pudesse reverter a situacdo dos jesuitas. Debalde.
A artilharia lusa estava mirada de tal forma para os inacianos que quem se pusesse a frente
para tentar salva-los seria alvejado também. Com o bispo da Bahia ndo seria diferente. Por
conta disso que “sob os impulsos do terror” ¢ que o prelado baiano decidiu seguir a cartilha
enviada e assim afastar os padres do servico sagrado.

A ordem do momento era humilhar os jesuitas no maximo que fosse possivel. Isso faz
parte do processo de destrui¢cao da imagem dos padres perante a sociedade. Desse modo, para
efetivar essa politica de aversdo aos jesuitas que os executores do processo causaram o

seguinte constrangimento aos postulantes a Ordem.

Chamados a portaria, foram, entre lagrimas e gemidos, despojados a for¢a do
habito da Companbhia, e, vestidos s6 com as roupas inferiores, foram postos
fora de casa. E nada levaram comsigo, nem sequer o roupao que usavam, lho
deixaram levar para se cobrirem; e por isso ficaram sem nada em plena rua
(CAEIRO, 1936, p. 81).

Nada ¢ mais humilhante para um ser humano do que ser despejado do lugar onde mora
s6 com as roupas de baixo. Os agentes do governo portugué€s queriam incutir nesses
estudantes jesuitas a sensacdo de que materialmente estavam absolutamente fracassados e
ainda sem o minimo prestigio da populagdo, ao os verem pelas ruas de modo que nem mesmo
um escravo usava ser trajado. A condi¢ao de um escravo era a mais baixa na sociedade
colonial, e esses estudantes inacianos, ao serem expulsos desse modo, foram colocados, do
ponto de vista do prestigio social, abaixo aos que ja eram o mais baixo naquele momento.
Nunca a palavra “rebaixar” fez tdo sentido como nessa situagao.

Nessa situacao toda, o proximo fato que iremos narrar ¢ extremamente tragico, mas se
nao o fosse seria absurdamente comico, digno de ser adaptado a uma pega teatral. Segundo

Caeiro (1936, p. 79), o afa em perseguir os jesuitas era de tal magnitude que
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[...] o porteiro do seminario, Jos¢ Lima, usava um traje, que se parecia um
pouco com a roupeta dos jesuitas; e assim foi tido como tal e também levado
para o colégio [isto é, para ser preso]. Suportou também com éles com
magnanimidade as mesmas calamidades; e estava disposto a acompanha-los
na viagem e seguir para o exilio, se, descoberto pouco antes o engano, se nao
tivessem oposto aos desejos do bom mogo, que com isso ficou inconsolavel.

Preso por engano, o porteiro do seminario quis, assim como Simao de Cirene, ajudar
os jesuitas em seu martirio. Estava o vigia disposto a ser deportado junto com os padres, mas
no ultimo momento descobriram os guardas que prenderam o rapaz por engano, o que,
segundo Caeiro, causou profunda tristeza no trabalhador que “ansiava” em padecer com os
padres jesuitas. Logo a frente veremos que o martirio reservado aos jesuitas era de proporcao
tdo assustadora que talvez se o porteiro tivesse vislumbre do que teria sido poupado ¢ bem
provavel que ao invés de lamentar ndo poder softrer iria rejubilar por ter sido livrado do
sofrimento.

Chegou a hora de ver a deportagdo dos inacianos. A descrigcdo feita pelo padre José
Caeiro ¢ de assustar, dado o modo como foram tratados aqueles que até poucos meses atras
eram praticamente pessoas de indiscutivel proeminéncia nas paragens do Brasil Colonial.

Segundo Caeiro (1936, p. 95; 273, grifo nosso),

[...] retirados os jesuitas da capela, comegaram a ser levados para a portaria
da casa nos mesmos trajes, com que foram encontrados presos. A condugdo
foi dali para a praia do mar; e oferecia & vista um espetdculo estranho e
nunca presenteado por aquelas partes. Por todo o trajecto haviam guardas
armadas, com ordem de ndo permitirem ajuntamento do povo. [...] Adiante
iam cinco pretos, algemados por causa de crimes graves; apos éles seguiam
os jesuitas, em redes levadas por indios [...] ¢ os tambores ¢ trompas
ressoavam em volta. E por esta forma foram avancando pelas principais ruas
da cidade. [...] Aqui tornou-se tdo publico e rijo o chéro que nem o
governador pdde conter as lagrimas.

Os presos negros tiveram melhor sorte que os jesuitas. Enquanto aqueles foram
algemados, mas andando com as proprias pernas, esses humilhantemente foram enlagados em
redes e arrastados pelas ruas por indigenas. Tal como no tratamento com os seminaristas que
foram obrigados a sairem praticamente nus, os padres foram submetidos a uma situagdo que
os rebaixava abaixo do nivel dos escravos. Esse foi um espeticulo montado pelos
portugueses, tal como bem ilustra a Figura 2, para que todos pudessem assistir das janelas de
suas casas a ruina completa daqueles que por mais de dois séculos ajudaram na constru¢ao do

sistema imperial portugués.



113

Figura 2: Jesuita conduzido ao suplicio

Fonte: Biblioteca Nacional de Portugal, 2019b.

O sofrimento reservado aos jesuitas estava ainda no comeco. A viagem a Portugal os
esperava. E, como veremos, foram levados a metropole nas piores condigdes possiveis.

Sobre o embarque dos inacianos, Caeiro (1936, p. 125) assim o descreveu: “foram
atirados para os pordes; e fechando-lhes as portas, pondo-lhes guardas a entrada. Dentro era
tudo escuriddo; e o aperto e o calor quasi intoleraveis. O jantar constava de legumes e ndo em
abundancia; e a ceia era um pedacinho de carne ordinaria; e a d4gua era dada por medida”.

As naus responsaveis por levar os jesuitas do Brasil a Portugal iam sempre
superlotadas. Afinal, era necessario economizar com a viagem dos “criminosos”. Mais uma
vez os jesuitas foram tratados ao modo dos escravos. Esses vinham do continente africano em
compartimentos apertados. Os mercadores de escravos ndo se preocupavam muito com o que
eles consideravam ser sub-humanos. O 6dio aos jesuitas fez com que os agentes da Coroa os
tratassem nesse nivel no traslado rumo a Metropole. Sobre uma das naus, Caeiro (1936, p.

167) assim a descreve:
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[...] era tdo desmesurada a sua grandeza que com respeito a acomodacdes
ndo as havia para mais de dezesseis passageiros. E agora, no seu novo
destino, tendo de levar cincoenta e tres, ainda mesmo dando aos beliches
espacos aptos apenas para pouco mais de meio corpo ¢ sobrepostos uns aos
outros, ndo se pode obter logar para mais de quarenta e oito.

E de supor-se que durante a viagem os jesuitas tinham que revezar na hora de dormir.
Uns teriam o “privilégio” de dividir beliche com outros dois, sempre suscetiveis de cairem das
camas por conta dos eventuais balancos da nau. Os menos afortunados precisaram fazer
sacrificio e passar a noite de sono em pé, dormindo talvez escorados em outras beliches. Que
lastimavel a situagdo desses padres que ha nao muito tempo deveriam ter a disposi¢do casas €
dormitérios muito mais aconchegantes. Que paradoxo pensar que esses padres, que muito
contribuiram para o comércio de escravos, agora estavam submetidos a uma travessia ingloria
pelo Oceano Atlantico, que somente aos escravos era destinada. Pela primeira vez o Oceano
testemunhara uma quantidade tdo grande de brancos sendo levados como se fossem os negros.

Outra dificuldade que o padre José Caeiro fez questdo de relatar em sua histéria — e
essa ¢ a mais funesta, pois foi uma situacdo que levou padres a Obito — foi em relagdo a
hidratacao dos padres durante o trajeto. Numa das naus, o capitdo José Maria, um alemao,
tinha 6dio aos inacianos e fazia de tudo para que as ordens de Pombal fossem cumpridas nao a
risca, mas além do que era necessario. Esse capitdo foi retratado como um carrasco tao cruel
que a sua felicidade consistia em ver o padecimento dos religiosos. Quanto mais degradante a
situagdo, maior era a satisfacdo desse comandante dos mares. Vejamos como Caeiro (1936, p.

173) descreveu um desses episodios:

[...] a 4gua era repartida por €les; mas tdo pequena era a por¢do, que a cada
um tocava, que, segundo verifiquei, nem a dada a sete bastaria para matar a
séde de um so, de sorte que pode dizer-se que aquéle géle ndo tanto parecia
destinado a matar a séde, quanto a despertar maiores ancias de beber.
Secavam-lhes assim, ndo s6 a boca, sendo também as entranhas, e, para
remediar éste mal acudiam aquéles com a dgua do mar ¢ a outros liquidos
repugnantes ¢ sordidos. Com o arddr da sede vieram, pois, a cair
mortalmente feridos dois padres, no espago de 24 horas. O primeiro foi o
padre Antonio Gomes com setenta anos de edade; e o outro foi o padre
Cornelio Pacheco, ja mais que sexagenario. [...] Com egual crueldade se
houveram com o padre Francisco Lyra e com um irmio coadjutor, que
vieram a morrer de séde; porque, com quanto depois se lhes acudisse com
agua bastante, ja foi tarde e ndo houve tempo para o organismo rehabilitar.

Em apenas uma nau, quatro padres vieram a falecer. Os outros que “teimaram”

sobreviver tiveram que optar ou por beber agua do mar ou a urina prépria ou de outro
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tripulante. Era muito mais simples que pudessem ao menos recolher d4gua da chuva, mas até
mesmo isso lhes fora negado.

A obra do padre Jos¢ Caeiro ¢ riquissima em informagdes sobre a ocasido da expulsdo
dos jesuitas. Optamos por limitar algumas informagdes apenas para que essa obra seja
doravante mais explorada e ainda a fim de que tenhamos nocao dos bastidores desencadeados
pela lei de 3 de setembro de 1759.

Enfim, tendo estudado ao Alvaréa de 28 de junho de 1759 e a consequente expulsao dos
jesuitas, chegou o momento de analisarmos como de fato ocorreram as Reformas dos Estudos
Menores na Capitania do Brasil.

Temos fortes indicios para afirmar que o Governo portugués, nesse contexto
supracitado, tinha como plano extirpar toda a atividade educacional em suas colonias,
sobretudo no Brasil. Desse modo, o “Vazio Educacional” nao seria apenas uma grande
reforma educacional, que deu errado ao ndo atingir o Brasil por falta de recursos de ordem
pessoal e material, mas sim uma politica estatal que visou eliminar das colonias as escolas,
que poderiam ser lugares nos quais se formariam vassalos pensantes.

Depois de demonstramos essa nossa hipotese, analisaremos Capitania por Capitania a
Reforma dos Estudos Menores e assim de que modo se configurou o que se classificou como

“Vazio Educacional”.

4.5 Possiveis causas para o Vazio Educacional

Argumentamos e demonstramos que a expulsdo dos jesuitas e a Reforma dos Estudos
Menores causaram na coldnia brasileira um “Vazio Educacional”. O nosso objetivo agora sera
levantar os possiveis motivos que causaram esse fracasso educacional no Estado do Brasil.

Nos vamos trabalhar com trés conjecturas, que sao:

1* conjectura: Portugal ndo tinha nogao do que era necessario fazer para suprir os jesuitas na
educagdo e so descobriu que nao os substituiria a contento apos 1759;

2% conjectura: A Guerra dos Sete Anos (1756 — 1763), mais especificamente os combates
entre Portugal e Espanha nos anos de 1762 a 1763 atrapalharam a Reforma;

3% conjectura: Foi intencional. Portugal decidiu nada fazer porque queria destruir a instrugao

nas coldnias.
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1? conjectura: sobre a primeira conjectura, Carvalho (1952) afirma que Portugal do ponto de
vista de programas pedagdgicos ja estava pronto para uma reforma educacional que levasse o
pais a uma modernizagdo. Ja mostramos na segunda se¢do a atuagdo dos estrangeirados. Com
efeito, Laerte Ramos faz uma observagdo e afirma que: “nem porisso o govérno, ao criar as
aulas régias, avaliou devidamente o inteiro alcance das dificuldades que adviriam de uma
reforma destinada a corrigir os males notorios de uma pedagogia vigente ha quase dois
séculos” (CARVALHO, 1952, p. 43).

Nesse sentido, quando Laerte Ramos faz essa observagdo ele esta pensando na
Reforma dos Estudos sobretudo em Portugal, ndo no Brasil. Ora, em Portugal a Reforma nao
foi o que se pensava. Carvalho (1952) ensina-nos que somente em Coimbra, Evora e Porto
elas ocorreram de forma aceitavel, considerando ainda que mesmo essas “exitosas cidades”
sofreram com falta de professores. Nas outras partes de Portugal, os estudos régios nao se
estabeleceram conforme se conjecturava. A justificativa desse fracasso era “o diminuto
numero de partidos fornecidos [...]. Faltavam pessoas hébeis que pudessem satisfazer as novas
atribuigoes” (CARVALHO, 1952, p. 97).

Isso nos leva a seguinte questdo: se em Portugal ja ndo tinha professores qual era o
sentido de enviar professores ao Brasil? Nenhum. Foi justamente por isso que nada
recebemos. E os dois que vieram a Pernambuco (Manoel de Mello e Castro e Manoel da Silva
Coelho) podemos agora colocar em divida at¢é mesmo a qualidade deles. Nao serad
coincidéncia terem sido veementemente rechagados em terras brasileiras. Se fossem bons
mesmo, teriam feito o trabalho em Portugal, que sofria com a falta de docentes. Nao ¢
razoavel Portugal enviasse professores a Colonia sendo que em suas terras esses profissionais
estavam em falta.

Finalizando a primeira conjectura: de fato, o governo nao tinha no¢ao nem do que
seria preciso para que os estudos se efetivassem em solo portugués, quanto mais nas colonias.

Nosso raciocinio est4 totalmente embasado em Carvalho (1952).

2% conjectura: Carvalho (1952) e Andrade (1978) mostram em seus trabalhos que a guerra
influenciou no andamento da reforma. A esse respeito, Andrade (1978, p. 84) traz a seguinte
afirmacdo, vinda de Dom Tomas de Almeida: “os cuidados da guerra absorverdo inteiramente
todo o tempo (o do Conde de Oeiras) e, ainda que pela mizericordia de Deus estamos em paz,
nao tem acabado as dispozigdes que se fazem para o regulamento que ha-de ficar o exército”™.
Essa guerra citada pelo Diretor de Estudos foi de grandes proporgdes. Ao fim dela, o

territorio global foi redesenhado. Os conflitos que estudamos no sul do pais entre espanhois e
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portugueses, quando analisamos as reformas na Capitania de Santa Catarina, fazem parte de
todo esse contexto. Nao s6 nas coldnias as metrdpoles travaram combates, mas em solo
metropolitano houve também conflitos armados. Entre os anos de 1762 e 1763, Portugal e
Espanha travaram em solo portugués uma disputa que hoje estd consagrada como “Guerra
Fantastica”. Os lusos, com ajuda dos ingleses, venceram o combate e colocaram os inimigos
em retirada.

E evidente que essa invasdo espanhola em terras portuguesas teria efeitos no
andamento das reformas. Com efeito, se at¢ 1761 o malogro das reformas era por falta de
professores e auséncia de planejamento do governo, de 1762 até 1763 podemos acrescentar o
fator guerra. Assim, ela apenas recrudesceu o que ndo estava em bom desenvolvimento: os
estudos menores em Portugal. Nao se pode, portanto, colocar todo o fracasso das reformas
somente no fator guerra, mas ¢ justo considerar que ele ajudou a malograr os planos

educacionais entio em curso.

3* conjectura: Carvalho (1952, p. 75), ao analisar as reformas pombalinas na instrugdo,
afirma categoricamente que se quisermos compreender o pombalismo em seu sentido mais
intrinseco devemos considerar o que estd escrito em As Cartas Sobre a Educag¢do da
Mocidade, de Antonio Nunes Ribeiro Sanches (1699 — 1783). Na segunda se¢do, mostramos
um pouco do pensamento de Sanches quando ele afirma que o reino portugués precisava
urgentemente redefinir a Igreja e a Nobreza dentro do aparato estatal. Sempre tendo em vista
a questao do desenvolvimento industrial como objetivo.

Agora chegou o momento de avancar um pouco no pensamento desse estrangeirado
portugués. O faremos a luz do que Laerte Ramos advoga: ver em Ribeiro Sanches como o que
mais influenciou para que o pombalismo pudesse ser aquilo que de fato foi.

Sanches, ao saber do passo que Dom José I dera na ocasido de enfrentamento mortal
contra os jesuitas, ficou profundamente entusiasmado, pois pela primeira vez vira um chefe de
estado em Portugal ter a coragem de colocar a Igreja onde ela deveria estar: como vassala do
Estado. Até entdo, essa relagdo era praticamente invertida: o Estado era subserviente a Igreja.
Confiante que Portugal tomaria novos rumos, decidira o0 médico “iluminado” escrever ao rei
de Portugal a sua visdo sobre tudo o que acontecera, em um livro chamado Cartas sobre a
educacdo da Mocidade.

Nao percamos de vista o seguinte: quando os jesuitas foram expulsos, Ribeiro Sanches
ja tinha contato e bom transito com a elite econdmica e intelectual de Portugal ha décadas.

Segundo Conceicao (2017, p. 521),
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Ribeiro Sanches tinha uma influente rede de contatos pela qual expunha seus
pensamentos e seus trabalhos. Nela, estavam dom Luis da Cunha (1662-
1749), Denis Diderot (1713-1784), Buffon (1707-1788), Leonhard Paul
Euler (1707-1783), Herman Boerhaave (1668-1738), D’Alembert (1717-
1783), o marqués de Pombal (1699-1782); Joseph-Nicolas Delisle (1688-
1768), Etienne-Maurice Falconet (1716-1791), além de outros, como seu
sobrinho, 0 médico José Henriques Ferreira.

Apenas para termos um pouco de nocao do que representou Sanches na administragao
pombalina, Saviani (2011, p. 101) diz que “Ribeiro Sanches foi além do que pretenderam os
teoricos do pombalismo, mas seu livro contém intimeras sugestdes que os homens de Pombal
transformaram normas de acdo”. Vejamos alguns exemplos das ideias desse médico que

viraram agao.

1° exemplo: a criagcdo do Colégio dos Nobres (criado em 1761 e instalado em 1766). Sanches
sempre fora critico da nobreza parasitaria que tinha fincado raizes em Portugal. Assim, era
seu desiderato que essa classe social fosse mais dindmica e com poder de agitar a economia
do pais. Isso requereria uma formacgao especifica, um Colégios de Nobres. Ele, atuando
sempre nos bastidores, interferiu muito nas deliberagdes de Pombal, sobremaneira as

relacionadas a educacao.

2° exemplo: no dia 1° de novembro de 1755, Lisboa foi atingida por um terremoto (de
magnitude entre 7 a 9 na escala de Richter) e em seguida um maremoto, com cerca de 20
metros de altura, terminou de selar a destrui¢do. Essas catastrofes naturais levaram Lisboa ao
colapso completo do ponto de vista material. Além disso, estima-se que mais de 10 mil
pessoas tenham morrido por conta desse desastre. Essa situacdo de desgraca total, segundo
Falcon (1993), ensejou a Pombal a possibilidade de aparecer como aquele que seria o
responsavel por tranquilizar os portugueses e levar o reino destruido rumo a reconstrugao.
Para essa tarefa herculea de retirar Lisboa dos escombros, Pombal contou com a ajuda dos
melhores cérebros que a Europa tinha a disposi¢cdo. Um deles foi Ribeiro Sanches. Sanches, a
pedido do primeiro ministro, escreveu o “Tratado sobre a conservagdo da saude dos povos
(1756)”. Essa obra procura analisar cientificamente catdstrofes naturais, como o terremoto, e
fornece diversos conselhos aos politicos no sentido de pensarem a melhor forma de
reconstruir a cidade de Lisboa, ja pensando em possiveis tragédias. Com efeito, Pombal nao
descartou os conselhos cientificos de Ribeiro Sanches ¢, na hora de reconstruir, as indicag¢des

desse iluminista portugués foram levadas em consideracao.
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3? exemplo: Ribeiro Sanches sempre foi um critico 4acido do curso de medicina oferecido pela
Universidade de Coimbra. Na visdo de Sanches, a formagdao dos futuros médicos nessa
universidade era tdo parca e mediocre que o ano letivo se reduzia a quase 90 dias letivos, sem
considerar os estudantes que, por sairem tanto da Universidade para ir as suas casas,
acabavam tendo apenas 20 dias de aulas efetivas. Com efeito, quando em 1772 Pombal
decretou a Reforma da Universidade de Coimbra, a reformulag¢do do curso de medicina teve a
atuacdo incisiva de Ribeiro Sanches. Apds essa reforma, o curso de medicina passou de um
estado de decadéncia para um patamar de exceléncia (CARVALHO, 1952).

Dada a influéncia de Ribeiro Sanches sobre Pombal e a sua turma, vemos que hd uma
relagdo intrinseca entre aspectos da sua obra Cartas Sobre a Educac¢do da Mocidade e o
Vazio Educacional na Colonia Brasileira. Na verdade, o Vazio Educacional ja estava
planejado na mente de Sanches e certamente essa ideia de esvaziar as colonias de atividades
educacionais deveria circular fortemente entre o cla pombalino h4 anos. Convenhamos num
ponto: seria muito vantajoso para a economia da metrdpole ndo ter que investir dinheiro na
educagdo em locais cujo foco ndo deveria ser ensino, mas sim exploracao e exportacao pura e
simples de suas matérias primas. Desse modo, ter na Col6nia um Vazio na educacgdo ceifaria a
possibilidade de vassalos pensantes, e em poténcia revoluciondrios, e canalizaria o capital
economizado em eixos que Portugal necessitava para se tornar um pais no nivel dos demais
que estavam rumando no sentido da industrializacdo. Com efeito, Sanches (2003) justificou a
necessidade desse Vazio quando publicou essa obra supracitada. Vejamos como essa relagao
acontece.

Ao analisar o lugar da educacdo na metropole, Sanches logo de cara pde a questdo:

todos devem estudar? Vejamos como ele trata desse assunto:

Logo me perguntaram se toda a mocidade do Reino deve ser educada por
Mestres, se o Estado ha de contar entre esta Mocidade o filho do Pastor, do
Jornaleiro, do Carreteiro, do Criado, do Escravo e do Pescador? Se convém
que nas Aldeias e lugares de vinte ou trinta fogos, haja escolas de ler e de
escrever? Se convém ao Estado que os Curas, os Sacristdos, ¢ alguns
Devotos, cujo instituto ¢ ensinar a Mocidade a ler e a escrever, tenham
escolas publicas ou particulares de graga ou por dinheiro, para ensinar a
Mocidade, que pelo seu nascimento, e suas poucas posses, ¢ obrigada a
ganhar a vida pelo trabalho corporal? (SANCHES, 2003, p. 33).

A resposta que ela fornece ¢ um tanto quanto extensa, mas vale muito a pena conferir

na integra:
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Que filho de Pastor querera ter aquele oficio de seu pai, se a idade de doze
anos soubesse ler e escrever? Que filhos de Jornaleiro, de Pescador, de
Tambor, e outros oficios vis e muito penosos, sem os quais ndo pode
subsistir a Republica, quererdo ficar no oficio de seus pais, se souberem
ganhar a vida em outro mais honrado e menos trabalhoso? O rapaz de doze
ou quinze anos, que chegou a saber escrever uma carta, ndo querera ganhar a
sua vida a trazer uma ovelha cansada as costas, a rocar pela manha até a
noite, nem a cavar (SANCHES, 2003, p. 33).

Ou seja, se a todos fosse oferecida a oportunidade de estudar, quem quereria fazer o
servigo pesado, trabalho esse que Portugal tanto necessitava para o desenvolvimento da
industria e da economia? Certamente, por ndo ser tdo duro como o trabalho manual, estudar
seria uma boa op¢ao a fim de se evitar as fadigas que o trabalho bragal reserva. Nesse sentido,
Sanches (2003, p. 33) ¢ convicto ao dizer que “esta ¢ a origem porque os filhos dos
Lavradores fogem da casa de seus pais; o remédio seria abolir todas as escolas em
semelhantes lugares”. Como se percebe, na visdo de Sanches o ataque a educacdo deveria ser
muito maior do que aquilo que vimos acontecer no Vazio aqui na Coldnia: at¢é mesmo
Portugal deveria passar por uma severa reducao no niumero de escolas. Ora, se essa € a visao
de Ribeiro Sanches para a educagcdo em Portugal, qual sera a proposta que ele tera reservado
para as colonias? Vejamos sem muitas delongas.

Ao analisar a questdo da instru¢do nas colonias, Sanches (2003) faz antes uma
reflexao do que ele entende por esse conceito. Em sua visdo, “o tnico objecto das Colonias e
das Conquistas, deve ser a agricultura universal, e o comércio; mas com tal precaugdo que a
agricultura e comércio do Reino nao fique prejudicado” (SANCHES, 2003, p. 41). Ao ler essa
citagdo de Sanches ndo hd como nao trazer a baila Prado Junior (1997, p. 126-127) e sua

explicacdo sobre como a metropole via a coldnia:

[...] as coldnias existem ¢ s3o estabelecidas em beneficio exclusivo da
metropole; este beneficio se realiza pela produgdo e exportacao, para ela, de
géneros de que necessita, ndo sO para si propria, mas para comercializar o
supérfluo com o estrangeiro; que, finalmente, o povoamento e organizagao
das colonias deve subordinar-se a tais objetivos, ¢ ndo lhes compete se
ocuparem de atividades que ndo interessam ao comércio metropolitano [...]
Pela propria estrutura, ndo podiamos ser outra coisa mais que o que féoramos
até entdo: uma feitoria da Europa, um simples fornecedor de produtos
tropicais para seu comércio.

Ribeiro Sanches, consciente dessa ideia exposta, assevera que as colonias portuguesas

estdo muito desenvolvidas. Isso poderia ensejar que elas buscassem sua emancipagdo. “Deste
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modo parece que Portugal, desde el Rei Dom Manuel, ndo fez mais que parir outros Reinos, e
desfazer-se para crid-los e conserva-los” (SANCHES, 2003, p. 41).
Desse modo, convicto do papel das colonias na economia da Metrépole € que Sanches

(2003, p. 41) aconselha sobre os estudos nesses lugares:

Que seria proibido ensinar a Lingua Latina, Grega e Filosofia a nenhum
Secular, mesmo ainda dentro dos Cabidos ou Conventos; que somente
seriam permitidas as Escolas de ler e de escrever, da arte de ensinar os livros
de conta e razdo, e tudo o que mais se ensinasse nas Escolas de ler e de
escrever estabelecidas no Reino [...]. Mas nenhum método mais efectivo
para este fim, do que criar-se a Mocidade dos Dominios de Ultramar no
Reino: e considerando o Estado a suma utilidade deste intento, havia de
estabelecer todos os meios em Lisboa, no Porto ¢ em outros lugares e roda,
onde pudessem vir aprender tudo o necessario, para entrar no Estado
Eclesiastico, e matricularem-se nas Universidades Reais.

De forma explicita Ribeiro Sanches advoga a favor do fim das escolas nas coldnias.
Agora que sabemos da influéncia desse estrangeirado na administragdo pombalina e a sua
visao sobre a educacdo ¢ licito langarmos a seguinte questdo: o Vazio Educacional que
denunciamos ter ocorrido na Coldnia Brasileira foi mesmo s6 incompeténcia administrativa

portuguesa ou tratou-se de algo articulado para ser exatamente executado do jeito que foi?

4.6 Analise das conjecturas

Das trés conjecturas que elencamos todas podem justificar o Vazio Educacional no
Brasil? Desde ja, temos fundamentos para sustentar que a terceira conjectura sim. Vamos, a
luz disso, analisar as trés especulagoes.

A primeira conjectura, aparentemente, sim. O Governo portugués nao tinha no¢ao nem
do que seria necessario para substituir os jesuitas em Portugal, quanto mais no Brasil, de
acordo com Carvalho (1952). Lembremos que, segundo Carvalho (1952) nem em Portugal
havia professores suficientes para cobrir a auséncia dos jesuitas. Mesmo que o Brasil estivesse
nos planos educacionais, entre 1759 e 1772, a administragdo pombalina ndo daria conta de
suprir os jesuitas a altura, pois ndo teria professores suficientes. No entanto, sustentamos a
tese de que essa conjectura ndo seria valida para o Brasil. Afinal, estava mesmo essa Colonia
nos planos educacionais da Metropole? Argumentamos na terceira conjectura que nao.
Portanto, essa primeira conjectura se encaixa mais para a Reforma dos Estudos em Portugal.

A segunda conjectura, se considerarmos que Portugal tinha planos educacionais para o

Brasil, pode até ser que a guerra tenha atrapalhado as Reformas. Teria entdo interferido em
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dois sentidos: 1° falta de investimento na educagdo a fim de injetar na guerra; 2° alistamento
forcado de alunos para as linhas do exército. O primeiro ponto, por ser 6bvio, dispensa
comentarios. J4 o segundo merece nossa atengao. Luiz dos Santos Vilhena (1744 — 1814), que
foi professor régio de grego na Bahia de 1785 a 1799, registrou em sua obra Recopilagdo de

Noticias Soteropolitanas e Brasilicas Contidas em XX Cartas o seguinte:

Hé igualmente para notar o ver que se bloqueido e invadem as Aulas Regias
€ que, sem attencdo a couza alguma, se arrancdo dellas para soldados os
Estudantes mais habeis e aplicados, sendo ignominiosamente tratados pelos
executores daquellas diligencias os Professoes respectivos que em servigo do
soberano ¢ da Patria, se tem empenhado em instruillos, em aproveitallos,
chegando a vésperas de mostrarem em exames publicos o fructo das suas
diligencias e fadigas para entdo serem prezos e sentar-se-lhes praga, quando
0o seu comportamento e conducta bastavdo para izentallos de huma
semelhante sorte, bem entendido, que sem urgente necessidade de soldados,
porque a haver caréncia de oposicdo aos inimigos em defeza da Patria ndo
digo s6 os estudantes os mesmos Professores (VILHENA, 1921, p. 287).

Como se vé€, o professor régio queixou-se que os alunos eram tirados a forga das aulas
régias para servirem como soldados. O detalhe mais interessante dessa reclamacdo ¢ que o
professor se indignara pelo fato de na ocasido nao haver guerra. Pelo visto, se em dias de paz
ja era costume arrancar alunos de seus afazeres estudantis, imaginemos como seria entao
quando estivesse ocorrendo uma guerra? No periodo que estudamos das reformas pombalinas,
1759 — 1772, isso ndo ocorreu, pois nem aulas régias a Coroa chegou a instalar (com exce¢ao
das malogradas de Pernambuco). Se houvesse recrutamento de jovens estudantes, eles seriam
arrancados das aulas particulares que havia, que ndo era o que fora prometido no Alvara de 28
de junho de 1759.

Como defendemos o ponto de vista de que sequer havia previsdo real de aulas régias
para a Colonia do Brasil, entre 1759 — 1772, entdo como poderia a guerra atrapalhar num
projeto que inexistia?

A terceira conjectura resta-nos como a mais provavel. A influéncia de Ribeiro Sanches
décadas antes da Reforma e ao longo do governo de Dom José I sobre Pombal e seus
correligionarios deve sim ter ajudado a fomentar o contetido pratico do que fora executado de
1759 até 1772. Faz mais sentido ainda se considerarmos que a nao criacao de aulas régias na
colonia, além de fazer com que ela voltasse de fato a ser um 6rgdo submisso e tdo somente
exportador de géneros para a metropole, ajudaria ao economizar dinheiro. Afinal, se Pombal,

conforme Falcon (1993), quis redimensionar a maquina publica para elevar Portugal a um
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patamar de poténcia, ¢ bem plausivel que esse projeto exigiria austeridade nas contas do
governo ¢ uma basica redefini¢io dos papéis da Metropole e das Coldnias. A luz disso, teria
logica o governo gastar com educagdo em colonias? Nao. Por isso, era melhor seguir Ribeiro
Sanches e deixar o Vazio Educacional acontecer. Vejamos agora como esse “Vazio” se

efetivou nas Capitanias do Estado do Brasil.

4.7 As Aulas Régias na Capitania de Sao Paulo

De 1720 até 1759, a Capitania de Sao Paulo passou por inumeras modificacdes
territoriais. Nao detalharemos esse processo todo, pois ndo ¢ o proposito do nosso trabalho.
Nos importa apenas as transformagdes mais recentes ao periodo da instituicdo das Aulas
Régias, afinal, o nosso intento ¢ analisar se as reformas pombalinas entraram ou nao em vigor
nessa dita capitania. Nesse sentido, de 1748 até 1765 a Capitania de Sao Paulo perdera sua
autonomia administrativa e politica e ficara subordinada a Capitania do Rio de Janeiro. Como
as Reformas Pombalinas ocorreram no segundo semestre de 1759, pode-se perceber que nesse
momento de reconfiguracao do ensino, Sao Paulo, na verdade, era parte do Rio de Janeiro. No
entanto, como em 1765 Sdo Paulo recuperara sua condi¢do de Capitania, analisaremos o
intersticio 1759 — 1772 somente como Capitania de Sdo Paulo, sem considerar a mudanca de
nomenclatura nesse lapso de mudanga governamental.

Como ficou a situagdao da Capitania de Sdo Paulo com as reformas pombalinas de
1759? Segundo Andrade (1978), Sdo Paulo foi uma grande auséncia nesse ponto. Nao se tem
noticias de que a metropole tenha mandado professor régio para a capitania. “Em todo caso, é
bom recordar que havia realmente um lugar a preencher. Os jesuitas mantinham ai um
Colégio, na hora da expulsdo em que se ministrava a instru¢do primaria, a Gramatica Latina,
Teologia Moral e Casos” (ANDRADE, 1978, p. 27). De acordo com o historiador portugués,
o colégio dos jesuitas em Sao Paulo ¢ algo que, pela sua estrutura curricular, ndo pode ser
negligenciado da nossa analise, afinal, eles mantinham nessa instituicdo quase que o ensino
completo, faltando apenas a faculdade de Artes (Filosofia). Ou seja, o simples fato de o
colégio oferecer o curso de humanidades e teologia implica que nessa regido havia demanda
por parte da populagdo. Nao ¢ demais recordar que o curso de humanidades permitia a quem o
concluisse poder continuar seus estudos na Europa (em medicina ou direito). Assim, para os
filhos dos poderosos dessa regido, a escola dos jesuitas constituia-se como uma possibilidade
concreta de alavancar seus estudos até a profissdo que mais interessasse a familia. Ficar sem

estudos, por conta da supressdo dos jesuitas, ndo seria, certamente, algo que agradaria a elite
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paulista. O que aconteceu com os estudos em Sdo Paulo? Essa ¢ uma pergunta interessante de
tentar responder, devido ao fato de a resposta ainda ser para nos algo obscuro. Vejamos.

De acordo com Andrade (1978), que ¢ um dos maiores nomes quando o assunto ¢
reformas pombalinas no Brasil, ele ndo conseguiu achar nenhum documento que comprovasse
ter havido a implantacdo de Aulas Régias em S@o Paulo. Segundo esse intelectual, a {inica
obra coeva que poderia dar luz ao tema seria “A memoria de Martim Francisco sobre a
Reforma dos Estudos, na Capitania de Sdo Paulo”, escrita por Martin Francisco Ribeiro de
Andrada (1775 — 1844). No entanto, ele ndo poderia dizer nada a respeito dessa obra, pois
ndo conseguira encontra-la para fazer a pesquisa. E altamente provavel que em sua época esse
livro nao fosse de facil acesso, além ainda do fato de Antonio Alberto Banha de Andrade
morar em Portugal e essa obra s6 estava disponivel na Universidade de Sao Paulo — USP.
Fomos atras do livro e conseguimos acessar o seu conteudo. O que Francisco (1945, p. 466 —
482) propusera com sua obra era uma reforma geral dos estudos e da instituicdo escolar.
Vejamos os titulos dos capitulos para termos uma nog¢ao geral do que ele pretendeu com seu

escrito.

CAP. I — Necessidade de uma instrugdo geral, e mais conforme com os deveres do homem
na sociedade; insuficiéncia da atual (nesse primeiro capitulo, ele nada fala sobre as Aulas
Régias. Apenas faz consideragdes gerais sobre o elitismo da educacdo, algo que era
caracteristico na época).

CAP. II — Divisao da instrucao publica cm trés partes, deduzida de consideragdes sobre as
diferentes idades do homem, sua capacidade natural, e tempo que ele pode empregar em
instruir-se, e sobre os servigos de diversos grau que a sociedade exige de seus membros.

CAP. III — Primeiro grau de instru¢do comum; distribui¢do das escolas, divisdo do curso, e
discipulos.

CAP. IV — Estudos do primeiro ano.

CAP. V — Estudos do segundo ano.

CAP. VI — Estudos do terceiro ano.

CAP. VII — Consideragdes sobre o método seguido neste primeiro grau de instrugao.

CAP. VIII — O segundo grau de instru¢do, dura¢do do curso, divisdo das escolas, mestres,
etc.

CAP. IX — Estudos do segundo grau de instrugao.

CAP. X — Consideracdes sobre cada uma destas matérias e sobre o que delas se deve ensinar.

CAP. XI — Compéndios e mestres.
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CAP. XII — Necessidade de um Diretor dos Estudos; suas qualidades e obrigagdes, etc.

Andrade (1978) deve ter imaginado, pelo titulo da obra “4 memoria de Martim
Francisco sobre a Reforma dos Estudos, na Capitania de Sdo Paulo” que trataria sobre as
reformas realizadas por Pombal. Assim, deixamos esclarecido aqui que essa intuicdo do
grande historiador portugués ndo procede. Esclarecido esse ponto, continuemos nossa analise.

Andrade (1978, p. 27), depois de deixar no ar a questdo sobre a obra de Martin
Francisco, faz o seguinte questionamento: “Sera licito concluir que ndo se tera debrugado
sobre este periodo tdo pouco estudado, como acontece com os autores que trataram do ensino
em geral?

Em resposta a pergunta anterior, atualmente nao ¢ licito mais concluir o que Andrade
(1978) fizera na década de 70. Podemos citar dois trabalhos que procuraram tratar dessa
lacuna apontada por Andrade (1978). O primeiro trata-se de a “Historia da Escola em Sao
Paulo e no Brasil (2005)”, de Maria Luiza Marcilio e o segundo ¢ a dissertagdo de mestrado
de Crisney Tritapeppi Ferreira “A educacao nos aldeamentos indigenas da capitania de Sao
Paulo no século XVIII: entre a expulsao jesuita e as reformas pombalinas” (2009).

Marcilio, que estudou seu doutorado em Sorbonne (Franga), teve o privilégio de ser
orientada por Fernand Braudel (1902 — 1985). Desse modo, sua obra “Historia da Escola em
Sao Paulo e no Brasil (2005) ¢ fruto do que aprendera com os mestres da Escola dos Annales.

Ao analisar o periodo pombalino, sobretudo 1759 — 1772, ela afirma que

[...] esses 13 primeiros anos da reforma foram o periodo mais negativo
depois da expulsdo dos padres. Até 1772, predominou a improvisagao,
quando se instituiram as pressas algumas “aulas” de gramatica latina, de
grego ¢ de retdrica para evitar a auséncia total do ensino formal. [...] Foram
13 anos, desde a partida dos jesuitas, até que o governo portugués comegasse
a construir um arremedo de sistema de ensino no Brasil (MARCiLIO, 2014,
p. 22 —23).

Se considerarmos, como afirmara Andrade (1978), que os jesuitas possuiam um
colégio em Sao Paulo com cursos de Primeiras Letras, Humanidade e Teologia, entdo, sob a
otica de Maria Luiza, apos a expulsdo dos inacianos a Capitania de Sao Paulo, entre 1759 até
1772, experimentou um absoluto Vazio Educacional, uma vez que a Coroa portuguesa nada
fez para suprir a lacuna que ela mesma causara. A situagdo da Capitania era de tal calamidade
cultural que, segundo Marcilio (2014) o governador da Capitania, Luis Anténio de Sousa

Botelho Mourao (1722 — 1798), também conhecido como “Morgado de Mateus”, ao assumir
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o governo em 1765 reclamara que ndo havia ninguém por aquelas paragens que tivesse letras
para a composicdo do seu governo. Segundo Marcilio (2014), foi assim que em 1768
Morgado de Mateus resolvera criar uma escola de primeiras letras e outra de gramatica latina.
No entanto a aula de latim ainda esperaria varios anos para ter o seu primeiro professor régio,
que so6 ocorreria depois de 1772.

Passemos agora para o segundo estudo sobre o as reformas pombalinas em Sao Paulo.
O que nos chamou a aten¢do no estudo de Crisney Tritapeppi Ferreira foi um trecho de seu

trabalho no qual afirma a seguinte ideia

[...] somente quando a capitania readquiriu a autonomia, em 1765, passando
a ser governada pelo capitdo geral Dom Luis Antonio de Sousa Botelho
Mourdo, o Morgado de Mateus (1765 — 1775) [periodo de governo], é que os
jesuitas foram efetivamente expulsos de Sdo Paulo, seus bens foram
sequestrados e incorporados aos bens do Estado, isso em 1768. Sdo Paulo
perdeu 28 padres, sendo treze moradores do Colégio, e os demais, fixados
em aldeias de Sdo José, Itaquaquecetuba, M’Boy (Embu), Carapicuiba e
Itapecerica (WERNET, 2004 apud FERREIRA, 2009, p. 98).

Segundo essa autora, foi gragas ao bispo de Sdo Paulo, Dom Frei Anténio da Madre de
Deus Galvao, que a expuls@o dos jesuitas da Capitania fora postergada, ndo obstante setembro
de 1759 o governo portugués tivesse expulsado definitivamente os jesuitas de todos os
dominios lusos. Ou seja, esse religioso teria bancado por quase seis anos os religiosos na
Capitania Paulista. Teria mesmo esse bispo moral e autoridade para tanto? Parece-nos que nao
€ mostraremos as razoes.

Segundo o padre jesuita Jos¢ Caeiro (1936, p. 271; 273; 277), que vivenciou a
expulsao dos jesuitas no Brasil e conversou com jesuitas de todas as capitanias da colonia, o
que ocorrera em S3o Paulo ndo fora da forma como Ferreira (2009) reproduziu. Vejamos a

versdo do referido religioso:

Ao ver os padres da Companhia condenados ao desterro, apoderou-se de sua
alma uma profunda tristéza. E ndo duvidou a assegurar a Salazar que o
Brasil ficaria privado de uma Ordem, tanto para a Igreja como para o Estado
utilissima; que os indios s6 os da Companhia os sabiam levar e civilizar, ¢
que estava pronto a afirmar isto diante do Rei, ¢ a com juramento o
confirmar. Estavam enganados, acrescentava, os autores de tanta
perversidade contra €les e ndo passaria muito tempo sem que conhecessem
seu erro, e, ainda que ja demasiado tarde, o condenassem. [...] A 20 de
janeiro [de 1760] publicou-se o decreto, em que se anunciava que os jesuitas
seriam no dia seguinte expulsos. [...] Sairam com efeito no dia imediato. Nao
lhes permitiram levar consigo o seu vestuario ¢ alguns livrinhos de piedade.
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Eram ao todo vinte e dois, dos quais s6 quatorze eram sacerdotes. [...] No dia
2 de fevereiro ancoraram no porto do Rio de Janeiro.

A Uunica coisa que Ferreira (2009) e Caeiro (1936) nao divergem ¢ sobre o fato de o
bispo de Sao Paulo ter sido um grande admirador dos inacianos. Na versdo de Ferreira (2009),
0 bispo ¢ caracterizado como alguém que enfrentou todo o sistema portugués para dar
protecao aos padres inacianos. Ja na narrativa de Caeiro, o bispo de Sao Paulo apenas chorou
e vociferou algumas palavras de apoio, mas nada disso teve efeito pratico que pudesse salvar
os padres de sua sina. O certo ¢ que a partida desses padres deixou em Sao Paulo, de 1759 até

1772, um Vazio Educacional.

4.8 As Aulas Régias na Capitania de Mato Grosso

Andrade (1978) em sua tentativa de explicar o alcance das Reformas Pombalinas na
instrucao do Brasil, afirma sobre a Capitania do Mato Grosso nao ter conseguido nenhuma
informacao e que por isso deixaria para a posteridade o preenchimento dessa lacuna. Nileide
Souza Dourado, em sua tese de doutorado “Praticas educativas e escolariza¢do na Capitania
de Mato Grosso 1748 — 18227, procurou preencher essa lacuna apontada pelo historiador
portugués. Esse estudo ajuda muito, de fato, a compreender melhor as Reformas Pombalinas
em Mato Grosso, mas ainda deixou um ponto a ser melhor explicado, que ¢ a questdo: os dois
professores régios aprovados no concurso em 1762, para a cadeira de gramatica latina da Vila
de Cuiaba, foram mesmo pagos pelo Estado portugués? Isso veremos mais a frente. Sem
muitas delongas, vamos ao assunto para que logo possamos nos defrontar com essa questao
que decidimos fomentar.

A Capitania do Mato Grosso originou-se da Capitania de Sao Paulo em 1748 (apds
1ss0, nesse mesmo ano, a Capitania de Sao Paulo voltara a fazer parte da Capitania do Rio de
Janeiro). Desse modo, segundo Dourado (2014), da fundagdo da Capitania até o inicio das
Reformas Pombalinas foi um periodo em que o governo desse territorio esteve preocupado em
criar infraestrutura que visasse a defesa da Capitania, como por exemplo, a construcao de
fortes e fortalezas, demarcagdo e guarda das fronteiras, dominio das populacdes nativas que
havia na regido. Assim, a presenca dos padres jesuitas no territorio nao foi algo macigo tal
como acontecera em outras partes do Brasil. Isso, contudo, ndo implica dizer que os jesuitas
ndo tentaram fazer seu trabalho educativo e missionario nessa Capitania. Houve incipientes

tentativas, mas elas malograram com a expulsdo dos jesuitas. Vamos a elas.
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Segundo Dourado (2014), dois padres jesuitas, Estevdo de Castro e Agostinho
Lourengo, comecaram um trabalho missionario e educacional na Capitania na mesma época
em que ela fora criada. Esses dois sacerdotes, sobretudo o padre Agostinho, tentaram realizar
basicamente o que outros jesuitas fizeram em outras partes do Brasil: colonizar os territorios
nativos, trabalhar com catequese e educacdo dos silvicolas e para sustento do trabalho que
empreendiam a criacdo de atividades agricolas produtivas e extrativistas, tal como o cultivo
da cana de agucar para os mais diversos fins.

Esse trabalho dos dois inacianos foi interrompido no ano de 1759, quando o Marqués
de Pombal expulsou os jesuitas de Portugal e Conquistas. Até essa data, os jesuitas nao
tinham ainda construido um colégio nos moldes previstos pelo Ratio Studiorum. A atividade
educacional desses missionarios resumia-se ainda ao bé-a-ba nas aldeias. Diante disso,
Dourado (2014, p. 220) afirma o que ora falamos e em seguida propde uma questdo para

prosseguimento do seu raciocinio. Vejamos:

Nessa perspectiva, como nao houve na capitania de Mato Grosso, no periodo
colonial, a substituigdo de um sistema controlado pela Companhia de Jesus,
nem por aquele praticado nos moldes de escolarizacdo oficial da Capitania
indaga-se o seguinte: Como essa conjuntura politica de reformas foi vista
pelas autoridades lusitanas e locais? Como essas reformas foram assimiladas
pela populag@o da Capitania, habitantes de uma regido de fronteira e sertdo?

Dessa citacao s nos interessa a afirmativa, as questoes levantadas pela autora iremos
deixar de lado pois ndo constituem no momento objetos de nossa preocupagdo. Sobre a
questdo do Vazio Educacional, como isso fica em relagdo ao Mato Grosso? Ao nosso ver, as
Reformas Pombalinas de 1759 geraram em Mato Grosso um Vazio Educacional no periodo de
1759 - 1772. Eis a razdo pela qual sustentamos essa ideia: por mais que os jesuitas nao
tivessem ainda um colégio com cursos de Humanidades, Teologia e Filosofia, eles estavam
construindo um trabalho educativo e comercial tdo intenso que provavelmente, com o
transcorrer do tempo, acabariam fazendo o mesmo que os outros jesuitas fizeram nos mais
diferentes pontos do Brasil: construgao de escolas e solidificagdo da Ordem. Com efeito, ndo
se pode ignorar que havia um trabalho educacional sendo feito nas aldeias com os nativos, tal
como, por exemplo, Anchieta fizera em Sdo Paulo no século XVI.

Nao houve por parte do governo portugués o que ele prometera do Alvara de 28 de
junho de 1759, que era a provisao por parte do estado de professores régios, mantidos com
dinheiro publico e sem custo para as pessoas que viessem a precisar desse ensino. A prova

dessa nossa afirmacdo encontra-se nas palavras do Diretor de Estudos da época, Dom Tomaés
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de Almeida. Eis o que ele disse sobre a nomeagdo de professores no Brasil: “Eu bem sei que a
decéncia dos estudos (...) nem se pode remediar emquanto Sua Magestade ndo nomear
professores Regios com ordenados competentes com que possdo sustentar-se e ensinar
gratuitamente aos seus vassalos, como o tenho feito presente ao mesmo Senhor”
(ANDRADE, 1978, p. 44). Os concursos realizados no Brasil para a selecdo de professores
ndo foram levados a bom termo pelo Estado. Apos a selecdo dos professores, o Estado se
limitava a liberar que os aprovados ensinassem, mas o encargo financeiro dos docentes ficava
sob encargo dos pais dos alunos. Desse modo, o estado ausentou-se da educacgdo e a relegou
aos pais. O governo apenas retirou o que existia e ndo assumiu a responsabilidade de colocar
algo no lugar.

Como do Estado a tnica agdo apds a expulsdo foi o ndo cumprimento total de suas
promessas, consideramos tal ato como um grave erro de responsabilidade e que se nao fosse a
atuacdo de pessoas da Capitania o estrago na area da educagdo teria sido maior. O que
queremos dizer com isso? Que, segundo Dourado (2014), até houve em 1762 um concurso
publico para a provimento de duas cadeiras de gramatica latina para a Vila de Cuiab4, mas
1sso nao implica dizer que Portugal cumprira o que prometera no referido Alvara, pois, como
afirmou o préprio diretor de estudos da época, Dom Tomds de Almeida, o “Senhor Rei”, em
1765, ainda ndo tinha nomeado nenhum dos professores aprovados nos concursos feitos no
Brasil.

No comego desse estudo sobre a educagdo na Capitania do Mato Grosso, afirmamos
que tinhamos um ponto de discordancia com Dourado (2014). Agora ¢ a hora de enfrentar
essa questao.

A autora afirma, com base em farta documentacdo, que em 1762 fora realizado o
concurso para dois professores régios de gramatica latina, que seriam destinados a Vila de
Cuiaba. Os aprovados foram os padres José¢ de Almeida e Manuel Alves. Mais a frente, ela
escreveu o seguinte: “Portanto, os professores régios de Gramatica Latina, Grego, Retorica e
Filosofia e os mestres de ler, escrever e contar constituiram os dois primeiros grupos de
professores selecionados, nomeados, pagos e controlados pelo Estado” (DOURADO,
2014, p. 225, grifo nosso). Ela diz que esses dois professores “constituiram” os primeiros a
serem pagos pelo Estado, mas ndo deu a fonte dessa informagdo. E a objecdo que fazemos a
isso € justamente pelo fato de termos do proprio Diretor de Estudos da época a confissdo que
tal movimento por parte do Estado simplesmente ndo existiu. Aqui deixamos duas
possibilidades de saida para essa aporia: 1* os professores aprovados em concurso foram

pagos pelos pais e isso implicaria em flagrante equivoco da autora; 2* o “Estado” ao qual ela
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se refere ndo seria o Estado Portugués, mas sim o Governo da Capitania de Mato Grosso. Essa
seria uma dificil possibilidade se considerarmos que Capitanias mais desenvolvidas
(Pernambuco e Bahia, por exemplo) ndo pagaram os professores com erario da Capitania. Por
que entado Mato Grosso o faria se essa Capitania estava preocupada em investir mais na area
da seguranga? Se essa segunda hipdtese proceder, ainda sim caberia por parte da autora uma
melhor defini¢do do que ela entende por “Estado”.

Polémicas a parte, a Capitania de Mato Grosso, tal como a de Sao Paulo, sofreu com a
inércia do Estado Portugués no ambito educacional, gerando assim um Vazio Educacional da

Coroa em relacdo a metropole.

4.9 As Reformas Pombalinas e as Aulas Régias na Capitania de Goyaz (Goias)

Acabamos de estudar a Capitania do Mato Grosso, que se desmembrara da Capitania
de Sdo Paulo. A Capitania de Goyaz também era territorio da Capitania de Sdo Paulo e,
segundo Prado Junior (1997), por conta da descoberta de metais preciosos nessa regido em
1725, esse territorio comecou a receber um afluxo enorme de pessoas, o que resultou na
criagdo de um denso centro populacional. Com efeito, segundo Nunes Leite (2017), a criagao
oficial dessa Capitania ocorreu no ano de 1748%.

Segundo Andrade (1978), em sua pesquisa nada foi possivel encontrar sobre as
Reformas Pombalinas e a implantacao das Aulas Régias no periodo de 1759 — 1772. Diante
dessa lacuna, pesquisamos profundamente para ver se poderiamos avangar um pouco mais nos
estudos que nosso historiador portugués iniciara. Assim, Jodo Victor Nunes Leite, da
Universidade Federal de Goias, fez seu estudo de mestrado tendo como assunto “As Aulas
Régias na Capitania de Goyaz (1760 — 1822)”. Analisar esse trabalho permitiu-nos ratificar o
entendimento de Andrade (1978) e ainda deixar em aberto o assunto para pesquisadores que
desejarem debrugar-se sobre esse tema.

Para Leite (2017, p. 81) “até onde foi possivel verificar, ndo houve a atuagdo da
Ordem dos inacianos na entdo Capitania de Goyaz, que foi criada, oficialmente, em 1748,
pouco antes da expulsdo da Companhia pelo Reino Portugués”. Mais a frente ele afirma que

no periodo a nos interessado (1759 — 1772) ndo houve nem mesmo instalacio de Aulas

20 Essa data pode variar. Por exemplo, de acordo com Carbonesi (2019), do site Atlas digital da América Latina,
a Capitania de Goias foi criada em 1744 e teve em 1749 o seu primeiro governador, Dom Marcos de Noronha
(Conde dos Arcos). Disponivel em: http://lhs.unb.br/atlas/Capitania_de_Goi%C3%A1ls, acessado em 08 de
setembro de 2019.
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Régias. As Aulas Régias nessa Capitania s6 se tornaram realidade a partir de 1787, em Arraial
de Meia-Ponte (atualmente conhecida como “Pirendpolis™).

O que nos chamou a atenc¢ao no trabalho de Leite (2017) foi a sua interpretacao acerca
do Vazio Educacional, segundo ele propugnado por Azevedo (1944). Em seu trabalho estd a

seguinte afirmagao:

[...] portanto, a no¢do de vazio na educagdo durante o periodo de 1759 até
1808 — preconizada por Azevedo, e a leitura historiografica que demarca a
segunda metade do século XVIII [...] sdo passiveis de questionamentos se
observarmos que nesta mesma Capitania de Goyaz houve a instalacdo de
Aulas Régias (LEITE, 2017, p. 86).

Um primeiro esclarecimento a esse respeito precisa ser feito. Azevedo (1944) ndo usa
em momento algum o termo “Vazio Educacional”. Ele fala em “destrui¢do pura e simples de
todo o sistema colonial do ensino jesuitico [...] sem que essa destrui¢ao fosse acompanhada de
medidas imediatas, bastante eficazes para lhe atenuar os efeitos ou reduzir a sua extensao”
(1944, p. 312). Na visao de Azevedo (1944), o que ocorreu ap6s a expulsdo dos jesuitas e a
implantacao das Aulas Régias foi a destrui¢do de um sistema. Ora, o Alvara de 28 de junho de
1759 em nenhum momento afirma que desejava manter em pé o método jesuitico de ensino.
Nao so queria a sua destrui¢do, mas que até mesmo a “memoria” das aulas dos inacianos fosse
apagada da mente dos portugueses. Vemos que a critica azevediana consiste em nao
concordar com a expulsdo em si e com as medidas que foram adotadas pelo governo
portugués, no seu ver insuficientes e ineficientes para suprir a lacuna deixada pela auséncia
dos jesuitas.

Um segundo ponto a ser questionado da andlise de Leite (2017) ¢ a sua nocdo
temporal do que informalmente se chama de periodo do Vazio Educacional. Para esse autor,
esse Vazio corresponderia aos anos de 1759 — 1808. Na verdade, quando autores falam desse
periodo e insinuam ter havido uma espécie de “Vazio Educacional” o tempo ao qual eles se
referem ¢ 1759 — 1772. Isso porque em 1772, com a criacdo do Subsidio Literario, as Aulas
Régias ganharam forte impulso no reino portugués, sobretudo na colonia brasileira,
justamente no afa de tentar preencher um certo “Vazio” deixado entre os anos de 1759 até
1772.

Desse modo, em relagdo ao conceito de “Vazio Educacional”, a Capitania de Goyaz,
pelos dados que por ora temos disponiveis, nem entra para a conta, afinal, se ndo havia
colégios da Companhia de Jesus a serem substituidos pelas Aulas Régias, entdo ¢ impossivel

criar um Vazio onde ja havia o Vazio.
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4.10 As Reformas Pombalinas e as Aulas Régias na Capitania de Minas Gerais

Os bandeirantes paulistas, em 1693, descobriram ouro no territério que hoje
chamamos de Minas Gerais. Esse acontecimento mudaria totalmente os rumos politicos e
econdmicos de toda a colonia brasileira. Com a percep¢do de que as reservas de pedras
preciosas eram promissoras, a metropole resolvera, em 1720, elevar Minas Gerais a condi¢ao
de Capitania. A importancia que Minas adquiriu desse momento em diante levou, em 1763, o
Marqués de Pombal a transferir a capital da colonia, que era na Bahia, para o Rio de Janeiro.
Por qué? Porque o porto do Rio se tornara importante para o envio de metais preciosos a
Europa. Assim, estando mais proximo desse local estratégico seria, em tese, mais facil
controlar as riquezas expropriadas da colonia brasileira.

Diante desse contexto politico e econdmico, justa se faz a seguinte pergunta: como era
a educacdo em Minas Gerais? As Reformas Pombalinas geraram em Minas o Vazio
Educacional entre 1759 — 17727 Isso € o que veremos agora.

A historia da educagdo mineira, segundo Carrato (1968), esta intrinsecamente ligada a
Igreja Catolica. Nada de novidade se considerarmos que os jesuitas praticamente
monopolizaram a educacdo no periodo colonial. No entanto, Minas Gerais se destaca de
outras capitanias brasileiras pelo seguinte fator: a primeira institui¢ao escolar para a formagao
dos rebentos das classes dominantes ndo nasceu sob a batuta dos jesuitas, mas sim através da
criacdo da diocese de Mariana. O mais interessante sobre a fundag¢do do referido Seminério ¢
que, segundo os estudos de Carrato (1968), antes dele ter sido criado, por ndo haver escolas
para os mineiros, os que desejavam estudar precisavam ir para o Rio de Janeiro ou para a
Bahia. Desse modo, essa instituicdo foi vista para a sociedade mineira como algo de muito
valor a época.

A diocese de Mariana foi criada no ano de 1745 e seu primeiro bispo, Dom Frei
Manuel da Cruz (1690 — 1764), tinha o ardente desejo de construir em sua diocese uma
instituicao para a formagao de novos padres e também para a educagdo dos que desejassem
continuar os estudos na Europa. Desse modo, foi em 1750 que Manuel da Cruz fundou a
organiza¢do que tanto desejara, o Semindrio de Nossa Senhora da Boa Morte. Ou seja, o
Semindrio de Mariana nasceu diocesano, ndo jesuita. Isso serd de enorme valia quando a
tormenta pombalina recair sobre os jesuitas em 1759. Veremos mais a frente.

Mas o fato de esse seminario ndo ter nascido jesuita ndo implica dizer que os jesuitas

ndo tiveram papel de destaque nessa institui¢ao de ensino.
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De acordo com Selingardi e Tagliavini (2014), o desejo do bispo mineiro era que o
famoso jesuita, padre Gabriel Malagrida (1689 — 1761), o qual ja falamos sobre quando
estudamos a conspiragdo dos Tavoras, viesse ao semindrio na condicao de reitor e professor.
Esse desejo ndo pode ser satisfeito, o que levou Dom Frei Manuel da Cruz optar por outro
jesuita, o padre José Nogueira, que era seu sobrinho. Contudo, José Nogueira atuou como
diretor de estudos e professor do seminario. A reitoria, no ambito do cuidado econdmico da
institui¢do, ficou para o Conego Vicente Jorge de Almeida e padre Lino Lopes de Matos.
Vemos nessa situagdo um certo receio que os mineiros tinham dos jesuitas. Mas ha uma
explicagdo para esse “pé¢ atras” dos padres seculares. Carrato (1968) afirma que até a vinda
desse primeiro padre jesuita, as ordens religiosas estavam proibidas de se instalarem em
Minas Gerais. Assim, a auséncia das irmandades religiosas deu ao clero secular mineiro um
poder que outros cleros nao tiveram.

Em 1751, o bispo de Mariana pediu a Portugal que viessem mais jesuitas ao Seminario
de Mariana. Isso s6 foi autorizado em 1753, mas os jesuitas s6 vieram de fato entre o fim de
1756 e inicio de 1757. Ou seja, a presenca macica dos padres da Companhia de Jesus no
Seminario foi bastante curta, afinal, em 1759 se daria a derrama sobre os filhos de Santo
Inécio.

Com as Reformas dos Estudos Menores de 1759 e a seguinte expulsdo dos jesuitas
como ficou a situagdo do Seminario de Mariana? De acordo com Selingardi e Tagliavini
(2014) e Carrato (1968), ndo houve paralisagdo alguma e os estudos continuaram sob
responsabilidade do clero secular de Minas. Ou seja, podemos afirmar que entre 1759 e 1772
ndo houve em Minas Gerais um Vazio Educacional total porque o Seminario de Mariana nao
era propriedade da Companhia de Jesus. Se fosse, provavelmente teria ocorrido tal como em
todos os colégios jesuitas: fechamento do colégio, expropriagao dos bens e a delegagao das
aulas para a responsabilidade do Estado, que pelo o que vimos até aqui ndo cumpria seus
deveres com a sociedade colonial.

Embora o Seminario de Mariana tenha funcionado no periodo do Vazio, isso ndo quer
dizer que em Minas nao tenha havido um Vazio Educacional por parte do Estado Portugués.
Nao foi o estado que supriu a auséncia dos professores jesuitas com os “Nobres professores
régios”, mas a propria diocese de Mariana que o fez. Em outras palavras, o modelo
educacional publico e estatal prometido no Alvard de 28 de junho de 1759 ndo aconteceu.
Ficou s6 na letra da lei. Uma retumbante promessa Vazia para os mineiros. Do ponto de vista
educacional, o Estado Luso foi sim um Vazio para os moradores de Minas, que, por sorte,

puderam se valer do trabalho dos padres seculares e ndo sofreram tanto como os moradores de
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outras capitanias do Brasil, que s6 podiam contar com a a¢do do Estado, o que implica dizer

que ndo contavam, na pratica, com nada.

4.11 As Reformas Pombalinas e as Aulas Régias na Capitania de Santa Catarina e Rio

Grande

Estudar a regido sul do Brasil no periodo colonial ¢ algo que exige muito de quem se
arroga essa tarefa. Esse territorio foi alvo de muitas brigas entre espanhdis e portugueses.
Basta lembrarmos todo o desentendimento que o Tratado de Madrid (1750) gerou ao permitir
a permuta de territorios entre as duas nagdes. Nao obstante o imenso nimero de conflitos e
mudangas que atingiram esse pedaco da colonia, devemos estuda-lo, afinal, na Vila do
Desterro (Floriandpolis) os jesuitas possuiam um colégio. Facamos antes uma
contextualizagao.

Em 1760, a Capitania de Rio Grande de Sao Pedro saiu da jurisdi¢do de Santa Catarina
e passou ao controle do Rio de Janeiro. No entanto, a histoéria do Rio Grande ndo ¢ tao
simples assim. Até 1680, por conta da Unido Ibérica (1580 — 1640), portugueses e espanhois
ainda transitavam por terras que antes eram ou espanholas ou portuguesas. O pomo da
discordia foi quando esses invadiram solo espanhol e fundaram a Colonia do Santissimo
Sacramento (Hoje ¢ o Uruguai), em 1680. Dois anos depois, o troco veio e os espanhois
fundaram em solo portugués os Povos das Sete Missdes (Rio Grande do Sul, atualmente). Os
portugueses aproveitaram a Coldnia do Sacramento e fizeram desse lugar um importante
exportador de couro e de animais de carga para as Capitanias de Sdo Paulo, Minas e Rio de
Janeiro. Nao sé essa questdo comercial fora importante, mas ainda o fato de os lusos terem
nessas terras acesso ao Rio da Prata. O problema ¢ que os portugueses comegaram a povoar as
bandas do Rio Grande, perto dos territorios das Sete Missdes (ocupado por espanhois), e aos
poucos criaram um centro populacional chamado Rio Grande, com status de Vila, no ano de
1751. Era questao de tempo para que os portugueses se sentissem incomodados com a invasao
dos espanhodis em suas terras. Mas como reclamar dos espanhdis se foram eles, os
portugueses, que invadiram o territdrio alheio primeiro?

Essa disputa territorial foi se avolumando com o tempo e tratados foram necessarios
para definir quem era dono de que. O Tratado de Madrid (1750) devolveu a Colonia de
Sacramento aos espanhdis e os Povos das Sete Missoes aos lusos; Em 1761, o Tratado de El
Pardo anulou o tratado de Madrid e tudo voltou como nos tempos das invasdes: Sacramento

para os portugueses e Sete Missdes para os espanhois. No entanto, em 1762, os espanhois
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invadiram a Colonia do Sacramento, que fora devolvida aos portugueses, desrespeitando
flagrantemente o Tratado de El Pardo. Essa ofensiva espanhola foi tdo virulenta e potente que
eles chegaram a tomar até mesmo a Vila de Rio Grande. Foi necessario mais um Tratado para
tentar colocar fim a esse caos entre os ibéricos. Assim, segundo Maestri (2010), o Tratado de
Paris (1763) ratificou Sacramento para os portugueses e Sete Missdes para espanhois, mas 0s
espanh6is permaneceram dominando a Vila do Rio Grande. O simbolo da dominagao
espanhola no Rio Grande foi a construcao, em 1776, do forte de Santa Tecla (atualmente ¢ o
municipio de Bagé — RS).

Por conta desses conflitos todos ¢ que ndo se instalou nenhum colégio dos jesuitas no
Rio Grande. Nao havia estabilidade para que tal empresa pudesse ser levada a cabo pelos
jesuitas. Desse modo, as reformas pombalinas passaram quilémetros de distancia do Rio
Grande, mas ndo muito distante: a Vila do Desterro, na Capitania de Santa Catarina, foi
atingida por essas mudancas educacionais.

Andrade (1978), talvez quem mais tenha se esforcado até hoje para entender as
reformas pombalinas no Brasil, apenas falou de Santa Catarina en passant na pagina 17
quando analisava a decadéncia econdmica e politica de Sdo Paulo, que estava subordinada ao
Rio de Janeiro. Ndo chegou a analisar as reformas pombalinas no Colégio que havia na Vila
do Desterro, em Santa Catarina. Na verdade, hd poucas informagdes sobre esse assunto. Foi
com muito custo que conseguimos extrair algo a esse respeito. Vejamos o que se passou no
Colégio do Desterro.

Gracas ao trabalho do académico e jornalista Mauricio de Lima Oliveira que hoje
podemos saber algo a respeito do que se passou com os jesuitas € o ensino em Santa Catarina
nas reformas pombalinas. Oliveira (2010), em sua obra “Historia da Educacdo em Santa
Catarina”, observa que os jesuitas nao queriam estabelecer colégio na regido de Santa
Catarina. Na primeira metade do século XVIII, os religiosos se limitaram a erigir uma capela,
com a alcunha de Nossa Senhora do Desterro, e o desiderato deles para a Vila do Desterro era
tdo somente focar na pregacdo religiosa. No entanto, do mesmo modo que ocorreu em Minas,
as familias dessa localidade tinham que mandar seus filhos para estudar em outras capitanias,
tais como Sao Paulo ou Rio de Janeiro, as mais proximas. Para evitar toda essa logistica ¢ que
as classes dominantes locais pressionaram o rei de Portugal, Dom José I, no sentido de ele
permitir a criacdo de um colégio em Santa Catarina. O monarca portugués, por sua vez, pediu
aos jesuitas, que ja estavam no territorio, que fundassem o tal colégio. No entanto, segundo
Oliveira (2010), que afirma nao se saber ao certo a causa, os jesuitas teimavam com o rei em

ndo fazerem o que lhes era pedido.
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Nesse sentido, de acordo com Oliveira (2010), Dom José precisou dar um ultimato nos
religiosos e prometera que se eles ndo abrissem o colégio a Coroa portuguesa ndo mais 0s
ajudaria financeiramente. Com medo entdo de perder o auxilio financeiro e assim ver o
trabalho missionario em andamento poder fracassar ¢ que os filhos de santo Inacio decidiram
em 1750 abrir o Colégio do Desterro. Por que razao os jesuitas relutaram tanto nessa questao?
Ao lermos Maestri (2010) fica-nos a hipotese de que dadas as condig¢des belicosas da regido
sulina e a dificil situagdo dos jesuitas espanhois nos Povos das Sete Missoes € que os jesuitas
calcularam ndo valer a pena fundar um colégio ao sul da colonia. Por essas paragens, a
situacdo dos inacianos ndo era nada boa. Talvez por prudéncia e leitura politica da situacdo, os
jesuitas decidiram se limitar a pregagdo. Hipoteses a parte, o colégio se tornou real, saiu do
papel. Mas durou apenas até 1759, com o fechamento das escolas dos inacianos, seguida de
sua expulsdo das terras portuguesas.

Oliveira (2010) relata que com as medidas de 1759, o colégio do Desterro viu suas
portas se fecharem e no século XVIII todo ndo se falou mais em educagdo escolar em Santa
Catarina. Esse autor afirma que essa situagdo foi um “balde de agua fria” na cabeca do povo
de Santa Catarina.

Desse modo, ndo ha como concluir de outro modo sendo no sentido de afirmar que as
Reformas Pombalinas geram em Santa Catarina, no periodo de 1759 até 1772, um Vazio

Educacional.

4.12 As Reformas Pombalinas e as Aulas Régias na Capitania do Rio de Janeiro

Na ocasiao das Reformas Pombalinas em 1759, a Capitania do Rio de Janeiro estava
entre as capitanias que mais tinham proeminéncia no Estado do Brasil. Um dos fatos que
constata o que estamos afirmando foi quando em 1763 a capital do Brasil deslocou-se da
Capitania da Bahia para essa que ora analisamos. Diante disso, o que se esperava do governo
real na ocasido das reformas educacionais era que o Rio ndo fosse menosprezado como foram
as outras capitanias. De fato, o inicio da tentativa de implantacao das regras do Alvara de 28
de junho de 1759 pareceu ser promissora. J4 em maio de 1760, o Diretor de Estudos, Dom
Tomas de Almeida, obteve do rei a permissdo para abertura de concurso para selecdo de
docentes régios.

Lembremos que o supracitado Alvara dava aos professores régios a condi¢ao social de
Nobres. Assim, era de se esperar que ninguém seria algado a nobreza lusa sem que houvesse

um esforgo herctileo por parte do aspirante. Com efeito, o concurso previa ja de inicio que o
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desembargador do Rio fizesse um exame da vida privada dos candidatos. Nao bastava ter
dominio intelectual, era necessario estar trilhando os caminhos da “santidade crista”. Segundo
Cardoso (2002), coube ao bispo e aos padres da Diocese que fizessem escrutinios das vidas
dos futuros docentes. Essas informacdes foram obtidas de forma secreta, sem que os
candidatos tivessem condi¢des de depois recorrer em caso de sentenca desfavoravel.

O mais intrigante desse processo seletivo, segundo Cardoso (2002), ¢ que ndo se
exigia dos candidatos a docéncia a comprovacao da formagdo, por meio de diploma. Bastava
que o desempenho na prova fosse de acordo com o que os examinadores esperavam ser o
desejavel.

Cardoso (2002) descreve em detalhes todo o passo a passo do concurso. Nao vamos
aqui ater-nos a esses detalhes porque sendo estenderiamos muito a analise. Importa saber que
ao todo foram aprovados 17 professores no certame.

O mais curioso ainda desse concurso ¢ quando se constata que, segundo Cardoso
(2002), entre os 17 professores aprovados 3 eram ex-jesuitas. Como a banca examinadora no
Rio de Janeiro permitiu que ex-inacianos participassem de concurso para professores? Essa
gritante incoeréncia poderia ser aceita na banca, mas dificilmente teria a chancela de Portugal.
Andrade (1978, p. 42) parafraseia Dom Tomas de Almeida a esse respeito e nos diz o
seguinte: “Uma coisa era Sua Majestade consentir que ficassem e outra, que ensinassem a
mocidade”. O padre Caeiro (1936) afirmara que na ocasido da expulsdo, em 1759, Dom José
fizera aos jesuitas a proposta de largarem a Companhia a fim de ndo sofrerem penalidades
extremas. Uns aceitaram, outros foram fieis até o fim. Esses primeiros, o padre Caeiro
afirmara que acabaram sucumbindo as fraquezas do momento. Sdo esses “fracos” ex-jesuitas
que bateram a porta do antigo algoz para pedir emprego.

O problema ¢ que o concurso foi feito, mas ninguém fora realmente nomeado
professor régio por parte da Coroa. Esse descalabro ndo ficaria sem uma dentincia. Coube ao
padre Jorge Nunes fazer a reclamacao, em 1765. “Nela afiancava que as cidades do Rio e Sdo
Paulo, como as vilas da Vitdria e capitanias do Espirito Santo e de Santos, ‘desse Estado do
Rio de Janeiro’, se encontravam, nesse momento, sem professores publicos que ensinem a
mocidade” (ANDRADE, 1978, p. 43). Segundo Andrade (1978), Dom Tomadas de Almeida
ndo ignorou essa critica e se debrugou ao assunto para verificar de quem era a culpa dessa
situagdo toda. Com efeito, depois de muito analisar quem seria o bode expiatdrio para a falta

de professores na Capitania do Rio de Janeiro, Dom Tomas disse que
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A culpa incidia, pois, exclusivamente no Chanceler, uma vez que ele, nao
podendo, por falta de despacho ministerial, prover as cadeiras vagas, lhe
havia recomendado que procurasse, entre os examinados e aprovados, os que
se lhe afigurassem mais aptos, devendo o ordenado ser pago “pelos
emolumentos que os Pays dos estudantes pudessem pagar, conforme o estilo
do Paiz” (ANDRADE, 1978, p. 43).

Analisemos essa assertiva de Dom Tomas. Se a Reforma dos Estudos foi feita pelo rei
de Portugal, e no Alvara que instituiu essa mudanga previa que o Estado ¢ quem arcaria com a
educacdo e com os salarios dos professores, como entdo a culpa por ndo ter professores pode
ser de um chanceler ou de um desembargador? E claro que o Diretor de Estudos ndo seria
suicida ao ponto de acusar os verdadeiros culpados (Dom José I e 0 Marqués de Pombal) por
tal situacdo. Era muito mais conveniente achar alguém que levasse a culpa sem que isso lhe
acarretasse algum prejuizo pessoal. Por isso, o chanceler fora o culpado.

Nao ha como enxergar essa situacdo do Rio de Janeiro de outra forma que nao seja o
descaso flagrante da metropole com a colonia na questdo educacional. Esse desinteresse
chegou a tal ponto que, segundo Andrade (1978, p. 45), o Diretor de Estudos, em 1765,
afirmou em carta ao Governador de Pernambuco o seguinte: “Eu ndo sei nada de como vao os
estudos nesse paiz, porque ha infinitos tempos que nao recebo carta do Chanceler do Rio de
Janeiro, meu Comissario nesse distrito”.

A capital do Estado do Brasil ndo deveria ter chegado a esse ponto lastimavel de
decadéncia total das letras. Em que pesem todas as criticas justas e injustas aos jesuitas, o
certo ¢ que eles, ao seu modo, pelo menos supriram a colonia do ponto de vista educacional.
Essa situacdao deve ter atormentado o Diretor de Estudos. Nessa linha de raciocinio, Andrade
(1978, p. 44) relata a seguinte manifestacdo vinda de Dom Tomads, em 1766: “nenhum
escrupulo me fica da lamentavel falta que hd na procidéncia dos estudos, ndo s6 nas
Conquistas mas ainda nesse Continente, porque o tenho posto tantas vezes na real presenca,
com tanta verdade e clareza que até poderei ser censurado de impertinente”. Dom Tomaés esta
convicto de duas coisas: 1* os estudos nas coldnias, sobretudo na brasileira, estdo um
verdadeiro fiasco se se levar em conta o que fora prometido em 1759; 2° ele, enquanto Diretor
de Estudos, nada tem de culpa em toda essa situagdo. Como ja registramos, ele apontara
negligéncia do Chanceler do Rio de Janeiro e agora claramente esta afirmando que interpelou
o rei por diversas vezes, mas que em nenhuma delas fora atendido.

Podemos entdo colocar a seguinte questdo para fechar essa andlise das reformas
pombalinas na Capitania de Rio de Janeiro: como ficou a situa¢do da educacdo no periodo de

1759 até 17727 Mais uma vez, como provamos, a Coroa portuguesa ndo cumpriu com a sua
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palavra empenhada em Alvara régio. Embora tenha ensaiado fazer algo, tudo se limitou a um
concurso que nem sequer fora consumado, afinal, ndo houve nomeagido do Estado para com
os professores aprovados. Os pais € que tiveram que arcar com a educacao dos filhos. Mais
uma vez o Estado portugués foi ausente em outra Capitania brasileira, dessa vez a Capital do
Estado do Brasil. Em suma, no Rio, como nas outras Capitanias que ja estudamos, o que a

Coroa ofereceu para o povo desse territdrio foi tdo somente um Vazio Educacional.

4.13 As Reformas Pombalinas e as Aulas Régias na Capitania da Bahia

Em 1759, ano que ocorreram as Reformas dos Estudos Menores e a expulsdo dos
jesuitas, a Capitania da Bahia era a capital do Estado Brasileiro. Essa condi¢dao de destaque
seria mantida até 1763, quando o governo portugués decidiu transferir para o Rio de Janeiro o
governo da colonia brasileira. O fato de a Bahia ser, nesse periodo de persegui¢do e supressao
dos jesuitas, a Capital € para n6s um dado de suma relevancia, afinal, esperava-se que ela
tivesse um tratamento mais atencioso da metropole na questdo educacional. Além disso, nao

podemos deixar de salientar que, segundo Cunha (1980, p. 33)

Embora os colégios fundados em outras cidades prosperassem (o do Rio de
Janeiro, atingindo porte superior aos demais), o da Bahia foi ndo s6 modelo
para os outros até a expulsdo dos jesuitas, em 1759, como também
apresentou inovagdes inéditas, como foi o caso da organizagdo, no século
XVIII, de uma faculdade de matematica.

Luiz Anténio Cunha quer dizer que o colégio baiano era de exceléncia tal que seus
cursos — Humanidades, Filosofia e Teologia — apresentavam para a época o mais alto padrao
de qualidade. Vale destacar, a esse respeito, que pelo colégio da Bahia passou, na condi¢ao de
aluno e posteriormente como professor, nada menos que o padre Anténio Vieira (1608 —
1697). A metropole tinha consciéncia de como a Bahia se constituira, desde a chegada dos
primeiros jesuitas em 1549, como um forte reduto de formagao intelectual da coldnia.

Se considerarmos os dois fatores que elencamos — 1° a Capitania da Bahia ser a
Capital e 2° ter o melhor colégio do Estado do Brasil — era de se esperar que pelo menos na
Bahia as Reformas pombalinas fossem feitas conforme a letra da lei do Alvara de 28 de junho
de 1759. Foi isso mesmo que ocorreu? E o que veremos agora.

A Capitania da Bahia, pelo que se depreende do trabalho de Andrade (1978), foi uma
das que mais interpretou as Reformas Pombalinas da instrugdo ao seu proprio modo, ou seja,

ndo se seguiu a risca o que a lei previa. Mas isso ndo ocorreu por simples espirito de
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desobediéncia. Foi consequéncia do ndo cumprimento, por parte de Portugal, de tudo o que
estava previsto para ocorrer no que tange a educacdo. Como o Estado se ausentou, a Capitania
baiana resolveu tocar a educacao do seu jeito e com aquilo que dispunha. Vejamos alguns

exemplos.

1° Exemplo: de acordo com Andrade (1978, p. 29): “o Desembargador Tomas Roby [...]
restringiu, porém, o raio de intervencdo, no principio, a cidade e vila de Cachoeira, o que
equivale dizer que autorizou que se continuasse a ensinar pelo ‘antigo método’”. Essa decisao
foi tomada pelo fato de ndo ter chegado em numero suficiente os materiais que estavam
previstos pelo Alvara de 1759. Ja que ndo mandaram os livros que eram obrigatorios a serem
seguidos, optou-se por fazer vista grossa e deixar que os professores continuassem com a
gramatica do padre Manoel Alvares. Uma atitude extremamente ousada se considerarmos que
o Alvara régio previa claramente castigos e severas penas aos que cogitassem trilhar por esse
caminho. Pelo visto, os baianos decidiram desafiar para ver as consequéncias.

O Diretor de Estudos ficou sabendo da ousadia do Desembargador baiano e, segundo
Andrade (1978, p. 29), “ficou desgostoso com a prudente medida”. O que o Diretor poderia
fazer numa situa¢do como essa se o ndo cumprimento das regras era consequéncia de a Coroa,
por primeiro, ndo ter feito a sua parte para o estabelecimento dos estudos? Ele poderia, sim,
castigar conforme a lei os que desafiassem ndo cumpri-la, desde que Portugal tivesse dado
todas as condi¢des materiais a fim de que fosse possivel seguir o que fora previsto. Vemos
que nao foi esse 0 caso e por isso que talvez os baianos nao sofreram penalidades que seriam

proporcionais a essa “transgressao”.

2° exemplo: os estudos de Filosofia sofreram uma paralisagdo com a reforma de 1759. Isso
levou “os estudantes de Filosofia, por exemplo, manifestarem seu descontentamento por nao
poderem prosseguir os estudos, em virtude de ninguém substituir os inacianos, e recorreram
ao Marqués de Lavradio” (ANDRADE, 1978, p. 30). O referido Marqués, cujo nome ¢ Luis
de Almeida Portugal Soares Alarcao Eca e Melo Silva e Mascarenhas (1729 — 1790), analisou
o requerimento dos estudantes e diante da calamidade que as letras se encontravam ele
permitiu que continuassem os estudos do modo que conseguissem fazé-lo. Desse modo,
“tolerou-se que o Pe. Manuel Maciel continuasse a ensinar em huma caza particular, a
Filozofia que tinha principiado no tempo em que tinha sido religioso da dita Sociedade”.

Nessa situacao em especifico ha duas “transgressdes” graves:
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1* o professor Manuel Maciel ndo passara pela banca avaliadora para ser aprovado ou nao
como professor régio. Nao esquecamos que o Alvara era claro quando afirmava que os
professores, para poderem trabalhar, deveriam passar por um certame que testificasse se era

ou nao digno da “nobre” profissao.

2* Manuel Maciel formara-se na Companhia de Jesus e fora inaciano por um bom tempo. O
seu vinculo com a Companhia findou-se quando, na ocasido da expulsdo dos padres, ele
rejeitara o martirio imposto aos jesuitas e escolhera uma vida sem os percalgcos que a

perseveranga na Ordem poderia lhe acarretar.

3° exemplo: segundo Andrade (1978), era de se esperar que a atuacdo do padre Manuel
Maciel como professor de Filosofia nao agradaria a muitos. Isso fez com que Manuel Coelho
de Carvalho, que se arrogava filosofo e tedlogo, colocasse-se a disposi¢do dos jovens para
lhes ensinar de graca a Filosofia da qual tanto desejavam. Embora esse professor oferecesse
gratuitamente seus servigos, caso fosse aceito como professor ndo ficaria sem a devida
recompensa financeira. Os pais dos jovens, por forca da tradi¢do, pagariam ao docente uma
quantia qualquer. Assim, quando ele se langara sem a exigéncia de remuneracdo ja sabia
muito bem que caso fosse aceito essa sua aposta ndo seria malograda financeiramente.

O Diretor Geral tinha um problema em suas maos para resolver: manter o ex-jesuita,
que era do agrado dos alunos, ou aceitar Manuel Coelho, que tinha ao seu favor o fato de nao
ter sido padre da Companhia, mas que desfavoravelmente ndo era o docente que os
reclamantes estavam exigindo. Além dessa questdo de aceitagdo, tinha este forte entrave:
nenhum dos dois passara por selecdo publica. Pensando em nao deixar os alunos sem estudos,
o Diretor deliberou da forma que se segue: “pareceo-me oportuno que ensinasse Rhetdrica
enquanto S.M. nao prover de propriedade o dito magistério” (ANDRADE, 1978, p. 32). Dom
Tomés de Almeida com essa referida decisdo encontrou a terceira margem do rio: entre
escolher um outro para a Filosofia, manteve o padre Manuel Maciel nessa disciplina e a
Manuel Coelho atribuiu a aula de Retorica. Descumpria-se, assim, o Alvara, a luz do dia, de

forma dupla.

Esses trés exemplos demonstram a logica maquiavélica que imperou na Capitania da
Bahia em relagdo a questdo dos estudos. Ora, o fim a ser atingido era que alguns alunos nao
ficassem sem aulas; os meios utilizados para se chegar a esse objetivo foram os mais diversos

e todos eles infringiam claramente as ordens do Alvara. Mas por que sera que na Bahia houve
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essa condescendéncia em relagdo a praticas que eram passiveis de puni¢cao? A hipotese que
levantamos, com base na leitura de Andrade (1978), ¢ a de que isso teve lugar na Bahia pelo
fato de ela ser a Capital e ter muita gente influente a ponto que essa influéncia pudesse
amolecer um pouco o peso das regras, pelos menos para os baianos. Isso nos remete ao
pensamento de George Orwell (2007), em sua obra cldssica 4 Revolugdo dos Bichos, quando
afirma que todos sdo iguais, mas uns sdo mais iguais que outros. Nesse caso, os baianos se
sentiam mais iguais que os demais.

O Diretor de Estudos talvez tenha aquiescido com essa situagdo pelo fato de saber que
havia um concurso para professor régio em processamento. Pensara ele que com a realizacao
do certame, a situagdo se normalizaria e os estudos seguiriam aquilo que estava planejado.

Nesse sentido, o concurso foi realizado em 5 de fevereiro de 1760. Os tramites dessa
selegdao foram praticamente os mesmos adotados no Rio de Janeiro: primeiramente um exame
de vida dos professores, depois da comprovagao da idoneidade crista € que o candidato estaria
apto a fazer a prova especifica da disciplina a qual desejava lecionar. De acordo com Andrade
(1978), 19 professores conseguiram passar no concurso. Claro que dentro desse numero
tinham ex-jesuitas. Nao custa lembrar que embora esses “proscritos” padres pudessem fazer a
prova, posteriormente seria quase impossivel que o rei lhes desse a nomeacao régia.

O certo ¢ que ndo obstante a realizagdo desse concurso, o rei de Portugal ndo deu o
despacho para a contratacdo dos professores régios e assim a Bahia ndo contou com os
docentes prometidos entre 1759 — 1772. Dada a auséncia do Estado no sentido de prover a
mao de obra para que a educacao pudesse ocorrer, a situagao na Bahia, tal como no Rio, ficou
da seguinte forma: s6 os professores aprovados no concurso poderiam dar aulas, mas o salario
desses docentes seria de responsabilidade dos pais. A consequéncia logica disso era que “os
que nado dispusessem de meios, ficavam excluidos de se instruirem” (ANDRADE, 1978, p.
36). Essa situagdao levou o Diretor Geral a exclamar em carta o seguinte: “ensinando os
Jesuitas de graca a todos, precizamente esta falta lhe (s) ha-de ser muito sensivel e ndo ham de
poder acomodar com as saudades que, por este respeito, lhe fazem os ditos Religiozos™.

Enfim, mesmo na Capital do Estado do Brasil, a Capitania da Bahia, as Reformas
Pombalinas ndo passaram de ilusdo. O Estado ndo arcou com o que prometera ao ndo nomear
professores mantidos financeiramente pelo erario real. Sem a agdo estatal, a sociedade baiana
teve que se virar para suprir as suas necessidades educacionais. Mais uma vez configurou-se
um Vazio Educacional na Colonia, dessa vez onde nem o mais pessimista esperava ser capaz

de acontecer. Que golpe!
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4.14 As Reformas Pombalinas e as Aulas Régias na Capitania de Pernambuco

Chegamos a ultima Capitania do Estado do Brasil: a Capitania de Pernambuco. Até o
momento, vemos que as Reformas Pombalinas ndo se efetivaram em nenhuma Capitania. O
que as Capitanias receberam da Metropole foi apenas um Vazio Educacional. Nada do que
fora previsto do Alvara de 28 de junho de 1759 tornou-se concreto. Essa lei, para os
habitantes da coldnia brasileira, ndo passou de letra morta, oca. Serd que em Pernambuco o
Vazio Educacional se repetiu ou nesse local a Coroa chegou a fazer algo? Isso ¢ o que
veremos.

Pernambuco, em 1630, caira sob comando dos holandeses. Esses s6 foram expulsos
definitivamente em 1654. De 1637 até 1644, o holandés Mauricio de Nassau foi o governante
de Pernambuco. Nassau governou por pouco tempo, mas foi o suficiente para deixar marcas
profundas no povo pernambucano. Segundo Galindo (2010), o governante holandés
desenvolveu Pernambuco do ponto de vista artistico, econdmico, urbano e religioso (no
sentido da tolerancia as diferentes crencas). J4& mostramos na segunda secdo como oS
portugueses eram intolerantes com os judeus. Isso chegara a tal ponto que pessoas
identificadas com o judaismo precisavam exilar-se para outros paises a fim de ndo serem
perseguidos. Sao os famigerados “estrangeirados”. Nassau, ao contrario, levara para
Pernambuco um valor que era caro a muitos holandeses: a tolerancia. Essa virtude ¢ uma
semente que se germinada produz frutos como o didlogo e a busca pela racionalidade. Além
disso, Pernambuco recebera uma enxurrada de intelectuais europeus que incutiram em boa
parcela da populagao local gosto pela arte, erudi¢ao, em resumo, pelos estudos.

Essa Capitania foi no periodo colonial sempre um centro irradiador de ideias
revolucionarias. Segundo Andrade (1978), recifenses e olindenses orgulhavam-se de terem
em suas vilas Ordens Religiosas, Conventos e Colégios; esse historiador, considerando o
século XVIII, classifica Pernambuco como *

(ANDRADE, 1978, p. 47). Nessa linha de pensamento, os donos de engenhos desses

‘uma das mais progressivas de todo o Brasil”

territorios tinham um certo apreco em mandar seus filhos para estudar na Europa, sobretudo
em Portugal. Nesse contexto, pensar as consequéncias da expulsdo dos jesuitas e das
Reformas dos Estudos Menores em Pernambuco merecerd de nds uma atengdo especial, pois,
como veremos mais adiante, as vicissitudes que ocorreram nessa capitania sao um capitulo a

parte das Reformas Pombalinas.
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Com o fechamento das escolas dos jesuitas, percebe-se pela leitura de Andrade (1978)
que Dom Tomas de Almeida queria a todo custo que os pernambucanos nao sofressem no
sentido de ndo terem os estudos formais. Nesse afa de querer remediar o que praticamente
seria inevitdvel ocorrer (a interrupcao dos estudos), o Diretor de Estudos pediu aos
Oratorianos que ocupassem o lugar dos jesuitas. Nao custa lembrar que em Portugal havia um
sério combate na seara educacional entre jesuitas e oratorianos. Esses foram os que solaparam
o prestigio daqueles com o desenvolvimento de “novos métodos”. Pensava, assim, o Diretor
que os oratorianos morderiam a isca. Debalde. A resposta dada pelos padres de Sdo Felipe
Nery foi como um balde de agua gelada em Dom Tomaés. Vejamos como esses religiosos
deram a sua negativa ao pedido da autoridade educacional de Portugal: “ponderando a
proposta e suas circunstancias, rezolverdo os Padres expor a V. Ex.* a impossibilidade com
que esta caza se acha para o dito emprego” (ANDRADE, 1978, p. 49). Impossibilitados? Por
qué? Segundo Andrade (1978), era pelo fato de os religiosos terem que rezar missas, atender
doentes e fazer pregacdes. Ou seja, eles estavam mais preocupados em atuar no campo da
missdo do que na educacao.

Com essa resposta negativa dos oratorianos, a situacdo em Pernambuco se agravara,
afinal “se fazia indispensavel procurar meyo conducente a que a utilidade publica nao
padecesse na cessdo dos estudos que nelas fazido as pessoas dedicadas a seguillos”
(ANDRADE, 1978, p. 50). Essa frase de Dom Tomads comprova que ele estd mais preocupado
com os estudos em Pernambuco do que com qualquer outro local do Estado do Brasil. Ele
tinha plena nog¢do de que a sociedade pernambucana ndo aquiesceria com uma brusca
interrupgdo escolar. Assim, era necessario agir a fim de se evitar que a situa¢do entrasse em
ebulicao.

Pressionado a ter que tomar alguma decisdo a fim de evitar um Vazio Educacional em
Pernambuco, o Diretor de Estudos trouxe dois professores de Portugal: Manoel de Mello e
Castro e Manoel da Silva Coelho. Carvalho (1952) e Andrade (1978), a esse respeito, falam
simplesmente que esses docentes foram trazidos para ca. Nao deixam claro se em Portugal
houve uma espécie de processo seletivo para ambos. Essa falta de informagao nos permite
indagar: teria Portugal preocupagdo em mandar alguém qualificado para o Brasil? E crivel que
eles enviassem aqueles que 14 jamais serviriam para docentes? Essas perguntas fardo mais
sentido quando, mais a frente, vermos as complicagdes que a atuacdo desses professores
trouxe a Dom Tomas.

Andrade (1978, p. 51), em relagdo as atribui¢des dos professores régios nos ensina que

o Diretor de Estudos “incumbia-os ndo s6 de duas classes a abrir sem demora, mas de
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examinarem os demais professores”. Como se vé, os professores régios vinham para
Pernambuco ndo s6 para ensinar, mas também para selecionar outros professores. Ja no inicio
do ano de 1760 os professores estavam em terras brasileiras. E chegaram com muito trabalho
a ser realizado, afinal “ndo tardaram, j& nos primeiros meses de 1760, os exames de
Professores [...], em que Melo e Castro e Silva Coelho foram os examinadores”.

Esse concurso para professores régios, tal como aconteceu no Rio de Janeiro e na
Bahia, ndo teve efeito pratico, pois nenhum docente aprovado foi de fato nomeado professor
régio com encargos salariais a serem pagos pelo Estado. Essa selecdao apenas indicou aos pais
quais professores eles poderiam pagar caso quisessem que seus filhos tivessem acesso a
instrugdo. Essa noticia da ndo efetivacdo do concurso € para nos fulcral. Os pernambucanos
tinham diante de si duas possibilidades: a) estudar de graga com um dos dois professores
régios ou b) pagar e estudar com alguns dos varios professores brasileiros. Essa possibilidade
deu calafrios no Diretor de Estudos. “O seu pavor advinha do fato de os brasileiros se
inclinarem tanto aos Professores ‘seus naturaes’ que desprezassem os metropolitanos”
(ANDRADE, 1978, p. 56). Se de fato isso ocorresse, pensava o Diretor que seria, por parte
dos brasileiros, uma verdadeira ingratidio com o rei de Portugal: “ndo he justo que dous
Professores mandados pelo Soberano, estejao ao desamparo, mostrando os naturais que
desprezao o favor que sua Magestade lhe (s) fes” (ANDRADE, 1978, p. 56).

A atuagdo desses professores, que sabe-se 14 a forma como foram selecionados, foi
lastimavel. Eles tiveram uma enorme rejeicdo dos pernambucanos. SO por que eram
estrangeiros? Nao. Muitos dos jesuitas que lecionavam no Brasil eram de Portugal ou de
outros paises. Dois foram os entraves que atrapalharam a vida desses professores. O primeiro
deve-se a eles mesmos, isto €, ao seu modo de ser, ja o segundo esta além daquilo que podiam

oferecer. Vejamos.

1° entrave: tentaram ensino pelo Novo Método, o que causou enorme estranhamento numa

clientela que estava ha séculos adaptada aos métodos dos jesuitas.

Que tal é a impressdo que deixaram os jesuitas em todo o povo que o seu
método de ensinar era o melhor de todos; ¢ tal as saudades que os naturais
tém dele que por esse respeito tém todos 6dio aos novos métodos que S.M.
mandou estabelecer para a reforma dos estudos e deles dizem todos quanto
mal se pode excogitar persuadindo a todos pelo que pelo Novo Método se
ndo pode saber latim, e assim fazem zombaria e escarneo dos ditos novos
métodos e por conseguinte também dos professores que os foram ensinar
(CARVALHO, 1952, p. 104).
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Interessante ¢ a explicagdo que Andrade (1978, p. 59) fez dessa situacdo. Vejamos:

Nao causara admiragdo a ninguém que os mestres [o0s jesuitas], tal mal
substituidos, fossem vivamente desejados por quem ndo os acusou e recebia
beneficios ainda frescos na memoria de todos. Muito mal que fosse o
método, o certo € que as geragdes formadas por ele encontravam-se em idade
madura ¢ apreciavam-no, pela simples razdo de lhes ter sido util.

2° entrave: eram soberbos no trato com os alunos e com as autoridades constituidas em
Pernambuco. Segundo Carvalho (1952, p. 104), “agiam como uma pessoa que se ‘persuade
que ¢ um principe e cheio de soberba, e de vaidade pretende pisar e meter debaixo dos pés a
todos que se achavam destas bandas; e lhe custa muito estar sujeito e obediente aos legitimos
superiores”.

Ter uma sociedade que gostava dos jesuitas ja era uma barreira dificil a ser transposta
por quem tivesse a tarefa de substituir esses religiosos na educagdo. A dificuldade aumenta
em poténcia infinita se considerarmos que os substitutos dos inacianos nem mesmo educados
eram. Viam-se como superiores.

O resultado disso ficou registrado em carta enviada pelo Ouvidor Geral, Dr. Bernardo
Coelho da Gama Casco, ao Diretor Geral, Dom Tomas, em 1761, com as seguinte palavras:
“vou a dar-lhe a satisfacao devida a respeito de algumas mudangas que tenho feito, da classe
do professor Manoel da Silva Coelho, de onde todos os estudantes se sairiam se se lhes
facultasse licenga” (ANDRADE, 1978, p. 58, grifo nosso). Afirma a autoridade local que
ninguém desejava assistir as aulas do professor régio portugués. Pelo que vemos, o clima em
Pernambuco entre os professores régios e os da terra ndo era nada bom. Para piorar a situacao
dos professores portugueses, os professores brasileiros comegaram a fazer oposicao
sistematica ao trabalho deles. Vejamos um exemplo: “Francisco de Souza Magalhaes
procurava desacreditar o Prof. Manuel da Silva Coelho e induzia os seus alunos a sairem da
aula para a dele” (ANDRADE, 1978, p. 63). A estratégia de minar Silva Coelho parece ter
dado certo. Dos 57 estudantes que tinham se matriculado na aula desse professor, apenas 12
ainda estavam com ele apos um ano. Se nada fosse feito por Dom Tomaés, esse professor em
breve ndo teria mais alunos em sua sala. Todos sairam dela para procurar outro professor,
conforme indicara Gama Casco E aqui reside o fato mais curioso: as familias pernambucanas
preferiam pagar do que desfrutar dos professores que ensinavam de graca.

Em Pernambuco, a Metropole até tentou se fazer presente com dois professores régios,
mas a qualidade deles foi tdo questionada pelos pernambucanos que esses docentes foram

extremamente rejeitados pela populagdo. Essas aulas régias, as Unicas instaladas em todo o
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Brasil, ndo deram certo. Apos esses desentendimentos graves, o Diretor de Estudos teve que
ser mais enérgico € comecou a ameagar com cadeia os que nao frequentassem as aulas dos
professores régios. Além disso, Dom Tomdas comecou a cagar a licenca de professores
brasileiros. Em suma, o Diretor de Estudos, pela coercdo, tentou de todo modo que dessem
certo os professores régios, mas, mesmo com essas medidas excepcionais, as pessoas
preferiam se arriscar e infringir a lei do que ter que usufruir das aulas dos professores.
Andrade (1978) fala de todo esse processo com calma e maestria. Se féssemos estudar todo o
desenrolar dessa intriga levariamos muito tempo. Essa pequena exposicdo que fizemos ja
serve para o nosso propdsito de mostrar que as Reformas Pombalinas no periodo de 1759 até
1772 foram um verdadeiro fracasso. No unico lugar onde se tentou fazer algo, em
Pernambuco, o resultado foi péssimo. Diante do que acontecera, era at¢ melhor que Dom
Tomas nado tivesse mandado ninguém. Desse modo, os pernambucanos iriam se virar com o
que tinham a sua disposicao.

Assim, resta-nos concluir que em Pernambuco teve e ndo ao mesmo tempo o que o
governo prometeu em educacdo. Teve pois vieram dois professores. E ndo teve porque esses
dois professores, se ndo houvesse intervencao do Governo, ficariam na constrangedora
situacdo de ninguém desejar assistir suas aulas.

Enfim, Prado Junior (1997, p. 140) ao olhar para esse periodo que estamos estudando
afirmou que na coldnia brasileira reinava a mais baixa e crassa ignorancia. Sobre o ensino,
entre 1759 e 1772, ele afirma que ndo se pode chamar de ensino magras cadeiras de aulas
régias (as duas de Pernambuco). Ou seja, diante do que analisamos e com base no pensamento
de Prado Junior (1997), ndo seria nada exagerado dizer que até mesmo em Pernambuco, ndo
obstante o pouco que se fez no ensino para essa localidade, que o Vazio Educacional, por
parte da metropole, se fez presente. Afinal, ter a disposicao algo que ndo se tem desejo de usar
da no mesmo que nada ter. Isso foi exatamente o que ocorreu entre o povo de Pernambuco e

os dois professores régios.
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5. CONCLUSAO

Os jesuitas, agentes colonizadores de Portugal e destruidores da cultura original dos
povos nativos que aqui viviam (RIBEIRO, 2006), foram os criadores de um sistema
educacional que causa espanto e admiragdo até mesmo nos seus criticos mais ferrenhos. Além
da algcada educacional, os inacianos angariaram ainda poder politico e material. Segundo
Assuncao (2009), tratou-se na verdade de uma empresa de vulto.

Uma Ordem tao poderosa como a Companhia de Jesus inevitavelmente seria alvo de
algum governante que visse nela uma pequena centelha de ameaca ao seu poder. Dom José 1,
regido pelo Marqués de Pombal, viu na Companhia um elemento a ser banido de seu reinado.
Segundo a visdao dominante de entdo, se ndo fosse tomada a medida de banir a Ordem de
Portugal em prazo de pouco tempo esses religiosos angariariam poderes que nenhuma
poténcia mundial poderia fazer-lhe frente (PORTUGAL, 1759b).

Nesse contexto, ndo viam outra saida as classes dirigentes portuguesas que nao fosse a
supressao total dos jesuitas. Com isso feito, os estudos, que majoritariamente estavam sob a
responsabilidade dos inacianos, sofreram severas consequéncias. As Reformas Pombalinas
dos Estudos Menores de 1759, conforme apontado por Carvalho (1952), ndo foram um
sucesso total nem mesmo em Portugal. Esse pais ndo tinha contingente suficiente de
professores para substituir os jesuitas. De acordo com Andrade (1978), no governo josefino
pouquissimos foram os ex-jesuitas que conseguiram ingressar no sistema de Aulas Régias.
Ora, se a Metropole sofreu por conta apenas desse fator, entdo ja podemos imaginar o que se
passara na coldnia brasileira. Mesmo que o Governo quisesse, ndo tinha condigdes pessoais de
mandar professores régios ao Estado do Brasil.

Ferreira Jr. (2010) tem fundamentos ao classificar essa primeira fase das Reformas
Pombalinas (1759 — 1772) como um tempo de “Vazio Educacional” no Brasil. Por treze anos,
a Coroa portuguesa pouco caso fez de sua colonia mais prospera e no aspecto educacional a
deixou completamente sem nada.

Andrade (1978), o ultimo a estudar as Reformas Pombalinas em cada Capitania do
Brasil, alertara para o fato de que esse seu trabalho deveria ter prosseguimento. A época, ele
ndo tivera material suficiente para analisar as seguintes Capitanias: Sdo Paulo, Mato Grosso,
Goids e Santa Catarina. A fim de ajudar no preenchimento dessa lacuna, alunos de pos-
graduacdes das universidades brasileiras se dedicaram ao estudo do tema. Ferreira (2009)

dedicou-se a estudar a Capitania de Sao Paulo; Dourado (2014) dedicou-se a Capitania do
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Mato Grosso; Leite (2017), encarregou-se da Capitania de Goids; e a Capitania de Santa
Catarina foi Oliveira (2010) quem se ocupou dessa tematica. Gragas a esses quatro
importantes estudos que tivemos condi¢des de em conjunto analisar as Reformas Pombalinas
no Estado do Brasil e assim aprofundar o que Andrade (1978) tinha comecado décadas atras.
Desse modo, por meio desse trabalho de pesquisa e sintese, procuramos auxiliar aos que
desejarem estudar e compreender as Reformas Pombalinas e o Vazio Educacional de um
ponto de vista panoramico.

Apontamos e argumentamos que esse “Vazio Educacional” ndo se tratou de fato de
algo fortuito. O contrario ¢ que nos parece verdadeiro: Ribeiro Sanches, um homem de
profunda penetragdo nas decisdes do governo portugués, foi o tedrico responsavel por
justificar que em colonias era impensavel ter atividades educacionais. Segundo Sanches
(2003), quem de alguma coldonia almejasse estudar que se dirigisse ao Reino. Para ele, as
colonias ndo passavam de fornecedoras de riquezas para a Metropole. Fomentar colégios em
colonias seria 0 mesmo que plantar nesses locais as sementes da revolugdo, ideia essa que no
século em questao (XVIII) circulava velozmente no mundo ocidental. Certamente foi esse
tipo de pensamento que embasou o Governo a nao dar prosseguimento na instalacdo de Aulas
Régias na primeira fase das Reformas Pombalinas, o que resultou no Vazio Educacional.

Enfim, esperamos com esse estudo poder ter contribuido para a anélise do que de fato
foi o “Vazio Educacional” nas capitanias brasileiras e, sobretudo, levantar a bandeira de que o
ele foi meticulosamente pensado pelo Governo portugués. Ou seja, foi uma politica de Estado
que objetivou transformar uma coldnia rica em um territério de plena expropriacdo de seus
recursos naturais, sem que houvesse desse modo qualquer atividade que ndo fosse para o

enriquecimento dos portugueses a para a perpetuagdo da colonia em relagdo a metropole.
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