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Resumo: Esta dissertacdo trata das relagdes entre os moradores do bairro do Carmo com
Nossa Senhora do Carmo e com 0s outros santos. A pesquisa de campo foi realizada na
cidade de S&o Roque, em um territorio que esta em processo de reconhecimento pelo INCRA
como area quilombola, mais precisamente, a vila do Carmo. Objetivo investigar o que Nossa
Senhora do Carmo pode, enquanto protagonista na vida dos pretos do Carmo, de sua historia,
de suas relacdes de parentesco e de seu cotidiano. Faco isso buscando destacar o papel
feminino no cuidado com a vida dos moradores do Carmo, tanto por parte das mulheres
quanto da prdpria Santa.Santa cuja imagem foi roubada em marco de 2012, e esteroubo, e
tudo o que ele envolve,constitui acontecimento que fortalece a hipotese de que algo esta para
além da prépria imagem enquanto artefato ou objeto. Nossa Senhora do Carmo é apontada
pelos moradores como sendo aquela que detém e integra o territério quilombola, que Ihe da,
por assim dizer, unidade e sentido. A ideia que conduz esta pesquisa € a de que 0s santos e,
principalmente, Nossa Senhora do Carmo, estdo com os pretos da vila do Carmo, como
companheiros em uma relacdo descrita como de afeto e consideragédo. Por isso, vou salientar
contextos em que santos e pretos sdo amigos que dividem angustias, pedidos, alegrias,
tristezas, festas, trabalho, dentre tantos outros acontecimentos.

Palavras-chave: quilombolas; Nossa Senhora do Carmo; territdrio; santos; mulheres.



Abstract: This dissertation deals with the relations between the residents of Carmo
neighborhood with Nossa Senhora do Carmo and other saints. The field research was carried
out in the city of S&o Roque in a territory that is in the process of being officially recognized
by INCRA as a quilombola area, more precisely, the village of Carmo. Thus, | seek to
investigate what Nossa Senhora do Carmo can as protagonist in the life of the blacks, their
history, their kinship and their daily lives.l do this by seeking to highlight the female role in
the care of the lives of the residents of Carmo, both on the part of women and the Santa
itself. The Santa was stolen in March 2012, the robbery and all it involves is an event that
strengthens the hypothesis that something is beyond her own image, as mere artifact or
object. Nossa Senhora do Carmo is pointed out by the residents as the one that owns and
integrates the quilombola territory, which gives it, as it were, unity and meaning. The idea
that leads this research is that the saints, and especially Nossa Senhora do Carmo, are with
the blacks of Carmo village, as companions in a relationship described as affection and
respect. Therefore, I will highlight contexts in which saints and blacks are friends who share
anguish, requests, joys, sadness, parties, work, among many other events.

Keywords: quilombolas; Nossa Senhora do Carmo; territory; saints; women.
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INTRODUCAO - O ROUBO DA SANTA

A noite do dia 13 de margo de 2012 estava fria, uma terca-feira. O cenario é a vila
do Carmo, bairro rural localizado na cidade de S&o Roque, pequena cidade no interior do
estado de S&o Paulo. A noite era escura, a lua ndo estava no céu, tampouco as estrelas. A
Quaresma estava em seu inicio e tudo parecia estremecido e nublado. Este dia 13 de marco
de 2012 corresponde ao dia em que a imagem de Nossa Senhora do Carmo, que adornava
0 centro do altar da capela do Carmo, foi furtada de sua morada. Os moradores contam
que a fechadura da porta dos fundos da capela foi arrombada, assim como a janela de vidro
lateral, quebrada. O Carmo fica a aproximadamente 70 km da cidade de Sdo Paulo, e a
capela esta situada na parte central vila, em uma rua que tem o mesmo nome da Santa,
Nossa Senhora do Carmo. O furto foi descoberto na manha de quarta-feira, quando uma
das moradoras percebeu que o referido vidro da capela estava quebrado. As senhoras
idosas do Carmo, fiéis devotas de Nossa Senhora, relatam que o roubo da Santa é um
grande mistério que precisa ser desvendado, mas 0s suspeitos sdo todos obscuros e
incertos.

Os residentes da vila afirmam com frequéncia a enorme importancia de Nossa
Senhora do Carmo em suas vidas. Segundo eles, ela foi encontrada por seus antepassados,
ou como eles os chamam, pelos negros de antigamente®.A Santa foi descoberta por eles,
encontrada em um pog¢o muito préximo de onde posteriormente foi construida a capela do
Carmo, em uma narrativa que evoca a histdria de Nossa Senhora Aparecida, a padroeira do
Brasil. Desse modo, foram os ascendentes dos moradores que formaram a vila e
construiram a capela em homenagem a Santa do Carmo, em meados do século XVIII.
Desde entdo, os pretos do Carmo se encontram sobre sua protecao.

A imagem da Santa do Carmo tem mais de 200 anos, pesa 30 kg, mede 60 cm de
altura e tem caracteristicas barrocas. No dia em que foi roubada, ela usava um manto
marrom com fita lilds e um broche de ouro. Nossa Senhora do Carmo é a padroeira dos
pretos da vila e tem grande valor cultural e histérico, essencial na trajetoria dos residentes
do Carmo. Além da Santa ser reconhecida pelo Instituto do Patriménio Historico e Artistico

Nacional (IPHAN) como patriménio cultural, a Comunidade Remanescente de Quilombo

Sobre as notacBes utilizadas neste trabalho, opto pela grafia em itdlico como sinaliza¢do para os termos
enunciados por meus interlocutores em campo, 0s termos nativos. Para as citagdes bibliograficas, opto pela
grafia com aspas duplas. Para ndo sobrecarregar o texto, nas apari¢cdes subsequentes, utilizarei a grafia
normal.



do Carmo é reconhecida pela Fundagdo Cultural Palmares como remanescente de
quilombo.

Rebeca Campos Ferreira, antropdloga e pesquisadora pela Universidade de S&o
Paulo (USP), foi a responséavel por denunciar o furto da Santa para a Policia Federal?. A
antropdloga desenvolvia, naquele periodo do furto, uma pesquisa na Comunidade do
Carmo auxiliando os moradores no processo de identificacdo territorial e titulacdo das
terras quilombolas. Rebeca pontua que o roubo da Santa pode ter sido um aviso aos
moradores por conta das reivindicagOes pelas terras: ela acredita que o crime nédo foi
praticado por um colecionador, tampouco por um ladrdo comum, mas sim por alguém que
queria atrapalhar o processo territorial quilombola.

Um fato intrigante € que trés dias ap6s o roubo da imagem, os moradores
encontraram 0 manto marrom, que recobria Nossa Senhora do Carmo, com o seu broche
de ouro no quintal da casa de um dos moradores do bairro. O roubo da Santa também teve
repercussio em varios jornais do estado de S3o Paulo® e, na maioria das reportagens, os
policiais que investigaram o caso acreditavam que a Santa foi roubada por colecionadores
de arte sacra. Todavia, até 0 momento da escrita desta dissertacdo, a Santa ndo havia sido
recuperada e ndo se sabe de seu paradeiro.

Os moradores da vila do Carmo sao bastante eficientes em obter informacdes sobre
a vida alheia, sobre movimentacGes corriqueiras de vizinhos, e em fazer especulagdes
diversas sobre o0 que acontece na vila. Apesar disso, a maior parte dos acontecimentos que
levaram ao roubo da santa escapam ao conhecimento dos moradores. Supde-se que a
Nossa Senhora do Carmo, como vimos acima, foi levada da igreja por meio de uma janela
de vidro lateral da capela, quebrada para que o ladréo tivesse acesso ao seu interior. Mas,
como os praéprios fiéis admitem, o que de fato aconteceu é um mistério!

Embora o roubo seja revestido de mistério, e o paradeiro atual da imagem continua
desconhecido, as pessoas do Carmo tém varias teorias sobre o local de seu esconderijo, e
a principal delas sustenta que a Santa esta escondida na Pedra Baldo, um local importante
para os moradores da vila, historicamente associado a Nossa Senhora do Carmo, como se
verd. Quando surgiu o boato a respeito do possivel paradeiro da Santa, uma procissdo foi

organizada para buscé-la, mas ela foi malsucedida; eles contam: fomos la tarde da noite,

2<https://www.estadao.com.br/noticias/geral,santa-e-furtada-de-capela-em-sao-roque-sp,848451> Acesso
em: 03 dez. 2019.
S<https://www.cotiaecia.com.br/2012/03/imagem-do-seculo-17-e-furtada-de-capela.html> Acesso em: 03
dez. 2019.


https://www.estadao.com.br/noticias/geral,santa-e-furtada-de-capela-em-sao-roque-sp,848451
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reviramos tudo, mas ndo achamos nada. Diz-se, em outra versao gque conjectura sobre a
localizagdo da Santa desaparecida, que um morador do bairro teria sido o autor do roubo,
mas ndo devolve a imagem por conta de uma profecia que reza que, se o fizer, morrera
logo em seguida.

E importante destacar que a Santa foi roubada durante o periodo da Quaresma. Os
catdlicos da vila contam que a vida fica perturbada nessa época, pois sao quarenta dias de
influéncias mundanas, quando os espiritos do mal vagam soltos e é preciso redobrar a fé
e a devocdo nos santos. Nesse periodo, todas as festas de santos tém que ser canceladas e
ndo é recomendado sair muito de casa. Os moradores questionam: seria simples
coincidéncia a santa ter sido roubada justamente neste periodo? Nossa Senhora, neste
sentido, deixou a capela num momento em que nao deveria fazé-lo.

Os moradores do Carmo explicam que o roubo foi uma tragédia que abalou a vida
dos residentes da vila, mas eles continuam rezando, pedindo protecdo a Santa, e muitos
tém esperanca de que um dia ela retornara. Ainda segundo os moradores, o fato de a
imagem ter sido roubada ndo significa que ela ndo esteja aqui com a gente, 0 que aponta
para uma presenca da Santa que esta aquém ou além do préprio objeto, da imagem de
Nossa Senhora; mesmo assim, a volta da imagem seria de fundamental relevancia. 1sso
porque, apesar do roubo da imagem, a fé e a devocdo a Nossa Senhora do Carmo
permaneceram e a festa em seu louvor ainda € realizada todos os anos. Além disso, a
prépria territorialidade do Carmo passa, em muitos sentidos, pela presenca da Santa ali no
coracdo, geografico e historico, da vila do Carmo.

Um outro fato interessante de se notar é que o dia 16 de julho corresponde ao dia
em que a Igreja Catolica celebra a festa litrgica* de Nossa Senhora do Carmo. Para 0s
morados da vila, contudo, este € o dia em que a Santa foi encontrada pelos pretos de
antigamente ou africanos. Em virtude disso, os residentes da vila realizam uma festa para
celebrar a Santa no final de semana mais préximo ao dia 16 de julho. Desde 2012,
entretanto, a festa tem sido realizada sem a presenca da imagem original, mas de uma
substituta, o que é motivo de muita tristeza para os moradores do Carmo.

Alguns dias ap0s o roubo da Santa, o padre da capela e os moradores da vila

decidiram, assim, que outra imagem deveria ficar no lugar da Nossa Senhora do Carmo

4“Festa liturgica” &€ uma celebragio inferior a uma “solenidade” catolica. Solenidades sdo, por exemplo, o Natal
e a Pascoa. Uma festa litargica pode ser dedicada aos apéstolos, martires ou alguns santos especiais, como
Nossa Senhora do Carmo, que possuem um grau de importancia significativo em cada comunidade. Fonte:
<https://formacao.cancaonova.com/liturgia/catequese-liturgica/qual-diferenca-entre-solenidade-festa-e-
memoria/> Acesso em: 03 dez. 2019.


https://formacao.cancaonova.com/liturgia/catequese-liturgica/qual-diferenca-entre-solenidade-festa-e-memoria/
https://formacao.cancaonova.com/liturgia/catequese-liturgica/qual-diferenca-entre-solenidade-festa-e-memoria/

furtada. Apesar de outra imagem ter sido posta no lugar da Santa roubada, esta, a original,
ndo pode ser simplesmente substituida: primeiro porque, diferentemente das outras
representacdes tradicionais de Nossa Senhora do Carmo, a verdadeira ndo leva 0 menino
Jesus no colo; segundo, porque € uma imagem datada do século XVII, considerada
patriménio histérico e vem sendo procurada pelo IPHAN desde o seu roubo. N&o obstante,
a importancia da Santa ndo advém somente do fato dela ser um patrimonio nacional
protegido por lei (além, claro, de uma valiosa peca de arte sacra®), mas, sobretudo, porque
esta imagem de Nossa Senhora do Carmo constitui peca fundamental na construgédo da
religiosidade, da historia e da identidade dos moradores da vila do Carmo, como pude
notar nas falas de muitos dos moradores — e como veremos ao longo desta dissertacdo —,
gue se ressentem amargamente do sumico e do paradeiro desconhecido de sua principal
referénciareligiosa.

Diante da importancia da Santa para os moradores e para a histéria da vila do
Carmo, o roubo da Santa chamou-me a atencdo desde o inicio de minhas atividades em
campo. Passei a ser motivada pela evidente ligacdo entre o territorio e seus ocupantes,
considerados como remanescente de quilombo, e a figura de Nossa Senhora do Carmo
(bem como a de outros santos relevantes para os moradores da vila), presentes ali, ambos,
0s pretos e a Santa, ha séculos. Desse modo, pretendo explorar, neste texto, as concepgoes
que as pessoas tém acerca das relacdes entre a terra e a Santa e como essas afinidades® dao
sustentacé@o ou influenciam o cotidiano e as relac6es entre os moradores do Carmo, assim
como se revelam centrais na definicdo do proprio territério quilombola do Carmo,
atualmente em processo de identificacdo e, naturalmente, objeto de disputas.

Esta dissertacdo, portanto, objetiva descrever e analisar as relagdes entre os pretos,
a Santa e o territorio, relacdes que marcam fortemente a histéria e a vida dos moradores
da vila do Carmo. Busco, assim, investigar “o que Nossa Senhora do Carmo pode”, ndo
apenas enquanto uma imagem histérica do século XVII, ou no que se refere a

materialidade de um objeto (furtado e, até 0 momento, desaparecido), mas também como

5As imagens sacras, no decorrer da histdria do Brasil, participaram e participam de cerimonias e festividades,
ocasides nas quais precisam ser vestidas, carregadas por andores pelos fiéis, enfeitadas com manto, coroa e
broche, como salienta Alc&ntara (2008). O autor destaca algumas imagens sacras de Nossa Senhora, datadas
do século XVIII, que ndo possuiam o menino Jesus nos bragos, como é o caso de N. S. do Carmo, N. S. da
Conceigdo, Santa Luzia, Santa Barbara e N. S. do Rosario.

®Quero destacar que uso o termo “afinidade” aqui ndo no usual sentido antropolégico, do parentesco por
alianca ou casamento, mas no sentido comum, cuja definicdo dicionarizada informa: “semelhanga ou
conformidade de gostos, sentimentos, pontos de vista, simpatia ou entendimento entre pessoas em funcao
dessa semelhanca ou conformidade, semelhanga de tragos ou caracteristicas inerentes a duas ou mais coisas”
(Dicionario Aulete Digital, <http://www.aulete.com.br/afinidade>Acesso em: 22 nov. 2019).


http://www.aulete.com.br/afinidade%3e

algo que pode estar aquém ou além do objeto em si — 0 que, como se sabe, caracteriza as
imagens de santos no catolicismo, a0 mesmo tempo artefatos materiais e o propria
personagem sagrado que a imagem presentifica (muito mais do que representa). Mostro e
realco a Santa enquanto protagonista na vida dos pretos, de sua historia, em suas relacées
de parentesco e em seu cotidiano. Logo, o roubo da Santa, e tudo o que ele, envolve é um
acontecimento que fortalece a hipotese de que algo esta para além da propria imagem, que
a imagem da Santa mobiliza e cria relagdes que nao sdo necessariamente relacionadas ao
objeto, a imagem dela em si — e é por esta razdo que escolhi o evento do roubo para
introduzir a discussao apresentada nesta dissertacdo. Assim, Nossa Senhora do Carmo é
apontada pelos moradores como sendo aquela que detém e integra o territorio quilombola,
que lhe da, por assim dizer, unidade e sentido: € por esta razdo que, tal como afirma o
titulo desta dissertacdo, se pode dizer que o territorio quilombola é dela, da Santa. Para
evidenciar essa relacdo, ao longo da dissertacdo, descreverei etnograficamente a relagdo
entre a “terra de santa” e a “terra de preto”, a partir das interconexdes que as pessoas do
Carmo fazem entre sua historia e a historia de Nossa Senhora do Carmo (que, em larga
medida, se confundem), salientando as mobilizacbes pelo reconhecimento territorial
quilombola como uma das manifestacdes mais recentes desta relacdo histérica secular.
Desse modo, a conexdo entre Santa, territorio e os pretos é o cerne das relagdes
que sdo tramadas na vila do Carmo, e esta pesquisa dedicou-se a compreender a natureza
destas relacdes no cotidiano dos moradores da vila e, sobretudo, nas suas acoes e reflexdes
em torno do seu territorio, neste momento objeto de identificacdo e, por isso mesmo, alvo
de disputas com diferentes poderes e agentes que cercam a vila, e com 0s quais 0s
quilombolas tém que se haver ha séculos. Por esta razdo, é imprescindivel comegarmos
com a descricdo deste lugar: o local onde vivem os moradores, onde a Santa foi

encontrada, onde residia e de onde foi roubada, e onde esta pesquisa foi desenvolvida.

A vila do Carmo
A maioria dos moradores da vila do Carmo descende, como dizem, dos negros de

antigamente, dos escravos que pertenciam a Provincia Carmelitana Fluminense (PCF),
braco da ordem carmelita que, no século XVIII, era proprietaria da antiga Fazenda do
Carmo, conhecida também como Fazenda Sorocamirim, uma enorme propriedade
fundiaria existente desde o século XVIII Molina (2006). Foi apenas no inicio do século
XX que alguns dos ex-escravos alcancaram a condicdo de arrendatarios, como pequenos

fazendeiros livres, mediante um pagamento mensal a PCF pelo uso das terras da fazenda.



Contudo, o territorio arrendado por seus descendentes s6 fez diminuir: houve sucessivo,
continuo e violento processo de expropriacdo das terras dos pretos do Carmo, a partir do
momento em que a fazenda se dissolve e suas terras sdo parceladas. Invasdes, trocas
desiguais — dadas as relacdes de patronagem que envolviam sujeitos em desequilibrio de
poder — e expropriacdes que marcaram 0s séculos XIX e XX, transacfes formais e
informais que reduziram drasticamente a antiga area da Fazenda do Carmo que foi
ocupada pelos ex-escravos, que permaneceram na area apos 1888. Os conflitos fundiarios
seguiram até a década de 1970, quando se estabeleceram outros interesses imobiliarios,
motivados pela implantacdo de um condominio fechado de alto padréo na regido, entre
outros empreendimentos (Ferreira, 2013), evidenciando, desta forma, que 0s processos de
expropriacdo dos pretos do Carmo ndo foi interrompido, permanecendo até os dias de hoje,
no contexto em que o territorio — agora ressiginificado como “remanescente de quilombo”
— se encontra em disputa aberta.

Vale dizer, aqui, que muitos moradores do Carmo disseram que seus pais e avos,
que ali nasceram e moraram a vida inteira, trocaram seus lotes de terra por lenha, alimento
e até mesmo vestimentas (um lote de terra por um paletd, por exemplo), por obra dos
poderes locais interessados nas terras da antiga fazenda ao longo da primeira metade do
século XX. Além disso, relataram também que muitas vezes as expropriacoes territoriais
davam-se de maneira extremamente violenta, até mesmo com casos de morte registrados.

Os moradores da vila tém consciéncia da transformacdo territorial pela qual a
comunidade passou e vem passando, eles e elas tém consciéncia de seu vinculo tradicional
com a terra. Sendo assim, no ano de 1999, os residentes do Carmo organizaram-se em
torno de uma primeira associacao quilombola e, no ano 2000, passaram a ser reconhecidos
dentro da categoria “comunidade remanescente dequilombo” pela Fundagdo Cultural
Palmares (FCP), 6rgéao federal responsavel por esta identificacdo. Desde entdo, passaram
por uma trajetoria de trés associacdes que buscaram o reconhecimento territorial enquanto
remanescente de quilombo e, por conseguinte, a garantia de seu territorio, que é também
o territério de Nossa Senhora do Carmo.

Assim, adiante, apresentarei a vila do Carmo hoje, com algumas das atuais
referéncias territoriais que constituem as fronteiras do bairro, que sdo, naturalmente,
distintas daquelas iniciais da Fazenda Sorocamirim, e que se baseiam em trés pontos: o
Condominio Patrim6nio do Carmo, a Fazenda Icarai e a Casa Grande com a senzala anexa
(que se localizam em um terreno que pertence a Prefeitura de Sdo Roque). No entanto, 0s

moradores enfatizam que, antigamente, ndo havia divisdo desses trés espacos que hoje



sufocam o territdrio quilombola. A histdria fala que, antigamente, dado o absenteismo dos
carmelitas — que, ao que parece, raramente apareciam na Fazenda do Carmo — o0s escravos
espalharam-se pela propriedade, assumindo largamente o controle do espaco que
pertencia, nominalmente, a ordem religiosa (Molina, 2006, Stucchi e Ferreira, 2009). Era
ali que os pretos plantavam, faziam carvéo, produziam farinha no monjolo (que chamam

de minjolo) e residiam espalhados por aquele territorio que englobava toda a Fazenda.

A vila do Carmo hoje

A vila do Carmo (também conhecida como bairro do Carmo) esta localizada na
zona rural do municipio de Sdo Roque — SP, proxima a estrada do roteiro turistico do vinho
(a Rota do Vinho), a aproximadamente 20 km da sede do municipio e acerca de 70 km do

centro da capital do Estado de SdoPaulo.

Imagem 1: O municipio de Sdo Roque no Estado de Sao Paulo (Fonte: Wikipédia).

O bairro é formado por aproximadamente 160 familias, cerca de 570 pessoas,
acomodadas nos arredores da capela de Nossa Senhora do Carmo, que constiuti o centro
geografico e simbdlico-religioso da vila. De acordo com Stucchi e Ferreira (2009), no
comeco do século XX, a area ocupada pelas familias media 4.598 hectares, mas,
atualmente, os aproximadamente 700 moradores vivem em apenas 16 hectares. Importante
esclarecer que nem todos os atuais residentes no Carmo sdo descendentes dos antigos

escravos dos carmelitas: apOs a extincdo da Fazenda Sorocamirim, e ao longo do



recorrente processo de expropriacdo fundiaria ja mencionado acima, muita gente de fora
veio a se instalar no bairro. N&o obstante, a propria cidade de S&o Roque reconhece 0
Carmo como um “importante quilombo” e tem a Festa de Nsa. Sra. Do Carmo, realizada

no Bairro do Carmo, como uma das festas religiosas mais tradicionais da cidade’.
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Imagem 2: visdo do bairro do Carmo. (Fonte: acervo da pesquisadora).

Administrativamente, a vila faz parte de um bairro rural do municipio de S&o
Roque, e esta localizada — prensada, poderia dizer — entre 0 Condominio Patriménio do
Carmo, a Fazenda Icarai e uma area pertencente a Prefeitura de Sdo Roque, que inclui a
Casa Grande do Carmo e sua senzala anexa, que relembram o passado de escraviddo que
liga os atuais moradores do Carmo aos seus ascendentes, escravos e ex-escravos, da antiga
Fazenda do Carmo ou Sorocamirim.

Souza (2016) enfatiza que, por volta de 1970, uma empreiteira — a Karpagil
Empreendimentos Agropecuaria e Rurais — adquiriu, de uma sé vez, uma faixa territorial
de 400 alqueires e, dentro desta area, instalou o condominio nomeado Patriménio do
Carmo. O condominio é encarado de modo ambiguo pelos moradores do Carmo, uma vez

que foi o responsavel por uma maior oferta de empregos (tanto para 0os migrantes como

T<http://www.informasaoroque.com.br/calendariodeeventos.htm>Acesso em: 12 mar. 2018
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para 0s moradores da vila), a0 mesmo tempo em que é uma presenca opressiva e que
representa uma ameaca — talvez a maior — para o reconhecimento formal do territorio
quilombola. Alguns moradores mencionam que a cada dia que passa o Patriménio coloca
a cerca dele mais perto da vila, e que, a cerca anda e encurrala a gente.

O Patriménio do Carmo faz divisa com a vila e com a Fazenda Icarai, propriedade
de um grupo sul-coreano, que tem aproximadamente 240 alqueires. Muitos relatam que,
nestas terras, planeja-se a implantacdo de hotéis de luxo e do maior campo de golfe na
América Latina, mas até o momento atual da pesquisa nenhum destes projetos foi
executado, e ndo disponho de informacdes oficiais a respeito. Mesmo assim, se a
apropriacdo do territdrio ndo acontece a partir do campo de golfe ou dos hotéis, ela ocorre
atraves de arrendamentos de partes da fazenda para a criacdo de gado. Os moradores do
Carmo consideram os arrendamentos como uma investida contra sua presenca e ocupacéo,
um desperdicio de uma terra fértil, com muitas nascentes de agua que poderiam ser
utilizadas para o plantio, como eles apontam: antigamente meus pais plantavam cenoura,
mandioca, tomate, naquelas terras, [quando] alguns dos nossos antepassados residiam na
Icarai [ou seja, nas terras da antiga Fazenda que, hoje, pertencem a Fazenda Icarai]. Hoje,
varios pontos importantes para a comunidade — como a Pedra Baldo e duas piscosas
represas, que fazem parte da historia dos pretos, e das memdrias dos mais velhos hoje —
encontram-se dentro dos limites da fazenda, e com acesso proibido aos pretos.

A Casa Grande e a Senzala fazem divisa com o territorio de propriedade do grupo
sul-coreano e pertencem (junto com o terreno que ocupam) a prefeitura de Sdo Roque
desde 2005, numa area que cobre aproximadamente 25 hectares. Os moradores relatam
que, antigamente, plantavam alcachofras, alface e repolho naquele territorio. Atualmente,
as duas construces encontram-se degradadas e abandonadas, tanto o casardo como a
senzala, e as terras ndo estdo sendo utilizadas, embora a prefeitura tenha sinalizado,
tempos atras, como recordam, pela transformacéo do conjunto arquitetbnico em um museu
e parte dos roteiros turisticos do municipio. Ainda assim, a Casa Grande é um local de
consideravel importancia para o desenvolvimento desta pesquisa, e para 0s moradores da
vila, pois ela era um dos pontos de peregrinacédo religiosa: na procissdo dos antigos, 0s
santos saiam das casas das pessoas e seguiam em direcdo a propriedade. Muitos
moradores contam que ali também é um local dos pretos e dos santos, discussdo que sera
melhor elaborada no segundo capitulo.

Estas trés propriedades constituem os limites do Carmo hoje, e conformam a luta

da populagédo quilombola local contra a continuada expropriacéo fundiaria. Mas ha muitas
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outras referéncias geogréficas e territoriais que fazem a comunidade remanescente de
quilombo do Carmo “de dentro”, por assim dizer, ao operarem através da identificagao
entre os pretos do Carmo, Nossa Senhora e as terras, que sdo, ao mesmo tempo, dos pretos
e da Santa. O laudo antropoldgico de autoria de Deborah Stucchi (2009), com a
colaboragdo de Rebeca Campos Ferreira, intitulado “Os Pretos de Nossa Senhora do
Carmo: Estudo Antropolégico sobre uma comunidade Remanescente de Quilombo no
Municipio de Sdo Roque — SP” deixa evidente a relac¢do intensa e duradoura entre os
descendentes de escravos (e seus agregados por casamento e outras formas de relacoes),
os moradores do atual bairro do Carmo e o territorio da antiga Fazenda do Carmo, cujas
terras acabaram por ser identificadas com Nossa Senhora do Carmo (ou seja, se tornaram
“terras da santa”). Deste modo, segundo as autoras, 0s escravos, ao longo do tempo (e
muito em funcédo do ja mencionado absenteismo dos proprietarios das terras e das pessoas,
a Provincia Carmelitana Fluminense), se tornam “escravos da santa” e as terras se tornam
“terras da santa”; assim, logicamente, se ambos, escravos (e seus descendentes hoje que
continuam servindo a santa) e terras, pertencem a Santa, 0S negros se tornam
irremediavelmente ligados as referidas terras, que se convertem, entdo, (também) em
“terras de preto”.

Os 300 anos de histdria da comunidade escrava nas terras da antiga Fazenda do
Carmo sugerem gue uma comunidade com fortes lacos internos e com larga dose de
distincdo (sobretudo religiosa), com relagcdo as comunidades e bairros vizinhos, se formou
ali na vila do Carmo. Prova disso é o reconhecimento que a propria comunidade demonstra
em relacdo a sua histdria e a sua especificidade diante outros bairros da prépria cidade de
S&o Roque e de outras cidades vizinhas.

O laudo ainda é contundente quanto ao processo esmagador de espoliacdo das
terras ocupadas centenariamente pelos negros, processo especialmente acirrado desde 0s
primeiros anos do século XX, quanto a regido de Sdo Rogue se dinamiza economicamente.
A violenta tomada da maior parte dessas terras pelos poderosos e pelas autoridades locais
ao longo do século XX representou sofrimento e, em muitos casos, dispersdo da
comunidade. A partir disso, muitos moradores da vila passaram a prestar servigos,
principalmente ao condominio Patrimdnio do Carmo, como disse. As mulheres possuem
carteira assinada como empregadas domésticas e os homens trabalham como jardineiros,
eletricistas e limpadores de piscinas, embora a demanda de emprego para eles seja mais
reduzida e intermitente. As frases como nos mulheres temos carteira assinada e os homens

nao, ou ser homem e conseguir emprego fixo é complicado por aqui, aparecem em muitas
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conversas que tive emcampo.

As criancas e 0s jovens tém acesso a educagdo por meio da Escola Municipal de
Ensino Fundamental Dr. Rabidranath Tagore dos Santos Pires, situada na vila e que atende
0s moradores do bairro e das regides proximas. Os professores contratados séo de fora do
bairro, e as merendeiras e inspetoras de péatios sdo residentes da vila. Quando chegam ao
Ensino Médio, a maioria dos jovens vai estudar na cidade vizinha, Vargem Grande
Paulista — SP, ou no préprio municipio de Sdo Roque. Existe uma Unidade Baésica de
Salde onde algumas mulheres da vila trabalham como auxiliares de enfermagem e
secretérias, sendo que as enfermeiras e a médica ndo residem no bairro. Durante a minha
estadia, ouvi muitas reclamacdes sobre a falta de remédios na unidade de salde e sobre a
oferta de atendimento médico, que é pequena: apenas uma medica atende todo o Carmo.
Todos, ali, sdo unanimes em afirmar as condicdes dificeis vivenciadas pela comunidade,
incluindo o percebido descaso por parte da prefeitura de S&o Roque e o0 oportunismo dos
politicos, que s6 ddo as caras em tempos de eleigéo.

No centro do bairro esta a capela principal, a de Nossa Senhora do Carmo, que
nomeia a vila. Bem proxima a ela existe outra capela, de tamanho reduzido, que
corresponde a capela de Nossa Senhora Aparecida. Além das capelas, ha no bairro cinco
templos evangélicos: Jesus Cristo é o verdadeiro Deus, O Altar é o Senhor, Assembleia
de Deus Ministério de Belém, Assembleia de Deus Renovo e, por fim, Congregacao Crista
do Brasil. O calendério religioso (dos catdlicos) é bastante intenso: procisses, novenas,
festas, excursdes e romarias sdo realizadas ao longo de todo ano. E fundamental incluir
estas informac@es a respeito dos variados templos religiosos no Carmo porque, como se
vera, tamanha é a importancia de Nossa Senhora para 0s moradores da vila que ndo apenas
sua capela constitui o centro do territério do Carmo, mas sua presenga, a da Santa, produz
uma forma de experiéncia das religides evangélicas muito peculiar, na qual os fiéis dessas
denominacBes ndo recusam a presenca da Santa, reconhecendo sua centralidade na
definicdo da propria identidade, dos valores e da histéria dos moradores dali.

Portanto, a vila do Carmo é um bairro, localizado na zona rural de um municipio
do interior paulista, onde os moradores descendem de pessoas que foram escravizadas pela
PCF nos séculos XVIII e XIX, na Fazenda do Carmo ou, como também era chamada,
Fazenda Sorocamirim. As terras desta fazenda foram identificadas, tanto antropologica

(Ferreira, 2009) quanto historicamente (Molina, 2006), como propriedade de Nossa
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Senhora do Carmo®, havendo, ainda, muita incerteza quanto ao real estatuto juridico — a
quem pertence, afinal? — do territorio em que localiza a vila. Embora essas terras sejam da
Santa, a padroeira da vila, os moradores vivem atualmente espremidos em apenas 16
hectares, e lutam ha anos para ter o seu territério reconhecido, que inclua também as areas
do entorno que foram ocupadas, tempos atras, tanto pelos escravos dos carmelitas como
por seus descendentes apds a Abolicdo e a extincdo da fazenda. A capela da Santa
manteve-se dentro do territério que hoje compde a vila, tendo, inclusive, uma posicéo
central, assim como Nossa Senhora é central nas relacbes dos moradores. Desse modo, 0
intuito, ao descrever a vila, foi o de apresentar este local como sendo um lugar da Santa e
dos pretos, questdo que serd melhor desenvolvida ao longo do texto que se segue. Antes,
a seguir, descrevo a minha insercdo nesse territorio, que é da Santa, e a trajetoria

destapesquisa.

Contexto da pesquisa

Esta pesquisa se insere no contexto do Termo de Execugdo Descentralizada,
celebrado entre a Universidade Federal de Sdo Carlos e a Superintendéncia Regional do
INCRA em Séo Paulo, do qual faco parte como membro da equipe da UFSCar, e que visa
a producéo de laudos antropolégicos para a titulacdo de duas terras quilombolas no interior
do estado de Sao Paulo: a Comunidade Remanescente de Quilombo do Espirito Santo da
Fortaleza de Porcinos, no municipio de Agudos, e a Comunidade Remanescente de
Quilombo do Carmo, no municipio de Sdo Roque, da qual se ocupa esta pesquisa.
Assinado no segundo semestre de 2015, este convénio previu a realizagdo de pesquisas
documentais e etnogréaficas ao longo dos anos de 2016, 2017 e 2018, com a conclusdo dos
trabalhos e apresentacdo dos laudos em setembro de 2019. Atrasos nos repasses de
recursos, além de um novo aporte, no final deste ano de 2019, determinaram a prorrogacéo
do prazo de execugdo dos trabalhos, que, no presente momento, ainda ndo foram
concluidos, devendo ocupar ainda uma parte do ano de 2020.

O convénio® coincidiu com meu ingresso no mestrado e acabou sendo de

8Em varias partes do Brasil, existem terras que pertencem a santos e santas, chamadas, comumente, de “terras
desanto”(Almeida, 1989).

°Fui convidada pelo Prof. Felipe Ferreira Vander Velden, mas também pelo Prof. Geraldo Andrello, para
participar da pesquisa com vistas a producdo do relatério antropoldgico. Ambos confiaram na minha
capacidade em colaborar com a producdo de um laudo e com o desenvolvimento desta dissertagdo. Assim,
no inicio de 2016 desloquei-me para a cidade Sdo Roque — SP, mais especificamente para a vila do Carmo,
com todo apoio, orientacdo e cuidado deFelipe.
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fundamental importancia para minha pesquisa, pois os recursos oriundos do INCRA e
disponibilizados pela parceria permitiram que eu entrasse em um contato intenso e longo
com a vila do Carmo. A situacdo de trabalho exposta, entdo, possibilitou que eu tivesse
uma experiéncia com a pesquisa para a formulacédo de um laudo, mais especificamente um
Relatorio Técnico de Identificagdo e Delimitagdo (RTID) do territério quilombola do
Carmo, no municipio de Sdo Roque, e uma inser¢do no Bairro do Carmo, através de visitas
periddicas que ocorreram entre marco de 2016 até novembro e 2018, com uma espécie de
dupla posi¢cdo: como membro da equipe designada para levantar os dados necessarios ao
RTID, e como pesquisadora interessada em outras (ainda que correlatas) questdes
destinadas a minha prépria pesquisa de mestrado, e que resultou nesta dissertacao.

A minha primeira visita ao Carmo foi no dia 23 de marco de 2016, quando
acompanhei a antrop6loga Luisa Fanaro, também integrante da equipe, em uma reunido
da Associagdo do Remanescentes de Quilombo de Nossa Senhora do Carmo. A partir deste
dia, estive por varios periodos no bairro. Entre julho e setembro de 2016 foi executada a
imersdo mais longa em campo. Em outubro de 2016, acompanhei o pessoal da vila em
uma peregrinacdo religiosa até a cidade de Aparecida — SP, onde se localiza o Santuério
Nacional de Nossa Senhora Aparecida. Em abril, maio e julho de 2017 e, novamente, em
marco, abril e novembro de 2018, foram feitas incursfes em campo mais breves, para o
acompanhamento das reunides realizadas entre a comunidade e as equipes do INCRA e
da UFSCar. Assim, pude participar do cotidiano do bairro do Carmo, conviver com seu
universo de concepgdes, valores, emogdes, comportamentos e atividades, além de tomar
parte nas discussoes e atividades relacionadas ao corrente processo de identificagdo do
territorio quilombola. Ao todo, foram 112 dias em campo.

Durante a minha estadia em campo tive poucos embaragos e fui muito bem
recebida. Em um primeiro momento, morei em um dos alojamentos anexos a Igreja de
Nossa Senhora do Carmo e, posteriormente, fui acolhida por duas senhoras. A primeira
delas a me acolher em sua casa foi D. Lavinial®, com quem morei pelo més de julho de
2016; a segunda foi D. Helena, que me abrigou nos meses de setembro e outubro de 2016,
e, agora, sempre que volto ao bairro do Carmo ou a Vargem Grande Paulista, fico na casa
dela ou na de uma de suas filhas. Cabe ressaltar que D. Lavinia € uma das senhoras mais
antigas da vila e participa ativamente da organizacao da festa da Santa do Carmo desde

crianga. J& D. Helena é a responsavel, na comunidade, pela festa de Sdo Gongalo. A

9Com o intuito de preservar a identidade de meus interlocutores, e com consentimento dos mesmos, todos os
nomes utilizados nesta dissertacdo saoficticios.
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convivéncia com as duas senhoras e suas familias permitiu que eu tivesseum contato
bastante estreito com estes ritos importantes do calendario festivo da vila do Carmo.
Posto que, com as filhas de D. Helena, principalmente com Manuela, Cecilia, e
Gabriela, criei uma relacdo forte, arrisco nomear esse vinculo, dentro dos termos
antropologicos de “parentesco por afinidade”, no sentido de afeto como sinénimo de amor
e cuidado, que cria amizade e envolvimento. Assim, passei a maior parte dos meus dias e
do meu tempo em campo com elas, que direcionavam meu caminho para que eu
conhecesse as casas, 0s parentes, 0s amigos, as festas, as viagens, a Santa, 0s outros santos
e as paisagens. Compartilhamos vidas, historias, comidas, roupas, alegrias, lagrimas, dores
e até mesmo sangue, este Ultimo como fruto de trés tatuagens que nés quatro fizemos
juntas, desenhos e gravuras escolhidas por elas e marcados em nosso corpo, assinalando
minha imersao e proximidade com o bairro do Carmo, mas, principalmente, nossa relacdo
de amizade e aconchego, como elas mesmas denominam. Assim sendo, fui atravessada
por estas mulheres, e muito da inspiracéo desta dissertacéo reside, em grande medida, no
meu vinculo com elas, nos muitos dialogos travados. Dentre as infinitas prosas, guardo

uma frase que a mae (D. Helena) me deu de presente:

Sabe menina Ana, eu ndo fazia ideia que pretos poderiam ter filhos
brancos, nem que brancos poderiam gostar tanto de pretos, mas a vida
veio e tumultuou tudo e me deu vocé, engragado este negdcio de vida,
guando a gente vé tem filha branca e quando vé estamos amando como
se fosse preta (D. Helena, 2016).

Nas primeiras etapas da pesquisa de campo, o fato de dois trabalhos distintos
estarem sendo por mim conduzidos simultaneamente — a pesquisa para o RTID e a
pesquisa para minha dissertagdo —, contribuiu para que eu fosse chamada de “INCRA” e
bastante associada as fun¢des do Estado exercidas ou propiciadas por este 6rgdo. No
inicio, o trabalho com o laudo implicava em olhar para o territério de uma maneira mais
técnica, burocratica e que envolvia trabalhar principalmente com mapas, GPS,
genealogias, cadastros, cartografias e dados do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE). Contudo, mesmo no momento dessa constru¢do do laudo segundo
moldes técnicos, j se mostrava necessario mencionar a importancia da Santa e dos santos
que apareciam constantemente nos relatos dos moradores da vila e na histéria do Carmo.
Ou seja: sempre se mostrou impossivel abordar o territério quilombola do Carmo, por
qualquer critério que fosse, sem que Nossa Senhora do Carmo e outros santos estivessem

implicados e fossem insistentemente evocados pelos moradores, tanto nas suas memorias
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guanto nas suas experiéncias atuais.

E importante esclarecer que as comunidades remanescentes de quilombo ganharam
existéncia para o Estado a partir da Constituicdo de 1988, por meio do artigo 68 dos Atos
das Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias. Segundo Perutti (2015: 20), o artigo 68
trouxe mudancas significativas, uma vez que determina que, quando um coletivo se
reconhece como quilombola, tal processo pressupde a configuracdo de relagdes
especificas com o Estado, e tal reconhecimento deve ser entendido menos como um ponto
de chegada — a tomada de consciéncia de um passado historico, daquilo que sempre da
para ser descoberto —, e mais como um ponto de partida para a constituicdo de novas
relagdes em composi¢do com outras formas de existir e se relacionar coletivamente. A
autora salienta que o territorio € mesclado de relacdes e, deste modo, seus interlocutores
criam formas de estar no mundo que séo especificas e particulares, em uma associacédo
mais ou menos direta com o Estado. Conforme ja demonstrado por varios autores que se
debrugam h& tempos sobre a temética (Almeida, 1989; Arruti, 1997), as comunidades
remanescentes de quilombo, os quilombos, de hoje, ndo remetem apenas ao passado, mas,
sobretudo, ao futuro destas populagdes: elas ndo sdo residuos de uma histéria de luta contra
a escravidao, mas testemunhos de uma variedade de formas de organizagdo territorial e
social negras que ainda existem e que buscam sua perpetuacdo por meio do
reconhecimento de seus direitos especificos.

A geografia do bairro do Carmo, assim como argumenta Perutti (2015), vai ao
encontro de um territorio que se manifesta nas relacdes especificas entre moradores e seus
santos, mas, principalmente, nas relagdes e na afinidade de estar com a Santa. Pretendo,
assim, trazer para o corpo desta dissertacdo os territorios que aparecem para além da
unidade do espaco fisico, da geografia, territdrios que revelam uma dimensao processual,
criada no tempo, nas associacdes, na Santa, nos santos e nas vozes das mulheres. Uma
geografia sagrada, por assim dizer, que, se faz o territério da comunidade quilombola do
Carmo, ndo o faz sem a presenca de muitas dimensdes outras que a terra, e constitui, além
de territdrio, muitas outras relacfes que conectam os moradores humanos e mais-do-que-
humanos dali.

A realizacdo deste direito, o reconhecimento do territorio como de uma
comunidade remanescente de quilombo, trouxe consigo, portanto, o debate sobre os
conceitos de quilombo e de seus remanescentes. Na escrita constitucional, o termo juridico
utilizado ¢ “remanescente de quilombos”. Na vila do Carmo, a palavra “quilombo” ¢

associada ao passado, aos antepassados, correspondendo a historia dos ascendentes pretos
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tidos como cabo preto, africanos, antigos e pretos; em muitos momentos os moradores me
perguntaram se eu era a garota que estava interessada na histéria dos colombo. Nesta
pesquisa, dou preferéncia, principalmente, para os termos preto ou pretos para me referir
aos moradores do Carmo e a seus antepassados, porque esta € a expressao mais utilizada
por eles proprios. Com isso, a intencdo ndo é, de modo algum, negar que eles sejam
remanescentes quilombolas, mas apenas utilizar uma terminologia que ndo seja estranha
aos meus interlocutores.

Se a ideia de quilombo, para os moradores do Carmo, remete a uma historia
distante e relativa aos antepassados, os vinculos com a Santa, desde o tempo dos antigos,
estdo ainda fortemente presentes entre os moradores da vila, como atestam outras
pesquisas ja realizadas na vila (Molina, 2006, Stucchi e Ferreira, 2009), e como se
pretende explorar também neste trabalho, ao longo doscapitulos.

Analisando os dados obtidos em campo, pude notar que, em quase todas as paginas
de meu diario, a Santa e seus santos apareciam. Sempre que eu indagava sobre o territorio,
os moradores pareciam se esquivar: Que terras meninal! Tai uma coisa que pobre ndo tem
direito, ou ainda, vocé acha mesmo que o Estado vai dar terras para pobres, que este
negocio de INCRA algum dia vai sair? E insistiam em mudar de assunto, em falar das
festas da Santa e dos santos. Aos poucos, fui compreendendo que a tematica ndo era
mudada, porque, pode-se dizer, a terra é sindbnimo da Santa e dos santos, porque sdo eles
e ela que garantem o territorio, a proteco, os alimentos, e séo eles e ela, de certo modo,
que fazem o papel do Estado: quem cuida da gente é a Santa e 0s santos, o Estado ndo da
conta da gente; se a gente precisa de algo € s6 rezando para os santos, e ainda, se ndo
fosse Nossa Senhora do Carmo, ndo teriamos comida na mesa. E nesse sentido que esta
pesquisa procura, através de um olhar antropoldgico, enfatizar aspectos que ndo puderam
ser analisados com maior profundidade pelo trabalho realizado com o laudo, ainda que
esse apontasse para a necessidade de pensar o territorio do Carmo vinculado a Santa, tal
como ja haviam percebido Stucchi e Ferreira (2009). Nao obstante, espero, com este texto,
contribuir para agucar nosso entendimento sobre a historia e a socialidade na vila do
Carmo (e, claro, das comunidades remanescentes de quilombo no Brasil como um todo),
de modo que mesmo o RTID venha a se beneficiar das hipoteses e conclusdes as quais
cheguei aqui. VVé-se, portanto, que minha dupla posicdo segue algo misturada, o que deve
servir, no futuro, para adensar a importantissima reflexdo sobre o papel de antropoldgas e

antropélogos em tarefas ndo académicas, mas que, as vezes, se confundem com estas.
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A ideia que conduz esta pesquisa € a de que os santos e, principalmente, Nossa
Senhora do Carmo, estdo com os pretos da vila do Carmo, por meio de uma relacdo mais
horizontalizada, um pouco distinta do — e, talvez, complementar ao — modo como esta
relacdo foi construida por outros estudos a respeito da Santa do Carmo, que apostam em
uma certa hierarquia contida nas interagdes entre senhores e escravos (0s pretos como
“escravos da Santa”) e entre maes e filhos (os pretos como “filhos da Santa”). Por isso,
vou salientar contextos em que santos e pretos sdo amigos que dividem angustias, pedidos,
alegrias, tristezas, festas, trabalho, dentre tantos outros acontecimentos; ainda assim, nio
podemos perder de vista que a relagdo com o0s santos também é caracterizada pela
verticalidade, pois se tratam, afinal, de nexos com poderosos entes sobrenaturais
fundamentalmente distintos das pessoas de carne e 0sso. Nao obstante, €, sobretudo, no
sentido desse estar da Santa e dos santos com 0s moradores que pretendo desenvolver esta
dissertagéo, ressaltando a convivialidade e a proximidade entre uns e outros. Desse modo,
a dissertacdo sera dividida em trés capitulos.

O primeiro capitulo conta a historia de Nossa Senhora do Carmo com os pretos do
Carmo. O fio condutor deste capitulo é a Santa, e destaco a conexdo Santa-terra- pretos,
evidenciando a importancia do territorio por meio das relacdes dos moradores do Carmo
com a Santa. Logo, procuro descrever os lugares percorridos pelos pretos com a Santa, a
geografia da capela, a da praca, as areas cruciais aos moradores da vila que d&o sustentacao
a o que podemos chamar de uma “geografia sagrada” que faz o territério do Carmo na
presenca permanente de Nossa Senhora do Carmo e de outros santos venerados na vila.
Esta geografia é, por assim dizer, anualmente atualizada na grande Festa de Nossa Senhora
do Carmo, que também descrevo neste primeiro capitulo, sugerindo um entre cruzamento
entre espaco e tempo na definicdo da centralidade da Santa para o cotidiano e a historia do
bairro.

A etnografia serd evidente ao longo deste capitulo. Contudo, o didlogo com a
bibliografia que se refere a historia e formagéo do bairro também seré apontada, com a
finalidade de explorar a proximidade e a intimidade dos moradores da vila com Nossa
Senhora do Carmo. Tentarei analisar “o que a Santa pode” enquanto historia, territorio,
convivialidade e memdria, uma vez que 0s moradores declaram que o territdrio

quilombola ¢ dela, estas terras carregam o nome da Santa do Carmo, ela escolheu 0s
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pretos e nds escolhemos ela.

O segundo capitulo trata das relacfes com outros santos. Pretendo, desse modo,
descrever algumas Festas de Santo, mostrar como as imagens estdo relacionadas ao
cotidiano dos moradores da vila do Carmo, as casas das pessoas, a capela de Nossa
Senhora Aparecida, a Casa Grande e & sua senzala anexa, aos lugares da vila, ao
parentesco. Noto, ainda, que hd uma diferenca muito grande entre a Santa e os demais
santos, uma vez que a primeira € denominador comum entre todos os moradores do
Carmo, enquanto cada familia pode ser devota de um santo e nio de outro. E possivel
argumentar, neste caso, que Nossa Senhora do Carmo, como dona das terras do Carmo,
fala por todos, ao contrario dos demais santos e santas, que falam de determinadas
familias: o conjunto dessas devoc¢des familiares, assim, encontra-se na Santa do Carmo,
que conecta a todos tanto no plano espiritual como naquele mundano, seja na vida
cotidiana, seja nas principais festividades que celebram justamente esta conexdo. E por
meio de Nossa Senhora do Carmo que se torna possivel contar a histdria dos pretos do
Carmo como uma comunidade, ao passo que 0s santos estdo atrelados aos relatos
particulares das pessoas. Procuro, portanto, trazer para o corpo do texto estas narrativas
sobre santos que se correlacionam com o dia a dia dos moradores e com a Santa.

O terceiro capitulo refere-se ao territdrio do Carmo. Nele pretendo tratar a questéo
da terra como sendo questdo atinente a Santa, mas também um problema dos demais
santos, que zelam pelas casas e pelas familias. Mais do que isso, 0 objetivo deste capitulo
é evidenciar que as discussdes a respeito do territorio feitas em campo — assim como,
conforme ja assinalei a maior parte de minhas interacdes — foram pautadas por dialogos
majoritariamente femininos, que envolviam Santa, santos e mulheres moradoras da vila.
Dessa maneira, as relacdes entre a Santa e 0s outros santos ali presentes dizem também
respeito ao que é ser mulher no Carmo. Foram elas que me ensinaram que matutar sobre
Santa e santos é muito importante, e rende reflexdes a respeito da historia, do territorio,
da memodria, e, ainda assim, que esses seres ajudam, principalmente, a matutar sobre a
vida da mulher. Pretendo assim, trazer para o capitulo final desta dissertacdo o
protagonismo feminino no cotidiano, na vida econdmica e na histéria do Carmo, bem
como na politica territorial, questdo que pauta, hoje em dia, as intengdes e projetos da
comunidade.

Por fim, esta etnografia pretende contar, de novo, mas de um modo diferente, a
historia de Nossa Senhora do Carmo assim como ela € conhecida e contada no municipio

de Sdo Roque, localizado no interior do estado de S&o Paulo. Deste modo, recontando a
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historia da Santa, meu foco recaira sobre as narrativas de relagdes mais horizontalizadas
entre pretos e santos: ou seja, nos relatos de acontecimentos passados e préaticas
contemporaneas que movimentam humanos e ndo humanos de forma menos assimétrica,
tal como me foi narrado e tal como posso perceber as relagdes ali. Minha intencéo, ao
final, é demonstrar que a historia e a vida cotidiana na vila do Carmo, assim como sua
politica em torno da questdo quilombola atual, sdo pautadas em relagdes mutualisticas: o
territorio, ou a paisagem quilombola, € criada pelo conjunto de relacdes de reciprocidade
entre 0os moradores com a Santa e com os santos. Sublinho, ainda, que estas relacdes foram
e sdo guiadas principalmente por mulheres, que s&o as principais produtoras e
articuladoras desses lugares, geograficos e simbdlicos, que séo construidos em constante
movimento, criados e recriados por vozes femininas e divinas. Femininas e divinas

exatamente como Nossa Senhora do Carmo.
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CAPITULO 1 - ELA GOSTA MESMO E DE FICAR AQUI: BREVE HISTORIA
DA SANTA, DOS PRETOS E DO CARMO

Os antepassados antigos e o0s cabos pretos viviam espalhados por estas
terras, nesta época se via poucos brancos, as casas eram de barro e a
Santa sempre esteve com a gente, desde o inicio (Alice, 2016).

Neste capitulo, pretendo descrever e analisar a historia dos moradores do Carmo,
dos antepassados pretos que viviam espalhados pelo territorio da Fazenda do Carmo ou
Fazenda Sorocamirim, relacionando-a com a Nossa Senhora do Carmo, a Santa e sua
imagem. Assim como a historia faz parte deste capitulo, também interessam-me a
descricao e analise das relacbes que os moradores da vila do Carmo mantém hoje com a
Santa e com o territorio. Nesse sentido, procuro evidenciar que os lugares da vila séo locais
construidos por meio das relac6es de afinidade — no sentido de proximidade, mutualidade
e afeicdo — entre os residentes do Carmo e a Santa. Dentre esses lugares principais estdo a
praca e a capela, mas ha de se falar também de um acontecimento, a festa de Nossa
Senhora do Carmo. Como se vera ao longo deste capitulo, a importancia e relevancia
desses pontos geogréficos e deste evento ritual para a compreensdo das relagBes entre
Santa, pretos e territorio aponta na dire¢do da convivéncia, no passado e hoje em dia, no
cotidiano e no ritual, dos pretos do Carmo com a Santa, convivéncia que esta
indelevelmente marcada no territorio quilombola e em seu calendario festivo.

Assim, este capitulo seré subdividido em quatro partes, ou pontos. Em um primeiro
ponto, pretende-se esclarecer o argumento de que Nossa Senhora do Carmo esta com 0s
moradores da vila desde o inicio de sua historia, orientando e guiando os residentes do
Carmo. Busco descrever como a Santa participa do cotidiano dos moradores, mas também
da histodria, do territorio e da convivialidade, tudo isso conformando a vida no Carmo. Sera
de fundamental importancia, nesta reconstituicao historica, trazer para o interior desta
pesquisa o0s excelentes estudos ja empreendidos no lugar, tanto pela historiadora Sandra
Molina (2006) como pelas antropélogas Débora Stucchi e Rebeca Ferreira (2014) — todas
mulheres, notem (tema que retomo, como disse, no ultimo capitulo) —, uma vez que eles
também dialogam com os temas de investigagdo desta dissertacao.

No segundo ponto faz-se imprescindivel dar continuidade a historia do bairro do
Carmo e esclarecer a locucdo usada por Molina (2006) para descrever os pretos do Carmo
no passado: “escravos da santa”. Apresentarei a hipotese, defendida por mim, de que os
moradores estdo proximos e juntos de Nossa Senhora do Carmo, em uma relacdo de

proximidade mais do que de subalternidade ou servidao, nao eram ou sdo “da” santa, mas



21

sempre estiveram e estdo “com” ela. Assim, pretendo também revelar como os meus
interlocutores constréoem, junto da Santa, uma “geografia sagrada” que se espalha pelo
territorio do Carmo. O intuito, com isso, € apresentar a geografia, a espacialidade do
Carmo, a partir das relacBes que os moradores fazem e refazem com a Santa. Nesse
sentido, a politica territorial — tanto a definicdo do territério como as lutas por sua
identificacdo e delimitacdo — opera no interior, e em conformidade, com o sagrado.

Dando sequéncia a descricdo e discussdo da historia e da paisagem do Carmo,
descrevo, em um terceiro ponto, a importancia dos lugares; assim, mostro com mais
detalhes a praca, central para o convivio e o cotidiano da vila, e a capela de Nossa Senhora
do Carmo, como sendo um lugar da Santa, de santos e humanos, e ponto de convergéncia
de todas as relagdes histdricas e contemporaneas no bairro do Carmo.

Por fim, ainda neste capitulo, descrevo a festa de Nossa Senhora do Carmo,
evidenciando sua centralidade para os moradores do Carmo, sejam em suas relacGes
religiosas, politicas, cotidianas, ou de parentesco, seja na propria luta pela manutencdo do
territorio. Analisar a festa permite entre cruzar tempo e espaco, demonstrando que a
geografia sagrada do territério quilombola do Carmo é atualizada nesta grande festa que
junta todas as familias que residem no Carmo, além dos muitos que deixaram a regido,
mas que retornam, alguns em procissao, convergindo para o centro cerimonial do bairro,
a capela de Nossa Senhora do Carmo, situada bem no meio da praca, justamente o local
em que se desenrolam os festejos de 16 de julho.

1.1 — Uma historia que € da Santa e dos pretos do Carmo

As terras que hoje constituem a vila do Carmo foram, desde o século XVII,
propriedade dos religiosos carmelitas, denominada Fazenda do Carmo, ou Fazenda
Sorocamirim, e que possuia cerca de 2.200 alqueires. Na época, ndo existia residéncia
religiosa no territério, ele era dirigido por padres carmelitas que viviam em Sao Paulo
(Stucchi e Ferreira, 2014). Contudo, a legislacdo imposta pelo Império Brasileiro, em
meados do século XX, que proibiu o ingresso de novos frades nas ordens religiosas, aliada
aos problemas financeiros dos carmelitas, resultaram na reducdo de seus efetivos
administrativos, de modo que o vasto territorio carmelita passou a ser governado por
apenas uns poucos religiosos (Molina,2006).

As medidas restritivas impostas as ordens religiosas no Brasil ndo diferiam muito

daquelas que sofriam os grupos religiosos na Europa, onde os estados, ambicionando
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tomar posse dos bens eclesiasticos, dificultavam a admissdo de novicos para as ordens
religiosas para, posteriormente, fechar aquelas que possuiam poucos membros (Araujo,

2007). No Brasil, os interesses eram similares:

A aquisi¢do de um volumoso patriménio por parte da Igreja — possuidora
de grandes proporcdes de terras, fazendas e engenhos com Varios
escravos, para além de outros imoéveis urbanos e edificados como igrejas,
conventos, colégios e hospitais — despertou o interesse do Estado que, ao
longo do século XIX, buscou dificultar o trabalho da Igreja e, a0 mesmo
tempo, perseguiu as antigas ordens religiosas (Araujo, 2007, p. 109).

As estratégias do Estado para tomar o patrimdnio das ordens regulares, entre as
quais estava incluida a Ordem Carmelita, eram variadas e iam desde denincias que
visavam a desmoralizacdo do clero até listas de controle de bens que os carmelitas
possuiam. Os bens mais valiosos dos carmelitas eram as fazendas e os escravos sob sua
tutela, que foram mantidos, ap6s 1822, com a justificativa de protecdo das terras do
Império. Além disso, os religiosos arrendavam suas propriedades rurais e o trabalho de
seus escravos como forma de ndo deixar tdo evidente que tudo aquilo Ihes pertencia
(Molina, 2006).

Em sua tese sobre a Ordem Carmelita em Pernambuco, Aradjo (2007) descreve
com mais detalhes o arrendamento de um engenho pertencente a Ordem no mesmo estado,
e que estava em situacdo precaria. Segundo a autora, os arrendamentos foram uma saida
para a falta de recursos e para as restricdes impostas pelo Estado as ordens religiosas
durante o século XIX. De acordo com o contrato feito entre a Ordem Carmelita em
Pernambuco e os fazendeiros, o arrendamento teve inicio no ano de 1867, e validade de
nove anos, durante os quais toda a estrutura do engenho, assim como 0S escravos,
passaram a pertencer aos arrendatarios. Além disso, o acordo desobrigava os arrendatérios
de indenizar monetariamente os negros por seu trabalho, apontando para a concessao de
liberdade aos escravos como uma forma néo s6 de acompanhar as pressdes abolicionistas
que comecavam a despontar, mas de obter algum ganho — assim os negros trabalhavam
para estes fazendeiros (arrendatarios) por determinado periodo e, em troca, receberiam
liberdade e pequenos lotes de terra (Araujo, 2007). Processo semelhante aconteceu no
Carmo (Molina 2006; Stucchi e Ferreira,2014).

Os atuais moradores do Carmo realcam que alguns dos seus antepassados
conquistaram lotes de terras neste periodo dos arrendamentos e queda da Ordem

Carmelita, com a consequente dissolu¢do da Fazenda do Carmo no final dos oitocentos e
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inicio do século XX, e que seus ascendentes trabalharam para os fazendeiros que se
estruturaram nas terras da antiga fazenda. O trabalho dos pretos era caracterizado pela
troca de servicos prestados aos fazendeiros. Assim, os pretos recebiam um pequeno lote
de terra dos fazendeiros para plantar, construir suas casas e ter sua propria forma de
subsisténcia. No entanto, as certiddes destas propriedades ndo foram efetuadas — isto
explica muito das indefinigdes legais que, hoje, rondam as terras da vila do Carmo e a
propriedade das casas dos atuais moradores. D. Helena explica que os acordos se davam
muito por meio da prosa, confianca e do dialogo.

Assim, durante minha estada na vila do Carmo, alguns senhores e senhoras
mencionaram que, realmente, a Ordem Carmelita perdeu sua forca, quando vieram 0s
arrendatarios em seu lugar, e que os antepassados dos moradores passaram a trabalhar para
estes homens, entre os quais, dizem, uns eram bons, outros nem tanto.

Uma das senhoras mencionou que os arrendatérios passaram a ser 0s patrdes e que
alguns deles, que nédo gostavam de rezas, e ndo acreditavam em imagens, sempre exigiam
gue seus antepassados rezassem somente por meio de cochichos. Os arrendatarios
passavam periodos esporadicos na Fazenda do Carmo com suas respectivas familias e, em
uma dessas ocasides, ocorreu um episddio significativo que envolveu fazendeiros, 0s

pretos e a Santa:

um dos filhos do patrdo pegou um barquinho de madeira e comegou a
brincar no tanque da Fazenda Icarai, mas o vento soprou e levou a
crianga para o meio do tanque, este era o filho do patrdo mais bravo que
0s pretos ja tiveram e que s deixava as rezas acontecerem se fossem em
voz baixa. Mas o pai da crianca estava desesperado, porque ele ndo sabia
nadar, e ndo entendia como iria retirar o filho do meio do tanque. Ai ele
nado teve mais davidas e exigiu que os pretos fizessem uma reza para a
Santa, a Nossa Senhora do Carmo trazer o filho dele de volta, e foi assim
gue os pretos trouxeram a imagem da Santa para perto do tanque da
Icarai, ajoelharam e pediram para Nossa Senhora do Carmo trazer o
menino. E a Santa salvou a crianga, um vento bateu logo no meio da reza
e trouxe o garoto de volta para os bragos do patrdo. Depois disso 0s
patrdes comegaram a acreditar na imagem e deixaram o0s pretos rezarem
em voz alta e a hora que quisessem. (D. Lavinia, 2016).

A fala acima mostra uma Santa que, por meio da presenca de sua imagem, salva
até mesmo o filho do fazendeiro mais bravo. Nessa logica, é possivel dizer que a Santa
estd com as pessoas, inserida no mundo e nas relagBes interpessoais, interferindo
diretamente em suas vidas. E possivel notar um sobrenatural que ndo esta apenas no céu,

em um lugar superior e elevado, distante e afastado, mas, ao contrario, que Nossa Senhora



24

do Carmo esta aqui embaixo, diante dos humanos, com 0s negros, atendendo as suas
preces, e isso, claro ndo apenas para socorrer o filho do patrdo — embora este socorro tenha
vindo em atencdo as oragdes dos pretos. O propdsito aqui, pois, &€ mostrar como Nossa
Senhora do Carmo estd com os pretos, mais do que acima deles, tendo, inclusive, que
apresentar seus poderes aos fazendeiros, para que ela (a Santa) e os pretos pudessem rezar
em voz alta a hora que quisessem. Neste sentido, a imagem aparece para contrariar as
ordens dos arrendatarios, apresentando-se diante de um evento mundano, e por meio de
sua agdo criando estratégias junto com os pretos — acdo conjunta, portanto, de humanos e
da Santa — para resistir a0 mundo e a histdria escravocrata.

E interessante notar que a cronologia da historia oficial, contada pelos autores que
estudaram a Ordem Carmelita (Molina, 2006 e Araljo, 2007), vai ao encontro da oralidade
dos moradores do Carmo, uma vez que estes recordam-se dos antepassados no contexto
do momento de crise da Provincia Carmelita Fluminense (PCF), e alguns mesmo
mencionam a existéncia de poucos frades naquele periodo. Ja no tempo dos carmelitas,
por assim dizer, o que fica evidente pela fala dos residentes da vila € que Nossa Senhora
do Carmo ja constitui uma Santa que se familiariza com os pretos, coexistindo dentro de
uma loégica mutualistica, junto com os negros na crise da Ordem Carmelita, agarrada aos
pretos, para ajuda-los inclusive contra os arrendatérios — tidos pelos pretos do Carmo como
patres e fazendeiros, como mostra o relato acima. Nossa Senhora é uma Santa que esta
na histdria dos pretos do Carmo, que, de fato, faz, com os pretos, a histéria do Carmo.

Além desses conflitos com os patrfes arrendatarios, é importante mencionar que,
enquanto escravos pertencentes a Ordem Carmelita, os cativos possuiam uma expectativa
de vida maior que a média e ndo eram supervisionados diretamente pelos religiosos — era
comum que um dos escravos ficasse com essa fungdo —, o que aponta para uma qualidade
de vida um pouco melhor, mas, ainda assim, claro, longe de ser ideal, estamos falando do
periodo da escraviddao negra no Brasil. Entdo, existia uma fiscalizacdo mais relaxada —
dado o absenteismo dos religiosos carmelitas, cuja ordem encontrava-se, desde meados do
século XIX, com graves dificuldades financeiras — em relagdo aquela que veio com 0s
fazendeiros, posteriormente a saida dos carmelitas (Nunes, 2011).

O cenério mais positivo no que diz respeito as condi¢des dos escravos, quando eles
estavam submetidos aos carmelitas e ao fato de os escravos pertencerem a uma ordem
religiosa que leva 0 nome da mesma Santa dos negros, Nossa Senhora do Carmo, torna
possivel pensar os escravos enquanto “escravos da santa” (Molina, 2006). Contudo, 0s

relatos que obtive em campo mostram gue a Santa se aproximava muito mais dos escravos



25

— e, hoje, dos moradores do Carmo — do que da Ordem Carmelita em si mesma, de modo
que a Santa ndo teria os pretos, tdo préximos como eram e sdo, como escravos. Nesse
sentido, parece nao ser possivel equiparar a Santa a Ordem Carmelita e chamar os
antepassados dos moradores do Carmo de “escravos da santa”, porque pertencer a (no
sentido de ser propriedade da) Igreja ndo era a mesma coisa que estar com a Santa (e nem
mesmo de “pertencer”’, como escravos, a Santa). Assim, parto da ideia de que, muito antes
deles serem “da santa” como escravos, eles eram e estavam, e ainda sdo e estdo, com a
Santa, em uma relacdo mais horizontalizada — ou em uma relacao cuja verticalidade ¢ de
outra natureza que ndo aquela entre senhor (ou senhora) e escravos; nas falas dos
moradores atuais do Carmo, fica evidente que a imagem de — e, por conseguinte, a propria
— Nossa Senhora do Carmo sempre 0s acompanhou, e é a partir desta perspectiva de
afinidade (no sentio, friso, de mutuo reconhecimento, afeicdo e companheirismo), de estar
com a Santa, que desenvolvo este trabalho.

Enquanto os arrendamentos eram, para os carmelitas, uma forma de tentar
conservar e fazer a manutencdo de suas posses frente as dificuldades impostas pelo
Império, para os escravos era uma maneira de trabalhar para a Santa — e, sobretudo, com
a Santa —, para garantir que o territério do Carmo, que a ela pertence, ficasse para ela e
para 0s pretos. A intencdo ndo é, aqui, afirmar que 0s negros estavam errados sobre a
verdadeira funcéo dos arrendamentos e sobre o uso de sua mao de obra por outros que nao
fossem os carmelitas, mas pensar que existiam objetivos distintos, aqueles da Ordem
Carmelita e os dos negros, presentes num mesmo processo. E o objetivo dos pretos era
conseguir a terra para a Santa e para eles. Como é apontado por Stucchi e Ferreira, em
1866:

a PCF [Provincia Carmelita Fluminense] arrendou ao Bardo de Bela
Vista, propriedade rural no vale do Rio Parnaiba e os escravos da Fazenda
do Carmo. Os descendentes atuais descreveram o periodo como a ida das
familias de Sorocamirim ao municipio de Bananal para seguir Nossa
Senhora do Carmo com o objetivo de 'pagar a divida da Santa’, ndo na
condicdo de seus escravos, mas como seus filhos. Ao retornar do Bananal,
18 meses depois, juntaram-se aquelas familias que haviam permanecido
no Carmo e usufruiram com liberdade das terras pertencentes & propria
Santa, preservando- se por devogdo e sem interferéncia da PCF (Stucchi
e Ferreira, 2014, p. 95).

Como mencionado acima, em meados do século X1X, a Ordem Carmelita entra em
crise, devido as restricOes impostas pelo Império. Assim, o arrendamento de terras da

fazenda do Carmo torna-se uma alternativa viavel para os carmelitas, inclusive uma
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estratégia para a falta de recursos. Devido a esta circunstancia, nota-se que os pretos e as
terras eram 0s bens mais valiosos que os carmelitas possuiam; muito por conta disso,
pessoas negras vao trabalhar para os arrendatarios — fazendeiros que chegaram ao Carmo
neste contexto de crise. Alternativamente, 0s escravos poderiam também ser levados,
arrendados, para trabalhar fora do Carmo, nesta conjuntura, sobressai o acordo feito entre
a PCF e 0 Bardo de Bela Vista, por meio do qual os pretos escravizados movimentam-se
para o municipio de Bananal, no vale do Paraiba, para pagar o que chamam de “divida da
Santa” — a0 que tudo indica, uma divida contraida pela Ordem Carmelita, que ja se
encontrava em declinio, e que seria paga com os frutos do acordo entre a PCF e o referido
Bardo de Bela Vista.

Este deslocamento dos negros para o Bananal, regido do vale do rio Paraiba do Sul,
¢ explicado como um movimento para pagar a “divida da santa’; ndo se tem um consenso
sobre a natureza desta “divida”, mas pode-Se supor que ela era fruto desta negociagéo entre
carmelitas e Bardo de Bela Vista. Mas escravos, diz-se, vdo a Bananal pagar uma divida
da Santa, e ndo dos carmelitas. E os pretos do Carmo, mencioandos por Stucchi e Ferreira
(2014) no trecho supracitado, véo deslocar-se para o Bananal como filhos da Santa,
evidenciando que os pretos ndo eram escravos, mas sim filhos, de Nossa Senhora do
Carmo, e apontando para a possibilidade de pretos e Santa retornarem, juntos, para as
terras do Carmo, para poderem usufruir das terras dela e deles, sem a interferéncia dos
carmelitas PCF, ja que nem a divida, nem os escravos, pertenciam aos religiosos, a divida
da Santa foi paga por seus filhos, e ndo pelos escravos da Provincia Carmelita Fluminense.

Voltando ao acordo entre a PCF e o Bardo de Bela Vista, nessa negociagdo, 0s
pretos e a Santa do Carmo — note-se que a imagem de Nossa Senhora do Carmo (e,
portanto, a propria Santa) acompanha os pretos nesta viagem — sdo transferidos para o vale
do Paraiba, para trabalhar para o Bardo por 18 meses (Stucchi e Ferreira, 2014). Todavia,
quando terminado o contrato, 0s pretos e a Santa poderiam retornar a Sdo Roque — SP e,
aparentemente, usufruir com liberdade das terras da Fazenda do Carmo ou Sorocamirim.
Assim, as terras passariam a ser de Nossa Senhora do Carmo, mas também dos pretos,
sempre juntos, se 0s escravos deixam o Carmo, sua mae, Nossa Senhora, deve acompanha-
los.

A expressao “divida da santa”, que aparece na citagdo acima, também foi acionada
por Souza (2016) em sua dissertacdo sobre a construcdo da identidade no Quilombo do
Carmo e, de maneira muito similar as antropdlogas Stucchi e Ferreira (2014), vem atrelada

a ideia dos moradores do Carmo como “filhos da santa”. Souza (20016) recolheu
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depoimento sobre este evento da divida, que teria cristalizado a ideia de que a Santa é
préxima dos negros e proprietaria das terras da Fazenda do Carmo. Nesse sentido, 0s
pretos tém direito aquelas terras, pois possuem um vinculo histérico com a Santa, 0s
moradores do Carmo seriam como seus filhos, 0 que se expressa no compromisso de pagar
a divida adquirida pelos carmelitas (que é, afinal, uma divida da prépria Santa), mas
também herdeiros de uma terra — porque pagaram a referida divida — que & Nossa Senhora

do Carmo pertence:

Dai foi que ‘inventaram’ essa divida da santa 14 no Bananal que tiveram
gue pagar, e se ela ndo pagasse iam tomar ela né. Ai foi a turma para la.
Dos escravos que foi 0 mais forte era meu vO, o resto era tudo mais
fraquinho, mas mandaram tudo pra la. As criancas ia no cargueiro, a santa
foi no cargueiro, mas ndo largaram dela 14, guentano [colhendo] café e
ela na tdnica junto. Diz que tinha vez que ela fica s6 com a coroinha de
poeira do café né. As muié guentano [colhendo] café, os homi cortando
pau de bananeira aquela época diz que era (...) um reis por pau de
bananeira que os homi cortava, por dia, era um reis que eles pagavam e
eles [os escravos] iam aumentando [0S recursos que ganhavam] e
guardando aquele dinheiro. O dono ai ia descontando a comida e o que
eles faziam para poder ir pagando a divida. Quando eles pagaram ai ele
[0 dono] liberou eles [os escravizados] pra poder vim embora. (Souza,
2016, p.37).

E imprescindivel notar que o autor, assim como as autoras citadas anteriormente,
jahaviam observado que a Santa esta com 0s pretos, como mostra o relato acima, de Souza
(2016). Nossa Senhora do Carmo vai no cargueiro junto com os negros, colhendo café
proxima a eles, sujando-se no trabalho, ela é, acima de tudo, uma Santa estd com 0s
moradores do Carmo. Todavia, 0 autor, aborda a conexao entre pretos e Nossa Senhora do
Carmo, apontando para a centralidade do periodo vivido em Bananal para a propria
definicdo da relacdo entre os pretos, a Santa e seu territorio. Tal conclusdo condiz com as
sugestdes de Sandra Molina (2006) a respeito da historia dos processos de identificacdo
de certas extensdes fundiarias com a propriedade de santos e santas, mais do que da igreja
ou de ordens religiosas. Com efeito, Molina (2006, p. 111, nota 113) sugere que esta
identificacgdo, que apaga o que poderiamos chamar de “intermedidrios” entre as terras (e,
em muitos casos, também os escravos) e os santos, pode ter ocorrido em certos “moment0s
de transi¢do”, como aconteceu em outra fazenda carmelita, a Capédo Alto, na provinciado
Parana. Ali, em 1864 — no auge da crise da ordem do Carmo —, quando 0s escravos
souberam que seriam transferidos para S&o Paulo, se rebelaram, declarando-se “escravos

de Nossa Senhora do Carmo” e “somente quando ela mandasse deixariam Capao Alto”.
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Neste caso, os escravos se tornam “escravos da Santa”, assim como parece ter ocorrido no
Carmo; o mesmo, talvez, tenha se passado com as terras, se antes eram “dos carmelitas”,
passam, ao longo do tempo, e com a crescente identificacdo das pessoas com o lugar
marcado pela presenga marcante de Nossa Senhora, a ser “terras da Santa” (assim com a
divida passa, também, a ser uma divida da Santa”).

No que diz respeito a esta pesquisa, contudo, acredito ser proveitoso pensar 0S
moradores do Carmo de maneira menos hierarquizada em relacdo a Santa, ndo tanto como
escravos (Molina, 2006), nem mesmo tanto como filhos (Stucchi e Ferreira, 2014; Souza,
2016), mas como pessoas com as quais a Santa estava e esta junto, visto que esta € uma
personagem que esta proxima dos pretos, inclusive suja-se de café, desloca-se com eles
para 0 Bananal — em imagem (objeto) e em pessoa —, mostrando seus poderes aos
fazendeiros para que estes ndo pertubem as preces dos pretos, que almeja o territdrio para
e com os negros. Ainda assim, acredito que o ponto aqui seja uma questao de perspectiva,
sdo escravos da santa para uma historiadora (que vé a perspectiva documental, externa,
digamos, do fendmeno), mas seus filhos para duas antropdlogas (que buscam a perspectiva
interna, dos proprios quilombolas)®?.

Logo, assevero que dou continuidade ao trabalho dos autores citados (MOLINA
2006; STUCCHI e FERREIRA 2014; SOUZA 2016), €, assim como eles, também estou
problematizando a relagéo entre Nossa Senhora do Carmo e os pretos do Carmo. Todavia,
busco compreender a relacdo criativa e a proximidade entre os moradores do Carmo e a
Santa sugerindo que meus interlocultores estdo com a Santa, ndo na condic¢éo de filhos e
nem de escravos. Noto que as expressoes “escravos da santa” ou “filhos da santa” sdo
muito pouco utilizadas hoje em dia pelos moradores do Carmo, enquanto que a ideia de
gue a Santa atua junto com eles € bastante presente. Para sustentar o argumento de que a
Santa esta junto com os pretos, 0s moradores do Carmo contam a histéria de seu encontro

com ela, como ele aconteceu. Foram seus ascendentes que encontraram a Santa e ela

1As locugdes: "escravos da santa” e "filhos da santa" sdo fundamentais para o desenvolvimento do
argumento dessa dissertacado, e sdo acionadas respectivamente por Molina (2006) e Stucchi e Ferreira (2009)
e Souza (2016). Assim, pontuo que a problematizagao dos pretos do Carmo como "escravos da santa™ é fruto
de uma perspectiva documental, de uma historiadora que busca compreender a Ordem Carmelita, a crise dos
frades no século XIX, a chegada de novos arrendatarios, em uma pesquisa baseada em documentos. Por
outro lado, o termo "filhos da santa" é elaborado por meio de uma escrita antropoldgica, no contexto da
producdo de um laudo para Ministério Publico, no qual a associacéo dos pretos com a Santa ja é anunciada,
principalmente por FERREIRA (2009). Entrentato, a autora caracteriza Nossa Senhora do Carmo como
sendo a mée dos pretos, e os moradores do Carmo na condicao de filhos dela, e por isto a locucao "filhos da
santa". Todavia, ndo encontrei em campo esta locucdo, mas observei a proximidade afetiva entre a Santa e
0s pretos: o que encontrei em campo foi o estar junto e com Nossa Senhora do Carmo, e € esta a perspectiva
que defendo aqui.
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permanece até hoje junto dos moradores do Carmo:

Foi encontrada pelos pretos de antigamente, pelos nossos antepassados,
pelos africanos. Alguns dizem que ela foi encontrada em um poco
proximo a vila do Carmo, Ia em 1800, outros garantem que ela estava ali
no meio do mato. Ela veio destas terras, estas terras sao dela, eu tenho
quase certeza que foi meu tataravé que achou ela, agora se foi no mato
0U NO Poco eu ndo sei dizer. A Santa protege os pretos dos fazendeiros,
territério quilombola é dela, a vila carrega o nome dela. Tentaram
colocar ela no Caeté, um bairro proximo, mas ela sempre voltava no dia
seguinte montada no cavalo. Ela escolheu os pretos, ela escolheu a gente
(D. Alice,2016).

A fala de D. Alice, defende que a Nossa Senhora do Carmo escolheu nao apenas
os moradores da comunidade investigada, mas também mostra que a Santa escolheu a terra
dela, onde queria permanecer, e para onde volta de onde a levam, seja a cavalo, do bairro
vizinho (o Caeté), seja da distante Bananal, depois de trabalhar no café. Dessa maneira,
D. Alice conta que foi seu antepassado — seu tataravd — que encontrou a Santa, que ela
esta ali com eles desde o comeco da histdria dos seus ascendentes, protegendo e cuidando
dos pretos; o lugar deles é amparado pela Santa, nomeado como vila do Carmo, devido ao
encontro dos pretos com Nossa Senhora do Carmo. E interessante notar que a Santa do
Carmo é daquela terra, e meus interlocutores sempre reiteravam que as terras séo dela e
carregam a forca dela. Logo, a Santa relaciona-se com o lugar e com 0s pretos, este estar
junto e préximo deles, apresentando-se como fio condutor da historia, das terras, da
ancestralidade. Neste sentido, volto a “divida da santa”, compreendendo-a ndo como um
simples acordo entre PCF e Bardo de Bela Vista no final do seculo XIX, mas como uma
maneira de evidenciar a relacdo de proximidade entre a Santa e 0s pretos, uma vez que a
imagem também se desloca junto e com os pretos, movimentando-se para, juntos, pagarem
a divida da Santa, para depois retornar ao seu lugar, as suas terras, como seus pretos. O
argumento de D. Alice vai ao encontro da Santa, da correspondéncia das terras de Nossa
Senhora do Carmo, e também dos moradores do lugar.

Para sustentar o argumento de que os moradores do Carmo estdo com a Santa, 0S
relatos de campo evidenciam que, na época da ida dos escravos para 0 Bananal, os pretos
teriam viajado a pé, carregando a Santa, da Fazenda do Carmo até o Vale do Paraiba, ja
bem préximo da fronteira com o Rio de Janeiro, para trabalharem nas fazendas de café,;
em troca, receberiam a alforria e as terras da Fazenda do Carmo. Uma das moradoras do
Carmo conta que a Santa foi junto com os pretos para 0 Bananal, que também trabalhou
na lavoura de café, que esteve o periodo todo ao lado deles, sujou-se de terra e voltou toda
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encardida de café. E, portanto, uma Santa que trabalha e se desloca junto com os pretos e,

sem essa parceria, eles afirmam, ndo teriam conseguido realizar a viagem e todo otrabalho:

Vocé imagina sair de S8o Roque e ir a pé até o Rio de Janeiro, as bolhas
nos pés e a dor dos nossos antepassados. Se nao fosse a forca da Santa
junto com os pretos, ndo teriamos conseguido, estd é uma Santa muito
poderosa (D. Lavinia, 2016).

E importante notar que o Bananal esta localizado no estado de Sdo Paulo, mas
proximo da regifo de Barra Mansa, ja no estado (entdo provincia) do Rio de Janeiro. E
isso que foi destacado por D. Lavinia, para realcar a distancia e as agruras do trajeto. No
entanto, a viagem ao Bananal para pagar o acordo, mesmo com a forca da Santa, néo foi
o0 suficiente para garantir aos pretos a posse daquelas terras, que passaram a ser mais
cobicadas, principalmente a partir do comeco do século XX, com a chegada dos
imigrantes, espanhdis e portugueses na cidade de Séo Paulo e gue ja comegavam a investir
naquilo que ficaria conhecido como a Rota do Vinho. Além de grande parte da Fazenda
do Carmo passar para as maos de fazendeiros recém-chegados, dentre 0s quais se destacam
Antbnio e Joaquim Xavier de Lima, que possuiam complicados lagos de parentesco
(compadrio) e de outras naturezas com os moradores do Carmo, embora representassem
uma grande ameaca para as terras da Santa. A chegada desses novos poderosos levou a
paulatina reducdo das terras ocupadas pelos pretos, ja em 1919, por exemplo, os pretos e
a Santa estavam somente com a quarta parte de seu territorio original, ficando somente

com as por¢Ges marginais da antiga Fazenda do Carmo (Stucchi e Ferreira, 2014).

Apesar de a capela de Nossa Senhora do Carmo ter se mantido junto dos pretos,
dentro dos limites territoriais por eles ocupados, restam, hoje, somente 6,6 alqueires dos
2.200 anteriores da Fazenda Sorocamirim. Com isso, as familias tiveram que abandonar
suas terras e seus cultivos e concentrar-se justamente no entorno da capela, o assim
chamado “miolinho da santa”. Com o territdrio sendo progressivamente e forcosamente
abandonado, foi-se abrindo espaco para que, em 1932, com a saida definitiva da Provincia
Carmelita Fluminense da Fazenda do Carmo, esta fosse deixada a mercé dos interesses de
grandes fazendeiros e outros poderosos, destacando um continuo e violento processo de
desapropriacao das terras dos pretos (Stucchi e Ferreira, 2014).

Durante a pesquisa de campo, muitos moradores contaram que seus avos e, em
alguns casos, até mesmo seus pais, perderam as terras assinando documentos forjados,

pois seus antepassados ndo sabiam ler e os fazendeiros se aproveitaram desta condi¢do
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para roubar as terras deles e da Santa; outros mencionam que alguns moradores, dada a
fragilidade e a pobreza da sua situagéo, perderam as terras em troca de roupas ou mesmo
um pouco de comida.

Em 1970, os moradores do Carmo passaram a ser encurralados por novos
interesses, vindos principalmente com a chegada dos condominios de alto padrdo na
regido. Em 1980, o condominio Patriménio do Carmo foi implantado bem ao lado da vila,
e tornou-se uma importante fonte de trabalho e renda para os moradores do Carmo. Foi
nesse momento que as mulheres deixaram as terras e comecaram a trabalhar, geralmente,
como empregadas domeésticas nas casas de luxo do condominio. Foi também nessa época
que chegou um grupo de investidores coreanos que passou a aplicar recursos na compra
de fazendas de gado na regido, foram estes que adquiriram as significativas extensoes de
terra que compdem, hoje, a Fazenda Icarai, que era parte importante da antiga Fazenda do
Carmo, e onde muitos moradores do Carmo afirmam terem vivido seus antepassados
cultivando a terra. Ainda durante a pesquisa de campo, percebeu-se que 0 gado era
utilizado, muitas vezes, como uma forma de os coreanos (por meio de seus arrendatarios)
garantirem que aquela terra Ihes pertencesse e fosse (ou parecesse) produtiva.

E a partir de 1999, ja neste novo contexto de cercamento da vila pelo que chamam
de o condominio e pela Fazenda Icarai, que os moradores do Carmo comegaram a se
organizar para refletir sobre a questdo quilombola e lutar por seus direitos (especialmente
pelo direito as suas terras), formando, entdo, a primeira associacdo de moradores*?. Em
julho de 2009, o laudo antropolégico elaborado por Stucchi e Ferreira foi apresentado e as
antropologas responsaveis destacaram que, logo depois de sua apresentacdo, mudancas
importantes ocorreram no bairro do Carmo, um engajamento quilombola mais acentuado,
que ganha forca e forma em um momento denominado como pos-laudo (Stucchi e
Ferreira, 2014). Contar a histéria do bairro do Carmo, de seus antepassados desde a
Fazenda Sorocamirim até os dias correntes, parece dar corpo a identidade quilombola da
comunidade e reforca o vinculo existente com as terras do Carmo.

As autoras apontam para uma dindmica identitaria da territorialidade do Carmo
que opera por meio de duas nogdes: “terra de preto” e “terra de santo”, “a primeira nogao
refere-se a origem histérica do grupo, e a segunda faz referéncia a sua experiéncia

cotidiana de grupo” (Stucchi e Ferreira, 2014, p. 93). Contudo, os relatos obtidos em

20utras duas associacOes foram fundadas posteriormente. Voltarei a esta questdo das associa¢fes pois uma
delas esté diretamente implicada no processo de identificacdo fundiaria em curso, em funcdo de seu nome.
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campo sobre o papel da Santa junto aos pretos desde a época dos carmelitas — trabalhando,
ajudando e dando for¢ca — mostram que as duas categorias se conectam — as terras do
Carmo séo, a0 mesmo tempo, de preto e da santa — e que a historia dos moradores esta em
constante didlogo com ocotidiano.

Desse modo, a questdo da territorialidade do Carmo insere-se, simultaneamente,
nas discussdes sobre as “terras de santo” e sobre as “terras de preto”, que em muitas
regides do Brasil sdo pensadas como fendmenos distintos. Em “Terras Tradicionalmente
Ocupadas” Alfredo Wagner Berno de Almeida (2008) reconhece que 0 acesso a terra, para
exercicio das atividades produtivas, da-se ndo apenas por meio de estruturas
intermediarias da familia, dos grupos de parentes, do povoado ou da aldeia, mas também
por certo grau de coesdo e solidariedade obtido frente a antagonismos diversos, em
situacOes de extrema adversidade, que reforgam politicamente as redes de relacfes sociais.
Almeida desdobra a territorialidade em uma “multiplicidade de coirmas”, tais como “terra
de parente”, “terra de preto”, “terra de indio” e “terra de santo”, entre outras.

As “terras de preto” correspondem, ainda segundo Almeida (2010, p. 50), aos
dominios doados ou adquiridos por familias de ex-escravos, mantendo-se em uma
condicdo de foreiros de terra comum, além de serem terras de antigos quilombos. Ja as
“terras de santo” destacam-se por corresponder a um extenso dominio de terras que
pertenciam a Igreja (no contexto desta pesquisa, terras pertencentes aos Carmelitas da
Provincia Carmelita Fluminense), mas gque passam, ao longo do tempo, a ndo mais serem
identificadas a estrutura eclesiastica, mas aos proprios santos e santas, que se tornam seus
donos.

No século XIX, muitas dessas propriedades foram abandonadas e/ou entregues a
arrendatarios, brancos ou pretos. Pode-se dizer que eram imensas extensdes de terra
exploradas por ordens religiosas (principalmente jesuitas, carmelitas e mercedarios) que
foram deixadas aos moradores das regides no esquema de um dominio comum, mesmo
apos autoridades eclesiasticas terem interferido e entregado formalmente estas terras a
administracdo do Estado, em finais do século XIX. Com intuito de combater as
autoridades, os pretos foram criando denominagdes proprias, de acordo com seus santos
padroeiros e, por isso, o termo “terra de santo” salienta 0 uso comum da terra, 0 santo
aparecendo como um proprietario legitimo a despeito das formalidades legais requeridas
pelo codigo da sociedade nacional, como argumenta Almeida (2010, p. 50).

A correlagdo entre “terra de santo” e “terra de preto” € uma via de acesso plausivel

a questdo da territorialidade quilombola no Carmo, que € construida ao redor de Nossa
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Senhora do Carmo — sua imagem, sua capela, sua presenca e forga. Destaco que as nogoes
de “terra de santo” e a “terra de preto”, como elaboradas por Almeida (2010), sdo pensadas
em conjunto nesta dissertacdo porque, neste caso, Santa e territdrio se conectam e nao
podem ser pensados separadamente, como disse acima, sempre que tentava falar do
territorio as pessoas no Carmo invariavelmente me levavam a discutir a Santa.

Se é a Santa que zela pelas terras e pelo bem-estar dos moradores, se foi ela que,
desde os primérdios da historia do Carmo, acompanha e defende os pretos, ndo ha,
portanto, por parte dos moradores, muita esperan¢a depositada nas a¢es do INCRA, do
Estado ou de alguns antropdlogos que circulam pelo Carmo. Isso porque todos esses
atores, por mais questionarios que facam ser preenchidos, por mais laudos que construam,
parecem, infelizmente, poder fazer muito pouco para barrar as cercas que andam e as
fazendas que vicejam no entorno da vila do Carmo. Ou, no minimo o sdo, aos olhos dos
pretos, menos capazes de alguma coisa do que a Santa e os santos, que ha muito zelam
pelos moradores da vila e tém, portanto, sua eficacia e seu compromisso comprovados. A
convivialidade que caracteriza as relacfes dos pretos com a Santa, e que tem permitido
que a comunidade resista até hoje, ndo pode ser substituida por relagdes com o Estado, de
natureza muito distinta. Se alguém garante os pretos do Carmo, esse alguém é Nossa
Senhora do Carmo (e outros santos e santas de devocdo familiar), ndo o INCRA, o
Ministério Pablico e os laudos que produzem, ainda que estes sejam fundamentais para a
garantia dos direitos que a comunidade almeja e persegue.

Nesta primeira secdo, portanto, busquei evidenciar como Nossa Senhora do Carmo
estd intimamente atrelada a histéria da vila e dos pretos do Carmo; mostrei como a Santa
faz parte das terras da Fazendo do Carmo, mas ndo apenas como uma imagem catdlica
vinculada a PCF ou mesmo aos fazendeiros, mas, pelo contrario, esta é uma Santa que esta
com os pretos, que se manifesta para eles, revelando-se com eles, fazendo acordos, criando
estratégias, afinidades e proximidades, trabalhando junto, sofrendo junto. Companheira,
mais do que senhora ou mesmo mée. Tentei descrever como a vila é um local que permite
que se compreenda a no¢do de “terra de preto” em um contexto em que a presenga de
Nossa Senhora do Carmo faz dela também uma “terra de preto”. Sigo com esta historia na

secao seguinte.

1.2 — A Santa e a formacéo do bairro do Carmo
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Antes de estarem cercados pelo condominio Patriménio do Carmo, pela Fazenda
Icarai e pela area da prefeitura de Sdo Roque que abrange a Casa Grande e a Senzala, 0s
negros, africanos e os cabos pretos tinham terras para plantar, morar e transitar no que era,
na época, a Fazenda do Carmo, ou Fazenda Sorocamirim, ou ainda os pequenos lotes de
terra que foram distribuidos para as familias dos ex-escravos e seus descendentes apds a
desmontagem e subsequente extingdo daquela propriedade no inicio do século XX. A
Fazenda Sorocamirim era uma dentre as varias propriedades pertencentes a Ordem
Carmelita e era vinculada, mais especificamente, a Provincia Carmelita na Fluminense
(PCF), que possuia varios conventos em diferentes cidades como Rio de Janeiro, Sdo
Paulo, Santos, Mogi das Cruzes e Sorocaba®®,

Assim, os pretos da vila do Carmo foram escravizados pela PCF, a Ordem
Carmelita era proprietaria da Fazenda do Carmo ou Sorocamirim, propriedade que
compreendida aproximadamente 2.200 alqueires, oriunda em parte por doacGes de
sesmarias no século XVII1. E interessante realcar que ndo havia convento estabelecido na
Fazenda, os frades administravam os pretos cativos a partir de sua residéncia na cidade de
Sdo Paulo, ficando a Fazenda sob a administracdo dos préprios negros, o que permitiu,
talvez, e segundo Molina (2006) uma “relativa autonomia” dos pretos durante o periodo
escravocrata.

Em seu trabalho, Molina (2006) aponta para o fato de a relacéo entre escravos e 0s
membros da Ordem Carmelita, ainda que fosse uma relagdo de escravidao, ser “tolerada”
pelos negros, em detrimento daquela que se configurou, posteriormente, entre 0s ex-
escravos e 0s arrendatarios fazendeiros. Essa tolerancia fica evidente a partir do uso, por
parte da autora, da expressao “escravos da santa”, termo que ¢ empregado pela
historiadora, retirado dos documentos referentes as fazendas e produzidos pela Ordem
Carmelita. Desse modo, a autora refere-se aos moradores da vila como “escravos da
santa”, essa expressdo fazendo referéncia ao tempo em que os antepassados dos pretos do
Carmo eram escravizados pela Ordem Carmelita entdo instalada na regido. O termo
“escravo da santa” aparece em grande medida nos documentos referentes aos carmelitas,
analisados na tese de Molina.

Entretanto, esta locugao, “escravos da santa”, foi pouco mencionada em campo, 0s

moradores do Carmo, ao contrario, falam sobre uma relagéo de proximidade com a Santa.

B3As relagGes entre as varias propriedades da Ordem Carmelita, o Estado Imperial e os negros foram
explorados por Molina (2006). Tratarei destas questdes nos paragrafosseguintes.
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Minha intengdo €, assim, e conforme ja assinalei, mostrar como 0s antepassados dos
moradores estdo proximos de Nossa Senhora do Carmo néo tanto como Sseus escravos,
mas como seus companheiros.

Assim, para explicar a expressao “escravos da santa”, Molina (2006) argumenta
que os arrendamentos se tornaram sindonimos de “perda da autonomia”, na medida em que
0s escravos eram realocados para terras desconhecidas, com senhores igualmente
desconhecidos. Assim, na Fazenda do Carmo, a comunidade preta ja havia formado alguns
vinculos e conquistado alguma ‘“autonomia” por causa do absenteismo dos padres, e os
arrendamentos lhes tiraram até mesmo isso. A palavra “autonomia”, nesse contexto, deve
ser observada com cautela, uma vez que, no inicio do século XIX, os pretos do Carmo e
de outras regides, eram reprimidos com violéncia pelo sistema escravocrata no Brasil a
vista disso, Molina (2006) destaca que o absenteismo dos frades carmelitas produziu um
cenario escravocrata em que os negros puderam entretecer certas relagcdes de carater mais
simétrico com os frades, conseguindo trabalhos, o que Ihes permitia obter meios para
conquistar/comprar sua liberdade. Os pretos possuiam suas rogas e as criancas, neste
periodo, eram poupadas do trabalho, pelo menos até os doze anos, além de receberem
educacdo catolica e algumas garantias dentro de um contexto de exploracdo do trabalho
escravo.

Conforme os apontamentos da historiadora, existiam maiores possibilidades de
atuacdo por parte dos negros em um contexto de relagdes com a Ordem Carmelita, do que
posteriormente, com o0s arrendatarios. 1sso aparece ainda hoje, como se vera, quando 0s
moradores do Carmo recordam as historias sobre seus antepassados antigos e suas relacdes
com carmelitas e arrendatarios. A época da Ordem Carmelita é narrada pelos moradores
como aquela em que os negros podiam viver espalhados e possuiam estratégias para
resistir ao sistema escravocrata, com destaque para sua destreza e mobilidade no territério
e suas possibilidades de acdo, vinculadas a distancia de seus proprietarios que residiam na
capital paulista. Neste sentido, busco compreender a historia do Carmo nos quadros de um
passado que persistia em uma vivéncia espalhada e um presente que realga um territorio
encurralado.

As relagOes estabelecidas entre escravos e carmelitas, por mais convenientes que
fossem no contexto da época, como aponta a historiadora Molina (2016), ndo podem ser
amenizadas, nem tampouco pensadas fora do violento sistema escravocrata, que regia as
relagOes de trabalho no pais. Desse modo, a convivéncia entre escravos e carmelitas ndo

era equivalente, tampouco se confundia com as relages construidas entre os pretos € a
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Nossa Senhora do Carmo. Neste sentido, parece ser pertinente pensar os moradores do
Carmo e seus antepassados como aqueles que estdo proximos da Santa e sdo, estdo, com a
Santa, e ndo como escravos ou descendentes de escravos da Santa, ainda que seja para
destacar a relacdo entre cativos e carmelitas, no contexto das memorias do tempo da
escravidao.

Dentro desta proposta de pensar o estar com a Santa, pretendo descrever o que
entendo por ‘“geografia sagrada”, uma vez que os moradores do Carmo apontam,
descrevem e contam as histérias sobre os lugares por meio das relacbes que eles
estabelecem com a Santa e a paisagem. Essa “geografia sagrada” foi sendo apontada pelos
moradores e interpretada por mim, por meio da correspondéncia entre os lugares da vila e
Nossa Senhora do Carmo. Assim, fui compreendendo o bairro, as casas e seus lugares
reconhecidos pelo seu passado e pelo seu presente, de pretos, de Santa. Portanto, a
“geografia sagrada” foi elaborada a partir das relagdes que os moradores estabelecem com
a Santa e suas terras, ou seja, a politica territorial foi construida a partir da historia e da

convivéncia entre Nossa Senhora do Carmo e os pretos. Assim D. Lavinia explica:

Os lugares da Santa? Este negdcio de lugar é complicado, é importante
matutar sobre o Carmo, ou como falam vocés estudantes a ‘geografia do
Carmo’, foi construida pelos pretos antigos, pelos antepassados, mas
estes estdo todos apegados a Santa. Porque veja sO, capela sé é
construida depois que os cabos pretos encontraram a Santa, assim as
casas foram sendo feitas pegadas a este encontro. Entdo menina quase
todos os lugares que vocé passou os pretos antigos fizeram junto da
Santa, a santinha estava ali auxiliando os antepassados, e acredito que
ela também esteja de olho nestes seus escritos. Entdo, tenta pensar que a
capela, a praca foram os primeiros lugares, que d&o sentido a Santa e
aos pretos, depois vai tentando juntar todas as casas ao redor, festa,
outros santos, mas tudo comega com o0 encontro da Santa e com 0s N0sSs0s
antepassados, os pretos de antigamente, este lugar, estes terras, é fruto
deste encontro (Lavinia, 2019).

Por meio do relato de D. Lavinia tento elucidar algo da “geografia sagrada” do
Carmo, mostrar como ela é criada e mediada pela relacéo entre os moradores e a Santa, a
santinha, como é carinhosamente chamada. Assim, 0 encontro entre 0s ascendentes pretos
e Nossa Senhora do Carmo é de fundamental relevancia, dando sentido e sustentacdo aos
lugares, ou seja, a paisagem do Carmo e, claro, as suas reivindicaces territoriais. Portanto,
o territorio € construido por meio do movimento afetivo de aproximacao entre os pretos e
a Santa. Como sugere D. Lavinia, pretende-se a seguir descrever a capela e a praga como

lugares que realgam o encontro dos pretos com a Santa. Portanto, aqui também se reforca
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o argumento de que “terra de preto” e “terra de santo” estdo conectadas, posto que ¢ a

relacdo entre a Santa e 0s pretos que d& sentido ao territério.

1.3 - A Santa, a praca e acapela

Foi aqui que o bairro comegou. Os pretos de antigamente construiram
essa praga e a capela como um presente para Nossa Senhora do Carmo,
ela escolheu esse lugar. No comeco, 14 na época do cabo preto, eles
queriam construir uma capela e uma praca para a santa l4 no Caeté, um
bairro muito perto deles. Mas a santa nao ficava naquele lugar, e voltava
sempre para esse miolinho montada em um cavalo. Entdo os antigos
perceberam que ela gosta mesmo é de ficar aqui (D. Alice, 2016).

A historia da praca e da capela se mostra, desde o principio, como uma narrativa
que é dos pretos e também da Santa: é fruto da iniciativa dos primeiros, mas também da
manifestacdo da vontade de Nossa Senhora, que desejava que a capela fosse erguida em
um determinado lugar, no Carmo, bem no centro da comunidade, o que D. Alice chama
de “esse miolinho”, e Stucchi & Ferreira (2014, p. 93) designam como “miolinho da
santa”. Os moradores contam que a capela foi, primeiramente, construida com barro, 0s
tijolos foram os pretos de antigamente que fizeram: eles amarravam o barro
cuidadosamente e levantaram a capela. D. Alice conta, ainda, que a igreja foi um presente
dos pretos para a santa e que a capela é o lugar preferido dela. Posteriormente, em meados
do século XX, o santuério foi refeito pelos pretos com cimento e tijolos, mas mantendo-
se no mesmo lugar. Além de ser o miolinho da Nossa Senhorado Carmo, a capela, no
centro da praca, é a casa da Santa, juntamente aos outrossantos.

A capela de Nossa Senhora do Carmo também é chamada de casa da Santa, e esta
localizada bem no centro da vila. A parte exterior das paredes da capela é branca com
alguns detalnes em marrom; na parte interna, as paredes sdo brancas com quadros
religiosos pendurados e imagens de Nossa Senhora. A maioria das imagens foram trazidas
ou doadas pelas familias do Carmo. Assim, Nossa Senhora Aparecida foi um presente da
familia de D. Adelia, e Nossa Senhora das Gracas foi uma lembranca de um senhor ja
falecido. Todavia, pretendo destacar as afinidades que as familias tém com o0s santos no
capitulo seguinte. A capela comporta aproximadamente 150 pessoas, tem um tamanho
médio: na parte interna da igreja tem-se 14 bancos de madeira, 7 bancos dispostos do lado
direito e 7 do lado esquerdo, alem de algumas cadeiras de plastico.

Como vimos anteriormente, a capela de Nossa Senhora do Carmo, foi construida

em meados no século XVII. Ndo ha em seu interior a tradicional imagem de Jesus
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crucificado, ha somente a imagem da padroeira — afinal de contas é ela quem cuida dos
pretos, como me disseram. A imagem de Cristo é colocada no interior da capela somente
durante os veldrios; ainda assim, a imagem que fica na cabeceira do morto velado é a do
santo de devocdo da familia e Jesus tem seu lugar apenas na lateral do caixao.

A imagem da Nossa Senhora do Carmo, a padroeira da vila, difere da imagem
tradicional da mesma Santa, pois ndo traz 0 menino Jesus nos bragos'4. Como vimos na
introducdo, a imagem original foi furtada em margo de 2012, e outra Nossa Senhora do
Carmo (a denominada substituta) foi colocada em seu lugar, para ocupar o lugar da
verdadeira Santa, a frente e acima da capela, protegida com um vidro e com o rosto voltado
ao patio ou gramado da praca mais a frente. Nao existe nenhuma réplica da Santa original:
sua imagem, hoje, s6 pode ser encontrada nas fotografias, sejam as dos moradores do
Carmo, as do acervo do IPHAN, as dessa dissertacdo ou as de quem mais as tiver tirado
antes do roubo.

Dentro da capela, a organizacdo do espaco é dada da seguinte forma: ao centro,
encontra-se Nossa Senhora do Carmo (atualmente, a substituta); na lateral esquerda, Nossa
Senhora da Concei¢do e Nossa Senhora Aparecida; na lateral direita, tem-se Nossa
Senhora do Rosario e Nossa Senhora das Gragas. Portanto, a capela do Carmo é

eminentemente um santuario dotado de Nossas Senhoras, de santas mulheres.

4Alcantara (2008) destaca algumas imagens sacras de Nossa Senhora, datadas do século XVII, que néo
possuiam o menino Jesus nos bragos, como é o caso de N. S. do Carmo, N. S. da Conceigdo, Santa Luzia,
Santa Bérbara e N.S.



39

Imagem 4: Nossa Senhora do Carmo substituta. (Fonte: acervo da pesquisadora)

Os moradores do Carmo mencionam que a capela é um lugar onde as imagens (a
Santa e 0s demais santos) ficam guardadas, mas, mais do que isso, é nesse local onde elas

residem e, neste sentido, a capela é bastante semelhante a uma casa com seus quatro
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comodos: o altar, onde ficam alguns santos: Nossa Senhora Aparecida, Santa Luzia, Sdo
José e Nossa Senhora das Gragas; 0 saldo, que passa a ser uma extensao do altar e é onde
ficam os bancos e as cadeiras; subindo-se a escada, ha outro andar, onde ficam os
instrumentos da banda — composta por viol&do, saxofones, teclado e por alguns moradores,
que tocam durante as missas; e, por fim, um escritorio que tem a fungéo de sacristia, local
onde ficam guardados a biblia, as roupas dos padres, e 0s aparatos para a realizacéo da
missa — quem tem acesso a este local séo, majoritariamente, os padres e 0s sacristdes, que
correspondem aos ajudantes do padre namissa.

A capela da Santa é, sobretudo, a morada de Nossa Senhora do Carmo, mas outras
imagens convivem com ela dentro e fora do santuério. Os moradores relatam que a Santa
e 0S santos coabitam na capela e, a partir dessa convivéncia, eles conseguem vigiar e
proteger os pretos do intimo da igrejinha. Além disso, as pessoas contam que a Santa e 0s
santos, além de morarem juntos, transitam pelo bairro, ou seja, para fora da capela:
percorrem as ruas e as casas, cuidando de todos. D. Alice conta que as imagens conversam
entre si, que elas também tém poder escolha, optam por estar com determinadas familias.
Assim, os santos dividem as obrigagdes entre eles por meio de acordos, circunstancias e
necessidades.

Algumas senhoras contam que a Santa sozinha ndo daria conta de toda a demanda
do Carmo, que os santos foram chegando para amparar tanto as familias, como a prépria
Nossa Senhora do Carmo. Assim, a Santa possui 0 poder dela, e os demais santos, 0s
poderes deles. Desse modo, santas e santos dividem entre elas as demandas do Carmao.
Sobre os santos, meus interlocutores explicam que, tecnicamente, vocé pode rezar para
qualquer um, mas, aparentemente, uns sao melhores que outros ao se pedir alguma coisa
especifica: se vocé tem problema nos olhos é para Santa Luzia que vocé vai rezar, ela que
é a protetora dos olhos; ou meu marido é caminhoneiro toda noite, eu rezo para Sao
Cristovéo, pois ele que olha os motoristas decaminhdes.

Além de a capela estar conectada com as imagens de santos, € importante observar
que, no seu entorno, ha um gramado, cuidado por algumas mulheres, que abriga duas
cruzes: uma mais proxima da capela e outra mais afastada, para o lado esquerdo. As duas
cruzes também reforgcam a aproximacdo da Santa com os outros santos. Os moradores
explicam que a primeira cruz, apontada para a igreja, simboliza a paixao de Jesus Cristo
para com a Santa e seus santos. Deixando transparecer, mais uma vez, a Santa como algo
primordial, é ela que fica dentro da capela, enquanto Jesus permanece na parte de fora ou

exterior da capela — lembremos que ele s6 ocupa o saldo na ocasido de veldrios, e sequer
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aparece nos bragos desta Nossa Senhora especial que habita o Carmo —, mas, ainda assim,

¢ um convizinho da morada daSanta.

Imagem 6: segunda cruz, mais afastada da capela. (Fonte: acervo da pesquisadora)

A segunda cruz representa dois santos: Nossa Senhora Aparecida e S&o Joao,
porque, como contam os moradores, ambos sdo muito préximos a vila e muito amigos —
note-se o termo de afinidade e companheirismo — de Nossa Senhora do Carmo; por isso,
a importancia de se ter uma cruz para eles. Além disso, no tempo dos antigos, uma grande

festa, com fogueira e comidas tipicas, era celebrada para Sdo Jodo, préxima aoponto onde
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se encontra esta cruz, que remonta a um tempo especifico e a essa relagdo com o santo.

A capela e a praga marcam, no espaco do bairro do Carmo, a historia dos
antepassados dos moradores junto com a santa; assim D. Helena sugere: se vocé precisa
escolher um lugar para inaugurar seu texto, escolha a capela e a praca que sdo 0s primeiros
e sdo, ainda hoje, fundamentais nas dindmicas do bairro, tanto cotidiana quanto religiosa,
COMO Se Vera.

O gramado, ou péatio da capela, ¢ um espaco de interacdo dos moradores e
visitantes, onde as criangas brincam com os cachorros, jogam volei e futebol, andam de
bicicleta, onde as pessoas realizam bingos, feiras de pastel. E la que os adolescentes e 0s
adultos dancam funk, forré e sertanejo na madrugada, é o local onde D. Antbnia vende
seus sacolés. Foi ali também o lugar mais comum de interacdo entre a equipe do convénio
INCRA/UFSCar com os moradores, através de reunides e dos cadastramentos realizados
ao longo da pesquisa.

Durante a semana a praca € movimentada, de segunda-feira a quinta-feira o
movimento noturno ali é reduzido, ao contrario do que ocorre nas noites de sextas- feiras,
sabados e domingos. Nesses dias, alguns moradores ligam seus carros de som proximos a
praca e ficam ali conversando, bebendo e dancando. E no periodo noturno que acontecem,
também na praca, as novenas que se estendem por um periodo de nove dias. Para
comemorar o fim da novena, no dia da(o) respectiva(o) santa(o), as mulheres organizam
na cozinha da praca, que corresponde a um dos cdmodos anexos a capela de
N. S. do Carmo, a venda de pastéis. E nesse momento que as criangas, catélicas e
evangélicas, se reinem: mesmo quem ndo participa da novena passa pela praca para
comprar e comer pastéis. E foi ali que as senhoras me acolheram, enquanto eu cozinhava
junto com elas, fechava pastéis, e fazia marmitas para a festa dasanta.

A praca é, ainda, o lugar onde os palanques sdo montados na época das eleices e
onde sdo realizados os bingos para arrecadar dinheiro para as festas e procissdes dos
santos, além de ser o lugar onde as criangcas se amontoam para brincar e ir acatequese.

A praga e sua capela da Santa revelaram-se, desde o principio das minhas
atividades em campo, como sendo um local importante, central para as pessoas e para que
minha pesquisa se desenvolvesse, pois residi em um dos comodos anexos a capela em
meus primeiros dias de campo, e foi nesse local que se iniciaram as primeiras conversas
sobre a histéria da Santa, sobre seu roubo e sua importancia; foi ali que as primeiras
perguntas sobre a Santa permitiram com que muitas senhoras me convidassempara um

café em suas casas, que elas contassem sobre suas afinidades com a Santa, mas também



43

sobre a histdria dos outros santos como se vera no capitulo seguinte.

Assim, a pracga e a capela da Santa d&o sustentacdo ao argumento de que os lugares
do bairro do Carmo séo construidos a partir da relacdo ou, ainda, do encontro — histérico,
cotidiano e ritual — entre a Santa e os pretos. Sublinho que € a afinidade com a Nossa
Senhora do Carmo com os lugares e com os moradores do Carmo que da sentido ao que
denomino como “geografia sagrada”. Assim capela e praca sdo essenciais, pois 0S
ascendentes acharam a Santa naquele local e neste mesmo lugar foi erguida a casa da
Santa. E 0 encontro da Santa com os pretos é acionado pela memaria: sempre que possivel,
os moradores do Carmo explicam que aquele é um local escolhido por ela, em conjunto
com eles. Para tanto, a capela do Carmo e a pracga dao significado a geografia do Carmo
como seu ponto central, criado por meio das relacfes que antepassados e 0s atuais
moradores estabeleceram e ainda mantém com a Nossa Senhora do Carmo, e para onde
convergem os descendentes dos escravos do Carmo, nestas terras em que Santa e pretos
estdo conectados.

A praca e a igreja sdo, portanto, lugares de interseccdo entre os bares e as ruas,
entre o dia e a noite, entre finais de semana e dias da semana, entre catélicos e evangélicos.
Desse modo, se a praca faz parte da histéria da vila, pois ali foi construida a primeira
capela de barro para a Santa, ela segue fazendo parte do presente dos moradores, ja que €
onde se encontra cotidianamente, onde se faz politica, mas também onde sédo realizadas
varias celebracgdes religiosas dos residentes da vila, e € onde se encontra a nova capela de
cimento. Dentre as varias celebragdes religiosas, sediadas na praca e na capela, ha uma
especial: a festa de Nossa Senhora do Carmo.

1.4 — A festa de Nossa Senhora do Carmo (a Santa e afesta)

Antigamente as festas ndo eram na igreja, elas aconteciam nas casas, a
vila era formada por poucas residéncias e muito mato. A minha avé tinha
12 filhos e a casa dela era uma das poucas que existia na vila. O Carmo
dos pretos era coberto por mato e casinhas espalhadas, naquela época
todos eram parentes, e a maioria era musico. A santa do Carmo foi a
primeira a chegar e sempre esteve com os pretos, guiando. O bairro foi
aumentando aos poucos, junto com o0s santos, de cada casa saia um santo
para fazer seguir procissdo. Todos os santos saiam enfeitados no dia da
grande festa da Santa. Até hoje é importante enfeitar santo em dia de
peregrinacéo, eles precisam estar bem-vestidos. S&o Benedito chegou
aqui na vila por meio do meu outro tio, o SAo Judas veio da casa de uma
tia-avd de minha mée, todos sempre foram santos muito proximos da
santa do Carmo e vieram para ajudar a santinha, os pretos antigos e 0s
novos que foram chegando com o tempo. Antigamente era uma vila s6
com gente daqui mesmo, ndo tinha gente de fora, ndo se via branco, nem
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amarelo.(D. Odila,2016).

O relato de D. Odila introduz a festa da Santa na vila do Carmo, narrando que a
Santa do Carmo foi a primeira a chegar a vila. Pontuo que primeira significa, neste cenario,
a primeira e principal imagem de santo apresentada para, ao ser encontrada pelos,
moradores. D. Odila elucida também o modo como os outros santos foram aparecendo,
em um momento posterior a chegada da Santa, para as familias do Carmo. Assim, as outras
imagens de santo comparecem para amparar tanto Nossa Senhora do Carmo, como para
auxiliar os pretos. S&o Benedito, por exemplo, chega a vila por meio de um tio e Sao Judas
aparece por meio de uma tia-av0. Dessa maneira, a celebragdo da Santa é um ritual festivo
de grande importancia e marca o encontro dos pretos com a Santa, mas também aponta
para a vinda de outros santos e sua importancia como auxiliares de Nossa Senhora e das
familias do Carmo.

Desde o inicio das atividades de campo, observei que a festa da Santa foi sendo
apresentada pelos moradores como sendo um momento em que Nossa Senhora do Carmo,
santos e moradores saem em peregrinacdo, mas também se enfeitam, no sentido de se
caracterizarem com trajes e vestes especiais, sendo essencial que santos e pessoas estejam
bem-vestidos. Seréd objetivo deste subcapitulo evidenciar a importancia dos detalhes da
celebragéo da Santa.

Todavia, como mencionado na narrativa de D. Odila, no tempo dos pretos antigos
0s santos nao saiam da capela da Santa no dia de celebracdo de Nossa Senhora do Carmo,
mas das casas dos moradores. Assim, a peregrina¢dao das imagens caminhava no sentido
casa das familias-capela, seguindo a légica de devoc¢do do santo por cada familia: € nesse
sentido que eu afirmei, anteriormente, que a capela de Nossa Senhora funciona como um
ponto aglutinador de convergéncia da fé das diferentes casas ou familias do Carmo. Nesse
cenario, somente Nossa Senhora do Carmo saia da capela, quando esta ainda era de barro.
Desse modo, a Santa, 0s santos e 0s pretos transitavam no dia da grande festa por todo o
territério do Carmo, que ainda contava com uma parcela significativa da antiga Fazenda
do Carmo. Hoje eles revelam que o territdrio € bastante reduzido, tanto em relacao as terras
do Carmo, quanto ao percurso da peregrinacao.

E importante notar que a celebracio da Santa desde o principio tem o propésito de
reunir moradores e imagens de santos, movimentando-os pelo territério em uma dinamica
festiva que da sentido as relagdes e afinidades que séo criadas com os santos, mas que

também concede significado ao lugar do Carmo, que é dos pretos e da Santa, por meio da
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circulacdo de humanos e ndo humanos que conforma, junto a certos lugares (conforme ja
vimos) a “geografia sagrada” do Carmo.

Desta maneira, os residentes do Carmo foram adquirindo e colocando para dentro
de suas casas outras imagens de santos, conforme mencionou D. Odila no relato
supracitado, sublinhando Sdo Benedito e S&o Judas. Assim, por mais que a imagem de
Nossa Senhora do Carmo seja primeira e primordial, tem-se outras notaveis imagens
devido a expansdo do numero de familias no Carmo: outros santos foram sendo trazidas
para dentro das casas da vila, muito por aspiracdo da Santa, mais também por vontade e
iniciativa dospretos.

Os residentes da vila mencionam que a Santa possui o poder dela, e os demais
santos, os poderes deles. Segundo relatos, a Santa possui 26 amigos, por isto saem em
procissdo 27 santos no dia dela, uma vez que ela, sozinha, ndo é capaz de dar conta de
todas as demandas da vila. Com a virada do século X1X para 0 XX, a capela foi reformada,
quando deixa de ser de barro e passa a ser de cimento.

A preparacdo para a festa de Nossa Senhora do Carmo atualmente comeca em abril,
com reunides, com a definicdo das familias que arrumardo os andores de cada um dos
vinte e sete santos que sairdo em procissdo, com a indicacdo das pessoas que pagarao
promessas enfeitando os andores, com a prospec¢édo de prendas, com a defini¢do de quem
ficard nas barracas de comidas, dentre outras atividades. Nos meses de maio e junho séo
realizados bingos e vendas de pastéis na pracga para obtencdo de recursos financeiros para
arealizacdo da festa. O més de julho é marcado pelas festividades da padroeira, cujo inicio
sempre acontece com a Novena de Nossa Senhora do Carmo, iniciada no dia 7 destemés.

O dia de Nossa Senhora do Carmo no calendario religioso catélico é 16 de julho.
No entanto, as comemoracdes ocorrem sempre no final de semana mais proximo a esse
dia. O dia de Santo Elias, 20 de julho, encerra as atividades e representa a permissao para
a descida dos santos dos respectivos andores. O interessante é que a celebracdo de fato
incia-se com a novena da Santa, mas finaliza-se no dia de Santo Elias. D. Odila conta que
este santo vagava pela Ordem Carmelita, que o avd dela mencionava este como sendo o
santo de Monte Carmelo, que estava sempre fugindo dos frades e cuidando dos pretos,
amparando e protegendo as rogas dos antigos, por isso o encerramento € dele, pois ele
esteve ali resistindo e almejando a felicidade dos negros. A festa também evidencia e
reforca os lacos entre as familias da comunidade, interna e externamente. Pessoas unem-
se em torno de seus santos, promessas sdo cumpridas e parentes que ndo mais residem na

vila retornam nessa data.
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Desde o roubo da Santa, em 2012, é a Nossa Senhora do Carmo substituta que sai
em procissdo com um andor e um manto. Mas os pertences da Santa verdadeira, seu
broche, manto e andor, encontram-se guardados em um dos cdmodos da Igreja para
guando a imagem voltar. Os moradores explicam que a Santa ficaria muito chateada se
seus pertences tivessem sido passados para outra santa que ndo ela. E, apesar da
substituicdo, a histéria da Santa (original) continua com eles, dentro dos coragdes, nos
afetos e nas celebracdes dos moradores do Carmo.

Como no inicio da pesquisa de campo fiquei hospedada nas acomodac6es da capela
de Nossa Senhora do Carmo, dispus-me a ajudar nos preparativos da festa em 2016.
Participei de missas, trabalhei com as senhoras ajudando a fechar pastéis e a organizar e
montar marmitas para serem vendidas no dia da Santa, lavei mesas com as criancas,
separamos caixas de guardanapos, refrigerantes, toalhas, fichas, e ainda carreguei andores.
Aos poucos fui compreendendo que a festa é organizada majoritariamente por um grupo
feminino de criangas, adolescentes, mulheres adultas e idosas. S&o as mulheres que
cuidam do dinheiro, sendo importante destacar que ha um incentivo financeiro,
principalmente em ano eleitoral: os vereadores dispGem-se a mandar cestas basicas para
ajudar na preparacéo das marmitas no dia da santa. Em ano néo eleitoral, o grupo feminino
se desdobra para conseguir a renda necesséria para a execucdao da festa, preparando
prendas, bingos e sorteios, para que a festa sempre se mantenha independentemente do
apoio dos politicos.

O grupo, majoritariamente feminino, cuida da igreja, dos andores, da comida e da
organizacdo da festa como um todo. Os homens cuidam da eletricidade e da montagem de
barracas; no entanto, sdo as mulheres que decidem o lugar e a posi¢do dessas mesmas
barracas. Como em tudo (ou em quase tudo) no Carmo, na festa também séo as mulheres
asprotagonistas.

Os santos tém seus andores enfeitados por pessoas de dentro e de fora da vila. As
mulheres mencionam a delicadeza das maos femininas, pois 0s bordados, as fitas e as
cores do tecido precisam ser bem-feitas e sutis para enfeitar o andor. E preciso afeto e
maos graciosas para fazer o santo ficar bem bonito no andor que saird em procissdao. Ao
todo sdo vinte e sete santos em uma sequéncia preestabelecida para a procissao, sendo que

na sexta-feira, dia 15 de julho de 2016, essa ordem foi:

1- Sao Benedito

2- Santa Carmem
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3- Santo Expedito
4- Nossa Senhora Aparecida
5- Sagrado Coracéo

No sabado, dia 16 de julho de 2016, a sequéncia foi:
1- S&o Benedito
2- Santa Carmem
3- Santo Expedito
4- Nossa Senhora Aparecida
5- Sagrado Coragéo
6- Nossa Senhora das Gracas
7- S&o Judas
8- Santa Catarina
9- Sdo Roque
10- Santa Terezinha
11- Nossa Senhora do Carmo

Acompanhei os trés dias de procissdes referentes ao ano de 2016. Na sexta-feira e
no sdbado, elas tiveram inicio no final da tarde. Conduzidas por residentes do bairro, a
procissdo faz a volta ao redor da igreja de Nossa Senhora do Carmo e, neste dia, ndo é
necessario o uso de andores, somente alguns sdo colocados. As senhoras explicam que as
peregrinacdes de sexta-feira e de sdbado funcionam como um ensaio para o grande dia ou
o dia da santa, sendo domingo o dia em que, de fato, se comemora a festa de Nossa Senhora
do Carmo, quando é fundamental a presenca de todos os andores e imagens. Os moradores
contam que as imagens foram doadas por pessoas de dentro e de fora da vila para a capela
de Nossa Senhora do Carmo e ndo € de bom tom dizer que o santo foi comprado.
Geralmente, as imagens foram ganhadas ou doadas, e cada uma possui sua especificidade,
cabendo ao devoto escolher de qual santo vai se tornar mais proximo. Entretanto, quando
os indago sobre que relagdo é estd criada em conjunto com as imagens de santo?, eles
afirmam convictos que é de amizade e proximidade, e, por isso, opto por ressaltar que a
Santa e 0s santos estdo com os residentes, quer dizer, que os moradores escolhem o santo
como um amigo®®. Os moradores do Carmo explicam que os santos sdo préximos, no
sentido afetivo. Assim as imagens de santo fazem parte e participam do cotidiano,

acompanhando os desafios, os contratempos, as dificuldades da vida, mas também séao

>No capitulo seguinte sera melhor exemplificada esta relagdo de amizade e proximidade.
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fundamentais em momentos de celebrac6es, como é o caso da festa de Nossa Senhora do
Carmo. Contudo, quando indaguei o nome dessa relacdo de proximidade (que termo
deveria utilizar?), eles realcaram a palavra amizade; neste cenario 0s santos sdo amigos
muito proximos ecuidadosos.

No domingo, dia 17 de julho de 2016, a ordem do grande dia foi:

1- S&o Benedito

2- Nossa Senhora Aparecida
3- S&o Judas Tadeu

4- Nossa Senhora das Dores
5- Sagrado Coracéo

6- Nossa Senhora de Fatima
7- Sao Jorge

8- Nossa Senhora do Monte Serrate
9- Bom Jesus

10- Santa Catarina

11- Divino Espirito Santo

12- Santa Rita

13- Séo Sebastido

14- Nossa Senhora das Gracas
15- Santa Ediwirges

16- Santo Antdnio

17- Santa Carmen

18- Santo Expedito

19- Nossa Senhora do Rosério
20- S&o José

21- Nossa Senhora da Conceicao
22- Frei Galvéo

23- Arcanjos

24- Santa Luzia

25- Santa Terezinha

26- Sdo Roque

27- Nossa Senhora do Carmo
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Imagem 7: andores prontos para a procissdo. (Fonte: acervo da pesquisadora)

A respeito da ordem dos vinte e sete santos no domingo de celebragdo a Nossa
Senhora do Carmo, D. Odila explica que, no tempo dos antigos, a vila era formada por 32
casas ao redor da capela de barro da Santa. Logo, cada casa possuia um santo do qual os
familiares eram devotos. Neste contexto, casa pode ser considerada como sinénimo de
familia. Contudo, no capitulo seguinte, descreverei as casas dos moradores do Carmo, 0s
detalhes, e 0 modo como os santos estdo inseridos para dentro dos altares particulares das
residéncias; desta forma, buscarei explicar e exemplificar esta associagdo entre casa
efamilia.

D. Odila pontua que o tempo dos antigos pode ser descrito pelo periodo do século
XIX e,naguelemomento,afestadaSantajaeracelebradacomaperegrinacdodossantos, porém,
a procissdo seguia a ordem correspondente as familias e a localizagdo de suas casas, 0S
santos saindo da casa dos moradores. Com virada do século XIX para o XX, a capela é
reformada e deixa de ser de barro e passa a ser de cimento. Com esta reforma, 0s santos
sdo transferidos das casas das pessoas para dentro da igreja. Nos dias atuais, saem 27
santos em procissdo no dia da Santa e ndo mais 32, pois, segundo contam, cinco imagens
ndo foram transferidas para a capela, pois algumas pessoas faleceram e outras deixaram
de ser catdlicas. Destas 27 imagens, apenas 23 residem dentro da capela, uma vez que Sao
Benedito, Nossa Senhora das Gragas, Santa Edwirges e Santa Terezinha foram para
Vargem Grande Paulista com seus respectivos familiares, mas regressam para o bairro
para a festa da santa, todos os anos.

A procissdo dos santos, hoje em dia, ocorre no meio da tarde do domingo
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correspondente ao final de semana da celebracdo. Pessoas da comunidade ou de fora dela
séo solicitadas para carregaremos andores dos santos. Nesta ocasido, em 2016, apresentei-
me para carregar andores, cabendo-me o de Santa Terezinha. No domingo, a peregrinacédo
é mais longa do que no sdbado e na sexta-feira. A peregrinacdo dos andores no dia da
Santa inicia-se com o0s santos saindo de dentro da capela de Nossa Senhora do Carmo, e
finaliza com a volta destes para dentro da capela. O percurso da peregrinagdo consiste em
dar uma volta ao redor da vila. A Ultima a sair e a entrar da capela € a Santa, Nossa Senhora
do Carmo. No caminho, as pessoas rezam, cantam, se emocionam e sdo acompanhadas
pela banda do bairro. A procissdo termina com a chegada do andor da Santa na capela
matriz e o Bispo pede uma reza a Maria, seguida de um viva Nossa Senhora do Carmo,
entoado portodos.

As senhoras da vila relatam ainda a proximidade dos santos entre eles: elas contam
que, durante a noite, quando a capela se fecha, eles conversam entre si, dividem as preces
e os pedidos das familias do Carmo. S0 os santos que tomam conta dos moradores,
repartem entre si as funcGes de protecdo e, apesar de alguns ficarem mais proximos de
algumas familias, eles zelam por todo o Carmo conjuntamente e em auxilio matuo. Nas
noites na capela, Nossa Senhora do Carmo e seus 26 santos e santas amigos confirmam a
unidade do Carmo constituida por suas familias sob a protecdo de seus santos de devogéo
particular e os cuidados da Santa do Carmo com toda a comunidade.

De todos os santos presentes no Carmo, Sdo Benedito e Nossa Senhora Aparecida
s80 0s Unicos santos pretos, e sdo essenciais nos trés dias de peregrinacdo. As senhoras do
Carmo esclarecem que estes sdo santos associados e muito estimados, parecidos com 0s
pretos de antigamente, pois representam coragem e cuidado para comos seus; por isso eles
tém que estar na frente. O interessante € que, em toda procissdo religiosa, Sdo Benedito

tem que estar na frente, é ele quem inicia a romaria das imagens.

Era mais bonita a festa de Nossa Senhora do Carmo, 0s santos eram
enfeitados na casa das pessoas e a procissdo seguia a ordem das casas
da vila. O Sao Benedito é o santo que tem que ir a frente, ele sempre
esteve com Nossa Senhora do Carmo, protegendo, cuidando,
encorajando, guiando os pretos. (D. Lavinia,2016).

Como mostra o trecho supracitado, se Sdo Benedito ndo estiver no inicio da

procissdo podera ocorrer uma calamidade muito grave na vila do Carmo?®. Em seu livro

%Para os moradores do Carmo é de fundamental importancia respeitar a ordem dos santos na procisséo da
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“Os Deuses do povo”, Brandao (1980) traz um relato similar sobre a importancia de
determinada posicdo de Sao Benedito nas procissdes, sobre a vontade dos santos que deve
ser considerada e sobre o vinculo estabelecido com os pretos de uma regido do interior
paulista. A diferenca é que, no caso trazido pelo autor, este santo deve vir por ultimo, ao

contrario do que ocorre no Carmo:

Pois eu vou contar pro senhor. Teve um ano ai que veio o padre e resolveu
botar a imagem de S&o Benedito no andor dele na frente de todas as outras
na procisséo. Porque o senhor sabe que nela vém os andores de muitos
santos, muito mesmo; mas a da Sdo Benedito é pra ser a ultima. A ltima,
porque é o lugar conforme ele gosta de vir nela e é onde ele sempre veio,
desde que tem essa festa, desde o tempo dos escravos, dos cativos que
teve muitos aqui. Pois entdo, o padre veio e disse: ‘Esse ano o Sao
Benedito vai na frente, primeiro de todas’. Ta certo, foi e botaram ele 1a
antes de todas as outras. Pois eu vou lhe dizer, o santo ficou zangado que
na hora foi aquela confusdo, aquela ventania que ventava de todo lado,
aquele vento bravo mesmo. E vinha fazendo aquela algazarra que a
procissao ja tava toda arrumada ai do lado de fora pra sair, tudo nos
lugares direitinho, e que dé que saia. N&o conseguia, ninguém podia. Era
uma confusdo, o padre gritava, os festivos gritava e nada, uma desordem,
ninguém se entendia. Daiumfalou: ‘pde o santo no lugar dele’. Botaram.
Pegaram o andor dele e botaram Ia no fim da fila dos santos. O vento foi
parando, foi serenando, ficou s6 aguela brisazinha. Num instante se
arrumou tudo de novo e a procissdo saiu. Dai pra ca, todo mundo ja sabe,
Sao Benedito tem que sair do lugar que é o gosto dele (Brandédo, 1980,
p.210-211).

No domingo, que corresponde ao dia da festa de Nossa Senhora do Carmo, a
comunidade recebe muitos visitantes, que vém principalmente de Sdo Paulo, Cotia e
Vargem Grande Paulistal’, acompanhados também por uma romaria de 13 km, que vai de
Vargem Grande a vila, e que traz quatro dos 27 santos da procissdo. Dentre 0s santos que
acompanham a romaria de Vargem Grande, esta 0 Sdo Benedito, mencionado também por
Brand&o, Nossa Senhora das Gragas, Santa Ediwirges e Santa Terezinha.

A questdo territorial ser& assunto do terceiro capitulo, mas ja adianto que muitos
dos moradores do Carmo estdo atualmente residindo em Vargem Grande Paulista, tendo

festa da Santa, pois representa uma organizacao estabelecida pelos antepassados pretos. E preciso considerar
a trajetoria e a relagdo dos antigos com os santos. Por isso, Sdo Benedito tem que ir a frente, pois este foi
um critério ja estabelecido pelos ascendentes dos moradores. O ndo respeito a essa convengdo, ou ainda a
falta de consideracdo para com a ordem dos santos em dia de peregrinacdo, pode causar calamidades navila.

17 A maioria dos quilombolas do Carmo que vive atualmente fora da Vila reside em Vargem Grande Paulista,
cidade vizinha a Sdo Roque. Seus antepassados deixaram o Carmo por varias raz8es, mas estas familias se
reconhecem e sdo reconhecidas como gente do lugar. Muitos, inclusive, apoiam a regularizagéo fundiéria
da Comunidade Remanescente de Quilombo do Carmo porque desejam voltar a residir na terra de seus
parentes.
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se mudado para a cidade vizinha em busca de melhores perspectivas de emprego e de vida.
Além disso, a maioria dos homens no Carmo consegue empregos ou servi¢os em Vargem
Grande, trabalhando, principalmente, no oficio de mestre de obras ou como pedreiros,
como é o caso de Caio, marido de Manuela. Por essa razdo, receberam-me, em um
primeiro momento, em sua residéncia no bairro do Carmo, mas, em um segundo contexto,
fui visitd-los em sua casa em Vargem Grande — destaco que asesposas costumam
acompanhar os maridos neste contexto de mudancas. Ainda assim, é importante ressaltar
que o casal almeja voltar o quanto antes a residir no bairro, pois para eles o0 Carmo é o
lugar deles, onde residem seus amigos e familiares, e onde moraram seus antepassados.
Manuela expressa: Caio ndao gosta de morar em Vargem, sente muita saudades dos
parentes e amigos, e ndo vé a hora de voltar para a vila. Desta forma, nota-se que a festa
de Nossa Senhora do Carmo passa a ser 0 momento de reencontro entre familias que hoje
estdo residindo em Vargem, e que retornam para o Carmo no dia da Santa, nutrindo
também o desejo de um dia poderem voltar para as terras do Carmo. A festa, portanto,
propicia um reencontro anual daqueles que residem fora do Carmo néo significativo, nesse
sentido, que quatro das imagens venha da VVargem para a vila, fazendo convergir pretos
(de fora) e santos para seu centro de origem e fonte maxima de poder: a capela de Nossa
Senhora do Carmo.

Portanto, a saida dos moradores do Carmo para a cidade vizinha, Vargem Grande,
além de outros municipios mais ou menos distantes, amarra-se o desejo de voltar a vila.
Mesmo nessas circunstancias de partidas, os santos acompanham os moradores e vao
pegados a eles. Em dia de festa, como é o caso do dia Nossa Senhora do Carmo, todos
voltam para o territério da Santa. Sdo Benedito, Nossa Senhora das Gracas, Santa
Ediwirges e Santa Terezinha regressam para o bairro do Carmo junto com os moradores
do Carmo, em romaria, para retornarem ao territério dela e deles, celebrando com a Santa
e com os parentes o dia de Nossa Senhora.

A procissdo dos antigos evidenciava as relagcdes entre santos, residéncias e
familias, porque em cada casa havia um santo de quem as familias eram devotas, e a
procissdo mostrava, em sua ordem de funcionamento, esses vinculos familiares. Ser de
determinada familia significava, portanto, ser devoto de um santo especifico, o que mostra
a imbricagéo entre 0s membros das familias e seus santos. Por outro lado, a procisséo atual
também realgca os vinculos dos moradores com os santos, também criando afinidades,
festejos, alem de atualizar e reforgar as relagdes com santos. Assim, pessoas que nao mais

residem na vila voltam no dia da festa da Santa para festejarem junto com os parentes € 0s
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santos, sendo interessante notar o fato de que, tanto para os antigos moradores, como para
0s atuais, a Santa é o denominador comum das relacdes.

Pretendo, no capitulo seguinte, destacar com mais detalhes as relagdes constituidas
entre 0s outros santos e os moradores do Carmo, contar como elas se ddo na pratica da
vida, das promessas e no cotidiano das pessoas. Uma vez que as imagens também sao
amigas muito préximas de Nossa Senhora do Carmo, foram chegando a vila para ajudar a
Santa a cuidar dos pretos e do territério quilombola do Carmo, como contam os moradores.
Os santos colaboram entre si para uma melhor diviséo do trabalho na atencéo aos pedidos
dos devotos.

Assim, a histdria da praca, da capela, das casas, dos santos, da festa, das mulheres
e das pessoas esta atrelada a Nossa Senhora do Carmo, uma vez que ela 0os chama para
perto dela, para dentro de um territério denominado do Carmo — e que se busca redefinir,
hoje, como Comunidade Remanescente de Quilombo do Carmo. A histéria da vila esta
necessariamente atrelada a este estar com a Santa. Assim, o propdsito de descrever a praca,
a capela e a festa da Santa passa, principalmente, pelo argumento de que Nossa Senhora
do Carmo estd muito préxima aos moradores da vila: ndo se pode pensar neles sem ela,
assim como é virtualmente impossivel falarno territério sem incluir, na conversa, a Santa.
Ainda assim, os residentes sao também devotos de varias rezas, para muitos e diferentes
santos. Todavia, 0 denominador comum entre eles é a Santa, ela é o fio condutor da
historia, do territorio e da vida dos moradores dobairro.

A festa da Santa do Carmo, deste modo, contribuiu e reforca o argumento da
“geografia sagrada”, onde santos e humanos celebram, festejam juntos, dando sentido a
prépria existénciada vila do Carmo como um territdrio santo e negro. A festa é o motivo
para os moradores colocarem vestimentas bonitas, para comidas serem bem preparadas,
bingos realizados, para os santos desfilarem em procissdo com trajes elegantes, 0 momento
em que as mulheres se desdobram para dar conta de todos os preparativos. Desse modo, €
também evidéncia do quao importante a Santa é, o festejo sublinhando a magnitude do

encontro dela com os pretos.

**k*k

No capitulo seguinte a santa continua sendo o fio condutor dessa historia, mas
reforgarei o argumento de que o0s santos também estdo com os moradores do Carmo dentro

do cotidiano, ao serem pensados como amigos e auxiliares de Nossa Senhora. Assim,
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destacarei a historia destas outras personagens (e de suas imagens) quese relacionam com
a rotina dos residentes da vila, dando énfase as casas, as festividades e a capela de Nossa
Senhora Aparecida e a Casa Grande, reforcando, assim, a relacao entre a santa, 0s santos

e oterritorio.
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CAPITULO 2 - OS SANTOS FORAM CHEGANDO PARA AMPARAR A SANTA
E AS FAMILIAS DA VILA

Este segundo capitulo busca compreender as relacGes que alguns dos moradores da
vila do Carmo estabelecem com seus santos de devogdo. O objetivo € apresentar a
importancia dos demais santos, para além de Nossa Senhora do Carmo. Dessa maneira,
dividirei o capitulo em subcapitulos e, no primeiro deles, retratarei as casas das pessoas, 0S
lotes de terra onde se situam e os cdbmodos nos quais se dividem. Em seguida, descreverei
as varias imagens de santos que estdo guardadas dentro dessas residéncias, em altares
particulares, para evidenciar como esses santos participam da vida e da rotina dos residentes
do Carmo. Isso porque, ao longo do desenvolvimento desta pesquisa, tive acesso a varias
casas de familias catdlicas e notei que, dentro delas, estdo o0s santos, e sdo as histdrias desses
santos que podem revelar a sua importancia na trajetéria de vida das familias do Carmo.

Em vista disso, procuro mostrar como Nossa Senhora do Carmo precisa dividir suas
responsabilidades, como atestam seus fiéis, com todos os outros santos adorados na vila do
Carmo. Assim, os residentes do Carmo explicam que os santos foram chegando para
amparar tanto a Santa do Carmo como as familias da vila. Esses santos, a quem 0s
moradores se referem, sdo santos especificos: Santa Luzia, Sdo Cristovdo, Sdo Cosme e
Damido, Sdo Gongalo, Sdo Jorge, Santo Expedito, Sdo Jodo, Nossa Senhora Aparecida,
Santo Antonio e Nossa Senhora do Rosario.

Desse modo, pontuarei as festas e celebra¢fes mais mencionadas pelos moradores
e que sao realizadas para os diferentes santos. Descreverei de maneira detalhada a festa de
Séo Gongalo, para a qual tive permissao de participar em setembro de 2016, por ser de
responsabilidade de uma das familias com as quais estabeleci lagos mais intimos.
Mencionarei, ainda, a festa de Nossa Senhora do Rosario, e contarei as lembrancas dos
moradores sobre a festa de Sdo Jodo, ndo mais realizada nos dias de hoje.

As festas de santos reforcam o argumento, como veremos, de que 0s moradores
estdo com e junto de seus santos, além de estarem, sempre, junto com Nossa Senhora. A
celebragéo, ou o festejo, representa 0 momento em que santos e humanos celebram juntos,
dividem alimentos, alegrias, dangas e, também, a oportunidade de rever parentes. S&o
acontecimentos sempre bastante alegre e repleto de movimento.

Assim, como vimos no capitulo 1, os lugares da vila do Carmo compdem uma
“geografia sagrada”, formando um territorio que € de santos e de pretos: uma terra depreto

e de santa. Ainda dentro dessa perspectiva, que privilegia a analise dos lugares e de uma
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“geografia sagrada”, descreverei a capela de Nossa Senhora Aparecida na vila do Carmo,
0 Unico outro templo catdlico no lugar, aléem da capela de Nossa Senhora do Carmo. A
parte interna dessa capela é repleta de santos de diversos tipos e tamanhos, variedade que
espelha, de certo modo, aquela existente na capela central do Carmo; assim, sera tema
deste capitulo o modo como estes santos foram chegando para dentro da capela, que
contrasta, por outro lado, com 0 processo, ja descrito, que trouxe as imagens para dentro
da capela de Nossa Senhora do Carmo: se nesta os santos ali reunidos procedem de
diversas familias do bairro, na capela de Nossa Senhora Aparecida eles resultam da acédo
de uma Unica familia; neste sentido, esta Ultima capela parece funcionar antes como um
altar particular, como parte da residéncia de uma familia, seguindo o contraste entre as
devocdes familiares a certos santos e a devogdo generalizada a Santa do Carmo. Algo,
contudo, singulariza Nossa Senhora Aparecida:é por isso que, por fim, descrevo a
excursao para a basilica de Nossa Senhora Aparecida, na cidade paulista de Aparecida,
um importante momento de devocéo realizado fora do Carmo, e doqual tomei parte em
2016.

Ainda neste capitulo, retratarei a Casa Grande e a senzala anexa também como um
lugar de santos e de pretos, quer dizer, um local que também compde a paisagem sagrada
do Carmo. Os moradores do Carmo mencionam que, no tempo dos antigos, a procissao
dos santos também passava pelo Casardo, incorporando esta porcdo do territdrio aos
circuitos sagrados que movimenta(va)m pessoas e santos. Portanto, este € ainda um local
que conecta santos e moradores e compde a “geografia sagrada”. Em vista disso, este
segundo capitulo procura destacar a aproximacdo entre 0s santos e 0os moradores do
Carmo. Desenvolvo essa ideia a partir, principalmente, da expressao, utilizada por Ferreira
(2014), que afirma que os moradores do Carmo seriam “gente de uma reza s6”*8. Todavia,
no que diz respeito a essa expressao, pretendo ressaltar a“multiplicidade de santos”, contar
as histdrias, mencionar como esses santos participam do cotidiano de algumas familias, a
maneira como eles auxiliam os moradores nos contratempos da vida, realcando as ordens

do afeto e da consideragdao. Defendo que os interlocutores desta pesquisa sao “gente de

180 trabalho antropoldgico de Ferreira (2014) pontua os moradores do Carmo como sendo filhos de Nossa
Senhora do Carmo. Assim, a expressao utilizada pela autora,“gente de uma reza s6”, destaca a Santa do Carmo,
através de uma “unica reza”, ou seja, de uma devogdo direcionada a ela por todas e todos. Como mencionado
no capitulo 1, minha intengdo ndo é negar os argumentos da autora, e obviamente também destaco a importancia
da Santa; porém, no periodo que estive em campo também tive acesso a outros santos, e pude perceber sua
importancia fundamental nas vidas das pessoas. Neste capitulo, destacarei estes outros santos, suas histdrias, e
multiplicidades, mostrando como algumas familias da vila também sdo devotas de varios santos, para tantas e
diferentes rezas.
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varias rezas”, ou “gente de muitas rezas”, e ndo apenas de uma, para tantos e diferentes

santos.

2.1 As casas

O convénio entre o INCRA e a UFSCar, como ja salientei, foi de fundamental
importancia para o desenvolvimento de minha pesquisa como um todo, mas, mais
especificamente, para que eu conhecesse por dentro e de perto as casas dos moradores.
Em um primeiro momento, parecia que o preenchimento dos cadastros — etapa necesséria
do conjunto de estudos que fundamentam o Relatério Antropoldgico que estamos
produzindo — tornaria o contato com os moradores algo constrangedor, por exigirem, por
exemplo, informaces referentes a renda da familia, a0 modo como as casas foram e séo
construidas e a escolaridade dos moradores. Contudo, as questfes da ficha cadastral ndo
se mostraram invasivas, mas, ao contrario, abriram 0 espago para convites para um café,
outras visitas e muitas histdrias sobre santos. Além disso, foi por meio desse processo do
cadastro das familias quilombolas que consegui conhecer quase todas as residéncias da
vila do Carmo.

As aproximadamente 170 casas que formam a vila do Carmo foram construidas
em lotes de terra, cada um desses lotes agrupando uma média de trés ou quatro casas, um
dos efeitos da concentragdo dos quilombolas do Carmo no entorno da capela (o “miolinho
da Santa”) em fungdo da paulatina expropriacdo das terras da antiga Fazenda do Carmo
(Sorocamirim). As casas costumam ter o mesmo padrdo: geralmente, dois quartos, sala,
cozinha, banheiro e quintal. A maioria das casas ndo tem forro, e a caixa d’4gua fica na
parte interna da casa, mais especificamente entre a cozinha e a sala. As paredes das casas
sdo feitas de tijolos, cimento, massa corrida e, por fim, quadros religiosos nas paredes da
sala, cozinha e quartos.

Durante o periodo de trabalho de campo na vila do Carmo, tentei passar por quase
todas as casas—em um primeiro momento, claro, por exigéncia dos protocolos de
investigacdo do INCRA, que demanda o conhecimento de todas as residéncias da area em
estudo. Naquele momento, residi na casa de duas familias, e tive mais facilidade em
transitar pelas familias mais proximas dessas casas; pude observar, entretanto, quemesmo
as casas que ndo eram de parentes tdo proximos, tinham, em média, 0 mesmo tamanho.
Todavia, notei que algumas poucas casas pareciam menores ou maiores que outras. O que

me chamou a atencdo foram os lotes de terra e a construgéo e distribuicdo das casas dentro
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de um determinado lote. Os moradores explicam: umlote de terra na vila do Carmo
engloba em média trés ou quatro casas, e dentro desse lote estdo os parentes proximos,
como avos, mae, filhos, irmaos, netos, tios, 0 parentesco entre 0s ocupantes das casas de
um mesmo lote sendo sempre evidenciado. Tentarei esclarecer melhor esta conexao entre
lotes de terra, casas e parentesco por meio da experiéncia com as duas familias com as
quais residi. Descrevo 0 modo como se da a divisdo dos lotes e como as casas sao formadas
dentro de uma percepcao que relaciona parentesco e ossantos.

A primeira casa onde residi divide o terreno com mais quatro casas: a primeira®® é
a casa da mae, D. Lavinia?® (onde morei); na segunda casa, residem a filha de D. Lavinia
com o marido; na terceira casa, que se encontra vazia, residia seu filho, ja falecido; e, na
quarta, outro filho com a esposa e mais trés de seus netos. O parentesco interfere na
construcéo das casas, mas ndo necessariamente, h& uma regra rigida para todas as familias.
Todavia, nesse caso, sim, temos uma ordem: a filha mais velha foi a segunda a construir
sua casa pegada a de sua mae, D. Lavinia; depois, o filho do meio, ja falecido?, construiu
a terceira casa e, por fim, a quarta casa foi construida pelo filho mais novo. E interessante
notar que D. Lavinia tem mais duas filhas, uma que reside em Guariba, estado de S&o
Paulo, e outra filha, que preferiu alugar uma residéncia em outro
lotedavila,pois,nomomentoemquesecasou,ndopossuiacondi¢cdesparaconstruiruma casa no
lote da mée (D. Lavinia), devido a dificuldades financeiras e ao pouco espago que restara
no lote (ou, como dizem, no quintal) da mée.

A segunda casa onde morei segue uma logica parecida com a primeira; assim, o
lote da segunda também € composto por quatro casas. A mée mora na primeira, uma filha
e um filho em uma segunda casa, um cunhado com os filhos na terceira casa, e ha uma
quarta casa, que corresponde a casa de outra filha. No entanto, D. Helena e seu marido
tém mais trés filhas casadas que moram em lotes pequenos na parte das familias de seus

respectivos maridos. D. Helena expressa que seu sonho é colocar todos os filhos, genros,

EEINTS LRI

%Quando menciono “primeira casa”, “segunda casa”, “terceira casa” ou “quarta casa”, refiro-me a ordem em
que as casas foram construidas em um determinado lote de terra. Geralmente, a pessoa mais velha reside na
primeira casa construida; depois, seus parentes proximos vdo construindo suas residéncias ao redor dessa
primeiracasa.

20D, Lavinia teve 5 filhos, trés de um primeiro casamento e dois de um segundo, os dois maridos séo falecidos
e ela criou os filhos praticamentesozinha.

210 filho do meio de D. Lavinia chamava-se Augusto e faleceu em meados de junho de 2016, um pouco antes
de eu iniciar minha estadia em campo mais duradoura. Dessa maneira, até 0 momento em que estive na vila
do Carmo, a casa de Augusto encontrava-se vazia. D. Lavinia havia acabado de perder seu filho quando fui
residir em sua casa, ocasido em que ela mencionou que a casa ficaria vazia por um tempo, mas que ela gostaria
muito que seu neto (Pedro), filho de Augusto, pudesse vir a residir na casa de seu pai. Pedro vive com a mae
em Cotia, um bairro proximo avila.
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netas e netos, em um mesmo lote de terra, mas que eles ainda ndo possuem condicdes
financeiras para isto, razdo pela qual uma futura demarcagdo do territério quilombola
poderia vir a ser muito Gtil, como diz. Varios fatores interferem na logicade construcao
das casas, onde serdo erguidas, mas a figura materna se destaca neste contexto. Dessa
maneira, as maes geralmente almejam que tanto seus filhos homens quanto suas filhas
mulheres construam casas proximas a elas, pegadas as suas. Assim, as maes, apds o
casamento dos filhos, os querem por perto, ou seja, no mesmo lote. Em alguns casos isso
da certo, em outros, ndo; muitas vezes por falta de condic¢des financeiras, acaba sendo mais
interessante, e ainda mais barato, alugar uma casa por um pre¢o mais baixo no lote de
alguma familia vizinha, ou de uma tia ou um tio que tenha uma casa vazia, que fora
ocupada por algum parentedistante.

As imagens de santos encontram-se dentro das casas, 0s santos fazem parte da
familia e do cotidiano dos moradores, € estdo dentro da ordem do “afeto” e da
“consideragdo”. Se, por um lado, ¢ muito arriscado dizer que Nossa Senhora do Carmo ¢
0s maltiplos santos que compdem a vila do Carmo sdo “consanguineos” dos moradores,
por outro lado, os moradores pontuam que 0s santos sdo muitos considerados e estimados
pelos da vila. No periodo final de escrita desta dissertacdo ainda tinha davidas sobre como
classificar a relagdo dos meus interlocutores com o0s santos, e as senhoras que me
receberam em campo foram fundamentais para esclarecer varias questdes por telefone e
audios do “WhatsApp”. D. Lavinia e suas filhas contaram- me, quando das minhas
inimeras ligacdes, que os santos sdo muito proximosdos moradores, no sentido de amigos
que estimam, consideram e querem o bem. Tentei algumas palavras para usar como
sindnimo, e elas me autorizaram a escrever gque esta proximidade de estar com 0s santos

se conecta as categoria do “afeto” e da “consideragdo”.

Parentesco, casa e familia sdo, como se sabe, alguns dos temas classicos da
Antropologia, estando fortemente entrelagados na constitui¢do das socialidades humanas.
Entretanto, se estou aqui tratando diretamente de casas e familias em suas relacbes com
0s santos (assunto que me interessa), na minha opinido, a relacdo entre santos e moradores
da vila do Carmo n&o é uma relacéo de parentesco, mas de amizade e proximidade. Esta
relacdo pode ser dita “se aproximar” do parentesco (ou mesmo “ser parentesco’), mas em
um sentido distinto do que comumente se pensa: na expansao da ideia de parentesco
proposta por varios autores, entre eles Sahlins (2011), sugerindo o parentesco ser esta

mutualidade do ser, a convivéncia estreita, a interrelacdo, o emaranhamento, a vida em



60

comum. Opto por dar énfase as relagdes que 0os moradores do Carmo criam com 0s santos,
no sentido mutualistico de estar junto e com os santos, de modo a evidenciar um parentesco
“diferente”, por assim dizer. Assim, pretendo me abster de toda discussdo antropoldgica
sobre o parentesco, para dar énfase as relagdes de “consideragdao” e “afeto” entre os
moradores do Carmo e 0s santos, que é como estas sdo verbalizadas no bairro, conforme
ja apontei.

Assim, tentarei mostrar como as relacdes com os santos sdo atualizadas, criadas e
recriadas, dentro das familias. O intuito ndo é dizer que sem santo ndo se tem familia, ou,
ainda, que uma casa SO pode ser pensada no quadro das relacbes santo/familia. Pelo
contrario, o argumento dos moradores é da ordem criativa, no sentido de evidenciar como
0s santos estdo ali auxiliando meus interlocutores nos desafios familiares, no cotidiano,
mas também contribuindo para as alegrias da vida. Desse modo, é de fundamental

importancia descrever e analisar os altares dascasas.

2.2 Altares

A presenca dos santos nas casas é ressaltada pelos altares, que podem ser montados
nos quartos, mais especificamente acima da cabeceira da cama da mée, seja ela solteira ou
casada, e/ou na sala, onde os santos sdo colocados no ponto mais alto do rack em lugares
considerados silenciosos. E ali que os santos estdo, pois precisam de tranquilidade para
cuidar e proteger melhor a casa.

E notéavel que a imagem de Nossa Senhora do Carmo no exista em quase nenhuma
casa. A razdo, como eles contam, é que ela é uma santa Unica, que foi encontrada pelos
pretos em 1800. Contudo, encontrei a imagem da Santa apenas na casade duas senhoras,
D. Jandira e D. Violeta, e ambas argumentaram que aquela era apenas uma imagem, no
sentido material, uma tentativa artistica de refazer a Santa, como uma réplica da Santa
original, que foi roubada. D. Jandira esclarece que ganhou a santinha do Carmo de Jodo22:
ele deu de presente a ela e a D.Violeta, mas que aquela ndo era a Santa original. Sem
demora, D. Jandira e D. Violeta pontuaram que a Santa verdadeira era muito maior e mais
bonita do que esta que eu estava vendo em sua casa. Nossa Senhora do Carmo, como
venho defendendo, é a Santa do Carmo, de todos os seus moradores; a devocao a ela,
portanto, ndo é de foro particular, tal como acontece com os demais santos e santas: a
Nossa Senhora do Carmo de fato é aquela que, da capela, zela por todo o bairro. E

interessante que as duas senhoras se refiram a imagem da Santa que possuem em casa por
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meio da arte — como uma obra de arte (feita por Jodo%?) —, 0 que ndo acontece nas
referéncias a imagem original (hoje perdida) da Santa do Carmo.

Adiante, sigo com a descri¢do dos santos que estdo dentro das casas dos moradores
do Carmo, narrando com detalhes as histérias de santo dos altares particulares das
residéncias de alguns dos meus interlocutores. Pontuo, aqui, os santos de familias
especificas. Em sintese, evidencio como estas imagens de santo participam das rotinas e
dos destinos das casas, fazem parte da historia de vida dos moradores, e estdo incluidas

nas relagdesfamiliares.

2.2.1- Altar de D. Helena e de sua filha Gabriela

Na tentativa de compreender quais santos estdo no interior das casas das pessoas,
tomo como primeiro exemplo a residéncia de D. Helena, que tem, ao lado de sua cama,
um altar em cima de uma cémoda de madeira, salientando que é de fundamental
importancia os altares estarem localizados em um ponto alto e confortavel para os santos:
as imagens tém que estar em um lugar agradavel e silencioso. O altar de D. Helena conta
com trés santos: Santa Luzia, S&o Cristovdo e Sdo Gongalo; a cdmoda onde ficam os santos
é coberta por um pano branco, e sobre ele sdo colocadas as trés imagens. Ela conta que
acende velas toda semana para seus santos e, sempre gue pode, deixa um copo de agua ou
café no altar para os santos beberem: os santos gostam muito de agua e pretinho, também
conhecido como café.

D. Helena, quando me conta a histdria de seu altar, aponta para todos 0s seus trés
santos, mas inicia a sua historia dando atencdo especial a Santa Luzia, que comecou a
fazer parte de seu altar ap6s o nascimento de sua filha mais nova, Bianca. D. Helena
explica que Santa Luzia é a santa protetora dos olhos e que, poucos dias antes do
nascimento de sua filha, uma tia distante Ihe deu a santinha para colocar em seu altar,
afirmando gue esta seria muito importante na trajetéria de vida de Bianca.

Em 2005, ela narra, descobriu que a sua gravidez, inesperada, tinha alto grau de
risco porque, na época, ela ja tinha completado 42 anos de idade. Ela achava que nem

22)odo é um rapaz de 38 anos que trabalha como pedreiro e jardineiro para as familias do Patriménio do
Carmo, mas, em seu tempo livre, sempre desenha, e contou- me que gosta de desenhar rostos de pessoas,
mas que aprecia também a arte manual e escultural feita com argila e gesso. Dessa maneira, Jodo fez destes
materiais duas imagens da Santa do Carmo, mas em nenhuma de suas tentativas a santa ficou parecida ou
igual a original. Tudo se passa como se a imagem original-que é a Santa do Carmo- ndo pudesse ser
(fielmente) reproduzida, uma vez que é Unica.
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poderia mais ter filhos e que sua menstruacdo tinha atrasado por conta da menopausa, e
ndo por estar prenha. Conta que, quando descobriu que estava gravida, sua familia estava
em festa por Gabriela, a sua filha mais velha, estar embaracada de Tarsila, que viria a ser
sua primeira neta. No entanto, em uma de suas consultas, D. Helena ja estava gravida
havia cinco meses, e 0 médico disse-lhe que ela teria que dar a luz a crianga quando
completasse seis meses e meio de gestacdo. 1sso porque a gravidez era demasiadamente
fragil, como elarememora.

E foi assim, um més e meio depois e com receio do que poderia acontecer, que ela
deu a luz a Bianca em um hospital pablico de Sdo Roque, em uma cesariana realizada pelo
SUS - Sistema de Unidade de Saude. D. Helena disse que os médicos ainda queriam que
a recém-nascida, Bianca, ficasse encubada no hospital por mais quatro meses, mas ela
disse a0 médico que aquilo ndo poderia ocorrer, uma vez que ela precisaria voltar ao
trabalho o quanto antes, e ndo existia a possibilidade financeira, tampouco emocional, de
ela e a filha ficarem no hospital. Assim, elas retornaram para sua casa na vila do Carmo
apenas alguns dias depois.

Santa Luzia foi entregue a D. Helena pouco antes do nascimento de Bianca. O
interessante & que, apesar de ir para a casa com apenas seis meses € meio, a menina
aparentava ser forte e saudavel; a Unica coisa que parecia intrigar a mde desde o
nascimento de Bianca era seu estrabismo. Neste sentido, Santa Luzia chegou para auxiliar
a familia de D. Helena, para proteger os olhos de Bianca. D. Helena conta que santa é

capaz de dar luz a pessoas com problema de visao.

Manuela, outra filha de D. Helena, menciona perceber o estrabismo da irma desde
seu nascimento, e ainda relata que, quando Bianca chegou a casa da mée, foi um espanto,
uma vez que ela era tdo pequena que cabia inclusive em uma caixa de sapato. Manuela
conta que, naquele momento, todas as irmas, o pai e a mae, juntos cuidaram da recém-
nascida, que a todo o momento tinha alguém dando leite, mingau e, claro, que as orac6es
aos santos foram fundamentais para que a menina se desenvolvesse de um modo saudavel;
ela expressa, ainda, que Santa Luzia esta com a Bianca desde seu nascimento.

O Unico embarago da filha mais nova de D. Helena foi, realmente, o estrabismo.
No entanto, as oragdes para Santa Luzia foram tdo potentes, segundo os familiares, ao
ponto de Bianca conseguir, aos sete anos de idade, por meio do SUS, uma cirurgia que
curasse seu estrabismo. Assim, ela foi operada e seu estrabismo foi curado. D. Helena

conta que foi a santa dos olhos que cuidou e curou da visdo da menina, o oftalmologista
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foi apenas um instrumento, mas quem agiu mesmo foi Santa Luzia. E neste sentido que 0s
santos estdo com os moradores, agindo em suas vidas, ajudando-0s, como demonstra o
relato de D. Helena e suas filhas.

Ainda no que diz respeito as historias dos santos da familia de D. Helena, ha uma
narrativa a respeito de S&o Cristovao, que me foi contada por Alfredo, marido de Helena,
conhecido também como Pai. Alfredo € caminhoneiro e, atualmente, trabalha como
entregador de verduras da CEAGESP, dirigindo pelas estradas do estado de S&o Paulo das
22h ateé as14h do outro dia, totalizando turnos de 10 horas de estrada diariamente, com
apenas uma folga por semana. Relata, ainda, que seu percurso é cheio de rodovias e atalhos
demasiadamente perigosos, por isso a importancia de ter Sdo Cristvao por perto, uma vez
que ele é o santo protetor dos motoristas. Nesse sentido, o Pai conta que nunca passou por
nenhum acidente de transito, que seu caminhdo é muito potente, e que isso também esta
muito relacionado com as velas, oracOes e pedidos que ele faz ao santo, que é quem o
acompanha na estrada. E S&o Cristov&o o seu grande guia, amigo e protetor. Assim, esse
santo também é reconhecido como um integrante da familia e faz parte do altar de D.

Helena?.

As trés filhas de D. Helena também montam altares em suas casas: duas delas tém
a imagem de Nossa Senhora Aparecida em um altar localizado na sala de suas residéncias,
e a filha mais velha, além de ter o altar com a padroeira do Brasil, possui, ao lado dela, a
imagem de Sdo Cosme e Damido, considerados os santos das criancas. Gabriela, filha mais
velha de D. Helena, afirma ser importante ter estes santos na casa, pois ajudam seus filhos
nas tarefas da escola e a serem criancas educadas: ndo sei 0 que seria de minhas criangas
sem Cosme e Damido, afirma.

Gabriela conta que seu filho do meio, Augusto, quando era crianga teve sérios
problemas de salde, como febre alta e alguns ataques de convulsdo que 0s médicos nunca
souberam explicar muito bem. Gabriela menciona que tinha muito medo de ser epilepsia,
temendo, inclusive, que seu filho viesse a perder a consciéncia. Por conta dessa
enfermidade, Gabriela fez uma promessa para Nossa Senhora Aparecida pedindo para que
ela olhasse por seu filho e o curasse. Ela sempre teve um apreco muito grande pela santa,

afeicdo que foi nutrida também na relacdo com sua sogra (infelizmente, j& falecida), sendo

Z3No subcapitulo referente as festas de santo, destacarei Sdo Gongalo, outro santo que também se encontrano
altar de D. Helena. Pretendo descrever a celebracdo desse santo quando retrato a importancia dos quintais nas
casas, mas ja adianto que, no altar da celebracdo do santo, Santa Luzia vai junto com Sdo Gongalo e Séo
Cristévdo. Santa Luzia, assim como 0s outros dois santos, sdo partes muito significativas da historia de vida
da familia de D.Helena.



64

esta a criadora da excursdo anual dos devotos do Carmo para Aparecida?.

Em vista disso, Gabriela fez um acordo com Nossa Senhora Aparecida: prometeu
a santa que, se o seu filho ndo tivesse mais crises de convulsao, ela iria por sete anos até
Aparecida e subiria de joelhos a escada da basilica da santa como forma de agradecimento.
Por conseguinte, a santa atendeu ao pedido da mée, e Gabriela narra emocionada que seu
filho, desde o inicio das oracBes, ndo teve mais crises de febre alta, nem
tampoucoconvulsoes.

Gabriela menciona que Sdo Gongalo também faz parte de sua historia, uma vez
que sua mae € a responsavel pela festa desse santo e, em comparacdo, realca sua
responsabilidade com a festa da Santa do Carmo, sublinhando que este negdcio de varios
santos teve inicio com Nossa Senhora do Carmo, conforme as familias foram crescendo e
as demandas aumentando, as casas e 0s altares com santos ajuntaram em varias imagens.
Como mencionado no capitulo 1, a primeira Santa a chegar na vila foi Nossa Senhora do
Carmo. Com o passar do tempo, outros santos foram chegando para auxiliar tanto a Santa
guanto os moradores: aumenta a populacdo, crescem os problemas e as demandas ao
sagrado, e outros entes sobrenaturais vao sendo, pouco a pouco, convocados a auxiliar a
santa encontrada pelos pretos; assim, os relatos das conexdes que os residentes fazem com
0S santos nos seus altares particulares evidenciam a importancia dos santos na trajetoria
de vida das pessoas do Carmo.

Noto que a presenca das imagens nas casas acentua a hipotese de que os moradores
estdo com os santos, inclusive dentro das residéncias, na intimidade dos lares e moradores,
mas também nas estradas, no trabalho, nas dificuldades da vida e, principalmente, durante
as enfermidades. Reforgo o argumento de que os santos ndo estdo apenas nas capelas e
igrejas, mas também no cotidiano, no dia a dia, ajudando, inclusive, as maes a criarem 0s
seus filhos, como € o caso de Cosme e Damiéo.

D. Helena explica dentro de sua casa esta proximidade com os santos, dando énfase

ao “afeto” e a “consideragao”:

casa protegida é aquela que acolhe pessoas e santos, ndo existe frescura,
sempre cabe mais um santinho no altar, sempre da para ampliar ou até
mesmo apertar as imagens nos altarzinhos, e do mesmo jeito, tera espaco
para visitas em nossas casas. Ndo podemos nos preocupar com chatices,

247 excursdo para Aparecida acontece entre os moradores da vila do Carmo desde 1990. D. Maria, sogra de
Gabriela, era a responsavel por organizar o 6nibus, contando quantos dos moradores da vila seguiriam para a
basilica de Nossa Senhora Aparecida. Descrevo abaixo, quando tratar da importancia da capela de Nossa
Senhora Aparecida na vila do Carmo, os detalhes dessa excursdo que acontece até os diasatuais.
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este negdcio de afetacdo ndo € com a gente, pode até ficar um pouco
desconfortavel, e até apertadinho, mas a verdade é que os santos a todo
momento ddo um jeito de ajudar a gente dar conta da vida e das casas.
(D. Helena 2019).

Fui compreendendo que tanto os humanos como 0s santos precisam de uma casa
para morar: todos buscam um lar, dai a importancia de descrevé-las. Os moradores
argumentam que a capela de Nossa Senhora do Carmo foi o primeiro domicilio® a se
formar na vila, e, seguidamente, construiram-se as residéncias ao redor da edificagdo. Com
o crescimento das familias, precisou-se agenciar e trazer outros santos para dentro das
casas (dos altares) e das capelas outros santos, esses que vieram justamente para auxiliar
e amparar a Santa e as familias do Carmo. D. Helena pontua que, no comeco dahistéria
das procissdes, Nossa Senhora do Carmo ja saia da capela, e 0s santos saiam das casas dos
parentes, e, desde aquela época, ja existia altar nas casas e na capela. Nota-se que a Santa
continua sendo o fio condutor da histéria dos moradores; todavia, ela também é capaz de

acionar outros santos e outras moradias, na dura tarefa de zelar pelo bairro do Carmo.

2.2.2 — Altar de D. Valentina

Outra senhora, D. Valentina, conta que criou os trés filhos dentro de casa com a
ajuda de Nossa Senhora e mais dos santos, Nossa Senhora do Rosario e Santo Expedito.
Ela frisa a dificuldade que foi criar dois meninos e uma menina. D. Valentina e o marido
sempre precisaram trabalhar fora de casa e as criancas ficavam o periodo da manhd na
escola e o da tarde em casa. Ela sempre acompanhava os filhos do trabalho pelo telefone,
deixava o almoco pronto para as criangas e, desta maneira, seus filhos aprenderam a
cozinhar e a cuidar da casa desde os sete anos de idade. D. Valentina menciona que foi um
periodo dificil, mas que conseguiu educa-los muito bem, ja que hoje os trés sdo adultos
etrabalhadores.

D. Valentina revela, angustiada, que hoje em dia é ainda mais dificil criar os filhos,
antigamente era mais tranquilo, principalmente porque, no momento atual, o conselho
tutelar tem dificultado a vida de muitas familias e mées. Assim, qualquer briguinha na
escola é suficiente para eles acionarem os pais, e diz que, muitas das vezes, as demandas

do trabalho ndo permitem que eles consigam comparecer as reunides gerenciadas pelo

250 fato de igreja e residéncias serem moradas dos santos € o aspecto principal que borra a distingdo entre
casa e capela, mas ndo o Gnico. No inicio da minha pesquisa de campo, fiquei instalada, tal qual os santos, na
Capela de Nossa Senhora do Carmo, e s6 depois de um tempo fui para a casa de duas senhoras moradoras
dobairro.
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conselho. Com tal situagdo, muitas criangas acabam ficando na rua por conta do que
denominam da frescura tutelar, algumas familias perdem até mesmo o direto ao beneficio
da Bolsa Familia e, em alguns casos, até mesmo a guarda dos filhos.

D. Valentina diz que o Estado as vezes tem boas inten¢cBes, mas muitas vezes as
autoridades, este negdcio de conselho, ndo sabem ver, olhar, no sentido de enxergar, o
lado das mées. Todavia, ela reconhece a eficiéncia do conselho tutelar em casos de
pedofilia e de maus-tratos.

Além de explicar como criou os filhos, D. Valentina pontua as dificuldades e os
males que a rua pode trazer para as criancgas: drogas, pedofilia, prostituicdo e até mesmo a
morte, relembrando, com tristeza, das criancas e dos animais que ja vieram a falecer nos
trilhos do trem que contronam a prépria vila do Carmo. D. Valentina enfatiza os riscos
que a rua pode trazer, mas ela sublinha que nunca proibiu suas criangas de jogar bola,
soltar pipa e andar de bicicleta fora de casa. Contudo, eles sé podiam brincar na rua depois
de irem a escola, de terem feito as li¢cbes, de terem cuidado da casa. No tempo dos antigos
prevalecia, acima de tudo, um acordo entre mées e criancgas, agora, nos dias de hoje querem
transferir este compromisso para conselho tutelar, por isto que ndo décerto.

D. Valentina reconhece, também, que sé conseguiu criar seus filhos como amparo
de Nossa Senhora, que é a auxiliadora e a protetora das familias. Ela apresenta o seu altar,
que fica na sala, com trés santinhos: Nossa Senhora do Rosario, Nossa Senhora Aparecida,
e Santo Expedito — este ultimo chama minha aten¢do, uma vez que mede uns 70 cm de
altura, enquanto, as duas imagens de Nossa Senhora tém apenas, aproximadamente, 20
cm. Ela explica que todas as imagens que tem no seu altar foram arranjadas em Aparecida,
destacando que n3o é de bom tom dizer que comprou santo ou até mesmo auxiliodivino?.

Durante um café na casa de D. Valentina, ela contou-me a historia do Santo
Expedito com 70 cm de altura. Ela afirmou que este santo esta correlacionado a vida de
seus filhos, principalmente com seu filho do meio. D. Valentina é mée de dois rapazes
cujos nomes sdao Ernesto e Joaquim, além de uma moca chamada Leticia. O seu garoto
mais velho, Ernesto, € soldado da Forga Aérea Brasileira desde seus 18 anos, e seu outro

filho, o do meio, buscou seguir os mesmos passos do irmao, inscrevendo-se para ser

26Trés vezes por ano sdo realizadas excursdes para Aparecia, um lugar muito apreciado pelos moradores do
Carmo, como se vera. Existe uma aproximacao entre os moradores e a santa de Aparecida. Ao redor da
basilica de Nossa Senhora Aparecida sdo montadas barracas com imagens de santos de diversos tamanhos
para serem compradas pelos fiéis. Dessa maneira, D. Valentina explica que as imagens de santos ndo sdo
meras mercadorias, pontuando que as imagens de santo sempre possuem um valor sentimental, afetivo, que
esta para além do mercado e dodinheiro.
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soldadoaerondutico.

No entanto, Ernesto parecia ndo estar muito satisfeito com a escolha do irméo, uma
vez que ele mesmo sofreu muito enquanto soldado, e ainda aflige-se, salientando que o
treinamento exige um grande esforco fisico e psicoldgico. Joaquim estava, no momento
de inscricdo para a aeronautica, passando por um tratamento dentario no qual precisou
extrair um dente, por conta de um canal. Nesse cenario, segundo seu dentista, ele so
poderia colocar o implante do respectivo dente depois de seis meses da extracdo, 0 que 0
impediria de passar no exame médico da aeronautica, no qual é exigido que o
candidatotenha todos os dentes. Em vista disso, D. Valentina, comunica a seu filho sobre
a existéncia de um santo chamado Expedito, visto como o santo dos soldados, protetor das
forgas armadas, padroeiro dos guerreiros. Sabendo disso, Joaquim se torna devoto do
santo, acompanhando e seguindo novenas dedicadas a Santo Expedito. Quando chegou a
hora, ele foi aprovado pela Forca Aérea Brasileira, passando pela dentista oficial sem que
ela nem ao menos tivesse mencionado a auséncia de um de seus dentes.

Joaquim relata que, se ndo fosse Santo Expedito, ele ndo teria conseguido tornar-
se soldado da aeronautica. Ernesto também reconhece que duvidou que o irméo
conseguisse a aprovacdo, admitindo que Joaquim sO conseguiu ingressar para a
aeronautica por conta do santo. D. Valentina explica que, logo depois da aprovacgdo do
filho, eles sequiram para Aparecida para trazer o santo para dentro do altar da casa deles,
que Joaquim escolheu a maior imagem de Expedito, e que tampouco se importou com o
alto preco da imagem: ndo tem dinheiro que dé conta dos santos. A familia segue devota
de Santo Expedito. Joaquim me disse que o santo esta sempre com ele. Pontua que sua
profissdo ndo é facil, mas que é amenizada pela protecdo e pelo amparo do santo, contando,
também, que, no exército, muitos sdo devotos de Santo Expedito.

D. Valentina anuncia que tem uma afeicdo muito grande pelo santo, principalmente
por este cuidar tdo bem de seus dois filhos; assevera que 0 santo acompanha 0s rapazes no
cotidiano, auxiliando-o0s no trabalho, no casamento e nos afazeres domésticos. Ela diz que
Expedito é o santo dos meninos, patrono dos soldados, e que ela e sua filha sdo muito mais
apegadas a Nossa Senhora, mencionando um problema muito sério que ela teve no rim e
depois o lupus: quando a pessoa adoece, ela procura todos os medicos e todas as religides
para se curar. Os primeiros parecem nao dar muito conta da cura, tampouco das pessoas;
ja as religides, ou melhor, os santos, parecem realmente fazer milagres pelos moradores
da vila do Carmo.

A familia de D. Valentina se declara catolica: foi apenas quando esteve
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enferma?’que procurou um centro de umbanda, e fois atendida por um preto velho que
reforcou a fé de D. Valentina para com Nossa Senhora, uma vez que sua crenca foi tratada
pelo preto velho como a algo forte epotente. O preto velho anunciou que a santa iria ajudar
a providenciar um transplante de rim, e que era para ela [Valentina] ndo ter medo da
doenca (o lapus), referindo-se a este momento como um periodo muito delicado de sua
vida, inclusive pelo fato dos médicos ndo saberem explicar o que realmente era sua
doenca. D. Valentina narra que, neste momento, Nossa Senhora cuidou dela.

O relato de D. Valentina fortalece a presenca ostensiva dos santos que pude
etnografar no Carmo. Neste caso, Nossa Senhora aparece para “tapar os buracos”, por
assim dizer, e suprir as falhas do Estado, inclusive para auxiliar na medicina brasileira,
gue se mostra em muitas circunstancias tdo precaria e tdo negligente para com muitos
cidaddos, especialmente aqueles das camadas mais pobres da populac3o. E nesse sentido,
e devido a essas raz0es, que 0s santos estdo com os moradores do Carmo, auxiliando,
acompanhando ecuidando.

Noto como o catolicismo do Carmo transita por entre outras religides?. D.
Valentina diz ndo frequentar centros de umbanda, que s participou de encontros em um
momento especifico de sua vida, mas admite que as palavras ditas naquele centro foram
importantes para sua recuperacdo, e que o preto velho redobrou sua fé diante de Nossa
Senhora. Logo, explica que ndo é de bom tom ficar criticando a religido dos outros, afirma
que por tras de todas as religides estdo os santos cuidando e amparando as familias. Assim
sendo, ela reafirma a presenca dessas personagens sagradas na vida de todos no Carmo,
independentemente de sua fé ou se sua religido.

Por conta dessa experiéncia, e de muitas outras mencionadas pelos moradores,

D. Valentina e sua filha seguem auxiliando nas festas do bairro dedicadas a(s) Nossa(s)
Senhora(s): ajudam na organizacao das celebracGes da festa do Carmo, do Rosério, e de
Aparecida e, ainda, sempre que pode, D. Valentina se desloca até Aparecida para
agradecer a recuperacdo de sua doenca, além de organizar novenas para Santo Expedito

continuar amparando seus filhos.

2.2.3 — Altar de D. Nina e seu marido Pedro

2"Este periodo enfermo corresponde ao momento em que D. Valentina tinha muitas dores nas costas por
causa do rim e a outra doenca, o lUpus, ja vinha se manifestando.

2Este ¢ um fenémeno, chamado de “transito religioso”, j4 amplamente discutido na antropologia (Perucci,
1996; Sanchis, 1995).
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D. Nina mostra seu altar, localizado em um cémodo alto da sala, com dois santos:
Nossa Senhora Aparecida e Santo Anténio. Eexplica que a santa é dela e o0 santo do seu
marido. D.Nina conta que sua devocdo a Nossa Senhora Aparecida descende de sua
relagdo com a mée, que ela, por sua vez, ensinou a sua filha, desde menina, a rezar para a
santa; que a imagem sempre a acompanhou, tanto em momentos dificeis como em
momentos alegres. Em 2008, a mée de D. Nina veio a adoecer e, por isso, ela deu um jeito
de providenciar uma santa vinda da cidade de Aparecida. Na época, a mée ja tinha em seu
altar uma Nossa Senhora Aparecida, mas em momentos dificeis, diz-se que passa a ser
importante que se aceite outras imagens, mesmo que sejam repetidas, para reforcar a
devocdo e a fé no santo. Infelizmente, sua mée veio a falecer, mas D. Nina menciona que
foi uma morte tranquila, pois a santa ajudou sua mée a ir para 0 outro plano com paz no
coracdo. Nesse sentido, D. Nina explica: os santos cuidam dos mortos para que estes ndo
sintam muitas saudades dos vivos, e cuida destes para que estes também ndo sintam muita
falta dos mortos. Em outras palavras, os santos auxiliam as pessoas na compreensdo da
vida e damorte.

D. Nina destaca que também € devota de Sdo Jorge. Todavia, 0 santo quebrou, veio
a lascar-se e espatifou-se. Pergunto o que ela fez com a imagem quebrada, ela responde
que da azar ficar com santo lascado em casa, que 0 santo perde seus poderes quando a
imagem é quebrada. Por isso, € respeitoso devolver a imagem para a natureza. Ela sublinha
que deitou a imagem no rio, para a correnteza das aguas cuidarem de Sao Jorge. Pontuando
que daria um jeito de providenciar uma nova imagem do santo para colocar no altar, conta
que, na festa de Nossa Senhora do Carmo, sempre enfeita o andor de Sdo Jorge, que este
é um santo muito atencioso e querido por ela e pelo marido.

Durante o processo de escrita desta dissertacdo enfrentei algumas dificuldades no
tratamento das ideias de “santo” e de “imagem”: qual a relacdo entre as imagens (enquanto
artefatos materiais, que podem, por exemplo, se quebrar) e os personagens sagrados que
ali estdo? E estdo ali representados ou presentificados? Os moradores do Carmo explicam
que os santos estdo ali com eles, cuidando, festejando, amparando, ou seja, a presenca dos
santos ndo se esgota nos meros objetos: eles tém uma presenca que estd para alem da
matéria de que é feita a imagem-objeto. O caso do S&o Jorge avariado de D. Nina é
interessante porque sugere que a imagem-objeto ndo parece poder representar — e, talvez,
nem mesmo presentificar — 0 santo por estar quebrada: o santo perde seus poderes, diz a

senhora. Contudo, ainda assim, a imagem-objeto ndo perde o que poderiamos chamar de
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sua sacralidade, sua “aura”, como se a propria matéria-prima fosse dotada de poder: é por
1SS0 que ndo pode ser simplesmente descartada, mas precisa ser devolvida para a natureza.
Neste sentido, imagem e santo como que se confundem, e 0s materiais comuns (madeira,
gesso) que sdo conformados sem imagens catélicas acabam por ser imantados pela
presenca dos poderes dos santos, ainda que ndo com a mesma poténcia, obviamente, das
imagens integras.

Pedro explica que seu santo preferido é Santo Antonio, contando-me que o santo
0 ajudou a encontrar D. Nina, pois ele sempre almejou seu amor; narra que fez novena,
oracdo, acendeu velas para o santo e, desse modo, conseguiu conquista-la. D. Nina
confirma que o santo ajudou-os a ficarem juntos. Todavia, D. Nina anda um pouco
chateada com Pedro, pois a imagem de Santo Anténio lascou na parte de baixo: ela entéo,
japediu para o marido retirar o santo do altar e colocar no rio, mas ele recusa-se a desfazer-
se da imagem, alegando que ndo pode e ndo consegue se desatar do santo. Mesmo avariada
- e, assim, sem poderes —, ndo se consegue abandonar a imagem — ou 0 santo, como diz
Pedro. H& mais, portanto, do que eficacia ou poder nas relagdes entre os pretos e 0s santos:
ha “afeto”, ha “consideragao”.

E interessante sublinhar, por fim, que o casal também ajuda na preparacéo da festa
para Nossa Senhora do Carmo. Ela, além de enfeitar o andor de S&o Jorge, auxilia na
preparacdo da comida da festa e ele ajuda na parte das montagens das barracas e da

eletricidade.

*k*k

Os altares particulares da casa de D. Helena e de sua filha Gabriela, de D.
Valentina, e de D. Nina com Pedro, evidenciam a presenca dos santos dentro das casas de
alguns dos moradores do Carmo. As narrativas sobre 0s outros santos (que ndao Nossa
Senhora do Carmo) séo especificas, os casos de devocao, particulares, familiares. A vista
disso, reforco a hipotese de que os moradores do Carmo sdo “gente de diversas rezas”,
para tantos e diferentes santos. O curioso € que ndo existe uma regra para ser tornar devoto
de determinado santo. Sdo as relagdes, 0s contratempos, as circunstancias da vida, que
aproximam os moradores de determinados santos. Desse modo, D. Helena se tornou
devota de Santa Luzia por Bianca, sua filha; de maneira similar, Santo Expedito veio
acolher Joaquim, filho de D. Valentina; Nossa Senhora Aparecida também ampara o filho
de Gabriela. Como os proprios moradores pontuam: 0s santos vém para agir, no sentido

de cuidar, dando afeto e acolhimento, auxiliando nos problemas e nas alegrias davida.
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Além da presenca dos santos, principalmente nos quartos e na sala das casas, foi
possivel perceber a centralidade da cozinha nas residéncias, onde reina
certainformalidade: enquanto na sala as conversas eram mais contidas, nas cozinhas elas
ocorriam durante um cigarro, um café ou o preparo do almoco, e tratavam sobre a vida
pessoal ou sobre o Carmo de uma maneira geral. Aqui, é importante destacar que 0 meu
maior convivio no Carmo se deu com mulheres, 0s homens com guem conversei com um
pouco mais de proximidade foram os maridos, os genros, os filhos e os netos das senhoras
donas das casas que me hospedaram. E sdo as mulheres, como ja disse e voltarei a dizer
no préximo capitulo, que fazem as festas de santo acontecerem.

O quintal das casas é quase uma extensao da cozinha e € onde ocorrem as festas
de alguns santos. No quintal de algumas casas encontram-se, em geral, uma maquina de
lavar, churrasqueira e fogdes a lenha. O alpendre também € o local onde cachorros ficam
presos, as garrafas de cachacga se acumulam, e as galinhas de quem as tém ficam soltas.

O quintal é, portanto, um local de encontro, onde parentes e amigos se relinem para
fazer churrascos, feijoadas, galinhadas; € um canto muito utilizado aos finais de semana.
Em campo, pude acompanhar uma festa de S&o Gongalo no quintal da segunda familia
que me recebeu, que é uma das Unicas que mantém a tradicdo da festa. Uma festa que,
assim como os altares domeésticos, por ser em louvor a um santo especifico, é também uma

festafamiliar.

2.3 A festa de Sdo Gongalo

A festa de Sdo Gongalo pode ser realizada em qualquer época do ano, exceto
durante a Quaresma, dependendo muito do acordo entre os humanos e o santo. A festa
envolve o0 santo e 0 dono da promessa, mas também os familiares e pessoas proximas a
ele, que auxiliam na elaboracéo e celebracdo da festa. A promessa € um acordo entre Séo
Goncalo e um humano: a pessoa geralmente pede ao santo empregos, melhoras de
condi¢do de vida, auxilio com enfermidades ou dificuldades gerais, e este atende ao
pedido. Como forma de retribuir, celebra-se uma grande festa em homenagem a S&o
Gongalo. O acordo é feito entre o dono da promessa e o santo: ha pessoas que optam por
organizar afestaporoito anos, como no caso de D. Helena. Segundo ela, hd quem negocie
para realizar a festa durante mais ou menos anos, mas eu ndo conheci mais ninguém que
estivesse pagando promessa para S&0 Gongalo naquele momento, apenas devotos que

frequentam as festas de D. Helena.
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A celebracéo é realizada no Bairro do Carmo, no patio da capela, no alpendre ou
no quintal da residéncia do “dono da promessa”. Essa festa ocorre por ocasido do
pagamento de uma promessa por uma graca alcancada, iniciando-se sempre ja tarde da
noite. S&o Gongalo é celebrado junto com os outros santos da casa, uma vez gque as casas
ndo costumam ter apenas um santo, ja que todos se auxiliam mutuamente na tarefa de
cuidar dos moradores; e, se trabalham juntos, também festejam juntos, e na companhia
dos pretos, com os moradores do Carmo. No caso da festa que acompanhei, Santa Luzia e
Séo Cristovao foram os que festejaram junto com S&o Gongalo, pois o altar de D. Helena
é composto por esses trés santos e, em agradecimento a eles, mas principalmente a Séo

Gongcalo, houve festa por toda amadrugada.

- g:','i-d". i c\_J- > ’ “
Imagem 8: Altar de D. Helena com Séo Cristévado, Sdo Gongalo e Santa Luzia. (Fonte: acervo da
pesquisadora)

Acompanhei a festa de Sdo Gongalo no dia 10 de setembro de 2016. Fui recebida
pela Ginica familia do bairro que ainda mantém a tradicio daf esta dos anto?.D. Helena me

acolheu em sua residéncia, e explicou:

Sao Gongcalo é o santo dos violeiros. Antigamente, o bairro era de pretos
e a festa de Sdo Gongalo também é uma festa dos pretos. Todo mundo
fazia festa para ele, todos dangcavam Caruru. Era um pretexto para pretos
e santos se reunirem e dancarem (Helena, 2016).

2%0s moradores do Carmo explicam que ndo existe uma regra rigida para a realizacdo da festa de Sao
Gongalo, que os parentes antigos faziam mais festas e celebracdes para este Santo, mas que estes parentes
vieram a falecer e o vinculo com o santo se perdeu. Contudo, existem pessoas que, depois de um
determinadotempo, resgatam a festa e a realizam. Os meus interlocutores anunciaram que eu tive sorte em
chegar em periodo de retomada, por assim dizer, da festa de Sdo Gongalo.
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D. Helena é quem prepara a festa nos dias de hoje e € ela quem mantém a tradicao,
contando com as filhas para ajudar nos preparativos e comidas. Ela diz que a tradicdo vem
dos antepassados. Logo que seu pai faleceu, ela assumiu o comando da festa de S&o
Goncalo na vila e voltou a realiza-la por dois motivos: o primeiro, por ter o pedido de um
emprego para 0 marido atendido pelo santo e, 0 segundo, por sonhar com seus parentes ja
falecidos que solicitaram que a festa fosse executada:

Conheci Sdo Gongalo por meio de minha avé materna. Dango caruru
desde os cinco anos de idade, onde tinha S&o Gongalo eu estava
dancando. Quando minha avé materna faleceu, quem continuou a
tradigcdo foi meu pai, que também faleceu, e assim continuo a tradi¢do do
Santo (D. Helena, 2016).

Pode acontecer de o dono da promessa vir a falecer e, deste modo, o trato com o
santo fica pendente, sendo muito importante algum familiar continuar o comprometimento
com S&o Gongalo. Entdo, se nenhum familiar fizer uma festa para cumprir a promessa,
o(a) finado(a) comeca a aparecer no sonho de algum parente vivo para que a promessa
seja mantida, cabendo a pessoa que sonha terminar o acordo com o santo. Desta forma,
Carlinhos conta a D. Helena que tem sonhado muito com o santo e com a avé ja falecida,
e D. Helena apenas diz: providencie logo uma festa para Sdo Gongalo e no sonho néo se
esqueca de perguntar por quantos anos tera que fazer a celebracdo. O compromisso
cumprido com Sdo Goncalo é de fundamental importancia para que o morto possa
descansar, ter uma morte tranquila, enfatizando que os santos estdo muito mais achegados
dos vivos do que dos mortos, porque estes Ultimos precisam ir-se definitivamente. Os
preparativos da festa, mais uma vez, ocorrem por conta das mulheres. D. Helena tem
quatro filhas mulheres e um filho homem, mas sdo as filhas que trabalham para a
organizacao da festa, que se inicia por volta das vinte e duas horas. Elas levantam as cinco
da manhd do mesmo dia para preparar o jantar, o lanche da noite, o café da manha e o
almoco do dia seguinte. Elas recebem doagdes de moradores de fora e de dentro do bairro
para executar a festa. Para D. Helena, é um privilégio poder realizar esta festa. Ela conta
que ja foram oito anos seguidos de Sdo Gongalo, sente-se orgulhosa de manter a tradi¢éo
dos seus antepassados, e espera que suas filhas a continuem por longos anos.

No quintal de D. Helena é colocado um altar com um lencol branco e rosas
vermelhas, bem como os Santos que acompanham S&o Gongalo, isto €, Santa Luzia e S&o

Cristovdo. Alfredo, ou Pai, marido de D. Helena, é o responsavel por montar a lona azul
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em volta do quintal. A festa conta com trés violeiros e dois garotos que ficam nos
pandeiros. A danca de S&o Gongalo se inicia por volta das 22h30, e conta com uma
quantidade razoavel de pessoas da vila e de fora do Carmo, com algumas poucas figuras
publicas (vereadores e assessores).

Quando a danca comega, a fileira de homens e mulheres é formada. Os violeiros
ditam o ritmo para as rodas e circulos que se formam, e 0s cumprimentos entre homens e

mulheres é constante, assim como o cumprimento a Sdo Gongcalo.

Imagem 9: a festa de Sdo Gongalo. (Fonte: acervo da pesquisadora)

A danca de sdo Goncalo ocorre durante toda a madrugada até o almoco do dia
seguinte. Os passos sdo divididos em Caruru, Misura e Corte. As filhas de D. Helena
explicam que a Misura e o Corte sdo fundamentais, inclusive para ndo se ter dores nas
pernas e nas costas no dia seguinte®, D. Helena danca a noite inteira e suas filhas se

revezam entre cuidar da comida edancar.

S&o Gongalo é a danga das putas e dos cachaceiros, por isso que € uma
fila dos homens e uma das mulheres. Quando foi lancado S&o Gongalo,
ele fez esta danga brincando, com sua viola, e nessa brincadeira virou

300s passos sdo alternados, marcados por idas e vindas em direcdo ao altar, intercalando entre partes onde o
bailado é forte ou é arrastado. Durante as voltas, desenvolve-se a Misura, um momento em que a danca fica
mais rapida, dancada em pares, com entradas e saidas pela esquerda e direita do altar de Sdo Gongalo; o
Corte representa 0 momento mais lento da danga; e o Caruru acontece, principalmente, no encerramento
dacelebragéo.
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santo, por isto que ele virou protetor dos cachaceiros e das putas. O
caruru é a parte mais gostosa da festa de Sdo Gongalo. (D. Helena,
2016).

Em seu livro “Festim dos Bruxos”, Carlos Rodrigues Brandao dedica um capitulo

a danca de Sao Gongalo:

Os folgazGes, dancadores do Sdo Gongalo, costumam dizer que o proprio
santo desceu a terra e criou a danca. Outros dizem que ele deixou criada
antes de subir para o céu. Segundo alguns, Sdo Gongalo inventou uma
danca para fazer com que as prostitutas bailassem durante toda a noite do
sébado e, pelo menos no domingo, o dia do Senhor. Outros acrescentam
que ele, também um violeiro e um folgazao, deixou-a criada para 0s seus
devotos, para que eles pudessem divertir-se em santidade e, mais ainda,
pudessem pagar as promessas feitas ao santo. Assim, entre todos os
camponeses catolicos de Sdo Paulo, a danca de Sdo Gongalo (também
chamada de funcdo de Sdo Gongalo ou mais raramente, folga de Séo
Gongalo) é acreditada como um ritual de devocdo religiosa
indiscutivelmente santificada: a) porque foi em sua origem criado por um
préprio santo; b) porque é sempre e s6 dancada por devotos, para ele, em
seu nome e em seu louvor (Branddo, 1987, p.164).

Os relatos de D. Helena convergem com o do autor, de modo que, na leitura do
Festim dos Bruxos e na convivéncia com a familia de Helena, verifiquei pontos em
comum: para ambos, qualquer devoto de Sdo Goncalo explicara a danca como uma
devocdo, como uma cerimonia coletiva conduzida por um grupo de instrumentistas,
cantores e dancarinos profissionais — ndo no sentido comercial do termo, mas como um
tipo de especialidade dentro do campo dos inimeros rituais do catolicismo popular
brasileiro, de gente afamada por tocar em festas de santo porque conhece as letras e as
musicas, além dos ritos. E evidente na fala de D. Helena, assim como na escrita de Carlos
Brand&o, a importancia do festeiro, que assume 0s gastos com todas as providéncias
necessarias para a Festa de Sdo Gongalo. A responsabilidade do festeiro se da por uma
relacdo de contrato preferencial de troca de servicos com o santo e, se recebe
continuamente dele béncdos e ajudas, deve ndo sO responder com atos pessoais de
devogdo, mas também com o encargo de realizar a sua cerimonia preferida, a dancga.
Dentro desta perspectiva de compreender as celebracdes de santo, destacarei abaixo a festa

de Nossa Senhora do Rosério.

2.4 - A festa de Nossa Senhora do Rosario
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Os moradores do Carmo contam que, antigamente, a festa em homenagem a Nossa
Senhora do Rosério era uma festa grande, pois havia um senhor responsavel por organizar
esta celebracdo para a santa do Rosario. Com o falecimento dele, a festa se tornou menor,

como conta D. Helena:

Menina, ndo e empolgue muito com a festa de N. S. do Rosério.
Antigamente era uma festa grande, com muitas pessoas, nunca foi tao
cheia como a do Carmo, confesso. Hoje sdo poucas pessoas, mas 0S
festeiros estdo 14 firmes, tentando manter a tradicdo. Rosério foi doada
pelo dono daquela casa que antigamente era a sede da banda do Carmo.
Sabe menina, a casa de barro onde hoje é o vestiario dos meninos? Ent&o,
o0 dono daquela casa deu para a capela do Carmo a santa do Roséario. Na
verdade, ndo deu e nem comprou fala-se doou. (D. Helena, 2016).

D. Helena explica que todo ano, assim que acaba a procissao, 0 padre anuncia 0s
festeiros do proximo ano; geralmente, um casal de dentro da vila é escolhido.

Menina Ana, é simples. A pessoa [geralmente os ministros da eucaristia
gue sdo da vila e trabalham para a comunidade cato6lica] vem e pergunta
para vocé: aceita ser festeiro? Quando acaba a procisséo do domingo, o
Padre entrega a coroa para os proximos festeiros: fulano e beltrano,
sempre um casal de dentro do bairro. (D. Helena, 2016).

As responsabilidades dos festeiros sdo varias: arrecadar alimentos, prendas,
bebidas, dinheiro e organizar bingos. E eles sdo 0s responsaveis por manter a tradicdo da
festa de Nossa Senhora do Roséario e dos santos chegados a santa, para, no dia dela,
poderem carregar a coroa da santa na peregrinacdo. D. Helena e o seu marido Alfredo
foram os responsaveis, em 2004, por conseguir cestas basicas para a preparacdo das
comidas da festa da santa e organizar bingos para arrecadar dinheiro para a estrutura das
barracas de prendas. O casal enfatiza que sdo muitas as tarefas e, por mais que 0s homens
auxiliem, quem realiza a maioria das tarefas sdo asmulheres.

Em sua pesquisa, Zaluar (1983) destaca a importancia e a centralidade das festas
de santo para o catolicismo popular brasileiro, e afirma que elas sdo normalmente
realizadas sob o controle de leigos e ndo de padres ou outros membros da instituicdo da
Igreja, tal como ocorre no Carmo. Além disso, aponta para a responsabilidade dos festeiros
gue organizam as festas para que os participantes, acima de tudo, sejam bem servidos de
comida, pois seria vergonhoso que alguém saisse de alguma festa sob sua responsabilidade
ainda com fome. E, assim como no Carmo, sdo as mulheres as principais colaboradas no

preparo da comida das festas (Zaluar, 1983).
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As varias tarefas do festeiro foram sentidas por D. Helena, que desabafou que,
depois de 2004, ndo quis mais ser festeira, mas que sempre ajuda na festa da santa e que
leva suas filhas consigo para trabalharem nos preparativos. Segundo ela, era preciso
trabalhar o dia todo como doméstica e pegar faxina aos finais de semana, mas, apesar das
necessidades, teve que deixar o trabalho um pouco de lado para ir atrds dos preparativos
da festa de Nossa Senhora do Rosério.

D. Helena também conta que, certa vez, uma antropéloga queria ser festeira, mas
pessoas de fora ndo tém a menor condicdo de organizar a festa da Santa, pois s6 os de
dentro conseguem entender o que é ser devoto de Nossa Senhora do Carmo e dos outros
santos que vém com ela, sendo necessario ter nascido ou casado com alguém do bairro
para compreender o poder da santa e dos santos dali. Noto que o poder dos santos esta
atrelado a maneira como eles agem nas familias — agir significa relacionar-se com a
historia das imagens e dos santos e das santas que presentificam/representam. Para tanto,
é preciso ter nascido no Carmo para ser eleito festeiro: trata-se de uma tradi¢ao “dos
dedentro”. Esse relato reforga a relacdo dos moradores do Carmo com seus santos.
Somente eles, residentes da vila, sdo capazes de ser festeiros porque nao se trata somente
de organizar a festa, mas, sobretudo, de compreender seu propdsito enquanto uma
celebracdo em homenagem aos santos e sua histéria em relacdo ao bairro do Carmo e seus
moradores. Outra festa de santo muito mencionada pelos residentes do Carmo é a

celebracdo de Séo Jodo.

2.5 A festa de Sdo Jodo

A festa de Sdo Jodo era uma tradicdo dos antigos moradores do Carmo, mas nao é
mais realizada. Iniciava-se sempre a meia-noite do dia 24 de junho, com a saida da imagem
de Séo Jodo da capela de Nossa Senhora do Carmo; os moradores enfeitavam o santo, o
colocavam no andor e seguiam em procissdo até o riacho do Carmo, onde o santo era
lavado ou batizado, retornando para frente da capela principal com festa efogueira.

D. Alice conta que Séo Jodo era banhado na madrugada de junho, pois é um santo
noturno que gosta da noite e ndo nega folias e festas de madrugada. No momento de lavar
0 santo, era preciso fazer uma oracédo para ele, e ndo se podia olhar a sombra dele no riacho
— conhecido também como tanque da Icarai —, pois olhar a penumbra no rio traria azar e
morte. Quando acabava a procissao, o santo ia para o gramado da capela com os moradores

do Carmo para celebrar uma grande festa junina, com fogueira, comidas tipicas e bebidas.
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D. Alice explica que o santo € muito estimado pelos moradores da vila e que, além
de festejar na capela da santa do Carmo, ele passava pela capela de Aparecida, e por
algumas casas, durante madrugada, nao ficava apenas alojado em uma unica celebracéo.
Muitos moradores abriam suas casas para 0 santo comemorar seu dia com eles, e s6
quando quase amanhecia é que ele voltava para a capela do Carmo, o0 que destaca, mais
uma vez, a importancia dos moradores do Carmo estarem junto do santo.

D. Odila conta que a tradicao de Séo Jodo se perdeu, pois havia na vila um casal
responsavel por realizar sua festa; no entanto, estes faleceram ha cerca de uns cinco anos.
Assim sendo, ndo fizeram mais festas para 0 santo, pois quase todos na vila ficaram
desconsolados com a morte do casal; inclusive, Sdo Jodo ndo aceita muito bem o
acontecido, segundo contam, mas espera-se que um dia o0 santo, junto com os moradores,
saiam do luto e voltem a festejar na companhia uns dos outros.

Os santos, portanto, estdo sempre muito préximos dos moradores do Carmo: 0s
relatos sobre Sdo Jodo reforgam o argumento de que os santos sdo parte das alegrias e
tristezas que caracterizam aquilo que é considerado humano, uma vez que é um santo que
gosta da noite, de festa, de estar com os moradores €, a0 mesmo tempo, teme a sombra e
lamenta a morte, necessitando de um tempo para o luto, sentindo a auséncia e 0 peso da

morte junto com os moradores do Carmo.

*k*k

Os residentes da vila do Carmo ainda pontuaram a capela de Nossa Senhora
Aparecida, a outra capela existente dentro da vila, bem como o complexo arquiteténico
que inclui a chamada Casa Grande (ou o Casardo) e a senzala anexa, como outros locais
de peregrinacdo dos antigos, que também mobilizavam (e, a0 menos no caso da capela,
seguem mobilizando) santos e pretos. Assim, o préximo topico busca especificar a capela
de Nossa Senhora Aparecida e a historia desta santa com os residentes, tanto dentro como
fora da vila — este ultimo caso fazendo referéncia as viagens anuais ao Santuario Nacional
em Aparecida. No topico seguinte trato da Casa Grande como parte dos antigos ritos

catolicos de peregrinacdo no bairro do Carmo.

2.6 - A capela de Nossa Senhora Aparecida

A capela de Nossa Senhora do Carmo ndo é a unica no bairro, e é importante
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esclarecer que a vila comporta duas capelas: a primeira construida para Nossa Senhora do
Carmo em meados do século XVIII, e situada bem no centro do bairro, e a outra
consagrada a Nossa Senhora Aparecida, datando do final do século XX. Ambas, contudo,
séo obras dos moradores da vila. Dirceu, um morador do bairro, conta entusiasmado que
foi ele quem construiu a capela de Nossa Senhora Aparecida, logo ao lado de sua
residéncia e bem proxima a praga do Carmo. Levantou a capela com a ajuda do pessoal da
vila, em homenagem a sua sogra e a sua fé pela santa. Ele conta que fez uma oferenda para
Nossa Senhora Aparecida, pois ela nunca deixou de olhar por e cuidar de seus parentes.
Com a mesma devogao, sua esposa, Isabel, menciona que naquele ano ja havia ido visitar

a santa em Aparecida:

Este ano mesmo eu ja fui. E uma devogéo familiar ser seguidora de N. S.
Aparecida, mesmo doente eu fui e voltei a Aparecida - SP, depois tornei
a cair de cama, e estou até hoje com dores na perna, mas nao deixei de
ir visitar a santa. (Isabel, 2016).

A capela de N. S. Aparecida na vila do Carmo possui um comodo e uma bancada,
embaixo da qual estdo pires com velas de vérios tamanhos; dois bancos de madeira
contornam esse pequeno altar. As portas sdo também de madeira e a capela, assim como
a de Nossa Senhora do Carmo, ndo possui a imagem de Jesus crucificado. E um cémodo
simples, que fica aberto todos os dias, e quem cuida da limpeza e da organizagdo dos
santos é o casal mencionado.

O altar € revestido por azulejos azuis e tem, em seu centro, a imagem de Nossa
Senhora Aparecida. Ha ali, de fato, duas imagens da santa, uma grande e outra um pouco
menor, e as duas estdo acompanhadas por mais oito santos®!. Dirceu diz que a santa central
corresponde a imagem maior, que era de sua sogra ja falecida. Abaixo dessa camara de
azulejos, na qual oito santos acompanham as duas imagens de Nossa Senhora Aparecida,
h& uma bancada com vérias imagens, uma quantidade relevante de santos: Nossa Senhora
Aparecida e outras de Sdo Benedito, Sao Jorge, Santa Luzia e lemanja. A imagem dessa
ultima chama atencdo, e Dirceu argumenta que néo é devoto desta santa, mas que a lenda
diz que ela cuida do mar, de pescadores e, por ser mestre de obras, questiona: porque ela
nédo poderia cuidar de pedreiros? Dirceu argumenta que ndo se pode negar santo e que, no
fundo, eles também s&o gente e precisam de uma casa para morar. Neste sentido, noto que

0s santos sdo encarados pelos moradores como pessoas que precisam residir em algum

31550 José, Sdo Judas, Sdo Benedito, Nossa Senhora das Gragas, Nossa Senhora de Fatima, Nossa Senhora
dos Anjos, Nossa Senhora Aparecida e Nossa Senhora das Dores.
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lugar, o que faz com que eles sejam, de fato, moradores do Carmo: suas casas séo as duas
capelas, mas também os altares domésticos das familias da vila. Assim sendo, lemanja,
gue apareceu na sua capela um dia desses, colocada ali ndo se sabe por quem, passou a
residir também na capela de Nossa Senhora Aparecida. Ndo se pode negar a santa uma

morada.

Imagem 10: altar na capela de Nossa Senhora Aparecida (Fonte: acervo da pesquisadora)
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Ao lado de todos os santos, hé a fotografia de uma mulher ja falecida. E Zeca, que
residia em frente a capela de Nossa Senhora Aparecida. Como conta Dirceu, era uma
senhora que se responsabilizava pela festa dessa santa, mesmo no final de sua vida, quando
esteve muito doente. Desde a sua morte, a festa ndo € mais a mesma coisa, e Dirceu
confessa que, com o falecimento de Zeca, a capela ficou maistriste.

Dirceu e Isabel relatam que boa parte dos cat6licos na vila do Carmo vem se
convertendo as religides evangélicas. Como a ficha de cadastro de familias quilombolas
demandada pelo INCRA tem, como um dos topicos, a religido, posso afirmar que 95
familias seguem o catolicismo, 49 sdo evangélicas, uma familia segue o candomblé, uma
a umbanda e uma o espiritismo kardecista, dentro de um total aproximado de 170 familias.
Portanto, pode-se dizer que a vila do Carmo é um bairro que se declara majoritariamente
catolico. E neste sentido que as pessoas crentes — como S0 chamadas as pessoas
evangélicas — do Carmo sdo tidas pelos catélicos como pessoas boas, pois elas sabem que
a Santa é dona das terras e que ela, junto com outros santos, cuida deles e, por isso, eles
respeitam as imagens. Como a nova religido, a evangélica, ndo permite os santos nas casas,
0s crentes ddo a eles uma nova e necessaria morada, que corresponde a capela de Nossa
Senhora Aparecida. Tenho vérios relatos de familias que, ao se converter em a
denominacdes evangélicas variadas, ndo destroem ou descartam as imagens catélicas que
possuem, doando-as para que possam encontrar novas moradas. O casal deixa claro o
desejo de que seus filhos continuem a tradicdo de cuidar da capela de Nossa Senhora
Aparecida, e dizem que explicam para eles que aquela capela é a residéncia dos santos e
que estes estdo cuidando dos moradores da vila, que estdo sempre juntos com eles, de
modo gque é muito importante manter a morada dos santos como as suas proprias, sempre
limpas e bem cuidadas. Penso que fato de que um casal ergueu a capela ezele pelo espaco,
esperando que a pratica siga adiante com seus filhos, sugere que o espa¢o funciona como
uma espécie de altar particular ou doméstico da familia de Isabel e Dirceu.

Atras da capela de Nossa Senhora Aparecida existe um cemiterio sinalizado por
uma unica cruz. Os moradores do Carmo explicam que este ponto representa o antigo
cemitério dos pretos, que os antigos foram enterrados naquele local, e que os santos das
capelas ndo s6 cuidam dos moradores vivos do Carmo, como também olham por 0s seus
ascendentes mortos. Vale mencionar que todo dia 20 de novembro, dia da consciéncia
negra, os moradores da vila se reunem nessa cruz e fazem uma reza pelos seus

antepassados.
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Apesar da importancia do cemitério, bem ao lado da capela, Dirceu e Isabel se
incomodam com o fato de os pretos ndo celebrarem missas na capela de Nossa Senhora

Aparecida, somente na capela de Nossa Senhora do Carmo:

Os padres prometem que vao celebrar uma missa ali, mas isso nunca
aconteceu. Sonho em ainda ver uma missa sendo feita dentro desta
capelinha, minha falecida mae ficaria muito contente se isto acontecesse.
(Isabel, 2016).

Apesar de ndo ser o local de realizacdo de cerimdnias oficiais da Igreja Catolica, a
capela de Nossa Senhora Aparecida recebe, sempre, muitos fiéis, que acendem velas no
altar, fazem pedidos e oragOes, dirigindo-se ao variado conjunto de santos e santas que
residem ali.

As capelas de Nossa Senhora do Carmo e de Nossa Senhora Aparecida séo,
portanto, as moradias dos santos que cuidam dos moradores do Carmo, estejam eles vivos
ou mortos. A doacgédo de imagens para a capela de Nossa Senhora Aparecida, porparte dos
evangélicos recém-convertidos, permite evidenciar a forca da Santa e dos santos no
Carmo: as imagens (e, por conseuinte, 0s santos) precisam de um lar, é neste sentido que
as casas e as capelas tornam-se moradia dos santos e das pessoas do Carmo. Ferreira
(2010) menciona a importancia das capelas, sublinhando que a organizacéo do bairro do
Carmo pode ser pensada a partir das capelas:

No espaco do Bairro do Carmo duas capelas: a da Padroeira - oficial - e a
de Nossa Senhora Aparecida. Vale ainda ser posto que na area da antiga
Fazenda do Carmo existem pelo menos, 16 pequenas capelas dispersas,
muitas delas hoje no interior das propriedades particulares (Ferreira,
2010, p.7).

T&o centrais do lado de fora das residéncias, as capelas acabam sendo, de alguma
forma, reproduzidas no interior das casas por meio de pequenos altares nas salas e nos
quartos, como procurei apresentar na descricdo dos altares particulares. A presenca e a
mobilidade dos santos, nos espacos privados e publicos, portanto, sdo notaveis. Desde o
modo como as procissdes eram organizadas antigamente, com cada casa e familia
fornecendo o ponto de partida para um santo especifico até, atualmente, com as imagens
se mudando das residéncias que se tornaram evangélicas para a capela de Aparecida, e
com 0s santos circulando pelo bairro para zelarem pela populagdo em certos momentos

festivos — ha uma permanente circulacdo desses personagens do universo catélico pela
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regido. Esses movimentos apontam, mais uma vez, para uma aproximacao entre humanos
e ndo humanos divinos, pois necessitam, todos, de um teto, seja ele o de uma casa ou o de
uma igreja, embora deixem estes tetos com alguma frequéncia para tratarem dos
problemas que afligem os moradores do Carmo, saindo em seu auxilio. Evidencio a
proximidade dos santos com as necessidades humanas, mais precisamente com as
necessidades e os apuros dos moradores do Carmo, que também tém estado ha quase um
século em busca de melhores condi¢des de moradia da garantia de que todo um territério,
que constitui seu verdadeiro lar, ndo Ihes seja mais negado, assim como ndo se deve negar
morada aos santos. E, quando avangam sobre as terras quilombolas, o condominio, a

fazenda e a Casa Grande, avangcam também, naturalmente, sobre a casa dossantos.

2.7 - Nossa Senhora Aparecida

Apesar de os santos todos circularem pelos altares, pela capela a ela dedicada, e se
fazerem presentes em festas, é preciso tratar especificamente de Nossa Senhora Aparecida,
a santa padroeira do Brasil, que possui muitos devotos entre os moradores da vila. O dia
da santa € 12 de outubro e, como coincide com o dia das criancas, € realizado neste dia
uma festa para distribuir brinquedos para as criangas, acompanhada de uma procissao para
a santa.

Os moradores do Carmo relatam que Nossa Senhora Aparecida foi encontrada por
um grupo de pretos antigos, mais especificamente, por pescadores no rio Paraiba do Sul
(o que condiz com a histdria oficial da Padroeira), dentre os quais alguns eram parentes
dos residentes da vila do Carmo. D. Alice conta que santa ajudou muitos negros na época
da seca, da fome e da escassez. Afirma que ela é uma santa muito corajosa, que sempre
lutou pelos direitos dos negros, desde muito antes da basilica da catedral de Aparecida ter
sido fundada em outra regido do interior Sdo Paulo.

Em 1980 foi consagrada a basilica de Nossa Senhora Aparecida, que também é
conhecida como Santuario Nacional de Nossa Senhora Aparecida, na cidade de Aparecida,
no Vale do Paraiba®?, e desde entdo D. Maria organiza excursdes para os moradores do

Carmo viajarem em peregrinacdo para o Santuario naquela cidade. Em meados de 1990,

32 estrutura foi consagrada em 4 de julho de 1980, pelo Papa Jodo Paulo I1, quando ele visitou o Brasil pela
primeira vez. Em 1984, a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil elevou a nova basilica a Santuério
Nacional. Fonte <https://pt.wikipedia.org/wiki/Catedral_Bas%C3%ADlica_de_Nossa_Senhora_Aparecida>
Acesso em 03 dez. 2019.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Papa_Jo%C3%A3o_Paulo_II
https://pt.wikipedia.org/wiki/Confer%C3%AAncia_Nacional_dos_Bispos_do_Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Catedral_Bas%C3%ADlica_de_Nossa_Senhora_Aparecida
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D. Maria faleceu e, seus filhos assumiram a romaria, mais especificamente D. Marlene,
que hoje organiza as viagens. Para os moradores do Carmo, Nossa Senhora Aparecida é
uma santa muito importante, pois, além de ser protetora dos pretos, € a santa padroeira do
Brasil. A santa foi canonizada em 1930 mas, no entanto, os residentes da vila afirmam que
ja a conheciam muito antes dela ser reconhecida pela IgrejaCatolica.

Participei de uma das viagens para o Santuario de Aparecida em outubro do ano
de 2016, na qual cinco 6nibus foram organizados para sair da vila em direcéo a paréquia.
Saimos & meio noite de um domingo, chegamos a Aparecida por voltas das 4 horas da
manhg, e retornamos no final da tarde do mesmo dia. Fui colocada no 6nibus dos jovens,
onde pude presenciar o efeito de uma rara saida coletiva do bairro do Carmo para uma
viagem. Para comemorar o momento, eles levam bebidas alcodlicas, instrumentos
musicais — cavaquinho e pandeiro — e foram cantando, bebendo e celebrando por todo
Opercurso.

Em sua obra “Dramas, campos e metaforas: agdes simbolicas na sociedade
humana” (2008), Victor Turner trata especificamente das peregrinagdes religiosas,
afirmando que a peregrinacéo fala exatamente desse afastamento da vida cotidiana, que é
tdo raro aos moradores do Carmo — a0 menos no que concerne a saidas do bairro para
locais mais distantes, dadas as condicGes financeiras dificeis da maioria das familias. Por
ser um local sagrado, mas que, ao mesmo tempo, abriga uma profusédo de feiras e lojas,
Aparecida e seu entorno conseguem agradar desde os mais idosos aos mais jovens, esses
mais preocupados em festejar a viagem, enquanto os primeiros estdo dedicados a admirar
a imagem e a assistir a missa. Tal como os centros de peregrinacdo descritos por Turner,
o0 aspecto liminar da igreja de Aparecida é o fato de ela estar localizada no exato ponto do
encontro da imagem no século XVIII, sendo um centro importante da Igreja Catolica —
talvez o mais importante — do Brasil.

Brand&o (1987), por seu turno, argumenta que, tratando-se do catolicismo popular,
praticas de devocdo particulares e alheias a instituicdo da Igreja oficial fazem mais sentido
para seus participantes, muitos deles porque vivendo em locais distantes daqueles em que
os ritos liturgicos catolicos formais acontecem. Nesse sentido, 0 autor toca em praticas
que sdo comuns aos moradores do Carmo, que ndo sao frequentadores assiduos de missas
(que no Carmo ocorrem somente aos domingos) mas tém seus proprios altares, realizam

festas para os santos e vao para Aparecida ver e adorar Nossa Senhora:

Os rios catolicos da Igreja, sob o comando do padre, ndo sdo 0s momentos
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essenciais de piedade sem que a participacdo do fiel atualiza a divida com
padroeiro. Isso acontece mesmo nos atos de paga do milagre, quando é
exigida a presenca do promesseiro em uma festa de santo ou romaria. Por
um prodigio de Nossa Senhora Aparecida, ¢ mais importante ‘ir 1a no
Norte’®, entrar na fila, beijar objetos de devocdo, distribuir esmolas,
deixar alguma coisa na ‘sala dos milagres’, rezar por alguns momentos
diante ‘da santa’, do que participar de praticas oficiais de devogdo
sacramental como ‘fazer a confiss@o’ ou ‘receber a santa comunhao’
(Branddo, 1980, p. 133-134).

Compreendo que Nossa Senhora Aparecida é, assim como Nossa Senhora do
Carmo, outra divindade feminina que tem uma importancia notavel no bairro do Carmo.
Ela é capaz de levar os moradores do Carmo para conhecer outro espaco, para que
elespossam sair um pouco da rotina do viver na vila. Além disso, tem uma participacdo na
historia do Carmo, uma vez que alguns dos pretos antigos que a tiraram do rio Paraiba do
Sul tinham parentes na vila. D. Helena conta que a peregrinacdo também significa um
momento de festejo e celebracdo, de encontro com o mundo fora do bairro. No entanto,
guem oferece o convite € a santa de Aparecida: ela € capaz de perceber que as mulheres e
homens no Carmo precisam sair um poucoda vila, habitar, ainda que por curtissimo
periodo, outros espagos, para que a rotina e a vida no Carmo possa ficar mais leves. E
também nesse sentido que os santos cuidam e protegem os moradores do Carmo, estando

sempre com eles:

Nés mulheres trabalhamos muito, ser doméstica ndo é facil, geralmente
trabalho de segunda a sexta, mas sempre que da pego faxina de sabado
e poucas no domingo, precisamos sair de vez em quando para ver outros
lugares. Nossa Senhora Aparecida é boa neste negécio, a catedral dela é
uma 6tima oportunidade para deslocarmos da vila e nos divertirmos (D.
Gabriela, 2019).

A peregrinacdo & Aparecida, de certa forma, aproxima-se da saida dos pretos do
Carmo para o Bananal para pagar a divida da Santa, como vimos. Contudo, no primeiro
momento, quem leva os moradores é ao vale do Paraiba é Nossa Senhora do Carmo, €, no
segundo, é Nossa Senhora. Aparecida. Em ambos 0s casos, sdo as santas que lideram as
pessoas, proporcionando um deslocamento do bairro e seu retorno a ele. Noto apenas que,
no primeiro caso, a Santa desloca-se do Carmo com os pretos, ao passo que Aparecida 0s

atrai ao seu santuario para conceder-lhes um pouco de alivio das agruras do dia adia.

3A cidade ficou conhecida popularmente como “Aparecida do Norte”, em funcio da construgio da Estrada
de Ferro do Norte (depois denominada Estrada de Ferro Central do Brasil) em meados do século XIX
<https://pt.wikipedia.org/wiki/Aparecida_(S%C3%A30_Paulo>, Acesso em: 24 nov. 2019.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Aparecida_(S%C3%A3o_Paulo%3e,
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Dessa maneira, no que se refere aos santos, as festas, as casas, e as capelas,
continuo com 0 argumento de que os santos estdo com os moradores do Carmo. Meu
intuito, aqui, consiste em sublinhar as relagdes criadas com os santos, evidenciando como
os moradores constroem, junto com os santos, que “estimam”, “consideram” e por quem
nutrem enorme “afeto”, lugares, festejos, capelas, casas, excursdes e 0s proprios ritmos da

vida, familiar e pablica, cotidiana e ritual.

**k*

Neste segundo capitulo, concentrei minha énfase nas casas de alguns dos
moradores do Carmo, com a intencdo de ressaltar a presenca dos santos dentro das
residéncias, evidenciando seus altares particulares, as historias desses espacos em seu
entrelagamento com as histérias de vida dos moradores, e 0 modo como as pessoas foram
se tornando devotas de diferentes santas e santos. Nao existe, conforme mencionei, uma
regra rigida que faca com que os moradores sejam devotos um Unico santo especifico, pelo
contrario, eles podem ser devotos de varios santos. Como vimos, D. Lavinia se torna
devota de Santa Luzia por conta de sua filha Bianca, 0 mesmo acontece com Gabriela, que
se aproxima mais de Nossa Senhora Aparecida por causa de seu filho Augusto, e, de modo
similar, com D. Valentina, que se torna devota de Santo Expedito por causa de seu filho
Joaquim. As circunstancias para se tornar devota ou devoto de determinado santo séo
variadas e inumeras, e se confundem com as biografias das pessoas e de seus parentes.

Dessa maneira, pontuo que os moradores do Carmo sao devotos de varias rezas e
para diferentes santos. Ferreira (2014) salienta a expressdo “gente de uma reza s6”, dando
énfase a Nossa Senhora do Carmo, para caracterizar a religiosidade no Carmo. Reconheco,
obviamente, a centralidade da Santa do Carmo, mas a prdpria Nossa Senhora parece
afirmar, segundo os moradores, que ndo daria conta, sozinha, de todos os problemas e
desejos que existem na vila; por isso, o necessario auxilio de outros santos seus amigos,
para quem os quilombolas dirigem suas orac¢fes, muitas rezas, e ndo apenas uma so. A
intencdo deste capitulo, assim, foi a de apresentar etnograficamente a relevancia de outros
santos que estdo juntos dos moradores, mas também de Nossa Senhora do Carmo.

Estar junto e com os santos, significa que as relagdes estabelecidas entre 0s
moradores ¢ os santos sao da ordem do ‘“afeto” e da “consideracdo” — da “amizade”
mesmao, poderia dizer, espécie de parentesco sem parentes (Ortega 2002). Os santos estdo

juntos e proximos das pessoas da vila. Assim, também pontuei algumas celebracdes
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dedicadas a certos santos, que d&o explicacdo e substancia ao “afeto” e a “consideracao”,
como as festas de Sdo Gongalo, Nossa Senhora do Rosério e S&o Jodo. As festas
correspondem ao momento em que santos e moradores celebram juntos, dangam, comem,
bebem e festejam. Com 0 mesmo intuito — de mostrar a intimidade e a cotidianidade das
relacdes entre os pretos e 0s santos —, evidenciei a capela de Nossa Senhora Aparecida,
que engloba varios santos, além da peregrinacéo para o Santuario Nacional de Aparecida.

Encerro este capitulo com a descricdo da Casa Grande e Senzala, pois, como se
verd, este também € um local que mobiliza, conjuntamente, santos e moradores da vila do

Carmo.

2.8 - A Casa Grande e Senzala do Carmo

A Casa Grande do Carmo e sua senzala anexa sdo os indices materiais mais
evidentes do passado de escraviddo que liga os atuais moradores do Carmo e seus
descendentes de escravos e ex-escravos da antiga Fazenda do Carmo ou Sorocamirim. Por
conta dessa historia de escravidao, este € um local que ainda assombra os pretos do
Carmo.Todavia, a presenca dos santos neste local foi de fundamental importancia,
inclusive para resguardar a memoria escravocrata — e assim, 0s santos sdo capazes até
mesmo de amenizar a dor de um passado marcado por enormes tristeza e sofrimento.

Bem ao lado da Casa Grande reside o senhor Tadeu, com sua esposa € seu nheto.
Apesar de ter passado grande parte de sua infancia no Caeté, um bairro préximo a vila,
Tadeu conta que seus antepassados nasceram no Carmo, que sua mée ajudou na construgéo
da capela da Santa, e que sua avo era uma das reliquias da vila, até o dia em que faleceu,
aos cento e cinco anos.

Tadeu sempre trabalhou na roca e durante muitos anos um casal de japoneses foi
seu patréo e dono da Casa Grande e das terras ao redor. Segundo alguns moradores do
Carmo, os japoneses foram bastante marcantes na histéria da vila, pois era em suas
lavouras de alcachofra que muitos trabalharam desde pequenos e, como acusa Tadeu, por
muito pouco dinheiro: naquela época, nds ganhavamos trinta cruzeiros por dia, que hoje
equivale a trinta centavos. Ele também conta que, em 2005, a prefeitura comprou desse
casal o casardo e o terreno em que se localiza e, desde entdo, Tadeu passou a ser 0 caseiro
responsavel pelas edificacOes e a residir ao lado da Casa Grande.

Apesar de pertencer a prefeitura da Estdncia Turistica de Sdo Roque, a Casa

Grande e o prédio da senzala anexo néo sdo administrados de uma maneira que contemple
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os desejos dos moradores do Carmo e, ainda que ndo represente uma ameaca de fato as
fronteiras das terras da vila, a prefeitura tem se mostrado um empecilho para que os
moradores possam utilizar seu proprio territorio, além de ndo oferecer a manutencao
necessaria para o casardo historico, bastante danificado (a senzala estando em ainda piores
condicOes). Tadeu argumenta que € perigoso entrar na Casa Grande, pois o prédio precisa
de uma restauracao no teto e nas paredes, que estdo caindo e, porconta disso, mantém tudo
fechado. Além disso, a prefeitura estimularia os moradores a terem uma horta no terreno
em torno do edificio, mas fazendo-o sem fornecer os insumos necessarios: adubo e
materiais para cercar e telar ou sementes. E, quando os moradores do Carmo fizeram a
horta naquele espaco por conta propria, a prefeitura interferiu para que o projeto fosse
interrompido por estar sendo feito de maneira inadequada, como comentam. Portanto,
enquanto a cerca do condominio e o gado da fazenda Icarai avanca sobre as terras do
Carmo, a administracdo publica do terreno da Casa Grande e da Senzala também acaba
contribuindo, em um cenério que ja é bastante ruim, para que o territrio dos moradores

seja cada vez menos deles.

Imagem 11: A Casa Grande e Senzala. (Fonte: acervo da pesquisadora)

Fui ao casardo acompanhada por Carlos e D. Helena. O caminho até 14 é bastante
utilizado pelos moradores para caminhadas, uma atividade fisica que eles argumentam ser
bastante importante. Carlos conta que viu muitas coisas no casardo, mas que ndo é bom

falar sobre assombracéo de pretos. Ainda assim, relembra:

A quaresma desse ano [2016] foi complicada: a molecada néo
respeita e abusa das almas, isto ndo é certo. E importante
preservar a historia dos pretos, porque a vida deles foi muito
sofrida, pode ir la ver, a senzala é cheia de marcas, de sangue, de
dor. E tudo isso faz os espiritos ruins ficarem vagando pelo Carmo
(Tadeu, 2016).
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Muitas angustias e sofrimentos despertam a furia dos lobisomens, da mula sem
cabeca e da caipora, entre outros seres ndo humanos maléficos que habitam os entornos
do Carmo. Mas Carlos revela uma vontade de viver ali no casardo, para que Seus
antepassados possam contar exatamente como era nos tempos dos antigos, e revela que

sempre sonha com 0s pretos.

O local, contudo, ndo guarda somente memorias ruins. Os moradores contam que,
nos tempos de suas maes e de suas avos, as procissdes de Nossa Senhora do Carmo e de
Nossa Senhora do Rosario seguiam da vila até o casardo, onde, segundo consta, havia um
cruzeiro bem em frente. Uma moradora do Carmo explicou a antropéloga Rebeca Ferreira
(2011, p. 7) a dindmica das antigas peregrinagdes na vila: “Pega a imagem e vai indo para
outra casa, a primeira que a gente ia buscar era Nossa Senhora Aparecida, 14 no casardo”,
0 gue sugere que esta imagem residia na Casa Grande, de onde saia em procissao, assim
como acontecia com 0s santos que habitavam, antigamente, as casas das familias do
Carmo (e que hoje moram na capela de Nossa Senhora do Carmo). Assim, a relevancia
deste local associa-se aos antepassados e também a religiosidade atual dos pretos, por ser
um local em que a Santa e os santos percorriam junto com os moradores do bairro. D.

Clara explica:

A procissdo para o casardo era de tamanha importancia, inclusive para
acalmar as almas sofridas que viveram na época da escravidao, e por
outro lado é também uma maneira de cuidar das almas vivas, dessa gente
toda da vila. Os pretos de hoje também sofrem com a cerca do
condominio, com o gado, e com as casas espremidas, mas 0s santos
ajudam a dor ficar mais leve. (D. Clara,2016)

Os santos auxiliam os moradores do Carmo a criarem estratégias de resisténcia e
sobrevivéncia. E a Casa Grande aponta para um sofrimento antigo dos antepassados dos
moradores do bairro que ainda persiste, conexdo efetuada pela propria D. Clara em seu
depoimento: Se outrora foram escravizados e perseguidos, atualmente se veem em
situacOes precarias de emprego e de garantia de existéncia em seu proprio territorio,
cercado por poderosos interesses contrarios. Mas persiste, também, e felizmente, a
presenca da Santa e dos demais santos junto dessas pessoas. Santos dispostos a se sujar
para ajudar na colheita de café, a fornecer protecdo contra as ameacas do periodo da
Quaresma, a amenizar as dores da escraviddao no passado e as agruras da pobreza e da

desigualdade hoje, além deserem capazes de conceder gracas especificas para algumas
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necessidades de cada familia da vila. A vila do Carmo revela, portanto, uma histéria dos
santos junto dos humanos e aponta para a necessidade de pensarmos em um territorio que
é de ambos, pois sdo habitados, festejados e defendidos por todos eles. Foi em torno desse
compartilhamento de vidas, historias e do territdrio que é assim produzido, por humanos

e ndo humanos divinos, que desenvolvi este capitulo.

Este territorio pelo qual lutam (como sempre lutaram), hoje, os quilombolas do
Carmo, € constituido por uma “geografia sagrada” feita nas e das relagdes entre os
moradores da vila e seus santos e santas de devocao, tendo Nossa Senhora do Carmo como
ponto central que agrega a vida religiosa no Carmo, materializada na centralidade,
historica e geogréafica, de sua capela. A Santa, seus santos auxiliares, e as pessoas do
Carmo, produzem o territorio que pretendem definir, oficialmente, como territério da
Comunidade Remanescente de Quilombo do Carmo. Ou, de Nossa Senhora do Carmo,
poder-se-ia dizer, destacando o protagonismo desta santa, mulher e mée, companheira e
amiga. E com este protagonismo feminino, especialmente no que toca aos processos de
constituicdo e de luta politica em torno do territério quilombola, que encaminho o terceiro

capitulo e, em seguida, a conclusdo destadissertacao.

CAPITULO 3 - O TERRITORIO QUILOMBOLA: SANTA, SANTOS E
MULHERES

Terra onde tudo se mistura e se confunde ninguém é capaz de separar a
virtude do pecado, de distinguir entre o certo e o absurdo, tracar os limites
entre a exatiddo e o embuste, entre a realidade e o sonho. Nas terras da
Bahia, santos e encantados abusam dos milagres e da feiticaria, e
etnol6gos marxistas ndo se espantam ao ver a imagem de altar catélico
virar mulata faceira na hora de entardecer. (Amado, 1988, p. 44).
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Neste Gltimo capitulo, volto-me mais detidamente para a questdo territorial da vila
do Carmo. No entanto, conforme apontei nos capitulos anteriores, a percep¢do e a
conceitualizacdo da terra ali esta atrelada, ou estreitamente vinculada, a historia da Santa
do Carmo e as narrativas sobre outros santos, assim como as relacdes cotidianas com todos
esses seres sagrados. Assim, o trecho de Jorge Amado supracitado vem para inspirar o
ualtimo capitulo desta dissertagdo: o autor publica, em 1988, o livro “O sumigo da santa:
uma historia de feiticaria”. Por mais que os cenarios geograficos sejam divergentes, o do
autor seja a Bahia, e do Carmo o interior paulista, mais especificamente Sdo Roque, e
apesar das minucias e particularidades, as histdrias se tocam. No caso do romance de Jorge
Amado, Santa Barbéara se transforma em lansd, perpassa por terreiros, a santa catolica
assumindo sua identidade no candomblé, transmutando-se em véarias maes-de-santo para
festejar junto e com as baianas: neste sentido, a santa de Amado (1988) realca aos seus
interlocultores o melhor da vida, da alegria e da tolerancia. Confesso, que no estudo sobre
Carmo, pouco se falou em candomblé, mas acredito que Nossa Senhora do Carmo tem
propostas ainda muito parecidas com a de Santa Barbara, uma vez que ambas sdo santas
gue guiam os pretos, coadjuvando nos contratempos da vida, procurando cuidar e amparar
nas dificuldades, mas também festejar, celebrar e resistir, sempre com alegria, com 0s seus
negros, sejam eles baianos ou paulistas.

Desse modo, também fui guiada por mulheres e santas (e suas imagens), o que faz
com que a minha analise, aqui, do processo de identificacdo do territorio quilombola,
esteja fortemente atrelada & Santa e aos santos, realgando ainda o protagonismo feminino,
tanto de humanas quanto de ndo humanas. Tento reforcar o argumento de que a politica
aqui se faz, principalmente, pela acdo das mulheres e dos santos, sobretudo pela Santa do
Carmo, Nossa Senhora do Carmo. Evidencio a companheira dos santos e dos pretos, e
arrisco, ainda, em escrever que Nossa Senhora do Carmo é uma Santa envolvida em
demandas territoriais, administrativas, estatais e politicas na companhia dos pretos do
Carmo: nas lutas politicas, ontem e hoje, dos moradores do bairro, a presenca e a
companhia da Santa também se revelam de maneira forte edeterminante.

E importante pontuar que a minha pesquisa de campo no Carmofoi
majoritariamente guiada e auxiliada por mulheres: elas me narraram as historias a respeito
de variados santos, apresentaram-me os altares, a praca, as festas, as capelas, as casas, as
familias, a Casa Grande e a Senzala, revelando-me os muitos detalhes da paisagem e da
trajetdria histérica do Carmo. Assim, tentarei mostrar como as mulheres da vila do Carmo

sdo importantes, responsaveis pela organizacao das familias, das festas de santo, das casas,
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dos bares, em suma, pela propria administracdo — por assim dizer — da vila. Aos poucos,
fui compreendendo que escrever sobre Nossa Senhora do Carmo é também uma maneira
de falar sobre mulheres, ou seja, sobre o que é ser mulher na vila do Carmo.

Assim, tento mostrar como minhas interlocutoras procuram na paisagem, nos
vestigios, nos alimentos, nos sonhos, no afeto, sempre encontrar Nossa Senhora do Carmo;
como elas constroem este territorio em conjunto, mulheres humanas e esta mulher santa
especial, que criam e recriam continuamente pontos sagrados. O intuito dessa luta conjunta
de santos e pretos — ou melhor, de santas e mulheres negras —, comodiz D. lolanda, é que
Nossa Senhora do Carmo volte para a casa, para o lugar dela, e isso tem implicacGes
cruciais para o futuro do Carmo. Para tanto, retomo ao roubo da Santa, com o qual iniciei
esta dissertacdo: a imagem roubada faz com que as senhoras do Carmo retomem
narrativas, criando, com a memoria, paisagens e lugares que sdo construidos para/com a
Santa. Em vista disso, algumas senhoras do Carmo contam que, nos dias anteriores ao
roubo, elas j& haviam sonhado com acontecido. As narrativas dos sonhos sdo todas
femininas, e revelam, mais uma vez, o estar junto e com a Santa, o carinho, o afeto, a
afinidade, além da importancia e, claro, da tristeza pelo sumico de Nossa Senhora do
Carmo.

Pretendo, ainda, descrever outro lugar, conhecido como a Pedra Baldo, que sera
descrita como mais um local de encontro entre pretos e a Santa, uma vez que a reflex@o
sobre o roubo de Nossa Senhora do Carmo levou os moradores, mais uma vez em sua
histdria, para este local. Em vista disso, 0s moradores contam que percorreram, nos dias
posteriores ao roubo, varios caminhos, trilhas e estradas, marcados pelo afeto, pelo
encontro deles com Nossa Senhora do Carmo no passado, na tentativa — infelizmente, em
vao — de reencontra-la no lugar que tinha, no passado, como seu esconderijo mais seguro.

Mas ndo é s6 na Pedra Baldo, como ja deve ter ficado claro até aqui, que a Santa
se revela e vive, e entrelaca suas histérias, suas acdes e suas intencdes com aquelas das
mulheres que viveram e vivem hoje no Carmo. O territério é, entdo, pensado e apresentado
de formas outras do que aquelas geralmente empregadas, que usam mapas, pontos de GPS,
documentos oficiais. Aqui, 0 Carmo aparece por meio de fotografias de rogas antigas, de
hortas, pelo tempero e pelo sabor das comidas das festas de santo. As mulheres explicam
que, nos dias atuais, os moradores precisam dar conta de adquirir produtos
industrializados, uma vez que as terras ja ndo sdo mais abundantes e férteis como no tempo
dos antigos. Neste sentido, pretendo narrar um pouco das historias contadas, dos temperos

femininos, das antigas rocas e hortas cuidadas pelas mulheres. Dentre as fotografias das
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rogas antigas apresentadas por algumas senhoras encontrei retratos de Nossa Senhora do
Carmo, a original. Pontuarei o sabor e o tempero da comida como parte fundamental dos
manejos femininos, tdo centrais tanto a histéria como a atualidade da vida no Carmo.

Apresentarei, ainda, a relacdo das associacdes quilombolas locais com o0s
moradores do Carmo, e a histéria mais recente da vila, fundamentalmente porque o
INCRA titula as terras de quilombo em nome de uma dada associa¢do. A andlise
dedocumentos e a pesquisa de campo (entrevistas) permitiram fazer um breve historico
das associagdes que foram formadas pela comunidade quilombola do Carmo ao longo dos
anos. Destacarei a terceira associacdo quilombola, que da énfase a Nossa Senhora do
Carmo, como ponto de inflex&o nesta imbricag&o entre a histdria da Santa e a historia do
quilombo do Carmo. Neste caso, a Santa do Carmo vem a ser diretamente implicada na
luta politico-territorial contemporanea, parte dela, ainda, iluminada pelas criticas das
mulheres minhas interlocutoras ao Estado e aos seus poderes e processos de concesséo de
direitos a populacéo negra.

Nesse sentido, o objetivo desse capitulo é evidenciar o0 modo como a Santa do
Carmo esta atrelada as historias das terras, e como o episddio de seu roubo deixa perceber,
nas vérias acles das pessoas, algumas das muitas conexdes entre Nossa Senhora do
Carmo, os pretos do Carmo e seu territorio. O sumico da Santa faz com que os moradores
do Carmo discutam os sonhos de algumas das senhoras que vivem ali, andem novamente
pela Pedra Baldo, revejam fotografias de antigas rocas, especialmente para criticar a
auséncia de terras para plantar e a crescente dependéncia de comida industrializada — e,
nestes trés temas, sublinhem, uma vez mais, o protagonismo feminino no Carmo. Mas
também permite que se pense a politica na vila, especialmente aquela ligada a trajetéria
das associacGes, mesmo porque a Ultima delas (a terceira fundada no Carmo) evoca (e

invoca) a propria Santa em sua denominag&o, naturalmente confiando na sua forca.

3.1 - Narrativas sobre sonhos: o roubo da Santa

D. Lavinia menciona que, alguns meses antes do roubo da Santa, ela ja vinha
sonhado com o acontecido. No sonho, D. Lavinia encontrava-se sozinha na capela da
Santa, 0 que é normal, pois ela é responsavel pela limpeza da igreja. Em seu sonho, o céu
estava bem nublado e triste, porque era época de Quaresma. De repente, uma mulher
desconhecida — sempre uma mulher! —, montada em um cavalo branco, invade a capela e

coloca a Santa no colo sem a autorizacdo de D. Lavinia. Ela diz ndo entender como a Santa
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ja estava nos bragos da mulher e indaga: com a autorizagdo de quem, como, para onde
voceé esta levando a imagem? No entanto, a mulher ignorou a presenca de D. Lavinia e
simplesmente raptou a Santa. O sonho termina com a imagem de Nossa Senhora do Carmo
chorando, montada em um cavalo com a mulher desconhecida, e uma fita voando no
pescoco dela. D.Lavinia conta que sonhou com o roubo da Santa algumas vezes, que
sempre acordava aos prantos e que tentou alertar o padre diversas vezes, exigindo que ele
providenciasse um vidro a prova de balas para a protecdo de Nossa Senhora do Carmo.
Ela alega que seu sonho estava longe de ser mero devaneio, pelo contréario, era algo sério,
que precisava ser levado em consideracdo. Ao final de sua narrativa, lembrou que sua
tentativa de alertar o padre foi indtil, pois o sacerdote tratou os episdédios como mera
fantasia.

D. lolanda também revela seu sonho, relatando que sua mae, ja falecida, era uma
devota muito forte de Nossa Senhora do Carmo. Meses antes do roubo da imagem, D.
lolanda conta que vinha sonhando com a mée tocando o sino da capela do Carmo,
implorando novenas e oragfes. No sonho, a mée de D. lolanda, cujo nome é Guadalupe,
anunciava que a Santa corria risco de ser roubada, proclamando essa frase diversas vezes.
Logo, D. lolanda foi avisar o padre que, novamente, ndo deu a minima atengéo ao relato.
Ela conta, ainda, que nos dias anteriores ao roubo, foi a capela, notando, entdo, que o
manto da Santa estava vestido do avesso, atentando para a hipoOtese de que alguém ja
deveria estar a preparar 0 sumico daSanta.

D. Alice também sonhou com a Santa. Ela conta que encontrou a Santa do Carmo
em Aparecida, em um dos cobmodos da Basilica, e que conversara com ela. Ambas se
reconheceram, e D. Alice prometeu levar a Santa de volta para a vila, mas uma mulher
desconhecida entéo apareceu e a proibiu de levar a imagem. D. Alice explica que, em seu
sonho, a Santa estava muito abatida e preocupada com os moradores do Carmo. Assim
como as outras senhoras, D. Alice também tentou alertar o padre, mas ele, mais uma vez,
ndo deuimportancia.

E curioso notar que os trés relatos evidenciam que as senhoras ja estavam alertadas sobre
0 roubo da Santa e que, em todas as narrativas, o roubo é realizado por uma mulher. As
trés contam que cairam em depressdo apds o sumigo de Nossa Senhora do Carmo.
Evidentemente, essas senhoras se irritaram com o padre, mas explicaram que, no final das
contas, eles ndo perduram muito tempo na vila: existe uma alta rotatividade de padres,
principalmente em capelas localizadas na periferia, conforme me contaram. D. Lavinia

esclarece que o padre ndo tem culpa do roubo, mas que ele tampouco consegue entender
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a relagdo dos moradores com os santos, devido ao pouco tempo que fica na capela.

D. lolanda esclarece que os sonhos com Nossa Senhora do Carmo reforgam a
importancia da Santa: é preciso levar em conta os caminhos dos sonhos, uma vez que eles
também colocam em relacdo as pessoas da vila e a Santa. Os relatos dos sonhosreferentes
a Santa s@o mais comuns entre mulheres, pois sdo elas que sonham com Nossa Senhora
do Carmo, que cuidam das imagens nas capelas, dos altares, das festas, e das casas (de
humanos e ndo humanos). Isso, claro, ndo significa que os homens ndo sejam devotos ou
gue ndo se importem com as imagens; mas sao as mulheres que gostam de esmiucar 0s
fatos, que esclarecem e exemplificam a importancia da Santa, e foram elas, afinal, quem
me apresentaram a vila do Carmo e os pontos considerados nestapesquisa.

Os sonhos foram uma das variadas maneiras de mostrar e reforgar o quanto Nossa
Senhora Carmo ¢ importante, como “ela esta ali” com eles, o que corresponde a este estar
junto e com a Santa. N&o é fortuito que ela como que venha, em sonho, alertar essas
senhoras para seu iminente desaparecimento. Em um desses dialogos sobre os sonhos,
perguntei a D. Alice: e oterritorio, onde estd? O que faco com esses relatos de sonho? E
ela responde: é preciso saber qudo importante é Nossa Senhora do Carmo para entender
essas terras, menina e 0s sonhos com a Santa mostram o quéo especial elaé.

D. Alice esclarece que sonhar com o roubo Santa é fundamental, reforca o
argumento de que aquelas terras sdo de Nossa Senhora do Carmo, que o lugar é dela, e
que ela ndo deveria ter saido dali. Ndo obstante, por mais que sua imagem original tenha
sido furtada, a historia da vila, a origem do Carmo, bem como seu cotidiano, continuam
atrelados a historia da Santa. Para tanto, espera-se que a imagem volte para a capela, para
as terras e para o lugar dela: muitas das senhoras rezam todos os dias para que o
responsavel pelo roubo devolva a Santa. Mas, enquanto ela ndo volta, as mulheres
continuam criando estratégias para que a historia de Nossa Senhora do Carmo esteja ali
com elas no cotidiano, e ndo se perca de modoalgum.

D. Carmem conta que tentou formular varios mapas para resgatar a Santa, que
mapeou varios pontos, na Pedra Baldo, na Casa Grande e Senzala, préximo ao tanque da
Icarai, mas que ainda néo foi capaz de encontra-la. D. Carmem menciona a possibilidade
de a Santa estar escondida na casa de algum morador da vila, pois tem frequentemente
sonhado com isto. Ndo obstante, ela relata que, se 0 homem de seu sonho entregar a Santa,
um pressagio se realizara matando-o, e, por conta dessa profecia, ele ndo pode devolver a
Santa. J& D. Iraci acredita que a Santa foi roubada por um colecionador de reliquias e

antiguidades. Algumas criangas contam que a Santa era muito pesada, continha ouro
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dentro dela, e que os bandidos estavam interessados nao na imagem, mas no ouro — por

isso a roubaram e avenderam.

As mulheres buscam relembrar lugares, memorizar sonhos e narrativas que as
coloquem (Santa e moradoras do Carmo) em relacédo, atualizando-a mesmo na auséncia
da imagem original. Os dialogos entre as mulheres sdo atualizados constantemente e
fazem com que a Santa esteja ali, ndo no sentido literal, material — posto que a imagem
ndo esta la —, mas figurativo e narrativo. Dessa maneira, Nossa Senhora do Carmo esté
presente em quase todas as conversas que travei com minhas interlocutoras na vila do
Carmo. E necessario, pois, criar estratégias para que a Santa “voltasse para casa” de algum
modo, para que ela permanecesse no cotidiano, mas é 6bvioque todas almejem fortemente
a volta do objeto original, da Nossa Senhora do Carmo original.

Mesmo ap6s o roubo da Santa, as mulheres continuam tocando3, levando a vida
adiante. Elas explicam que os santos ndo gostam de ver os moradores tristes, por isso se
recuperaram rapido da depressao causada pelo crime. Segundo as moradoras, a Santa é
capaz de sentir, mesmo de longe, a celebracdo em sua homenagem. A festa também
acontece como uma maneira de a Santa encontrar o caminho de casa: D. Alice pontua que,
guanto mais alegre a festa da Santa, mais feliz estard Nossa Senhora do Carmo, e que a
alegria é capaz de dar luz, podendo inclusive fazer com que a Santa finalmente retorne
para a vila do Carmo.

As mulheres argumentam que a vila do Carmo, assim como a praca, tem nome de
Santa, e ndo de santo, e que 0 género da Santa é feminino. Nesse mesmo sentido, séo as
mulheres que cuidam, junto com a Santa, de toda administracdo da vila: dos homens, das
criancas, dos alimentos, das casas, dos bares, das igrejas e das terras. Este protagonismo
feminino no Carmo se revela na propria figura da Santa do Carmo: esta imagem de Nossa
Senhora do Carmo (a original) ndo carrega 0 menino Jesus no colo, ao contrario das
imagens mais comuns da mesma santa; ademais, ela viaja até o Bananal com pretos, se
esconde das autoridades, e deseja, junto e com 0s pretos, a garantia do territorio em que
vivem ha trés seculos. Além disso, a propria vila do Carmo carrega 0 nome dela, e as
senhoras explicam que Nossa Senhora do Carmo é uma inspiragdo feminina, uma

“mulher”, afinal, envolvida com pretos e com suas lutas desdesempre.

34A palavra tocando ¢ um termo nativo que significa “dando continuidade”, a vida, as festas de santo e,
principalmente, a festa de Nossa Senhora do Carmo, mesmo apds seu roubo. Para minhas interlocutoras, é
preciso seguir adiante com a vida, dar sentido a ela significa, também, uma maneira de dar sentido e
permanéncia a histdria da Santa.
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* X *

As mulheres atravessam a praca pela manha para irem ao trabalho, a maioria delas
levanta as 6h, segue em direcdo a escola para pegar a van ou outra conducao que as leve
para trabalhar, sobretudo, no condominio Patriménio do Carmo, geralmente, como
empregadas domésticas. Outras pessoas ficam no ponto de dnibus, proximo a praca, para
poderem ir as cidades de VVargem Grande Paulista ou Sdo Roque, para ir a farmécia, pagar
contas, visitar algum parente que reside em um destes municipios, e fazer compras de
mercado. E importante dizer que a vila possui apenas um mercadinho, e que este ndo da
conta das necessidades das familias davila.

A precariedade do mercadinho faz com que as mulheres se mobilizem e se
organizem para manter um fornecimento de alimentos a partir de seus bares. Existem trés
bares na vila do Carmo, conhecidos pelos nomes de suas proprietarias: da Joana, da Aurora
e da Maité; ou seja, sdo todos comandados e geridos por mulheres, que argumentam que
0s homens ndo tém a minima condi¢do de administrar um bar, pois ndo sabem guardar
dinheiro, controlar o consumo de alcool, tampouco gerir um boteco. Contam que, certa
vez, um tal de Zé tentou abrir um botequim para fazer concorréncia com elas, mas foi a
faléncia rapidamente.

Sé&o as mulheres, portanto, que cuidam da oferta de alimentos, uma vez que vendem
em seus botecos mantimentos como pdo, acgUcar, feijao, arroz e macarrdo, um destes bares
oferecendo, ainda, botijoes de gas. Elas afirmam que os botequins ndo sobreviveriam
apenas de cigarros e cachaca; assim, elas cuidam da alimentagdo dos moradores do Carmo,
qguando estes, muitas vezes, ndo podem acessar 0s supermercados das zonas urbanas
proximas, e permitindo que muitos deles possam comprar fiado. Em um desses bares
também é possivel acessar a internet, desde que se pague cinquenta centavos para obter a
senha, alterada todos os dias por D. Joana.

No que toca a investigacdo antropologica, noto que outros trabalhos sobre
comunidades negras rurais também destacaram a presenca e a importancia das mulheres,
como no caso de Alves (2016), que pontua a presenca feminina nasua etnografia
emPinheiros-MG:

Um olhar atento para as casas de Pinheiros me foi possivel,
primeiramente, pelo contato mais intimo com as mulheres de 14, as
minhas principais amigas e interlocutoras. Devo prevenir o leitor de que
esta etnografia é fruto de minha massiva presenga em cozinhas e terreiros,
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acompanhando e auxiliando mulheres em atividades domésticas, o que
acabapor ter um tom marcadamente feminino. Ndo sou a Unica
responsavel por este viés, mas ele me foi colocado pelo préprio campo e
ndo conseguiria estabelecer um contato prolongado na localidade se ndo
seguisse essas etiquetas, generificadas. Como mulher, fui direcionada a
uma maior convivéncia com outras mulheres, me estabelecendo nos
espagos que elas se encontravam e debatendo questfes derivadas do
universo feminino (Alvez, 2016, p. 19).

De maneira analoga a Alves (2016), noto que também fui auxiliada e acolhida por
mulheres na vila do Carmo, e foi justamente este olhar feminino que permitiu o
desenvolvimento da pesquisa. As mulheres possuem manejos femininos, caracteristicas
préprias e especificas que fazem delas protagonistas em toda a histdria contada aqui.
Manejo feminino é uma expressdo nativa e diz respeito a maneira como as mulheres
organizam varias atividades na vila, desde o modo como elas cuidam das casas, dos altares,
das capelas, dos bares, das comidas e dos familiares, até da sua centralidade da preparagédo
das festas e celebracOes. Sublinha a presenca feminina na vila do Carmo, sua importancia
em manejar atividades, em cuidar dos seus e de tudo o que caracteriza a vida nobairro.

Portanto, estar com a Santa e os santos diz respeito muito ao feminino na vila. Dessa
maneira, as senhoras da vila sublinharam narrativas sobre a Santa e sua importancia. E,
neste caminho com as mulheres, 0s sonhos sobre o roubo da Santa fizeram com que elas
me revelassem a Pedra Baldo como sendo um local, ou ainda, um esconderijo da Santa e
dos pretos no tempo dos antigos, e foi neste lugar que os moradores foram procurar Nossa
Senhora do Carmo logo apds seu sumigo, retomando e reativando, de certa forma, seus
contatos com outro dos lugares em que a presenca da Santa, e da Santa com os pretos, se
revela e se mostra fundamental, inserindo-o definitivamente nas reivindicagdes territoriais

da comunidadequilombola.

3.2 - A Pedra Balao

D. Lavinia, D. lolanda e D. Alice, ao contarem sobre os sonhos que tiveram com a
Santa no momento anterior ao roubo, relataram que organizaram uma procissao até a Pedra
Bal&o, apds a noticia do efetivo sumico da Santa. A peregrinacédo foi organizada no dia 14
de marco de 2012, e contou com a colaboracdo de varios moradores da vila, que se
deslocaram para a Pedra Baldo com a finalidade de encontrar a imagem de NossaSenhora
do Carmo; no entanto, como ja sabemos, ela foi mal sucedida. A Pedra Baldo é um local

de grande importancia para minhas interlocutoras, que explicam que a Santa se escondia
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das autoridades, juntamente com os pretos de antigamente, no local em que esta a pedra,
no alto de um morro, em meio as matas que circundam o Carmo e que faziam parte da

antiga Fazenda Sorocamirim ou doCarmo.

Os pretos de antigamente andavam com a Santa para cima e para baixo,
eles a protegiam ela também. Quando as autoridades chegavam para
maltratar os negros, eles comiam de qualquer jeito e saiam rapido com
a Santa embaixo do braco, porque ela ndo era muito boa de correr. Por
isso carregavam ela, assim nenhum mal era feito a Santa e nem aos
pretos. E antes o territério era grande e coberto por mato, era um
matagal infinito, menina. As autoridades ndo conheciam as terras e
guase nunca conseguiam achar os pretos no meio de mato, nem a Santa.
Quem conhecia o territdrio eram os pretos. E a Pedra Baldo era um étimo
esconderijo para a Santa (D. Alice,2016).

Em sua fala, D. Alice deixa bastante evidente que os pretos eram de dentro da vila
e as autoridades de fora e, por conta disso, eram 0s seus antepassados que conheciam
verdadeiramente as terras do Carmo e sabiam onde poderiam se esconder dos poderes
exteriores®®. Além disso, aponta para a relacdo dos moradores do bairro com a Santa, que
é marcada pela reciprocidade, pois a Santa (assim como todos os demais santos) protege
o Carmo e seus habitantes e, como contrapartida, era ela mesma carregada e escondida
pelos moradores quandonecessario.

Os moradores do Carmo contam que 0s pretos se escondiam na Pedra Baldo
porque, além de reflgio, o local oferecia a possibilidade de observar quem saia para
capturar os fugidos. De fato, a pedra oferece uma viséo panoramica e privilegiada de toda
a regido do entorno da vila, e até mesmo de cidades vizinhas, como Cotia e Itapevi, j& na
Regido Metropolitana de Sdo Paulo. Outro ponto que também atesta a importancia da
Pedra Baldo é o fato dos moradores contarem que, quando a imagem da Santa foi roubada
da igreja de Nossa Senhora do Carmo, ela teria sido escondida na Pedra Baldo pelo

responsavel, embora as buscas por ela no local tenham se mostrado infrutiferas®®.

%No momento da pesquisa de campo, em 2016, D. Alice era umas das senhoras mais idosas, tinha 93 anos e,
infelizmente, veio a falecer no ano de 2017. Ela se emocionava ao falar da Santa, tratando-a como uma
imagem muito préxima e querida. Desde seus cinco anos de idade, como contava, pedia aos pais para que a
levassem a capela todos os dias para ver a Santa; que sempre gostou de catequese e que, quando a mée ndo a
levava para ver a Santa, tinha briga em casa. Contou que seu av6 era preto africano e que, antes, o bairro era
tomado por afrodescendentes, mas aos poucos 0s negros foram se misturando com umas mocas brancas e
houve também pretas que se envolveram com os homens brancos, e todo mundo passou, entdo, a ser meio
amarelado.

$Existem outras historias sobre a Pedra Baldo, mas que se mostram um pouco confusas. Jodo, morador do
Carmo, explica que a Pedra Baldo também é chamada de Zabumba; ali, segundo ele, tem uma bola de fogo,
uma bola de ouro, que é feita de 20, 30 quilos de ouro, que sai dali e cai no rio, um tanque de 4gua feito de
um corrego e se transforma em varias coisas, animais, um lagarto. As pessoas sempre fugiam quando viam
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A Pedra Baldo faz parte, hoje, dos roteiros turisticos das cidades de Sdo Roque e
Vargem Grande Paulista, sendo frequentes as caminhadas e pedaladas até seu topo, de
onde se aprecia uma bela vista da regido, que pode abranger até mesmo a capital paulista.
A area € cercada por um fragmento de mata atlantica onde se podem apreciar belas
orquideas e bromélias, e onde os moradores do Carmo afirmam haver ainda animais
silvestres. Visitei a Pedra Baldo em maio de 2017 na companhia da equipe do INCRA e
da UFSCar, além de quatro outros moradores da vila. A trilha utilizada comeca ao norte
da vila e adentra pela mata logo apds cruzar-se a Estrada do Carmo, onde ha um pequeno
lago utilizado pela comunidade para pescar. Levam-se aproximadamente 40 minutos de
caminhada do centro da vila até a Pedra Baldo, passando por areas de antigas invernadas
de gado da fazenda do Carmo, onde trabalhou, desde os sete anos de idade, seu Juarez,
além de outros membros mais velhos da comunidade.

A Pedra Baldo situa-se na antiga invernada do Batista, e de |4 de cima é possivel
avistar com alguma nitidez a vila do Carmo e seus arredores. Na regido ha vestigios de
antigas moradias, além de evidéncias de ocupacdo na vegetacdo: pés de limdo, laranja,
goiaba, coqueiros e bananeiras. Carlos conta que h4 muitas ruinas de casas antigas nos
arredoresda Pedra Baldo, que eram localizadas as margens da Estrada Velha para Sao
Roque, mas que estdo atualmente cobertas pelo mato alto.

Apesar das historias dos antepassados se escondendo, com ou sem a Santa, na
Pedra Baldo, dos vestigios de moradias de épocas antigas, e do significado que o lugar
possui para a comunidade do Carmo, a area ja se encontra, assim como o lago no qual
pescam os moradores, dentro dos limites da Fazenda Icarai, que encurrala, junto com o
condominio Patriménio do Carmo e o complexo municipal da Casa Grande e a Senzala,
os moradores, 0s santos, 0s antepassados e as memorias presentes na vila do Carmo.

A Pedra Baldo, assim como a Casa Grande, representa um local historico,
resgatado pelos moradores através da memoria, presente na oralidade, salientando fatos
vivenciados pelos pretos de antigamente com a Santa. A Pedra Baldo é, acima de tudo, um
local que permite uma visdo privilegiada, onde os ascendentes dos moradores escondiam
Nossa Senhora do Carmo das autoridades. O interessante é que, no evento do roubo da

Santa, a Pedra Baldo foi o primeiro local a ser sugerido pelas moradoras para tentar

esta bola de fogo, mas quem tiver a coragem de cortar a propria mao e deixar pingar trés gotinhas de sangue
sobre ela para desencantar vai poder pegar todo o ouro. Carlos, por sua vez, afirma que Zabumba, na
verdade, era uma antiga invernada de gado, lugar préximo a Pedra Baldo onde viviam D. Ana e 0s
antepassados do Henrique de Lima. Seu Jodo conta que Zabumba era 0 nome da invernada vizinha aquela
onde fica a Pedra Baldo, conhecida, esta, como invernada doBatista.
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encontrar o paradeiro da imagem do Carmo, como se aquele local exercesse mesmo uma
espécie de atracdo sobre Nossa Senhora: se ela se escondia, ou era escondida, 1& no
passado, por que ndo poderia estar escondida (ou ter sido escondida) no mesmo lugar
agora? Logo, uma localidade dos pretos e da Santa, um lugar que integra a vivéncia atual
e a reminiscéncia da territorialidade da comunidade quilombola.

O territdrio quilombola é marcado por estes encontros e pelo vinculo com Nossa
Senhora do Carmo, conforme venho defendendo neste texto. D. lolanda relata que levou
uma santinha [isto €, uma pequena imagem] de Nossa Senhora Aparecida para a Pedra
Bal&o para ajuda-la a encontrar a Santa roubada. Nota-se que as imagens de outros santos
e santas se deslocam pela paisagem junto aos moradores para tentar recuperar em, juntos,
a Santa roubada. Logo, o que foi embora, ou seja, roubado, foi a Santa original e que,
como vimos, esta ndo € qualquer imagem. Todavia, 0 que perdura, para além da
imagem/objeto material, é a relagdo dos moradores com a Santa: isto, claro, de modo
algum, pode serroubado.

A Pedra Baldo foi caracterizada como o esconderijo da Santa, no passado e, talvez,
mesmo hoje, apds seu misterioso desaparecimento. As terras do Carmo foram
apresentadas a mim por meio das narrativas que contavam as histérias sobre a Santa, e 0s
lugares sublinham estas mesmas historias, sempre reforcando a proximidade dos
moradores com a Santa e 0s outros santos, pois € disso, afinal, que se trata o territério do
Carmo, que, como diz o titulo mesmo desta dissertacdo, € dela, de Nossa
SenhoradoCarmo. Tratam-se, afinal, das terras da Comunidade Remanescente de
Quilombo do Carmo.

Em vista disso, tento enfatizar as relacdes criativas, analisar os lugares por meio
deste movimento que coloca em correspondéncia santos e moradores. Para tanto, é preciso
dar sequéncia com as historias contadas por minhas interlocutoras e, com estas, pretendo
esclarecer aimportancia das rogas e dos temperos no preparo das comidas preparadas pelas
mulheres, mostrar como elas continuam tocando a vida ap6s o furto da Santa, como elas
lidam com a diminuicéo das terras nos quintais, e com os produtos industrializados que,
inescapaveis, transformam as vidas das pessoas que vivem na comunidade. Pois, estes
também sdo pontos que dizem respeito ao territorio e ao protagonismo feminino que venho

discutindo neste capitulo.

3.3 - A terra: sabores e temperos femininos
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D. Alice lembra que, para elaborar o esbo¢o do mapa do territério quilombola, é
preciso descrever e considerar os manejos femininos®’. Dessa maneira, ela e as demais
mulheres do Carmo evidenciam que a terra também é coisa de mulher, dando énfase, em
suas reflexdes acerca do tema, as hortas e as rocas de antigamente, sendo necessario
rememorar a maneira como as mulheres preparavam as comidas dos antigos, entdo,
fortemente temperadas. Conta-se que, anteriormente, o preparo dos alimentos exigia
cuidado e ponderacdo com a terra dos quintais, e é interessante notar que a nocao de terra
se conecta ao feminino: eram as mulheres que trabalhavam e davam conta da terra; de
modo similar, séo elas que ainda hoje dao conta da comida e dos alimentos na vila, comida
cujo vinculo com a terra € central, 0 que se nota ndo apenas na saudade das roc¢as antigas
— que se tenta, com muito custo, minimamente reproduzir nos exiguos quintais de hoje em
dia — como, igualmente, nas criticas aos alimentos industrializados, adquiridos com
dinheiro, e que procedem, via de regra, de forada vila. A terra para minhas interlocutoras,
portanto, tem varios significados. Sendo o local de encontro dos seus antepassados com
Nossa Senhora do Carmo, elas explicam:estas terras s existemporgue 0s pretos antigos
encontraram a Santa nela. As terras representam, também, a chegada de outros santos nas
capelas e nos altares particulares, como vimos no capitulo2. Todavia, minhas
interlocutoras sublinham que terra é também coisa de mulher, pois eram elas que
elaboravam as hortas e as rogas no tempo dos antigos, e eram elas também, e sdo elas
ainda atualmente, que cuidam dos alimentos e das demais demandas da vila.

Desse modo, as avos e mées ensinavam as filhas e as netas a cultivarem em seus
quintais alguns ingredientes fundamentais como cebola, alho e limdo, que séo essenciais
para dar forca, como se diz, ao porco, ao peixe e a galinha. As especiarias, orégano,
manjericdo, salsinha, cebolinha, horteld, tomilho, entre outras vinham da terra, eram
ingredientes também plantados pelas proprias moradoras, um conhecimento geracional
transmitido pela via materna.

Antigamente, as refeicbes eram relacionadas aos cuidados que as mulheres
mantinham com a terra dos quintais, mais especificamente no trato das rocas e hortas, que,
por sua vez, eram criadas e conservadas pelo trabalho das antigas senhoras, moradoras do

Carmo. D. Alice esclarece que, no tempo dos antigosas especiarias vinham das terras

370 curioso é que, no momento do trabalho campo, e durante a anélise do meu diario, notei que a
compreensdo do territorio foi toda permeada pela histéria da Santa, mas também pelas mulheres. Assim, o
territério do Carmo foi sendo montado e compreendido, ao longo da dissertacdo, pelo que poderiamos
conceber como uma simbiose entre terra - Santa -mulheres.
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firmando a fé dos familiares, pontuando que terra firme significa terra em abundancia para
plantar, para ter horta e rogca. Naquele periodo dos antigos, as casas ainda nao eram tao
proximas uma das outras, parcelando os mesmos lotes, e podia-se vigiar com atencao e
cuidado todo o processo de abertura, preparacao e desenvolvimento das rocas e dashortas.

Assim, D. Alice explica que nos dias de hoje a terra é fragil e a fé é delicada, no
sentido de pouco potente, divergindo da abundéncia e da fertilidade de terras dos antigos.
Notem que ela associa a forca da terra com a forca da fé: é como se as plantas das rocas e
hortas, no passado, garantissem e/ou simbolizassemo proprio enraizamento da fé das
pessoas, agregando, mais uma vez, o territorio a sua dimensao sagrada. Hoje em dia, ao
contrario, a terra e a fé sdo frageis, aquelas cada vez mais limitadas e esta sujeita a todo
tipo de violéncias por parte daqueles poderosos que cercam e acossam o Carmo. D. Alice
explica, ainda, que a fé se torna vulneravel devido as novas especiarias vendidas em
grandes supermercados como sazon e caldo kinor, perturbando e, ao mesmo tempo,
seduzindo as familias e os santos, desenraizando-os e, de certo modo, tornando-0s
estranhos em relacdo a terra e aquilo que ela produz, incluindo-se a fé que, no Carmo, esta
estreitamente vinculada & Nossa Senhora e aos demais santos e santas. Desse modo, a
industrializacdo dos alimentos é vista como um obstaculo tanto paraosmoradores do
Carmo, como para 0s santos, e o territorio torna-se fragil, no sentido de pouco produtivo,
a ponto de poucas mulheres conseguirem plantar, apenas algumas obtendo seus temperos
no proprio quintal de casa, além de umas poucas que aindalogram criar animais. Assim,
as mulheres séo encurraladas por casas pequenas, quintais pouco produtivos, e cercas do
condominio que andam — e, se terras e santos se interpenetram, sdo também desafiadas em
sua fé pela auséncia de lugares para cultivar seus préprios alimentos. Néo é fortuito que
muitas pessoas no Carmo mencionem que um das principais beneficios advirdo com uma
futura regularizacdo fundiaria do quilombo do Carmo sera a possibilidade de voltar a
cultivar rocas — além da viabilidade de os parentes voltarem a residir em casas vizinhas,
evidenciando 0s nexos entre terras, rogas e seus produtos, e oparentesco.

As especiarias industrializadas também atrapalham e baguncam a fé dos moradores
da vila do Carmo, prejudicando a saude, tirando a forca das pessoas. Dentro deste cenério
instavel, de avanco dos produtos de origem industrial (e que, claro, custam dinheiro), D.
Alice buscava incentivar as mulheres a criarem estratégias de melhorias das condigdes de
vida, sendo a principal delas pedir aos santos auxilio na construgdo de pequenas hortas
dentro das casas, para que elas pudessem preparar melhor as refei¢des ou, ainda, para

comprar verduras e temperos de pequenos agricultores préximos, para ndo ficarem reféns
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dos mercados que vendem produtos de um sistema de producgéo industrializado.

D. Alice explica que as mulheres de antigamente tratavam as terras de seus
quintais, cuidando atentamente das hortas e das rocas. Porém, nos dias de hoje, os quintais
ndo tém mais espacos para plantar, e alguns sao ja cobertos com cimento. Ela insiste na
importancia das hortas, ainda que em vasos, dizendo que é sempre bom ter terra em casa,
e revelando que Nossa Senhora esta sempre ali, cuidando dos seus temperos, auxiliando
os vasinhos a ficarem mais bonitos e fortes.

Apesar disso, consegui mapear apenas poucas residéncias que possuissem hortas,
destacando cinco que possuem cebolinha, salsinha, manjericdo e horteld. Algumas
senhoras fizeram questdo de me mostrar fotografias de suas antigas hortas e rocas,
registros de sua relacdocom a terra. D. Lavinia exibiu fotos de um antigo quintal com
plantacdes de quiabo, couve, alface, rdcula, beterraba e cenoura, e junto a esses legumes
e verduras estavam retratos de santinhos, de variados tamanhos e formatos. Dentre as
fotografias de hortas e rogas, encontrei um aabundéncia de imagens de Nossa Senhora do
Carmo, no caso a verdadeira, a original, evidenciando mais uma vez, e aqui de maneira
direta, como a terra e a Santa estdoconectadas.

Perutti (2015) tambem destaca a importancia das mulheres nas terras quilombolas,

em sua pesquisa no Lavado, estado de Goias:

As mulheres do Lavado e arredores me ensinaram que ter filhos é uma
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estratégia de se fixar, enraizar, “arquitetar”, “criar munturo”, ainda que
temporariamente, em um mundo povoado de instabilidade. E um modo
de criar permanéncias, espaciais e temporais, de contrabalancar a sina de
“andar demais”. Dar existéncias a filhos e, em decorréncia de relagdes
maternais, resultou no modo mais imediato encontrado por Sebastiana,
ndo verbalizado como intencional, de permanecer no Lavado e, mais do
gue isso, de tecé-lo cotidianamente, com e contra os filhos. (Perutti, 2015,
p. 67).

Desse modo, minhas interlocutoras também pontuam a importancia da terra, do
lugar, da instabilidade e da necessidade de criar permanéncias, assim como a Sebastiana
do Lavado, que aparece no trecho acima. As fotografias das rogas e das hortas antigas
também revelaram-me o Carmo enquanto um “lugar delas”, onde cresceram e criaram
raizes. As senhoras da vila almejam continuar vivendo ali, e uma futura demarcacéao de
terra seria fundamental, como disse, para que estas mulheres voltem a plantar, a fazer suas
rocas e hortas e a re-enraizar novamente seus temperos e sua fé nas terras da Santa.

D. Helena relata (como muitas outras com quem convivi) que cresceu cultivando
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alcachofras, fazendo roga e horta com seus familiares, que desde os cinco anos de idade
trabalhava com isso. Porém, suas filhas ndo cresceram com as rogas, as relacdes
modificaram-se com o passar do tempo: nao da para exigir que as filhas tenham a mesma
relacdo com a terra que as maes. O interessante € que D. Helena, mesmo assim, sente-se
orgulhosa de suas meninas, por elas terem cursado até o terceiro colegial. D. Helena diz
ser apta a ler e escrever, mas ndo tdo bem quanto suas meninas. Mas ela enfatiza, acima
de tudo, que é realmente triste ter pouco espaco nos quintais, pois seria prazeroso voltar a
ter roca e horta paracuidar.

A mesma senhora afirma que o digno seria se a escola da vila fosse ligada a
agricultura, mas ndo da para exigir muito do Estado. No entanto, as mées, avos e bisavos
continuam ensinando suas filhas, desde que sdo criancgas, a cozinhar, e a maioria delas
maneja com facilidade o fogdo a lenha, tdo bem como as antigas senhoras. D.Helena
esclarece que o que realmente importa para 0s parentes e para 0s santos em dia de festa é
que a comida seja preparada com afeto e amor, dois ingredientes primordiais.

A comida bem preparada é aquela feita com carinho, recheada de sabor e tempero.
Neste dialogo, D. Helena explica que os homens ndo cozinham, posto que esta é uma
tarefa majoritariamente feminina, e pelo fato de que eles ndo possuem este manejo.
Contudo, ela esclarece que os homens também sentem saudades dos quintais com rogas e
hortas, e eles também se preocupam com o fato deque, com o passar do tempo, o territdrio
s0 veio a diminuir. Seu Hélio, por exemplo, menciona estar cansado de ser roubado, sua
terra foi levada pelo condominio, seus familiares morreram e até mesmo a Santa ndo esta
mais ali.

Em contrapartida, D. lolanda diz ficar chateada com as senhoras mais velhas que
ficam criticando o mundo dos supermercados e da industria. Ela reconhece que, no tempo
antigo tinha mais fartura e especiarias, a comida era mais forte e direta da terra, mas pontua
que a critica ndo ajuda, uma vez que a relacdo com a terra realmente ja € outra, muito por
conta do pouco espaco nos quintais. Ela ainda relata que suas filhas ja ndo foram criadas
com a roga, mas que conseguiu, mesmo com o0s produtos industrializados, ensina-las a
cozinhar, para gque elas aprendessem o valor de uma comida bem-feita, de festa de santo
com fartura, mesmo que os alimentos ndo venham mais da terra que elas cultivam. Ela
complementa contando que os santos estdo ali inclusive para auxiliar os moradores neste
cenadrio marcado pela auséncia de terras, ajudando no desenho das mais variadas
estratégias de vida.

Dentro desta perspectiva, interroguei minhas interlocutoras sobre o que € terra para
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vocés? Elas responderam, em sua maioria, que € todo o territério da Santa, as hortas e
rogas antigas,assim como todas as casas, capelas, e lugares que evidenciam a importancia
de Nossa Senhora do Carmo e dos outros santos. Elas explicam que, por mais que a vila
passe por transformacoes, sejam estas impostas por cercas do condominio que andam, seja
pelo pouco espago que sobrou para plantar, seja por casas muito préximas, por produtos
industrializados, seja por novas religiées — mesmo com tudo isso, a histdria e a presenca
da Santa e dos santos ndodesaparecerao.

Elas pontuam que a histdria da Santa deve ser compreendida junto da historia da
terra do Carmo: notemos, conforme ja aludi acima, que as imagens de santo e da propria
Santa aparecem nas mesmas fotografias que mostrama terra das rogas e das hortas,
compondo, tudo juntos, as narrativas referentes ao territorio. Portanto, a compreensdo
territorial € dada por meio da relagéo entre os moradores do Carmo e seus santos, nasvozes
principalmente femininas, uma vez que sao elas, sobretudo, que guardam as histérias dos
santos e a importancia destes na paisagem, que deve ser, idealmente, cultivada com
cuidado, afeicdo e fé.

D. Helena esclarece que, para se ter um territorio forte®®, é preciso fortalecer santos
e pessoas, sendo imprescindivel o trato e o cuidado com a comida, uma vez que oS
alimentos possuem poténcias que os carregam de — e os fazem carregar, transmitir — afeto
e amor. Do mesmo modo, um corpo forte € aquele que se nutre de alimentos que sdo
preparados com carinho e tempero. Assim, D. Helena diz que é preciso cuidar da casa,
mesmo ela sendo pequena, e é necessario tratar bem dos altares dos santos e também dos
alimentos, mesmo que estes agora sejam industrializados.

As mulheres, como se V&, auxiliaram-me a olhar para esse territério de uma
maneira mais proxima ao que os pretos do Carmo o pensam, enxergando, ali, moradores
humanos e ndo humanos que fazem o territério, ontem e hoje, para além das politicas e
defini¢des técnicas formais: os santos, que constroem vinculos e estratégias junto e com
pretos, historias de luta por moradia, de resisténcia, e memdrias dos pretos que abrigam,
festejam e protegem esses mesmos santos — principalmente, de Nossa Senhora do Carmo,
porque, afinal, o territério quilombola é dela.

A partir disso, pretendo retomar brevemente a historia das associagdes quilombolas

3D. Iraci explica que o territdrio forte é aquele que se fortalece nos santos, que, mesmo com toda dificuldade,
consegue superar os desafios e os contratempos da vida. Mesmo com a existénciados produtos industrializados
e das cercas do condominio que andam, entre outras ameagas,este territérioconsegue ser forte perante inimeras
dificuldades
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no Carmo, com o intuito demostrar como a politica territorial também envolve diretamente
a Santa do Carmo. Ao longo da pesquisa de campo, notei que o nome de Nossa Senhora
do Carmo em uma das associa¢des quilombolas foi de fundamental importancia, de acordo
com minhas interlocutoras, para chamar a atencdo do INCRA para a situacdo do Carmo,
ao mesmo tempo em que 0 momento desta intervengéo oficial — que foi 0 momento de
criacédo da associacdo que carrega 0 nome da Santa — coincidiu com o roubo da imagem

original.

3.4 - As associagdes quilombolas no bairro do Carmo e o protagonismo feminino

Consegui estabelecer boas relacbes com muitos dos moradores da vila, tanto com
pessoas que estavam ligadas a uma das associacGes que representa os moradores
atualmente® quanto com aqueles que, por diversas razdes, nio estavam envolvidos com
ela. Parte da populagéo da vila atualmente encontra-se “representada” por Carlinhos, que
tenta reunir os moradores para debaterem a respeito da definicdo formal do territério
quilombola do Carmo, por meio da associacdo fundada por ele, a Associacdo da
Comunidade Remanescente de Quilombo de Nossa Senhora do Carmo (ACORQNSC).
Sabe-se que a primeira Associa¢do Quilombola do Carmo foi fundada em 1999, por D.
Elisa e por Afonso, mais conhecido como Afonsinho*’. Afonso foi o primeiro presidente
da Associacdo, a “Associacdo dos Remanescentes do Quilombo do Carmo”, que tinha o
intuito de promover a reunido e a organizacao das pessoas da vila para que fosse pensada,
principalmente, a questéo territorial nos marcos da legislacdo quilombola nacional.

Como um dos processos necessarios para o0 reconhecimento da reminiscéncia
quilombola, a Fundacdo Cultural Palmares aprovou o Relatério de Identificagdo e
Reconhecimento Territorial da Comunidade Remanescente do Quilombo do Carmo em
2000, por requisicdo desta associacdo presidida por Afonsinho. Todavia, D. Elisa
menciona que a Associa¢do do Afonsinho ndo deu certo, pois, de modo indevido, passou
a promover a ocupagdo das terras ao redor da vila, mais precisamente em uma area

proxima ao condominio Patriménio do Carmo. Comecaram a lotear e vender as terras para

%Nos dias correntes existem duas associacdes que retinem os moradores do Carmo, uma ligada a parte dos
moradores da vila, e outra composta, em sua maioria, por quilombolas e descendentes de antigos moradores
que vivem fora do bairro, mas que lutam para voltar a residir nas terras de seusantepassados.

40Afonso ¢ considerado primo de D. Elisa, seu vinculo com o bairro vem do parentesco materno, no qual ele
é filho da irma da mae da D. Elisa. Afonso nunca residiu no Carmo; todavia, por conta de seus parentes,
sempre visitou a vila. Atualmente é estudante de direito na Universidade Federal do Rio de Janeiro -UFRJ.
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as pessoas que eles reconheciam como quilombolas. Os moradores do Carmo reconhecem
que sdo ascendentes de negros que foram escravizados, asseveram que o Estado tem uma
divida para com eles e para com suas terras, mas se opuseram fortemente ao modo como
esta primeira associacdo conduziu a (re)ocupacdo do territorio — as terras da antiga
Fazenda do Carmo — por meio da comercializagao de lotes.

Por conta do loteamento irregular e da venda das terras, D, Elisa e Afonso, em
2003, foram denunciados e presos. Noentendo, mesmo diante deste percalco, a
comunidade continuou em luta e, em meados de 2006, o Sr. Arthur conseguiu reunir um
grupo significativo de pessoas da vila e da cidade de Vargem Grande Paulista, onde reside
parte dos descendentes daqueles que, ao longo do século XX, tiveram que deixar a vila do
Carmo. Arthur fundou a segunda associacdo quilombola do Carmo, denominada entdo, de
“Comunidade dos Descendentes e Remanescentes do Quilombo do Carmo e Regido Unido
e Luta”.

Encontrei, entre os documentos a que tive acesso pelo INCRA, uma
correspondéncia, datada de 12 de dezembro de 2005, na qual Arthur encaminha ao entéo
Presidente da Republica Luiz Inacio Lula da Silva, uma solicitacdo para a titulacdo da area
ocupada por familias descendentes de quilombolas na cidade de Sdo Roque, enfatizando
0 interesse dessas pessoas em plantar e viver nas terras dos seus antepassados. A carta
baseava-se na andlise das escrituras das terras da fazenda do Carmo/Sorocamirim, pois, se
estas fossem avaliadas de maneira detalhada, ndo constariam como terras do condominio
Patriménio do Carmo, mas como terrenos de pretos e ex-escravos, que pertenciam aos
seus antigos avos, bisavds e tataravds. No documento ao Presidente da Republica, Arthur
ressaltava que as terras estavam abandonadas e suas disputas eram movidas pela
especulacdo imobiliaria, uma vez que o solo é fértil e de 6tima qualidade para seplantar.

Em meados de 2006, Arthur conseguiu, entdo, criar a segunda associagao dos
quilombolas do Carmo. No dia 17 de setembro de 2006 foi instalada a primeira
Assembleia, quando Arthur foi eleito presidente da associacdo pelo periodo de novembro
de 2006 a fevereiro de 2010. Alguns moradores da vila ainda comentam que a dificuldade
desta segunda associacdo deu-se pelo fato de o presidente residir em Vargem Grande
Paulista (e ndo na vila), além das lembrancas do ocorrido com a associacdo anterior,
fundada e presidida por Afonsinho, que acabou detido. Pessoas da vila mencionam as
dificuldades de se reunirem, mas ressaltam o esforco de Arthur com a mobilizacdo
quilombola na comunidade do Carmo. Esta segunda associacdo manteve- se ativa por

quatro anos consecutivos, mesmo considerando-se as dificuldades geradas pelo fato de seu
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presidente residir emVargem.

No primeiro semestre de 2012, moradores do Carmo solicitaram uma reunido com
0 INCRA a fim de atualizar a situacdo da instancia de representacdo da comunidade junto
ao orgao federal de regularizagédo fundiaria. Durante a reunido realizada naquele ano, foi
informado que, ap6s um processo de mobilizacdo dos moradores do Carmo, foi constituida
a figura juridica e o estatuto de uma novaentidaderepresentativa da comunidade: a
Associacdo da Comunidade Remanescente de Quilombo de Nossa Senhora do Carmo
(ACORQNSC), que, de acordo com os documentos, reunia cerca de 70 familias residentes
na vila ou parentes que viviam em outras localidades (principalmente em Vargem Grande
Paulista), mas que mantém vinculos com a comunidade.

Em junho de 2013 foi acatada a nova representacdo pelo INCRA e formou-se,
assim, uma terceira organizagédo, cujo presidente era Antonio, passando a ser a entidade
representativa da comunidade do Carmo. O que chama a atencdo é que esta terceira
organizacdo carrega 0 nome da Santa, e as reunides ocorrem sempre no ultimo sabado do
més, num saldo anexo a sede da capela de Nossa Senhora do Carmo. A Santa é vista pelos
associados como aquela que chama o Estado, ou também como uma espécie de agente
politico. Ao olharmos para o histérico das associa¢fes anteriores do Carmo, vemos que é
apenas quando a terceira alianca é formada, com o nome da Santa em seu proprio nome,
que o INCRA chega: ou seja, as coisas parecem comecar a funcionar apenas com a
presenca de Nossa Senhora, invocada por seu nome, auxiliando na politica de demarcacgao
de terrasquilombola.

D. lolanda explica que este negdcio de associacao s passa a ter sentido quando o
nome da Santa é colocado, ai que o INCRA comeca a dar atencdo aos moradores. Dentro
dessa ideia de se estar com a Santa, é possivel compreender todo o territério do Carmo, a
andlise da associacdo quilombola também € pautada no que poderiamos denominar da
politica da Santa, uma vez que é seu nome, vinculado a associacdo quilombola, que traz a
acdo do Estado para o Carmo. D. lolanda esclarece, entretanto, que as pessoas do Carmo
ndo imaginavam que a Santa seria roubada logo apds a oficializacdo desta terceira
associagéao.

Contudo, como vimos anteriormente, no capitulo um, Nossa Senhora do Carmo foi
roubada um dia depois que o terceiro grupo se organizou enquanto associac¢ao quilombola,
e as pessoas mencionaram esta coincidéncia muitas vezes, algumas até afirmando que o
roubo da Santa foi resultado do descaso com as terras dela — que eles estdo ouvindo esta

histdria de terras e de Estado/INCRA desde 1999 e, até o momento presente, o territdrio
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s6 vem diminuindo. Nesse sentido, a presenca do Estado na vila com a finalidade de,
finalmente, identificar e demarcar as terras dos pretos, seria umas das consequéncias do
roubo da imagem. Depois de muitos anos vendo seu territério, como os altares e capelas,
sendo reduzido, o roubo acaba por coroar 0 descaso com que a terra de santos e pretos
vem sendo tratada, e provoca uma reacdo daquela que é dona do territdrio: mesmo
roubada, Nossa Senhora do Carmo € capaz de trazer o Estado para suas terras, com 0
auxilio de seus fiéis e de suas associagdes, a fim de tentar, mais uma vez, assegura-las.

D. Iraci, por sua vez, explica que a questdo territorial quilombola esta atrelada as
relacbes que os moradores criam com seus santos e a histdria de Nossa Senhora do Carmo
com a terra. Dessa maneira, D. Iraci confessa que o Estado € lento, e que ele ndo da conta
dos pretos, quem age mesmo sdo o0s santos. Ela esclarece que os governos do PT, de Lula
e, depois, de Dilma, tentaram regularizar as terras de varios quilombolas do Brasil, mas
que as tentativas ainda foram falhas, pouco eficientes, seguindo muito morosas.

D. lolanda pontua que apenas quando o Estado, de fato, der as terras para os pretos
é que a organizacao das associacdes vai ser completa e forte. Mas, para isso acontecer, as
mulheres terdo que tomar a frente, pois sdo elas que cuidam da administracéo da vila como
um todo. D. lolanda explica que os salarios das mulheres sdo fixos, pois a maioria delas
tém carteira assinada como empregadas domésticas, sendo elas que cuidam da casa, dos
alimentos, dos filhos e dos maridos. Em geral, portanto, séo elas que levam dinheiro para
casa. Ela assevera, assim, que as mulheres também terdo que cuidar das terras quando a
titulacdo sair, pois sdo elas as responsaveis por, afinal, administrar a vila do Carmo. E
complementa, com pesar, que, com o atual governo de Jair Bolsonaro, a demarcacédo
dificilmente acontecerd, posto que as terras dos pretos estdo longe de ser a pauta ou a
preocupacédo do presidente: se o PT tentou e ndo conseguiu, este tal de PSL ndo vai nem
tentar, pelo menos o outro tentava. A senhora complementa, dizendo que 0s santos
também sofrem com mudancas na politica do pais, com a falta de terra para plantar, com
a lentiddo da politicaquilombola.

Para minhas interlocutoras, € mais eficiente contar historias dos santos e de seus
respectivos altares — uma vez que 0s santos e as pessoas compdem a paisagem, fazem parte
do cotidiano, e do contexto delas — para falar de politica, do que resumir-se a politica tal
como normalmente a entendemos. Por esta razdo, noto que nao existe uma totalizagédo
possivel que dé conta de todas as relagBes ou, ainda, um mapa quilombola baseado em um
ponto de vista sociocentrado, sendo, portanto, impossivel mapear no GPS, ou ainda, por

meio do material cartografico, todas as relacbes com os santos que séo atualizadas, criadas
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e recriadas. No que toca a investigacdo antropoldgica, Souza (2018:20), salienta que a rede
de parentesco € definida por varios pontos de vista eestes, por sua vez, se relacionam a
tantos outros movimentos. A rede de parentesco, no caso do Carmo, pode ser entendida
como o conjunto das multiplas relacdes entre humanos e santos e santas que recortam e
atravessam toda a histdria e o cotidiano do quilombo, refletindo, como vimos, na sua
propria definigdo territorial na forma de uma “geografia sagrada”.

Assim, encontrei dificuldade em conceber um mapa convencional, inerte, plano e
estavel, pois os relatos de campo apontaram para lugares que sdo criados e recriados nas
relacdes com os santos, a partir, sobretudo, das vozes das mulheres. As narrativas sobre o
territorio foram narradas pela interacdo dos moradores e moradoras com seus respectivos
santos e com a Santa do Carmo. Assim, os lugares foram formados pela relacdo das
pessoas do Carmo com seus respectivos santos, a geografia foi apontada pelo sagrado, mas

também pela criatividadefeminina:

Algum tempo atras, Manuela Carneiro da Cunha sugeriu que quanto
menos uma sociedade concebe direitos privados sobre a terra, mais ela
desenvolveria um sistema de direitos imateriais como o conhecimento.
Strathern usou uma vez a ideia de “terra como propriedade intelectual”
para imaginar regimes em que a paisagem tangivel, possuida pelo cla, se
revela também uma contraparte intangivel do corpo vivo de/as pessoas.
Isso aponta para um modelo criativo e ndo produtivo — das relagdes entre
as pessoas ¢ a terra. ‘Se essa imagem pode ser transportada para a
Amaz0nia, a correlacdo proposta por Carneiro da Cunha, ndo significa
que os direitos sobre a terra aqui seriam “coletivos” e ndo “privados”, mas
que seriam antes “direitos” sobre recursos intangiveis; sobre o potencial
criativo da terra, dos lugares, como evidéncias das relagdes — do
parentesco — entre as pessoas que pertencem a ela; e que no fim, aquilo
que os Kiséjé realmente valorizam (Souza, 2018, p.45-46).

Os argumentos de Souza (2018), entrelagados ao de Carneiro da Cunha com
Strathern, revelam um mapa acima de tudo criativo, e foi nesta perspectiva que busquei
contornar os lugares sagrados da vila do Carmo, colocando em relagdo ou movimento,
narrativas, mulheres, humanos e ndo-humanos, santos e pessoas. E interessante notar que
a autora ndo defende o fim da demarcagéo das terras indigenas ou, ainda, que o Artigo 231
da Constituicdo da Republica de 1988 seja invalidado, e eu, claro, tampouco defendo a
extingdo do Artigo 68 referente aos quilombolas. O direito a terra indigena e quilombola
tém que ser preservado e protegido pelo regime juridico/estatal e, por esta razdo, mapas
convencionais precisam ser — como estdo sendo — produzidos pelas equipes de trabalho do

INCRA/UFSCar para subsidiar a identificacdo e a posterior regularizacdo fundiaria da
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Comunidade Remanescente de Quilombo do Carmo. Mas, existe este “algo” para além
dos contornos dos mapas cartograficos, este “algo” Souza (2018) define como “a vida das
pessoas” — seus parentes, seus lugares, suas terras, suas narrativas e suas imagens, suas
relacbes com a terra e com seres ndo humanos que nela habitam e dela cuidam. Esta
dissertacdo também evidenciou este “algo” na vila do Carmo, mas aqui a evidéncia foi
pautada por um estar com a Santa e os demais santos. O territorio do Carmo, conforme
defendo aqui, é dela, de Nossa Senhora do Carmo, e sabemos que o regime juridico que
rege a propriedade fundiaria no Brasil dificilmente reconhecera as coisas do modo

COmMos4o.

*k*k

A protagonista do primeiro capitulo é a Santa, e os principais personagens do
segundo sd0 0s outros santos e santas que vivem no Carmo; mas, em cada um dos
capitulos, estdo as imagens, no intimo dos argumentos estdo as narrativas etnograficas, as
descri¢bes, analisadas por mim a partir de suas fontes que foram essencialmente
femininas. Isso nos leva ao que chamei de protagonismo feminino no Carmo. Tudo
comeca por meu trabalho de campo, que foi majoritariamente conduzido por e com
mulheres, pois foram elas quem me ensinaram que matutar sobre santa e santos é muito
importante e rende reflexfes a respeito da historia, do territério, do parentesco, da
memoria; 0s santos e suas imagens ajudam, principalmente, a matutar®* sobre a vida da
mulher. E, se sdo elas as responsaveis por cuidar de todos, de produzir e promover a vida
— por meio da cozinha, das rocas e hortas, da aten¢éo aos filho(a)s e maridos — e, por fim,
derealmente administrar o Carmo, sdo elas as responsaveis por requisitar, com muito mais
frequéncia, os auxilios e consolos propiciados por Nossa Senhora e pelos demais santos
auxiliares.

Desta maneira, as mulheres do Carmo me instruiram, chamando a minha atencéo
para o bord&o repetido inimeras vezes: aqui é bonito de ver, mulher batendo em homem
e ndo o contrario viu, menina Ana! Somos nos que damos conta de tudo. Neste sentido, a
expressdo damos conta de tudo significa, fundamentalmente, ir ao encontro da vida.

D. Elisa ressalta, ainda, que nds, as pretas que damos conta de conduzir a vida no

Carmo. Elas sabem como ordenar com assiduidade a vida e, dessa maneira, cuidam da

410 termo nativo matutar significa compreender; logo, matutar sobre a vida da mulher vai ao encontro de
compreender a vida das mulheres na vila do Carmo
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prépria casa, do territorio, das igrejas, dos bares, das imagens, das festas, dos filhos, dos
maridos, das patroas e patrées. Cuidam, enfim, de tudo, na companhia de seus auxiliares
e amigos divinos, sagrados, a quem muito “estimam” e “consideram”, sendo a reciproca
seguramente verdadeira.

As mulheres sdo centrais para essa dissertacdo porque foram elas que deram
sentido as suas linhas, foi com elas que busquei compreender a cartografia, a
territorialidade quilombola do Carmo, criativa e dotada de santidade, pois, penso, de outro
modo n&o seria possivel. Dei énfase aos sonhos das senhoras como uma tentativa de
encontrar Nossa Senhora do Carmo dentro das terras, e de constatar tragos que déem conta
desta historia dos pretos no interior paulista. Esbarrei em alimentos recheados de sabores
e preparados com tanto amor pelas mulheres, revi fotografias, documentos, associagdes,
busquei mapas, ndo cartograficos, mas afetivos, dotados de um “algo a mais” que esta
sempre para além dos papeis. Ainda, almejo uma futura demarcagdo desta terra
quilombola, tdo cara e tdo importante para meus interlocutores e interlocutoras, mas,
também, sublinho uma cartografia que inclua todas as narrativas femininas de santos, este
estar com a Santa e 0s outros santos, tdo relevante para os moradores do Carmo. Ha de se
pensar em como os direitos ao usufruto deste sagrado geogréfico cotidiano possam ser
garantidos e respeitados, e isso inclui, necessariamente, o respeito aos direitos das
mulheres continuarem com seu protagonismo feminino na Comunidade Remanescente de

Quilombo do Carmo.
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CONSIDERACOES FINAIS

Para escrever as consideracdes finais desta dissertacdo, opto por retornar, para
repensar, alguns pontos relativos as questdes territoriais, tdo importantes na vida dos
moradores do Carmo nos dias de hoje, aspetos discutidos nos capitulos que conformam
este texto. Desse modo, no capitulo 1, examinei a histéria da vila do Carmo, mostrando
como esta se constroi atrelada a Nossa Senhora do Carmo — seja a sua imagem original
presente na capela (até seu sumico), seja a propria Santa em pessoa — e a histéria desta
Santa, uma vez que a Santa foi evidenciada como o fio condutor das narrativas dos meus
interlocultores sempre que eram instados a falar sobre a trajetéria dos pretos do Carmo e
sobre as terras que compreendem como suas. Neste sentido, foi preciso compreender 0s
lugares que salientam a presenca e 0s poderes de Nossa Senhora do Carmo. Através da
memoria coletiva dos residentes da vila, busquei vestigios e percorri caminhos que
sublinham e rememoram a relacdo dos moradores do Carmo com a Santa ao longo dos
mais de trezentos anos em que vém ocupando aquela regido que, afinal é dela. Esta relacédo
forte se manifesta em alguns lugares e tempos especificos e especiais, como na capela da
santa e na praga do Carmo, e nas celebragdes, como a grande festa de Nossa Senhora do
Carmo. Através dos didlogos de campo, fui montando paisagens, descortinando pontos e
lugares no espaco e no tempo, iniciando o percurso que entrelaca, no transcorrer da
histéria, Santa e pretos — Santa junto com 0s pretos — ao territério da comunidade
remanescente de quilombo do Carmo.

Assim, em um primeiro momento, destaquei a capela da santa do Carmo como
sendo o0 marco zero da historia do grupo, pautada na relagcdo dos moradores com a Santa,
sendo também considerada a primeira casa da vila ou, ainda, como eles expressam: o
primeiro domicilio da vila foi a capela de barro da Santa. Logo, a compreensdo territorial
quilombola do Carmo tem como fator imprescindivel a relacdo da Santa com seus
moradores, 0 que se pode ver na paisagem: Nossa Senhora do Carmo mora com eles ha
tempos — ou, pelo menos, morava, antes de ser roubada da capela e levada para destino
ainda hojeignorado.

A paisagem vivenciada pelos moradores do Carmo € criada e construida dentro da
relacdo criativa com a Santa, que é também atualizada constantemente. Portanto, a
reflexdo territorial e quilombola apontaram desde o inicio da pesquisa que deu origem
aesta dissertacéo, para uma estreita proximidade entre a Santa e os pretos, uma vez que,

aqui, pode-se dizer que a terra é sinbnimo da Santa e esta, por sua vez, esta
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inextricavelmente vinculada a histéria dos pretos. Assim, para compreender o territorio do
Carmo, foi preciso ouvir as narrativas dos lugares e, mais ainda, das paisagens que
acentuam e colocam em movimento a relacdo da Santa e dos pretos — conforme salientei
algumas vezes, sempre que eu propunha discutir o territério quilombola em campo, era
sempre pela Santa, por Nossa Senhora do Carmo, que comegava a conversa. Desse modo,
fez-se imprescindivel observar, no horizonte, nas narrativas, areas apontadas e locais
escolhidos — junto com as memorias de certos tempos passados — em funcéo relacdo dos
meus interlocultores com a Santa.

O capitulo 2 também evidenciou elementos cruciais, assinalando lugares,
pontuando outras paisagens, que seguem complementandoa geografia sagrada do Carmo,
sO que para além “de uma reza s6” concentrada unicamente em Nossa Senhora do Carmo.
Dessa maneira, pontuei as casas, a capela de Nossa Senhora Aparecida, e 0 complexo da
Casa Grande e da senzala. Mas, ali, a relagdo € ainda mais complexa, e se desdobra no
sentido de ser sublinhada ndo mais apenas com Nossa Senhora do Carmo, mas também
com 0s outros santos e santas de devogdo dos moradores do Carmo. Aqui, a afinidade —
no sentido da proximidade, do “afeto” e da “consideracdo” — foi evidenciada dentro da
pluralidade de altares e imagens do cotidiano das residéncias, das celebrac6es de diversas
imagens, das historias pessoais e familiares ou, ainda, no dia a dia dos moradores do
Carmo, todos recheados de muitas historias particulares relacionadas a uma grande
variedade desantos.

Desse modo, os dois primeiros capitulos desta dissertacdo realcaram lugares que
colocam em relacdo a Santa com os moradores (mais especificamente no primeiro) e
destes também com os santos (no segundo capitulo), através das histérias sobre os altares
particulares, revelando o modo como as imagens séo inseridas e estimadas dentro das
casas, na intimidade do parentesco das familias do Carmo, a0 mesmo tempo em que
confluem, todas, para o ponto central da “geografia sagrada” da vila: a capela de Nossa
Senhora do Carmo.

Dentro desta perspectiva, de estar com 0s santos, 0s moradores Vvao criar
estratégias, maneiras de atualizar suas relagbes com estes poderosos e atenciosos seres
divinos. Assim, as casas vao continuar sendo habitadas por humanos e ndo humanos, o
parentesco aqui também parece extensivel aos santos e, especialmente, a Nossa Senhora
do Carmo, mée dos seus filhos, os filhos da Santa, os pretos do Carmo. Todavia, conforme
realcei no capitulo 2, quando uma crianga nasce, um novo santo pode chegar para

complementar e auxiliar a constituicdo de sua rede de parentesco, passando a figurar no



116

altar de sua residéncia, como foi o caso de Santa Luzia na casa de D. Helena, entre tantas
outras histérias familiares. Destaco que os altares particulares podem conter 0s mesmos
santos que habitam a capela de Nossa Senhora do Carmo, como também abrigar outros
que ndo estdo na igrejinha, como, por exemplo, S&o Cristovao, encontrado na casa de D.
Helena, mas que néo faz parte do conjunto que compde o altar da capela da Santa; 0 mesmo
acontece com outros, como S&o Gongalo, S&o Cosme e Damiéo e lemanja, que apareceram
em lugares outros que a capela central davila.

No mesmo sentido, 0 casamento, 0 nascimento de criangas, 0 surgimento de
alguma enfermidade, o falecimento de algum parente, as procissdes, as viagens e, ainda,
as celebracbes dos santos por meio da adoracao de suas imagens sdo eventos capazes de
criar movimentos familiares de muitas aplitudes. Dessa maneira, novas imagens V&ao ser
trazidas para dentro das casas e, assim, pensa-se que 0s santos também estdo
constantemente a elaborar estratégias para acompanhar as demandas das pessoas da vila
do Carmo.

De modo anélogo, o capitulo 3 também buscou Nossa Senhora do Carmo, através
da descricdo da Pedra Baldo, ou, ainda, na analise dos relatos sobre os sonhos das senhoras
gue versam sobre o roubo da Santa; nele, sublinhei também o sabor e o tempero da comida
como parte fundamental dos manejos femininos, tdo centrais a historia e a atualidade da
vida no Carmo. Neste capitulo final, minha intencdo foi deixar claro que o protagonismo
feminino no Carmo, para além de efeito de minha insercéo singular em campo — guiada,
basicamente, pelas mulheres— resulta também da nocdo de que apenas elas, as mulheres,
séo capazes de tomar conta do Carmo e de seus habitantes, maridos, filhas e filhos, netas
e netos. Ndo € fortuito que os homens sequer consigam administrar um bar, como elas
dizem! Nem mesmo Nossa Senhora do Carmo, a Santa do Carmo, parece precisar dos
homens, ao ndo trazer, como tradicionalmente traz, 0 menino Jesus em seus bracos —
embora, por outro lado, ela ndo renegue, e até solicite, o auxilio de outros santos nas
questdes do Carmo. Talvez o ponto a destacar, aqui, seja que esta ajuda venha na forma
ndo do parentesco (da filiacdo, por exemplo), mas da amizade e da consideragéo.
Talvezestes sejam o principal estofo das relagdes; ou, pelo menos, deve-se refletir sobre
eles para além de pensar relacionalidades unicamente em funcdo das relacdes
entreparentes.

O trabalho com o INCRA, na equipe interinstitucional constituida para a
elaboragdo do RTID relativo ao Carmo, foi fundamental, ndo s6 pelo acesso ao campo e

pela possibilidade de contribuir com a demarcagdo de um territdrio tradicional, mas



117

também por ter possibilitado olhar para esse territorio de uma maneira mais proxima dos
moradores do Carmo, e ao que os pretos do Carmo pensam, enxergando, ali, moradores
humanos e ndo humanos que fazem o territorio, ontem e hoje. Os santos, que constroem
vinculos de proximidade, de moradia, de resisténcia e histdrias dentro desse territorio, e
0s pretos, que abrigam, festejam e protegem esses mesmos santos — e, principalmente,
Nossa Senhora do Carmo, porque, afinal, o territério quilombola é dela, e é por ele que
lutam, hoje, os pretos do Carmo, ndo abaixo e nem acima, mas com 0s seres divinos a

quem protegem e por quem sdo protegidos.
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