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Resumo

O foco de minha pesquisa foi a negociacdo de ‘identidades’ para japoneses,
descendentes de japoneses e pessoas sem ascendéncia niponica residentes no Brasil
tendo por veiculo uma pratica esportiva designada por Kendo [esgrima japonesa]. Nesta
pratica marcial observo uma disciplinarizacdo do corpo e das atitudes que delimita
consciente e inconscientemente uma negociacdo de ‘identidade e diferenca’
demonstrada nas relacGes sociais ativadas pelos praticantes.

O problema da pesquisa foi situar como se processa a negociacdo da ‘identidade
japonesa’ e seu postulado moral no Brasil no tocante a esta pratica corporal-marcial. E
como ela e o conjunto ético-moral decorrente do treinamento e do contato com
professores imigrantes fornecem um suporte a essa ontologia nipénica. A hipotese que
defendo é a indicacdo de um sistema inconsciente de valor que permite a classificacdo
em termos de proximidade e distancia em relacdo a uma dada atualizacdo de
japonesidade. Em suma, ndo sdo os caracteres bioldgico-fenotipicos que fazem as
classificagbes, mas sim, quanto mais préximo se estd dos conhecimentos sobre 0s
japoneses. O Kendo, tomado como uma unidade de analise é uma maquina, um
dispositivo de japonesidades — ou seja, um mecanismo de produgdo de ‘japoneses’ ¢ de
discursos ‘mito-riticos’, re-elaborados e atualizados a partir de uma dimensédo corpdrea
objetiva e subjetiva.

Palavras-chave: Identidade nipo-brasileira e japonesa, transnacionalismo-
transculturalismo, devir samuraico, hierarquia e disciplina, japonesidade.

Abstract

The focus of my recearch was the negotiation of ‘identity’ for Japanese, Japanese
descendants, and people without Japanese ancestry living in Brazil with a vehicle a
sport called Kendo [Japanese fencing]. In this martial practice noticed a disciplining of
the body and attitudes that consciously and unconsciously defines negotiations of
'identity and difference’ established social relationships activated by practitioners.
The research problem was located as the negotiation process of 'Japanese identity' and
its moral postulate in Brazil with regard to this martial practice. And as she and all
ethical and moral training in due to contact with immigrant teachers provide support for
such a Japanese ontology. The hypothesis that | favor is the hallmark of an unconscious
system of value that allows the classification in terms of proximity and distance in
relation to a particular notion of Japaneseness. In short, there are characters to biological
properties which make the ratings, but the closer it is knowledge of the Japanese.
Kendo, taken as an unit of analysis is a machine, a device of Japaneseness - that is, a
mechanism for the production of 'Japanese’ myth and rith speeches, re-designed and
updated from an objective and subjective body-size.

Keywords: Nipo-Brazilian Identity and Japanese Identity, Transnationalism-
transculturalism, ‘Becoming samurai’, hierarchy and discipline, Japaneseness.
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PRIMEIRAS PALAVRAS

Como abertura deste trabalho, gostaria de apresentar em primeiro lugar a
motivagao que me levou a escrever estas linhas. Notei nos idos de 2006 que havia pouca
ou nenhuma bibliografia em lingua portuguesa referendada pela Antropologia em
relacdo ao Kendo [esgrima japonesa] e esse fato me levou a procurar um professor do
Departamento de Ciéncias Sociais a época — Prof. Dr. Igor Machado — que concordou
no herculeo trabalho de pesquisa que aqui se sintetiza. Lembro-me de sua primeira
pergunta quando fui ter com ele a primeira conversa: por que vOcé me procurou?

Como um mestre zen, meu orientador dispds-se a caminhar junto a mim nesta
jornada, dando-me liberdade nas escolhas e aguardando o resultado pacientemente. As
dificuldades foram inumeréveis, a falta de perspectiva e as duvidas sobre o caminho se
somavam a cada dia. Como dispunha de pouco material cientifico, procurei tragar uma
arqueologia do Kendo do ponto de vista de minha inserc¢do, vislumbrando caminhos que
me fizeram entender alguns fatos observados durante a pesquisa de campo.

E muito dificil a um pesquisador conseguir iluminar algo; muitas vezes sequer
consegue iluminar um dado aspecto da realidade, falhando miseravelmente por
inimeras raz6es. Uma razéo que costuma ser relevante é a falta de recursos e a pobreza
com que as agéncias de fomento a pesquisa tratam as Ciéncias Humanas em sentido
amplo e particularmente as Ciéncias Sociais, mas ndao me deterei nesse ponto pois
contei com a preciosa colaboracdo da CAPES para a pesquisa e agrade¢o imensamente
pela oportunidade, assim como o amplo apoio do PPGAS, UFSCar.

Este € um trabalho que se concebe como exploratorio, busca oferecer uma via de
analise para o ‘objeto Kendo’ e colabora na extensa discussao sobre a ‘identidade
japonesa’, e ‘nipo-brasileira’. O seu interesse € motivado pela consideracdo de que tal
‘objeto’ tem muito a falar sobre um campo de identidades ainda pouco explorado no
Brasil, qual seja, as praticas e conceitos que se desterritorializam e passam a conferir
direcdo a existéncias marginais. ‘Marginal’ aqui possui o sentido daquilo que esta fora
do centro das pesquisas consagradas sobre migracdes internacionais, como os trabalhos
produzidos sobre o fendmeno dekasegi indicam. Em suma este trabalho objetiva dizer
algo sobre um plano de “identidade” ‘japonesa’ no Brasil, através de uma pratica

marcial originada no Japéo.
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NOTA SOBRE A GRAFIA DOS TERMOS EM JAPONES E PORTUGUES

Utilizo ao longo do trabalho alguns termos em lingua japonesa e em relacéo a
isso, pode-se dizer que ela utiliza simultaneamente dois diferentes silabarios na grafia e
um silabéario ideogramatico: respectivamente o hiragana U5 72372, o katakana
71 % 71 F e o kanji {5

O hiragana é composto de 46 letras que permitem grafar todos os sons da lingua
japonesa. O katakana 74 %7, também composto de 46 letras basicas
correspondentes ao hiragana O 7372, é utilizado principalmente para a transcricdo de
nomes de pessoas, termos estrangeiros e onomatopéias. Pode-se dizer de ambos que sdo
silabarios fonéticos. Ja o kanji {7~ é um sistema que utiliza caracteres chineses, cada
qual com o significado proprio, porém apresentando pelo menos duas leituras, kun e on.
A leitura ‘on’ [fonética] é originaria da China, mas essa leitura é a forma como 0s
japoneses dizem ser a leitura dos chineses. O ‘kun’ ¢ uma leitura explicativa e que
expressa o significado do kanji para os japoneses. Além dos trés, ha o sistema Hepburn,
criado por James Curtis HEPBURN (1815-1911), que representa graficamente os sons
do idioma japonés utilizando o alfabeto latino, conforme pronincia inglesa

(MICHAELIS 2003). Este sistema é uma romanizacao da escrita japonesa.

Sobre a pronuncia:

- I ¢ sempre uma consoante vibrante alveolar, como em “caro”; ndo existe a prontiincia

“rr”, utilizada na lingua portuguesa.

- h é sempre aspirado, como em “hungry” em inglés.

- e e 0 devem ser pronunciados com som fechado, como em “poema” e “onde”.

- w € uma semivogal e tem som equivalente ao u da palavra “mau”.

-y é uma semivogal e tem som equivalente ao i da palavra “mais”.

- s € sempre sibilante, como 0 ss e 0 ¢ em portugués.

- sh tem som de X ou ch, como em “cha”.

- ch tem som de tch, como em tchau.

- j tem som de dj, como em ‘adjetivo’.

- ge e gi pronunciam-se gue e gui; as silabas ga, go, gu pronunciam-se Como Se escreve.
Neste trabalho apresentarei alguns conceitos em kanji e/ou romanizado com a

posterior traducdo para a lingua portuguesa posicionada nas notas de rodapé. Né&o

efetuei sintese em glossario justamente por essa razéo.
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Podes fazer o corpo e o espirito se harmonizarem a ponto de serem
inseparaveis?

Podes tornar tua respiracéo terna e suave como a de uma crianga?

Podes anular os pensamentos até purificar toda tua energia?

Podes governar o império beneficiando a humanidade por meio da ndo-agao?
Podes ser totalmente passivo, vendo abrir-se e cerrar-se perante ti as portas
do céu?

Compreendendo estas coisas, Podes permanecer como se ndo compreendesses
nada?

Lao Tsé — Tao te King

INTRODUCAO
POR QUE ESTUDAR O KENDO?

Esta dissertacdo se concebe como uma singela colaboragdo de um gaijin' aos
estudos sobre identidade ‘nipo-brasileira’ ou identidade dos descendentes de japoneses
que residem no Brasil. Por considerar que o0s estudos sobre identidade focam
normalmente a relacdo estabelecida entre os descendentes de japoneses seja com a
alteridade resultante do convivio com os ‘brasileiros’, seja na alteridade com ‘os
japoneses’, e vendo que no Kendo o que ocorre € a ndo problematizacdo dessa questéo
identitaria em razdo de uma vivéncia que se concebe como ‘japonesa’, o meu papel
nessa introducéo € apresentar 0 que se vera a seguir e fornecer os parametros gerais de
tomada do Kendo como um ‘objeto de estudo’.

Sobre os termos que ao longo do trabalho vierem acompanhados de aspas,
indicamos que ndo endossamos a interpretacdo vigente tomando por base a experiéncia
etnogréfica e o procedimento de marcar tais termos possui interesse de apontar que

precisam de revisao.

ABERTURA

O Kendo se trata de uma sistematizacdo consciente efetuada por professores de
diversos sistemas de esgrima japonesa e que teve como finalidade ser um instrumento
de educacdo fisica no curriculo das escolas japonesas no Séc. XX, tendo por relagdo o
conhecimento de paises ocidentais efetuado pelo Japdo ap6s a restauracdo ou
‘invengdo?” (HOBSBAWN & RANGER: 1984) Meiji — 1868%. O Kendo “&llj&” é

conhecido como o ‘Caminho da Espada’ em sua tradu¢do aportuguesada.

! Estrangeiro.

2 A bibliografia especializada toma como restauragio Meiji a segunda metade do Século XIX no Japdo
pela razdo de que o poder executivo retorna as maos do imperador depois de quase trés Séculos dirigidos
pelos Shogun. Por ‘invencdo’, quero dizer que se o imperador retoma em certo sentido o “poder
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Fui apresentado ao Kendo no ano de 2004, em um curso de extenséo oferecido
pela Universidade de So Paulo — USP — em S&o Carlos, interior do Estado de S&o
Paulo. Neste momento fui objeto de atencéo e disciplinarizag&o constante e ininterrupta
tanto do ‘corpo’ quanto das ‘atitudes’ efetuada pelos professores que ensinavam 0s
fundamentos dessa arte marcial. Os treinos se realizavam no ginasio do CEFER-USP e,
a época, eram ministrados pelo professor Yashiro Yamamoto e pelo seu filho, Ivan
Yamamoto. O prof. Yashiro — professor licenciado de Fisica da USP — sempre se
apresentou como um homem tranquilo, meditativo e aberto. O prof. Ivan — advogado e
empresario — possuia o tino prético.

Com o intuito de explorar o Kendo e iluminar alguns aspectos de sua pratica de
um ponto de vista antropoldgico, optei por tomar o seguinte caminho: entender e
mapear como se apresenta uma dada configuracdo do campo da ‘identidade’ dos
praticantes de esgrima, de forma a conseguir entrar em campo discutindo um dado
conjunto bibliografico. Concebido o Kendo enquanto um espago antropolégico de
socialidade® (STRATHERN: 1996a), ficaria mais coerente o lidar com a arquitetura de
um quadro possivel de demarcacdo identitaria. De posse desse campo, o problema que
se apresentara foi como observar e capturar os dados, uma vez que ndo era possivel
sentar-se comodamente e passar a relatar em que constituia a singularidade do Kendo
pelo expediente etnografico comum. O Kendo é uma luta-arte marcial e quem ja viu um
embate sabe que ha poucas formas logicas possiveis para se observar, sendo possivel
concebé-las sem grandes dificuldades. Mas, nesse momento, ndo me interessei em fazer
um inventario sobre as técnicas corporais (MAUSS: 2003) legadas pelo Kendo, pois
isso ja foi feito: hd inGmeros manuais (SASAMORI, J. WARNER, G. 1989); (ALL
JAPAN KENDO FEDERATION (4 H A#lE# H): 1994 [1974]); (DONOHUE, J. &
SWEENEY, K. & DONOHUE, M.: 1999); (OZAWA, H.: 1997); (TOKESHI, J. 2003);
(CRAIG, D.: 2005) apenas para citar alguns, que prescrevem e apresentam oS
movimentos e em relacdo a isso ndo seria preciso perder tempo®. N&o obstante, ao
caminhar, ele me apontava outros aspectos. O Kendo, além de uma técnica corporal, €
técnica moral. Em suma, conjuga 0 programa maussiano ao pensar varios planos da
existéncia conjuntamente. Pensa 0 corpo. Sua dimensdo estética com suas variacdes.

Sua dimensdo fisioldgica e suas capacidades. Uma dimensdo de convivéncia forjada ao

executivo”, nunca deixou de fato de exercer um dominio no plano supra-terreno. Sobre isso, ver o
apéndice intitulado ‘Kendo numa casca de noz’ presente ao final desta dissertagdo, no setor de anexos.

¥ Sobre o conceito de socialidade e a comparagéo com sociabilidade, ver capitulo 1.

* Ver o conjunto de apéndices e especificamente: “Kendo numa casca de noz” e “Admiravel Kendo”.
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longo da existéncia. E uma dimensdo de um ‘objeto’ obscuro ao olhar escolarizado - o
espirito. Perfaz com um relance a vida do corpo e a existéncia. Sabendo que a tarefa é
ardua, no presente momento apresentarei 0 Kendo pelas suas bordas, meio na forma de
uma nebulosa na qual o telescopio esquadrinha poucos setores com o objetivo futuro de
se chegar a compreendé-la.

Dito isso, 0 plano a seguir serd& comecarmos por uma construcdo dos
pressupostos analiticos basicos da emigracao japonesa para o Brasil e sobre o problema
identitario ocasionado desde a década de 80 do século passado a partir do fenbmeno
dekasegi para mapear a questdo da ‘identidade’, mais precisamente de como foi
formulada enquanto solucdo tedrica. A seguir, delimitarei o Kendo enquanto ‘objeto de
estudo’ da presente pesquisa e apresentarei uma ‘amostra’ representativa do coletivo

observado em campo.

Esboco da (i/e)migracdo japonesa-brasileira e formulacédo do problema identitario

A partir da segunda metade do Séc. XIX, o Japdo deixou sua postura
‘isolacionista’® frente a0 mundo e se abriu a uma modernizacdo acelerada, rompendo
com o regime feudal existente (HANDA: 1987); (DEZEM: 2005); (ZENPATI: 1976).
Gragas ao excedente populacional no campo, as politicas de emigracdo se voltaram
inicialmente para escoar 0 excesso desses trabalhadores, o que foi em certa medida
concretizado com as politicas de emigracdo ocorridas do final do Séc. X1X até meados
da segunda metade do Século XX. Com os ideais expansionistas-nacionalistas da Era
Meiji, 0s emigrantes passariam a pensar a colénia japonesa ndo apenas como um novo
territorio a ser explorado, mas também como uma extensdo do Império Japonés
(LESSER: 2001). Tal c‘nacionalismo japonés’ teria fortes consequéncias no

estabelecimento desses imigrantes no embate com a populacdo brasileira®, pois estava

®> A nogdo de ‘isolacionismo’ ndo leva em consideracdo uma série de trocas [belicosas, diplométicas,
comerciais ou todas ao mesmo tempo] que o Japdo fez e continuou fazendo durante o periodo Tokugawa
[Era Edo] em relagao aos territorios continentais. Sobre algumas indicagdes, ver apéndice “O Kendo em
uma casca de noz”. Em suma, a questdo a se fazer ¢ ‘isolado’ em relagdo a quem?

® Embora seja extremamente complicado se coadunar com uma nogéo coletiva para o contexto brasileiro
como o ¢ a de ‘populacdo’, entendemos essa noc¢ao sintese tal qual utilizada pelos institutos de pesquisa
como ‘residentes no territério’. Ainda sim, essa generalizacdo utilizada por vérios autores encobre uuma
realidade de fundo elitista, pois em que medida e com que margem de manobra houve embates com 0s
brasileiros [de qualquer descendéncia ou ascendéncia] ainda é questdo debatida e controversa.
Entrementes, com o fim do Império e a intensificacdo do fluxo migratério de povos europeus e ndo-
europeus para 0 Brasil, problematiza-se a questdo do que seria e de como deveria ser a ‘identidade
brasileira’ (LESSER: 2001); (DEZEM: 2005). Com a chegada dos primeiros coletivos étnicos néo-
europeus durante o periodo da Republica Velha (1889-1930), o ‘conceito’ de um “Brasil Branco” se viu
obliterado frente aos novos questionamentos resultantes da relagdo com os ‘outros’ [diversos outros].
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subentendido discursivamente que os colonos japoneses (nihonjin) e seus descendentes
(nikkei) eram suditos do Império Japonés.

O coletivo designado como ‘pioneiro’ de emigrados japoneses chega ao Porto de
Santos em 1908, no navio Kasato-Maru [781 imigrantes]’. Segundo indica as
estatisticas presentes nos trabalhos de Ruth Cardoso (CARDOSO, R. C. L.: 1972) e
Lesser (Ibdem), o contingente populacional de imigrantes japoneses entre 1908 e 1969
foi de 247.312 pessoas, levando em conta que na década de 40 houve um decréscimo
significativo da taxa de imigracdo por conta da Segunda Guerra Mundial. Durante a
primeira fase, entre 1908 e 1940 a imigracdo foi familiar e, da década de 50 a frente, a
emigracao japonesa para o Brasil foi composta por individuos.

No periodo contabilizado entre 1909 e 1969, o contingente japonés representou
cerca de 5% do total de 5.158.964 imigrantes no Brasil. O Estado de Sao Paulo e o
Estado do Parand possibilitaram a acomodacdo de grande parte dos imigrantes
japoneses, uma vez que havia a necessidade de mdo de obra para a lavoura, muito
embora essa tese da necessidade de trabalhadores seja controversa®. No periodo de
1923-1928° houve uma explosdo demografica japonesa imigrante ocasionada pela saida
dos italianos das cidades, fechamento de outros paises a emigracdo japonesa [por
exemplo, os Estados Unidos (LESSER: 2001) e aproximacéo entre o Japao e o Brasil no
comércio. De 1933 a 1950 houve uma desaceleracdo da corrente migratéria Japéo-

Brasil. Porém, a discussédo sobre o lugar social dos japoneses permaneceu como questdo

Sobre isso (SEYFERTH: 2000) (e sobre os problemas suscitados pelos “japoneses”), ver (LESSER:
2001); (DEZEM:2005).

7 Sakurai (1999) designa esse momento como a “fase experimental da emigragio japonesa”.

® Sobre esse ponto, consultar a dissertacdo de Victor Hugo Kebbe (2008a) e seu artigo, escrito em
conjunto com Igor Machado (2008b).

% A “fase experimental” cessa em 1924, com o que Sakurai (1999) designa como o inicio da “imigragdo
tutelada”, fase em que o governo japonés intervém diretamente nas politicas de imigracdo ndo sé no
agenciamento das viagens como também em alocacdo de seus cidaddos emigrados em solo brasileiro.
Criam-se Companhias de Imigracdo no Japdo, cujo objetivo é agenciar as viagens e comprar lotes de
terras no Brasil para o assentamento de seus “colonos”, como meta principal oferecer a esta leva de
imigrantes uma infraestrutura que os pioneiros ndo conheceram. Tais companhias, como a Kokoku
Shokumin Kaisha — Companhia Imperial de Imigracdo — e posteriormente a KKKK, a Kaigai Kogyo
KabushiKi Kaisha — Companhia de Desenvolvimento Exterior de Kaiko — propagariam no Japdo a
propaganda do Burajiru, “Brasil” (LESSER, 2001), enquanto um pais vasto a ser colonizado por
trabalhadores dispostos a cruzar os mares em busca de melhores condigBes de vida. A criacdo da
BRATAC, Corporagdo de Colonizacdo do Brasil — Brasil Tokushoku Kumiai — marca por fim a
intervencdo direta do governo japonés para o estabelecimento de assentamentos que ficariam conhecidos
no Brasil como “colbnias japonesas”. Para Sakurai (1999) estas intensas politicas de imigracdo
promovidas pelo governo japonés poderiam ser explicadas pela alta rentabilidade que tais campanhas de
emigracdo proporcionavam, mas por outro lado, Adriana Capuano de Oliveira (1997) nos sugere que tal
colonizagdo serviria em alguma medida para contribuir com a expansdo da nacdo japonesa que naquele
momento estava marcada por ideais expansionistas. Fernando Morais (2001) também percebe que estes
imigrantes chegavam ao Brasil e procuravam seguir o Yamatodamashii, o “espirito japonés”, conforme
nota-se no desenrolar da Shindorenmei — Caminho da Liga dos Suditos.
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nacional (Idem). Com a 2% Guerra mundial, os japoneses foram hostilizados, escolas
(nippon gakko) foram fechadas e manifestacGes culturais japonesas foram proibidas e,
em alguns casos, punidas com prisdes (MORAIS: 2001). Por outro lado, a Segunda
Guerra mundial possibilitou a fixa¢do definitiva dos japoneses no Brasil.

Na década de 1960 a emigracdo japonesa para o Brasil desacelerou e a partir da
década de 1980, um novo fendbmeno € observado. Com a crise econdmica
experimentada no Brasil ao fim do governo militar e inicio da Era Sarney, trabalhadores
comegam a emigrar em busca de trabalho e melhoria nas condig¢des financeiras, e 0s
descendentes de japoneses comecam a engrossar um fluxo que se iniciou em 1985
(MORI: 1992), (CAPUANO OLIVEIRA: 1997), chamado posteriormente de fendmeno
dekasegi'® (NINOMYA:1992); (HIGUCHI&TANNO: 2003). O Japdo, tradicionalmente
classificado como exportador de mdo de obra comega a receber imigrantes para
trabalhar em seu territorio, uma vez que nesta década experimenta um crescimento
econdmico intenso e sdo requisitados trabalhadores para os trabalhos que exigem menor
capacitacdo mas nem por issO menos importantes na estrutura produtiva japonesa
(KAWAMURA: 2001); (UEDA: 2001).

Porém o Japdo, depois de diversos problemas com imigrantes indocumentados
(MACHADO: 2002); (SASAKI: 1998, 2006); (KAWAMURA: idem); comeca a
restringir a entrada de imigrantes clandestinos na década de 1990 e passa a direcionar o
fluxo imigratério segundo critérios de descendéncia''. Diz-nos a bibliografia
especializada que no Japdo, a procura pela imigracdo ‘nipo-brasileira’ deu-se pelo
desejo do governo japonés de requisitar mao-de-obra entre emigrantes e seus
descendentes, como forma de evitar uma imigracao estrangeira diversificada. Segundo
Kawamura (HORIO: 1996 apud KAWAMURA, Ibdem P. 395,) “a escolha [dos ‘nipo-
brasileiros’] teve o reforco do critério da consanglinidade na defini¢do de ‘japonidade’,
altamente valorizada por setores tradicionais da sociedade, fortemente imbuidas do

pensamento confucionista, ainda com destacada influéncia na definicdo politica do

0 “De kasegu: sair para ganhar a vida.

11 Atualmente os ‘critérios de descendéncia’ estio mais relaxados, tomando por base uma matéria
veiculada no jornal Folha de S3o Paulo, caderno ‘dinheiro’, dia 22/02/2009 sobre a massificagdo da
imigracdo chinesa e coreana. Enfim, o ‘capital’ ganhou a batalha. Esse fenomeno de relaxamento dos
critérios de descendéncia esta indicado em uma série de entrevistas realizadas desde o inicio de 2008.
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pais”. A tese postulada nas entrelinhas é a de que, por tras da migracdo de brasileiros
para o Japao, ha um fundamento étnico cultural discriminatério™.

Devemos, contudo, observar alguns aspectos que diferenciam o fluxo migratério
brasileiro para o Japéo dos outros fluxos brasileiros para os Estados Unidos e Europa no
que concerne a problematica da cidadania. No Japdo a legislacdo reformada de 1990
concede o visto especial de permanéncia para nisei'® [de trés anos e renovavel] e sansei
de um ano e também uma série de direitos a um tipo especifico de imigrante: o nikkei,
que por defini¢do ¢ ‘todo descendente de japoneses nascido fora do Japdo’. Porém, ao
lado da concessédo de direitos e deveres, segundo Kawamura (Ibdem) “os imigrantes
brasileiros (...) passaram a conviver compulsoriamente com a populagdo japonesa, para
a qual, gradativamente, esses imigrantes, a despeito da aparéncia e ascendéncia
etnocultural semelhantes, eram efetivamente estrangeiros”.

Com efeito, chega-se a formulagdo de um problema identitario para 0s nipo-
brasileiros™ que se oferece da seguinte forma pela experiéncia migratéria: 0s
emigrantes nipo-brasileiros — ou melhor, descendentes de japoneses — apds serem
continuamente classificados como “japoneses” no Brasil, quando chegam ao territorio
japonés sao discriminados enquanto “brasileiros”, ndo s6 por desconhecerem o idioma
japonés (ou por terem aprendido uma versdo antiga do idioma), mas por ndo terem 0s
mesmos habitos que os ‘japoneses’ “em si” (CAPUANO: 1997, 1999; SASAKI: 1998,
2000; TSUDA: 2003). No Japdo os dekasegi — ou aqueles que saem de seu pais para
trabalhar — percebem que sdo “brasileiros” e estrangeiros nos dois paises, pois quando
retornam se véem novamente ‘‘etiquetados” de ‘“japoneses” no Brasil. Para uma
“imaginacdo japonesa”, os descendentes ndo sdo ou nao deveriam ser diferentes, e 0s
“conflitos” surgem na constatacdo da inevitavel diferenca. Segundo Sasaki, ha como
uma espécie de dupla identidade que se demarca sob o signo de uma ambiguidade: o ser
japonés e brasileiro, a0 mesmo tempo em que se ¢ nenhum dos dois: “os nipo-
brasileiros constroem suas vidas entre o Brasil ¢ o Japao” (SASAKI: 2006).

Nesse constante constructo de vidas no intersticio desses paises 0s problemas

sdo variados e acabam por ocasionar até desvios de ordem mental, conforme indicados

2 Em algum sentido, vemos que Tsuda (2003) reitera a importancia de ser, ele, nipo-descendente o que
Ihe abriu portas em sua pesquisa nas fabricas onde trabalhavam os nipo-brasileiros no Japdo. Sem essa
ascendéncia étnica, afirma Tsuda, o seu trabalho seria extremamente dificil.

13 Nissei- segunda geracéo; sansei- terceira geracao.

“ Em geral e continuamente reformulado nessas bases. Quest&o conhecida da literatura académica: Fuzii
(1992), Higuchi & Tanno (2003), Horisaka (1992), Hosoe (2003), Lesser (2001,2003), Linger
(2001,2003), Mori (1992), Nobuko (2004), Capuano Oliveira (1997, 1999), Sasaki (1999, 2006) Tsuda
1999, 2000, 2003) sobre a denominagdo ‘efeito bumerangue’ (Lesser 2001).
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no artigo de Miyasaka (MI'YASAKA et all: 2007) e aqui o problema focado € a propria
situacdo do migrante no Japdo, no qual reina um individualismo absoluto em razdo do
trabalho nas fabricas e a falta sentida por esses emigrantes da familia que fica no Brasil
s6 faz ampliar o sofrimento psiquico. Sobre uma pequena revisdo desse ponto e a
demonstracdo de que a analise de cunho psiquico é objeto de pesquisadores dos dois
paises, ver Victor Hugo (2008a).

Voltemos ao Brasil. As dificuldades de acesso dos japoneses na sociedade e
socialidade brasileiras ndo foram pequenas. A comecar pelas dificuldades de trabalho
como massa de méo de obra no contexto pds-escraviddo brasileiro (HANDA: 1987%),
dificuldades lingiisticas e modos de ser e estilos de vida tdo diferentes do[s] modo[s] de
ser brasileiro[s], os imigrantes japoneses se valeram de inimeras estratégias e de modos
de agéncia para serem aceitos pela ‘sociedade envolvente’ (LESSER: 2001; MORAIS:
2001). Dessas estratégias variadas formas de negociacdo da alteridade foram
observadas, formas que passam desde a tentativa de entendimento, até mesmo modos de
se fechar em termos de manutencdo de valores. Um exemplo é o caso das associagOes
de japoneses em que se mantém um aprendizado do idioma, de variadas técnicas
corporais e modos de ser e se portar, sendo o objetivo (deduzido a partir de suas
praticas) dessas instituicdes primar pela educacdo dos descendentes de japoneses e
atualmente ndo s6 dos descendentes'®. Em algumas dessas associacdes de japoneses®”,
tem-se lugar a prética esportiva (VAZ: S/D); (ROJO: S/D)*® conhecida pelo nome de
Kendo. Trata-se de uma modalidade de esgrima japonesa na qual é usada uma armadura
e espadas de bambu para os combates e compreende uma série de movimentos

corporais, respiratorios e aquilo que poderiamos conceituar como um “cédigo ético”.

1> Handa se vale de termos que ser&o usados amplamente nas pesquisas subseqiientes sobre a situacéo de
emigrantes descendentes de japoneses para o Japdo como ‘Nipo-brasileiro’. Em especial, ver o capitulo 5,
sobre 0s enganos e decepcBes dos primeiros imigrantes japoneses no Brasil, quando de sua continua
chegada.

® Em 1908 chega ao porto de Santos o Kasato-Maru, referendado pelos estudiosos como o primeiro
navio com imigrantes japoneses. Ap6s a instalacdo e acomodacdo dos imigrantes, foram feitos inimeros
esfor¢os para manter o ‘modo de ser japonés’, sendo criadas “Associacdes de Japoneses” com a funggo de
manterem a educagdo japonesa, além do estabelecimento das “escolas japonesas” [nippon gakko].
Atualmente as associacBes de japoneses — no sentido de garantirem sua continuidade — tém aprovado
associados burajirujin [brasileiros sem ascendéncia nipbnica], mas em forma timida ainda. O caso que
possuo é o da Associagdo Cultural e Esportiva Piratininga que vem adotando ndo descendentes em seu
quadro de associados.

7 Entre as associagdes, podemos citar a Sociedade Brasileira de Cultura Japonesa [Bunkyo], Fukuhaku,
Associacgdo cultural e esportiva Piratininga, associagfes com sede na regido metropolitana de S&o Paulo.
18 Alexandre Fernandez Vaz: “Teoria Critica do Esporte: desdobramentos, criticas e possivel atualidade™;
Luiz Fernando Rojo: “Mens Pulchra in corpore pulchro” XXIV RBA
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Essa arte marcial inseriu-se no Brasil pelo intermédio dos imigrantes — segundo Luiz
Kobayashi'®, no navio Kasato Maru durante a viagem para o Brasil os japoneses
praticaram lutas a bordo — e é praticada atualmente no Brasil por imigrantes ainda vivos,
por descendentes e por pessoas sem descendéncia japonesa.

Uma questdo observada em campo é a de que as pessoas que praticam Kendo
ndo consideram sua insercdo nessa arte marcial como uma atividade esportiva®.
Admitindo um ponto de vista simplista, 0 Kendo é uma competicdo realizada por dois
atletas na qual um ‘vence’ o adversario acertando uma espada de bambu em um dos
locais permitidos no corpo protegido do oponente. De um ponto de vista complexo, em
alguma medida a pratica do Kendo passa a ser um ‘estilo de vida’ que opera
formulacGes sobre o corpo e sobre o espirito, ou seja, uma pratica esportiva a0 mesmo
tempo que uma forma de conhecimento. Em sentido amplo, os discursos veiculados nos
saldes de treinamento objetivam a afirmacdo de que a espada € um modo de
compreensdo e aperfeigoamento do ‘espirito’ ou uma formulacdo do Yamato
damashii?'. Em suma, existe indicacio de um codigo ético que regeria o comportamento
dos descendentes, em linhas de gravitacdo a ndo descendentes e mais especificamente,
hd um senso de “japonesidade” ideal divulgado, difundido e compartilhado por
descendentes e ndo descendentes de japoneses.

Cruzando minha experiéncia de pesquisa com alguns estudos consagrados
(KAWAMURA: 2001; CAPUANO: 1999; SASAKI: 1999, 2006; TSUDA: 2000; 2003)
que postulam uma dificuldade de ‘assimilagdo’ que os descendentes de japoneses
enfrentam no negociar a sua identidade com a dupla alteridade, a de brasileiro [?] nativo
e a de japonés nativo noto diferencas significativas perspectivadas a partir de minha
experiéncia de campo junto aos ‘praticantes’ de Kendo que ativam e sdo ativados por
instancias de demarcacao identitaria que tém no Japdo o seu “centro exemplar”. Pois

bem, como fazer do Kendo um “objeto de estudo”?

19 |Luiz Kobayashi é praticante de Kendo e possui um trabalho de coleta de informacdes e montagem de

um  histérico  desta arte  marcial no  Brasil. Para  alguns  detalhes,  ver:
http://www.cenb.org.br/CENB/Ensaios CENB/Entries/2008/7/21 Kendo no Brasil %28Parte 1 _de 2%
29 - Luiz_Kobayashi.html [acesso em Setembro de 2008] e

http://www.cenb.org.br/CENB/Ensaios CENB/Entries/2008/12/09_Kendo no_Brasil_(Parte 2 _de 2) -
Luiz_Kobayashi.html [acesso em Setembro de 2008].

20 poucas atividades esportivas sdo objetivadas pelos praticantes como “apenas” esporte. Porém, no caso

do Kendo, o fato de ndo ser um esporte é motivo de objetivacdo constante pelos nativos.

2! “Espirito japonés’.



http://www.cenb.org.br/CENB/Ensaios_CENB/Entries/2008/7/21_Kendo_no_Brasil_%28Parte_1_de_2%29_-_Luiz_Kobayashi.html
http://www.cenb.org.br/CENB/Ensaios_CENB/Entries/2008/7/21_Kendo_no_Brasil_%28Parte_1_de_2%29_-_Luiz_Kobayashi.html
http://www.cenb.org.br/CENB/Ensaios_CENB/Entries/2008/12/09_Kendo_no_Brasil_(Parte_2_de_2)_-_Luiz_Kobayashi.html
http://www.cenb.org.br/CENB/Ensaios_CENB/Entries/2008/12/09_Kendo_no_Brasil_(Parte_2_de_2)_-_Luiz_Kobayashi.html
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Como estudar o Kendo?

O problema da pesquisa foi situar ¢ mapear uma modalidade da ‘identidade
japonesa’ e seu postulado moral no Brasil no tocante a pratica da esgrima japonesa. A
hipotese tautoldgica lancada a priori na pesquisa de campo foi a de que a negociacao da
identidade ocorreria mediante o aprendizado desenvolvido na vida dos descendentes de
japoneses de um codigo moral e de conduta ensinado nos treinamentos e evidentemente
adquirido em seus lares com os seus pais — € mais do que isso [enquanto corolario da
pesquisa de campo fornecendo fundamentacdo ao complemento da hip6tese], os locais
de treinamento, os eventos e demais atividades sdo espacos de estruturacdo das préticas
e de efetivacdo de uma dindmica identitaria que ndo exclui necessariamente 0s ndo
descendentes. Dessa forma, a questdo da identidade nipbnica ou uma espécie de
japonesidade? ¢ exteriorizada e negociada em conjunto aos ‘brasileiros nativos’, pois
existem mecanismos neutralizadores, pois 0 Kendo se mostrou enquanto um sistema de
neutralizacdo das diferencas através de seu englobamento. Entendemos os estudos
supracitados (KAWAMURA: 2001; CAPUANO: 1999; SASAKI: 1999, 2006; TSUDA:
2000; 2003) que postularam a dificuldade de assimilacdo que os descendentes de
japoneses enfrentam no negociar a sua identidade com a dupla alteridade, a de brasileiro
[?] nativo e a de japonés nativo. N&o obstante, os treinos de esgrima que tive a chance
de observar ¢ palestras que presenciei os ‘praticantes’ de Kendo — que séo descendentes
e ndo descendentes — ativam e sdo ativados por instancias de demarcacéo identitaria que
tem no Japdo o seu “centro exemplar” (GEERTZ: 1991); em especial e principalmente
(MACHADO: 2003, P.61-93) sobre a operacionalizagdo da nogdo de ‘centralidade’ para
0 contexto migratorio etnografico. Nos proximos capitulos direi o que se concebe por
‘centro exemplar’ no contexto da pesquisa, mas como abertura posso adiantar que o
‘Japao’ € o plano de gravitacdo geral do Kendo.

Por pressupor um dado modo de vivéncia — que segundo 0s ‘nativos’, se
apresenta como ‘japonés’ por retomar um conjunto de idéias e pela presenca constante
de nihonjin®® que vém ministrar seminarios no Brasil pelo menos uma vez por ano —

julguei que melhor seria enquadra-lo em uma perspectiva transnacional (SCHILLER,

22 A primeira formulagdo do termo Japonesidade tal qual ficou conhecida na literatura foi com TSUDA
(2000b e 2003a) — Japaneseness, enquanto uma vinculagéo ética tendo por base uma marcacéo étnica.
Aqui tomo Japonesidade como um conjunto interseccional de préticas de socialidade que possui
referéncia dada no bushido japonés [caminho do guerreiro], mais especificamente em uma ética que passa
pelo zen-budismo, confucionismo e xinto. A diferenca em relacdo & Tsuda é o tratamento de um cédigo
de honra atualizado e contra efetivado na socialidade do convivio da pratica do Kendo que opera ndo
necessariamente pela ativacéo da etnicidade em sua fenotipia.

2% Japoneses.
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BASCH & BLANK-SZANTON: 1992, 1995) por pressupor um dado trénsito de idéias,
conceitos e de trabalho através de um espaco intersticial criado entre o Brasil e 0 Japéo,
conforme podemos supor pelo estabelecimento do conceito de “transnacionalismo”, tal
qual definido pelas autoras em relacdo a emigracao de Filipinos, Caribenhos e Haitianos

para os EUA:

We call this new conceptualization, “transnationalism”, and
describe the new type of migrants as transmigrants. We have
defined transnationalism as the processes by which immigrants
build social fields that link together their country of origin and
their country of settlement. Immigrants who build such social
fields are designated ‘transmigrants’. Transmigrants develop and
maintain multiple relations — familial, economic, social,
organizational, religious and political that span borders.
Transmigrants are immigrants whose daily lives depend on
multiple and constant interconnections across international
borders and whose public identities are configured in relationship
to more than one nation-state (SCHILLER, BASCH & BLANK-
SZANTON: 1995, P.48).

Se os emigrantes estabelecem multiplos lacos em hiato arquitetado ‘entre’ pelo
menos dois paises, esse campo tedrico seria adequado para refletir sobre o ‘Kendo’, pois
embora seja praticado no Brasil, tem génese e referéncia ao Japdo. As autoras
indicavam que na identificacdo dessa nova situacdo, constructos eram reformulados e

3

principalmente referentes a “...although predominantly workers, live a complex
existence that forces them to confront, draw upon, and rework different identity
constructs — national, ethnic, and racial” (1992, P. 5).

Ha variadas formas de se estudar (BOURDIEU: 1994, P. 46-80) ‘objetos’ na
teoria “socio-antropologica”. E, dentre as formas possiveis, existem aquelas que
privilegiam em um sentido a infraestrutura econbmica quanto uma superestrutura
ideoldgica. Mas, ao tomar o Kendo enquanto um ‘objeto’, a dificuldade apresentada foi
a de que parecia haver um distanciamento entre a exegese econdmica do constructo
ideoldgico e as dificuldades conceituais comecaram pela aparente evidéncia de que o
Kendo, embora reformulasse constructos, se constituia como o ‘outro’ do trabalho,
tendo por base a minha pesquisa de campo. Ele ‘reflete’ e tem por objetivo ‘modificar’
o0 ‘espirito’ e constituindo-se nesse nivel, deveria procurar enquadra-lo em outra matriz
tedrica, visto que a teoria transnacional busca situar a condicdo migrante ou

‘transmigrante’ — que € altamente influenciada pela dimenséo do trabalho (SCHILLER,
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BASCH & BLANK-SZANTON: 1992, 1995) e principalmente produzida pelo
‘capitalismo mundial’ (Idem 1992: P 08-09).

Se 0 Kendo possui relagdes especiais com o Japdo, elas s&o menos sujeitas a uma
condicdo de trabalho e mais a um constructo de idéias que gravitam em torno da
constituigdo de um ‘tornar-se japonés’. Ora, em questdo ndo esta de fato a proximidade
real com o Japdo — embora pressuponha um dado transito de atualizacéo e de trabalho,
indubitavelmente — mas a proximidade ideacional ou ainda ideolégica (DUMONT:
2000) e nesse sentido, ndo poderiamos nos manter absolutamente coerentes com tal
perspectiva teorética. Com essa primeira aproximacdo, procurei pesquisar o Kendo a
partir de meu acesso particular no campo as possibilidades de emigracdo dos
descendentes de japoneses para 0 Japdo, mas o procedimento foi desabilitado no correr
da pesquisa, uma vez que ativa uma realidade idiossincratica que funciona — dentro de
sua especificidade — além e aquém da dimensdo da emigracdo. Se fosse correta minha
percepcado, eu deveria entrar a fundo no Kendo para estuda-lo e de posse desse estudo,
ser-me-ia possivel algar novas bases para pesquisas posteriores, inclusive e
principalmente sobre a questdo migratéria e o parentesco. Nao obstante, visto que o
Kendo ndo estava explicado, seria preciso analisa-lo por baixo, por dentro.

Em razdo desse fato, ainda procurei situa-lo como um dado campo que — por
remeter ao Japao — poderia ser pensado como uma forma de transculturalismo, conceito
estabelecido por Sahlins (1997) em referéncia a experiéncia de confrontamento de
situacbes coloniais e indigenas em ilhas no pacifico, apropriacdo -cultural e
‘imperialismo de idéias’ encarnados e/ou refutados na figura de Epeli Hau'ofa
(SAHLINS: 1997, P. 103-122) por se constituir em uma critica em relacdo as variadas
linhas de acdo da economia tendo por base 0s contextos culturais indigenas, nos quais
essas mesmas linhas sdo apropriadas e significadas tendo por base outros agenciamentos
— parentesco, intercambio de pessoal, fluxo de objetos, dinheiro etc.. (SAHLINS: 1997,
P. 108)*. A bandeira de luta encarnada por Hau’ofa no sentido de valorizacdo de ‘sua
propria’ cultura enquanto procedimento de ‘conversido e reconhecimento’ era mais
consistente, mesmo que levasse em consideracdo uma dimensao econémica, porém essa
era englobada (DUMONT: 1996, P.370-375) por logicas nativas (SAHLINS: 1997, P.

2 Sobre desdobramentos dessa perspectiva [e seus ecos Carstenianos e Strathernianos], pode-se consultar
o artigo de Igor Machado (MACHADO: 2006), “Lagos de sangue e fluxo de dinheiro: notas sobre o
“parente ausente” no contexto migratorio transnacional Portugal/Governador Valadares” — Texto
apresentado na ABA.
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114). Se Dumont® (2000) estivesse correto em sua formula de que a ideologia é a parte
mais importante a ser observada, pois a realidade seria a ideologia mais um residuo, que
é a parte de atualizacdo dessa ideologia — sua ‘empiria’ — entdo o estudo que se coloca
aqui é justamente advogar a ideologia seu lugar nesse sistema.

Mas tomando o Kendo como uma realidade transcultural, ainda sim era preciso
ver como esse ‘sistema’ (LEVI-STRAUSS: 1996, P. 45-349; 2003, P. 12-45) que
remete ao Japdo e é praticado em mais de quarenta paises agrupados em todos 0s
continentes (OZAWA: 1997, P. 164-165); (International Kendo Federation: 2009°°)
possui uma certa dindmica estrutural (LEVI-STRAUSS: 1996, P. 313-359) que — ao se
movimentar — produz algo. Esse algo ¢ uma dada concepgdo de amalgama do ‘espirito’.
Neste trabalho, indicarei o espirito ndo em todas as suas capacidades (teoricas), pois
estou interessado em indicar essa dada ‘estrutura’ e de como ela se relaciona com a
fabricacdo (VIVEIROS DE CASTRO: 1979; 2002a, P.27-85) de uma concepgédo de

“sujeito”, sendo esse um ‘sujeito japonés’%’

pois foi justamente isso que observei em
campo.

Entrementes, o que parece emergir no Kendo ¢ a articulacdo de um dado campo
ideologico relativamente independente do local de atualizacdo que tem uma forma
transcultural de agéncia e visa ativar um tipo de ‘sujeito’ ‘japonés’.

Parametros geométricos e numericos

Em relagdo aos “dados” coletados durante a pesquisa desenvolvida no periodo
de janeiro de 2007 a outubro de 2008, trabalhei em pelo menos quatro frentes
simultaneas:

Em primeiro lugar, treinamentos em gashuku — concentracdo. Treinos com a
Selecdo Brasileira de Kendo, participacdo em campeonatos e exames de graduacao e
treinamentos e conversas informais com professores, atletas e pessoas que, em suma,
desenvolvem algum trabalho em relacdo ao Kendo. Como apliquei meu préprio corpo

enquanto instrumento de pesquisa pude adentrar em um campo de disciplinarizacdo que

2 A ideologia ¢ “um conjunto mais ou menos social de idéias e valores”, (DUMONT: 1992, P. 51); ou
aquilo que permite uma dada configuragdo consciente das préticas e da acdo social. De acordo com
Dumont a ideologia tomada dessa forma garante a probidade para uma analitica do social, pois permite
que se analisa representagdes conscientes, em boa medida garantidas pela linguagem. Sobre a férmula: O
=1+ R, sendo ‘O’, observagdo sociologica; ‘I’, ideologia — representagdo coletiva e consciente; e, ‘R’ que
constitui o residuo onde a ideologia néo se faz, abrindo a possibilidade de outras determinagdes para a
acdo social; no contexto de Dumont, constitui a empiria propriamente.

% FIK: http://www.Kendo-fik.org/english-page/english-page2/I K F-affiliates/I K F-affiliates.htm; acesso
em Jan: 2009.

2T Reside no “espirito” as possibilidades mais interessantes de analise da identidade e apenas aponto as
linhas gerais neste trabalho o que me levara no doutorado a abordar em profundidade.
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permaneceria vazio se assim ndo procedesse. Em suma, um trabalho de campo com uma
insercdo total, pois coloca como condicdo de possibilidade o corpo enquanto objeto e
meio de entendimento (ALMEIDA et al: 1996, P 1-22; 200-216).

Em segundo lugar, entrevistas com professores — sensei — de influéncia
amplamente reconhecida no meio social do Kendo. Entre as entrevistas, conto com
professores de alta graduagéo e que possuem cargos de relevancia no Kendo Brasileiro e
Sul-americano.

Em terceiro, formularios aplicados em campeonatos e outros eventos da CBK?®,
FPK e academias. Os formularios procuraram compor um conjunto estatistico sobre o
universo de pesquisa e forneceu informacgdes sobre género, escolaridade, profissdo ou
ocupacdo e outras informacdes relevantes para a pesquisa. O nimero de formularios
capturados no periodo de julho de 2007 a julho de 2008 foi de 151, embora faca uma
selecdo sob o interesse da pesquisa®’, permitindo a arquitetura de informacdes que
compuseram uma possibilidade de olhar o coletivo de uma forma mais ampla. Cito
ainda fontes variadas e multimeios, como gravacfes de eventos passados, seminarios,
relatos de memoria e anedotas vividas durante as relagbes sociais mantidas e
alimentadas mediante os treinamentos de Kendo e a sociabilidade resultante do
convivio.

Geometria e Formularios

Nessa secdo, apresentarei alguns dados que permitirdo uma imagem numeérica
dos praticantes de Kendo com os quais mantive contato durante os campeonatos com o
intuito de desenvolver a coleta de dados. O nimero de pessoas que conversei durante a
pesquisa de campo realizada entre junho de 2007 e junho de 2008 é de
aproximadamente 190 pessoas. Apliquei durante a pesquisa de campo realizada nesse
periodo 151 formularios de coleta de dados, dos quais disponho dados extensos de 120
atletas de Kendo. Isso representa cerca de 10 a 15% do total estimado de Kendocas no

Brasil*°

, embora represente algo em torno de 40% do efetivo nos campeonatos e eventos
oficiais da Confederacdo Brasileira de Kendo, conforme indica a média aritmética de

315 atletas nas categorias adultas.

8 CBK- Confederacdo Brasileira de Kendo; FPK- Federacdo Paulista de Kendo. Ambas possuem sedes
localizadas na cidade de Séo Paulo.

2 A selecdo a que refiro foi efetuada sob o interesse de pesquisar diretamente os “praticantes’. Deixei os
dados referentes ao publico que assiste 0s campeonatos e demais eventos. Sobre isso, ver o apéndice
estatistico, que fornece um perfil do coletivo.

% De acordo com a Confederagéo Brasileira de Kendo, o nimero de atletas oscila entre 1000 a 1500. De
acordo com o Sr. Ishihashi, na década de 80 havia mais de trés mil atletas federados [entrevista Sr.
Ishihashi, janeiro de 2007].
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Os dados que se apresentam foram coletados durante a pesquisa de campo
desenvolvida durante cinco campeonatos nacionais de Kendo. S&o eles:
XXV —Campeonato Brasileiro de Kendo para adultos- 14 e 15 de julho de 2007
Conjunto desportivo Baby Barioni, Rua Germaine Buchard, no. 451 — Agua Branca-
SP; o nimero de participantes foi de 383 pessoas, sendo: mulheres- 64; homens-319 [17
na categoria 50 anos acima.
XXVI Campeonato Brasileiro de Kendo [Categorias Mirim e Infanto-juvenil] 09 e
10 de fevereiro de 2008, Ginasio do Bunkyo Rua Galvdo Bueno, 540 - Liberdade - Sdo
Paulo — SP. Os participantes totalizaram 112 criangas, divididas em: Feminino- 41,
Masculino- 71.
XXXVIII Campeonato Interclubes de Fukuhaku e XXI11 Interclubes de Suzano.
O campeonato foi realizado na cidade de Suzano/SP em 27 de abril de 2008, no ginasio
de esportes Paulo Portela. O nimero de participantes foi de 315, Feminino- 93,
Masculino- 222. Este campeonato foi completo, ou seja, teve competicbes das
categorias mirins a adultos.
Campeonato de Kendo- ""Centenario da Imigracédo Japonesa no Brasil''
Sé@o Carlos, 29 de junho de 2008. Ginasio do CEFER-USP Rua Trabalhador S&o
Carlense, 400, contou com 196 participantes, Feminino- 37, Masculino- 159.
XXVI- Campeonato Brasileiro de Kendo [12 e 13 de julho de 2008]
Conjunto desportivo Baby Barioni; Rua Germaine Buchard, n 451 — Agua Branca- SP.
O numero de participantes foi de 366, divididos em: mulheres- 63. Homens- 303 [50

anos acima- 11].

O expediente de coleta foi feito pela abordagem direta das pessoas mediante o
preenchimento do formulario com os dados de interesse de minha pesquisa, divididos
em trés tipos de entradas: em primeiro lugar, formularios destinados aos professores de
Kendo. Em segundo, formularios destinados aos atletas e por altimo, destinados ao
publico em geral dos campeonatos. Neste momento apresentarei os dados sobre 0s
professores e atletas agrupando-os. Em relacdo aos formuléarios dos atletas e dos
professores, buscamos dividir a coleta — no formuldrio — sobre dois campos de
varidveis: 1- Dados pessoais e 2- Dados sobre o Kendo. Sobre o primeiro campo,
obtivemos respostas sobre as seguintes variaveis: 1- Nome e nomes dos pais- a razdo de
buscar coletar esses dados apontaria para a possibilidade de comparacdo das pessoas

que praticam Kendo se tem algum parentesco com japoneses ou se tratam de
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descendentes. Normalmente os descendentes de primeira geragdo possuem prenomes
japoneses, ao passo que os descendentes de segunda geracdo a frente jA possuem
prenomes brasileiros® e a permanéncia do patronimico [sobrenome] assegurado. Para
os fins dessa dissertacdo, a indicacdo do sobrenome acompanhada dos nomes e
sobrenomes dos pais & fonte relativamente segura de que estamos a falar de
descendentes de japoneses. Em segundo lugar, coletamos informacdes sobre o género
dos atletas, visto ser uma informacéo valiosa e que fornece suporte a algumas hipdteses
e, como primeira observacdo, que € uma pratica com maioria masculina. Em terceiro,
informacbes sobre o nascimento dessas pessoas de forma a conseguir perfazer uma
média de idade e compor um campo geracional. Procuramos obter dados sobre a
escolaridade, profissdo ou ocupacdo e informacdes sobre nacionalidade, uma vez que se
houvessem registros de dupla nacionalidade, teriamos indicacfes de um transito entre
Brasil e Japo®’. Em segundo lugar, coletamos dados sobre Kendo. Esse campo de
dados possibilitou que compuséssemos informacdes sobre idade de inicio, academias,
graduacOes e, 0 mais importante, obtivessemos algumas explicacdes para a pratica do
Kendo — o inicio e prosseguimento. Evidentemente tomando essas informagdes com a
devida cautela, podemos formar um quadro possivel de atitudes e de razdes, que na

dissertacdo aparecerdo de forma diluida.

Dados gerais sobre o Kendo e aritmética do coletivo
Estrutura Organizacional Cefaldide

A organizacdo do Kendo no Brasil possui trés instancias inter-relacionadas e
comunicantes. As associacdes — que ficam em variados locais no Brasil, mas que
substancialmente se concentram no estado de S&o Paulo, a Federagdo Paulista de Kendo
e a instancia maxima no Brasil, que é a Confederacdo Brasileira de Kendo e que garante
a validacao das graduacdes perante a Federacao Internacional de Kendo.
Associagdes

As associacOes sdo as franjas de recepcdo de novos ingressantes e onde acabam
por serem desenvolvidas as competéncias minimas para a pratica do Kendo. Tambem

sdo nelas que a Confederacdo Brasileira de Kendo recebe grande parte dos recursos para

%1 Por prenomes brasileiros temos uma lista dos nomes mais comuns utilizados no Brasil no seguinte site:
http://www.certidao.com.br/buscas/ranking.php . No momento presente ndo nos aventuramos pela anélise
dos sistemas de nomeacao dos japoneses e esperamos fazé-lo no futuro.

%2 para novembrores detalhes, pode-se consultar o apéndice 2- Algumas estatisticas e perfil do coletivo,
no setor de Anexos.
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sua manutencdo uma vez que por principio um professor ndo cobra honorarios para
ensinar essa pratica. Nas associag¢fes, forma-se uma diretoria eleita pelos associados que
tem por funcdo garantir o andamento dos treinamentos, inscrigdes nos variados eventos
da CBK [Confederacdo Brasileira de Kendo] e demais burocracias. Normalmente os
postos de projecdo e respectivamente de contato com as outras associacfes em
momentos de reunides oficiais da CBK é o de Presidente e o de Diretor Administrativo
[quando em falta do presidente]. A forma de selecdo dos membros para as diretorias
segue uma aparente liberdade de escolha para os cargos. Aparente, pois a Ultima palavra
sobre a recusa de uma indicagéo recai sobre 0s membros mais antigos, de forma que a
escolha no mais das vezes é pré-determinada de antemdo. Na associacdo Sao Carlos de
Kendo, fiz parte de sua diretoria de 2007 ao final de 2008 enquanto Diretor
Administrativo. A minha indicacdo foi discutida pelos professores mais antigos e
aprovada, de alguma forma, pelo professor fundador da associacdo, prof. Dr.
Yamamoto. Poderia ser questionado sobre o que significa esse fato para o estudo que
proponho e para a chamada ‘comunidade nipo-brasileira’; neste momento afirmo que a
‘inser¢do’ precisou ser multipla, somando-se a isso 0 trabalho na associacéo e, conforme
veremos, a via de interpretacdo que proponho fornece uma explicacdo para essa captura
de ndo-descendentes, confirmando em certa medida minha tese [a seguir]. Em suma, as
formas de indicacdo e captura tomam base a participacdo nos eventos do Kendo e na
vida social da associacdo e uma dada no¢do de mérito, de onde se deduz a capacidade
de se levar as atividades de forma ordenada.

Federacdes- as federacdes acabam por congregar algumas associac@es estaduais e 0 seu
escopo é fornecer seminarios e suporte técnico as academias em ambito regional e local,
como € o caso da Federacdo Paulista de Kendo, a Federacdo de Kendo do Rio de Janeiro
e a Associacdo metropolitana de Kendo [DF], fundadoras da Confederacédo Brasileira de
Kendo. A Federacdo Paulista possui um nivel de organizacdo mais fechado
hierarquicamente em razdo da proximidade com a CBK e ela é responsavel por visitar
as academias com professores convidados para tal finalidade.

Séo eleitas [diretorias] por indicacdo das academias em periodos bienais. O
Estado de Sdo Paulo possui a Federacdo que propde mais atividades. A Federacao
Paulista tem um papel muito importante em visitar as diversas localidades — no estado
de Sdo Paulo — para ministrar seminarios e treinos de Kendo durante todo o ano. O

Kendo noutros Estados é regido pela CBK e pelas associac¢des locais.
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CBK- Confederagéo Brasileira de Kendo

Por fim, a CBK ¢ a instituicdo que mantém o planejamento anual de torneios,
palestras e eventos variados em todo o Brasil. Possui uma diretoria escolhida de acordo
com a representatividade de cada academia, seguindo a indicacdo de cotas presente em
seu estatuto. Funciona como diretoria de cunho meritocratico uma vez que as indicagdes
séo feitas de acordo com a capacidade realizada no divulgar o Kendo para o Brasil e em
sua capacidade de articulagdo com o Kendo mundial. E o caso de Ciutoco Kogima
[atual presidente da CBK] o qual fez parte da selecdo brasileira na década de 70 e muito
se esforca em divulgar essa pratica, visitando variados locais no Brasil com esse

objetivo, entre diversos outros professores.

Segundo uma estatistica da FIK [International Kendo Federation] citada por Ito
Tomoharu®, estima-se que no Japdo existam cerca de 1,2 milhdes de praticantes de
Kendo e, no mundo, 2,0 milhdes, distribuidos em quarenta paises. No Brasil,
estimativas com defasagem de cerca de nove anos indicavam a existéncia de 1500
descendentes de japoneses praticantes de Kendo, distribuidos em dez estados da
federacdo, porém, o estado e a cidade de Sao Paulo respondiam por cerca de 80% desse
montante. No momento estima-se que o numero total de atletas seja menor, algo em
torno de 1000 praticantes. O nimero de atletas federados®* oscila entre 850 e 1000,
sendo imprecisa a quantidade real de atletas de Kendo no Brasil. De acordo com
Yashiro Yamamoto (YAMAMOTO: 2008, P.14-15), a quantidade de academias em
solo brasileiro é de 42. Porém, atualmente tenho em minhas estatisticas a presenca e

funcionamento de 36 academias de Kendo no Brasil®®

, sendo que 22 academias estdo
situadas no estado de S&o Paulo [0 que representa cerca de 62% do total de academias,
ndo de praticantes] e outras 14 estdo situadas em 11 estados, sendo eles: Parana [2],
Alagoas [1], Para [1], Rio de Janeiro [2], Santa Catarina [1], Mato Grosso [1],
Paraiba[1], Distrito Federal [2], Rio Grande do Sul [1], Pernambuco[1] e Espirito Santo
[1].

Coletei dados de praticantes de Kendo de oito unidades da federacédo, sendo que

Séo Paulo apareceu com imensa maioria de atletas nos eventos em razéo de haver maior

% Ito Tomoharu - palestra realizada na sede da FPK (Federacdo Paulista de Kendo) em 17/05/2005
citando dados da Federacgdo Internacional de Kendo- FIK. Atualmente, esses dados sdo confirmados pela
Confederacgdo Brasileira de Kendo e pela Federacdo Internacional de Kendo [FIK].

% Atleta federado quer dizer aquele que possui graduacdo reconhecida pela CBK [consegiientemente
mediante registro] e pela FIK e pode competir nos eventos oficiais.

% Dados capturados junto & Confederago Brasileira de Kendo.
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concentracéo relativa de descendentes de japoneses neste estado e pelo motivo de que a
Confederagédo Brasileira de Kendo e a Federagdo Paulista de Kendo se situam neste
estado e promovem eventos [campeonatos, palestras e exames de graduacdo] durante
todo o ano.

Tabela 1- Amostra de praticantes consultada com residéncia fixa em uma unidade da federacéo
durante a pesquisa de campo- periodo: julho de 2007 a julho de 2008

Estado da Federagéo No de pessoas Porcentagem
DF 2 1,6%
ES 2 1,6%
MT 7 5,8%
PE 3 2,5%
PR 1 0,8%
RJ 3 2,5%
SC 1 0,8%
SP 101 84,2%
Total de praticantes 120 100%

Fonte: Lourengdo, 2009

NOMES

Desse contingente de praticantes, fiz uma avaliacdo dos nomes e sobrenomes
tendo por referéncia a observacdo fenotipica através do contato durante o
preenchimento dos formularios e também a informacédo subsequente, sobre 0s nomes
dos pais, de forma a ndo incorrer em erro em relacdo ao patronimico, uma vez que as
mulheres acabam adotando o sobrenome do esposo. A distribuicdo em termos de
descendéncia étnica indica que, dos 120 colaboradores nesse levantamento, séo
japoneses® ou descendentes de japoneses 56% ou 68 pessoas. Esse dado é importante
pois 0 Kendo é procurado ou inserido na vida dos descendentes de japoneses em pelo
menos dois sentidos: ou pela influéncia da familia e normalmente o pai tem alta
relevancia na insercdo do filho ou filha no Kendo ou o Kendo é procurado depois da
idade adulta. N&o obstante, atualmente ndo se trata s de descendentes de japoneses,
como atesta o dado, visto que do universo de pesquisa 44% possuem outras origens
étnicas.

Em termos de nacionalidade declarada, de acordo com os dados coletados no
que tange a nacionalidade brasileira, temos 91% de respostas que demonstram que o
Kendo ndo tem tantos “japoneses” como a um primeiro momento somos levados a
acreditar. O Kendo acaba visto como uma forma de acesso a um dado campo simbdlico
japonés e vivido como um passado tornado presente. Um campo de significacdo e

vivéncia de uma ética japonesa. Uma eterna atualizacdo de uma forma de vida passada.

% < Japoneses’ em razio de possuirem parentesco consangiiineo com pelo menos um japonés.
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O que significa essa vivéncia do passado tornado presente? A vida atualiza-se e se
contra-efetiva na dimensdo da modernidade pela vivéncia desse passado mitico.

N&o obstante, temos pessoas que possuem nacionalidade estritamente japonesa
no computo dos 9% de respostas e que possuem trabalhos no Brasil. No projeto inicial,
julgamos que o Kendo poderia funcionar como uma porta em termos de articulacdo de
redes de contatos para o Japdo. Porém, esta hipdtese durante a pesquisa de campo foi
deixada como ndo confirmada. O Kendo por si s6 ndo garante a entrada no Japdo. O que
pode ocorrer — e tenho relatos e dados — é viagem para o Japdo por indicacdo da
Confederacdo Brasileira de Kendo para atletas que se destacam no Brasil, para um
periodo determinado e em treinos abertos a atletas estrangeiros efetuados pela
Federacdo Japonesa de Kendo. O Sr lvan Yamamoto®” participou de um desses
seminarios. Resulta que as redes de trabalho sdo autbnomas em relacdo ao Kendo,
embora a forma de sua ativacdo dependa em grande medida das pessoas e dos contatos
pessoais, que também podem ocorrer nos saldes de treino mediante a ampliacdo dessas

mesmas redes no tempo de treino e exposicado ao coletivo.

GENERO

Em relacdo ao género dos praticantes, as informacfes coletadas atestam a
presenca de 102 homens para 18 mulheres, ou seja, 85% dos praticantes de Kendo séo
do sexo masculino. A hipdtese para tal distribuicdo desigual poderia ser pensada na
observacdo de se tratar de um “esporte” com alta exigéncia corporal, além de um
investimento maior nas criancas do sexo masculino das familias dos Kendocas em
termos de aderirem a prética e as influéncias variadas de amigos, relacionamentos de
namoro etc.. Porém, de acordo com minha observacdo nos eventos e campeonatos de
Kendo e da analise das chaves de campeonatos mirins, infantis e juvenis, essa tendéncia

geral vem se transformando, pois ha continuo crescimento de participacdo feminina.

¥ lvan Yamamoto- Filho de Yashiro Yamamoto e Masako Kayasima Yamamoto, nascido em 23/10/1974
em SP, empresario e advogado, foi ao Japdo em Julho de 2004 com permissdo da Confederagéo Brasileira
de Kendo para participar do Seminério de Verdo promovido pela Federacdo Internacional de Kendo. A
forma de permissdo toma o seguinte procedimento: a FIK abre inscri¢des e avisa suas filiadas nos
diversos paises e as filiadas escolhem os atletas com interesse e alto rendimento. Normalmente os nomes
passam pela confirmagdo das associacfes maximas de cada pais, no caso, 0s nomes dos participantes,
entre eles o do Sr. Ivan, foram aprovados em reunido da CBK. Nesta oportunidade, ele participou do
exame de graduacdo para estrangeiros e obteve o 4° Dan. Participei de seu treinamento de preparacdo
antes da viagem ao Japédo e quando ele retornou, afirmou que havia sido um periodo de descoberta, pela
experiéncia de treinamento em solo japonés, que qualificou como ‘intensa’ [os treinamentos ocorrem trés
vezes ao dia durante esses seminarios]. No apéndice 4, pode-se ver os documentos que atestam sua
viagem.
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Tomando por referéncia inicial as entrevistas e conversas, tenho indicagdes de
que o Kendo foi uma prética essencialmente masculina, pois o lugar social da mulher
estava vinculado a fornecer condi¢bes para o funcionamento das reunifes sociais —
confraternizagdes, campeonatos e outras atividades coletivas. Nao obstante, a posicdo da
mulher no Kendo é dubia, pois tem de cuidar do funcionamento dos eventos e — como
no caso ocorre — competirem nos campeonatos. Porém, ha grande procura pelo Kendo
atualmente no género feminino e pude notar essa procura pela observagdo dos eventos e
pela propria configuracdo moderna, que tende a privilegiar uma igualdade “aparente ou
suposta” no acesso a atividades fisicas.

O que é importante de ser observado é a faixa de mulheres em graduagdes mais
baixas. Mas no que tange aos professores de Kendo, a maioria € composta pelo género
masculino [ou seja 92% para 8% de mulheres], o que suporta a indicagdo que no
passado o Kendo era uma atividade prioritariamente masculina. Em entrevistas, coletei
algumas mencdes ao fato de que o pai levava os filhos [note-se: homens] para praticar
Kendo em locais distantes e normalmente atrelados a associacGes de japoneses. O
professor Toida me afirmou certa vez que seu pai 0 levava para praticar Kendo no
interior de Séo Paulo [Lucélia/SP] e que tinha lembrancas bastante dolorosas de
percorrer longas distancias a pé para poder praticar em um dojo que se localizava em
uma associacdo distante de sua propriedade.

Em relacdo ao género dos alunos [82% para 18% de mulheres], vemos um
incremento na faixa de dados referente ao feminino. E uma tendéncia atual a procura do
Kendo pelas mulheres de acordo com declaracdes de praticantes e professores. Os
ginasios parecem ser bons lugares para se conseguir um parceiro[a] e normalmente
relacionamentos séo tecidos durante os treinos. Tenho indicacGes de uma praticante que
sofreu flerte da mée de um atleta no sentido de conhecé-lo e esse ndo € um caso isolado.
Os ginasios sdo espacos de sociabilidade nos quais sdo possiveis diversos tipos de
arranjos e sistemas de trocas — seja de mensagens, bens ou homens e mulheres. Bom, o
homem °‘japonés’ ¢ um objeto valorizado culturalmente tomando por referéncia o
interesse em se ter como primogénito uma crianca do sexo masculino [(VIEIRA: 1973,
P. 113-144); em especial a discusséo sobre primogenitura, sucessdo, lideranca e arranjos
familiares na ‘colonia japonesa’ de Marilia- SP)] e que possui certa primazia nos

sistemas de troca nos gindsios, mas como € um bem que possui mais oferta, acaba por
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ter de demonstrar o seu ‘valor’. Por outro lado, as mulheres disponiveis sdo disputadas

nos espacos de sociabilidade® justamente pela sua relativa ‘baixa oferta’.

ESCOLARIDADE E ESTRATIFICAC}AO DE IDADE

A escolaridade dos praticantes possui o seguinte desenho: os atletas que
possuem ensino médio ou cursando o ensino médio é de 15%. Aqueles que declararam
possuir ensino superior totalizam 56% das respostas. Por fim, os dados de escolaridade
de pbs-graduacdo sdo 26%. De acordo com o dado, parece-me que atualmente essa
pratica possui mais capilaridade nos meios universitarios em decorréncia das influéncias
de amigos e da propria capacidade da informagdo acessar e gerar interesse por parte dos
praticantes. Por exemplo, tive contato com essa pratica em S&o Carlos no ano de 2004,
enquanto cursava o bacharelado em Ciéncias Sociais na Universidade Federal de Sao
Carlos, interior do Estado de S&o Paulo. Assim como eu, muitos dos amigos que
conheci ao longo do tempo de pratica conheceram essa arte marcial por esse expediente.
De acordo com a informacao prestada pelo professor Tamaki [vide abaixo], no Japao o
Kendo possui mais capacidade de captura nos colégios e no meio universitario, uma vez
que é uma atividade fisica que pressupde uma “escolha individual” de acordo com o
curriculo educacional japonés. N&o se trata de um curso obrigatorio, pois se pode
escolher outras modalidades ‘esportivas’.

Somando-se as ocorréncias de graduacdo e pos-graduacdo dos professores,
temos 82% de pessoas com terceiro grau completo. Porém, note-se a escolaridade
mediana, ou seja, ensino medio e ensino fundamental, fazendo parte desse conjunto
agricultores e comerciantes. N&o raro encontrei-me com pessoas de altas graduacdes de
Kendo que se encontram nessa situacao e, relataram-me historias de vida dificeis que
associam hostilidades no pds-guerra e situacdes de dificuldades variadas vividas pelas
familias no sentido de se conseguir trabalho para a subsisténcia familiar. Historias que

colocam em relevo o trabalho de criancas em situacGes precéarias. Por exemplo, o Sr.

% Nio me refiro diretamente a um ‘mercado de pessoas’ no Kendo, mas sobre relacdes de centralidade na
qual o dispositivo de japonesidade opera. Sobre uma discussdo de género, masculinidade e
homossexualismo em descendentes de japoneses, ver o trabalho de Fabio Ribeira (2008): “Identidade
Nipo-brasileira ¢ homossexualidade”, apresentado na XXVI Reunido Brasileira de Antropologia. No
trabalho de Ribeira nota-se — entre outras diversas proposi¢des interessantes e inéditas — que 0s
descendentes homossexuais acabam por relegar aspectos da ‘masculinidade niponica’ a um plano
contingente e, no mais, a externalizacdo da sexualidade imprime uma aproxima¢do a um campo
identitario que aproxima de uma ‘brasilidade’ centralizadora. Em nosso trabalho, poderiamos dizer que o
dispositivo de japonesidade [ver capitulo 3] € centralmente masculinizado em seus planos de atualizacéo,
embora existam espacos de operacdo hierdrquica do género em sentido amplo.
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Hayashi disse-me que tinha sérios problemas de coluna cervical quando atingiu 17 ou
18 anos em razdo de trabalho pesado na lavoura quando crianga. O periodo de guerra e
pos-guerra foi dificil conjunturalmente para os imigrantes, colocados em dificuldades
entre a posi¢do de vida em um novo territério mas também a continuidade com o Japéo,
visto seus tragos fenotipicos inconfundiveis e que os tornavam alvo constante de olhares
reprovadores e de enxovalhamento constante (HANDA: 1987); (DEZEM: 2005). Em se
tratando de Brasil, no qual o sistema de classificacdo passa por uma dimenséo fenotipica
ao lado do preconceito de marca (NOGUEIRA: 1995; FLORESTAN FERNANDES:
1978), além de que, no periodo da guerra e no pos guerra, no qual sdo conhecidas varias
histérias de problemas envolvendo imigrantes pela simples questdo de serem
japoneses®, podemos notar que as estratégias de ‘inser¢do’ e a negociacdo da
‘identidade’ tiveram de ser multiplas. Uma dessas estratégias constituiu-se na educacao,
que foi um ‘valor’ fundamental propagado pelas familias como uma modalidade de
entrada na ‘sociedade’ brasileira. O prof. Tamaki — ex-catedratico da USP — em sua
entrevista coloca como questdo fundamental a educacdo e a luta para se acessar o
“devido lugar” na sociedade brasileira. Afirmou que constituia um valor de fundamento
para uma nova condicdo, a condicdo de ‘ser brasileiro’. O acesso deveria passar por
meio dela [educacdo] como algo que cada familia tinha o dever de possibilitar aos
descendentes.

Venho falando sobre os professores, mas falta a informagéo sobre as idades. Os
professores possuem média aritmética de idade de 47 anos, e 42% de 36 professores
foram inseridos na préatica no coorte de idade de 5 a 10 anos. 22% iniciou a pratica no
coorte de 11 a 15 anos. De 16 a 20 anos, 5% optaram por praticar a esgrima japonesa.
De 21 a 30 anos, 11% e de 31 a 40 anos, 17%. Do precedente, pode-se deduzir a alta
influéncia dos familiares no comeco da pratica. A média aritmética de inicio dos treinos

¢ de 16 anos.

% Entre as varias entrevistas coletadas em um livro sobre os cingiienta anos do clube Piratininga em SP
(ABE Ol, C. 2005), varios imigrantes queriam encobertar sua origem e fenétipos no sentido de se
tornarem “plenamente assimilados”. Ha relatos de casos em que os imigrantes precisavam pegar os
bondes em Sédo Paulo ficando em lugares desfavoraveis e sujeitos a chuva. O importante é dizer que nédo
sdo fatos isolados. No p6s guerra a situacdo foi dificil e poucos sdo os japoneses e descendentes que ndo
sofreram alguma forma de preconceito de matriz étnica.

“° Em Victor Hugo Kebbe e Igor Machado (Kasato-Maru — mito do sucesso da Imigracdo Japonesa,
dekasseguis e 0 sonho da comunidade nikkei in 32° ANPOCS: 2008) temos uma relativizacdo da
concepgdo de ‘sucesso’ [entre eles o financeiro, mas também o educacional] a partir da consideracéo das
diferengas “ontoldgicas”entre os dois fluxos migratorios de japoneses ao Brasil e descendentes para o
Japdo, ‘canibalizados’ no termo nativo ‘trajetéria’. Em suma, o ‘sucesso’ dos pioneiros ndo se aplica
ampla, constante e igualmente, advindo de tal evidéncia a formulagdo de diferentes ‘trajetorias’ para
motivacdes migratorias.
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Em relagdo a escolaridade dos alunos, notamos que somadas as ocorréncias de
graduacdo e pods graduacdo, temos o dado de 82% dos praticantes listados com
escolaridade de 3° grau. Esse fato € interessante pois coloca em relevo que o Kendo se
mantém mediante a procura de pessoas escolarizadas e de pessoas com idade superior a
20 anos atualmente, de acordo com a média aritmética das idades. Em relacdo a média
aritmética de inicio dos treinos, ela situa-se em 22 anos e a média aritmética de idade
dos atletas € 27 anos.

PROFISSOES
Na figura 1 podemos observar as profissdes — ocupacOes declaradas pelos

professores, na qual 89% se tratam de descendentes de japoneses.

Figura 1-PROFISSAO-OCUPACAO DOS PROFESSORES. N=36
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Médico
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Produtorade TV
Professor
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Fonte: Lourencao, G. V.: 2008
A profissdo de engenheiro lidera o ranking das ocupacdes. Interessante notar as

ocupacdes mais tradicionais dos imigrantes japoneses, como a de agricultor e a de
avicultor; porém, importante ressaltar que as ocupacdes demonstram relativo gradiente

de insercdo social e de ascensdo econémica resultante entre outros fatores, da alta
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escolaridade. A estratégia de ascender economicamente mediante escolaridade dirigida
foi uma das formas encontradas para lidar com o preconceito de marca e étnico,
conforme as conversas informais e as entrevistas realizadas com descendentes de
japoneses apontaram. Mas evidentemente ndo foi o Unico e necessariamente constante
modo de lidar com tal questdo. Sobre o pontuamento de tais nocbes e questdes
referentes aos descendentes de japoneses em amplo sentido, remeto ao texto de Silva e
Machado (2008b).

Figura 2- PROFISSOES E OCUPACOES, ALUNOS. N=84
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Fonte: Lourencao, G. V.: 2008

Na figura 2 podemos ver as ocorréncias de ocupacdes dos alunos de Kendo, na
qual temos em cerca de 50% a descendéncia japonesa. Vemos que 35% das ocorréncias

mostram se tratar de estudantes, seguidos das ocupacOes de engenharia 8,4% e
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designer 8,4%. O restante das ocupagOes normalmente vem atrelado a cargos de

geréncia ou ocupagdes autbnomas.

ENTREVISTAS

Desenvolvi de janeiro de 2007 a junho de 2008 cinco entrevistas em
profundidade com professores de Kendo. Nesta parte — e que fique claro esse ponto — a
apresentacdo dos entrevistados se vale de uma conceituagdo nativa. Veremos no correr
da dissertagdo como compreender os predicados utilizados. Os entrevistados séo:
Hiroyoshi Ishihashi- [filho de imigrantes, Hatsuo Ishihashi e Mitsuky Ishihashi], 7°
Dan Kyoshi. Um dos professores mais influentes e graduados do Brasil. Nascido em
15/12/1946 em Suzano/SP. Possui 3° grau completo e é engenheiro agrénomo,
trabalhando com paisagismo japonés. Comecou a treinar Kendo com 11 anos de idade
em Suzano, no clube Fukuhaku. O professor Ishihashi tem uma ampla circulagéo pelo
estado de Sao Paulo ministrando palestras sobre temas constantes do Kendo, como o
espirito, a pratica ‘correta’ do Kendo, a influéncia do ‘coragdo’ etc..

E uma das figuras mais influentes no meio do Kendo brasileiro em razio de sua
presenca em mundiais — seja como atleta, ou como técnico — de acordo com opinides de
praticantes com mais de 10 anos de pratica, e influente junto a membros da Selecédo
Brasileira de Kendo por enfatizar o conhecimento ‘correto’ da pratica, e como
conhecimento correto estdo a dizer a atitude de respeito que deve permear as relacoes
entre os praticantes e todos 0s outros sujeitos. O que sobressai em sua conduta dentro
dos espacos do Kendo € a clareza nas exposi¢cdes, uma ‘luminosidade caracteristica no
olhar’ — de acordo com opinides de praticantes — e uma postura orientada para a pratica
do Kendo como uma ascese de cunho zen-budista. O Sr. Ishihashi ficou dez anos
separado do Kendo e retornou ao encontrar as respostas para sua pesquisa sobre como
deve ser a postura espiritual ao praticar a esgrima, segundo seu testemunho. O interesse
de entrevista-lo partiu da constatagdo de seu trabalho de ‘reordenamento’ da pratica do
Kendo ‘correto’ e por ser uma pessoa idiossincratica em razdo de seu afastamento — e
seu retorno, evidentemente.

Nelson Kuniji Toida- [filho de Tomitoshi Toida** e de Kimiko Toida]- 6°

Dan de Kendo. Nascido em 02/09/1946 em Lucélia/SP e depois mantendo residéncia em

* TOMITOSHI TOITA- Nasceu em 29/04/1913 tendo a nacionalidade japonesa. Emigrou para o Brasil
em novembro de 1933, e veio a falecer em 24/08/1982.



41

S8o Paulo. Atualmente comerciante, foi caminhoneiro e socio de transportadora.
Comecou a praticar Kendo com o pai aos seis anos de idade e em sua familia os filhos
séo kendocas, a exemplo de Kenji Toida, Junji Toida e Lie Toida que sdo referéncias no
Selecionado Brasileiro. O Sr. Toida pode ser caracterizado como homem de poucas
palavras que explica pelo ‘exemplo’, de acordo com opinides gerais. A ‘humildade’ —
que aqui é um termo nativo e serd apontada na dissertacdo — € caracteristica marcante no
contato com qualquer pessoa, seja abaixo de seu ‘nivel hierarquico’ ou acima. O
objetivo de entrevista-lo partiu do conhecimento de que o Kendo é um ‘valor’
perpetuado ha trés geracdes em sua familia e da observacdo de sua conduta e presenca
em todos 0s campeonatos de Kendo.

Tadashi Tamaki - 85 anos, Nascido no interior do Estado de S&o Paulo, Ex-
Catedratico da Faculdade de Odontologia da Universidade de S&o Paulo. Filho de
japoneses emigrados para o Brasil no inicio do século XX, o Sr. Tamaki cresceu em
uma colonia japonesa no interior de Sdo Paulo — Marilia. Iniciou a pratica em 1937,
com aproximadamente doze anos de idade.

Iniciei a pratica de Kendo em 1937, em Marilia, tendo como
professores o Sr.Hashimoto que mais tarde veio a ser meu
cunhado e Prof. Zenzo Yamamoto. Interrompi o aprendizado
durante o periodo da 2* Guerra Mundial. Depois reiniciei as
aulas de Kendo em Bauru com o Prof. Kasai e o Prof. Saburo
Takano que era Shodan na época.

Foi uma das pessoas responsaveis pela fundacdo da primeira entidade brasileira
de Kendo, a Federacdo Paulista em 1982, pela realizacdo do Campeonato Mundial de
Kendo em 1982 e peca chave para a formacdo da Confederacdo Sul Americana em
2002. Em 2008 propdés em conjunto com a diretoria da CBK a fundacdo da
Confederacdo Latino Americana de Kendo, durante o Campeonato Sul-Americano,
ocorrido em Séo Paulo. Graduado como 7° Dan de Kendo e 5° Dan de laido. Formou-se
em odontologia e tornou-se catedratico da Universidade de S&o Paulo, onde se

aposentou.

Graduacdo (Kendd): Hanshi 7° Dan. Fundador do Lucélia Kendo Renmei — 1950, na cidade de Lucélia
/SP. Fundador do Seibukan Kendo Dojo — 1973, na Rua 12 de Setembro, 725 — Vila Guilherme — Séo
Paulo/SP, sendo esta a primeira academia particular do Brasil. Foi diretor da IKF (Internacional Kendo
Federation) no Brasil no periodo de 1970~1982. Chefe de Delegacdo do 1° Campeonato Mundial de
Kendo - 1970
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O Professor Dr.Tamaki possui muita influéncia politica no Kendo brasileiro por
seu extenso conhecimento e posicdo no meio social do Kendo: interna e externamente.
Um dos fatos ‘marcantes’ a seu respeito — do ponto de vista nativo — € o de que
acordava muito cedo para limpar a quadra antes da chegada das pessoas dos treinos no
clube Piratininga em Pinheiros S&o Paulo-SP e antes dos eventos oficiais da CBK.
Atualmente ele atende em seu consultorio odontoldgico em Sao Paulo apds praticar seus
exercicios matinais de esgrima. No consultorio, construiu um pequeno dojo. No Japao,
essa pratica de limpeza da quadra é aparentemente generalizada; mas em um registro
brasileiro externo ao Kendo, ver um ‘dirigente’ tomar essa atitude poderia parecer um
escandalo. Mas veremos como interpretar tal fato em um plano exemplar.

Em dezembro de 2007 o Sr. Tadashi Tamaki foi recebido pelo Consul Geral do
Japdo em S&o Paulo, Sr. Masuo Nishibayashi na residéncia oficial, onde foi
homenageado com a Comenda do Sol Nascente, Raio de Ouro com Roseta - Kyokujitsu
Soujushou - concedida pelo Governo do Japdo. A Comenda é concedida
tradicionalmente a individuos de destaque, japoneses ou estrangeiros. A ordem
honorifica é oferecida a um seleto grupo de pessoas que tenham prestado servicos
significativos, contribuindo para o desenvolvimento de diversas areas relacionadas ao
pais, como politica, indUstria, ciéncia, educacdo **. Foi homenageado com a Comenda,
em razdo de todo seu empenho e trabalho como professor Catedratico da Faculdade de
Odontologia da USP, por sua contribuicdo relevante em pesquisas na area odontoldgica,
pela publicacdo de livros didaticos, os quais sdo uma referéncia em diversos Paises,
assim como pela dedicacdo em difundir e desenvolver o Kendo no Brasil e em toda
América do Sul. E membro da Diretoria da International Kendo Federation - FIK e
Presidente da Confederacdo Sul-Americana de Kendo, que auxiliou a fundar, tendo ja
exercido, igualmente, o cargo de Presidente da Confederacdo Brasileira de Kendo —
CBK. O interesse em entrevista-lo partiu da constatacdo de sua influéncia no Kendo

brasileiro e de sua mediacdo com as associacoes estrangeiras, entre elas a FIK.

Paulo Yoshinobu Hayashi- Filho dos emigrantes japoneses vindos ao Brasil em 1933
Shigueyuki Hayashi e Fujae Hayashi - Nascido em 16/04/1939 na cidade de Alvares
Machado. Comecou a praticar Kendo com dez anos de idade em Suzano/SP, em razéo

de ma postura corporal ocasionada pelo trabalho na lavoura, de acordo com seu

2 Dados capturados junto & CBK. http://www.cbKendo.esp.br/naticias/detalheNoticia.asp?noticia=27
[acesso em junho de 2008].



http://www.cbkendo.esp.br/noticias/detalheNoticia.asp?noticia=27
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testemunho. Dos entrevistados, € o que mais se assemelha ao “tipo classico” de
imigrantes que tiveram ascensdo a partir do trabalho no campo. Trabalha como avicultor
em Suzano e no Kendo mantém uma linha de formacdo junto as criangas, em um
continuo trabalho de insercdo dos ‘valores japoneses’ nos jovens. O objetivo de
entrevista-lo surgiu justamente em razdo de ser ele uma das pessoas responsaveis — se
ndo, a diretamente responsavel — pela propagacdo do Kendo e relativos valores nas
criancas e jovens, além de ter uma extensa influéncia e presenca no Kendo ha pelo

menos 30 anos. Seus filhos fizeram parte da Sele¢do Brasileira dos anos 80 e 90.

Mitsuo Kimura, [12/02/1916 - 30/06/2008] - 7° Dan Kyoshi. Nasce em Kamimasuda,
Kose-mura, Seta-gun, Gunma-ken, Japdo. Filno de Kimura Shiguero e Kimura Nao.
Veio ao Brasil aos 16 anos de idade, em janeiro de 1933, no navio Hawaii Maru, junto
com os irmaos. Trabalha por um ano na fazenda S&o Sebastido, estacdo Francisco
Maximiano, linha mogiana, na regido de Ribeirdo Preto. Sagra-se campedo na categoria
graduados no 7° Campeonato Brasileiro de Budo em 1939, promovido pela Hakkoku
Jukendo Renmei. Obtém 2° Dan de Kendo em agosto de 1941.

Durante a Segunda Guerra Mundial, treina Kendo em galpdes e sob a luz do
luar. Apos o término da guerra muda-se para a colbnia Trés Barras, no Parana,
atualmente Assai. Constréi uma escola em uma regido conhecida como Bambuzal, na
qual leciona Kendo e japonés. Muda-se para Londrina e continua a ensinar as duas
especialidades. Em 1970 participa do primeiro Campeonato Mundial de Kendo, obtendo
0 terceiro lugar por equipes. Em 1973, € o técnico da selecdo brasileira de Kendo no
segundo campeonato mundial. Foi manager da selecéo brasileira de Kendo em 1976 e
1982. Leciona Kendo em Caucaia do Alto, distrito de Cotia e muda-se para S&o Paulo e
passa a ensinar Kendo no Mie. Veio a falecer em 30/06/2008 em sdo Paulo, aos 93 anos
de idade.

Efetuei a entrevista com o professor Kimura poucas horas antes de sua morte,
em o campeonato de Kendo ocorrido na cidade de Sdo Carlos em “Comemoragdo ao
Centenario da Imigracdo Japonesa”. Conta 0 ‘mito nativo’ a seu respeito que ele se
recusou a receber o 8° grau honorifico pelos trabalhos realizados em prol do Kendo no
Brasil, preferindo continuar com a graduacdo de 7° Dan pois afirmava que, como ndo
tinha condicGes de prestar 0 exame para 8° Dan, preferia continuar com a graduacéo que

lutou para conquistar por mérito.
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Um fato marcante em relacdo a esse professor é sua presenca em todos 0s
eventos relacionados ao Kendo. Em todos os campeonatos etc., esse professor esteve
presente. Até o inicio do ano de 2008, praticava as lutas nos treinos da selegdo brasileira
de Kendo e sempre que tinha oportunidade. Certa vez, em um treino da selecdo em
2007, apo6s o final do treino, ele deu uma bronca em praticantes desleixados que haviam
posicionado o equipamento de modo pouco formal. A razéo de entrevista-lo foi a de
que foi um japonés emigrado, e sua vida foi fundamentalmente referenciada pelo
Kendo.

A apresentagdo dessas ‘mini’ biografias possui um interesse de cunho cientifico.
Ora, nelas vemos a propagagdo de uma série de ‘valores nativos’ como: a educagéo, 0
‘exemplo’, o ensino, a humildade. Esses ‘valores’ ndo sdo fortuitos e ndo se constituem
enquanto palavras ‘de efeito’. Desejo apontar para o fato de que dizem algo sobre essas
pessoas e mais importante, sdo conceitos centralizadores em um plano exemplar para 0s

praticantes. A seguir veremos em qual sentido adquirem densidade em uma analitica.

DOS CAPITULOS QUE COMPOEM O RELICARIO JAPONES

Poderia organizar os capitulos a partir de uma perspectiva antropologica, ou seja,
discutir em relacdo aos problemas (antropoldgicos) propostos as ‘solugdes’ dadas pelo
Kendo. Porém, ndo farei isso pois seria uma forma de cognocentrismo, visto que
articularia os ‘dados’ mediante esquemas consagrados pelo uso académico. Opto, por
outro lado, em apresentar este trabalho em trés capitulos, blocos de mais-valia
etnogréfica, passando a leitura da progressiva inser¢cdo nos conhecimentos nativos, que
ndo sdo outra coisa que poténcias conceituais.

Portanto, este trabalho se compde de trés capitulos cuja linha de articulacdo é a
etnografia, sendo o primeiro dedicado ao trabalho de campo, no qual apresento a
singularidade da presente pesquisa. Denomino tal capitulo de ‘Terra’ pois nele
oferecerei os parametros gerais de minha insercdo-captura na esgrima japonesa,
denominada Kendo. Observando o conjunto para entender o detalhe, partindo da
superficie para chegar ao amago, como que pavimentando o ‘Caminho’ pela base
através de seus fundamentos, esse sera o capitulo de abertura da etnografia do Kendo no
Brasil. Na segunda parte deste capitulo, tratarei da hierarquia no Kendo e algumas
relagBes possiveis com a nogio de ‘casa’, e essa se¢do sera denominada “Agua”, pois se

molda a qualquer recipiente, seja ele quadrado ou redondo, e pode ser tanto uma gota
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como todo o oceano. Compreendendo o principio, compreender-se-a as atualizagdes
subsequentes para os diferentes contextos.

O segundo capitulo tratard dos campeonatos e eventos em uma chave
interpretativa que poderiamos dizer mito-rito-praxis, pois visa um conjunto de acdes e
predicados observados, sendo denominado “Fogo”. Seja ele forte ou fraco, é inerente a
este elemento a instabilidade aliada a uma forca de transformagdo. Deve-se pensar
grande, observar o conjunto e a0 mesmo tempo perceber o pequeno nos detalhes. O
grande € facil de ser percebido, mas o pequeno necessita de um olhar atento.

Por fim, o terceiro capitulo tenta tomar o Kendo e o0s sujeitos ativados sob suas
linhas de acdo em uma leitura — se ndo ‘nova’ — pelo menos idiossincratica, da qual se
seguird uma conclusdo geral da dissertacdo ao final. A primeira se¢do do capitulo é

»* nois depreende da traducdo deste Kanji interpretacdes outras

denominada ‘“‘vento
como estilo, costume, tradicdo e nela veremos os conceitos pelos quais o Kendo ‘se
pensa’. A segunda se¢do sera denominada “Vazio” e, por tal denominacdo entende-se
algo que ndo tem comeco nem fim. O vazio € compreender a teoria dos principios para
depois dela se desprender. “Chegara o momento em que encontrara a harmonia do
ritmo, ndo mais sentindo a espada em sua mao, ambas fundidas numa s6 matéria, num
s6 espirito”. Musashi- Livro dos Cinco Anéis

Sobre tal organizacdo dos capitulos — se pareceu em algum sentido um tanto
enigmatica — fago homenagem a Miyamoto Musashi, que a utiliza no seu famoso ‘Livro
dos Cinco Anéis’. Ndo que ele precise de tal predicamento, uma vez que faleceu ha
quatro séculos, mas pelo ‘valor’ que suas palavras inspiram nos praticantes de Kendo.

Peco aos leitores deste trabalho ndo aquiescéncia, pois isso ndo cabe em
trabalhos denominados de ‘cientificos’ [com ou sem valor de o ser tomado sob tal
predicado], mas que avaliem sob a perspectiva da tentativa — sempre fragmentaria — de
enquadrar a vivéncia de uma ‘realidade’ [com todo o valor] que transborda
infinitamente qualquer ‘representacdo®®’, por mais dinimica que possa ser concebida
textualmente.

Por fim, agradeco aos seres humanos [e também ndo humanos] que direta e
indiretamente possibilitaram esse trabalho e principalmente agueles homens, mulheres e

criancas [ndo necessariamente nesta ordem] que atualizam essa forma de vida e me

3 «JE” — Vento.

* Tendo em vista uma via de interpretagdo da ‘representagdo’ enquanto congelamento do real. Ainda que
Durkheim se esforce em tragar uma dialética da ‘representacdo’, seu carater de ‘estado’ € notdrio. Sob tal
ponto, ver “As Regras do Método Socioldgico”, (1983, P.159-161).
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fizeram acreditar na vivéncia de cada infimo momento de respiracdo — molecular. A eles
dedico este singelo trabalho, afirmando que os erros sd&o meus e com sentimento de

divida, que o tempo s6 faz aumentar.
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"Da base da montanha pode se iniciar muitos caminhos diferentes, mas todos
eles levam ao mesmo pico da mesma montanha para apreciar o mesmo luar”
Reflexdo Zen
CAPITULO 1 - TERRA — ADENTRANDO A CASA JAPONESA
Desenvolvi a pesquisa de campo prioritariamente em S8o Paulo e S&o Carlos/SP,
no periodo de 2007 e 2008* e justamente pela razdo de que todos 0s eventos mais
importantes como campeonatos, exames de graduacdo e seminarios ocorrerem em Sao
Paulo — Grande S&o Paulo e regido metropolitana — justifico que estou a falar sobre o
‘Kendo no Brasil’. Ao longo do texto, ndo obstante, deverei referir-me a notas e
vivéncias anteriores a pesquisa de campo propriamente dita, pois tomando o Kendo
enquanto um dado modo de vida - conforme nog¢do nativa - € impossivel ter uma visdo
razoavel deste dispositivo limitando a observagdo ao periodo de dois anos.

o . . . 4
Nesta secao, falarei sobre os treinos dessa ‘arte marcial’ 6

em relacdo a insercéo
em campo, a qual foi de fundamental importancia para compreender e formular uma
visdo teorica sobre um modo de vida que o Kendo reflete. O importante a se notar € que
esta arte marcial possui um dado campo ideologico que se propaga a ndo descendentes
de japoneses. A principio ndo tenho a meta de fazer deste texto um ‘manual’ de Kendo.
Todos os conceitos que se seguirdo ao longo do trabalho tém uma razéo especifica para
constar, pois sdo planos de referéncia para os praticantes e fazem parte de um codigo

nativo de comunicacao e conduta.

Treinos de Kendo — abertura a iniciacao

Fui iniciado na pratica do Kendo em Marco de 2004. Observei
despreocupadamente um andncio na Universidade Federal de Sdo Carlos e me dirigi a
USP no periodo estipulado, para observar de que se tratava o que redundou em interesse
de minha parte, e posterior inscricdo. Cheguei no horario determinado para a aula — que
ocorria e ainda ocorre as sextas-feiras, das 19h as 21h30min — no ginasio do CEFER-
USP [Centro de Educacdo Fisica, Esportes e Recreacdo] na mesma cidade, conforme

informado pelo panfleto.

** Estive em outros locais, como Curitibanos-Frei Rogério [SC], S&o Bernardo do Campo [SP], Suzano
[SP], Campinas [SP].

*® Essa classificagdo é efetuada pelos ‘nativos’ de forma geral. Se tomarmos o fato de o Kendo foi usado
na primeira metade do Séc. XX no Japdo como um instrumento de disciplinarizacdo com finalidade de
preparar 0s jovens para as guerras, incutindo a nocdo do Yamato Damashii [Espirito Japonés], a
classificacdo de ‘arte marcial’ é precisa, pois se trata de uma arte corporal com finalidade marcial. Para
alguns detalhes, pode-se observar o apéndice 1 denominado “Kendo numa casca de noz”, nos anexos.
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“O ginésio pode ser descrito como um amplo saldo com piso de
madeira no qual a quadra possui cerca de 18 metros de largura
por uns 40 metros de comprimento [720m?]. Os treinos sdo
realizados nesse saldo em Sdo Carlos. N&o existem espelhos nas
paredes. Quando cheguei, notei que havia pelo menos umas 80
pessoas na quadra, a esperar 0s ensinamentos. Um burburinho e
conversas diversas se atravessavam. Pontualmente as 19 horas
iniciou 0 aquecimento comandado pelo professor Ivan
Yamamoto. Neste momento, as vozes se silenciaram. Apenas o
barulho de corpos se movendo, os pés descalgos batendo contra o
piso de madeira. Gritos de comando: Hajime!! Mae!; Ushiro!
Yamé! E o0s exercicios se alternavam. Barulhos se
transformavam...” [Nota de treino- margo 2004]

Neste momento, o professor Yashiro Yamamoto foi ensinar os primeiros
movimentos com o shinai*’ aos iniciantes e, entre eles, eu estava junto. No inicio, os
corpos dos iniciantes sdo objetos de ‘moldagem’ efetuada pelo professor. Cada
movimento, cada aspecto da respiracdo, cada passo é observado e corrigido. Como deve
ser segurada e operada a espada e, mais importante, como o respeito € manifesto pelo
corpo. As mesuras, 0s tempos de apresentacdo, a postura corporal. Como se deve entrar
e sair do dojo*®, como ndo se deve falar em demasia. Nos primeiros dias de treino, tive
dificuldades em adentrar o Kendo. Os praticantes mais antigos se achavam no direito de
corrigir tudo. E ndo falavam muito. Apresentavam-se como detentores de um saber
milenar, e exigiam que esse saber fosse respeitado. Importante salientar que entre esses
detentores do ‘““saber sagrado” havia descendentes e ndo descendentes de japoneses. Em
questdo ndo estava prioritariamente a descendéncia, mas o saber. Foucault estava
absolutamente correto em tracar a relacdo entre esses dois dominios, e de como eles se
retroalimentam a partir das franjas, dos limites inferiores nos dispositivos hierarquicos.

O Sr. Yamamoto tinha seus momentos de discurso, no inicio e no fim dos
treinamentos. Como uma figura que encarnava o saber tradicional e enguanto
descendente de japoneses, era e é reverenciado. Havia uma constelacdo de praticantes
que se acumulavam ao final do treinamento, para perguntar-lhe aspectos corporais que
poderiam ser melhorados. E o professor Yamamoto falava. Discursava sobre o0s
samurai, sobre a atitude destes perante a vida e a morte e, tomando o assunto
metaforicamente, falava de como essa experiéncia deveria ser aplicada fora do treino,

ser meditada e vivida. Se o Kendo poderia ser tomado como uma experiéncia de

*" Espada de bambu, “¥7 JJ”.
*8 Dojo- saldo de treinamento.
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conhecimento, ela tinha de ser aplicada fora, na conduta diaria, trivial. O destemor, a
verdade, o carater. A meditacéo, a atencéo.

06 de junho de 2004. Madrugada gelada. Acordo as cinco horas,
tomo répido café da manhd, pego a minha roupa recém adquirida
por intermédio do sensei lvan Yamamoto e meu shinai e me
dirijo @ USP para encontrar o pessoal para irmos a um dojo de
karaté para treinar Kendo. O sensei procurou outro local para o
treino pois a USP estd em greve e ficamos sem acesso ao ginasio
do CEFER. Religiosamente, comeca-se o treino com o mokusoo™
as 6h da manhd, sensei sentado formalmente®®, sobre os
calcanhares, com ar placido e calmo. Poucos minutos depois, ele
bate palmas indicando que a meditacdo acabou. Levantamos, de
acordo com a graduagdo — pois 0os mais velhos levantam-se em
primeiro lugar — e comegamos a formar filas para praticar.
Aquecimento. Movimentos basicos, Yamamoto sensei grita e
corrige. Olhamo-nos no espelho, com ar decidido e com a
percepcao de termos espadas nas maos, a cortar o ar.

Na memoria os treinamentos. No corpo o aprendizado. Na percepcdo, o sentido
do espelho. Ishihashi diz-me, anos a frente, que para lutar Kendo € preciso ter o espirito
como um espelho, a refletir o espirito do adversario. Nao ha o eu. Nao existe o outro. S6
existem duas espadas; dois espiritos; um destino e uma ‘morte’. Ou varias mortes. Mas

para chegar a esse afecto, e voltando ao treino dessa manha gelada de 2004,

...ainda continuo a olhar o espelho, as vezes observo 0s outros
kenshi®!, e me volto com a cabeca ereta e com o olhar mal
sentindo. Olho os meus olhos no espelho. Existe 0 ego. Existe o
eu e 0s outros. Existe a percepc¢do da espada de bambu a retalhar
0 ar. E existe a dor; as méos esfoladas pela forca demasiada em
contato com o couro do shinai®>. O limite do corpo mal
acostumado. A sensacdo de falta de ar. Mas estou sob o olhar
atento do sensei. Ndo posso decepciona-lo. Ele confiou em mim
ao autorizar que praticasse junto aos atletas mais antigos. Entdo
semiergo-me; enérgico, convencido, super-humano, com a

% Meditagao silenciosa.

*® Todos os praticantes ajoelham-se — antes e depois dos treinos, e praticam o seiza, que é chamado de
sentar-se formal; esse sentar-se é o primeiro procedimento que é feito antes do inicio do treino e é a forma
de manifestar o pedido para receber a instrucdo dos professores. O procedimento é o ajoelhar-se e falar,
todos juntos: ‘onegai shimasu’- por favor, tendo por objeto a permissdo dos professores. Todos passam
por isso sempre, do inicio ao fim dos treinamentos, sendo que no fim, agradecem pelo ensinamento
recebido. Essa necessidade de pedir instrucdo e agradecer pelo ensinamento é um dos fendmenos que
colocam em relevo o ‘respeito’ e mais necessdria quanto maior a distdncia hierdrquica que separa
praticante e professor, ou kenshi e sensei.

>! Praticante.

%2 Espada de bambu.



50

claridade recente do sol a iluminar as frestas por onde o dojo
comega a sentir a chegada da manha. E os movimentos com o
shinai continuam. E o0s gritos, com a proximidade das 7h,
comecam a despontar despreocupadamente. Pois 0 sensei
controla a poténcia dos gritos, de forma a ndo incomodar a
vizinhanga. E prossigo. Chega-se 0 momento de separagédo, pois o
treino agora € destinado aos atletas que usam armadura. E fico
observando as lutas na lateral, praticando 0s movimentos
aprendidos na aula.

E entdo, o sensei dd o comando para indicar o fim do treino.
Enfileiramo-nos, e nos sentamos ajoelhados para a meditacéo
final. Sento-me e aguardo. O comando é dado. Fechamos o0s
olhos e meditamos, procurando limpar a mente. O tempo se
expande. Meus joelhos doem. E no tempo de cerca de dois
minutos, todo o mundo se reconstitui como unidade refeita.

O sensei da a ordem para o fim da meditacdo batendo as palmas
das médos uma vez. Agradecemos e levantamo-nos. Trocamos de
roupa, evidentemente respeitado o género e em separado. E
deixamos o local. Conversas surgem. Alegria e descontragéo.
Termos na lingua japonesa aparecem e neste momento nao faco a
menor idéia do que esta sendo dito, pois ndo domino o japoneés.
Despedimo-nos e cada um vai embora, comegar seu dia.

Atualmente sento-me ao lado dos professores de Kendo, mas essa relagdo

professor-aluno é referencial, ndo determinante, pois nessa pratica marcial notadamente

todos sdo ‘aprendizes da espada’, em maior ou menor poténcia.

Sé@o Carlos, 28/11/2008. Janto e dirijo-me para a quadra do
Salesianos. Terei mais um treino de Kendo. Chego cedo, pois é
de bom tom os professores chegarem ao local do treino e estarem
prontos antes dos demais kenshi®®. Descarrego 0 meu
equipamento e visto a armadura, esperando que 0s atletas estejam
preparados para mais uma aula. 19h30min comeco a puxar 0
aquecimento, pois este € o horario combinado. Muitos atletas
ainda ndo estdo prontos, mas tenho de comecar no horério, pois o
professor Yashiro pediu-me que assim procedesse. Fazemos
kihon [treino basico] e as vezes penso gque sou bastante exigente,
pois cobro muito desempenho dos atletas. E um fim de tarde
bonito, ensolarado. O grito em unissono dos kenshi ecoa pela
propriedade dos padres salesianos. E fazemos muitas repeticdes
de golpes. Cerca de uma hora depois do inicio, separo os atletas
iniciantes e tomo o treinamento especifico aos yudanshas —
graduados — exigindo que estes déem tudo de si. E o treino fica
técnico, pesado, cansativo.

No final, séries de 30 segundos de kakarigeiko [treino de
velocidade e ataque imediato] e 1 minuto de jigeiko [treino de
combate]. 21h30min. Fim do treino. Olho para os rostos das

%% Aprendiz da espada.
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pessoas e todos estdo suados e cansados. Foi um bom treino.
Espero o comando de Harumi san, que também é 3° Dan e
graduou comigo no ultimo Campeonato Brasileiro de Kendo de
2008, para a meditacdo. Meditamos, fizemos os agradecimentos.
Enquanto estava juntando meu equipamento e me preparando
para deixar o saldo, um atleta parou a minha frente, pediu licenca
e falou: sensei, arigatou gozaimashita®. Respondo-lhe domo
arigatou, dozo>®: entdo ele comeca a me perguntar sobre sua
postura e como melhoré-la. Digo-lhe que estd muito melhor e que
pode ser aprimorada em alguns pontos especificos. Ele agradece
mais uma vez e deixa-me.

Levanto-me, guardo o equipamento e comego a me preparar para
deixar o local. Sou procurado por outros atletas, que desejam
conversar sobre quaisquer coisas, mas desejo sair logo da quadra
para poder dar uma volta. Por que os iniciantes tomam-me como
um professor? Qual aura repousa sobre o praticar Kendo que faz
com que 0s outros comecem a te enxergar pelo que vocé ndo é, a
ponto de transformar vocé em algo que vocé comeca a acreditar
que e?

Deixo o ginasio com certa dificuldade, rumo a minha casa para
deixar o equipamento e sair. E, penso sobre o que foi feito e dito
e praticado com a sensac¢do da alma posicionada e com a certeza
de um bem estar — o dia se finaliza em mais um treinamento.

Insercéo - Teoria sobre a pratica

O campo teve como eixo central de coleta de dados a insercdo enquanto
“praticante” de esgrima. Mas o que quer dizer “praticante” nesse contexto?

Em primeiro lugar, passei cerca de dois anos ‘no’ Kendo, capturando e
colecionando os “conceitos nativos” (VIVEIROS DE CASTRO: 2002b), pensando
sobre e por meio desses conceitos e procurando aplica-los conforme a orientagdo dos
professores de Kendo. Expandi a experiéncia de campo de forma a entender os ‘nativos’
¢ conseguir formar uma analise viavel desse ‘objeto’ de pesquisa. Ao entrar no Kendo
para estuda-lo, ja nos primeiros meses deixei de lado a postura de “pesquisador
observante” ou ‘observador participante’. A propria palavra ‘observagdo’ ja coloca uma
diferenciacdo entre aquele que observa daquilo que é observado, ou seja, apresenta
como distingdo um “sujeito” da observag¢do e um “objeto” (SILVA, W.G.: 2000).

No processo de insercdo e reflexdo, tomei como referéncia basica para o

processo de aprendizado — pois € disso que se trata, uma iniciagdo a um sistema de

>* Muito obrigado, professor.
** Muito obrigado, por favor.
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reflexdo — o trabalho de Ldic Wacquant®® (2002), que foi iniciado ao Boxe nos EUA.
Neste trabalho, Wacquant descreve com minucia sua inser¢do nessa pratica corporal
refletindo sobre seu poder de cooptacdo em um processo em que 0 boxe aparece como 0
‘outro’ da rua. Em suma, em um mundo periférico no qual a rua se coloca como a
‘desfiguracédo’, a ‘sujeira’ e a ‘desordem’, amoral, o gym ordena a experiéncia dos
praticantes, inserindo ‘ordem’. Um pequeno reduto de virtude. Ora, Wacquant é francés
e ndo € negro, e teve acesso a um microcosmo de relacdes aparentemente ‘fechadas’
nessa periferia de Chicago, marcada a priori poderiamos dizer por uma ‘etnicidade’.
Sobre tal conceito, em resumo na perspectiva de Barth (1997) a etnicidade é vista como
uma forma de interacdo social. Ao invés de destacar 0s aspectos de raga ou cultura na
identificacdo de grupos étnicos, a etnicidade € vista como uma forma de interacéo e
organizagdo social, na qual existe uma diferenciacdo entre 0s que sdo do ‘grupo’ e 0s
que ndo pertencem. De uma maneira tradicional, um grupo étnico tinha sua formacéo
justificada devido a um suposto isolamento devido a diferencas raciais, culturais ou
linguisticas. Visto como interagédo social, ainda que esses elementos continuem ativados
para a definicdo de um grupo étnico, 0 mais importante € a auto-atribuicdo de uma
unidade social diferenciada a partir de critérios de pertencimento ou diferenciacdo. A
formacdo da ‘identidade’ do grupo, nesse sentido, s6 ocorre em contato com padrbes
mais gerais da sociedade, que por sua vez tambeém se transformam. Desta forma, é
enfatizado o carater mais relacional e dindmico da identidade étnica. Mas me perguntei
como adequar um esquema tdo amplo e poderoso para o caso do Kendo.

N&o é muito facil tracar a relacdo entre 0 microcosmo do gym e 0 macrocosmo
social. E muito menos entre 0 Kendo ¢ o ‘Brasil’ e especificamente entre o que ¢é
‘japonés’ e o que ¢ ‘brasileiro’. No Brasil, embora tenhamos o postulado de uma
‘democracia’ nos estudos académicos, ainda assim vemos que os proprios autores sao
intimamente relacionados a seus trabalhos com uma postura que poderiamos dizer ‘com
autoridade’ e muitas vezes, esse predicativo toma uma forma etnicizada menos pelos
autores e mais pelos ‘ouvintes-leitores’ desses tedricos — como se a contingéncia de
‘ser’ japonés fosse relevante para ‘falar’ de japoneses. Neste sentido, os trabalhos sobre

0s japoneses, desde os classicos incontestes como, Ando Zenpati (1976), Handa (1987),

%% O trabalho de Wacquant trata-se de uma etnografia de um ginasio de boxe realizada ap6s um periodo
de trés anos de trabalho intensivo de campo em Woodlawn, comunidade afro-americana de baixa renda
na cidade de Chicago. Corpo e Alma é um estimulo & reflexdo sobre a “produgdo do corpo”, a
“observacdo participante” e as “relacdes interétnicas”, em suma, as relagdes entre o microcosmo com o
macrocosmo, o ringue € a rua, ‘alma e corpo’.
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nos quais a perspectiva da diferenga em relagdo ao modo de vida no Brasil é mais
acentuada, e trabalhos que hoje em dia podem ser tomados como referéncias
fundamentais — tais como a tese de doutorado de Ruth Cardoso (1972) que € um marco
nos estudos sobre os japoneses no Brasil justamente por se separar dessa inclinagdo, ao
lado de Vieira (1973), os trabalhos de Lili Kawamura (2001; 2003); Célia Sakurai
(1993; 2008), Sasaki (1998; 1999; 2006); Rossini (2003, 2004, 2006, 2008) e muitos
outros pesquisadores que aparecerdo ao longo do trabalho nos quais a perspectiva
diferenciante se da na relacdo com a “alteridade identitaria” japonesa tendo por foco a
questdo migratéria. O proprio trabalho de Tsuda (2003) que ndo é ‘brasileiro’ mas
estuda ‘nipo-brasileiros’, e seu trabalho como ‘dekasegi’ na fabrica elétrica Toyama, na
cidade de Oizumi, seria uma via possivel de acesso. N&o obstante, ndo foram essas as
fontes de que me servi, pois deixei em suspenso por um momento a questdo migratéria
— e a propria etnicidade em forma estrita — uma vez que em campo notei que 0s
‘nativos’ me apontavam para outras diregdes.

N&o sou ‘japonés’, mas fui aceito neste coletivo mediante um trabalho de
insercdo que levou em conta a prética e a relagdo com os conceitos nativos. E tinha uma
vantagem: eu era um ‘antrop6logo’ e antropologos tém por pressuposto entrar, estudar e
sair dos coletivos, mediante sua capacidade de ativar, relacionar e desativar discursos,
como Goldman (2009) pensa.

O que € o antropologo? - alguém que discorre sobre o discurso de um nativo, de
uma coletividade humana (VIVEIROS DE CASTRO: 2002b) — aquele que observa — o
sujeito que opera o discurso e da vida a esse artefato da cultura para além de sua
atualizacdo, eternalizando-o. O discurso, em suma, trata-se de qualquer pratica de
sentido. O essencial é que o discurso do observador — de acordo com Viveiros de Castro
— estabeleca certa relacdo com o discurso do nativo. Essa relacdo é uma relacdo de
sentido e também uma relacdo de conhecimento, quando o discurso pretende ser
‘cientifico’ (Idem, P. 113). Porém, hd uma diferenca: o nativo em certo sentido €
inconsciente e usado pela cultura; o antropdlogo, se é que podemos afirmar isso
categoricamente, € consciente e usa a cultura. A cultura por principio iguala ambos.
Porém, essa igualdade de fato ndo implica uma igualdade de direito, pois 0 antrop6logo
tem primazia como produtor de conhecimento, possuindo certa vantagem
epistemoldgica. O que acontece se recusarmos ao antropdlogo sua vantagem em relacao
ao discurso do nativo? Ao invés de atribuirmos o estatuto de ‘nativos’, atribuirmos a

qualidade de antropdlogos a todos?
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No principiar da investigagdo, tomei essa referéncia como indicativa para se
adentrar em campo. Ora, se tal equacdo era possivel, deveria deixar que antropdlogos
‘outros’ falassem por si. E deixei-me conduzir pelos discursos, pelas praticas corporais
e pela filosofia presentes no Kendo, mas o problema ndo estava mais em ver 0 nativo
como ‘objeto’ e sequer sua solugdo como ‘sujeito’, porque a questdo estava em saber o

que poderia ser um ‘sujeito”>’

para 0 Kendo. Neste ponto as dificuldades comecaram. O
Kendo é um artefato transnacional-transcultural conforme indicamos na introdugdo
mas ao lado e ao largo, trata-se de um sistema de ‘valores’, que gerencia o capital
humano e simbd6lico, produzindo um tipo de gente através das quais um devir especifico

ora se atualiza ora se catapulta.

Desde o momento de entrada nessa préatica corporal, o ritmo peridédico de seus
treinamentos, as palestras, campeonatos, exames de graduagdo, nos quais a ‘produgido’ é
mais evidente, e conversas, situacdes, encontros e confraternizacbes - ‘sociabilidades’
em suma - que Simmel denominou dessa forma (Geselligkeit) em processos puros de
associacdo que tém fins neles mesmos, ou formas de interagdo social desprovidas de
conteldo ou dotadas de conteddos socialmente anodicos de acordo com Wacquant
(2002, P. 56). Néo obstante, a definicdo de Simmel (1997, P. 120-129) se aproxima

bastante da nogdo de ‘Socialidade®®’

de Strathern (1996a) a qual corresponderia a matriz
relacional de que se constitui a propria vida das pessoas, as quais a um sO tempo
existem através de suas relacdes e as renovam. Nessa perspectiva, as relaces sociais
sdo intrinsecas a existéncia humana, ndo podendo, portanto, conceber o ‘individuo’ ou a
propria ‘sociedade’ como entidades circunscritas; ¢ aproximadamente, em suma, o que
vamos chamando de ‘relagdes sociais’ (VIVEIROS DE CASTRO: 2002b, P. 120).

Essa sociabilidade-socialidade ¢ resultado de uma relacdo de convivio entre os
praticantes e que se estabelece por uma rotina de discussdo de assuntos correlatos as
dificuldades dos treinos, a pratica marcial conjunta e momentos de lazer propiciados
pelas amizades acumuladas. As formas de sociabilidade se desenvolvem em momentos

determinados pelos eventos do Kendo. Esses eventos podem ser divididos em pelo

*"'36 a cogitacdo permite & antropologia assumir o lugar/presenca virtual de outrem que é sua condicéo. O
problema do conhecimento antropoldgico ndo é cognitivo, mas epistemoldgico. Ele diz respeito & questéo
da legitimidade atribuida aos discursos que entram em relagdo de conhecimento. (VIVEIROS DE
CASTRO: 2002b, P.119)

%8 Para distingdes e aproximagcdes entre sociabilidade e socialidade, Strathern, A. (1998)
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menos dois conjuntos sucedaneos: antes do inicio e ap0s os treinos, e antes, durante e
pds-campeonatos e palestras.

Tendo por referéncia a primeira micro-divisdo, antes e ap0s 0s treinos 0s
banheiros normalmente sdo os locais em que se desenvolvem as conversas e Sao
separadas por género, uma Vvez que a preparacdo — ou 0 se vestir — é feita
separadamente. A razdo de o banheiro ser um local de conversas é simples: tem-se uma
grande parafernalia para ser vestida antes dos treinos e a roupa tradicional usada — o
hakama e keikogi — delonga certo tempo para ser posicionado no corpo, por essa razao,
0 banheiro é o local de inicio de conversas. Esses momentos tém uma abertura a agéncia
individual, pois perguntas surgem sobre trabalho, familia, relacionamentos. Quando
comecei a treinar, apos adquirir as roupas especificas para a pratica do Kendo, comecei
a freqlientar o banheiro para me trocar e mantive conversas com lvan, filho do Sr.
Yashiro Yamamoto, professor geral responsavel pelo Kendo em Sao Carlos. Nessas
conversas, 0 Ivan sempre estava de bom humor e nos fazia perguntas focando os
assuntos de fora do Kendo, porém acabava por nos conduzir para dentro, para o treino.
Os banheiros sdo os segundos mediadores entre 0 mundo de fora e 0 mundo de dentro
do Kendo, ou seja, entre a vida mundana e a vida do espirito [minhas palavras], ou o
saldo de treino. A primeira separacdo entre o0 mundo de fora é efetuada quando se
adentra o saldo e a segunda mediacdo é feita quando se esta a vestir as roupas e a
armadura. Enquanto se veste o hakama e o keikogi, pouco a pouco se deixa em suspenso
0 que é de fora, ou seja, 0s assuntos entdo comecam a tomar o Kendo como operador
centralizador. O corpo — por exemplo — é objeto de multiplas indagacdes. Os bracos,
que devem permanecer fechados durante 0 movimento de corte. As pernas, que devem
ser ageis e firmes. O quadril enquanto centro do corpo e sede da energia vital. Assuntos
aparentemente banais como os ‘cheiros’ surgem também. Um praticante chamado
Glauco Foganholi — que faz manutencdo em armaduras — tem a mania de enumerar 0s
diversos cheiros que emanam dos corpos das pessoas e das armaduras apds 0s treinos.
No final de 2008 ele pegou 0 meu bogu®® para fazer uma limpeza e manutenco, e
forneceu o seguinte apelido para as minhas luvas, chamadas de kote:

Glauco: - “Gil, estou fazendo a lavagem do Lelis.”

Gil: - ‘Que Lelis, Glauco?’

Glauco: - do seu kote. Lelis era o gato de minha filha. Ele morreu
e encontramos ele fedendo depois de alguns dias. E o seu kote
esta como o lelis.

% Armadura
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Gil: Que é isso Glauco. Esta fedendo assim?
Glauco: Esta. P... , td um cemitério maldito!!!
[Nota de conversa, dezembro 2008]

Quando ocorrem seminarios, os banheiros sdo também o inicio do processo de
diregdo da atengdo do professor aos alunos. As conversas direcionam o olhar para os
praticantes. Porém, por se tratar de uma passagem rapida — pois ndo é de bom tom ficar
enrolando no banheiro — as conversas sdo rapidas e demora-se 0 tempo necessario para
se vestir as roupas.

Apbs o0s treinos, as conversas focam sobre o Kendo, como o treino foi
desenvolvido e como pode ser melhorado. Também apds os treinos tem-se lugar certa
‘psicologia’ ao nivel das relacBes, pois os praticantes se dirigem aos professores
contando problemas pessoais e pedindo opinifes. Eu trouxe problemas pessoais para o
Kendo e fui aconselhado pelo professor Yashiro diversas vezes, sempre do ponto de
vista de melhorar a conducdo de minha vida tendo por base a experiéncia de
desenvolvimento no Kendo. Como um campo de inteligibilidade para pensar os
problemas com calma, com serenidade. A partir do espaco de convivio nos treinos,
namoros ocorrem. Praticantes de Kendo em S&o Carlos [SP e além] se conheceram nos
espacos de treino, casamentos foram feitos e ndo raro conjuges praticam juntos.

De qualguer forma, notei que muitas coisas eram ditas e refletidas, e precisava
entendé-las e como os discursos visavam 0 corpo, entdo era preciso pratica-lo, pois
assim ganharia acesso a esse mundo. Viver junto com os ‘nativos’, aprender e apreender
suas praticas cheias ou vazias de sentido e, quando se adentra nos dominios do outro o
que acontece? O que acontece quando vemos que 0 ‘outro’ nao é diferente? Ou entdo
que o ‘diferente’ comeca a nos parecer tdo familiar, que passa a ser idéntico, e ndo mais
diferente ou ainda que suas préaticas possam ser tdo abrangentes — no sentido de contagio
— que nos fazem perspectivar sobre qual ‘mundo’ estamos a falar. Sobre o ‘nativizar-se’,
ha tempos — a0 menos na teoria antropoldgica — que se tem certo consenso de que se
trata de uma ficcdo (GOLDMAN: 2003 P. 458). Mas que ela seja plena de “inutilidade”,
discordo da posicdo de Goldman. A questdo a ser formulada é sobre a pretensa
neutralidade do observador, ou ainda sobre ‘até onde seguir o nativo’? (GOLDMAN:
2009). E possivel ser neutro diante de um processo que enquadra a diferenca e
perspectiva valores? Como lidar com a afectacdo [que é uma modalidade particular de

afectos possiveis ocasionados pelo dispositivo] que o ‘objeto de pesquisa’ nos acomete?
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A dimensdo do olhar evidentemente exige um vetor e um ponto, pois é
impossivel tomar tudo e todos ao mesmo tempo e sequer atribuir intensidade ao que se
observa. Deixei em suspenso essa orientacdo fisica pois essa postura ndo me daria
acesso as informagdes de que necessitava. O acesso seria negado pela razdo de que
‘para falar sobre o Kendo, é preciso pratica-lo’ de acordo com a opinido do professor
Hiroshi Yano® e varios outros professores de Kendo. Efetuei uma pesquisa de acordo
com o ‘método de catar folhas’, na feliz defini¢do de Goldman (IDEM: P. 455) sobre a
iniciacdo do candomblé, pois logo descobri que entrevistar professores e praticantes nao
me daria toda a experiéncia sobre o Kendo de que necessitava. As entrevistas e
conversas seriam importantes e foram centrais para se entender alguns conceitos, mas
era preciso ‘algo mais’.

Dessa forma, senti-me impelido a adaptar um método para a descoberta de fatos
invisiveis a experiéncia ordinaria dos treinos e 0 método que desenvolvi — mais pela
experiéncia do que pela cogitacdo — foi o de viver nesses dois anos da pesquisa
absolutamente envolto pelo Kendo. A ‘observagdo’ participante que efetuei significou a
possibilidade de captar as acOes e os discursos em ato (Goldman: 2003, P. 458) mas
mais do que esse captar, atualizei os conceitos e¢ os pratiquei ao ‘modo Kendo’ — na
citacdo do prof. Dr. Tamaki®:

Bom, pra mim, entdo, isso depende muito da pessoa, né; eu ndo
sei, por exemplo, trilhar outro caminho. Eu escolhi esse caminho;
a carreira universitaria... e dentro da carreira universitaria eu
procurei ser Kendoca. O Kendo, normalmente é o seguinte: o
Kendo verdadeiro ndo é Kendo de determinado periodo. Na época
de samurai, por exemplo, Kendo... chegava certa idade, entdo pai
comegava a procurar um sensei e ia no dojo, conversava com
sensei e ia no mosteiro xintoista e entregava o seu filho, dentro do
‘do’. Depois trazia na academia e entregava ao sensei. Entéo ai, o
filho comecou a trilhar o caminho do ken. O caminho do ken,
para mim, € aquele ligado 365 dias por ano, 24 horas por dia, e
enfim, permanentemente dentro do ken, do Kendo.

Agora, dentro do Kendo, vocé mesmo precisa agir; preciso
estudar, trabalhar, preciso dormir, entdo, hora para lazer; agora,
nesta hora destinada a vocé para uma atividade, tem que fazer ao
modo Kendo. Isso é que € importante. Entdo ele empregava, ai
ele passava por conta do ken, e tirava os seus afazeres pelo modo

% professor de metodologia em esportes atléticos e especialista em Kendo pela Universidade Kokushikan
em Tokyo- Palestra realizada em S8o Paulo em agosto de 2004 e gravada por lvan Yamamoto.
[Yamamoto, lvan: 2004- Palestra de Hiroshi Yano, Japonés-Portugués, Color, NTSC, Kendo]

®! Prof. Dr. Tadashi Tamaki. 85 anos, 7° Dan de Kendo e 5° Dan de laido. Agraciado em Dezembro de
2007 com a Comenda do Sol Nascente, Raio de Ouro com Roseta - Kyokujitsu Soujushou. Ex-
Catedratico da Faculdade de Odontologia da Universidade de S&o Paulo.
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do ken, os seus afazeres e o seu tempo como homem, como
crianca; mas fazer ao modo ken. Ent&o isso que eu sempre adotei
durante a minha carreira até aqui. Procurei respeitar o superior,
tratar bem 0s meus comandados, viver bem com meus pares,
entdo tudo isso dentro do ken. Procurei fazer do melhor modo
possivel, né? Entdo isso que eu entendo como “viver ao modo
Kendo” [Entrevista Sr. Tamaki- Fevereiro de 2008].

N&o desejei tornar-me um nativo, pois tal possibilidade seria impossivel, embora
tivesse dificuldades para deixar o Kendo quando chegou o momento de pensa-lo em
suas objetivacOes, pois ndo soube discernir com a clareza demandada pela reflex@o
antropoldgica o que era ‘dado’ de campo e minha propria vivéncia particular dessa
experiéncia. Penso que me tornei ‘outro’. Esse ‘tornar-se outro’ quer dizer que
perspectivei as acbes e os discursos dos outros, mas também as minhas acBes e
discursos. Pensei como ‘um japonés’ nesse periodo. Temas como a honra, a manutengio
da palavra, as agdes honestas propagadas pelo ‘correto cora¢ao’ tornaram-se constantes
em minha reflexdo (a0 menos neste aspecto da realidade). Por outro lado, fui aceito e
respeitado pelos praticantes de Kendo como um ‘igual’, um ‘kenshi’. Essa palavra quer
dizer ‘praticante de Kendo’ ou praticante da espada. Ser aceito nesse caso possibilitou
que a pesquisa se desenvolvesse de uma forma autbnoma em relacdo a minha postura.
Muitos sabiam que desenvolvia a referida pesquisa e 0 respeito e reconhecimento que
tive durante esses dois anos veio pela vivéncia e conjuncdo com o praticar o Kendo.
Fazer milhares de exercicios repetitivos, lutar e receber os ensinamentos, fazer os

agradecimentos, perguntar e obter as respostas. Toda a experiéncia foi cumulativa.

No comego de minha pesquisa, fui entrevistar o professor Hiroyoshi Ishihashi,
em sua residéncia, em Suzano®. Ja o conhecia pelos seus seminérios de técnicas, uma
vez que a convite da Confederacdo Brasileira de Kendo ele participa de viagens
regulares a variados locais no Brasil para ministrar palestras. Como ele veio a Sao

Carlos/SP algumas vezes®, o contato foi efetuado sem dificuldades. Essa entrevista foi

%2 Hiroyoshi Ishihashi- 62 anos, nascido em Suzano/SP. Engenheiro Agrénomo, praticante de Kendo
desde os 11 anos de idade e possui a graduacdo de 7° Dan. Teve e tem importante papel na divulgacéo,
ensino e propagacdo do Kendo no Brasil. Participou de campeonatos mundiais representando o Brasil e
faz viagens regulares ao Japdo, para praticar Kendo e trabalhar.

% Em razdo de um projeto da Prefeitura de Sdo Carlos de construgdo de um jardim japonés e um bosque
de cerejeiras em comemoragdo ao Centendrio da Imigragéo, para os quais o prof. Ishihashi fora contratado
posteriormente. Mas nesse momento apenas o conhecia como professor de Kendo.
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acompanhada pelo Sr. Yashiro Yamamoto® que concordou em ir comigo até a
residéncia de Ishihashi, em Suzano. Passei em sua casa — no bairro da Liberdade, onde
reside sua mde — para pega-lo em uma manh&d de domingo de janeiro de 2007 e por
esquecimento ndo levei presente para ele nem para o prof. Ishihashi. O prof. Yashiro
entdo me levou a uma lojinha para que comprasse uns docinhos, pois segundo ele, era
de bom tom levarmos algo.

Isso me fez pensar uma serie de coisas. Entre elas, a existéncia de um circuito
de retribui¢do ou poderiamos falar de uma modalidade do circuito da troca que deve ser
direta quando desses encontros para que se crie um modo de débito e crédito em planos
desnivelados até o momento em que se atinja um atual de reciprocidade®. Mas procurei
ver o fato de uma forma um pouco mais evidente: o professor Yamamoto estava a me
ensinar como proceder quando me dirigisse a outros professores de Kendo através de
seu exemplo. Essa entrevista foi um ensinamento de como lidar e se posicionar perante
um professor o que, na “cultura japonesa”, ¢ a forma que um inferior hierdrquico deve
proceder em relacdo a um superior. Cada plano hierarquico exige um dado conjunto de
atitudes, como se atestam os trabalhos de Ruth Benedict (2002) e Kawamura (2003).
Benedict trabalha o postulado da hierarquia baseada em primeiro lugar na familia como
uma matriz de inteligibilidade e aprendizado através da qual todas as outras hierarquias
sdo tributérias, ou seja, os platdés de hierarquia de idade, género e consangiinidade.
Mesmo assim, a questdo ndo é se sujeitar a uma autoridade arbitraria, mas uma
submissdo que leva em conta um ‘valor’ hierarquico escalonado a partir do eixo
coletivo méximo centrado no Pais, de onde se deduz o ‘valor’ encarnado na figura do
‘imperador’ e o valor hierarquico minimo neste continuum, centrado na ‘familia’, donde
0 ‘respeito’ denominado geralmente de ‘lealdade’ tributado a figura do chefe de familia.
(BENEDICT: 2002, P. 53-68). Esse valor hierarquico é a atribuicdo do ‘coletivo’ em
primeiro lugar em qualquer acdo. Em seqliéncia a hierarquia de aprendizado ou relativa
ao professor. Por exemplo, em Kawamura (2003, P. 177) vemos que 0 principio
hierarquico pautado no ensino é relevante e importante como forma de socializacdo das

criangas em moldes “militaristas”, incluindo ai familias de brasileiros dekasegi, ou seja,

® Professor licenciado de Fisica da USP-Sdo Carlos. Doutor do Instituto de Fisica da USP e ex-
pesquisador visitante do Instituto de Fisica de S&o Carlos - USP. Yamamoto possui 65 anos, nascido em
Marilia/SP, Fisico e 4° Dan de Kendo.

%% Quanto a troca e variagdes, ver o excelente artigo de Lanna sobre a “reciprocidade hierarquica” e sobre a
argumentacao da troca sempre desigual. REVISTA DE ANTROPOLOGIA, Vol. 39 (1), USP, 1996.
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um respeito a figura do ‘Sensei’®® que o coloca como ‘autoridade’ nas salas de aula no

Japdo. Evidentemente que a hierarquia ndo é exclusiva do dispositivo kendo, mas sua
operagéo guarda certa especificidade, conforme veremos.

Falamos de ‘cultura’ mas de que se trata? Conjunto de sistemas simbolicos a
frente dos quais se situam a linguagem, as regras matrimoniais, as relagdes econémicas
a arte, a ciéncia e a religido. Todos esses sistemas visam a exprimir aspectos da
realidade fisica e social e as relagdes que esses dois tipos de realidade mantém entre si e
que os proprios sistemas simbdlicos mantém uns com 0s outros. Que eles jamais
possam alcancar isso de maneira integralmente satisfatéria e equivalente resulta,
segundo Lévi-Strauss (2003, P. 19-20): em primeiro, das condi¢des de funcionamento
de cada sistema simbélico — eles permanecem sempre incomensuraveis. Sobre esse
ponto, estamos a falar de um ‘dispositivo’ moral presente na pratica da esgrima
japonesa, o qual se presta a organizar uma dada forma de reflexdo e vivéncia co-
extensiva e que tém relagdes com os ‘mundos’ exteriores. Em segundo lugar, a
‘histéria’ introduz nesses sistemas elementos aldgenos, determina deslocamentos de
uma sociedade a outra e desigualdades no ritmo relativo de evolucdo de cada sistema
em particular. Ora, tal ‘sistema’ sdcio-centrado no Japéo se deslocou, desterritorializou-
se, ramificando-se a outros locais, mas que continua a dialogar com este ‘mundo
virtual’. Em raz&o de que uma ‘sociedade’ é sempre dada no tempo e no espago, sujeita
assim a incidéncia de estagios anteriores inerentes ao seu desenvolvimento. Em terceiro,
os diferentes sistemas de simbolos cujo conjunto constitui a cultura ou civilizacdo
permanecem irreversiveis entre si. Resulta que nenhuma socialidade jamais € integral e
completamente simbolica; ela ndo consegue oferecer a todos os seus membros e no
mesmo grau 0 meio de ser utilizada plenamente para a edificagdo de uma estrutura

simbélica que, para o pensamento normal, s6 é realizavel no plano da vida social®’.

% professor[a].

87 0 social ndo é real sendo integrado em sistema. E preciso recompor [ou decompor] o todo, ou seja,
todas as esferas [familiar, técnica, juridica etc..] em dois planos: em uma histéria individual que permita
observar 0 comportamento de seres totais, ndo divididos em faculdades e em uma antropologia, isto €, um
sistema integrado de interpretacdo que explique simultaneamente os aspectos fisioldgico, sociolégico e
psiquico de todas as condutas. Portanto, o fato social total apresenta um carater tridimensional. Deve
fazer coincidir a dimensdo socioldgica, com seus aspectos sincrénicos; a dimensao histdrica e os aspectos
diacronicos e a dimenséo fisio-psicolégica. Ora, € somente em individuos que esta triplice aproximagao
pode ocorrer. A razdo de possibilidade do fato social é que ele seja apreensivel numa experiéncia concreta
em uma sociedade localizada no tempo e no espaco e num individuo qualquer dessas sociedades.

Todo fendmeno psicoldgico é um fendmeno socioldgico; o mental identifica-se com o social. Por outro
lado, a prova do social s6 pode ser mental. Dessa forma, é necessaria uma complementaridade dindmica
entre o psiquico e o social e ela provém de que o psiquico é elemento de significacdo para um simbolismo
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Em Geertz (1989), temos uma definigdo de ‘cultura’ que procura soldar a nogéo
de ‘sistema’ em torno de mecanismos visualizaveis, e poderia ser util para pensar o caso
dos descendentes de japoneses e ndo descendentes praticantes de Kendo. O conceito de
cultura proposto € essencialmente semiotico, pois relaciona teias de significado (idem,
P.4). Essas teias de significado sdo sistemas entrelacados de signos interpretaveis — pelo
antrop6logo — nos quais os sistemas podem ser descritos de forma inteligivel (idem, P.
10). Dessa forma, a cultura é tratada de modo efetivo como sistema simbolico pelo
isolamento de seus elementos, especificando as relagdes internas entre eles e passando a
caracterizar todo o sistema de uma forma geral (Ibdem, P. 12). Ainda sim, a cultura é
melhor vista ndo como complexos de padrbes de comportamento mas como um
conjunto de mecanismos de controle (Ibdem, P.32), atualizaveis pelo comportamento
socialmente modelado. Nesse sentido, as ‘relagdes’ poderiam ser tomadas como
mecanismos que ora se ligam, ora se afastam — exercendo controles modelares, quando
devidamente ativadas. A diferenca entre Levi-Strauss e Geertz em relacdo ao conceito
de ‘cultura’ a um primeiro olhar (descontadas suas influéncias tedricas e
epistemologicas), € menos de um diferencial metodolégico e mais de uma escala
calibrada diferentemente. O primeiro busca oferecer uma via de conceituacao que opera
sincronicamente do macro ao micro sociologico, em uma funcéo definida a partir da via
dedutiva. O segundo, por sua énfase na ‘agdo’ social (Weber), procura partir de uma
funcdo indutiva, fornecer igualmente uma analise sincrénica®. Tudo complica se
incluirmos a idéia de ‘inconsciente’, mas este ndo ¢ 0 momento para isso.

Retomando, durante a entrevista o sensei Ishihashi serviu-nos cha. Conforme nos
servia, observava o nosso ‘comportamento’ com interesse e, ao final, sentou-se
formalmente — com a coluna ereta — em sua cadeira e continuou a relatar a resposta a
minha questdo. Enquanto Ishihashi ndo tocou em sua Xicara, as pessoas que estavam na
cozinha ndo tocaram seus copos. Um comentario: ‘sempre’ o mais velho ou o chefe de
familia ou um superior hierarquico em um dado sistema de classificacdo japonés possui
preeminéncia na alimentacdo ou no ser servido e se constitui como a etiqueta formal que
permeia a relagdo entre ‘pessoas japonesas’. O que ¢ isso se ndo uma forma de se

apresentar um ‘comportamento esperado’ nessas ocasides? E mais, nestes pequenos

que o ultrapassa e Unico meio de verificacdo de uma realidade cujos aspectos multiplos ndo podem ser
apreendidos em forma de sintese externa (LEVI-STRAUSS: 2003, P. 22-24).

% Mas é claro que néo posso abordar em profundidade tal diferenca, pois esse problema tedrico por si s6
possibilitaria uma defesa de tese em Antropologia. Apenas desejo pontuar uma percepcdo que poderei
refletir com o devido cuidado no futuro em um artigo.
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detalhes esta o valor do procedimento etnogréfico (GEERTZ: 1989, P. 05-08), pois sdo
neles que se apresenta o ‘objeto da etnografia’: uma hierarquia estratificada de
estruturas significantes em termos dos quais os ‘detalhes’ se inserem em socio-ldgicas.

Numa ciéncia em que o observador é da mesma natureza que seu objeto, o
observador é ele proprio parte de sua observagdo, como afirma Lévi-Strauss (2003, P.
25). Com isso ndo se deseja afirmar as mudangas que a observagdo ocasiona no
funcionamento da ‘sociedade’ ou coletividade estudada: ela ocorre onde que se
proponha a fazer medicdes onde o observador é de mesma ordem de grandeza do objeto
estudado. A situacdo particular das ciéncias sociais é de outra natureza, que se deve ao
carater intrinseco de seu objeto, a0 mesmo tempo objeto e sujeito. A dicotomia sujeito e
objeto é interdita ao socidlogo, pois para compreender um fato social é preciso
apreendé-lo totalmente — isto é — por fora como uma coisa, mas como uma coisa da qual
é parte integrante a apreensao subjetiva [consciente e inconsciente] que dela fariamos se
vivéssemos o fato como nativos ao invés de etndgrafos. O problema é saber como é
possivel realizar o empreendimento, pois € preciso que a apreensdo interna seja
transposta nos termos da apreensao externa®®.

Né&o seria possivel lidar com um ou outro aspecto do Kendo se eu néo investisse
um tempo em me tornar o proprio instrumento através da qual a percepcdo fosse
efetuada. Ao avaliar o ‘outro’, eu também era avaliado. E dependendo dessa avaliagao
de mim por outrem, algumas conclusdes seriam possiveis e outras descartadas. Todo o
processo de treinamento no qual fui submetido pode ser sintetizado por uma passagem
da entrevista do professor Ishihashi, que foi exemplar por gerar uma reflexdo que durou
todo o mestrado, em minha subjetividade. A seguir, tomo um pequeno trecho de uma
questdo respondida por ele em relacdo a disciplina e hierarquia no Kendo e sobre a
avaliacdo da disciplina dos praticantes:

...hierarquia é assim: shodan, nidan, sandan etc., né; agora,
conforme vocé sobe, ela ndo é como militarismo. Por exemplo,
todos os senseis que eu conheci — nanadan — no Japdo e que eu

% A solucéio de Lévi-Strauss para o problema é uma vez estabelecida a distingéo entre sujeito e objeto, o
préprio sujeito deve se desdobrar sem se reduzir a nada. A observacéo socioldgica consegue se safar da
antinomia gracas a capacidade do sujeito de objetivar-se indefinidamente (sem conseguir se abolir como
sujeito), de projetar no exterior fracdes decrescentes de si. Teoricamente esse fracionamento ndo tem
limite, a ndo ser implicar a existéncia de dois termos como condigdo de possibilidade. O exemplo é a
etnologia, que apresenta sob uma forma experimental e concreta esse processo de objetivacdo do sujeito.
Tudo o que é diferente é objeto. Mas essa série ilimitada de objetos procedem do observador e a analise
desses, conduzida na forma objetiva, ndo pode deixar de se reintegrar na subjetividade (Ibdem, P. 27),
mas essa integracdo na subjetividade enquanto coroldrio da andlise etnoldgica é da ordem da
multiplicidade.
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vim a descobrir que eram o0s melhores no Japdo naquela época,
eles me tratavam como Ishihashi san. E eu era quarto, quinto Dan
no méaximo naquela época. Eles ndo falavam Ishihashi. Entéo
existe hierarquia tanto de quem estd embaixo quanto de quem
esta em cima. Quem estd em cima é mais livre. Agora, pra
descendente eu li um comentério outro dia que falava que
descendente de hoje é igual banana: amarelo por fora e branco
por dentro. Hahaha, nossa! Né?! Muitas vezes 0 ndo descendente
tem mais respeito do que o descendente.

Por isso que a religido budista tem algumas respostas. Porque ela
fala da outra vida. Uma pessoa pode ter sido um samurai em
outra vida. Agora, essa pessoa nasceu em outro pais, mas como
tem, dentro do espirito, na subconsciéncia, tem mais afinidades.
No Kendo, também acontece de termos dificuldade de passar para
0S mais novos 0s ensinamentos. A gente ndo conseguiu passar
muito para a outra geragdo. Agora, usando aquele ensinamento
budista: eu aponto para a lua cheia; enxergar ou nao é de cada
um. Eu falando, mas dai, para aceitar isso, depende de cada um
porque a gente ndo pode forcar. Porque a gente pode influenciar
uma pessoa, mas mudar a gente ndo consegue [Entrevista Sr.
Ishihashi — janeiro de 2007].

Distingo dois pontos que desenvolverei a partir de meu trabalho de campo no
decurso do trabalho: hierarquia e a nocdo de espirito’®. E de como se reconhecer um
‘japonés’ por uma modalidade de atualizagdo desta componente nativa. Por sua vez, eu
precisava compreender como esse ‘espirito’ era atualizado e de como haveria de se
processar as diferengas. Portanto, tive de ser ‘fabricado’ de alguma forma por meio do
Kendo. Sinceramente eu esperava enquanto ‘pesquisador’ por um gatilho, um ‘acaso’
como o que dera a Geertz [1989, P. 185-187] sua insercdo junto aos balineses, ou seja, 0
fugir junto com os nativos quando da incursdo policial no desmanche de uma rinha de
galos transformou-o em solidario da situacdo nativa e lhe ocasionou uma abertura para
estudar alguns problemas junto aos balineses. Esse ‘gatilho’ ndo aconteceu. A insercédo
foi um processo de descoberta. Um processo de ‘fabricacdo’ (VIVEIROS DE
CASTRO: 1979) do corpo e do espirito. Justifico o uso da palavra ‘fabricacdo’ em razédo
de seu poder de sintetizar a experiéncia nativa da “pratica do Kendo”. Essa ‘pratica’
implica varias instancias, desde os treinos semanais, 0s seminarios técnico-corporais, 0s
campeonatos, as refei¢cbes conjuntas. Em suma, o Kendo ndo se deposita no corpo dos

praticantes como sobre um suporte inerte: ele ‘fabrica’, cria, €sse COrpo e nesse processo

" Indiquei na introdugdo que ndo apresentarei todas as potencialidades desse conceito na dissertacéo.
Penso que tal conceito por si s6 possibilitaria uma defesa de tese de doutorado.
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descobre, transforma e modula o ‘espirito’ segundo uma dada concepgdo e agéncia
nativas.

Sintetizando, fui sujeito a uma transmutacdo a Favret-Saada (2005) e Evans-
Pritchard (2005). No primeiro caso, passei por uma transformacgdo que me colocou no
centro de um processo de produgdo, ou no processo de ‘tornar-se outro’ — um japonés —
para que fosse possivel um dado campo de comunicagdo que se ofereceria entre mim e
0s Kendocas. No outro, tive de me tornar um “sensei”, ou na melhor das hipdteses, um
instrutor, dominar um conjunto de praticas corporais € morais e ensina-las para
compreender o fluxo de saber que se oferece entre professores e praticantes. Em suma,
‘tornar-se um adivinho para compreender os Azande’.

No comeco, ndo parei de oscilar entre esses dois obstaculos: se eu
“participasse”, o trabalho de campo se tornaria uma aventura
pessoal, isto €, o contrario de um trabalho; mas se tentasse
“observar”, quer dizer, manter-me a distancia, ndo acharia nada
para “observar”. No primeiro caso, meu projeto de conhecimento
estava ameacado, no segundo, arruinado (FAVRET-SAADA:
2005, P.157).

Tive de recorrer ao expediente de deixar com que 0 objeto de pesquisa em suas
multiplas linhas de enunciacdo inundasse o meu intelecto, fazendo-se paciente de
conexdes de sentido em um caso e acionasse agdes em outro. Porém, um dos riscos do
empreendimento antropoldgico esta na impossibilidade de identificacdo do outro, seja
por uma inviabilidade de comunicacdo ou por uma identificacdo com os nativos tdo
intensa a ponto de ndo ser possivel gerar o distanciamento, ou seja, a ‘diferenca’ Levi-
Straussiana. Ndo obstante, essa dificuldade é superada num terreno que é onde o
objetivo e 0 subjetivo se encontram: o inconsciente. Entre mim e outrem surge o
inconsciente como termo mediador. A apreensdo das formas inconscientes da atividade
do espirito conduz a subjetivacdo; na etnologia, € possivel o acesso ao mais estranho
dos outros como um outro nés. O principio € 0 mesmo, e o problema também, de uma
comunicacdo entre um eu subjetivo e um eu objetivante e um eu objetivo e um outro
subjetivado. Dessa forma, o problema etnoldgico se apresenta como um problema de
comunicacdo. Mas como operar um logos que, no mais das vezes, ndo se apresenta por
signos linguisticos? Como mapear uma comunicacdo que toma como condicdo de

possibilidade a agéncia-ativacdo do corpo?
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O proprio fato de que aceito ocupar esse lugar e ser afetado por ele abre uma
comunicacgdo especifica com os nativos-antropdlogos: uma comunicacgdo involuntéria e

desprovida de intencionalidade e que pode ser verbal ou ndo.

Como se V&, quando um etnografo aceita ser afetado, isso ndo
implica identificar-se com o ponto de vista nativo, nem
aproveitar-se da experiéncia de campo para exercitar seu
narcisismo. Aceitar ser afetado supfe, todavia, que se assuma o
risco de ver seu projeto de conhecimento se desfazer. Pois se 0
projeto de conhecimento for onipresente, ndo acontece nada
(FAVRET-SAADA: 2005, P. 160).

O projeto de conhecimento nao foi onipresente. Mas a “participagdo” se tornou o
instrumento de conhecimento que privilegiei. Durante todos os eventos, procurei ‘viver’
os fatos que se me apresentavam. Apds 0s eventos, redigia o ocorrido em meu caderno
de campo procurando reter os fatos principais, conversas e exercicios. E também evitei
posicionar-me enquanto ‘pesquisador’ perante os ‘nativos’. E verdade que em alguns
momentos bem especificos da pesquisa, 0S momentos de entrevistas e aplicacdo de
formularios tive de recorrer a isso, pois era estranho que tivesse interesse em dados
pessoais. Mas, na maioria do tempo da pesquisa, procurei desenvolver conversas e
participar de assuntos que versaram sobre a propria pratica, pois nos locais de treino e
campeonatos o assunto geral € Kendo.

Por fim, poderia ser-me questionado sob qual imagem me posiciono, como
‘antrop6logo’ ou como ‘nativo’; e a resposta que posso fornecer a partir do precedente ¢
que estou entre tais balizas. Nem em uma nem na outra, mas entre as duas: ativado
pelas ‘duas’, se € possivel individuar a condigdao de ‘nativo’ e a de ‘antropodlogo’, o que
tenho sérias duvidas. Mas estar ‘ativado’ pelas duas é poder correr no meio delas,
utilizar ambas e se fundir, o que poderiamos designar como entre-perspectiva. No correr

da dissertagao tal ‘plano’ serd demonstrado e ficara menos abstrato.

Sobre “percorrer o caminho”- Algumas questdes

Ao longo da pesquisa de campo em seminarios e campeonatos de Kendo coletei
cento e vinte testemunhos sobre o inicio da pratica entre os praticantes e as respostas
permitem um agrupamento de razdes que indicam caminhos e trajetos possiveis que
guardam — em sua especificidade — algumas constantes. Nesta secdo indicarei alguns

exemplos dessas razdes, que aparecem como liames de uma rede mais ampla de
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identidade (OLIVEIRA, RC: 2000)"* e que ndo sdo suficientes se tomadas por si
mesmas, mas pelo seu cardter ‘indicativo’ para se deduzir uma exegese de nivel
inconsciente, pois conforme nos diz Lévi-Strauss, temos de respeitar as ‘representacdes
conscientes dos nativos’ (1996, P.319) como uma via de acesso para a arquitetura de um
modelo de explicagdo. A principio temos de fazer uma distin¢do entre duas formas de
entrada no Kendo. A primeira diz respeito ao descendente de japonés que € inserido
pelos pais na pratica notadamente antes dos 15 anos de idade e na qual se trata de
descendentes de primeira e segunda geracdo conforme a idade avancada dos
participantes do levantamento. A segunda, referente a descendentes (segunda geragéo
acima) e ndo descendentes que pressupde uma inser¢ao relativamente ‘voluntéria’ "% e
sobre a qual os nascimentos se oferecem a partir da década de 1970. Sobre os dados, 0s
testemunhos dos professores — descendentes de primeira ou segunda geracdo (issei e
nissei) — totalizam 36 respostas. Em relacdo aos praticantes, temos 84 testemunhos
distribuidos entre descendentes e ndo descendentes.

Sobre os primeiros, as respostas indicam que a influéncia familiar foi
determinante para 65% dos praticantes e foi realizada pelos avés — normalmente o avo
paterno, mas também o avd materno — ou pelos pais, conforme notamos no testemunho
do professor Yashiro Yamamoto”:

Aprendi com o0 meu pai em escola de lingua japonesa. Meu pai
lecionava lingua japonesa e ensinou suburi e kata. NOs nao
usavamos bogu. A medida que treinei Kendo, aprimorei o corpo,
a mente e o espirito. O Kendo ajuda a manter e melhorar a saude
fisica, mental e espiritual. E um prazer repassar conhecimento
para alunos aplicados que estdo avidos por aprender a técnica, a
filosofia, a cultura, a moral e 0s conceitos espirituais.

Temos de ressaltar que essa influéncia familiar — de acordo com os dados e

informacdes de campo — aparece como projetada em um ‘respeito’ para com a familia e

™ Roberto Cardoso de Oliveira se refere neste texto sobre a ‘identidade’ que surge no interior de Estados-
nacdo a partir de situacbes de minorias étnicas, o autor afirma que no bojo deste conceito ha designacdo
de ambigiiidade, e a propria situacdo de ‘minorias’ refor¢a lacos de parentela e aspectos culturais como
sistemas que articulam operadores identitarios, como a terra — nocdo de territorio — historia ‘real’ ou
suposta; sangue, lingua, caréter, honra. Utilizamos esse conceito tal qual tomado por Cardoso de Oliveira,
embora saibamos as dificuldades e em especifico, que a ‘identidade’ comporta uma co-extensdo a
multiplicidade étnica, territorial, consangiiinea. Em suma, a ‘identidade’ pode portar [e no mais das vezes
comporta] uma série de ‘diferengas’.

72 Relativamente voluntaria pois mesmo para descendentes que comecam a praticar Kendo com idade
superior a 15 anos, ainda sim encontrei motivacdes familiares.

"3 64 anos, fisico e professor universitario aposentado, iniciou com nove anos, em Ourinhos/SP e depois
continuou em Marilia/SP e em Brasilia [DF], [4° Dan]. Doutor do Instituto de Fisica da USP e ex-
Pesquisador visitante do Instituto de Fisica da USP, Campus S&o Carlos, SP.
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uma forma de se atualizar a memoria dos pais e/ou avos. Sobre os pais, o0 testemunho
do professor Nelson Kuniji Toida’ é indicativo:

Comecei a praticar por causa do meu pai e professor de Kendo e
fisicamente e mentalmente bom. Hoje eu sinto seriedade,
harmonia e filosofia para sociedade. Continuo a praticar por
respeito pelos pais.

Muitos dos que se enquadram nesse computo dizem que o pai ou o0 avd foram os
responsaveis pela apresentacdo do Kendo e em muitos casos eram praticantes e essa era
uma forma de estar mais perto dos parentes. Além de que, conforme veremos, 0s
campeonatos e demais eventos sdo momentos de reencontros familiares. Adilson
Yoshikazu Yoshimatu™ aponta para esse fato em seu testemunho:

Comecei porque quando era pequeno via sempre meu avo
praticando e isso ficou em minha memoria, ndo tive outro
contato. Quando vi em encarte de jornal, procurei o Piratininga
para poder praticar. Hoje continuo porque achei no Kendo muitas
coisas que procurava e aprendi muito e hoje tenho muita vontade
de continuar e passar tudo que aprendi.

Sem contar que ¢ uma forma dada e referendada pela ‘tradi¢ao’ de se aprender
com os ‘mais velhos’ e podemos afirmar que a propria estruturacao do ‘ritual’ permite
gque 0s mais antigos tenham preeminéncia e sejam ouvidos. N&o raro os professores
lecionavam lingua japonesa nas escolas das coldnias e praticavam Kendo, facilitando o
contato e influindo positivamente nas criancas de forma a gerar uma ‘obriga¢ao moral’.
Sobre essa ‘obrigacdo’, Kawamura (2003, P. 177) afirma que o sistema educacional
japonés — que embora tenha sido influenciado pelo sistema norte americano no pos
guerra — privilegiou aspectos culturais nativos, como a disciplina e a militarizacdo. E
como as exigéncias de desempenho escolar séo altas no Japéo e recaem sobre o todo da
classe, dificuldades surgem para os filhos dos dekasegi, colocados em situacdo nas
quais 0s pais ndo tém tempo para se dedicar a acompanhar os filhos. Ora, 0 que vemos é
uma forma de ‘obrigagdo’ que pesa sobre o coletivo no Japdo. No Brasil, entrementes e
descontada a temporalidade, o Kendo apareceu como uma continuidade da educacao
vivida nas escolas, ressaltada no aspecto disciplinar. Eduardo Kenji Watanabe® nos diz:

A academia de Kendo foi iniciada pelo sensei de lingua japonesa
vindo do Japdo. Eu ja era aluno dele de Nihongo. A minha

™ 62 anos, comecou a praticar com seis anos em Lucélia/SP, comerciante, [6° Dan].

" 45 anos, arquiteto, embora tenha comegado a praticar com 28 anos em Sao Paulo, sua motivacéo foi
orientada pelo avé. [4° Dan]

"8 35 anos, Gerente Regional, Jacarei-SP, comegou com 13 anos, 4° Dan.
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motivacdo para prosseguir é que o Kendo faz parte da minha
vida.

Algumas pessoas afirmam categoricamente que o pai obrigara o filho a praticar
Kendo, pois dessa forma a familia estaria unida. Os campeonatos — conforme veremos a
seguir — sdo momentos nos quais se revive familiarmente os ‘mitos’ sobre o Japéo e
sobre a emigragdo para o Brasil. O praticante Gustavo Lyou Ito”’ ilustra essa
‘obrigacdo’ em seu testemunho. Por manter conversas regulares com o Sr. Gustavo, sei
que sua insercdo foi e é presenciada por sua familia:

Inicialmente comecei a praticar por obrigacdo dos pais. Com o
tempo, acabei adquirindo gosto pela pratica e hoje continuo
principalmente pelo fato de me ajudar a melhorar meu
condicionamento fisico e mental.

Dalton Yamamoto'® corrobora essa orientacdo de inicio em razéo de influéncia
familiar. Dalton é filho do Sr. Yashiro Yamamoto e participa junto ao pai de
campeonatos e eventos de Kendo. Toda a sua familia possuiu inser¢do em algum
momento nessa pratica.

Por iniciativa de meus pais, pois eles sabiam que seria muito bom
para mim tanto na educacdo, disciplina e saude. Continuei pois
encontrei um ambiente saudavel, com disciplina, respeito,
filosofia e credibilidade. As virtudes que buscava desenvolvi pelo
Kendo. Procuro continuar o caminho, pois ainda tem muita coisa
para aprender. Sempre lembrando que o caminho esta no
treinamento.

Essa ‘influéncia familiar’ também ¢ ativada pelo conjuge. A professora Mitiko
Kishikawa’® afirma que comecou a praticar Kendo para estar perto dos filhos e do
marido, que sdo praticantes. O Sr. Yoshiaki e sua esposa, Sra. Mitiko, participam dos
eventos sempre juntos, conforme pude notar ao longo dos anos. Trata-se de uma forma
de influéncia familiar, mas que coloca em relevo uma rotacao de género:

Comecei com a finalidade de acompanhar, incentivando e
apoiando meu marido (Yoshiaki) e meus filhos (Jorge e Roberto).

E suficiente afirmar que a ‘familia’ aparece como o ativador para o inicio da

pratica, uma vez que o Kendo aparece como um modo amplo de desenvolver uma dada

"7 23 anos, estudante de Engenharia Quimica-UFSCar, comegou a treinar com seis anos em S&o Paulo [3°
Dan].

8 29 anos, professor de Educacéo Fisica e empresario- comegou a praticar com seis anos em Brasilia.
Filho de Yashiro Yamamoto [4° Dan].

" 70 anos, dona de casa, comegou a praticar com 32 anos em Suzano 1970, [6° Dan].
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‘vivéncia japonesa’ que coloca em relevo a centralidade da familia e seus valores, como
respeito hierarquico em relagdo aos mais velhos, continuidade da ‘tradi¢cdo’, vivéncia
coletiva da familia, entre outros valores perpetrados nos espacos de sociabilidade pelos
descendentes.

N&o obstante, uma das caracteristicas apontadas pelos praticantes sobre as razdes
que os levam a continuar a praticar orientou-me o olhar pela sua recorréncia: em cerca
de 50% das respostas aparece a conjun¢do de “satide mental, fisica e evolucdo
espiritual”. Ou seja, em ganhos reais ou imaginarios dessas componentes. Note-Se a

opinido do Sr. Lenato Norio Yamada®:

Comecei pela procura do entendimento do 'do’ ou seja, o Budo®.
Continuo a praticar a fim de aprofundar-me no entendimento
espiritual do Kendo.

O Sr. Fausto R. Horiguti®® nos diz que o seu interesse no Kendo foi motivado:

Conhecer e aprofundar na cultura japonesa, busca das origens
para aprimorar meu auto-conhecimento e identificar caminho
para o futuro.

O que, em outras palavras, € uma indicacdo de que o Kendo aparece como um
espaco imaginario de constituicdo de uma ‘sociabilidade cultural japonesa’. A
constituicdo de um arcabouco ético que prescreve formas especificas de comportamento
social e que organiza a experiéncia do sujeito no lidar com o ‘outro’ ¢ apontada pelo
‘dado’. Qual ¢ a ‘cultura japonesa’ apontada pelo Kendo? O Sr. Kazuyuki Fukamizu®

afirma que:

Como a maioria dos esportes tem como principio somente a
vitéria ndo se importando com a ética, procurei uma modalidade
mais consistente nessa filosofia. O ser humano em geral necessita
de melhores conhecimentos, melhores valores como moral, ética,
educacdo, cortesia, respeito, uma melhor distincdo e
cumprimento das leis e acredito que o Kendo contribui de certa
forma para a formacao do ser humano.

Como o Kendo contribui para a formacao do ‘ser humano’? E qual ‘ser humano’
p ¢ q

ele ajuda a formar? Através de quais manobras, taticas e procedimentos esse ‘ser

8 76 anos, comecou a praticar com 48 anos, quando da fundagéo da Associacdo Brasileira de Kendo em
1978. Engenheiro industrial aposentado [5° Dan].

8 <Caminho das artes marciais’, ‘preceitos do samurai’.

82 41 anos, comecou a pratica com 34 anos no Bunkyo em S&o Paulo. Dentista [3° Dan].

8 Engenheiro de projetos, 57 anos, iniciou a pratica em 1984, [5° Dan].
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humano’, que aparece como ‘japonés’ é construido? O Sr. Kanae Tsukamoto® nos diz
que pratica Kendo: "Para melhorar a saude e espiritualmente.”

A base de manobra do Kendo ¢ direcionada ao ‘espirito’, que é um conceito
nativo. E, junto ao ‘espirito’, aparecem outras componentes dessa ‘anatomia japonesa’,

conforme nos indica o Sr. Susumu Watanabe®:

No colegial, entrei no Kendo com amigos. Provavelmente
combinou comigo pois passei a gostar de Kendo. Com 22 anos,
tornei-me 4° Dan mas nessa epoca eu treinei sem me preocupar
muito comigo, por causa dos treinos puxados. Depois disso eu
vim para o Brasil e fiquei fora do Kendo. Quando minha crianca
estava com seis anos eu quis que meu filho praticasse Kendo.
Nessa época eu compreendi o quanto o Kendo ¢é dificil. O corpo e
0 coragdo a espada e o coragdo e com a idade eu compreendi a
importancia do espirito. Mas unir o coracdo (kokoro), a espada
(ken) e o corpo (tai) € um feito muito dificil. Busco trabalhar esta
dificuldade. Agora estd sendo prazeroso de verdade. Penso que
ndo conseguirei mais me separar do Kendo.

De que se trata essa constatacdo, de separacao entre corpo [tai], espada [ken] e

coracao [kokoro]? E, na agéncia pratica de tais conceitos, a possibilidade de sua unido?

Sobre as razdes apontadas por 83 alunos e praticantes sobre o inicio da pratica e
seu prolongamento, temos 23% indicam que tiveram influéncia familiar e de amizades.
Cesar Alfredo Sebata®® afirma que comecou a praticar Kendo:

Por incentivo do avé materno que introduziu o Kendo no Distrito
Federal. Depois da morte dele fiquei inativo por 13 anos e voltei
a treinar em 2005, o0 que me motivou e procurei incentivar 0 meu
irmao e quero ensinar essa arte ao meu filho.

A praticante Grace Kaori 1to®’:

Comecei a praticar Kendo pois meu avd materno praticava e fez
com que meus irmdos mais velhos praticassem, assim fui
influenciada. Eu continuo lutando, pois tomei gosto (antes ndo
gostava) pelo esporte, além de aprender inUmeras coisas para
serem usadas fora do Kendo.

8 70 anos, comerciante, comegou a praticar Kendo com 15 anos no Japdo [6° Dan].

8 58 anos, importador e exportador residente em S&o Paulo, comecou a pratica com 15 anos no Japéo, [7°
Dan]. Original em Nihongo. Testemunho traduzido por Harumi Nakahara. Retomamos a mesma citagao
no capitulo 3, sob a hipotese geral da dissertacéo.

8 38 anos, Servidor Publico, Brasilia. Inicio da pratica com 8 anos, [2° Dan].

87 21 anos, estudante, S&o Paulo. Inicio da pratica com oito anos, [2° Dan].
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Por outro lado, encontrei algo que ndo surpreende pela ocorréncia, mas pela
recorrente indicacdo. Em um pouco mais de 50% das respostas alguns temas sé&o
apontados para a insercédo inicial no Kendo, como contato com a ‘cultura japonesa’,
gosto pelas ‘espadas’, ‘ética samurai’ e japonesa sintetizada no Bushido®. Sobre o
inicio do Kendo atrelado a uma vivéncia da ‘cultura japonesa’, a praticante Caroline
Mitie Oshiro®® nos diz:

Comecei a praticar Kendo para poder desenvolver uma atividade
fisica em que pudesse me trazer alguma informacdo sobre a
cultura japonesa. Hoje continuo a treinar Kendo porque ja aprendi
muito e vejo que posso continuar aprendendo. Além de melhorar
tecnicamente vi que tenho muito a ganhar espiritualmente
praticando Kendo.

Sobre a “ética’, diz-nos Fabio Hideki Harano®:

Cresci vendo seriados japoneses e fiquei com o ideal do herdi
espadachim na cabeca. Continuo praticando porque gosto do
desafio do exercicio e da filosofia e da ética. Em um mundo
como 0 nosso, 0s Vvalores coletivistas e de respeito sdo
fundamentais.

Sobre as raz6es de prosseguimento na pratica, agrupei os testemunhos e em 55%
deles encontrei indicagdes de que a continuidade esta atrelada a um ‘desenvolvimento
fisico e espiritual’, o que oferece uma imagem aproximada dos dados de
prosseguimento coletados junto aos professores. A Sra. Harumi Nakahara® afirma que
COmegou e prosseguiu na pratica visando:

Fortalecimento fisico e mental. Continuo a praticar pelos mesmos
motivos que me levaram a iniciar e somando-se o fato de agora
gostar de praticar o Kendo e pelas pessoas que conheci ao longo
destes anos e por tudo que aprendi com eles.

Assim como a Sra. Priscilla Mara Damasceno de Souza Beneti®:

Comecei a praticar porque 0 meu marido (na época namorado)
praticava desde 2001, e entdo gostei do Kendo e também queria
Ihe fazer companhia. Fiquei afastada porque assumi outros
compromissos no periodo, e estou retornando porque nunca
pensei em parar definitivamente, visto que considero o Kendo

8 Caminho do Guerreiro.

8 21 anos, Engenheira de materiais, Campinas [1° Dan].

% 22 anos, estudante, Sdo Paulo, comegou a praticar com 17 anos [1° Kyu].

°1 52 anos, Engenheira e professora de japonés. Iniciou a pratica com 44 anos, em Sao Carlos, [3° Dan].
%2 32 anos, Funcionéria ptblica —USP- S&o Carlos. Iniciou com 26 anos.
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uma familia e uma arte marcial que nos leva a ser mais virtuosos,
prudentes, a pensar melhor sobre o que somos, 0 que queremos
ser, quais atitudes queremos para nossas vidas, enfim, porque
além de exercitar o corpo, exercita minha mente e meu espirito,
para serem cada vez melhores.

José de Anchieta Rodrigues® nos diz que:

Sempre tive muita curiosidade e simpatia pela cultura japonesa.
Quando era crianca eu tinha amizade com um menino japonés de
uma quitanda perto de casa. No quintal, eles tinham um Fur6. O
meu pai e a minha mée tinham compadre e comadre japoneses,
colegas de feira (eram feirantes). Depois ja como adulto,
pratiquei 8 ou 9 anos de Judo, ja& em Sdo Carlos e atingi a faixa
marrom. Em contato com um ex-aluno meu coincidentemente o
Jean Yamamoto, filho do Yashiro Yamamoto Sensei, ele me
falou sobre o Kendo e fiquei atraido em conhecer o que isso
realmente era. Foi paixd8o que ndo me largou mais. Depois de
assistir trés treinos inteiros decidi que essa arte seria para o resto
da minha vida. O Kendo me traz equilibrio fisico, mental e
espiritual, além da beleza dessa arte marcial em si. O que me atrai
mais é a base espiritual do Kendo, além do grande circulo de
amizade que vai se formando de pessoas muito especiais. A partir
dai eu conheci também o laido e essa outra arte japonesa,
intimamente relacionada com o Kendo, tem me trazido adequado
preparo fisico e grande reforco mental e espiritual. Essas
atividades, também, tém me proporcionado oportunidades de
estudar e conhecer a cultura japonesa e sua historia, assuntos que
me atraem bastante. Imagino que levarei essas atividade até o fim
da minha vida que alias muito contribuem para manter minha
saude fisica e mental.

O Sr. Cleano Cavancante Lécio® justifica a continuidade:

Comecei a préatica de Kendo bem como de laido pois sempre
tive profundo interesse nas artes marciais praticadas pelos
samurais. Tenho como objetivo me aprimorar ao maximo,
treinar o corpo e a mente e estreitar os lagcos com o maximo de
kenshis® possivel.

O Sr. Renato Breviglieri Vianna®® fala com entusiasmo sobre o Kendo e sobre a

aplicacdo desses conhecimentos em sua vida. Em que reside sua filosofia, ao menos a

% 59 anos, Fisico e Engenheiro de Materiais- Professor no DEMa- UFSCar. Comegou a praticar com 55
anos em S&o Carlos, [1° Dan].

% 22 anos, Designer. Reside em Recife, sendo iniciado com 15 anos, [2° Dan].

% Kenshi- Praticante de Kendo. Pronuncia sem plural.

% 42 anos, profissional de Educacéo Fisica. Comegou a praticar com 37 anos. Reside em Bauru, [1° Kyu].
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que fala com sinceridade? O que acontece para que tais “conhecimentos” sejam

profundamente buscados?

Conheci o Kendo em 1988 quando meu irmdo comegou a treinar
em Suzano infelizmente ndo havia Kendo em Bauru. Ap6s muito
tempo, decidi que iria treinar Kendo aonde quer que fosse,
comecei a procurar e fiquei sabendo na academia que dou aula
que havia comecado em Bauru, comecei e encontrei finalmente
uma arte marcial que me completava plenamente como filosofia
de vida, quanto mais aprendo e conheco o Kendo mais me motivo
e dedico em busca de todos os seus ensinamentos, 0s quais aplico
em minha vida e divulgo com grande orgulho. Sinto que o Kendo
ird comigo até o fim de minha vida.

Cerca de 9% afirma que, por gostar da ‘cultura japonesa’ e por proximidade com

0s ‘ensinamentos japoneses’ aderiram a pratica. O Sr. Rodrigo Sanches Portela®

tambeém se justifica:

Por me interessar por espadas, em especifico, das artes japonesas
com espadas, por ser uma pratica tanto fisica quanto mental e por
ser um dos esportes que mais mantém as raizes dos ensinamentos
japoneses.

O Sr. Glauco Foganholi Vanalli®® afirma que:

Conheci o Kendo aos 12 anos, infelizmente devido a localizacéo
de minha cidade, ndo tive oportunidade de me aprofundar como
eu gostaria na arte antes dos 32 anos, mesmo antes disso ja
estudava muito sobre o0 assunto, pois meu avd que era mestre de
esgrima, havia tido em sua adolescéncia no Brasil na regido de
Bastos e Adamantina um grande amigo que era imigrante japonés
e sensei de Kendo, e foi assim que aprendi muito do Kendo.
Como iniciei na esgrima aos oito anos, minha escola por tradigdo
de familia foi o sabre de cavalaria, mas minha paixao
inexplicavelmente crescia pelo Kendo, devido a tradi¢do familiar
estudei esgrima (as trés armas), ate os 30 anos, e depois me
dediquei inteiramente de corpo e alma a minha paixdo, que vem
sendo um dos pilares de minha vida, o Kendo. Talvez possa
responder a pergunta sobre o que me leva a prosseguir com a
seguinte frase: “Ndo quero morrer treinando Kendo, quero viver
pelo Kendo e para o Kendo, para mim, € um dos pilares de minha
vida, minha grande paixdo, as vezes minha religido, é a forma de
escrever minha passagem neste mundo, a heranga mais preciosa
que pretendo dar a minhas filhas, meu grande objetivo de vida.

O Sr. Rodrigo Dantas Casillo Goncalves® justifica a pratica:

%726 anos, Analista de dados. Reside em Cuiabé. Iniciou com 24 anos.
% 37 anos, Administrador. Iniciado com 32 anos em S&o Carlos, [1° Dan].
% 37 anos, Empresério. Inicio da pratica com 25 anos, [1° Dan].
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Comecei com artes marciais aos sete anos de idade com o Judo
(me graduei faixa-laranja), depois aos 13 anos comecei com o
Karate (faixa-preta 1° Dan). Treinei também Aikido (2° Kyu).
Quando tinha 13 anos vi uma reportagem sobre espada japonesa
(Kendo) e pintura Zen-Budista (Sumi-€), fiquei maravilhado e
quis praticar estas artes. Infelizmente em Ribeirdo Preto néo
existiam professores. Somente em 1997 quando conheci o Sr.
Yashiro (Kendo) e em S&o Paulo a Sensei Rita Bohn (Sumi-é)
iniciei meus treinos. No Sumi-e me graduei e participei de vérias
exposi¢des. E o Kendo continuo, mesmo que pouco assiduo aos
treinos, até hoje. Quando estava em Sdo Paulo treinava no
Bunkyo e agora com minha volta para Sdo Carlos estou na
ASCK. Treino Kendo principalmente pela razdo de
desenvolvimento humano, da pré-atividade, da energia e
equilibrio que sua préatica desenvolvem.

Por fim, seleciono um pequeno trecho do extenso depoimento do Sr. Alexandre

Matuzalém Sparns*® sobre a continuidade da pratica do Kendo:

...comecados os treinos de Kendo, percebi que o universo do
Kendo vai muito além da disciplina fisica, € tambem uma
disciplina mental e espiritual. Passei a entender que as palavras
no universo japonés nao significam ‘“outras palavras”, ou nao
traduzem uma imagem, ou sensagdo, ou estado; mas significam
conceitos. Assim Budo ndo quer significar apenas o “caminho do
guerreiro”®*, mas quer significar todo um estilo de vida. Zanshin
nao quer significar apenas o estado de uma “mente alerta”, ou o
estado em que se deve terminar um golpe para conseguir um
Ippon; mas quer significar que enquanto existir o menor
“potencial de vida”, ou seja, Ki, segundo os estudos de Yamada
Sensei, esse potencial deve ser colocado a disposicdo da
preservacdo da (sua) propria vida. Ippon Shobu é outro conceito
gue me impressiona, ou seja, a expressao ndo quer dizer apenas
“definir o shiai com quem fizer o primeiro ippon”, mas remete ao
tempo em que a vida do guerreiro estava sempre em risco; em
que aplicar o golpe perfeito significava sobreviver; conceito que
nos impele ao dominio da técnica, a paz de espirito, ao auto-
conhecimento, a percepc¢do de oportunidade...

Escusas pelas longas citagdes, mas ¢ preciso deixar com que os ‘nativos’ falem
sobre suas ‘proprias razdes’. E o que elas dizem? O primeiro ponto a se notar ¢ que

apesar da variacdo do teor dos testemunhos, eles apontam em algumas dire¢fes. Entre

100 37 anos, Servidor Pdblico Municipal em Porto Ferreira. Inicio com 31 anos em S&o Carlos [1° Dan].
191 Bydo — caminho das artes marciais; Bushido — Caminho do Guerreiro.
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elas, temos prescricdes culturais (SAHLINS: 1999, P. 13-14'%%) como a ‘familia’
posicionada como motor para o inicio da préatica no caso dos descendentes de japoneses
e motivacOes variadas em relacdo aos ndo descendentes. Embora existam diferencas
para entrada, podemos ver nos testemunhos que eles acabam se encontrando no que
tange as razdes de continuacdo. Em suma, esses ganhos reais ou imaginarios no
‘espirito’ motivam os praticantes. Como mensurar essa ‘mais-valia’ espiritual? E em
que consiste esse artefato tdo citado?

Em segundo lugar, conforme caminhamos nos testemunhos dos descendentes
para os testemunhos dos ndo descendentes, algo muda. O teor, a quantidade de
elementos e — 0 mais importante — as justificativas. Por que se é preciso justificar sua
insercdo mediante recuo em uma linha pessoal que serviria como plano de referéncia
para a pratica dessa arte marcial? Por que essa necessidade de justificar para outro — e
para si — a pertenca, no caso de ndo descendentes?

Conscientemente 0s ndo-descendentes tentam se justificar recuando a uma
historia pessoal que Ihes imprima um grau de proximidade com a cultura japonesa em
termos de uma ideacdo, diga-se de passagem, para com um arcabouco sobre relacbes
sociais que os situariam ‘perto’ dos japoneses. Essa aproximacao nao ¢ fortuita. Ela diz
algo sobre como o proprio Kendo fabrica subjetividades que operam uma nebulosa
identificatoria em relacdo a um dado campo de discursos sobre os japoneses e sobre 0
que € ‘ser um japonés’, que se trata de uma particularizacdo do ‘se tornar’. Ora, €
surpreendente que os ndo descendentes tenham esse discurso de formulacdo de uma
matéria ‘ética’ enquanto atualidade referencial. Fagamos a arqueologia dessa linha de

forca.

192 sahlins (1999) conceitua duas formas de estruturas sociais que se realizam no interior de ordens
culturais e acima das contingéncias historicas: modelos prescritivos e modelos performativos, o que seria
comparavel aos modelos mecéanicos e estatisticos (LEVI-STRAUSS: 1996, 320-327). De uma forma
sintética, 0 modelo prescritivo lida com a contingéncia histérica — um evento particular que esta em xeque
com a estrutura cultural — de forma a incorporé-la (assimild-la) a estrutura pela operagdo basica de
negacdo do seu cardter contingente eventual; ao passo que as estruturas performativas tendem a assimilar-
se as situacdes contingentes, devido uma plasticidade cultural em que a assimila¢do do evento se faz sem
crises sistémicas. Por um lado, “nada é novo sob o sol” e a cultura nega uma contingéncia que, se levada a
termo, poderia ser desastrosa ao sistema cultural; por outro, a cultura tem mecanismos de se assimilar a
novas estruturas simbdlicas, sem que ocorra a perda de significagdo cultural. Aqui argumento que ocorre
uma ‘prescrigdo’ no sentido de inser¢do de um novato no Kendo, levando-se em conta as familias dos
descendentes de japoneses.
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A pratica do Kendo nos dojo — AGUA
No geral, estou interessado em demonstrar como se apresenta uma ‘estrutura’*®
que ¢ classificada pelos nativos como ‘japonesa’ nos locais de treinamento. Essa
estrutura serd importante para compreendermos como essa pratica marcial produz
reflexdes, praticas morais e molda certo campo de comportamento dos sujeitos sob seu
raio de influéncia. Aqui o ‘olhar’ opera por dentro e por fora da pratica mediante a
‘inser¢do’, discutida na primeira parte deste capitulo. Em primeiro lugar, o aprendizado
do Kendo pode ser separado em trés ‘etapas’ de acordo com a pratica e conceitualizagdo
nativa'®*
diacronia (SAHLINS: 1999, P. 16).
1- Kendo Kata;
2- Keiko - Kihon;
3- Kendo Shiai.'”®
Em primeiro lugar, o Kendo kata

embora sejam apresentadas sincronicamente, tem seu desenvolvimento na

% no qual ocorre um aprendizado e

desenvolvimento dos kamae'®’. Essas formas-padrdo sdo efetuadas com bokuto'®® ou
katana'® e trata-se de simulacdes de lutas feitas por dois praticantes. Essa pratica é uma
forma ‘ritualizada’ (TURNER: 1974 e 1991) de ‘manifesta¢do do espirito’ em uma luta
simulada, pois ndo se atinge o oponente. Mas, se ndo se atinge outrem, qual é o objetivo
de pratica-10? A razéo é a de aprimorar o espirito, o ‘ki’ segundo o Sr. Hayashi''®. Ha
uma semiologia ao nivel dos movimentos corporais no kata, uma vez que cada corte
efetuado pelos oponentes visa um local do corpo e mais importante, um ‘sentimento’.

5111

Esse ‘sentimento’ ou ‘kokoro se manifesta na forma como é executado o kata: é

103 A quem se incomodar com tal palavra, pode-se substitui-la sem perda de significagio por ‘processo’,
‘dispositivo’, plano etc..

104 yYamamoto, lvan: 2004- Palestra de Hiroshi Yano, Japonés-Portugués, Color, NTSC, Kendo. Cito essa
palestra mas toda a dindmica de pratica do Kendo € sintetizada nessa triade.

105 Em lingua japonesa [Nihongo]. le-se: Quendd cata, queico — quirron e quendd chiai.

1% De acordo com anotacdes de campo, conversas com professores e leitura de uma apostila de circulagio
interna, em relacdo ao Kendo kata, tem-se um desenvolvimento pela reunido dos seguintes termos : ‘rei-
ho’ [regras de conduta]; ‘kamae’ [postura corporal]; ‘maai’ [intervalo tempo/espaco entre oponentes e
tempo/espaco de aplicagdo do golpe]; ‘waza’- golpe; ‘karada-sabaki’ movimentacdo do corpo; ‘sen’ -
combatividade; ‘ki garai’- brio; ‘katana suji’- posicionamento da espada; ora, em suma, um
“mapeamento infinitesimal” do corpo centrado em 3 nucleos de ag@o, os quais denomino para facilidades
discursivas de “triedro analitico do Kendo”: o corpo, a espada e¢ o espirito; sobre tal discussédo e a
transformagdo do triedro no ‘devir samuraico’, ver Cap. 3.

197 Formas padréo.

108 Espada de madeira, “/A7J]”.

109 Espada de metal, “7J]”.

119 yoshinobu Hayashi- 69 anos, avicultor. Reside em Suzano/SP e ministra aulas de Kendo na academia
Fukuhaku nesta localidade. Nota de seminario- Julho de 2007.

1 Coragdo, mente, pensamento: “ />,
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preciso executa-lo com impeto, com vivacidade, os movimentos com a espada devem
ser feitos de forma ampla e os olhos devem sempre alvejar o oponente. O sr. Yashiro
diz que a partir dos olhos se consegue perceber a ‘intengdo’. Ishihashi, o ‘coragdao’. Em
outras palavras, ha uma imanéncia do inimigo através de tal afecto. O professor Hayashi
diz que:
No treinamento de Kendo, sempre tem que olhar os olhos do
adversério. Por isso, com treinamento muito severo é possivel ver
0 pensamento do oponente. O que ele estd pensando, né...
[Entrevista Sr. Hayashi — Abril 2008]

Em segundo lugar, o keiko ou kihon''? no qual h4 o aprendizado da postura
correta para segurar a espada e posicionar o corpo. O treino basico versa sobre 0s
movimentos decompostos de corte com a espada e que sdo feitos indefinidamente e
milhares de vezes pelos praticantes de Kendo. Esses movimentos basicos podem ser
sintetizados em quatro regibes de ataque no corpo: cabeca - chamada de men -;
antebracos [kote]; abdomen [do] e tsuki — garganta. Os outros movimentos sdo
decomposicdes dessas areas™™.

Em terceiro lugar, o shiai'* que se trata do combate propriamente dito,
utilizando-se de uma armadura para proteger o corpo e espadas de bambu para tocar o
corpo do oponente. A atitude perante os equipamentos e em especifico em relacdo a
armadura®™ é observada pelos professores japoneses e descendentes e é um dos indices
de respeito constantemente avaliado nessa socialidade (STRATHERN: 1996, P. 66).

O aluno de Kendo Glauco Foganholi que faz manutencdo nesses equipamentos
disse-me que certa vez ele contou ao Sr. Ishihashi que conseguia sentir a ‘energia’ das
armaduras quando fazia as manutencdes e Ishihashi respondeu que havia verdade nessa
afirmagdo, pois os japoneses que fazem esse tipo de trabalho ‘sentem’ a energia
emanada pelas armaduras e isso indicaria, segundo Ishihashi citado por Glauco, que o
segundo poderia portar um “espirito japonés”*®. Note-se o trajeto efetuado: em um
momento, 0s ‘cheiros e a percepgdo corporal’ sdo motivo de moldagem e de atengdo;
em outro, a ‘nocdo de espirito’; sua descoberta e atualizacdo. Este trajeto ou linha é

importante e designa um ‘processo’, mas ndo se oferece em singular orienta¢do univoca:

2 Treinamento bésico.

3 Bogu “BFE”: men “[i”; do “li”; kote “/NF; tare “Teh,

114 pratica de luta.

115 Chamada de bogu e composta por proteces para a cabeca, torax, genitais e antebragos.
116 Nota de conversa- Setembro de 2008- Séo Carlos.
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seu processo pode ser desenvolvido de forma multipla, ndo necessariamente passando
da exterioridade a interioridade. N&o h&a uma tnica forma de percorrer o ‘caminho’.
Sobre a atitude perante a ‘armadura’, presenciei certa vez o professor Kimura,
em um treino da selecdo brasileira em 2007, repreendendo duramente um atleta que
havia posicionado displicentemente o seu equipamento no chdo. A armadura tem uma

‘personitude’’

, um conjunto e predicados humanos e ndo humanos — uma ‘energia’ de
acordo com os professores.

Basicamente, a estrutura priméria dos treinos de Kendo chamados de shiai se
oferece da seguinte forma: as pessoas, conforme chegam ao ginasio local precisam fazer
uma reveréncia ao entrarem e cumprimentar os presentes. No horario estipulado ao
treino, ocorre a formacdo de uma fila dupla simétrica, na qual os mais graduados ficam
postados a frente dos professores. Eles se olnam mutuamente. Neste momento, 0 mais

graduado junto aos alunos d4 um comando, shisei o tadashite'*®

. Apos isso, tem-se a
meditacéo.

“O Kendo come¢a com uma reveréncia e termina com uma reveréncia”, de
acordo com o Sr. Ishihashi. Desde quando um sujeito € admitido no treinamento, uma
das primeiras licdes que aprende € a de que é preciso agradecer pela possibilidade de
praticar e, apos o final do treinamento, € preciso agradecer por ter treinado. O
procedimento de aceite de novos ingressantes normalmente passa pela necessidade de
procurar um professor e pedir autorizacdo para o inicio. Apos tal aproximagao, 0 novo
praticante é chamado de kohai'*® e passa a ter os fundamentos da prética, passada por
uma atencdo constante e ininterrupta sobre seu corpo e sobre seu comportamento dentro
do dojo.

Sobre 0s novos ingressantes, diz Ishihashi:

“Quando o aprendiz vem praticar o Kendo, ele j& vem com a
mentalidade para estudar, para ser melhor; entdo, o estudante de
Kendo, quando vem praticar, ja vem com uma agilidade para sua
vida, pois quando esta lutando, sabe que precisa aprender a
defender, a contra-atacar...” [entrevista- janeiro de 2007]

Y7 Utilizo o conceito de “personitude’ tal qual Viveiros de Castro (2002a, Cap. 7, P. 353 e seguintes) e
Coelho de Souza (2001), ou seja, como uma capacidade de agéncia e intencdo, definidoras de um sujeito
numa situagdo estruturada. Em suma, ¢ a ‘condi¢do’ que define a ‘humanidade de tipo s6cio-mdrfico
nipdnico’, ndo a ‘espécie humana’ japonesa e na linha de minha dissertagdo ¢ justamente possuir um lugar
neste ‘mosaico japonés’ que permite classificar e ser classificado, ndo o contrario.

18 «Corrigir a postura!”

19 “Iniciante”.
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A questdo do ‘fenétipo’ é um critério de distin¢do inicial, pois é possivel — e
altamente provavel - que um descendente de japoneses partilne de nog¢des comuns,
como respeito a hierarquia, a coletividade e tenha em seu campo de atitudes similitudes
em relacdo a pratica nos dojo. Mas isso ndo é tudo. Pode acontecer — e acontece — que
ndo descendentes ativem esses signos com liberdade, pelas suas trajetorias de vida, € 0
que acontece € uma reclassificacdo, a partir de tais no¢des. Note-se a fala de Ishihashi.
N&o é qualquer pessoa que procura 0 Kendo. Mas procurar é apenas 0 primeiro passo.

Apb6s a meditacdo, tem-se inicio o agquecimento e depois o treinamento. Os
praticantes mais antigos ficam de motodachi'® e sdo executados movimentos basicos,
chamados de kihon. Em sequéncia o treino com 0s mais avangados e em separado.
Existe uma circulagdo da ‘dadiva’ no Kendo e uma necessidade de agradecimento pelo
ensinamento recebido. Quando se aplica um golpe, demonstra-se ao adversario o local
que estd desprotegido. Em suma, uma circulacdo da troca, pois a cada corte se
demonstra ao adversario como melhorar. E também, uma forma de comunicacao por
intermédio da espada, pois elas se tocam e o idioma operado funciona — na pratica —
pelo didlogo dos golpes. Note-se um trecho de uma carta enviada pelo professor
Ishihashi quando do campeonato interno da Associacdo Sao Carlos de Kendo ocorrido
em novembro de 2008 em S&o Carlos:

Nos esportes levar um ponto e ser derrotado é um fato negativo e
muitas vezes humilhante, como o filho de um famoso treinador
da Selecdo brasileira de Futebol disse ao pai certa vez: “Segundo
colocado, nada mais ¢ sendao o primeiro dos derrotados”.

No Kendo “#l3&”, caminho da espada, cada golpe recebido é um
momento de aprendizado e desenvolvimento. O oponente esta
ensinando o ponto desprotegido no confronto, recebendo um
carinho através do golpe.

E a cada carinho recebido podera mostrar humildade,
agradecendo pelo ensinamento. Diz um ditado japonés que “a
espiga de arroz quanto mais carregada se curva ainda mais, e
quanto mais vazia se empina a0 maximo”.

E quem é humilde felicita de coracdo a destreza demonstrada ao
aplicar golpe certeiro, conseguindo com isto evoluir-se
espiritualmente, pois a postura mais nobre de um ser humano € o
sentimento de felicitar de coracdo o seu semelhante. [Trecho da
carta de Ishihashi- novembro de 2008]

Apos o treino com os praticantes avangados, o treino encaminha-se para o final.

Normalmente o sensei de mais alta graduacdo presente no dojo da o comando para a

120 Motodachi- base de treino- funcéo de praticante mais antigo que auxilia na pratica e correcio aos mais
novos.
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finalizacdo do treino e ocorre a formagdo de uma fila dupla simétrica, na qual em uma
coluna ficam os professores e na outra os alunos. 1sso posto, ocorre a meditacdo e 0s
agradecimentos e normalmente alunos mais antigos vdo até os sensei para ajudarem a
guardar os equipamentos e obterem ensinamentos, sendo tal prética disseminada e
cobrada. O Sr Kimura nos diz sobre isso:
O sensei sempre € um modelo... Tudo o que o sensei fala é
absoluto. Depois que eu acabava de treinar, tirava o0 Men e corria
até o sensei para ajudar a arrumar o equipamento. Nao precisava
alguém falar que era para fazer... eu corria e fazia. Antigamente o
sensei era sagrado [Entrevista Sr. Kimura — novembro de 2008].
Em todas as academias [dojo] a estrutura basica é a que se apresenta: um espacgo
e um conjunto de relagdes estaveis. O espago € o ‘dojo’ e pode ser traduzido como
ginasio, saldo de exercicios ou como o local sagrado de préatica budista. As atitudes
perante o ‘dojo’ sao observadas pelos professores, uma vez que o menor deslize coloca
em relevo o “espirito” do aprendiz. O local de treinamento possui uma ‘aura sacra’
para 0s praticantes de esgrima japonesa, Vvisto que € nesse local que se desenvolve o
aprendizado e que se desenvolveram muitos aprendizados e atribui-se a esses locais uma
circulagdo de ‘energia’ de acordo com alguns professores. Todos os atletas tém de
demonstrar o ‘respeito’ por esse local mediante uma mesura feita quando se entra e se
sai do dojo. Essa atitude € tdo internalizada, que em momentos diversos ela € manifesta:
por exemplo, uma vez, quando estava a entrar em uma sala de aula da pos em
antropologia, fui acometido de uma mesura feita ao adentrar a sala.
Do precedente, observo uma estrutura de temporalidade ternaria no treino que
poderia ser sintetizada com a seguinte série de eventos:
1- Adentrar o espago que separa o ‘sagrado’ do ‘profano’ [minhas palavras] —
Os dojo sao locais ‘sagrados’ para os praticantes que exigem uma espécie de
‘etiqueta’ feita mesmo quando ndo tem presenca de alguém no local e
mesmo que mude o local. E preciso direcionar o olhar a0 Kamiza'*

2 e fazer a

normalmente posicionado em um lugar de ‘honra’ no dojo™
reveréncia. Apos, volta-se ao centro do dojo e repete-se a reveréncia. 1sso
demonstra o ‘respeito e a sinceridade’ de acordo com o professor Yashiro. O

termo ‘centro’ ndo ¢ tomado como virtualidade, possuindo uma existéncia

121 <kami’ “ff- autoridade, divindade.
122 Ou seja, um local hierarquizado centro-topograficamente.
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concreta. A ‘idéia de centro’ perpassa toda a pratica do Kendo e sua
disciplinarizacdo corporal®.

2- Treino: dividido por sua vez em trés variantes temporais: aguecimento,

treino bésico dos movimentos e treino avancado com as lutas. No inicio e
final das lutas, tem-se lugar os agradecimentos e a disciplinarizacdo dessa
conduta.

3- Finalizagdo e retomada do ‘mundo profano’. Quando se deixa o dojo, deve-

se fazer os mesmos cumprimentos que foram feitos no inicio para deixar o
local.

Essa estrutura € o substrato referencial da chave classificatoria, pois é a partir
das atitudes inseridas neste esquema ordenado que se demonstra o ‘valor’ de um
‘kenshi’. Especificamente em relacdo ao segundo ponto, que é tomado como um indice
de classificacdo dos professores em relagdo aos alunos, em diversas oportunidades
recebi palavras de incentivo apdés as lutas e fui classificado. Por exemplo, em outubro de
2007 durante um seminario de Kendo em S&o Carlos, lutei com o professor Toida e ao
final do treinamento ele me disse que a minha prética havia evoluido e que ele estava
quase chorando. Em contrapartida, quando algum elemento da triade do Kendo esta
diversa em relagdo ao modelo nipdnico ideal tomado como centralidade virtual, as
criticas sao feitas. Uma vez, passei por cima de um shinai que estava deitado ao chdo e
sofri uma reprimenda de um praticante mais experiente, que me disse que nunca se

124 'Mas n3o é tudo.

deveria fazer isso visto que se demonstraria falta de respeito

Nos ‘dojo’, ha trés ‘tipos’ de pessoas — em duas classes — com quem se deve
relacionar. Primeira classe: os professores (sensei), 0s alunos mais antigos (senpai) e 0s
praticantes iniciantes (kohai), segunda classe. O professor é aquele que ministra as aulas
e € tratado com deferéncia, pois é responsavel pelos ensinamentos e tambeém pelas

pessoas que treinam no local. Quanto a isso, tenho indmeros fatos que ilustram a

123 O “centro” é um conceito com extensdo finita e intengio infinita. Perpassa desde os corpos através do
conceito de sede da energia vital [seikatanden], a espada e o espirito, além de situar geograficamente a
‘energia’ no ‘D0jo’, isso sem falar no ‘centro exemplar’, o Japdo.

124 A relacdo entre Kendo e religiosidade zen é tomada como instituinte, pois tudo é pensado como na
iminéncia da morte de acordo com o professor Yashiro. Em um exemplo que ele falou certa vez antes de
um treino, sobre entrar no dojo descalco e colocar os sapatos paralelos e simétricos junto aos outros
pertences, ele afirmou que caso alguém morresse, as pessoas que vissem os sapatos bem posicionados
teriam uma boa impressédo do morto. Em segundo, todos os atos que sao feitos devem ser tomados como
os Ultimos atos da vida e precisam de concentragdo, pois ndo se tem certeza de um futuro possivel ou de
poder remediar uma agao temeraria.
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posicdo de centralidade do professor em relacdo as atitudes de seus aprendizes, mas
bastam dois. No inicio de 2007, uma aprendiz chamada Gabriela Alberini precisou parar
de treinar Kendo em Sao Carlos em razdo de ter passado em um curso de moda em Sao
Paulo. Em razéo desse fato e desejando continuar os treinamentos naquela localidade,
pediu autorizacdo ao professor Yashiro Yamamoto — responsavel pelo Kendo em Séo
Carlos — que a autorizasse a procurar um local de treinamento em Séo Paulo o que foi
feito pelo professor enviando uma carta de recomendacdo ao responsavel pela
Academia Bandeirantes de Kendo [Prof. Ebihara] pedindo que a aceitasse como aluna.
Outro exemplo ocorreu quando da primeira entrevista que realizei na pesquisa, na qual o
professor Yashiro acompanhou-me até Suzano/ SP onde reside o Sr. Ishihashi.

O segundo ‘tipo’ de pessoa com quem se deve relacionar — e respeitar — sdo 0s
veteranos, o0s quais sofrem uma cobranca socio-motivada para manterem uma conduta
exemplar'® pois sdo os mediadores entre os professores e os iniciantes. Os mais velhos
devem chegar antes do inicio do treino, devem tem uma postura corporal exemplar,
devem se portar com gravidade. O dominio [ainda que timido] da lingua japonesa &€ um
requisito importante, e ha quem diga “necessario”. Mas ndo é o suficiente. E preciso ter
um dominio do corpo que se manifesta nas lutas; uma postura da mente que se
manifeste nas relagdes, seja aquelas com o equipamento, com 0s parentes, com 0S
subordinados e superiores, com toda e qualquer relacdo, em suma. O Sr. Ishihashi
contou-me que um membro da Selecdo Brasileira chamado Coichi Urano ndo falava
japonés quando iniciou os treinos de Kendo, mas em algum momento ele comecou a
estudar. Ora, ndo se trata de uma modalidade de fabricacdo que molda a singularidade
segundo seus esquemas?

“Mas ele comegou a ficar bom no Kendo e a gente comegou a
falar para ele puxar o treino, né, e ai o Taniguchi sensei falava
assim né: “Kendo é nihongo!” E ai ele comecou a falar ¢ a
estudar nihongo. Entdo o Kendo auxilia também a aprender o
idioma.” [Entrevista Sr. Ishihashi — Janeiro 2007]

O terceiro tipo de pessoa € 0 ‘kohai’ ou iniciante. Quando adentrei o Kendo,

passei por maus bocados para ser ‘aceito’, pois o ‘grupo’ chamado de senpai'®® se

125 Conversando com Harumi Nakahara — professora de nihongo em S&o Carlos — ela me contou que
estava conversando outro dia com Kenji Toida — engenheiro e membro da Selecdo Brasileira de Kendo —
e ele lha disse que, a partir da aquisi¢do do 3° Dan, as pessoas que praticam Kendo abaixo dessa
graduacdo comegam a vé-lo como um ‘exemplo’ e em razdo desse fato é preciso demonstrar habilidade e
maturidade.

126 \/eteranos- praticantes mais antigos.
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apresenta portando exigéncias de respeito. Nao raro ocorrem ‘pequenas humilhacdes’
em razdo de desconhecimento das formas aceitas de condu¢do diante dos ‘superiores’.
Lembro-me que em 2004 — em um treino no més de agosto — quando comecei a usar a
armadura, ap6s a meditacdo chamada mokusoo'?’, levantei-me para comecar a treinar e
fui interpelado pelo praticante de sobrenome Ueda que me disse para levantar do solo de
forma cerimoniosa, pois sempre alguém estd olhando e é preciso gerar uma boa
impressdo. Em suma, os iniciantes — e demais praticantes, diga-se de passagem — sao
sujeitos a pequenos mecanismos disciplinares com o objetivo de incutir-lhes uma
‘sistematica’ de regras operadas no Kendo. Neste momento, estara sujeito a uma
observacdo constante e ininterrupta, na qual o professor e 0s sujeitos de maior
graduacdo e de maior tempo de pratica corrigirdo 0s movimentos corporais do aprendiz
no sentido de como posicionar seu corpo, como executar 0s movimentos basicos, como
se portar em relacdo aos superiores, como pedir licenca e agradecer ao final do
treinamento, como adentrar e se retirar do ginasio fazendo uma reveréncia entre outras

acOes dignas de nota.

‘Dojo’- ‘Casa’

..Sado sama e seu acompanhante logo chegaram nos campos ao pé do monte
Kudoyama. Uma casa solitaria tinha sido construida em local distante das casas
camponesas, a beira da torrente, proxima a uma elevacdo. Um muro de pedras e uma
sebe de bambu e galhos secos rodeavam a construcgao.

O estilo arquitetonico da casa assemelhava-se ao das casas de campo de familias
abastadas, a sebe e 0 portico baixos ndo perturbando a elegancia do conjunto, muito
apropriado como moradia de um homem que se havia retirado do mundo.

Dentro dos muros, havia pequena horta onde cultivavam cebolinhas e verduras em
quantidade necessaria para as refeicdes da casa.

A construcdo principal dava os fundos para a elevacéo, e da sua varanda avistava-
se 0 monte Kudoyama e os telhados das casas campestres. Ao lado, havia um bambuzal
cortado por regato murmurante. Além desse bosque, parecia ainda haver outras
residéncias, pois dois alpendres eram vagamente visiveis em meio as folhas de bambu.
Sado sama fora entdo introduzido a um aposento elegante...

- Como isso é calmo! — murmurou Sado, percorrendo com o olhar cada canto do
aposento. Ele ja tivera a oportunidade de se avistar com o proprietario da casa,
Yukimura, no momento em que cruzava o portico de entrada. Os dois, porém, néo se
haviam cumprimentado formalmente. O anfitrido tinha a intencdo de apresentar-se
uma vez mais, conforme o protocolo. Enquanto o tempo corria despreocupadamente,
uma mulher entrou no aposento e serviu com leveza o cha — provavelmente a esposa do
filho de Yukimura.

Mais algum tempo se passou, mas Sado ndo se aborreceu: cada objeto, cada detalhe
da sala e no exterior — a paisagem distante, além do jardim, 0 murmdrio de um riacho
invisivel, as mindsculas flores de um musgo vicejante no teto colmado — pareciam ali
existir para entreter o hospede no lugar do anfitrido ausente. Dentro do aposento n&o
havia mével ou objeto excepcionalmente fino, embora a familia do proprietario tivesse
extensas posses. Um perfume delicado provinha de algum canto da casa, dando a

127 «pensamento silencioso”, meditacdo, contemplagio: “EAFH”,
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perceber que a madeira aromatica em queima era de espécie rara. As colunas eram
finas, o forro baixo e no elegante nicho central havia um galho de pereira com uma
Unica flor, disposto casualmente em vaso delgado, ao gosto de mestres zen.

“Rika ichishii haru ame wo obu"**®

No seguinte momento, seu olhar pousou sobre o quadro na parede do nicho; cinco
ideogramas de um exercicio caligrafico ali estavam representados em tragos
desenhados com tinta sumi preta. Havia um qué de ingenuidade, de infantil nas letras
escritas num Unico impeto:

“Toyokuni Daimyojin"™**

Ao lado, em letras menores, lia-se: “Por Hideyori, aos oito anos.’

Sado entdo, como que acordado de um sonho distante, tornou-se consciente de que
dava as costas para um objeto de extremo valor, transferindo-se para uma posi¢ao
lateral. Deu-se conta de que o perfume que sentia no ar ndo provinha da queima
apressada de madeira aromatica para agradar um ilustre visitante; ele se achava
impregnado nas colunas e nas paredes do aposento porque o dono cumpria ritos
purificadores todas as manhas e tardes, queimando a madeira naquela sala para
cultuar a memoria do antigo xogum Hideyoshi, pai de Hideyori, o autor do quadro.

>

Eiji Yoshikawa — Musashi — Volume Il, Harmonia Final

Quando a Associacdo Séo Carlos de Kendo foi fundada em 2004, o professor
Yashiro disse-nos que o “Kendo era como uma grande familia”, e em todos os treinos
nos quais novos alunos ingressam — 0 que ocorre a cada seis meses — ele repete essa
proposicdo quando faz a apresentacao da pratica para os nedfitos. Temos o oferecimento
a partir dessa concepg¢do nativa, de uma chave interpretativa importante, pois podemos
tomar em uma homologia formal o ‘dojo’ como um modelo ampliado da ‘casa
japonesa’. Vejamos.

Em primeiro lugar, tanto o ‘d0jo’ quanto a ‘casa’ possuem o ‘kami’. Reader
(READER & ANDREASEN & STEFANSSON: 1993, P. 77-79) nos diz que, embora

polissémico, trata-se:

...fundamentally a term that distinguishes between a world of
superior beings and things which are thought of as filled with
mysterious power and a world of common experiences that lie
within the control of ordinary human technique. Often the best
translation is simply by the word ‘sacred’. In this sense it has an
undifferentiated background of everything that is strange, fearful,
mysterious... ... uncontrolled, full of power, or beyond human
comprehension.

E prossegue:

128 «Suave e tinica flor de pereira/ Exposta 4 chuva da primavera.

129 “Toyokuni Daimyojin” é 0 nome dado a Toyotomi Hideyoshi depois de sua morte, quando fora
elevado a “categoria divina”; sua memoria € venerada no santudrio Toyokuni-jinja, em Kyoto.
(YOSHIKAWA: 1999, Volume 2, P. 1607)
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In addition to the general sense of sacred as just outlined, the
specific meanings of ‘kami’ [strongly influenced by modern
Shinto] should be noted. They are: spirits and deities of nature;
the spirits of ancestors (especially great ancestors, including
emperors, heroes, wise men and saints); superior human beings in
actual human society, such as living emperor, high government
officials, feudal lords etc.; the government itself; that which is
above in space or superior in location or rank...

A esse senso mais geral, trata-se também de um lugar hierarquizado nas ‘casas’
e nos ‘dojo’ — espago esse em que sdo depositados ‘artefatos sagrados’, como imagens
de divindades e fotos daqueles que ndo mais estdo presentes em vida. Notadamente pais,
esposos[as], avos™® - familiares em suma. Uma das formas que pode assumir
concretamente é a de um oratério de madeira, normalmente delicado e finamente
ornamentado — chamado de butsudan — que as ‘casas japonesas’ possuem. No ‘dojo’ a
presenca do Kami ou Kamiza™! é dada por meio um espaco igualmente hierarquizado,
no qual se posiciona esse pequeno altar ou ainda fotos e escrituras budistas e/ou

shintoistas. A atitude perante tais “objetosm”

¢ a ‘reveréncia’, que se trata de um modo
de atualizagdo do ‘respeito’ para com a ‘divindade protetora’, nas palavras do Sr.
Yashiro. Em certas entrevistas que realizei, indicacbes sobre o Kamiza-butsudan
aparecem despreocupadamente; diz-nos o Sr. Toida:

...quando o Roberto vem do Japéo para passear, ele sempre vai no
dojo para agradecer ao finado meu pai pelo que ele fez. Tem um
altarzinho no dojo e ele fica la rezando e agradecendo. Quando
ele vem também do Japdo ele vai e treina l& no nosso dojo.
[Entrevista: Professor Toida, novembro 2007].

Em segundo lugar, os ‘dojo’ sdo ‘dominios’ das familias que tiveram papel
relevante em sua constituicao, assim como a ‘casa’ ¢ um dominio da familia através da

perpetuacdo e transmissdo de bens materiais e imateriais. Ora, por ‘papel relevante’

130 Em algumas casas que freqiientei deparei-me com fotos de parentes ja falecidos posicionadas dentro
de um oratério em um lugar de honra nas casas, muitas vezes nas salas de visitas ou préximo a comodos
hierarquizados em relagéo ao restante das demais particdes domésticas. O ‘kami’, no qual se posiciona o
butsudan basicamente é uma operacdo de memdria. Um lugar hierarquizado, perpétuo e memoravel
protegido contra o fluxo inexorvel do tempo.

B! Kamiza “EJ#”. Nos dojo o local chamado de kamiza é o que deveria se referir como kamidana
“f8H”, ou seja, o lugar hierarquizado no qual se localizam os objetos-oratdrio e nas quais ha oferendas
de arroz e flores. Kamiza no contexto da casa japonesa é um local ilustre e apartado topograficamente no
qual se recebem visitas. N&o obstante, esse mesmo lugar hierarquizado pode portar o butsudan. Utilizo a
nocdo de Kamiza [e ndo a de Kamidana], pois foi com a primeira que me deparei na pesquisa de campo, e
para a qual capturei esses conceitos.

132 Ou mais apropriado seria falar de formas-memoria de “pessoas’™?
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quero dizer que algumas familias ao iniciar os treinos e agrupar pessoas conseguiram
que esses dojo tivessem existéncia temporal para além de suas vidas particulares.
Embora seja possivel argumentar que nas associagdes muitas pessoas Sao responsaveis
pela condugdo e continuidade, ainda sim o ‘moto’ inicial foi oferecido por algum
descendente de japoneses, a exemplo a Associacdo S&o Carlos de Kendo que teve na
figura do Sr. Yashiro o motor inicial de sua fundacgdo. Possuo variados exemplos sobre
esse fato em relacdo ao Estado de SP [e Brasil], mas este j& basta em carater de
ilustracéo.

Em terceiro, 0s dojo se perpetuam pela ‘memoria’ de um dominio € um nome
através dos quais 0s seus membros se esforcam por reverenciar e justificar a insercao.
Além de que a transmissdo e atualizacdo dos ‘bens imateriais’ — COmMO a nocao de
‘espirito’ e a propria operagao da hierarquia através da categorizagdo presente no
sistema de Dan € possibilitada pela existéncia do vinculo dos kenshi nos dojo. A
‘hierarquia’ leva em conta a temporalidade'*® de treino e graduacéo, o que pode indicar
a comparagao com a hierarquia de idade e primogenitura nas ‘familias japonesas’
(BENEDICT: 2002, P. 48-68, 87-106); (VIEIRA: 1973, P. 110- 127).

Em quarto lugar, conhecem-se os membros — para além dos dojo, notadamente
em campeonatos — e se atribui localizagdo neste espago ‘familiar’ através dos zeken™*,
que sdo placas de identificacdo portando o sobrenome e 0 nome da associa¢do na qual
tal individuo € vinculado. Os sobrenomes — escritos nesta placa posicionada a armadura
— sdo as franjas a partir das quais se localiza (familiarmente) as pessoas através da
ligacdo do nome-sobrenome ao ‘dojo’ e, conseqlientemente, ao vinculo entre mestre e
discipulo, sendo no mais das vezes os professores responsaveis pela conduta dos alunos,
0 que se aproxima da nogdo de ‘chefe de familia’ (Idem, ibdem).

E em quinto lugar, ha uma vincula¢do entre ‘dojo’, professor, alunos mais
antigos e hierarquia. Notadamente uma hierarquia no qual o principio de operacdo leva
em consideracdo o dominio do saber e uma forma de atualizacdo nos corpos das pessoas
que estdo sob sua influéncia. Em suma, uma dada relagdo se estabelece, entre ‘dojo’ —
ou poderiamos dizer ‘casa’, hierarquia ¢ corpo. Quando estava a fazer o levantamento
dos praticantes de Kendo, perguntei-me por qual razdo tantos [cerca de 100 pessoas em

um universo de pesquisa de 120] permanecerem vinculados de alguma forma aos ‘dojo’

133 Vide capitulo 2, no qual defino ‘temporalidade’; Viveiros de Castro ¢ Manuela Carneiro da Cunha
(1985).
134 Zeken: “+ v 4 >, ou nafuda “£& 1.
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nos quais iniciaram os treinos. A razdo se me apresentou em evidente simplicidade; tais
espagos de praticas podem ser pensados enquanto ‘pessoas morais’, que € a significacdo
da ‘casa’ (LEVI-STRAUSS, 1981: P. 153 e seguintes). Sobre a Casa, Lévi-Strauss nos
diz que (DICTIONNAIRE DE L’ETHNOLOGIE: 1992, P.435):

La maison est 1) une personne morale, 2) détentrice d’un
domaine 3) composé a la fois de biens matériels et immatériels, et
qui 4) se perpétue par la transmission de son nom, de sa fortune
et de ses titres em ligne réelle ou fictive, 5) tenue pour légitime a
la condition que cette continuité puisse se traduire dans le

langage de la parenté ou de I"alliance, ou 6) le plus souvent les

deux ensemble®®.

Levando em consideragdo a critica a ‘nog¢do de casa’ efetuada por Carsten e
Hugh-Jones (1995), a qual indicamos sucintamente como se apresenta: em primeiro
lugar, Lévi-Strauss usa tal nocdo como instrumento de estabilizacdo temporal de
caracteristicas materiais e imateriais fornecidas pela organizacdo social, tais como
nomes, titulos, prerrogativas de identidade e bens variados. Pois bem, ndo se desenvolve
a relacdo entre casa e hierarquia e entre ranqueamento hierarquico entre casa/casa e
casa/espacos. “The diacritical, status-marking significance of such property appears to
imply that the constituent units of society, the houses, are necessarily hierarchically
ranked” (Idem: P. 07). Sobre a hierarquia de espacos, notamos que tanto nas casas que
tive a chance de freqiientar ¢ nos ‘dojo’, 0 lugar de honra constitui-se no Kami que
normalmente coincide com o butsudan. A casa ¢ uma ‘representa¢ao’ ndo somente da
unidade — muitas vezes tal ‘unidade’ é dada idealmente apenas no nome da ‘casa’, que é
o nome da ‘familia’ — mas de varios tipos de hierarquia. Note-se o ‘poder’ que ¢
encarnado na figura do ‘chefe de familia’ japonesa, o que é comparavel em certa
medida ao ‘poder’ baseado no ‘saber’ dos professores — sensei — sobre 0s corpos e
atitudes dos alunos, formando no mais das vezes uma espécie de familia estendida, ou
‘ie’, nas palavras de Waterson (CARSTEN opus cit 1995, P. 11) sobre o Japdo, que é:
“a multi-faceted institution penetrating every level of japanese society and fitting
awkwardly with the terms of conventional kinship analysis, in the terms of Levi-Strauss

suggested for the house”. A instituicdo ‘ie’ data do século XIII no Japdo, que se

135 «Estamos pois, sem divida, em presenca de uma tnica e mesma instituigio: pessoa moral detentora de
um dominio composto simultaneamente por bens materiais e imateriais e que se perpetua pela
transmissdo do nome, da fortuna e dos titulos em linha real ou ficticia, tida como legitima sob a condicéao
Unica de esta continuidade poder exprimir-se na linguagem do parentesco ou da alianca e, as mais das
vezes, em ambas ao mesmo tempo” (LEVI-STRAUSS: 1981, P. 154).
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desenvolveu enquanto um conjunto de regras que tinha por finalidade assegurar a
continuidade familiar e a transmissdo da heranga, através do sistema de primogenitura
(VIEIRA: 1973, P. 116-122). Entretanto, o ‘ie’ nao corresponde estritamente a idéia de
‘familia’, pois seus vinculos ultrapassam os lagos de consangiiinidade, permitindo a
‘adocdo de uma pessoa’ mediante outros critérios, como a afinidade ou ainda parentesco
afastado, na auséncia de um primogénito que pudesse garantir a sobrevivéncia da ‘casa’
pelas mais variadas razées™*. Todo o sistema social e econdmico era baseado nesta
possibilidade, que supunha a residéncia comum, sob a autoridade do pater-familia e a
divisdo dos papéis que cabiam a cada membro, segundo critérios estabelecidos e
atualizados nas hierarquias geracional e de género. Trata-se de uma unidade de
organizacgdo social que perpassou todos os estamentos sociais, de acordo com Ocada
(2002, P. 1); opus cit: (SAKURALI: 1993; ORTIZ: 2000).

Segundo Lévi-Strauss (1986 [1976-1977], P. 186-187) na Europa e noutras
partes do mundo — como no Japdo — as casas medievais apresentam exatamente as
mesmas caracteristicas, definindo-se pela posse de um dominio composto de riquezas
materiais e imateriais — as “Honras” — entre as quais se situam até mesmo tesouros
sobrenaturais. E o importante ¢ que, para se perpetuarem, as ‘casas’ apelavam
amplamente para o parentesco ficticio, quer se trate de alianca ou de adoc¢do. Na falta de
herdeiros masculinos, e por vezes em concorréncia com eles, as irmas e as filhas podiam
assegurar a transmissao dos titulos. A ‘casa’ guarda relagao com a operagdo do ‘ie’ € no
contexto de minha pesquisa é encontrada no Kendo através da continua¢do do ‘dojo’ nas
méaos de ndo-descendentes, que acabam por incorporar o dominio da ‘casa’ de acordo
com as indicac6es de meus dados e informantes.

Em segundo lugar, a ‘casa’ aparece em Lévi-Strauss como forma de transcender
um campo paradoxal criado entre principios tedricos ‘opostos’: por exemplo, regras
operativas como endogamia e exogamia, residéncia e filiacdo, descendéncia patri-matri
linear, alianca e afinidade. Em terceiro, notadamente aparece como uma solucdo de
continuidade [l6gica-evolucionista, ndo ‘histérica’ de acordo com Lanna (1998, P. 2)]
através da qual se daria a passagem entre estruturas elementares do parentesco as
estruturas complexas e a troca generalizada. Em suma, a ‘casa’ € interpretada por
Carsten e Hugh-Jones a partir de Lévi-Strauss como “a hybrid, transitional form

between kin-based and class-based social orders, ‘a type of social structure hitherto

138 Como guerras, morte, incapacidades geracionais etc..
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associated with complex societies [but] also to be found in non-literate societies’”
(1995, P. 10) e a partir da qual se nota que uma ‘operagdo politica’ ¢ acompanhada de
seu desenvolvimento. O professor Paulo Bertoni disse-me que — embora tivesse na
associagédo de Kendo de S&o Carlos o cargo de Presidente, e acompanhando as reunides,
normalmente as decisdes eram direcionadas para o ‘fundador’ de tal associacdo, o
professor Yashiro. Apenas quando Paulo obteve o 3° Dan e recebeu de Yashiro a
indicagdo — em uma reunido da CBK — de que eles deveriam tomar o Paulo como
responsavel pela referida associacdo € que 0s outros representantes de academias
passaram a trata-lo enquanto tal.

Carsten e Hugh-Jones ainda argumentam que a ‘casa’ pode ser tomada como
uma relacdo entre estrutura fisica, pessoas e idéias, na qual o fato importante é menos
corroborar uma analise de posi¢cdo dela como um instrumento complementar em relacéo
ao parentesco ou a organizacgéo social e vé-la como um instrumento que organiza temas

tratados de forma separada. Como proposicao tautoldgica (1995, P. 02),

...the house and the body are intimately linked. House, body
and mind are in continuous interaction, the physical structure,
furnishing, social conventions and mental images of the house at
once enabling, moulding, informing and constraining the
activities and ideas which unfold within its bounds.

Nos ‘dojo’ os professores — sensei — tem cada academia como seu ‘dominio’ e
que se manifesta mesmo que haja visitas de professores mais graduados. Cada academia
é a continuidade do sobrenome de seu fundador, uma continuidade manifesta pela
responsabilidade que cada singularidade tem em seu préprio dominio. E esse dominio
detém qualidades materiais e imateriais e dentre essas, a atualidade do kami permite-nos
comparar o ‘dojo’ como uma ‘casa’. Isso ¢ importante, pois ¢ um modelo ampliado da
‘casa japonesa’ e um espaco de proto-hierarquizacdo. A hierarquia é também uma
operacdo da memoria. Esse lugar de honra coloca em relevo uma hierarquizacéo que se
apresenta como sendo um respeito a memoria da familia, o que é uma forma de

propagacéo da casa.
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Hierarquia

O incompleto serd cumulado, O tortuoso sera endireitado,

O vazio serd preenchido, O consumido sera renovado,

Possuir pouco é grande aquisigéo, Possuir muito é grande erro,
Por isso o Sabio, Atendo-se ao Principio, esquece de si,

E de todas as coisas.

Sua presenca ¢ modelo para todos.

N&o se exibe, e por isso resplandece. N&o se vangloria, e por isso sobressai. N&o se
jacta, e por isso glorifica-se-0. Nao se exalta, e por isso é elogiado.
Porque nao propde luta, ninguém dentre os homens luta contra ele.
Os homens antigos disseram: sé humilde e te mantera integro.
Podem estas palavras considerar-se vazias?

Lao Tsé- Tao Te King

...0 que mais me marcou foi uma palavra do finado meu pai que
falou que quando entrar no dojo, ndo tem seu pai; tem sensei. Isso
ficou gravado muito profundo. Entdo o que a gente precisa pensar
é que, quando entrar no dojo, existem pessoas acima do seu
nivel, no mesmo nivel ou abaixo do seu nivel, chegar e fazer
aisatsu.

Tem gente que treina com sensei que era shodan e mesmo ndo
fazendo exame, continuou dedicando, ensinando e agradecendo o
comparecimento de todo mundo, aprendendo como ¢ tradicional
de japonés né e sempre dando aquela forca. Ai tem aqueles
alunos que sobem pra shodan, nidan, sandan, yondan e ndo tem
muito respeito por esse sensei e essa é uma coisa que, em alguns
lugares que aconteceu isso, eu fiquei muito decepcionado porque
sO subiu porque tem aquele sensei ali, né. Se essas pessoas nao
tivessem esse sensei eles seriam alguma coisa no Kendo? Néo
seriam nada. Falta alguma coisa. Falta pensar que eu sou nissei,
sou brasileiro, mas sou descendente de algum lugar, Nordeste,
Sé&o Paulo, seja o que for, preto, branco, brasileiro, mas tem que
pensar igual. Quem esta estudando alguma coisa tem que pensar
igual, redondo. Tem hora que eu fico em davida, assim, porque
vem marcando; puxa vida, daqui um ano, daqui dois anos, daqui
ao tempo que eu estou Vvivo, se eu conseguir pelo menos algumas
coisinhas que é lembrar pra essas pessoas de agredecer e levar
para a frente e ensinar os outros também para saber agradecer,
saber cumprimentar, e saber orientar. 1sso que foi gravado no
fundo do meu coragdo e que eu estou divulgando agora. E um
pouco dificil, mas eu quero fazer com que as pessoas aprendam
essa parte [Entrevista: Professor Toida, novembro 2007].

Nota-se no Kendo — em sua sociabilidade-socialidade — que € preciso ter
‘respeito’ pela hierarquia e ela é transposta para outros planos. A familiar — 0 pai, a mée

e 0s irmdos. A hierarquia do trabalhno — o chefe, os iguais e os subordinados. A
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hierarquia em relagdo aos mais velhos — e sua maior experiéncia. O professor Tamaki

diz:
Do budismo, ele [Kendo] pega duas coisas importantes: o
caminho do meio e a auto-andlise. Agora, do xintoismo ele pega
exatamente essa parte de respeitar, de amor a familia, amor a
patria, concentrando mais nesse assunto. Do confucionismo, ele
pega a nocdo de obedecer; conviver e tratar o seu superior bem,
conviver bem com seus pais, e depois, respeitar bem as coisas
estabelecidas, ou seja, leis, costumes; entdo essas coisas tém que
ser respeitadas. Entéo, essas coisas vdo fundamentar a nocdo de
hierarquia e de disciplina. Ou seja, do ponto de vista do Kendo,
conviver bem com seus inferiores, iguais e superiores, e respeitar
as convencles instituidas; as leis etc. [entrevista, Sr. Tamaki,
fevereiro de 2008].

Nos seus espacos de disciplina, tem-se a operacdo de um sistema hierarquico
chamado de Kyu (sistema primario) e Dan (sistema secundario). O sistema hierarquico
primério vai do 5° Kyu'®” ao 1° Kyu em ordem negativa & positiva. Neste primeiro
sistema, o aprendiz se acostuma aos movimentos basicos do Kendo — corporais, formas
de corte com a espada, nog¢des de ‘respeito’ — até que seja possivel a ele comecar a
utilizar o bogu, que passa a ser um ‘rito de passagem’ (TURNER, 1967) para 0 acesso e
vivéncia deste iniciante em relacdo aos eventos e aprendizados com professores de
média a alta graduacdo. N&o ha muita precisdo neste primeiro sistema, pois ele é
efetivado nas academias, a0 menos do 5° Kyu ao 2° Kyu. A partir do primeiro Kyu, o
exame deve ser realizado nos eventos oficiais da Confederacao Brasileira de Kendo, que
ocorrem duas vezes por ano em S&o Paulo. O primeiro Kyu “Ikkyu” é a passagem para o

138

sistema de graduacdo mais restrito, conhecido por Dan™". A atribuicdo desse sistema

segue a operacdo do exame™®. Sobre a graduacéo, diz-nos o Sr. Ishihashi:

37 Classe. Primeiro sistema hierarquico do Kendo. Refere-se a graduacdes abaixo da faixa preta em
‘esportes’ como karate e judo.

138 Grau, graduacdo, qualidade. O sistema de Dan refere-se a graduacfo acima da faixa preta e designa
que o praticante domina com certa liberdade os movimentos basicos.

139 Nos exames observa-se uma série de qualidades na passagem de uma pessoa pela graduacio:
qualidade do shiai [luta]; qualidade do kata [formas basicas de esgrima] e respostas a um questionario na
data do exame. Em todos 0s niveis, o corpo é observado em suas qualidades para se saber se o examinado
esta prestes a passar para um novo nivel. Por exemplo, o professor Hiroyoshi Ishihashi afirma que a
qualidade de passar para um nivel n&o coloca o aprendiz em condicOes de estar nesse nivel; segundo ele, a
passagem € apenas um incentivo para se prosseguir na pratica. Os exames sao realizados por professores
que possuem maior graduacdo. Normalmente cinco examinadores que referendam a passagem, sendo que
trés precisam aprova-lo no caso de baixas graduagBes. Acima de 3° Dan o nimero de examinadores
aumenta até chegar ao nimero de 21 examinadores para 0s exames de 8° Dan, apenas realizados no
Japdo. Cada graduagdo tem um tempo indicado para que seja possivel prestar exame para graduacéo
posterior, e segue a logica “n-1”, ou seja, para poder prestar exame para 4° Dan, ¢ preciso ter a graduagao
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A graduacdo s6 vé o lado técnico. Se estou apto a receber essa
graduacdo. Em graduacdo alta, tem Renchi, Kyoshi e Hanshi. A
diferenca esta que o renshi tem de saber orientar, dar aula. Fui
ver no site da federacdo japonesa para poder traduzir para o
Constantino Sensei e vi que Renshi quer dizer que se tem um bom
Kendo e se esta apto a ensinar. Kyoshi é um étimo Kendo. Seria
um 6timo orientador. E Hanshi é um excelente Kendo e um
excelente orientador. E ainda no Hanshi é preciso ter uma
conduta excelente. Em relagcdo ao exame, é preciso entender 0s
porqués; por que o Kendo é importante; por que 0s kamae sao
importantes. Por que a conduta € importante... tem que escrever
isso. O comportamento de um kyoshi na sociedade brasileira.
Tem que escrever duas folhas de cinquenta linhas. Tem que saber
tudo isso para almejar fazer o exame e depois que passou precisa
praticar isso.**? [Entrevista Sr. Ishihashi — janeiro 2007].

A hierarquia de Dan é apenas indicativa de um campo de atitudes diferenciais
em termos de contato com outrem. Que um praticante de alta graduacdo possua de fato
os predicados necessarios para conceituar seu comportamento de ‘japonés’, ¢
contingente, embora haja uma cobranca alta continuamente efetuada pelos professores
mais velhos em relacdo aos mais novos de forma a que coincidam™*. Por outro lado, a
hierarquia no Kendo difere-se quando observada por outro ponto de vista; quando
ocorre a acumulacdo de graduacdo, ha uma relativa obrigatoriedade'** de se ser mais
‘humilde’ para com os aprendizes e para com a chamada comunidade. Dizem que,
quanto mais se sobe, mais responsavel se deve ser, pois 0 incremento de insignias é
sinénimo de ‘conhecimento’ e essa ‘responsabilidade’ constituiria o “modo japonés” de
proceder. O Sr. Ishihashi ilustra tal ‘condi¢do’ por meio da metafora do ramo de arroz:
“quanto mais pesado esta um ramo de arroz, mais ele se curva”. Esse senhor possui um
‘comportamento modelo’ de acordo com opinides gerais. Tanto o posicionamento geral
de seu corpo ao praticar quanto a abertura a conversas ¢ o modo de vida ‘zen’ induzem a

143

toma-lo como um exemplo O professor Toida igualmente se constitui como

parametro de conduta nas conversas com os praticantes, pois ¢ ‘humilde’ e este

de 3° Dan h4 trés anos. A excecdo é o exame para 8° Dan, no qual a exigéncia € de 10 anos ap6s o 7° Dan
e 0 minimo de 45 anos de idade.

140 Renshi (“praticante avancado”, conferido para kenshi de 6.° Dan e acima); Kyoshi ("praticante
professor”, conferido para kenshi de 7.° Dan e acima); Hanshi (“praticante modelo”, conferido para kenshi
de 8.° Dan) (TOKESHI, 2003, 199-202); (SASAMORI & WARNER: 1989, 60-61).

141 Citamos o exemplo da Sra. Harumi Nakahara, quando o Sr. Kenji Toida Ihe disse que era preciso uma
demonstracdo corporal e um respeito condizente com a graduacdo de 3° Dan. O préprio professor
Ishihashi é um exemplo desse fato e suas pesquisas sobre o “correto coragdo”, [Shisei kokoro] ilustram
sua postura.

142 Dada no plano sécio-praxiolégico.

143 Um entre varios com os quais me deparei em campo.
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predicado se manifesta em sua postura nos saldes de treinamento: ele nunca fala sem ser
solicitado; é o primeiro a chegar nos salées como um sinal de respeito e procura falar
por meio do corpo, ou seja, demonstrar o que deseja que seja retido pelos alunos.

Mais um ‘exemplo’. O professor Dr. Tamaki encarna um comportamento de
conduta para os praticantes. Possui alta graduacao e ndo se furta a chegar bem antes dos
praticantes em treinamentos e eventos da CBK para limpar a quadra, conforme notamos
em sua entrevista.

...eu ainda faco isso. Todo domingo eu chego cinco, cinco e meia
e limpo a quadra, faco iai e me preparo para a aula, né. Por que
eu faco isso? Porque a limpeza é purificacdo. Entdo, no Japéo diz
que a primeira coisa que o kenshi aprende é limpar o dojo. Ele
fica limpando, limpando... isso é o que Sasaki sensei dizia. Ele é
de uma familia tradicional do Japdo e falava: “olha, eu fiquei
limpando o dojo ndo sei quantos anos. SO depois que 0 meu
sensei comegcou a me ensinar Kendo.” Entdo quando comeca a
praticar ken, a parte interna ja esta pronta para receber. Quando
eu ouvi isso, eu me propus a limpar o Piratininga todo domingo.
Chego, limpo e quando o pessoal chega ta tudo limpinho.
Também pratico o iai para estar moralmente, fisicamente e
mentalmente pronto para a aula. Entdo, isso eu fago para mim
mesmo, para poder guardar alguma coisa boa dentro de mim.
[Entrevista professor Tamaki — fevereiro 2008]

A hierarquia se apresenta como uma contradicdo relativa e uma valorizacao
absoluta. Distingue-se 0s superiores como dotados de saberes, que sdo sintetizados pelas
suas designacdes hierarquicas dadas no sistema de Dan e nos comportamentos
socialmente modelados. Porém, essa hierarquizacdo € sempre relativa. Alguém é
superior e inferior a outrem. E mesmo a essa classificacao entre “superior e inferior” ¢
dada a possibilidade de inversdo, pela agao de “ganhar” do adversario o que € apenas
um plano metaforizado. Ganhar em uma luta ou no discurso coloca em relevo o dialogo
entre as posicdes hierdrquicas. O valor hierarquiza. E se € o valor que faz mover a
estrutura hierarquica, ele deve ser externado sempre.

Em relacdo a Hierarquia, diz-nos Dumont (1996, P.370):

Acredito que a hierarquia ndo seja essencialmente uma cadeia de
ordens superpostas, ou mesmo de seres de dignidade decrescente,
nem uma arvore taxonémica, mas uma relacdo a qual se pode
chamar sucintamente de englobamento do contrario.

Essa relacdo hierarquica € muito geralmente aquela que existe
entre um todo [ou conjunto] e um elemento desse todo [ou desse
conjunto]: o elemento faz parte do conjunto, é-lhe nesse sentido
consubstancial ou idéntico, e ao mesmo tempo dele se distingue
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ou se opde a ele. E isso o que designo com a expressdo

englobamento do contrario.
A hierarquia postula um principio de unidade, afinal sdo todos praticantes de
Kendo. Porém, hd uma hierarquizacdo necessaria de um sujeito em relacdo ao outro
mediante a graduacdo de Dan [quando ha diferenca de graduacao] e em relacéo a idade,

144
e o ‘valor’

pois 0s mais antigos no Kendo e na idade possuem um status diverso. Em
um nivel, existe complementaridade e em outro, diferenciacdo e em outro ainda, a
‘densidade’, que € o termo modular do valor ‘humildade’.

Dumont (Idem, P. 371-372) exemplifica a hierarquia a partir da consideragao de
um universo de discurso, figurado por um retangulo, dividido em duas classes. Existem
duas formas possiveis de se entender suas relacdes. Ou tomamos o retdngulo como duas
partes justapostas — a e b — em relacdo, o que levaria a consideracdo de uma perspectiva
‘estrutural’; ou entdo admitimos que as duas partes possam se apresentar em cO-
extensdo, ou uma interna a outra e o discurso como uma totalidade o que indicaria uma
perspectiva ‘substancial’. No caso da hierarquia — tal qual defendida por Dumont —
teriamos tal perspectiva como adequada, pois tomando-se a e b ambos estdo
condensados no discurso, mas em diferenciacdo entre si. No nivel superior, existe
unidade. No inferior, existe distincdo, poderiamos dizer, como no primeiro caso,
complementaridade ou contradicdo. A hierarquia, portanto, consistiria na combinacao
dessas duas proposices de nivel diferente. Dessa forma, a complementaridade ou
contradicdo estariam contidas numa unidade de ordem superior.

De um lado, temos estrutura. De outro, dialética em Dumont. Bem, a oposicéao
hierarquica tal qual definida, engquanto relacdo englobante/englobado ou relacéo

conjunto e elemento € indispensavel para um pensamento estrutural do mesmo modo

144 Podemos distinguir trés formas para uma analitica dos valores (DUMONT: 2000, 1992):

1-Os valores sociais sdo essenciais para a integragdo e a permanéncia do corpo social, e também da
personalidade;

2-Vinculo estreito entre idéias e valores, ou seja, unido entre os aspectos cognitivos e 0s aspectos
normativos;

3-Séo organizados hierarquicamente; cada sistema de valores deve ser visto como uma combinacédo sui
generis de elementos, que sdo universais no sentido de que os encontramos por toda a parte (DUMONT:
2000, P. 245, 246). Sobre a Hierarquia. As idéias superiores contradizem e incluem as inferiores; esta
relacdo define-se como ‘englobamento’, segundo Dumont. Variagdo 1: Inversdo. Este principio estd
inscrito na estrutura: dados dois elementos contrdrios em uma estrutura, um adquire valor simbdlico
superior ao seu referente estrutural em um momento, e em outro ocorre o privilégio do oposto. O
principio ordenador € a possibilidade de intercdmbio tendo por referéncia uma totalidade significante, o
que confere mobilidade a estrutura em questdo. Variacdo 2: Segmentagdo. Ocorre a segmentacdo de
valores em contextos diferentes dentro de um plano; em determinadas situacdes, feixes de valores sdo
alocados em resposta e outros ficam em estado de laténcia.
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que a oposicgéo distintiva ou relacdo de complementaridade. O sistema de graduacgdo no
Kendo tratar-se-ia de um modo sdcio-morfolégico de classificacdo, pois de fato os
termos de diferenciacdo hierarquica levam em consideracdo o dominio sobre o
comportamento ¢ a nogdo de ‘respeito’, que ¢ a atualizacdo da hierarquia. Mas a
dificuldade seria considerar os praticantes, hierarquizados entre si, enquanto um ‘todo’
ora diferenciando-os, ora aproximando-os a partir das atualizacbes validadas na praxis.
Melhor seria pensar enquanto poténcia, ndo totalidade. Ora, isso significa que o ‘valor’
relativo de atualidade do ‘respeito’ e sua relagdo com essa matéria €tica que organiza o
Kendo é constitutivo de sua distin¢do, significa que o valor ndo pode ser dissociado,
como se houvesse de um lado uma idéia de polaridade simples hierarquica e do outro,
um valor que lhe seria acrescentado a revelia em uma totalidade abstrata que
enquadraria todas as possibilidades de atualizagdo. Em suma, o problema é a
consideragdo de uma ‘totalidade’, que incluiria todas as ordens. Essa totalidade é
desprovida de extensdo pois carece de mobilidade e mais, cada agdo precisa ser ‘feita’,
atualizada. N&@o ha simplesmente uma idéia a qual se ajustaria em maior ou menor grau
um estado de afectagdes ‘tipicamente japonesas’ tomadas enquanto codigo fechado.

De acordo com Dumont, a hierarquia procede como uma forma de se incluir
uma categoria inferior em outra superior. Ora, o sistema de Dan é uma demonstracdo
aproximada desse sistema de hierarquia através da qual se procede a incorporacdo da
categoria inferior na superior. Mas ndo é tudo. Note-se o trecho da citacdo do Sr.
Ishihashi:

(...)hierarquia é assim; shodan, nidan, sandan etc. né; agora,
conforme vocé sobe, ela ndo é como militarismo. Por exemplo,
todos os senseis que eu conheci — nanadan etc. — no Japéo e que
eu vim a descobrir que eram os melhores no Japéo naquela época,
eles me tratavam como Ishihashi San. E eu era quarto, quinto
Dan no méaximo. Eles ndo falavam Ishihashi. Entdo existe
hierarquia tanto de quem estad embaixo quanto de quem esta em
cima. Quem estd em cima é mais livre [Entrevista Sr. Ishihashi —
janeiro de 2007].

Agora estamos em vias de compreender que os termos ‘valores’ apresentados na
introducdo — honra, manutencao da palavra, humildade etc. — quando apresentamos as
mini-biografias, tomam significado. Eles ndo sdo arbitrarios ou simplesmente ‘termos’
repetidos pelos descendentes; sdo antes ‘coordenadas’ que escalonam os praticantes
enquanto poténcias valorativas: coordenadas de validagdo da ‘fabricagdo’, ou seja,

produtos do dispositivo em questao.



96

J4

A hierarquia pressupde a nogdo de ‘respeito’, e ¢ a partir disso que ‘valores
outros’ sdo calculados. E indicativa essa no¢do, se tomarmos a discussdo sobre o0s ritos
de ‘elevacdo de status’ coligidos por Turner junto aos Ndembo, no noroeste de Zambia.
Nos ritos, observa-se uma série de reversdes hierarquicas quando os nobres séo alcados
a investidura da chefia, nas quais estdo sujeitos a execragdes publicas através das quais
precisam se mostrar complacentes e aceitarem o ‘castigo’ coletivo. Turner classifica
essa série de eventos como ‘communitas’ (TURNER: 1974, P. 118 e seguintes), que se
oporia a ‘estrutura’ das investiduras sociais. Nesses momentos ritualizados e abertos ao
coletivo esta perspectivado que os privilégios, advindos da ‘comunidade’ enquanto
dadivas devem retornar a um campo valorativo comunal mediante a negacdo de seu
carater absoluto através da execracdo (ldem, P. 128). Em outras palavras esta a
dualidade entre saber/poder e uma aparente ‘humildade’ que deve ser manifesta nessas
ocasioes.

Ora, a ‘humildade’ no Kendo ndo se oferece como um ‘rito’ mas como um
‘estado’, ou ainda como um ‘afecto continuo’, que € uma das coordenadas nessa
geometria de densidade variavel. E o referente da graduagio e tanto mais alta a
graduacdo, mais humildade deve se externar. Neste sentido, a humildade aparece como
corolario nesse sistema hierarquico, e tanto maior o ‘valor’ relativo de um praticante
guanto maior a prova — para outros e para si — de sua capacidade de aprender a todo

instante. De acordo com o prof. Dr. Tamaki:

A Humildade esta na atitude. Quando treino, tenho um vaso
comunicante com o adversario. Se eu ndo tiver humildade,
durante o treino, estarei passando meu conhecimento e, em pouco
tempo nada terei a passar e estarei "vazio". A atitude correta é eu
me colocar ao mesmo nivel para haver troca de forma que tanto
ensinarei como aprenderei.

O Tsubouchi-sensei toda vez que me encontra pergunta se estou
fazendo os exercicios matinais. Recebi orientacdo do Horiguchi-
sensei, 9° Dan, na parte moral e espiritual (Do). Certa vez, ele
perguntou-me se eu sabia de minha responsabilidade quanto ao
que faco e penso como Presidente da Associacdo Brasileira de
Kendo. Disse que: -"Suji ga tootte inai to ikenai"”, ou seja, é
preciso que a nervura/linha esteja passando/transmitindo...

E preciso que cada um se abra para ver em que caminho (Do)
estd. Um mestre mandou o discipulo jogar um balde d'agua na
terra. A agua correu devagar, tomando o caminho do mar.
Mandou jogar a agua de um segundo balde e esta corrigiu o
caminho seguido anteriormente pela dgua do primeiro balde e
caminhou mais rapido em direcdo ao mar. O papel do "Shidosha"
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(professor) é o do primeiro balde d'adgua, ou seja, o de indicar o
caminho ("Do"). Enquanto vocé estiver usando o que aprendeu, é
"Tooteki". Quando estiver fazendo os seus proprios movimentos,
sera "Kanteki" (sentimento).

E a primeira vez que estou falando disto. Guardei tudo em
segredo mas, como o pessoal do Clube Piratininga descobriu que
eu chegava bem antes do treino e limpava a quadra, tive que
revelar um pouco do que fiz para me aperfeicoar, esperando que
cada um de vocés descubram o seu "Do" através dos exercicios e
da procura constantes. [Nota de palestra proferida em Brasilia-
DF, 22/04/1995- Texto cedido por prof. Yashiro]

A ‘hierarquia consiste na combinacdo dessas duas proposicdes de nivel
diferente’. E tem-se a seguinte proposi¢do complementar: a hierarquia supde a distin¢ao
de dois niveis. A hierarquia, portanto, é bidimensional (DUMONT: 1996, P. 374).
Dado que afirmamos uma relacdo de superior com inferior, é preciso que nos
habituemos a especificar em que nivel essa mesma relagédo hierarquica se situa. Ela néo
pode ser verdadeira de uma ponta a outra da experiéncia, porque isso seria negar a
relacdo hierdrquica e mais, seria nao distinguir o ‘valor’, que € o atributo a partir do qual
se hierarquiza. A hierarquia abre a possibilidade do retorno: aquilo que era superior num
nivel superior pode-se tornar inferior num nivel inferior (Ibdem, P. 374). Porém, a
chave hierarquica encontrada no Kendo € tridimensional, mediante a consideracdo da

‘densidade’ de atualizacdo. Como entendé-la e como proceder?

Em um seminério ocorrido em S&o Carlos em novembro de 2006, o Sr. Ishihashi
disse-nos o seguinte:

Quando um sensei ndo fala nada pra vocé, isso pode ser porque

ele ndo tem nada pra falar, o que quer dizer que o seu Kendo esta

bom; mas isso € muito dificil, porque nunca o Kendo esta cem

por cento. Agora, se 0 sensei ndo fala nada, pode ser porque ele

simplesmente desistiu de falar para vocé. [Nota de seminario-
novembro de 2006]

Essa desisténcia € problematica para os praticantes, pois encerra o fluxo de
saber. Interpretando, pode-se dizer que se encerra 0 circuito de trocas e esse
encerramento tem origem no proprio sujeito que espera 0 ensinamento, uma vez que
uma ‘atitude ndo humilde’ pode encerrar o fluxo comunicativo. Por outro lado, sujeitos
com uma experiéncia de proximidade em relacdo ao Japdo acabam por ndo acatar
instrucdes. Em relacdo a esse fato, recentemente quando estava a treinar em Sao Carlos

e ja hierarquizado como 3° Dan, tentei corrigir um movimento de um estudante de
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Kendo de ‘hierarquia inferior’ @ minha e obtive a seguinte resposta de um descendente
de japoneses: “eu treinei no Nihon e ¢ assim que eles fazem”. Bem, eu que ndo sou
‘descendente’ e nao fui para o ‘Nihon’, disse-lhe: “Desculpe. Muito bem. Faga do jeito

que vocé quiser” — e jamais voltei a lhe dizer palavra no intuito de correcao.

Mas ndo é tudo. Tém de haver desigualdades relativas para se haver troca; ao
papel de kohai preenchido por um praticante, soma-se o papel de sensei, em uma
temporalidade continua advinda da pratica. Nas palavras de Lanna (1996, P. 37):

Obviamente, ndo discordo da demonstracao de Lévi-Strauss de que
estes diferentes modos de troca acarretam diferentes modos de
solidariedade. Meu argumento é justamente a generalizacdo deste:
diferentes modos de troca, generalizadas ou ndo, sejam ou néo
restritas a esfera do parentesco, acarretam sempre diferentes modos
de solidariedade. Decorre dai que a troca generalizada lévi-
straussiana estd mais proxima do que se imagina da nocdo de
maison (cf. Levi-Strauss 1981, 1983, 1984, 1992), j& que,
fundando-se mais no fato da divida do que na troca bilateral, ela
implica desequilibrios que poderdo ser compensados, mas nunca
cancelados.

Concluindo, por implicar sempre a fundagdo de um novo
movimento, que é uma nova divida e um novo circuito, a
reciprocidade é sempre desigual. Por implicar sempre um lapso de
tempo e desigualdade do que é trocado, a reciprocidade é sempre
desequilibrada. Assim ¢ a vida social: “sdo estas desigualdades,
[...] grandes ou minudsculas, que animam o mundo, o transformam
sem parar nas suas estruturas superiores, as Unicas
verdadeiramente moveis” (Braudel, 1970:479).

A hierarquia no Kendo se apresenta como um calculo geométrico variavel
(LATOUR: 1994, P 84-87; VIVEIROS DE CASTRO: 2002a, Cap. 8) resultando no
contato com outrem acima, abaixo ou lateral, sendo a algebra de Dan inversamente
proporcional a distancia social no contexto etnografico. Calcula-se a aproximacéo
relativa, e em segundo o dominio de causa do saber tradicional e sua ativacao-
atualizacdo nas coordenadas valorativas — como a humildade e o respeito, por exemplo.
O que passamos a partir deste momento a designar enquanto uma geometria da
japonesidade, atraves da qual os ‘valores’ adquirem densidade por meio de sua
atualizacdo. Mas ¢ importante ressaltar que tais ‘valores’ ndo sdo pontos, mas linhas de
‘densidade’ variavel.

A dualidade da chave hierarquica em Dumont abre problemas, pois o célculo
ndo é apenas entre acima, abaixo ou ao lado ou ainda sobre se uma idéia engloba,

inverte ou se apresenta em uma reciprocidade (LANNA: 1998, P. 12 e especialmente
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VIVEIROS DE CASTRO: 2002a, P. 427-431) em relacdo a contraria. O célculo leva
graus variados de proximidade e distancia em relagdo a idéia e a pratica de atualizacéo.
Dito isso, a ‘hierarquia’ enquanto principio a uma segunda aproximagdo pode ser
pensada no Kendo em um de seus efeitos, como o englobamento sistémico da
‘diferenga’, multiplicando diferengas em niveis infinitesimais com sua atualizagcdo dada
numa tridimensionalidade referencial. Isso que compreendemos como principio

hierarquico tridimensional.

A seguir temos um pequeno desenho que ilustra o que falamos anteriormente. O
termo ‘nebulosa virtual de ideacdo’ quer dizer multiverso ideal, através do qual
conceitos e idéias existem de modo esparso sem as devidas conexdes. A exemplo
poderiamos dizer ‘samba’ para a nebulosa virtual de idea¢do ‘Brasil’ e ‘koto’, para a
‘japonesa’, desde que avaliadas em forma cruzada. Isso marcaria uma diferenca
maxima, pois s6 se deduz que um termo tenha sentido no ‘Brasil’, € outro no ‘Japao’.
Chamo de ‘afinidade potencial’ — em boa medida remetendo ao texto de Viveiros de
Castro (2002a: P. 404-447) a discussdo — a diferenca para o contexto japonés [de onde
partimos], pois um afim é antes de tudo outrem, e marca uma funcdo de tipo
hierarquico. Mas todo afim € dado de certa forma, visto que a propria consanguinidade é
‘construida’ para o contexto japonés, conforme apontamos até o momento. Ora, O
interesse das familias de descendentes a que se pratique kendo, e as atualizacbes da
hierarquia geracional bastam para ilustrar. Por outro lado, o termo ‘consangiiinidade
potencial’ tem valor metaforico, pois conforme caminhamos da linha ‘Brasil’ para a
‘Japao’ [ndo confundir, pois sdo linhas distintas], pode-se estabelecer uma
consangiiinidade “virtual”, como o é a descoberta-fabricacdo do espirito, o fabricacao

do corpo, a atualizagdo da hierarquia até chegarmos a adentrar a ‘casa japonesa’: dojo.



100

FIGURA 3 — GRAFICO DE HIERARQUIA DE DIFERENCIAL-POTENCIAL

Maior ou menor 'japonesidade’.

Japdo: Eixo holografico ortogonal
Nebulosa virtual em relagdo a Hierarquia
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polencial’.

Dojo Exterior

‘Corpo’
[Categoria inclusiva para
‘afetacdes de viventes']

"Espirite’ [Cat. inclusiva
para’espadae
atitudes']

Nio-Hleraquia de

Hil Oan

deDan

Homem

Dascandante Nio-descandante

‘Brasii’:

nebuiosa virtual

de ideagdo - espago
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LOURENCAO: 2009

Até aqui, nada de muito novo; mas em cada componente opera o calculo da
japonesidade, que fornece densidade as unidades-valores que ativam o0s sujeitos. 1sso é
importante. E existem conseqiiéncias. Em primeiro lugar, a propria idéia de ‘identidade’
¢ um atual em um virtual no qual s6 ha ‘diferenga’, de cima a baixo e ortogonalmente.
Em segundo, ndo ha senso de ‘totalidade’ pois nunca se tem o dominio do todo, o que é
0 corolario da operacdo hierarquica. Em suma, no gréafico, temos relaces dadas entre
séries de agenciamentos hierarquicos. Resumindo em forma escolar o precedente
conforme se ‘sobe’ relativamente, mais imbuido o ‘pensamento’ sobre os japoneses se
fica e consequientemente capturada se torna a singularidade, que ¢é o efeito evidente do
processo. Ora, a aproximacdo hierarquica tem por corolario domesticar a diferenca
fenotipica, a0 mesmo tempo em que a distancia social se torna minima, o que
poderiamos conceituar como uma espécie de ‘reciprocidade hierarquica’ (LANNA:
1996, P 1-2) em um caso e hierarquia de ‘diferencial’, em outro, através das quais

seriam moduladas pelo calculo na geometria de japonesidade. Outro exemplo instrutivo
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sobre o ‘englobamento da diferenca’ ¢ do professor Constantino Messinis'*. Esse Sr.
teve e tem importante papel na divulgagdo do Kendo no Brasil pelo seu trabalho junto a
Federacdo Paulista de Kendo. O professor Yashiro constantemente lembra-se de sua
influéncia quando reiniciou os treinos em Brasilia. O Sr. Constantino, pela graduacéao e
acdo de divulgacdo, ¢ um exemplo de ‘englobado diferencial’, e pelos conhecimentos
que possui € ‘mais japonés’ que muitos japoneses, quando esté ativado pelo Kendo.

Uma constatagdo: ndo ¢ muito facil identificar um ‘japonés’...

**k*k

145 50 anos, comegou a prética do Kendo com 13 anos, em Taquatinga, Brasilia/DF. 6° Dan. Atualmente
presidente da Federacao Paulista de Kendo.
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Da mesma forma que na esgrima existiam as diversas posi¢cGes e as regras de procedimento, o
cerimonial do cha também era rigido, Musashi ouvira dizer. E agora, observando Myoshu com atenco,
ele considerou suas maneiras soberbas.

“Ndo vejo brechas em sua postura”, pensou Musashi, interpretando-a uma vez mais a luz da esgrima.
Quando um magistral espadachim se pde em pé, empunhando sua espada, sua aparéncia distancia-o dos
simples mortais. E Musashi percebia a mesma impressionante solenidade na figura dessa ancia de quase
70 anos preparando o cha.

“Caminhos... A esséncia da arte... Todas as coisas assumem idénticas formas quando atingem a
exceléncia”, pensou, contemplando embevecido os gestos da idosa mulher.

Logo, porém, caiu em si e percebeu que haviam depositado a sua frente uma chavena sobre um pequeno
retalho quadrangular de crepe. Musashi nunca havia participado de uma cerimdnia do cha e hesitou,
sem saber como segurar a chavena ou beber o cha.

A chavena era tosca, desgraciosa como uma tigela de barro moldada por uma crianca. No entanto,
dentro dela, a espuma do cha tinha um tom verde escuro mais profundo e sereno que o céu.

Musashi voltou-se em siléncio para observar Koetsu. Este ja comia o seu confeito. Apanhou em seguida a
chavena, envolveu-a com as duas maos — como se estivesse aquecendo-as numa noite fria — e esgotou o
seu conteddo com dois ou trés goles.

— Senhor Koetsu — disse Musashi, tomando coragem —, sou apenas um ristico guerreiro. Para ser
sincero, jamais participei deste tipo de cerimdnia. Ndo conhego as regras e nem sei como tomar o cha.
Ao ouvir isso, Myoshu voltou um olhar gentil em que havia uma leve censura e disse carinhosamente,
como se falasse a um neto:

— Que € isso! N&o existem regras na cerimonia do cha. Falar delas é pura impertinéncia, é falsa
intelectualidade. Se vocé é um rude guerreiro, tome o cha como um rude guerreiro.

— Realmente?

— A arte do cha ndo consiste em etiqueta. Boas maneiras sdo uma questdo mental. O mesmo se da na
esgrima, nao é verdade?

— Sim, senhora.

— Néo desperdice tempo pensando em boas maneiras ou perdera a oportunidade de saborear o cha. Se
esta situacdo fosse transposta para a esgrima, seu corpo se enrijeceria e impediria a livre comunicacdo
do espirito com a espada, néo é verdade?

— Sim!

Cabishaixo, Musashi esperou as préximas palavras da idosa mulher. Myoshu no entanto soltou uma
risada cristalina e desculpou-se:

— Que digo eu! Nada sei de esgrimal

— Muito obrigado, senhora! Vou-me servir — disse Musashi. Ele desfez a postura formalizada que lhe
provocava dores nas pernas e sentou-se como um guerreiro, cruzando os pés. Apanhou a chavena, tomou
a infusdo de um s6 gole e repds o recipiente vazio sobre o retalho, descontraido como se estivesse
tomando o cha habitual, depois de uma refei¢do.

“Amargo!”, pensou. Ndo podia dizer que apreciara o sabor, nem por delicadeza.

(...)Tanto alvoroco por aquilo? Que havia de mais nesse liquido amargo? Por que o servico era objeto de
sérias consideragées e provocava comentarios do tipo “gosto refinado”, “requinte da simplicidade”, e
dava origem a termos como “cerimonial do cha”? Musashi ndo conseguia compreender, mas nem por
isso se sentia capaz de ir embora desprezando aquelas duas pessoas que desde o inicio haviam atraido
sua atencgdo pela estranheza do seu comportamento. Yagyu Sekishusai buscara reflgio nesse caminho em
sua velhice. Pensando melhor, o préprio monge Takuan referia-se constantemente a cerimonia.

Enquanto contemplava a chavena a sua frente pensando em Sekishusai, Musashi lembrou-se de chofre do
galho de pednia cortado pelo idoso suserano.

Nao! Né&o era a flor, a pebnia branca — era o corte no galho! O estremecimento, 0 arrepio que sentira
naquele momentol...

“Que é isso?” Partindo da chdvena, algo violento atingiu-lhe 0 espirito, a ponto de fazé-lo imaginar que
dissera as palavras em voz alta. Estendeu a mdo, depds a chavena sobre as pernas dobradas, e
contemplou-a de perto, quase envolvendo-a nos bracos.

O jovem j& ndo parecia o mesmo: seu olhar febril examinava minuciosamente o fundo da chéavena, os
sinais deixados pela espatula no recipiente.

“As marcas que a espada de Sekishusai deixou no galho da peénia — a agressividade destas marcas,
deixadas pela espatula do artista quando recortou a argila... S0 expressdes artisticas refinadas,
produzidas por pessoas incomuns!”
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Né&o era capaz de explicar a razdo. Quando muito, podia dizer que sentia o poder de uma habilidade
magistral ali oculta. Sensacdes que dificilmente conseguiria exprimir em palavras vinham penetrando em
sua alma, silenciosas, comoventes. E Musashi, mais que qualquer um, possuia a capacidade de perceber
tais sensacdes, nao restava duvida.

“Quem tera sido o artesdo?”

Tomou-a nas maos e ndo se sentiu capaz de separar-se dela. Musashi ndo se conteve e perguntou:

— Senhor Koetsu: como eu disse ha pouco, nada entendo de ceramica. Mas esta chavena deve ser obra
de um grande arteséo...

— Acha? Por qué?

As palavras de Koetsu eram suaves, como a expressao do rosto. Seus labios eram grossos mas sabiam
sorrir, charmosos como os de uma mulher. Os olhos, rasgados, ligeiramente caidos nas extremidades,
eram graves, mas apresentavam rugas que Ihe imprimiam um ar trocista.

— E dificil explicar. Apenas senti que assim era.

— Mas deve ter visto ou sentido algo. Explique-me isso — disse Koetsu, com maldosa insisténcia.

— Bem... — disse Musashi, pensativo. — Tentarei explicar, embora ndo esteja certo de conseguir. Este
sinal vigoroso deixado pela espatula na argila...

— Hum! — fez Koetsu, limpando a garganta. O artista, certo de que seu interlocutor pouco entendia de
arte, o havia menosprezado. Mas agora percebeu que, contrariamente ao conceito que dele fazia, iria
ouvir um comentario nada desprezivel. Os labios grossos, gentis como os de uma mulher, descreveram
um brusco movimento e se apertaram, severos:

— E que acha o senhor das marcas deixadas pela espatula? — inquiriu.

— Contundentes!

— S0 iss0?

— Nao, é mais complexo que isso. O artista deve ser um individuo audacioso.

— Que mais?

— Esta chavena lembra uma espada saida das maos de um forjador de Soshu, cortante até o fim, mas
ainda assim envolta em graciosidade. De um modo geral, ela transmite a impresséo de ser ristica, mas é
elegante, tem um ar soberbo, majestoso, parece até desdenhosa em certo aspecto.

— Hum!... Muito interessante.

— De modo que, em minha opinido, o criador desta peca deve ser um individuo complexo, dificil de ser
decifrado. Seja como for, €, sem divida, um artista magistral. Perdoe a indiscricdo, mas diga-me: quem
foi 0 artesdo que criou esta peca de ceramica?

Koetsu entdo descontraiu os labios que lembravam grossas bordas de uma taca de saque, e riu, quase
babando: — Fui eu! Eu a fiz, como um passatempo!

Espantou-o a versatilidade de Koetsu, e mais ainda, chegou a sentir algo inquietante nesse individuo de
aparéncia rastica como a da chavena, mas profundamente humano. Tentou sondar a profundeza dessa
personalidade apelando para a logica da esgrima, de que muito se orgulhava. No entanto, logo percebeu
que seus conhecimentos ndo serviriam de parametro. Quando se sentia assim, Musashi tornava-se
totalmente vulneravel. Era de sua natureza curvar-se com humildade, entrevendo a prépria imaturidade,
transformando-se num simples jovem acanhado, rigido na presenca do experiente adulto.

— Vejo que sabe apreciar uma cerdmica. Alis, € capaz de analisar a fundo uma obra — observou
Koetsu.

— Pelo contrario, ndo entendo absolutamente nada do assunto. Apenas conjeturei a esmo. Desculpe-me
se fui impertinente, por favor.

— E natural que ndo entenda. Esta arte ndo é simples, exige que o artista empenhe toda sua vida para
criar uma Unica chavena valiosa. Noto, contudo, que vocé tem uma sensibilidade aguda que o faz
compreender a arte. Deve té-la desenvolvido naturalmente por causa da esgrima.

Musashi também subira no conceito de Koetsu como ser humano.

[Depois de se despedir] ...Musashi voltou-se uma vez mais e contemplou o pequeno mundo sobre o
tapete, onde Myoshu e Koetsu se entretinham.

Seu proprio caminho era arido, estreito, sempre reto. Nem havia como compara-lo ao mundo amplo e
luminoso em que Koetsu se divertia. Musashi prosseguiu em siléncio rumo ao extremo da campina, passo
a passo, cabisbaixo, do mesmo modo como chegara até ali.

Musashi: Eiji Yoshikawa, Volume 1: Uma licdo de vida
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CAPITULO 2- FOGO - CAMPEONATOS, RITOS E MITOS

Neste capitulo, avalio os campeonatos que ocorrem no Brasil como momentos
de profusdo de discursos ‘miticos’ sobre a esgrima japonesa — e suas ativagdes — e sobre
as atitudes em relacéo intima com ‘rituais’ de reafirmagdo do que ¢ ‘ser japonés’, pois
eles possuem uma estrutura relativamente bem delimitada, ritos de passagem para novas
graduacOes e um investimento social na formacdo de esgrimistas. Acompanhei cinco
campeonatos de Kendo durante os anos de 2007 e 2008 para os fins da pesquisa
enquanto participante-pesquisador, conforme argumentei na introducdo e primeiro
capitulo da dissertacdo. Os campeonatos nacionais nos quais efetuei observacgdo e coleta
de dados'*® foram:

e XXV Campeonato Brasileiro de Kendo para adultos, ocorrido em 14 e 15 de
julho de 2007, no Conjunto Desportivo Baby Barioni, Rua Germaine
Buchard, N° 451 — Agua Branca- S&o Paulo — SP;

e XXVI Campeonato Brasileiro de Kendo [Categorias Mirim e Infanto-
Juvenil], ocorrido em 09 e 10 de fevereiro de 2008, Ginasio do Bunkyo, Rua
Galvéo Bueno, N° 540 - Liberdade - S&o Paulo — SP.

e XXXVIII Campeonato Interclubes de Fukuhaku e XXIII Interclubes de
Suzano, realizado na cidade de Suzano/SP em 27 de abril de 2008, no
ginasio de esportes Paulo Portela. Este campeonato foi completo, ou seja,
teve competicOes das categorias mirins a adultas.

e Campeonato de Kendo- ""Centenario da Imigracéo Japonesa no Brasil™ , em
29 de junho de 2008. Ginasio do CEFER-USP, Rua Trabalhador Sé&o
Carlense, N° 400, Séo Carlos/SP;

e XXVI Campeonato Brasileiro de Kendo, 12 e 13 de Julho de 2008, Conjunto
Desportivo Baby Barioni, Rua Germaine Buchard, N° 451 — Agua Branca —
Séo Paulo/SP.

Tais campeonatos permitiram visualizar diacronicamente a temporalidade de
eventos do Kendo no Brasil, desde as categorias de baixa idade as categorias adultas. A

ordem de apresentacdo do capitulo procura metaforizar a temporalidade estrutural

148 Cito ainda algumas informagdes de outros campeonatos nos quais ndo realizei ‘pesquisa de campo’,
mas que foram de fundamental importancia para algumas reflexdes posteriores. Eles aparecerdo com
indicacBes ao longo do texto, referenciando o evento e ano de ocorréncia da observagao.
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seguida pelos eventos durante os campeonatos. Sobre essa ‘temporalidade estrutural’,
cada campeonato oficial da Confederacdo Brasileira de Kendo compreende um dia nos
quais séo realizados seminarios de praticas corporais e tedricos, ocorrendo notadamente
as sextas-feiras ou nos sabados pela manhd. Os exames de graduacdo ocorrem nos
sébados a tarde e nos domingos tém lugar os campeonatos propriamente ditos. Os
eventos sdo realizados nos finais de semana e seguem um calendario pré-fixado
anualmente pela Confederacdo Brasileira de Kendo em suas reuniGes, nas quais
participam representantes de academias de Kendo espalhadas pelo Brasil'*’ e levam em
consideracdo uma agenda de campeonatos interclubes e seminarios variados para as
diversas graduacOes, além de visitas periddicas de professores em diversos locais para
palestras, que ficam a cargo da Federacdo Paulista de Kendo. Os Campeonatos
interclubes sdo mais compactos e ocorrem em um Unico dia, normalmente aos
Domingos. Na primeira parte do capitulo falarei sobre os seminarios. Na segunda parte,
tomo os exames de graduacdo como ponto de analise e por fim, 0s campeonatos,

demonstrando a atualizacdo dessa temporalidade*®.

Seminarios — Profusdo multiplicativa de “mito-ritos” — Universo potencial

Os seminarios sdo parte integrante dos campeonatos e se apresentam enguanto
pecas estruturais de um processo de formalizacdo de um discurso ‘mitico — ritual’ sobre
o Japdo, sobre a ‘moral’ e sobre modelos de esgrima. Tais semindrios sao tomados
enquanto ‘mito-ritos’ uma vez ndo ser possivel fazer uma distin¢do absoluta sobre essas
duas inflexdes, embora em determinados momentos uma possua preeminéncia e em
outros, a complementar prevaleca. Esses seminarios sdo efetuados em uma ordem
hierarquica de acordo com a classifica¢éo interna aos praticantes, ou seja, 0s seminarios
seguem a l6gica do sistema de graduacio do Kendo dado pelo sistema de Dan** e sdo

de diversos tipos, desde os seminarios voltados a baixas graduacdes e seminarios

17 Pode-se consultar o apéndice 2: “Algumas estatisticas”, no qual relacionamos as Associagdes de
Kendo e o0 apéndice 5, para os contatos, no setor de anexos.

8 Tomo o conceito de “temporalidade” um pouco conforme trabalhado por Viveiros de Castro e
Manuela Carneiro da Cunha em ‘“Vinganca e temporalidade entre os Tupinamba” (1985). A
temporalidade aqui € a ‘relagdo’ entre o ciclo de eventos fornecidos pelos campeonatos, através da qual se
mantém a lembrang¢a, a memaria mitica. Em suma, para os tupinamba a ‘vinganga’ marcaria sua memoria.
Para os Kendocas — no mais das vezes, descendentes de japoneses — 0s campeonatos ativam a
temporalidade e dizem sobre o passado, o presente e o futuro. Em questdo nio esta a ‘func¢do social’ dessa
modalidade de ‘guerra’ para os Kendocas, mas sim o que significa uma socialidade fundada nessa
circulacdo de mortes virtuais — a meméria dessa virtualidade. Sobre o conceito de temporalidade em
Deleuze e Guatari consultar (DELEUZE-GUATARI: 1997, P. 48-50)

149 \ide as notas 137 a 140, Capitulo 1, nas quais falamos sobre as graduacdes e os exames.
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destinados a instrutores, nos quais o nivel de 3° Dan é exigido como requisito para
participacdo. Estes seminérios em especifico tratam de regras de arbitragem. N&o
obstante, neste trabalho seleciono os seminarios voltados a iniciantes, pois tem por foco
presumido o ‘englobamento da diferenga’ ou melhor, gerar afectos, ‘poténcias
japonesas’ conforme argumentamos no primeiro capitulo, ou seja, ensinar aos novatos
as formas de pensar sobre temas correntes do Kendo ao mesmo tempo em que esses
nedfitos sdo inseridos em sua cadeia hierarquica. Esse processo é mutuamente
realimentado. Os seminarios podem ser divididos de acordo com dois — deduzidos —
objetivos nativos:

Em primeiro lugar, os Seminarios de ‘iniciagdo’ e palestras e em segundo 0S
Seminarios chamados de kihon ou treino técnico-basico. Os dois seminarios se
constituem enquanto partes de um mesmo discurso ‘mitico-ritual’ sobre o Japdo,
embora nos primeiros a inflexo se dé sobre a ‘ética’ e sobre o carater mitico e nos
segundos, sobre temas importantes nessa socialidade, articulando-se aos movimentos
corporais uma reflexdo sobre aspectos mais gerais, como a morte — e sua producéo em
outrem — e sobre a vida. A espada e sua significancia em se tratando da produgéo de um

produto especifico — o ‘espirito japonés’.

Seminarios de iniciacdo - é nessa modalidade que temos uma reflexdo sobre os modos
de ‘subjetivacdo’ e ‘objetivagdo’ (ORTIZ: 1983, P. 46-81) da ‘ética japonesa’ e de
como essa ética deve [ou deveria] ser atualizada. Em suma, gerar um habitus, ou seja,
um sistema de disposicdes — enquanto resultado de uma acdo organizadora e enquanto
uma maneira de ‘ser’, uma ‘inclinagdo’ — duraveis, estruturas estruturadas predispostas
a funcionar como estruturas estruturantes, como principio gerador e estruturador das
praticas — corporais, éticas e reflexivas — e das vivéncias'®® que podem ser objetiva e
subjetivamente orientadas, sem ser necessariamente o produto da obediéncia a regras,
mas que no mais das vezes pressupde um acordo tacito e uma obediéncia estratégica a
essas regras. O habitus produz praticas, individuais e coletivas; produz ‘agdo’ (ibdem,
P.76), orientada por esquemas de percepcao (ibdem, P. 79), de concepcdo e motiva-
acdo, que sdo comuns a um dado coletivo [atual ou virtual] e funcionando enguanto
objetividades praticaveis, univocamente garantindo uma dada visdo de mundo, coerente

no geral e centrada em uma conjuntura fornecida pela estrutura da pratica, na

150 Substituo o conceito de ‘representagio’ pelo de ‘vivéncia®, para ressaltar o aspecto de efetividade e
atualidade das préticas.
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temporalidade real ou ficticia passivel de ser praticada e na ‘a¢ao’ coletivamente ativada
e orientada.

De inicio, desde a chegada no ‘dojo’ ja conduz a uma percepgao espago-
temporal distinta, como se s6 houvesse 0 momento presente. A entrada, a mesura feita —
conforme argumentamos no primeiro capitulo — e o inicio. Nesses eventos ‘ritualizados’
é postada uma mesa com as ‘autoridades’ — professores (sensei) mais idosos e que nao
faltam a tais momentos (vide abaixo). Feita a ‘abertura’, tem-se inicio o seminario ou
palestra. As palestras sdo entdo realizadas nos ‘dojo’, em frente & mesa de autoridades
onde os kenshi se sentam ao redor do palestrante para o ensinamento. A propria
dindmica é importante. Antes do inicio, conversas e encontros com pessoas que nao se
vé faz tempo, a sensacdo de ser bem recebido, momentos de piadas e risadas. No inicio

de fato, siléncio. O sentar-se ‘formal™"’

ou pelo menos sentar-se com a coluna ereta,
fixando a atengdo no palestrante. A vestimenta utilizada ilustra e oferece um aspecto de
antiga serenidade — o hakama e keikogi — ao ensinamento. Ap0s a apresentacao, o
treinamento, pois os participantes sdo convidados a fazer exercicios fisicos de aplicacao
dos ensinamentos. Tomo essas palestras como aspectos de constituicdo de ‘mitos’ mas
ndo sO. S&o constituintes de uma ‘eficacia simbdlica’ que tem o corpo como objeto
(LEVI-STRAUSS: 1996, P. 215 e seguintes).

Lévi-Strauss, ao comparar o papel do xama™? no auxilio a um parto dificil entre
os Cunas, no Panama, valendo-se da ‘eficacia’ de sua agéncia através da re-ordenacgéo
da experiéncia sensivel oferecendo o devido termo as perturbacdes e aflicdes da
parturiente. O papel do xamd — enquanto ‘mediador’ — que reorganiza a ‘ordem’ do
parto — e da crianga no interior do Utero — foi possivel pelo ‘canto’, enquanto um
processo de ‘nomeagdo’ dos objetos da aflicdo, uma forma de apresentar a suplicante
uma perspectiva na qual pudesse tornar-se apreendida e conhecida. Em suma, mediante
variadas técnicas, o xama oferece uma linguagem, que auxilia na resolucdo do

problema. O importante a ser notado € que essa cura € comparada ao papel

131 | embremo-nos que o sentar formal — seiza — é feito sentando-se sobre os calcanhares, com os joelhos
paralelos.

152 Sobre o termo ‘Xamanismo’, trata-se de fendmenos que poderiam ser classificados enquanto
‘religiosos’ caracteristicos dos povos siberianos e uralo-altaicos. A palavra ‘xama’ ¢ de origem tungue
[saman] e, por intermédio do russo entrou para a terminologia cientifica européia, de acordo com Eliade
(1995, P.253 e seguintes). Eliade classifica a pratica xaméanica de forma funcionalista enquanto uma
posicdo de ‘sacerdote e condutor de almas’, cujo papel seria curar doengas e entre outras capacidades,
acompanhar os mortos ao outro mundo. Atente-se ao fato de subsumir a capacidade de tal poténcia
mediante suas ‘técnicas de &xtase’, ou seja, um poder de sua alma sair do corpo e retornar. Sobre 0
Xamanismo e uma boa revisdo bibliogréafica sobre o tema, pode-se consultar o artigo de Jane Monnig
Atkinson (1992): Shamanisms Today, Annu. Rev. Anthropol. 1992.21:307-330.
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desempenhado pelo psicanalista (Idem, P. 229) Em sintese, 0 xamd é o simétrico
inverso do psicanalista em seus termos: o primeiro fala, o segundo ouve. No primeiro
caso — fornecimento da ‘cura’ — a reconstrucdo do mito é social, que a doente recebe do
exterior e ndo corresponde a um antigo estado pessoal; no segundo, busca-se reconstruir
um mito individual que o doente constrdi com a ajuda de elementos tirados de seu
passado. Ambos provocam uma experiéncia. E ambos chegam a isso, reconstruindo um
mito que o doente deve viver, ou reviver (Ibdem, P. 230).

O papel desempenhado pelo sensei é comparavel ora ao xamd ora ao
psicanalista. Em seus ‘dojo’, falam e ouvem, ajudando mediante a aparente formula¢édo
de‘ordem’ interna a tais espagos, a organizar ‘um mundo’ demasiado caotico encontrado
alhures. Em segundo, nas palestras, sobressai sua vocacdo a ‘palavra’, a qual tem o
mesmo status, de organizar, oferecer um esquema ordenado do ‘mundo’, embora tal
mundo se situe cada vez mais distante ou cada vez mais interiorizado em relagdo ao
sujeito cognoscente. Em terceiro, o papel outorgado a tal tipo social o aproxima do
xamd, pois o que ele faz também é uma espécie de mediagdo cdsmica, ou uma
diplomacia cosmogonica, ao mediar a ‘fabricagdo’ (VIVEIROS DE CASTRO: 1979) do
espirito japonés™?. Sua ‘arte’ reside na habilidade manifesta de cruzar deliberadamente
— ou ocasionalmente — as barreiras corporais e adotar a perspectiva de outrem ou
fornecer ‘uma perspectiva’ a outrem. Ora, Viveiros de Castro (2002b, P. 358) acredita
que esta € uma arte presente apenas nas sociedades indigenas sul-americanas, quando
adotar a ‘perspectiva de outrem’ é um processo encontrado com certa regularidade em

155 A diferenca reside mais na

religides ‘orientais’, a exemplo o Zen-budismo®>* japonés
amplitude social da ‘politica cosmica’ do que numa diferenca de ‘natureza’, ou ainda de
‘cultura’*®. Diz-nos Viveiros de Castro que o xamanismo amerindio é guiado pelo ideal
de conhecimento no qual conhecer é personificar, tomar o ponto de vista daquilo que
deve ser conhecido — daquilo, ou antes, daquele; pois tal conhecimento visa um ‘algo’
que € um alguém, um outro sujeito, na qual a forma € a ‘pessoa’. Homologamente, o

conhecimento ‘xamanico’ do ‘sensei’ reside justamente em sua capacidade de conhecer

153 Falaremos sobre os termos desse ‘processo’ no terceiro capitulo.

15 0 ‘Budismo’ foi importado do continente e re-significado no Japdo. Vide a seguir.

155 Ver em especifico o capitulo 7 chamado “Satori ou a aquisi¢io de outro ponto de vista” no livro de
SUZUKI (198-, P. 112 e seguintes), Suzuki, Takeshi. Budismo: do primitivo ao japonés. Sdo Paulo:
Editora do Escritor. (Cole¢do Ensaio; v.18, Sem data). Neste capitulo, a tese defendida por Suzuki é a de
que a ‘iluminag¢do’ — que é uma busca praxioldgica — ativa ou fornece outro ponto de vista ao caminhante;
nao se coloca uma ‘diplomacia politica’, mas uma “teoria da relatividade geral” donde tudo e todos os
entes podem se tornar conhecidos.

156 Espero desenvolver relagdes entre zen-budismo e praticas xamanicas em um artigo futuro.
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‘o outro’ através da personificagcdo de seu ponto de vista. Esse ‘ponto de vista’ pode ser
capturado na luta, na conversa ou na meditagdo e ainda ser compartilhado, mesmo que
de forma minorada, pois 0 que se transmite nas conversas € ‘conhecimento’;
‘sabedoria’, por outro lado, se vive. Em suma, penso que no ‘sensei’ ha mais do que
uma metafora do ‘chefe de familia’ conforme argumentado no primeiro capitulo; ha
uma habilidade politica, uma arte politica (Ibdem, P. 359) através da forma de ver cada
evento como uma ‘agio’, mas uma agio na qual se atualiza o ‘espirito japonés’**’. Mas
ndo é sO. Essa capacidade de ocupar um ponto de vista, de atualizar, encobre também a
criacdo de um mundo possivel, e o transito entre esses mundos, entre um possivel e 0
observado. Denominando, penso talvez que em questdo esteja o papel do ‘sensei’
enquanto um worldmaker, de acordo com Overing (1990).
Apresentemos algumas notas de palestras.

“Em 05 de Abril de 2008, assisti a palestra™®® do Prof. Dr.
Yashiro Yamamoto — ocorrida em uma sala do ICMC, no campus
da USP S&o Carlos — denominada “Bushido, o caminho do
guerreiro™°. Nesta palestra, ele trabalha suas experiéncias de
vida, principalmente sua trajetoria no Kendo possibilitada e
iniciada por seu falecido pai — Sr. Zenzo Yamamoto — e
experiéncias outras articuladas ao livro de Inazo Nitobe
denominado “Bushido, The Soul of Japan”.

O professor Yamamoto abre o kanji de samurai “fF”
significando-o ao ‘homem no templo’ [conotacdo religiosa] ¢ ao
kanji de ‘servir’ — tsukaeru “ff:>. Em suma, diz que o ‘samurai’ é
‘aquele que serve’. Mas ‘servir a outra pessoa’ instituigdo ou
empresa tem diferentes formatos e usos. No contexto do Kendo —

" Em um artigo de Koichi Mori presente em Chioko (2007), objetiva-se a tematica do ‘xamanismo
transcultural’ — no qual o autor toma ‘xamaniza¢do’ como um processo de ‘iniciacdo’ além mar. No
contexto de pesquisa de Mori, ha uma marcada ‘etnicidade okinawana’(Idem, P. 279) que colaboraria
para a ocorréncia de processos que ele argumenta como xamanicos, ou seja, sonhos e ligagdes das
emigradas (iniciadas, bem observado) com Okinawa. Impressionante séo os dados sobre os gatilhos de
ocorréncias dessas ‘iniciagdes’, notadamente o exemplo da Sra. N (Ibdem, P. 281) através da qual foi
‘ativada’, aten¢do, em um terreiro de umbanda. Mas Mori ndo € o tinico. Em Takiguchi (1990), temos
uma andlise de praticas xamanicas em Miyako, uma ilha cerca de 300 km ao sul de Okinawa. O autor
indica e relata longamente o didrio de um xama, desde o periodo de ‘iniciagdo’ ocorrido em 1974, até
1981, citando suas experiéncias com as divindades e suas crises decorrentes de incompatibilidade entre o
oficio e sua vida social. Interessante de se notar no artigo é a abertura a uma analise a partir de Turner, ou
seja, tomar o xamd enquanto um agenciador posicionado em um estado perpétuo de ‘liminaridade’
(TURNER, 1967, P. 93-111), mas o autor ndo explora devidamente as implicacfes de tal vinculagdo
tedrica, limitando-se a descrever o diario da personagem. Liminal Experiences of Miyako Shamans:
Reading a Shaman's Diary, Naoko Takiguchi, Asian Folklore Studies, Vol. 49, 1990: 1-38

158 Seque a palestra na integra.

159 “By-shi-do means literally Military-Knight-Ways—the ways which fighting nobles should observe in
their daily life as well as in their vocation; in a word, the "Precepts of Knighthood," the noblesse oblige of
the warrior class.”

“Bushido, then, is the code of moral principles which the knights were required or instructed to observe.
It is not a written code; at best it consists of a few maxims handed down from mouth to mouth or coming
from the pen of some well-known warrior or savant.” (INAZO NITOBE, 2004 [1899], P. 7)
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caminho da espada — desenvolvemos as seguintes virtudes,
pensando em nos tornar pessoas melhores, mais Uteis, segundo
Yamamoto:

1- GUI - RETIDAO, INTEGRIDADE “3§”

“Sem retiddo, nem o talento e nem o conhecimento podem fazer
do homem um samurai” — Inazo Nitobe. Em decorréncia do
‘Gui’, temos o ‘Guimu’, que ¢ o sentido de ‘Dever, obrigagdo’;
também o ‘Guiri’*®, sentimento de divida, gratiddo. A pessoa
cumpridora dos deveres sociais, dizemos “Guiri gatai hito”.
‘Seigui é a justica, ou o caminho da verdade que o homem deve
sequir.

2- YUU - CORAGEM “&”

“Tem coragem quem faz o que € certo” — Inazo Nitobe. Ter
coragem € ter o espirito destemido e paciente. Temos a palavra
“Isamashii”, que significa ter energia e ndo desistir.

“Um verdadeiro bravo esta sempre sereno; ele nunca ¢
surpreendido; nada perturba a serenidade de seu espirito. No
calor da batalha ele permanece frio; no meio de catastrofes ele
mantém o seu nivel mental”*®* — Inazo Nitobe

3- JIN — Benevoléncia “{=”

“O mais alto requisito de um administrador de homens ¢ a
benevoléncia” — Conflucio

A benevoléncia do Imperador do Japdo para com o povo foi a
virtude que sustentou o Império mais longo da historia da
humanidade, segundo Chikuro Hiroike, fundador da Moralogia
(estudo da moral).

“Retidao  (Gui) excessiva leva a rigidez, benevoléncia
demasiadamente condescendente degrada em fraqueza® -
Masamune. 2

100 < speak of Gi-ri, literally the Right Reason, but which came in time to mean a vague sense of duty
which public opinion expected an incumbent to fulfil. In its original and unalloyed sense, it meant duty,
pure and simple,—hence, we speak of the Giri we owe to parents, to superiors, to inferiors, to society at
large, and so forth. In these instances Giri is duty...” (INAZO NITOBE, 2004 [1899], P.12).

181 «The spiritual aspect of valor is evidenced by composure—calm presence of mind. Tranquillity is
courage in repose. It is a statical manifestation of valor, as daring deeds are a dynamical. A truly brave
man is ever serene; he is never taken by surprise; nothing ruffles the equanimity of his spirit. In the heat
of battle he remains cool; in the midst of catastrophes he keeps level his mind. Earthquakes do not shake
him, he laughs at storms. We admire him as truly great, who, in the menacing presence of danger or
death, retains his self-possession; who, for instance, can compose a poem under impending peril or hum a
strain in the face of death. Such indulgence betraying no tremor in the writing or in the voice, is taken as
an infallible index of a large nature—of what we call a capacious mind (yoyd), which, for from being
pressed or crowded, has always room for something more.

Combat was not solely a matter of brute force; it was, as, well, an intellectual engagement.” (Idem, P. 14)
162 «We knew Benevolence was a tender virtue and mother-like. If upright Rectitude and stern Justice
were peculiarly masculine, Mercy had the gentleness and the persuasiveness of a feminine nature. We
were warned against indulging in indiscriminate charity, without seasoning it with justice and rectitude.
Masamuné expressed it well in his oft-quoted aphorism—"Rectitude carried to excess hardens into
stiffness; Benevolence indulged beyond measure sinks into weakness." Fortunately Mercy was not so rare
as it was beautiful, for it is universally true that "The bravest are the tenderest, the loving are the daring."
"Bushi no nasaké"-the tenderness of a warrior-had a sound which appealed at once to whatever was
noble in us; not that the mercy of a samurai was generically different from the mercy of any other being,
but because it implied mercy where mercy was not a blind impulse, but where it recognized due regard to
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4- REI - Respeito, polidez “£L”

Fazer REI (reveréncia) ao entrar e sair do dojo. Respeitar a si e ao
proximo. Respeitar a decisdo dos arbitros (“shinpan”), mesmo
que ndo concorde. “Polidez ¢ uma pobre virtude se usada por
medo de ofender o bom gosto, enquanto poderia ser a
manifestacdo externa de uma simpatica consideracdo pelos
sentimentos dos outros” - Nitobe

Trata-se da realizacdo de um espirito grandioso através da
etiqueta. Exemplo de etiqueta: cerimdnia do cha enquanto um
caminho para disciplinar a alma.*®

5- SEI/MAKOTO - Verdade e Sinceridade “§#”

Sinceridade combina as letras chinesas ‘Guen’ (palavra) e ‘Jo’
(perfeito). Sem veracidade e sinceridade, a polidez é uma farsa e
uma representacao — I. Nitobe

“Bushi no ichi-gon” — a palavra do samurai era garantia suficiente
para a veracidade de uma asser¢do. Portanto, € preciso ter
cuidado com o que se diz e se promete.®*

6- MEIYO - HONRA “&4&”

Zelar pelo bom nome e reputacdo da familia € uma necessidade
que temos constantemente de nos esforgar.*®

justice, and where mercy did not remain merely a certain state of mind, but where it was backed with
power to save or Kill. As economists speak of demand as being effectual or ineffectual, similarly we may
call the mercy of bushi effectual, since it implied the power of acting for the good or detriment of the
recipient.” (Ibdem, P.15-16)

163 “The spiritual significance of social decorum,—or, | might say, to borrow from the vocabulary of the
"Philosophy of Clothes," the spiritual discipline of which etiquette and ceremony are mere outward
garments,—is out of all proportion to what their appearance warrants us in believing. | might follow the
example of Mr. Spencer and trace in our ceremonial institutions their origins and the moral motives that
gave rise to them; but that is not what | shall endeavor to do in this book. It is the moral training involved
in strict observance of propriety, that [ wish to emphasize.”

"The end of all etiquette is to so cultivate your mind that even when you are quietly seated, not the
roughest ruffian can dare make onset on your person.” It means, in other words, that by constant exercise
in correct manners, one brings all the parts and faculties of his body into perfect order and into such
harmony with itself and its environment as to express the mastery of spirit over the flesh. (Ibdem, P.18)
164 »Sincerity is the end and the beginning of all things; without Sincerity there would be nothing."

“The bushi held that his high social position demanded a loftier standard of veracity than that of the
tradesman and peasant. _Bushi no ichi-gon_-the word of a samurai or in exact German equivalent _ein
Ritterwort_—was sufficient guaranty of the truthfulness of an assertion. His word carried such weight with
it that promises were generally made and fulfilled without a written pledge, which would have been
deemed quite beneath his dignity. Many thrilling anecdotes were told of those who atoned by death for
_ni-gon_, a double tongue.” (Ibdem, P. 20)

165 «“The sense of honor, implying a vivid consciousness of personal dignity and worth, could not fail [ndo
poderia deixar de caracterizar o samurai] to characterize the samurai, born and bred to value the duties
and privileges of their profession. Though the word ordinarily given now-a-days as the translation of
Honor was not used freely, yet the idea was conveyed by such terms as _na_ (name) _men-moku_
(countenance), _guai-bun_ (outside hearing), reminding us respectively of the biblical use of "name," of
the evolution of the term "personality” from the Greek mask, and of "fame." A good name-one's
reputation, the immortal part of one's self, what remains being bestial-assumed as a matter of course, any
infringement upon its integrity was felt as shame, and the sense of shame (_Ren-chi-shin_) was one of the
earliest to be cherished in juvenile education. "You will be laughed at," "It will disgrace you," "Are you
not ashamed?" were the last appeal to correct behavior on the part of a youthful delinquent. Such a
recourse to his honor touched the most sensitive spot in the child's heart, as though it had been nursed on
honor while it was in its mother's womb; for most truly is honor a prenatal influence, being closely bound
up with strong family consciousness. "In losing the solidarity of families," says Balzac, "society has lost



112

Antigamente, a fama e nédo riqueza ou conhecimento era a meta
que os jovens tinham que alcancar. Maes ambiciosas recusavam
ver seus filhos, a menos que fossem bem sucedidos e pudessem
“retornar para casa’.

“A raiva diante de uma pequena ofensa ¢ indigna de um homem
superior, mas a indignacdo por uma grande causa € uma ira
correta” — Disse certa vez Tokugawa leyasu.

Ex-samurais — Era Meiji — fracassaram nos negdcios porque o
caminho da prosperidade ndo era o da honra. Para evitar
humilhag&o ou ganhar um nome, 0os meninos samurais podiam se
submeter a quaisquer privagdes e suportar provagdes severissimas
do corpo ou sofrimento mental. Eles sabiam que a honra ganha
quando jovem, cresce com a idade — Inazo Nitobe

Quando uma causa apresentada fosse considerada mais cara que a
vida, com extrema serenidade e celeridade a vida era
abandonada®®.

7- CHUGI - LEALDADE “E£2%”

“A moralidade feudal compartilha outras virtudes com outros
sistemas de ética e com outras classes do povo, mas suas virtudes
— homenagem e fidelidade a um superior — sdo suas feicdes
distintivas” - Inazo Nitobe

Fidelidade pessoal € uma moral comum aos homens, mas
somente em um cédigo de honra cavalheiresco a lealdade assume
importancia suprema. Na China confuciana, a ética tornou a
obediéncia aos pais a primeira divida do homem, enguanto no
Japdo foi dada precedéncia a lealdade. O Bushido afirma que o
interesse da familia e os dos seus membros é intacto, uno e
inseparavel.'®’

“Se sou leal, meu pai deve ser negligenciado; se eu obedeco ao
meu pai, minha divida para meu soberano se extravia” —

the fundamental force which Montesquieu named Honor." Indeed, the sense of shame seems to me to be
the earliest indication of the moral consciousness.” (Ibdem, P. 22-23)

166 Note-se a explicacdo para o Seppuku dada por Nitobe:

“To begin with suicide, let me state that I confine my observations only to _seppuku_ or _kappuku_,
popularly known as _hara-kiri_—which means self-immolation by disembowelment.

“Not for extraneous associations only does _seppuku_ lose in our mind any taint of absurdity; for the
choice of this particular part of the body to operate upon, was based on an old anatomical belief as to the
seat of the soul and of the affections. they all and each endorsed the belief prevalent among the Japanese
that in the abdomen was enshrined the soul.

Nor is such belief mere superstition, being more scientific than the general idea of making the heart the
centre of the feelings. Without asking a friar, the Japanese knew better than Romeo "in what vile part of
this anatomy one's name did lodge." Modern neurologists speak of the abdominal and pelvic brains,
denoting thereby sympathetic nervecentres in those parts which are strongly affected by any psychical
action. This view of mental physiology once admitted, the syllogism of _seppuku_ is easy to construct. "I
will open the seat of my soul and show you how it fares with it. See for yourself whether it is polluted or
clean." (Ibdem, P. 31)

187 The individualism of the West, which recognizes separate interests for father and son, husband and
wife, necessarily brings into strong relief the duties owed by one to the other; but Bushido held that the
interest of the family and of the members thereof is intact,—one and inseparable. This interest it bound up
with affection—natural, instinctive, irresistible; hence, if we die for one we love with natural love (which
animals themselves possess), what is that? "For if ye love them that love you, what reward have ye? Do
not even the publicans the same?" (Ibdem, P. 26)
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Shigemori. Ele teve o0 seu coracdo atormentado pelo conflito
entre divida e afei¢do. Orou para ser libertado deste mundo onde
é duro viver puro e reto.

Finalizadas as “virtudes do Bushido”, Yamamoto nos falou sobre
outras ‘virtudes’ ou termos que deveriam ser evitados ou
praticados com afinco. Entre elas:

1- HAJI (VERGONHA) “HBi”

“Qualquer infringéncia a integridade ¢ sentida como vergonha
(“Haji”) e o senso de vergonha é o que mais cedo deve ser
cuidado na educacdo infantil” — Inazo Nitobe

“Haji o kakassu” — fazer alguém passar vergonha; envergonhar.
O samurai procurava ter comportamento impecavel para ndo se
envergonhar, ndo envergonhar a sua familia e tampouco o
“Tonosama”/senhor feudal. Devemos agir sem envergonhar
outras pessoas.

2- SHIMEI (MISSAO) “{##”

“Shimei o hatasu” — cumprir a missao.

O sentido de responsabilidade do samurai, desde crianca, era tao
alto que quando ele fracassava numa missdo (‘““Shimei”), para ndo
retornar envergonhado e também nao envergonhar (“Haji”’) sua
familia, ele praticava o “Seppuku”/“Harakiri” (suicidio, cortando
a barriga).

3- RISHIN (DESAPEGO) “Bfi0»”

O Samurai deve ter em mente que um dia ira morrer, ou seja, nao
deve ter apego as coisas terrenas.

4- GAMAN (PACIENCIA) “F18”

“A vida do homem ¢ como percorrer uma longa distancia com
um fardo pesado nas costas. N&o apresse... Nunca censure
alguém, mas esteja sempre atento a auto-critica. A paciéncia € a
base da extensdo dos dias” — Tokugawa leyasu (Shogun que
unificou o Japdo e criou as bases que manteve a paz por varias
geracoes).

5- KEIKO (TREINAMENTO) “f&”

E preciso treinar para ser competitivo.

“O segredo do sucesso esta no treinamento” — Miyamoto Musashi
(considerado o melhor espadachim do Japdo de todos os tempos).
6- KENKYUU (PESQUISA) “Bft%R”

Pesquisar sempre novas técnicas de luta. Aprimorar ou criar o
seu proprio estilo de luta. Benkyou “$§l15&> (estudo) — estudar por
toda vida para estar sempre evoluindo.

7- MOKUSSOO (MEDITACAO) “¥R%8”

A meditacdo permite: refletir e acalmar a mente. Melhora o
autodominio. Traz inspiracdo. E liga com o “astral”.

8- SUKI (BRECHA/OPORTUNIDADE) “B&”

Enxergar o “Suki” e imediatamente golpear. Mesmo um
campedo, tem momento em que se descuida, dando oportunidade
para o adversario o golpear. E preciso treinar — no que se faz —
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muito para ndo perder a oportunidade, pois como diz um antigo
ditado chinés, ha trés fatos impossiveis de reverter: a flecha
lancada, a palavra proferida e a oportunidade perdida.

9- SHINKEN (SERIO) “HE&I”

Shin/Makoto significa verdade; Ken é espada.

“Empenhar-se com seriedade € uma das chaves principais do
sucesso” - Fujii-sensei, 8° Dan Hanshi de Sapporo, Japdo, 2002
10- SENSHIN (DEDICACAO) “E.0»”

Dedicar a vida a causas nobres. Fazer tudo com dedicac¢do, dando
0 méximo de si. Essa € a licdo que tem de ser aprendida. O resto é
consequéncia.

11- SHUUCHUU — CONCENTRACAO “£&rh”

Avancar para o centro (centralizar, focalizar). A concentragdo
melhora com a meditagdo. A concentracdo canaliza as energias,
melhorando o rendimento/resultado.

12- KENSON — HUMILDADE “3i#”

“Quem se vangloria ¢ humilhado e quem se humilha ¢
enaltecido”

“Para aprender ¢ preciso ter humildade” — Tadachi Tamaki, 7°
Dan, Presidente da Confederacdo Sul-americana de Kendo.

Sua mensagem final é: “VIVA O PRESENTE”! DOMO
ARIGATOUGOZAIMASHITA.

[Palestra- Prof. Dr. Yashiro Yamamoto, Abril de 2008 — USP
- Séo Carlos]

Nesta palestra, o Sr. Yamamoto trata da tematica principal do Kendo, o seu
‘cddigo ético’. Nota-se no geral as linhas de ag@o desse codigo em seus proprios termos.
Ora, sobressai uma concep¢do de ‘religiosidade’ na figura do ‘samurai’*®® que se
apresenta como um sistema de coordenadas que garantem um substrato comum para as
‘relagdes sociais’, mais do que um sistema ordenado que tivesse funcdo de ‘culto’
ritualizado acerca das divindades. Neste momento sé posso indicar tal hipotese em
linhas gerais para posterior desenvolvimento™®®. O primeiro ponto a se notar é que Inazo

Nitobe'™, em seu prefacio ao homoénimo livro (2004 [1899-1908], P. 4) nos diz:

168 “{:\lﬂ?’.

169 £ notéria uma espécie de ‘religiosidade’ no Kendo, pois se trata — de certa forma — de gerenciar a
relagdo entre ‘espiritos’, que apareceriam enquanto planos de atualizagdo de uma identidade japonesa.
Nao obstante, a reflexdo sobre os meandros das relagdes entre religiosidades de matriz ‘oriental’ e essa
pratica marcial em muito excederiam 0s objetivos da presente pesquisa e serdo corretamente
equacionados na pesquisa de doutorado. Mas o ponto que gostaria de levantar no momento é que
tendemos a entender como ‘religiosidades’ praticas que néo sdo tomadas exatamente nesse registro pelo
“pensamento japonés”.

170 Escrito pelo diplomata Nitobe em inglés nos idos de 1899 e 1900 [Filadélfia- EUA], é referéncia para
os praticantes e para os palestrantes, visto que sintetiza as ‘sete virtudes’ de um cédigo que era repassado
oralmente nas familias de samurai e hoje é re-significado no Kendo no campo das atitudes, ou pelo menos
possui essa pretensao.
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About ten years ago, while spending a few days under the
hospitable roof of the distinguished Belgian jurist, the lamented
M. de Laveleye, our conversation turned, during one of our
rambles, to the subject of religion. "Do you mean to say," asked
the venerable professor, "that you have no religious instruction in
your schools?" On my replying in the negative he suddenly halted
in astonishment, and in a voice which | shall not easily forget, he
repeated "No religion! How do you impart moral education?" The
question stunned me at the time. | could give no ready answer,
for the moral precepts | learned in my childhood days, were not
given in schools; and not until 1 began to analyze the different
elements that formed my notions of right and wrong, did | find
that it was Bushido that breathed them into my nostrils.

Ora, a educacdo moral relativa ao Kendo se processa como uma nebulosa de
virtudes °‘ideal-virtuais’ denominada em sintese por ‘Bushido’'’!, referenciado e
apreendido nos eventos enquanto eixos disciplinares atualizaveis. E digno de nota a
quantidade de pesquisadores que apontam o ‘Bushido’ nos estudos sobre japoneses.
Citamos dois casos que bastam para situar-ilustrar a questdo. Por exemplo, Krauss, J.B.
(1939, P. 658-659)"2:

“Hinter dem etwas auffallstichtigen Titel des Buches verbirgt sich
eine emst zu nehmende, soziologisch wie volkskundlich
wertvolle Studie Uber Geist und Sittengesetz des japanischen
Samurai, bekamt unter dem Namen Bushido. ...Harakiri und der
Geist des japanischen Ritters - Bushido, das Sittengesetz des
japanischen Ritters in Alt-Japan - Bushido und der Shintoismus
Bushido und der Buddhismus - Bushido und die chinesische
Moralphilosophie in Japan - Bushido und das japanische Fechten
(Kendo) - Bushido in der Gegenwart uud einpragsames Bild des
japanischen Rittergeistes, dessen beste Traditionen in der
japanischen Armee und Marine weitergepflegt werden.”

Que embora indique em uma resenha — no inicio da Il Guerra Mundial — 0s
‘valores’ presentes no ‘Bushido’ que eram ‘certamente’ mantidos no ‘espirito’ da
marinha e exércitos japoneses [incluindo o Kendo], serve para indicar como o tema do
Bushido foi objeto de olhares ‘ocidentais’, e mais especificamente enquanto um plano
de doutrinacéo dos jovens japoneses. A posicdo de Spinks, C. H. (1944, P. 57)'"* é de
ver 0 Bushido e seu cddigo enquanto um processo de educacdo centrado na producao de

um ‘espirito japonés ultra-nacionalista’, marcada por uma idéia de ‘patriotismo

171 «=p >

“Et:tj_”.
1723, B. Kraus: Harakiri. Die siebenundvierzig Ronin. by Toshi Noishiki, Monumenta Nipponica, Vol. 2,
No. 2 (Jul., 1939), pp. 658-659 Published by: Sophia University

173 Ambas as leituras se situam em periodo de guerra e esto sujeitas a distorcdes.



http://www.jstor.org/action/showPublisher?publisherCode=sophia

116

exacerbado’. Ora, ¢ curiosa essa idéia levando-se em consideragdo sua emissao por um
estadunidense, visto que ndo ativado por ‘ultra-nacionalismos’... Seja como for, nessas
leituras o ‘Bushido’ é encarado enquanto um codigo de referéncia socio-centrado. No
contexto do Kendo, tal ‘codigo’ é efetivado-atualizado — no geral, pois minha etnografia
ndo permitiu observar o contrario — nas figuras ilustres tidas como referenciais,

< b

conforme a citagdo de exemplos, muito embora todo pequeno ‘ato’, por mais
insignificante que possa parecer se encaixa no codigo e pode ser pensado como ‘mais ou
menos japonés’ — Na geometria da japonesidade.

Note-se a fala do professor Toida:

E, quando a gente promete, a gente cumpre. Igual no Bushido, se
ndo tem ninguém mais e vocé promete alguma coisa, vocé tem
que cumprir. Se sensei d& a palavra, promete estar em algum
lugar, tem que estar. Porque, se ndo 0 que as pessoas vao pensar?
Entdo ndo fala desde o comeco. Se tiver certeza, fale. E vem,
dedica junto, e mostra que vocé esta aqui. [Entrevista prof. Toida,
maio de 2007]

Penso que o debate sobre ‘realidade’ e ‘ilusdo’ desse cddigo ndo levara a lugar
algum, visto que a discussdo sobre sua validade data pelo menos do Séc. XVII no Japéo,
na figura de Yamamoto Tsunetomo [1659-1719](2004). Neste livro, Yamamoto
discursa sobre o ‘Bushido’ argumentando que o ‘caminho do samurai’ é constantemente
corrompido por circunstancias adversas, ¢ entre elas o ‘medo’ da morte, que era
condicao sine quae non da personitude samuraica. Se é impossivel que em grau maximo
se viva socialmente tais virtudes, também é impossivel descartar a validade de sua
operacéo hodiernamente em espacos micro-sociais'™.

O ‘Bushido’ se apresenta de posse de trés ‘religides conectadas’, ou ainda
‘tradicoes’:

O Kendo, do meu ponto de vista, segue a tradicdo budista, a
tradicdo xintoista e a tradicdo confucionista, né. Do budismo, ele
pega duas coisas importantes: o caminho do meio e a auto-
analise. Agora, do xintoismo ele pega exatamente essa parte de
respeitar, de amor a familia, amor a patria, concentrando mais
nesse assunto. Do confucionismo, ele pega a nocdo de obedecer;
conviver e tratar o seu superior bem, conviver bem com seus pais,
e depois, respeitar bem as coisas estabelecidas, ou seja, leis,

174 Rogers (1990, P. 255): In Hagakure, 1716, his work on the ethics of bushido, Yamamoto Tsunetomo
complains that the samurai of his day were interested only in discussing money, clothes, and women, and
that they had lost interest in the Way of the Warrior. Arts of War in Times of Peace. John M. Rogers,
Monumenta Nipponica, Vol. 45, No. 3. (Autumn, 1990), pp. 253-260.
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costumes; entdo essas coisas tem que ser respeitadas. [Entrevista
Prof. Tamaki, fevereiro de 2008]

O shinto (DAVIS:1992), (READER et al 1993), (READER: 1994) é uma
espécie de culto religioso de Estado que tem na figura do imperador seu objeto
central'”. De acordo com o livro “Japanese Religions: A survey by the agency for
cultural affairs” (HORI& IKADO& WAKIMOTO& YANAGAWA: 1999, P.29 e
seguintes):

It is difficult to capture shinto in a definition, for the phenomenon
that goes by the name had its beginnings in the shadowy,
prehistoric period when human beings started to live on the
japanese archipelago, went through many changes and
developments in the course of its history, and to the present day
includes not only religious but also socio-cultural dimensions. (P.
29)

N&o obstante, o Shinto ‘moderno’, “as a religious system can be regarded as
having four main forms: the Shinto of the Imperial House, Shrine Shinto, Sect Shinto
and Folk Shinto.” (Idem, ibdem). O primeiro é centrado em ritos “for the spirits of
imperial ancestors and observed at imperial institutions, is distinguished from others
forms partly because its rites are performed by the emperor in person and partly because
its retains the most archaic styles of Shinto worship... ... and not open to the general
public.”

A parte isso e ao redor desse centro tem-se uma constelacdo de objetos variados,
constando artefatos da natureza [hd divindades variadas para cada elemento: rios,
pedras, plantas, céu, sol, terras, florestas etc.] (READER: 1993), (CHAMBERLAIN &
ASTON: The Kojiki: Records of Ancient Matters, 2005) e também o0s parentes sdo
objeto de culto e deferéncia. Em janeiro de 2007, quando fui a SP para entrevistar o Sr.
Ishihashi, o prof. Yamamoto foi junto a mim, conforme argumentei no primeiro
capitulo. Quando cheguei a sua residéncia em Sdo Paulo [Liberdade] tive uma surpresa:
pelo que pude notar, ele e a senhora sua mae’’® foram prestar homenagem ao butsudan

[altar budista], no qual havia um incenso aceso [senti 0 cheiro] e eles bateram em um

175 Atribuia-se uma origem divina e eterna ao imperador japonés e essa sacralidade é tema de deferéncia
ainda hoje, conforme pude notar nos festejos do Centenério da Imigracéo Japonesa no Brasil, realizado no
complexo do Anhembi, em S&o Paulo, em junho de 2008. Participei da ‘divisdo’ do Kendo no referido
festejo e percebi a atualizagdo de um ‘mito’ em especifico, o da deusa Amaterasu, quando o principe
japonés chegou ao sambodromo. Ver a frente.

7% Sra. Fumiko Yamamoto, cerca de 90 anos, licida e de acordo com o Sr. Yashiro, possui um
documento atestando sua descendéncia direta de familia samurai.
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sino duas vezes. Ap6s a homenagem, o Sr. Yashiro voltou e conversou comigo. Bem, o
objeto de culto era o Sr. Zenzo Yamamoto, pai do Prof. Yashiro. Por outro lado, o
‘modo-poténcia’ de ‘culto’ do shinto ¢ a ‘memoria’, imperial-ilustre, local-espacial-
territorial e tambeém familiar-geracional.

Such loyalty to the sovereign, such reverence for ancestral
memory, and such filial piety as are not taught by any other
creed, were inculcated by the Shinto doctrines, imparting
passivity to the otherwise arrogant character of the samurai.
Shinto theology has no place for the dogma of "original sin.” On
the contrary, it believes in the innate goodness and God-like
purity of the human soul, adoring it as the adytum from which
divine oracles are proclaimed. Everybody has observed that the
Shinto shrines are conspicuously devoid of objects and
instruments of worship, and that a plain mirror hung in the
sanctuary forms the essential part of its furnishing. The presence
of this article is easy to explain: it typifies the human heart,
which, when perfectly placid and clear, reflects the very image of
the Deity. When you stand, therefore, in front of the shrine to
worship, you see your own image reflected on its shining surface,
and the act of worship is tantamount to the old Delphic
injunction, "Know Thyself." But self-knowledge does not imply,
either in the Greek or Japanese teaching, knowledge of the
physical part of man, not his anatomy or his psychophysics;
knowledge was to be of a moral kind, the introspection of our
moral nature. Mommsen, comparing the Greek and the Roman,
says that when the former worshiped he raised his eyes to heaven,
for his prayer was contemplation, while the latter veiled his head,
for his was reflection. (NITOBE, 2004 [1899-1908], P. 9). *”’

Sobre o ‘budismo’, alguns aspectos seus tomam forma e re-significacdo quando
apropriados pelo zen. De acordo com Nitobe: (2004 [1899-1908], P. 9):

A foremost teacher of swordsmanship, when he saw his pupil
master the utmost of his art, told him, "Beyond this my
instruction must give way to Zen teaching." "Zen" is the Japanese
equivalent for the Dhyana, which "represents human effort to
reach through meditation zones of thought beyond the range of
verbal expression.” Its method is contemplation, and its purport,
as far as | understand it, to be convinced of a principle that
underlies all phenomena, and, if it can, of the Absolute itself, and
thus to put oneself in harmony with this Absolute. Thus defined,
the teaching was more than the dogma of a sect, and whoever

Y7 This religion... ... thoroughly imbued Bushido with loyalty to the sovereign and love of country.
These acted more as impulses than as doctrines; for Shintoism, unlike the Mediaeval Christian Church,
prescribed to its votaries scarcely any credenda, furnishing them at the same time with agenda of a
straightforward and simple type (NITOBE, 2004 [1899-1908], P. 10).
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attains to the perception of the Absolute raises himself above
mundane things and awakes, "to a new Heaven and a new Earth."”

O budismo enquanto prética ascética teve seu surgimento — um dos, dentre
véarios — com o principe Sidharta na india, alastrando-se pela Asia até chegar ao
Japao'™®. De acordo com Suzuki (SUZUKI, Takeshi. Budismo: do primitivo ao japonés,

SP, S/D) existem dois troncos no Japdo e em um deles, hd a pratica da meditagéo,

179

chamada zazen [za= sentar; zen-meditar] Ha trés planos na prética do zen, os

exercicios respiratérios e meditativos, os koan — ou problemas sem solucdo ldgica
aparente ou refletida — e o satori — iluminacdo — que é o objetivo supremo ao qual aspira
um praticante (HERRIGEL: 1993).

No inicio e no final dos treinamentos de Kendo, tem-se lugar a ‘meditagdo’
tomada como forma-atualidade de ‘purificacdo’. O prof. Ishihashi d& uma importancia
grande a tal prética em seus treinos™’:

Ao final do treino em S&8o Carlos no dia 30 Margco de 2007
durante a visita de professores da FPK, o Sr. Ishihashi falou sobre
0 mokusoo [meditacdo silenciosa] e o sentido de gratiddo que
deve permear essa préatica; a meditacdo do inicio do treino tem
por objetivo limpar a mente para que seja possivel receber novos
ensinamentos. Por outro lado, a meditacdo ao final busca
visualizar o que foi aprendido. O agradecimento fornece o
sentido de humildade. [nota pos-treino- margo 2007]

O Sr. Ishihashi nos diz sobre a relacéo entre Kendo e zen:

Tudo € um meio pra vocé se libertar da malha do lado fisico e
subir mais um degrau, né, de consciéncia, de liberdade. Neste
livro [apresentacdo de um livro], que eu peguei uma copia do
Yamada sensei, a pessoa que escreveu ele estudou zen budismo
por anos e escreveu 0 seguinte: “o Kendo é harmonia e a
harmonia emana de deus”. ESta escrito aqui; ndo sou eu que estou
dizendo. Entdo, através da pratica do Kendo, e para se
harmonizar, é preciso ter um correto coracdo. O propdsito do

18 £ dada como data de chegada do ‘Zen’ no territorio nipénico, enquanto transformagio do ‘Tao’ chinés
(WATTZ, 2008, P 44) o inicio do Século 10 [1191]. E de se notar o ‘didlogo’ mediado — ora
deliberadamente por embaixadores, ora por guerras — entre China e Japdo e, diga-se de passagem, 0s
proprios alfabetos e entre eles o sistema de kanji foram importados da China, de acordo com Ortiz (2000,
P.26) e milhares de outros autores. E questio de se perguntar em qual medida o Japdo se fechou ao
contato com outros paises, uma vez que suas ‘trocas’ com o continente datam do Séc. X e jamais foram
interrompidas.

179 Chamado no Kendo de Mokussoo “EX£E?.

180 E correlato ao zen um problema filosofico de ampliagio do ‘eu’, que seria visto como uma conjugagdo
entre o ‘eu’ sujeito e a totalidade das coisas e seres (WATTZ, 2008, P. 23); se me cabe uma observagao,
em questdo estd o problema da unidade e da multiplicidade, s6 que a solugdo do zen é a incorporacdo da
perspectiva, do outro sempre. A oposi¢ao classica entre sujeito e objeto torna-se sem sentido a partir do
zen, através do postulado de um ‘eu multiversal’.
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Kendo é harmonizar o coragdo. Segundo o autor Sogen Omori,
ele fala do ken e zen; toda prética que tem do [caminho] na
palavra: Kendo, Judo etc., entdo, todo esse caminho, todo o
objetivo desse caminho é chegar a Buda, é se elevar. E caminhar
em direcio ao sagrado. E se elevar e ndo ficar esperando ser
salvo... ndo ficar atento s6 a técnica mas melhorar a
personalidade, aumentar a consciéncia. A consciéncia de uma
pessoa, no caso do zen-budista que ensina bastante, é o se
concentrar em um ponto, 0 que concentra a energia. Quando eu li
isso me deu arrepio [risos]... ... tudo o que é importante deve ser
praticado, estudado. Porque no lado do zen-budismo, né, € a
mesma coisa; no zen, ele é praticado sentado. Agora, Kendo...
tem que “entrar no pau”! [risos] e chegar a esse nivel, do zen-
budismo.

Ken e zen séo unos. Onde ken e zen sdo unos? Ken é pra matar a
pessoa; zen é pra salvar a pessoa. Aonde € que ken e zen vao ser
unos? Existe um nivel de Kendo que é chamado de “aiuchi”, ou
seja, jogar a sua vida para dar o golpe. SO que esse nivel ainda
ndo é o nivel. O nivel ideal é o0 de “ainuke”, que é 0 de vocé
chegar la, ficar na frente do outro, guardar o shinai, falar
obrigado e ir embora. Esse nivel esta no nivel de zen budista que
pesquisa “liberar o coragdo” né, libere o coragdo. Quando vOCé
esta no nivel de maior concentragéo, ai vocé libera o coracéo e ai
0 ken e 0 zen s&o unos. [Entrevista Sr. Ishihashi, janeiro de 2007].

O Confucionismo®®!

€ uma pratica de respeito e ‘decoro social’ conforme
tomado pelo Kendo®®. Oferece uma série de preceitos e maximas de como conduzir-se
por um ‘caminho do meio’ perante a vida, respeitando superiores e inferiores, exigindo
de si o correto, sendo compreensivo com as dificuldades alheias e ter reveréncia pelos

pais e pelos mais velhos (CONFUCIO, 551-479 a.C: 2003, 2007). Conforme posso

181 “His enunciation of the five moral relations between master and servant (the governing and the
governed), father and son, husband and wife, older and younger brother, and between friend and friend,
was but a confirmation of what the race instinct had recognized before his writings were introduced from
China. The calm, benignant, and worldly-wise character of his politico-ethical precepts was particularly
well suited to the samurai, who formed the ruling class. His aristocratic and conservative tone was well
adapted to the requirements of these warrior statesmen.”( NITOBE, 2004 [1899-1908], P. 10).

182 Tem-se variadas leituras sobre a utilizagdo do ‘confucionismo’ para além da pratica ‘religiosa’,
notadamente as vertentes econdmica, ou a utilizagdo do ‘neo- confucionismo’ como sobre-utiliza¢do da
méao de obra, pois centrada no dominio da agéncia: ORNATOWSKI, G. (1998 25/3-4): Japanese
Journal of Religious Studies, On the Boundary between “Religious” and “Secular” The Ideal and Practice
of Neo-Confucian Self-Cultivation in Modern Japanese Economic Life. Politico-econdmica, notadamente
a utilizacdo do confucionismo como justificativa da politica de estado japonés contra os imigrantes,
principalmente clandestinos: KAWAMURA, Lili Katsuco. 2001. A questdo cultural e a Discriminagao
Social na Migracdo de Brasileiros ao Japdo. In CNPD, Seminario Internacional Migracoes
Internacionais - Contribui¢des para Politicas . Brasilia, CNPD; e identitaria, com uma revisdo da
literatura a partir da arqueologia identitaria ‘japonesa’ e posteriormente ‘nipo-brasileira’: SASAKI,
E.M.P: Ser ou N&o Ser Japonés? A Construcdo da Identidade dos Brasileiros Descendentes de Japoneses
no Contexto das Migracfes Internacionais do Japdo Contemporaneo. Tese de doutoramento, Campinas,
SP: [s.n.], 2009
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notar, o conceito de ‘decoro’ — nas traducbes — aparece como central em Conflcio, de
onde se deduzem todas as outras maximas. Se sou obediente, respeitoso e verdadeiro,
todo o resto aparece como consequiéncia. “Se um homem afastar da mente o amor pela
beleza e aplica-la muito sinceramente ao amor pelos virtuosos; se, ao servir aos pais, ele
puder empenhar o maximo esforco; se, no relacionamento com amigos, suas palavras
forem sinceras — mesmo que os homens digam que ele ndo aprendeu, eu certamente
direi que sim” (CONFUCIO, 551-479 a.C: 2003, P. 8). As conclusdes e indicagdes
obtidas a partir do ‘respeito’ e da ‘hierarquia’ no primeiro capitulo sintetizam a
argumentacao.

Em outubro de 2008 participei de um seminario realizado no Bunkyo
[Liberdade] tendo por foco as baixas graduagdes [aspirante, 1° e 2° Dan]. O palestrante
foi novamente o professor Yashiro Yamamoto que falou sobre alguns temas de
importancia no Kendo, colocando em evidéncia que essa arte marcial € uma forma de
‘disciplinar’ o comportamento e, substancialmente o corpo, tomado enquanto indice de
atualizacdo.

O prof. Yamamoto discursou nesta oportunidade sobre os
“principios do Kendo”, tomando por base o homonimo da FIK
[Federacdo Internacional de Kendo]. O objetivo do Kendo é
disciplinar o carater humano pelos principios da katana.
Interessante essa noc¢ao de disciplinar o “carater humano™ pelos
principios da katana'®.

O objetivo da ‘disciplina’ é unir a espada, o corpo e 0 espirito.
Essa unido € um resultado, ndo uma evidéncia. Justamente por
esse desenvolvimento distinto, a grande questdo a que se propGe
0 Kendo é possibilitar uma via de desenvolvimento conjunto
desses planos e um desenrolar conjunto possibilita a liberdade.
Curiosa nogdo contraditoria e que exige um modo disciplinar para
atingi-la, a liberdade € o limite da disciplina.

O Kendo une uma ‘cultura’ japonesa, uma [ou varias] filosofias e
uma pratica ascética de base zen-budista. O que se esta a
formular? Um cddigo e uma pratica, conjugando a busca e o
resultado da paz interior com uma moral japonesa — uma
construcdo de uma liberdade que se pensa através do campo
disciplinar. Em questdo esta a busca, mais do que o chegar, o que
pode ser sintetizado pela nocdo de ‘caminho’, de acordo com o sr.
Yashiro.

Na busca dessa paz e dessa moral, o aprendiz precisa de uma
coisa chamada Reigi, que ¢ a ‘etiqueta’. Essa etiqueta ¢
demonstrada pelo respeito que o kenshi tem ao adentrar em
qualquer Dojo. Esse respeito se apresenta com reveréncias e elas

183 Se tomarmos ao pé da letra, a questdo é ampliar o escopo de atuacdo disciplinar do Jap&o no mundo,
inserindo-o como “civilizador”. Vide capitulo 3.
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séo de trés formas; em primeiro, ritsurei [shoomenirei]: efetuada
com uma inclinagéo de 30° em relacdo ao guardido do dojo ou ao
Kamiza [Kamidana] — representa o respeito aos antepassados e
aos deuses™. Em segundo lugar, mokurei'® [15°] otagainirei:
uma saudacdo que é feita em relacdo ao companheiro de
aprendizado; em terceiro, zarei [ficar ajoelhado e sentado sobre
o0s calcanhares com a coluna reta]. As trés formas de reveréncia
precisam ser feitas a um tempo justo, nem demorado e nem
répido, pois o corpo — se for rapido — demonstra ingratiddo ou
petuldncia e se for lento demonstra submisséo. Disso podemos
pensar que até mesmo as saudacOes, que poderiam ser pensadas
como algo ‘interior’, subjetivo, muito pelo contrario, sao formas
de se demonstrar a outros que o respeito é uma chave de entrada
para esse universo. A entrada e o respeito deixam aberta a
passagem para ganho de conhecimento e esse conhecimento pode
ou ndo ser tomado como simétrico.

Ao se fazer a reveréncia, busca-se respeitar a ‘energia’ que esta
no dojo e essa ‘energia’ é o reflexo da quantidade de tempo e
forca das pessoas que treinaram nesse ‘lugar sagrado’. Yashiro
falou ainda que é preciso respeitar o equipamento, 0s colegas etc..
Outro topico explicado por Yashiro € como se sentar em Seiza e
descreveu a técnica de se sentar no chdo dessa forma, tendo como
referéncia a respiragdo abdominal, fazendo com que nds
fizéssemos juntos com ele os exercicios'®®.

O Mokusso deve ser tomado como um momento de ‘reflexdo’.
Cada ponto do tempo necessita de um plano de concentragdo. O
exemplo de concentracdo e visdo extra-sensorial utilizado por ele
é 0 de Kobayashi [ex-técnico da selecdo japonesa de Kendo] pois
consegue prever golpes, segundo Yashiro. Esse € um dos
aspectos mais interessantes do Kendo. A capacidade de
antecipacdo, ou visualizar mentalmente e antecipar — uma
percepcao sensorial multiplicada. [Nota de seminario- outubro de
2008].

Tais palestras tém por objetivo gerar uma reflexdo sobre os modos de se portar,
sobre a manifestacdo do respeito através do corpo para outrem. Que papel tem o ‘corpo’
nesse sistema, sendo o de ser o signo-atual — ou seja, o termo de atualizacdo — do
ensinamento? N&o obstante, note-se a constituigdo de alguns ‘mitos’. Por exemplo, o
codigo do ‘Bushido’ passa a ser um plano de referéncia homologa a um mito; o antigo

técnico da selecdo japonesa de Kendo de forma similar pelas suas caracteristicas super-

184 Argumentamos sobre a nogéo de Kami no capitulo 1.

185 Mokurei: cumprimentar com os olhos — Prof. Dr. Yashiro Yamamoto.

186 A respiracdo tem um papel deveras importante em diversas préticas orientais e notadamente no Kendo,
pois passa a ser 0 objeto de variadas reflexdes e desenvolvimentos. Certa vez, o prof. Watanabe nos disse
—em um semindrio — que € a partir dela que se controla a ‘poténcia’ do espirito. Ora, Eliade (2000, P. 73)
ao falar das técnicas fisioldgicas de “regresso a origem”, cita a partir do Taoismo chinés a prética da
“respiracdo embrionaria” (t’ai-si).
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naturais [ou super-culturais?], como é a percepcao sensorial para além da possibilidade
de ‘singelos mortais’. Ora, essa ndo é uma constatacdo contraditoria? (LEVI-
STRAUSS: 1996, P.239).

Cassirer, no livro Linguagem e Mito (2003 [1924]) talvez tenha sido um dos
primeiros a apontar que o mito repousa sua ‘eficacia’ na linguagem veiculada,
contrariando a posicdo de Max Miiller de toma-lo enquanto ‘ilusdo’ transcendental.
Eliade, em uma primeira aproximagdo define o ‘mito’, de acordo com certa tradi¢do
funcionalista na antropologia como (2000, P.9) ‘tradicdo, sagrado, revelacdo ou modelo
exemplar; a oposicdo entre mytos e logos é aquela que assenta sobre o que ndo pode
existir realmente (idem). O estudo dos mitos no trabalho de Eliade — e é isso que
importa em minha recuperacdo deste autor — é toméa-lo em referéncia a ‘sociedades’ nas
quais tais praticas discursivas estdo ‘vivas’ (ibdem, P. 10), no sentido de que fornecem
‘modelos’ para o comportamento humano e, por isso, conferem significado e valor a
existéncia desses coletivos. Entre os mitos trabalhados por Eliade, encontram-se
analises convincentes sobre a india, Oceania, China e Japao*®’. Eliade diz-nos — em uma
profissdo de humildade, diante de dificuldades variadas de uma definicdo amplamente
aceitavel — que o mito é ‘uma narrativa sagrada’ na qual aparece com constancia o
‘tempo’ — as vezes referido como “primordial” — e ‘seres fantasticos’ (2000, P. 12-13) e
se trata de ‘historia’ sagrada e verdadeira, pois se refere sempre a ‘realidades’; ora, a
origem do ‘mundo’ é verdadeira, pois 0 mesmo ai esta para provar; a ‘morte’ também
visto sua atualidade inconteste. ‘Se assim fizeram os deuses’... assim fazemos nos, € os
mitos ndo sdo contados em qualquer lugar e para qualquer publico. Em alguns povos,
Xerokee, Pawnee, Herero [africanos], Karadjeri e outros (Ibdem, P.15-16) sdo apartados
e disponiveis em género separado. No Kendo, ndo ha separacdo atualmente visto que
todos os atletas tém acesso ao contetdo, independente de género e idade. Mas uma
observacdo deve ser feita: hda momentos para a emergéncia de tais narrativas, e
ritualizados. Os mitos sdo comunicados aos nedfitos do Kendo quando de sua iniciagéo,
0 que corresponde ao exame de passagem ao primeiro Kyu; a partir deste momento, séo
sujeitos a uma constante observacao. Melhor dizendo, os mitos sdo celebrados, o que
significa dizer que eles sdo atualizados. Quando os nedéfitos passam pela iniciacéo,
celebra-se diante deles uma série de cerimdnias que visam fornecer um poder, uma

poténcia.

187 Consultar o trabalho: ELIADE, 1995, Caps. 1 e 5.
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O poder do mito — poderiamos dizer sua eficacia? — repousa na capacidade de
fornecer quadros para o0 pensamento e para a acdo (ibdem, P. 19-20) e a importancia de
sua comunicagdo oferece-se em um modo de conhecimento, através de uma histéria
contada e normalmente se Ihe acompanha um poder méagico-religioso. O dominio do
conhecimento sobre um animal fornece a seu detentor uma vantagem sobre a caca,
conforme nos diz Eliade. No Kendo, quando se fala de ‘ética’ e de ‘técnicas de morte’,
esta a se comunicar um ‘poder’, uma ‘poténcia’ sobre outrem. Conhecer o mito é conta-

lo. Ao vivé-lo ativa-se uma ‘temporalidade sagrada’, indefinidamente recuperavel .

189

No seminario de laido™" ocorrido no Torneio Centenario de Zenzo Yamamoto,

vemos um aspecto importante ser elencado. Esse campeonato ocorreu em S&o Carlos,
nos dias 19, 20 e 21 de Novembro de 2007.

Na parte da tarde, houve treino de laido [técnicas de saque e
embainhamento da espada] com o Sr. Tsutsumi'*® — no Japdo ele
foi 0 mais jovem praticante de esgrima a conseguir a graduacao
de 6° Dan em laido de acordo com informantes e atualmente é
diretor executivo da Mitsubishi do Brasil. Ele falou sobre as
técnicas de corte do iai e que, para serem corretamente aplicadas,
devem ter como base a visualiza¢do do corpo do oponente. Essa
visualizacdo busca gerar um produto — a morte — e esse € um dos
objetivos do lai-do. Sobre o ‘ki’- espirito - a intencdo que deve
permear o exercicio do laido € uma predisposicao a estar pronto
para matar ou ser morto. Em relagdo ao Kendo, falou sobre os
kata [os 3 primeiros] dizendo que eles foram criados em 1912
para ajudar na conscientizacdo moral dos japoneses. O primeiro
kata € de morte; o segundo, é um kata que mutila mas ndo mata e
0 3° é um katéd que demonstra muito ‘Ki’ e se ‘vence’ sem matar o
oponente.

Também discursou sobre o katana, dividindo-o em trés partes:
parte superior- corte; parte média: preparacdo e parte anterior:
defesa. O importante a ser notado é a meticulosidade com que é
fragmentada a espada. Cada menor parte componente possui um
sentido e um significado — ha uma ‘anatomia’ da espada japonesa
e gue segue 0s mesmos principios gerais do corpo humano. Cada
parte tem um significado e uma funcdo determinada.

Sobre a Importancia do “tsubazeriai” [encontro de espadas em
um combate]: como 0s oponentes buscam acertar 0 pescoco
alheio, é preciso manter uma posicdo equilibrada e concentrada,
ndo mexendo o corpo aleatoriamente.

188 Eliade (2000, P. 78 e seguintes) nos diz sobre Buda que o conhecimento, isto é, a memoria de suas
existéncias anteriores — de sua ‘historia, digamos — lhe forneceu o “poder” sobre seu proprio destino, uma
vez que aquele que se recorda de seus ‘nascimentos’ (origem) e de suas vidas (eventos vividos) consegue
libertar-se dos condicionamentos karmicos. Em suma, o proprio ‘tempo’ ¢ dominado nos mitos.

189 cop A e

1% Sr. Toshihiko Tsutsumi, foi Diretor Executivo da Mitsubishi Corporation do Brasil.
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Bem, mais uma vez voltamos ao fato evidente de se tratar de
técnicas de morte; porém, um novo sentido se apresenta: a
multitude de possibilidades de se produzir a morte de outrem é
elevada a poténcia N. N&o é a morte que interessa, mas uma dada
atualizacdo possivel de um campo de morte que se estabelece de
uma Unica forma em um preciso momento, e nada mais — uma
vivéncia zen da morte. H& uma ‘poética’ por tras desta
maquinaria do Japdo, maquinaria que prescreve formas de se
matar, formas de se morrer gloriosa ou mediocremente e formas
de se viver esse lapso temporal de estabelecimento da morte. A
morte tomada como um produto é elaborada, meditada, treinada e
que diz muito sobre a leitura do morto efetuada pelos vivos. A
morte e a vida sdo o0s produtos mais prezados; morte e vida, em
uma dada solucdo de continuidade, sdo os produtos do espirito da
espada [Nota de seminério- novembro de 2007].

Neste seminario, temos um tema que adquire uma importancia capital que é a
morte. Quando se manipula as espadas, 0 pensamento € o de se gerar, possibilitar, a
morte — virtual — de outrem. Os professores falam que € preciso ter em vista, tanto antes
de desembainhar a espada, durante o corte e apés a finalizacdo dos golpes, que se trata
de um corpo que é objeto de fracionamento®®*; mas, se trata de uma violéncia controlada
e que tem os seus lugares de emergéncia. E mesmo assim a sua emergéncia € regida por
um conjunto de ‘regras’. Regras que prescrevem o ‘modo’ de “matar” e “morrer”. Sobre
o ‘modo’, as formas de posicionamento do corpo e as formas de aplicacdo dos golpes
sdo treinadas a exaustdo. As formas de ‘morrer’ se sintetizam em ‘aceitar’ que foi
atingido, e agradecer o outro por isso.

Durante o campeonato de Kendo do Centenario da Imigracdo Japonesa, também
ocorrido em Séo Carlos, em 28 e 29 de junho de 2008, vemos novamente a dimensao da

morte sendo apresentada.

Participei no sadbado a tarde do seminario de laido ministrado
pelo Sr. Yoshikawa, no qual abordou as formas de corte e passou
exercicios. Em primeiro lugar, o exercicio trabalhado consiste em
cortar a cabeca do inimigo até a altura da barriga, sendo que o
corte é diferente no iai do que no Kendo. No iai, o corte é para
trés, ou seja, corta-se e se aproxima a espada do corpo. O outro
exercicio a ser feito em carater de aquecimento € o corte
horizontal. Em suma, o seminario falou de como se matar uma
pessoa. De como o praticante deve estar sempre preparado para 0
ataque e para a morte, de outrem ou de si mesmo.

191 Sobre esse ponto, ver o diagrama de cortes do laido, no setor de anexos.
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Apobs o seminério, teve godogueiko, ou seja, treino livre com os
professores. O ponto importante a ser revisado aconteceu no
final. Ishihashi falou que deve-se procurar matar o adversario;
caso isso ndo seja possivel, deve-se morrer com honra e beleza. O
tema da morte € constante no Kendo. A dimensédo de producéo de
mortes. Uma procura na perfectibilidade de produzir uma acéo —
a meticulosidade de producdo de mortes seja do outro ou de si.
[Nota de seminario — junho de 2008]

A morte é o acontecimento produtivo por exceléncia no Kendo. Quando o corpo
do outro é pensado a partir de uma anatomia, dissecacdo fragmentéaria, a morte adquire
importancia capital, pois ¢ a partir de sua fabricacdo que se tem em pauta uma ‘relagdo’.
A relagdo é estabelecida entre dois corpos e “dois espiritos”, na qual o corpo de um é
fragmentado mediante a sua transformacdo de vivente em morto e valoriza-se a vida
daquele que efetuou a causa mortis. Evidentemente que o ‘outro’ ¢ uma entidade
imaginada, mas é um ser humano virtual. No Kendo, tem-se a dimensdo do contato
entre espadas e a “producao da morte” fica mais evidente. O Sr. Ishihashi, nesta mesma
oportunidade — durante o seminario — afirmou que é o primeiro ippon [golpe] que diz
tudo. O primeiro golpe € o verdadeiro sentido do Kendo, pois é nele que se ‘mata’ o
adversario. Essa morte simbolica é metaforica-virtual, e atribui-se a ela a qualidade de
definir uma ‘vontade’, pontuar um destino, referendar um poder sobre si que se reflete
em outrem. Ora, tomando tal discurso como objeto, ele diz “algo mais” do que mortes e
técnicas de corte; nele encontramos algo que se aproxima dos ‘mitos’.

Dito isso, no ‘mito’ podemos observar as seguintes propriedades: em primeiro,
constitui a ‘historia de atos de seres sobrenaturais ou de homens antigos; em segundo,
essa historia é aparentemente considerada ‘verdadeira’, e no mais possui uma aura
sagrada; em terceiro, o mito se refere a uma ‘criacdo’, seja de vida ou morte, institui¢ao
ou comportamento moral; em quarto, conhecendo 0 mito, conhece-se a origem das
coisas e dos seres, sendo possivel manipuld-los e domina-los, e notadamente vem
acompanhado de um conhecimento de ordem ritual. E, por fim, o mito se vive. Vivé-lo
significa experienciar ‘religiosamente’ (ELIADE, ibdem, P. 23-24), que ¢ o ‘conceito’
utilizado por esse autor para indicar o apartamento dessa experiéncia da empiria
hodierna.

Sobre o carater eficaz de tais experiéncias, a procura de tais ‘qualidades’ ¢ foco
de atualizacOes e discussdes dos Kendocas. Esses ‘mitos’ operam como referéncias de
desenvolvimento e possuem certa eficacia quando sdo atualizadas. Tomo o seguinte

exemplo que pode ser instrutivo sobre tal carater dos ‘mitos’: o Sr. Ishihashi me disse
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que é possivel pressentir os golpes antes de toma-los — o préprio Sr. Yashiro nos falou
do Sr. Kobayashi, que era técnico da selecdo japonesa e tinha tal habilidade — pois bem,
se é possivel pressentir, tal qual esses grandes ‘japoneses’, ¢ porque essa ‘habilidade-
poténcia’ possui ‘eficacia’ e no mais é procurada — a0 menos sua possibilidade virtual

indica. Mas ndo é s6. Note-se a referéncia ao Japao.

Sébado- 27 de outubro de 2007. Palestra de Ishibashi em Séo
Carlos. USP-CEFER.

Segundo Ichikawa [citado por Ishihashi] “é preciso fazer o
possivel para perder mais tarde”. A vitdria ndo importa. O que
importa é zelar pelo bom nome. De acordo com Tadatashi Haga
[que foi sensei de Ishihashi no Japdo] o Kendo vem sendo
desvirtualizado e precisa ser recuperado. O exemplo é a busca de
um campedo no Kendo. Disse que o campedo é uma flor que
morre logo. O que deve ser pensado é a forma de se percorrer o
caminho. Um ponto importante é fazer o Sonkyo®? bem e com
postura, pois € o nome da familia que esta em jogo e é
demonstrado no Zeken. O nome da familia estd sendo
apresentado na luta e deve ser bem tomado, pois quando ocorre a
apresentacdo, as familias estdo em disputa, ndo apenas os atletas.
Nos campeonatos, as familias estdo em disputa por meio das
academias, sendo preciso meditar sobre a forma de se apresentar,
agradecer e manifestar o ‘respeito’.

Os atletas devem buscar de forma incansavel a determinacdo e a
percepcdo da intencdo. Ha um ditado japonés que diz:
Ichigoichie: uma vida, um encontro [depois virou nome de saké].
SO ha um momento e ele deve ser aproveitado e ndao pode ser
desperdicado, pois s6 existe 0 agora; o passado ja foi e o futuro é
incerto. Ele exemplificou isso por meio da selecdo norte
americana de Kendo que venceu do Japd@o no mundial de 2006.
Foi a determinacdo que contou para a vitéria. Os treinos da
selecdo norte americana foram dificeis e duraram anos de
combates e pelo menos um ano de intensos treinos nos quais se
exigiu um compromisso que colocara de lado tudo que fosse
alheio ao Kendo.

192 Sonkyo- PEEE - apresentagdo dos combatentes antes da luta; momento de cruzar espadas antes e ao
final do combate. Os exemplos e as atividades preconizam uma ‘ética’ por tras dos combates e mais, a
responsabilidade que se deve ter em relagdo ao nome de sua ‘casa’, que ¢ o nome da familia. Existem
familias presentes no Kendo e que levam essa pratica como uma tradicdo passada de geracdo a geracao.
Por exemplo a familia Toida tem uma linhagem que se perpetua desde a década de 1960 no Kendo.
Participaram de varios mundiais e nos campeonatos brasileiros a sua academia — Seibukan — é formada
nos campeonatos por membros de sua familia. Em um coletivo no qual as regras de organizagdo social
prezam o nome da familia, segundo Lévi-strauss, podemos argumentar que de fato, a questdo que esta
presente € menos o aspecto fisico da casa e mais a questéo de sua personificagdo enquanto ‘pessoa moral’
(LEVI-STRAUSS, 1981: P. 153). Os sobrenomes sdo conhecidos e operados como signos de
conhecimento e escritos no Zeken, sdo as franjas a partir das quais se localiza — familiarmente ou em qual
academia tém origem — as pessoas.
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Ishihashi: “¢ preciso ser melhor do que o eu de ontem”. E facil
falar que somos melhores do que os outros; dificil é provar que
somos — hoje — melhores do que o nos de ontem.

O que é ter um ‘correto coragdo’? E mostrar o que se pensa de
forma sincera e isso € demonstrado no Kendo de acordo com
Ishihashi. E preciso apostar tudo no que se faz. O Kendo néo é s6
vitéria; mas sim, o esforco. No Kendo ndo existe o impossivel™®.
[Nota de palestra — Sr Ishihashi]

A fala ndo é apenas comunicacdo, mas poder e sabedoria. A sabedoria
transmitida ndo consiste somente num aglomerado de palavras e sentencas; tem valor
ontolégico; remodela o ser do nedfito (TURNER: 1974, P. 127). Os mitos contados
referenciam uma origem ética — Japdo — e um tempo em que ja ndo mais existe. Na
entrevista com o Sr. Kimura, disse-me:

Eu me lembro dos treinos de Kendo no Japéo... 0S meus amigos...
estdo mortos. Quando fui ao Jap&o, € 0 mesmo que ter ido para
outro pais, pois ndo conhecia mais ninguém. Aquela imagem do
Japdo que eu tinha ja ndo existe mais. Mudou muito. [Entrevista
Sr. Kimura; Novembro 2008]

Aparentemente relatam um ‘prestigio’ das origens, pois a referéncia ao Japao e
constante e centralizadora. O préprio Sr. Ishihashi, em nossa entrevista, disse-me que
quando esteve em Kumamoto — no Japéo — visitou o tumulo de Miyamoto Musashi:

Em Kumamoto, quando eu fui pro Nihon, eu fui conhecer o
tumulo do Musashi. Depois fui na gruta onde o Musashi escreveu
0 gorinnosho. Foi assim. Tem o tumulo do Musashi la em
Kumamoto. Pelo menos uma vez vocé deve reverenciar o timulo
dele [Entrevista — Sr. Ishihashi, janeiro de 2007].

Outro exemplo: participei dos festejos de comemoracdo do Centenario da
Imigracdo Japonesa ocorridos no complexo do Anhembi em Sdo Paulo. Nesta
oportunidade, pude ‘perceber’ o ‘mito se tornando historia’, um pouco como a visita do
capitdo Cook as ilhas Havaianas (SAHLINS: 1999) no sentido invertido; o que temos é
uma ‘estrutura da conjuntura’ (Idem, P. 15-16; 26-104), na qual o evento passa a ser
visto como a propria interpretacdo que é fornecida pela sua relacdo entre uma estrutura

referencial e seu campo de aplicacdo. Ora, 0 principe e 0 sol se apresentaram em

193 O texto a que o professor Ishihashi se refere esta no setor de anexos da dissertagdo: Christopher Yang,
Do you believe in miracles? ANEXO 3: COMPLEMENTO A PALESTRA DO SR. HIROYOSHI
ISHIHASHI.
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solucdo de contigliidade dada em uma mito-préxis ‘historica’. O principe, embora
estivesse no Brasil, foi agraciado pela agéncia da Deusa Amaterasu.

Apresentacdo do Centendrio da Imigragdo Japonesa- datas: 21e 22
de junho de 2008 [Data oficial do centenario: 18 junho 2008-
Sambodromo (Complexo do Anhembi) em SP.]

(...) Chegado o momento, comegamos a nos dirigir para 0S
respectivos portdes [0 nosso era o de namero trés, pois
compomos fileira junto ao pessoal de Suzano [Ishihashi e
Guillaumon] e seguimos, de forma ordenada, aos portes de
entrada do samb6dromo [e chovia sem parar]. Chegamos ao local
de entrada e ficamos aguardando a chamada para a apresentacao
em frente ao portdo. Todos estavam ansiosos — pelo que pude
perceber — e, enfim, chegara o0 momento. N&o pude deixar de
comparar essa expectativa com 0os momentos anteriores a uma
apresentacdo musical. Aqui, a questdo importante era a
performance, a demonstracdo dos movimentos para uma platéia
composta de familiares e parentes e além. Bem, ninguém — uma
vez durante a apresentacdo — veria o principe japonés ou qualquer
outra pessoa que estivesse na arquibancada. So veria a pessoa que
estivesse a sua frente em um jogo perspectivo que iniciaria
através da percepcdo do companheiro de apresentacdo, passaria
pela visualizagdo efetuada pela arquibancada, onde estariam seus
conhecidos — ou ndo — e finalizaria com a visdo perspectiva dupla
da arquibancada ao principe e do principe a arquibancada. Dado o
sinal efetuado pelos auxiliares do evento, nos posicionamos e
adentramos o0 sambodromo para a apresentacdo. Toda a
apresentacdo transcorreu ao som do Taiko [grande tambor] e
seguimos informados dos golpes que deveriamos aplicar. Ao
todo, a apresentacdo durou cerca de seis minutos. Infinitos, para
guem € observado. De fato, o olhar é dirigido apenas aquele que
se situa a sua frente. Nada passa pela mente. O tempo se expande
indefinidamente e a questdo da percepcdo, a resposta é — s6 ha
um autbémato. Finalizada a apresentacdo, saimos pelos mesmos
portbes e nos preparamos para 0 ponto de dispersdo do
sambddromo, que fica no oposto da concentracao.

Rumamos calmamente para a dispersdo, em um bloco compacto,
conversando sobre o sucesso da apresentacdo. O sentimento
difuso era de ter-se ‘cumprido o nosso papel’, nas palavras de
Harumi. La, encontrei-me com o Gustavo Ito e perguntei-lhe
sobre 0 que ele pensava da ‘apresenta¢do para o principe’ e ele
me disse que ‘o principe era 0 menos importante e sim apresentar
as contribui¢des da cultura japonesa ao Brasil’. Essa opinido ¢
absolutamente interessante, pois conversando com Ito ele ainda
disse que ‘o principe ndo sairia da terra do Kendo para ver o
Kendo no Brasil’. E ainda ‘o principe ¢ o pretexto para a festa
que marca os cem anos da chegada dos pioneiros’. Em questdo
ndo estava o principe como incorporador do ‘valor’ do ‘povo
japonés’, mas sim o outro — gémeo — nascido dele e tornado
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autonomo. O ‘povo japonés’ que foi e que vai. O Japdo passa a
ser visto também como o outro, em uma nova avalia¢cdo do
campo valorativo que teve sua génese l& mas que autonomizou.
Em uma novidade, os valores sdo semelhantes — para ndo dizer
‘idénticos’, mas sua atualizagdo em menor escala em nada ndo se
Ihe deixa de assemelhar. E, diga-se de passagem, no momento em
que nos apresentamos, 0 principe sequer tinha chegado ao
sambddromo, como pude perceber na seqiiéncia. Nesse sentido, a
figura do principe ao que tudo indicava era apenas um
pretexto(...)

Porém, o que vi durante os procedimentos no dia me fez reavaliar
a questdo. Vi muitos velhinhos que foram a revelia da chuva, para
assistir as apresentacfes. Quando estava andando para o
sambodromo ainda de manh@, observei grupos de velhinhos com
bengalas, capas de chuva, conversando e se divertindo. Alguns
que mal conseguiam andar ou se deslocavam com muita
dificuldade iam se somando ao fluxo incessante de pessoas para o
sambodromo, no meio da chuva que caia sem trégua.

Ao chegarmos novamente a concentracdo, fomos informados que
0 principe havia chegado. Foi uma comocéo geral. Todos que
estavam proximos a mim estavam como que extasiados, ante a
visdo do carro do principe. Assistiamos a chegada da delegacao
oficial sentados ao final do galpdo [em referéncia a entrada] e
vendo tudo pelo telfo, posicionado a frente de onde estavamos. A
minha esquerda, havia um grupo de velhinhas em polvorosa —
faziam parte de um grupo de danca de uma associacdo de
japoneses do Parana — gritando e cantando um nihongo arrastado
e ligeiro. Risos inumeraveis(...)

A chegada do carro da policia federal junto ao carro do principe
foi espetacular, visto que o tempo — lembremos, era de chuva
forte e fechada; como num passe de magica, se abriu e surgiu um
sol que iluminou plenamente o sambodromo, fazendo uma faixa
de luz bem em cima do Anhembi.

Como estava vendo pelo teldo, pude ouvir os comentarios das
pessoas atribuindo uma intervencdo da deusa Amaterasu [deusa
do sol] no evento. Esse evento foi impressionante pela
coincidéncia de sua ocorréncia; no momento em que o principe
chegou, o sol apareceu e bem em cima do sambodromo.
Momentos antes — e principalmente enquanto estdvamos nos
apresentando — a chuva estava constante e sem previsdo de parada
conforme algumas pessoas que estavam ao meu lado falaram. (...)
Comecou a cerimdnia de acendimento da pira de comemoracéo
do centenario, feito por um casal imigrante e pelo bisneto. O
ritual de acendimento foi pausado, solene. Apés, tocou o hino
nacional japonés®®*, seguido pelo brasileiro. Depois, seguiram os
discursos oficiais do prefeito Kassab e do principe Naruhito. O
discurso do principe pautou o agradecimento aos imigrantes
pioneiros — nikkei — por tudo o que fizeram e pela coragem de

%% 0 hino japonés tocado foi uma verséo simplificada e o principe sentiu-se um pouco incomodado, ao
menos pelos sinais manifestos por seu rosto.
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deixarem familiares no Japdo para iniciar uma nova vida além
mar. Agradece-os pela garra de terem trabalhado, pela forca; em
suma, seu discurso foi pautado pelo agradecimento. Ao final, e
junto ao éxtase coletivo, o principe diz: “se minha humilde visita
ajudar a estreitar os lagos entre o povo do Japédo e o povo do
Brasil, terei cumprido a minha miss30” e agradeceu em
portugués: “muito obrigado”, sendo aplaudido por cerca de 25
mil pessoas, de acordo com informagdes prestadas pos evento
pela PM. [Excerto de caderno de campo — 2008]

Como ja deve ter ficado claro, ndo fago uma “analise mitologica” — 0 que muito
excederia os limites da presente dissertacdo — mas apenas relato as linhas de gravitagédo
encontradas durante a pesquisa'®. Propriamente em respeito a uma ‘analitica
mitologica’ Levi-Straussiana, tratam-se de estruturas que relacionam elementos. Lévi-
Strauss nos diz que “esta na linguagem e além dela” (LEVI-STRAUSS, 1996, P. 240).
O mito se constitui enquanto uma peca da linguagem, criada, codificada e decodificada
de determinadas maneiras referentes ao suporte cognitivo-sociolégico-contextual em
questdo. Possui uma estrutura interna pela inter-relacdo entre suas partes constituintes,
definindo-se por um sistema temporal que combina as propriedades de dois niveis
(LEVI-STRAUSS, 1996, P. 240-241): diz respeito a acontecimentos passados e o valor
intrinseco atribuido ao mito provém de que esses acontecimentos que decorrem
supostamente em um ‘momento’ do tempo, formam também uma “estrutura
permanente” (Ibdem) que se relaciona simultaneamente ao passado, presente e futuro. A
dupla estrutura, a0 mesmo tempo histdrica e ndo histérica, explica que o mito possa
pertencer, simultaneamente, ao dominio da palavra e ao dominio da lingua e ainda
oferecer, em um terceiro nivel, o carater de objeto absoluto.

O mito é linguagem, mas uma linguagem que tem lugar em um nivel muito
elevado e onde o sentido chega a decolar do fundamento linglistico sobre o qual
principiou. Mas sera que se tratam verdadeiramente de ‘mitos’? Observamos indicacdes,
fracionamentos, linhas de forca — ou seja, linhas de atracdo, trajetos que conduzem
particulas a lugares — e gravitacdo que ora aproximam, ora se distanciam dos mitos. No
momento deixemos em suspenso tal categorizagdo final.

Acima citamos uma figura ‘mitologica’ chamada Musashi™®®; continuemos.

195 Sobre tal possibilidade de anélise, espero comeca-la por meio de um artigo futuro ja em gestacéo.

19 Em relagiio aos ‘mitos’, o mais eminente é 0 de Miyamoto Musashi, guerreiro que presumivelmente
viveu entre 1584 e 1645 no Japéo, e que ndo perdeu nenhum dos sessenta duelos em que lutou. Musashi,
pela sua personalidade idiossincratica, um homem que prezava igualmente as artes de paz e de guerra,
tornou-se um icone reverenciado no Japdo e acabou tomado como um modelo de conduta na esgrima
inclusive pelo estilo que desenvolveu, o estilo nito-ichiryu [duas espadas, uma escola]. Sobre o mito,
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09/02/2008 sabado. [Seminario 1° e 2° Dan- Bunkyo, SP]
Seminério de Katé, Prof. Hayashi:

Participei do seminério teodrico de katd, no qual o Sr. Hayashi
falou sobre o katd — mais do ponto de vista ‘historico’ — e
comentou sobre Musashi e sobre o combate com Sasaki Kojiro na
ilha de Funashima no Japdo. E de como Musashi se preparou
‘espiritualmente’ antes do duelo e fez uma espada de madeira
com o remo do barco que o estava levando a referida ilha. Nesse
memoravel duelo, ele disse que Musashi e Kojiro usaram o
primeiro katé: ipponme, dizendo ainda que deveriamos visualizar
mentalmente esse episddio quando praticamos o kata, visto que a
‘concentragdo espiritual’ deve ser plenamente desenvolvida para
se praticar com maestria. Sobre o duelo, possui uma
caracterizacdo mitica pois ocorreu tendo por base e preconizado
por um icone reverenciado no Japdo: Musashi, foi uma espécie de
“semi-deus” pois jamais perdeu um duelo — e foram mais de 60.
Viveu como némade e tornou-se um paradigma do modo
samurai.

Alguns problemas surgem. Pois esse combate é motivo de muita discusséo — e
controvérsias — em relacdo a forma de acontecimento e finalizacao, tendo por referéncia
basica os livros de Eiji Yoshikawa (1999)*" e Willian Scott Wilson (2006)*%. Mas o
fato que gostaria de sublinhar é seu carater de ‘referéncia mito-praxiologica’ para os
praticantes. Talvez ‘mito’, pois existe um ‘espelhamento’, ou melhor, uma linha de
forca gravitacional que aproxima os esgrimistas desse ‘virtual’ em suas atitudes e em

seus atributos. A possibilidade ideal de aplicacdo de uma conduta de vida exemplar nos

aparece vinculado a dois determinismos: em primeiro lugar, a sucessdo de versdes suas anteriores; em
segundo, sua vinculagdo a elementos de ordem infraestrutural. O que é o mito? Uma resposta temporal e
local a problemas que possuem contradi¢Bes impossiveis de superar. A titulo de exemplo, Musashi jamais
perdeu um duelo; a contradicio impossivel de se superar € a de ele ndo ter morrido em um duelo, em uma
socialidade que valoriza positivamente a morte.

970 livro de Yoshikawa chamado Musashi (1999) foi escrito no Asahi Shimbun entre 1935 e 1939 em
1013 episddios. Relata de uma forma literaria mesclando com fatos histéricos conhecidos sobre a vida de
Musashi e sobre o Jap&o do Séc. XVII, a emergéncia dessa personagem. E interessante 0 momento no
qual Yoshikawa escreve o livro, praticamente as portas da Il Guerra Mundial. Dados os relatos
conhecidos da vida de Musashi, um rounin — guerreiro sem senhor — que vagou pelo Japdo aprimorando-
se nas artes de Guerra e de Paz, foi tomado como um modelo pela conduta exemplar dentro e fora dos
combates e duelos a que se sujeitou, sendo sua histéria cantada aos quatro cantos do Japao nos séculos
posteriores. Por ‘artes de guerra’, desejo dizer que Musashi se aprimorou na utilizagdo do katana e por
‘artes de Paz’, igualmente se adestrou na pintura sumi-e € na escultura em madeira.

198 Em especifico, o primeiro capitulo da obra (P.23-67), na qual se faz um relato historiografico resumido
sobre a vida de Musashi, desde a entrada a vida guerreira em 1596 na provincia de Banshu [aos treze
anos] na qual a ‘inicia¢do’ se deu contra um samurai de nome Arima Kihei que vagava pela regido a
procura de adestramento [Shugyosha] até o famoso duelo com Sasaki Kojiro na ilha de Funashima
[posteriormente chamada de Ganryujima, em homenagem a Sasaki Kojiro (Yashiro Yamamoto)],
ocorrido cerca de 15 anos apds esse evento. No geral Wilson faz a relagdo entre a persona Musashi e 0
contexto de sua emergéncia, no Japdo as portas da Era Edo [1603-1868].
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combates — e importa dizer que os combates situam-se em um plano metaférico em
relacdo a vida cotidiana fora dos saldes — faz com que o Kendo possa ser tomado a partir
de indicagcbes miticas. Ou melhor, como um ‘devir samuraico’ ativado no dojo e
também além e aquém®®®.

N&o obstante, os praticantes sdo afetados por essas ‘linhas de forca miticas’:
feitos excepcionais de pessoas, acepcOes de atos de bravura ou de exemplos de pessoas
com ‘capacidades’ de percepcOes extra-sensoriais. Aqui faco um ajuste do conceito de
‘mito’ para se adequar ao conjunto de dados que disponho e me aproximo do ‘desabafo’

da concepcao de mito utilizada por Lévi-Strauss no Finale das mitoldgicas:

Pero por qué — se preguntard acaso — recalcar semejante
reticéncia hacia el sujeto cuando que se habla de mitos, es decir
de relatos que no pudieron nacer sin que, em um momento
cualquiera — por mucho que casi siempre quede desconocido —
haya sido imaginado y narrado cada uno por um individuo
particular. No pueden llamarse hablantes sino sujetos, y todo mito
debe, em ultima instancia, tener su origen em uma creacion
individual. (LEVI-STRAUSS: 1976, P. 566)

Porém, ao lado da criacdo individual, o mito se autonomiza. Lévi-Strauss se safa
do problema gracas a constatacdo de que, de acordo com o0 método estrutural, nada de
exterior ao sistema deve ser considerado e como a analise se pauta em relacoes logicas
estabelecidas entre e através dos elementos constituintes do ‘mito’, o ‘sujeito’ passa a
ser considerado como um elemento alégeno. Portanto, a exclusdo deste termo se coloca
como necessidade imperativa do método, muito embora ainda ndo tenha sido
devidamente avaliada o que representa a ‘fungdo sujeito Levi-Strauss’ para o contexto
da analise de mitos. Por outro lado, o mito é uma resposta temporal e local a problemas
que possuem contradicdes impossiveis de se superar. E, em suma, os mitos eles
respondem a problemas paradoxais e o que se pode dizer sobre eles é que sdo formas de
pensamento, talvez generalizaveis.

Constituyen mas bien respuestas temporales y locales a los
problemas que plantean los ajustes realizables y las
contradicciones imposibles de superar, y que se dedican entonces
a legitimar o a velar. (Idem, P.568)

199 Sobre o Devir Samuraico, ver capitulo 3.
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Ora, pode-se tomar esses fragmentos de mito como linhas de forgca que
aproximam ou afastam o virtual do atual, pois em questdo estd a ‘eficacia’ de tal
discurso-forca-gravidade nos iniciantes, enquanto ‘capacidades possiveis’, afectos
atualizaveis e ativaveis, “poténcias”; ha aqui uma inversdo em relacdo a Levi-Strauss,
pois 0 mito j& esta relativamente feito — evidentemente respeitando o postulado da
funcdo candnica’®® (LEVI-STRAUSS: 1996, P.237-265, em especial P.261-265) que
considera relagdes de transformacdo inerentes ao mito — mas é na ativacao-atualizacao
seja nos coletivos ou em pessoas concretas; ainda assim, € no ‘sujeito’ que essa ativagdo
pode se realizar. Por que falar de linhas de forca nesse contexto? Porque as linhas
conduzem; sdo guias no trajeto do virtual ao atual. Os proprios fragmentos, definidos
enquanto linhas apontam, transportam, catapultam e cada linha é Unica. E ndo existe
aproximacao fortuita entre o virtual e o atual. Em segundo lugar, sobre os ‘sujeitos-
imanéncia dos mitos’ — ou seja, propriamente os individuos que sdo alocados enquanto
valores diferenciais, ou elementos desses enunciados ‘miticos’ — conhece-se apenas
como referéncia longinqua, visto que poucas pessoas — inclusive professores — tiveram a
chance de conhecer ou obter ensinamentos de tais pessoas, quando de viagens ao Japao
ou entdo quando de aulas desses japoneses no Brasil. Porém, quando uma pessoa afirma
que teve aulas com o Sensei X ou Y, ativa-se uma autoridade hierarquica e esse fato é
importante, pois abre uma comunicacdo em desnivel — primeiro capitulo; ha jogos de
‘centralidade’, apontados por Machado (2003) em relagdo a outro contexto, que operam
e que nada mais sdo do que corolario do mecanismo hierarquico. Mas esses jogos
guardam algumas particularidades, pois quando sdo ativados no ensino, devem ser
desnivelados. Mas em contextos outros, o que emerge é um plano classificatério
[voltaremos a isso]. Em terceiro lugar, talvez tais ‘mitos’ operem uma organizacdo da
experiéncia sensivel através da préatica, organizando o pensamento, prescrevendo
manobras e reflexdes. Em quarto e mais importante, sdo referéncias que ndao possuem

valor histérico determinado com precisdo. Sdo quadros referenciais que sdo dados ao

20 De acordo com Levi-Strauss (1996, P.263), todo mito seria redutivel a uma funcdo canénica do tipo:
Fy (a) : F,(b) = F,(b) : F,_,(y), na qual dois termos a e b sendo dados simultaneamente do mesmo
modo que duas fungdes, x e y destes termos, afirma-se que existe uma relagdo de equivaléncia entre duas
situac@es, definidas respectivamente por uma inversdo de termos e de relagfes, nas quais duas condicdes
devem ser satisfeitas: que um de seus termos seja substituido por seu contrério (na expresséo, a e a-1); e
que uma inversdo correlativa se produza entre o valor de funcéo e o valor de termo de dois elementos (y e
a). Ora, da férmula canbnica — ou seja, de repeticdo — depreende-se uma poténcia de transformacdo
inerente ao mito, a partir da qual por valoracdes diferenciais entre os elementos — em relagdo — do mito
pode-se deduzir toda e qualquer modificacdo subsequiente. Nao obstante, ainda fica a se descobrir sob
quais bases 0 mito opera — se por duplicagdo ou por oposi¢do — em relagdo ao contexto etnografico e que
pode ou ndo guardar relagdes com o contexto ritolégico.
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mesmo tempo no passado, presente e virtualmente podem funcionar em um futuro
possivel. Em suma, estamos diante de discursos-linhas que guardam um carater supra-
reflexivo que tém por foco sua atualizagdo no corpo, em suma, nas subjetividades-
produto do dispositivo.

Seguindo, passemos ao exame dos seminarios de graduacéo.

Exames de graduacéo — ‘rito-logica’

Os exames de graduacdo possuem uma determinada sequiéncia de passagem que
se relaciona diretamente a graduacdo do Kendo, ja indicada no primeiro capitulo. Trata-
se de um exame que relaciona a habilidade corporal e um conhecimento de ordem
tedrico-pratico, uma vez que o corpo é o item de atualizacdo da capacidade teorética. Os
exames de graduacdo séo realizados durante os campeonatos oficiais da Confederacao
Brasileira de Kendo duas vezes por ano, normalmente em Fevereiro e Julho. No més de
Julho ocorre o Campeonato Brasileiro de Kendo e o Campeonato Sul-Americano e é
recente a ocorréncia desses campeonatos em separado com o objetivo de se apartar 0s
exames de graduacdo, pois na América do Sul apenas o Brasil possui licenca da
Federacdo Internacional de Kendo para realizacdo de exame para 7° Dan, 0 que quer
dizer que os exames de alta graduacdo de toda a América do Sul devem ser realizados
em territério brasileiro®*.

Os exames de graduagao podem ser pensados como “ritos”, tomando como
referéncia a teoria de Turner (1974; 1991). Em Turner (1991, P. 19) é definido o ritual
como:

I mean prescribed formal behavior for occasions not given over
to technological routine, having reference to beliefs in mystical
beings or powers. The symbol is the smallest unit of ritual which
still retains the specific properties of ritual behavior; it is the
Gltimate unit of specific structure in a ritual context. ...a symbol
is a thing regarded by general consent as naturally typifying or
representing or recalling something by possession of analogous
qualities or by association in fact or thought. The symbols |
observed in the field were, empirically, objects, activities,
relationships, events, gestures, and spatial units in a ritual
situation.

2http://www.Kendo-fik.org/english-page/english-page2/I K F-affiliates/america.html#Brazil;
www.cbKendo.esp.br;  http://www.geocities.com/colosseum/sideline/7756/Kendo04.htm  [Acesso em
Novembro: 2008]



http://www.kendo-fik.org/english-page/english-page2/IKF-affiliates/america.html#Brazil
http://www.cbkendo.esp.br/
http://www.geocities.com/colosseum/sideline/7756/kendo04.htm
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Em relacdo a estrutura dos simbolos rituais, eles podem ser capturados a partir
de trés classes de dados, ainda de acordo com Turner: 1- forma externa através das
caracteristicas observaveis; 2- interpretacfes oferecidas por leigos ou especialistas e 3-
contextos significantes amplamente trabalhados pelos antropdlogos (TURNER: 1991, P.
20) e poderiamos incluir uma quarta possibilidade, que é a de o antropdlogo ser
objetificado no rito de passagem, ou melhor, a experiéncia na qual o antrop6logo passa
a compartilhar o fato, ao invés de observa-lo na exterioridade outra: ou seja, a entre-
perspectiva.

Porém, nota-se que Turner continua preso a uma dada dicotomia entre ritual e
vida cotidiana, quando justamente o que se busca por meio do Kendo e de sua
‘ritualidade’ é o ‘estar disciplinar’. O ‘rito’ ndo necessariamente serve a uma finalidade
de solucionar crises, uma vez que no Kendo ndo ha “crise” a ser equacionada — tal qual
a posicdo de Turner — mas pode ser tomado enquanto um ‘modo nipdnico’ de
experienciar o mundo. Se o rito serve, ele organiza, prescreve, situa, e sua caracteristica
mais marcante é seu descolamento, ou deslocamento para alem de seu campo dentro do
dojo. Em suma uma disciplina, a partir da qual o corolario é um valor diferencial
(DUARTE: 1986) que aparta seu detentor de outrem.

Aqui o rito pode ser compreendido de acordo com a exegese nativa como um
momento de aquisicdo-atualizacdo de uma “poténcia” ‘espirituo-corporal’ que devera
ser manifesta a cada momento, mesmo que para si mesmo, segundo o Sr. Ishihashi. Por
si 6 0 “rito de passagem” — que € uma atualizacdo do rito em sentido geral — € liminar,
Ou seja, 0 Seu objetivo é avaliar as condi¢des de aquisicdo de uma graduacao mediante o
expediente do exame, que consiste em trés fases:

1- Exame de luta- Shiai- feito em dupla e com utilizacdo de armaduras.
2- Exame de Kata — formas-padrao de esgrima, feito em dupla e sem armaduras.

3- Exame teorico — individual e variavel de acordo com a graduacao pleiteada.

Independente da graduacdo, o exame tem esse formato geral. Cada detalhe é
analisado pelos examinadores. Por exemplo — e para comecar — assisti ao exame de
graduacdo do professor Toida, realizado durante o Campeonato Brasileiro de Kendo de
2007, ocorrido nos dias 14 e 15/07 no ginasio do Baby Barioni, Agua Branca em SP.

Dia 14- Sabado

Na parte da tarde ocorreram os exames de graduacdo. O exame
do Sr. Toida foi realizado de forma impressionante, com muita
‘energia’ de acordo com opinides de praticantes e sem recuar um
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passo. O shiai arrancou aplausos do publico presente a cada golpe
que ele desferira no adversario. Na duracdo da luta, eu que estava
na arquibancada a observar o seu olhar, notei que sequer piscou.
Conforme a luta prosseguia, o sr. Toida parecia um gigante a
conduzir seu adversario. Os olhares, 0s movimentos. Os pontos
desferidos. [Nota de exame de graduacéo, Julho de 2007].

Quando afirmo que ele ndo recuou um passo, quero dizer que 0s examinadores
observam até mesmo um detalhe que pode parecer corriqueiro, mas que demonstra a
concentracdo do avaliado: um passo para tras quer dizer que se tém davidas em relagdo
ao que fazer, além de ser interpretado como uma fraqueza por ndo conseguir uma
brecha na guarda do adversario. Por outro lado, quando se vence o ‘proprio medo’ e se
avanca, demonstra-se para terceiros a possibilidade de vencer a si mesmo, de acordo
com os professores. O Sr. Ishihashi nos exemplifica?*? através da metafora do ‘coragdo’:

Por que se 0 kokoro ndo esta correto, aqueles quatro pontos que
tem que ser evitados do Kendo: o medo, a davida, a inseguranca e
a indecisdo, né, porque esses quatro aparecem na hora mais
importante, do golpe, entdo o coracdo tem que estar correto para
ter certeza, pra ir pra frente [Entrevista Sr. Ishihashi, Janeiro de
2007].

Por ser repleta de detalhes, a avaliacdo efetuada pelos examinadores é sutil e
delicada. Mapeia, destotaliza, fragmenta cada espaco analitico do corpo do examinado
(FOUCAULT: 2004, P. 119). Interessante processo de gerar habilidades, capacidades
de controle do corpo, dos gestos, de disciplind-lo. Foucault viu esse processo de
disciplinarizacdo no ocidente (Franca, Gra-Bretanha) do século XVIII como dotado das
maiores instrumentalidades. No Japdo, mediante a insercdo do Kendo no curriculo
escolar no inicio do Séc. XX temos um processo semelhante, focado na escola, de gerar
uma disciplina, aptiddes. Habilidade que prega de acordo com a concepcao nativa o
dominio do ‘coragdo’ ou do ‘espirito’, através da qual o corpo passa a ser o indice de
atualizacdo. Ora, o que pode outrem frente a “espiritos disciplinados”; contra uma

populacdo que possui absoluta convicgdo da forca fisica de sua meta-fisica?

Em relagdo aos ‘ritos de passagem’, eles articulam e desarticulam ‘estados’. Por
‘estado’, compreende-se uma condi¢do ‘relativamente fixada ou estavel’, de acordo com

Turner (1991: P. 93). O sistema de Dan é um sistema corporal-hierarquico que se

202 1shihashi se refere aos quatro ‘venenos’ do Kendo, que sdo chamados de ‘shikai’ e que devem ser
evitados: ‘kyon’ [ser surpreendido]; ‘ku’ [ficar com medo]; ‘gui’ [ficar indeciso] e ‘waku’ [confuso].
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oferece em forma de platd — ou seja, um pouco como um patamar — e 0 Seu carater
preeminente na linguagem ¢ o aspecto de ‘estado’. Por outro lado, a sua operagdo no
atual € justamente ‘em transicdo’, atribuindo-se uma mudanga mediante ganhos
corporais-espirituais — em outras palavras, o seu carater processual ou devir. Nesse
sentido, os exames de graduacdo indicam a transicdo entre os platdés e 0s sujeitos
colocados nesse intersticio ‘liminar’ sdo pensados como ‘devir’ a graduagdo anterior,
ainda de acordo com Ishihashi.

O periodo de ‘liminaridade’ no Kendo poderia ser pensada como um ‘estado’,
uma vez que ha um tempo de passagem pela graduacdo e a demora em tal
encaminhamento apresentaria um paradoxo de ordem hierdrquica, pois € esperado
[sGcio-logicamente] dos mais velhos que sejam graduados de forma superior aos mais
jovens. Existe uma cobranca difusa de ordem légico-hierarquica para a graduagdo. Em
relacdo a liminaridade Turner cita Van Gennep, que se utilizava de dois grupos de
termos para descrever as trés fases de uma condicdo culturalmente definida, a outra.
Utilizava-se — primeiramente em relacdo ao ritual — os termos em série continua
separacdo, margem e reagregacdo, dados em um plano estrutural-funcionalista, mas
também empregou os termos pré-liminar, liminar e pés-liminar (TURNER: 1974, P.
201) para indicar um fluxo que se processa de um ponto de vista a-estrutural a partir das
unidades de espaco e tempo, nas quais 0 comportamento socialmente prescrito e o
simbolismo se achariam momentaneamente libertados das normas e valores que
governam a vida publica dos ocupantes de posicdes estruturadas.

Do ponto de vista da liminaridade ampliada - pré-liminar, liminar e pds-liminar
— 0 exame de graduacdo no Kendo pode ser tomado como um exemplo de rito de
elevacdo de status (TURNER: 1974, P. 202) no qual um novico ¢é conduzido de posicao
mais baixa a outra mais alta, em um sistema institucionalizado de tais posi¢des. Quando
presta o exame, todas as suas insignias indicativas de ‘Casa’ sdo retiradas para que
possa se sujeitar aos olhares dos examinadores. Essas insignias sdo relativas ao nome na
placa identificadora — zeken — os tenugui®®® séo escondidos e os candidatos a novas
graduacbes recebem um namero, que os identifica para tal finalidade junto aos
candidatos relativos a uma mesma graduagdo. O “anonimato relativo” garantiria certa

probidade na avaliacao.

2% Toalhas de protecdo da cabeca. Normalmente portam as insignias da academia e por essa razao sio
viradas nos exames para ndo possibilitar identificagao.
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Esse processo de diferenciacédo e equalizacdo — diferenciacdo em relacdo a todos
0s kendocas presentes no dojo no exame e equalizacdo em relagdo aos candidatos a
aquisicdo de uma graduacdo € similar em certa medida a socialidades baseadas na légica
de faixas etarias com ritos de passagem, embora o sistema de Dan tenha o poder
“localizador” na faixa. O que quero dizer ¢ que a idade ndo ¢ o fator determinante na
faixa — uma vez que sdo relativamente varidveis — mas que o proprio sistema de
graduacdo talvez possa ser tomado como um sistema de ‘faixa etaria’ (EVANS-
PRITCHARD: 1999, P. 257-270), pois 0s novicos se sujeitam as mesmas situacdes nos
exames de aquisicdo de status, precisam fazer os mesmos exercicios, sdo avaliados
pelos mesmos critérios e terdo basicamente o mesmo status advindo da graduagdo
posteriormente.

No campeonato brasileiro de Kendo de 2008 [ocorrido nos dias 11, 12 e 13 de
julho de 2008], passei pela experiéncia de prestar exame para promog¢do de Dan. Nessa
experiéncia obtive o 3° Dan de Kendo, que é a graduagdo minima exigida no Brasil de
acordo com a CBK para o ensino dessa pratica marcial por ser a partir dela que séo
dominadas [razoavelmente] as competéncias corporais para 0 ensino. Novamente passei
pelo circuito completo de preparacdo para esse exame e que foi feito em S&o Carlos/SP
e em Sdo Paulo. A preparacdo diz respeito ao conjunto de técnicas corporais,
participacdo em seminarios e conversas com professores, atraveés das quais obtive

instrucdes sobre as técnicas de conducao corporal.

Sabado- 12/07/2008 — Campeonato Brasileiro de Kendo-SP

Apo6s o almoco, fiquei com o pessoal de Sdo Carlos fora do
ginasio Baby Barioni repassando os kata que seriam pedidos no
exame. Normalmente pessoas com graduacdo superior ajudam a
repassar 0s kata [O Tadahito nos ajudou nesse sentido, dizendo o
que seria pedido (critérios) e como seriam observados 0s pontos].
Por volta das 13h comecou de fato os exames. Ele é composto de
trés etapas para as categorias de 1° Dan acima: 1° prova prética-
shiai. Luta e kirikaeshi [movimentos de articulagcdo motora] até 3°
Dan; 4° Dan acima ndo tem Kkirikaeshi. No shiai, o candidato
precisa demonstrar que estd apto a passar para a proxima
graduacdo mediante a aplicacdo de ippon. Segunda prova pratica-
Kendo kata- nessa prova varia a quantidade dos kata exigidos e a
qualidade exigida em sua execucdo. O Kendo kata € um conjunto
de 10 formas basicas que contém o0s sistemas de esgrima
japonesa, selecionados por cinco dos maiores esgrimistas do
inicio do século XX. Dado o carater de sua aplicacdo em escolas
e de sua vocacdo para o0 ensino, 0s kata sdo a sintese de mais de
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100 escolas de esgrima do Japdo existentes pré-Séc. XX de
acordo com o professor Tsutsumi®*.

A experiéncia de passar por essa avaliagdo € extremamente
estressante e cansativa, pois é uma avaliacdo que perimetra seu
corpo em multiplos espacos analiticos. Vai da necessidade de um
‘golpe perfeito’, passando pelas praticas dos kata e chegando até
a prova tedrica. A prova tedrica € um conjunto de questdes
previamente fixado e que varia de acordo com a graduagéo a ser
prestada. Mas ndo é s6. Continuando, essa avaliacdo é dificil pois
depende em grande medida do outro, ou seja, da pessoa que faz o
exame com Vvocé, pois ambos tém de estar com o ‘espirito’
afinado, pois caso contréario é bastante certo que um passe e 0
outro ndo. As questdes que povoam a cabeca dos kenshi sdo: serei
capaz de demonstrar que tenho condic¢bes de adquirir uma nova
graduacdo? Sou digno da graduacdo que possuo? Como deverei
me portar sob o signo da graduacdo que adquirirei, se for
aprovado?

Uma coisa € certaz uma nova graduacdo trds novas
responsabilidades politicas e préticas.

Sujeitar-me aos exames de graduacdo de 3° Dan foi uma
experiéncia Unica. Ha uma abertura a uma condi¢do inconsciente,
que liga seu ‘espirito’ concentrado ao outro sujeito que esta a
prestar com vocé. Por experiéncia Unica, entendo as dificuldades
de passar no exame. O exame em si € dificil, mas a sua
dificuldade reside muito mais no entrelacamento de dois espiritos
do que nos requisitos exigidos.

Quando descobri que havia sido aprovado na primeira fase [shiai]
senti-me confiante para o restante do exame. Apos fazer a prova
tedrica — Gltima etapa — eu estava muito cansado e querendo
apenas sumir do ginasio, tomar um banho e descansar. Voltei ao
alojamento, deixei o equipamento e fui com o pessoal da ASCK —
aprovado — e com o pessoal de Marilia para o shopping [West
Plaza] préximo ao Baby Barioni para jantar e comemorar e 0
assunto, evidentemente, foi Kendo. Conversamos sobre as
dificuldades de cada um nos exames, sobre as novas
responsabilidades advindas das novas graduacdes e
comemoramos.

Depois do shopping, algumas pessoas de Marilia e eu fomos para
um bar nas imediacbes do Baby Bariony?”®. Bebemos algumas
cervejas e conversamos sobre Kendo, zanshin [e seus
significados] e experiéncias pessoais. O que mais me chamou a
atencdo é que, depois que vocé passa para uma graduacdo de 3°
Dan, as pessoas te véem de outra forma. Por exemplo, no meu

2% pode-se ler o apéndice ‘Kendo numa casca de noz’ para novembrores informagdes.

25 Em suma, a mesma espelunca do ano anterior. A espelunca tem um balcio em forma de U, mesas e
cadeiras e parece ser uma padaria, muito comum em sdo Paulo. Em termos gerais, quanto maior a
graduacdo mais chance de ser ouvido. Existe um gradiente de distancia em relagdo aos conhecimentos
sobre 0s japoneses e esse gradiente de distancia da abertura ao discurso. Nesse campo 0 agenciamento de
identidades independe relativamente da ascendéncia, conforme as indicagdes experimentais.
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caso, fui muito mais ouvido na mesa em que estdvamos, se bem
gue neste momento a pessoa de mais alta graduacgéo era eu, 0 que
corrobora essa idéia. Ap6s comemorarmos voltamos ao Baby
Barioni para dormir. Ao chegar, o pessoal que dividia quarto
conosco ainda estava acordado e fizemos uma pequena algazarra
antes de dormir, se bem que dormir de fato € complicado nesses
alojamentos, pois as pessoas roncam muito. De acordo com o
Marcelo, que reside e treina em Marilia/SP, alguns “cortam
pedra”, de tanto barulho que fazem a noite. Paciéncia... [Nota de
campeonato- exame de graduacdo; Julho de 2008]

A passagem pelo exame colocou-me em outro plano de classificagdo. Comecei a
ser tratado como ‘sensei’ pelos praticantes mais novos uma vez que classificado em um
plano hierdrquico posterior. Esse fato me atentou para a evidéncia de que esse plano
hierarquico acaba tomado e inserido inconscientemente nos praticantes de Kendo,
independente de sua ascendéncia étnica. E sua operagédo parece tambem se autonomizar
relativamente dessa flexdo fenotipica.

Sobre esse ponto, em primeiro lugar a graduacdo € apenas a hominagdo de um
campo de atitudes nas quais se reconhece uma pessoa que porta alguns afectos de
japonesidade. Que esses afectos sejam atualizados na pratica leva em conta a ‘postura’
da pessoa em sua singularidade, dada pelo seu comportamento para com os aprendizes e
para com o0s professores, o que implica atitudes para com o corpo e atualizaveis no
corpo. E do interesse no corpo dos iniciantes, diz-nos Clastres (2003, P. 198):

Ora, quase sempre o rito iniciatico considera a utilizacdo do
corpo dos iniciados. E, sem qualquer intermediario, o corpo que a
sociedade designa como Unico espago propicio a conter o sinal de
um tempo, o traco de uma passagem, a determinacdo de um
destino. Em qual segredo inicia o rito que, por um momento,
toma completa posse do corpo do iniciado? Proximidade,
cumplicidade do corpo e do segredo, do corpo e da verdade
revelada pela inicia¢do(...) (...)por que o segredo s6 pode ser
comunicado mediante a operagdo social do rito sobre o corpo dos
jovens? O corpo mediatiza a aquisi¢do de um saber, e esse saber é
inscrito no corpo. Natureza desse saber transmitido pelo rito,
funcdo do corpo no desenrolar do rito: dupla questdo em que se
resolve o problema do sentido da iniciagéo.

O que € o rito? A memoria impressa no corpo. Os seminarios sdo formas de se
imprimir no corpo dos praticantes tanto quanto em seus comportamentos uma dada
onto-logica nipdnica. Os gestos, os olhares, o pensamento. A determinacdo de uma

comunidade, uma communitas (TURNER: 1974, P. 119-127) um sentido de fazer parte

de algo no qual ocorre a equalizacdo dos sujeitos, para no momento seguinte se
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diferenciarem quando de seu retorno as academias e suas vidas. Um processo de

fabricagéo.

Campeonatos — Misoshiru de letrinhas niponicas

Os campeonatos de Kendo sdo desenvolvidos como espagos amplos de
sociabilidade no qual podemos separar alguns eventos importantes: 1-programacao e
confeccdo do campeonato; 2-campeonato: dividido em trés fases; e 3- confraternizacdes
pGs-campeonatos. Para um observador externo que se permita experimentar um dia de
realizagdo desses campeonatos, o que surpreende € o carater ‘familiar’, ou a tomada de
um ‘espago’ no qual a familia passa a ser o valor de substrato norteador do processo de
inter-relacionamento social. Antes de continuarmos neste sentido, apresentemos as

linhas béasicas dos campeonatos.

Programacdo dos campeonatos- 0s campeonatos sdo planejados pelas associagcdes
locais tendo por base um calendario de eventos programado pela Confederacdo
Brasileira de Kendo. Apos a concessao da permisséo para realizacdo do campeonato nas
reunides da CBK, as academias estabelecem os preparativos e as agdes.

Os preparativos demandam tempo e dedicacdo dos organizadores e o trabalho é
voluntério®®, pois as academias sdo proibidas de cobrar pelos ensinamentos além de
uma taxa que garanta a sua manutencéo administrativa®”’. Dessa forma, acontecem por
meio de uma série de patrocinios conseguidos pelos proponentes além de um apoio do
poder publico local, captados mediante acdo das associagdes. Todos 0s campeonatos
que observei e de acordo com dados fornecidos por informantes sdo planejados e
desenvolvidos dessa forma. N&do obstante, hd uma ajuda da CBK quando da realizacao

de campeonatos locais, uma modalidade de Kifu?®®

que é uma quantia em dinheiro
entregue aos proponentes no dia de realizacdo e sdo oferecidos as academias que
promovem 0s campeonatos nao-oficiais?®®, de acordo com o professor Yashiro.

Normalmente a entrega do Kifu ocorre de forma discreta aos organizadores.

2% O que quer dizer entre outras coisas que ele nfo é remunerado. Baseia-se em um valor ldgico-familiar.
27 Essa “taxa” que garante a manutencdo é captada junto a associados das academias de Kendo no nivel
local [mediante mensalidade] e nacional, possibilitado pela federacdo & Confederacdo Brasileira de
Kendo. As graduacdes acima de ikkyu no Brasil exigem a federacdo para participar dos eventos oficiais da
CBK.

208 K ifu- Contribuigdo, doagéo.

209 Campeonatos ndo-oficiais sdo aqueles desenvolvidos pelas associagdes locais e campeonatos oficiais,
sdo operados diretamente pela Confederacéao Brasileira de Kendo.
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Reunigo do dia 23/06/2008%° segunda feira [S&0 Carlos]

Tive reunido para tratar do Campeonato do Centenario, na
residéncia do sensei Yashiro. A cena foi desoladora. As pessoas
presentes foram o Dalton, o Yashiro, a Priscila, o Glauco e eu. Na
chegada, o Glauco deu um presente para o professor Yashiro,
uma medalha do Campeonato do Centenario de Zenzo
Yamamoto. O Sr. Yashiro recebeu, agradeceu e repassou O
presente para o altar de sua familia [butsudan], tocando o sino
duas vezes ao depositar dentro do oratério a medalha. Ainda
juntou as méos e curvou-se duas vezes.

A reunido focou uma série de trabalhos que deveriam ser feitos
para a realizacdo do campeonato, além do planejamento tatico de
sua execucao.

Ao final da reunido, o Sr. Yashiro disse-me que eu precisava
entrevistar o Sr. Kogima®' e outros. Disse- lhe que faria a
entrevista e que estava nos meus planos, possivelmente para o
doutorado. Disse-me também para entrevistar Sr. Kishikawa, pois
ele era um pouco ‘estranho’. Indaguei-0 sobre a razdo do
estranhamento e ele me disse que ele tinha algumas opinides
contrarias, parando por ai. Mas me explicou que o referido sr.
chamava de “interior” os dojo que ndo ficavam em SP. O Sr.
Yashiro indignou-se pois como era possivel chamar de “interior”
Brasilia, ou o Rio de Janeiro?

Devo dizer que, para mim, ndo havia problema, mas ele disse que
Brasilia era a capital e o Rio de Janeiro era uma metropole, sendo
ainda a capital do Brasil por muitos anos. IMPORTANTE: ainda
disse que essa € uma tipica forma de pensar dos japoneses, que
classificam ‘de menor importancia’ o que esta fora do centro; ou
melhor, exterior. E nesse sistema de centralidade, S&o Paulo
passa a ser — no Kendo — uma extensdo direta do Japao [Nota de
reuniao, Junho de 2008].

Duas observac@es a fazer: em primeiro lugar, sobre a idéia de centro e periferia.
O Japio ¢ tomado como o ‘centro exemplar’ do Kendo para os praticantes em geral e
para descendentes com mais idade em particular. Sobre a idéia de centro e periferia,
cabe a analise de Geertz (1991) sobre o Negara, a no¢do de Estado para os Balineses,
que opera em uma nocao de centralidade mitica em uma descendéncia que se apresenta
como de status decrescente em relagédo aos herdis mitoldgicos. Quanto mais proximo do
Japdo se esta situado, mais legitima é sua posi¢cdo em relacdo a um dado campo

discursivo que tem eficacia no Kendo. E isso € maltiplo e a metadfora mais adequada

219 Esta foi uma das reunides. Embora poucas pessoas se comprometam, muitos ajudam nos dias dos
eventos.
211 gr. Ciutoco Kogima- Presidente da Confederacéo Brasileira de Kendo.



144

talvez para ilustrar a questdo seja a nebulosa em forma de rosacea, ja utilizada por Lévi-
Strauss alhures. A idéia de proximidade e distancia é multipla pois leva em conta
diversas componentes no calculo geométrico da japonesidade. Descendéncia, saberes,
dominio do corpo e do discurso, no qual é possivel escalonar — pelas diversas
componentes — essa proximidade ou distancia. Ainda sobre esse ponto, que ndo €
exclusivo dos japoneses, ja foi apontado ineditamente por Igor Machado em sua tese
(MACHADO, 1.J.R: 2003%'?) sobre os emigrados brasileiros no Porto, em Portugal,
aplicando o teorema de Geertz sobre a ‘centralidade’ para um contexto etnografico
hodierno, uma vez que o primeiro efetuara uma ‘etnografia histérica e documental’ e
Machado capturou em sua etnografia no Porto as consequéncias de tais jogos de
‘centralidade’ em um processo-dindmica no qual tal centralidade garantiria [virtual e
atual] uma insercdo no mercado de imigrantes em um duplo registro possivel: politico e
econémico. Classifico como ‘inédito’ pois muito provavelmente Machado tenha sido o
primeiro a aplicar em um experimento etnografico o teorema de centralidade de Geertz.

A minha opcdo ndo sera lidar com as fronteiras, mas com o
centro das representagdes pois, mais que uma luta por
estabelecer diferenciagdes, o ‘“estar no mundo” de imigrantes
brasileiros € marcado por uma aproximag¢do com o centro, hum
processo paralelo ao descrito por Geertz no Negara (Geertz
1980), onde a antiga corte balinesa legitimava-se por uma
proximidade inventada com a linha de descendéncia do grande
herdi real-mitico Majapahit, que era fruto de disputas. No caso
dos brasileiros no Porto a luta é para se parecer com uma imagem
de identidade baseada na idéia de uma nacdo miscigenada e
plural. Fique claro que esta aproximacdo nada tem a ver com a
realidade das crencas e disposi¢fes que imigrantes elaboram. N&o
h& incompatibilidade entre criar uma identidade baseada na
mesticagem e ser racista e preconceituoso, o que importa € o
discurso que os individuos constroem e as identidades que
resultam deste processo, onde a diferenciacdo € um instrumento
de poder que serve para distanciar os outros do centro das
representacdes. A elaboracdo de fronteiras, simbdlicas ou ndo,
por parte de imigrantes ndo € um exercicio de incluir-se num
grupo, mas de excluir outros. Ou seja, 0s limites na aproximacao
a essa imagem central sdo impostos aos outros, na esperanca de
ser mais central por afasta-los. Chamo de “centralidade” essa
idéia, que descreve um processo. (MACHADO: 2003, P. 62)

Esse processo para o contexto que analiso elenca planos de proximidade que,

quando ndo se tornam possiveis de operar mediante a descendéncia japonesa, passam a

212 M ACHADO, Igor José de Rend. 2003: Cércere Publico: processos de exotizacdo entre imigrantes
brasileiros no Porto, Portugal. Tese de doutorado em Ciéncias Sociais, Unicamp, Campinas.
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ser tracados a partir de uma proximidade discursiva e praxioldégica em relagdo ao Japéao
que pode ser manifesta pelo corpo, pela palavra e classificagdo outrem, pela agdo e, no
mais das vezes, por todas elas sincronicamente?*. Mas com uma particularidade, que
veremos exemplificada a seguir, e que se me aparece ndo como afastando outros do
‘centro’, mas ao contrario, como ‘incluindo’, escalonando outrem na geometria:
aproximando ou afastando, o que em minha interpretacdo, seria uma conseqiéncia do
principio valorativo da humildade.

Apos os procedimentos de planejamento dos campeonatos, tem lugar o trabalho
de se levar ao devido termo a realizagdo, o que é uma forma de ativacdo dessa
japonesidade. As tarefas sdo divididas entre os membros interessados e tem-se inicio o
trabalho. Em termos gerais, poucas pessoas sdo responsaveis por garantir a realizacdo
dos eventos e esses momentos demarcam a atualizacdo da ‘palavra’, ou seja, a
realizacdo de tais eventos ¢ uma espécie de ‘teste’ da palavra empenhada e promove a
atualizacdo do ensinamento recebido por meio das palestras e aulas. Se 0 Kendo pode
ser tomado como um dispositivo disciplinar (FOUCAULT: 1979, P. 179-190; 2004, P.
117-119, 127-132) uma de suas dimensdes pronunciadas € o tornar os corpos doceis,
diminuindo sua operacdo politica. A politica do Kendo é hierarquica e as cadeias de
atualizacdo do comando seguem os principios da graduacéo, idade e proximidade virtual

ou atual com o Japao.

213 Machado exemplifica a ‘operagdo de centralidade’ através dos brokers, ou aliciadores de mio de obra

migrante em Portugal (IDEM, P. 76):
“Desta rede inicial teriam saido todos os grandes brokers, que se conhecem e foram
mais ou menos amigos em diferentes momentos. Esta “rede inicial Ginica” configura um
mito de origem que legitima ainda mais o papel dos brokers no presente. O saudosismo
e 0 conhecimento maior que tém de Portugal por estarem a mais tempo, € uma arma
politica também no caminho da centralidade da representacdo do Brasil, pois segundo
os brokers, naquele tempo, quando eram poucos os brasileiros, cada um era muito mais
brasileiro, pois os portugueses ndo conheciam muitos. Com o passar do tempo e a
chegada de grandes contingentes, todos os brasileiros teriam se tornado menos
brasileiros pelo simples excesso e saturacdo. Explicando de outra forma, estamos
lidando novamente com processos que podem ser relacionados com o0 jogo da
centralidade teatral retratado por Geertz no seu Negara: ha uma linhagem inicial mitica
da qual o tempo vai distanciando as pessoas e as tornando menos puras — no caso,
menos brasileiras — e a luta também envolve uma maior aproximagdo com essa
linhagem mitica. Os brokers choram a nostalgia do passado mitico e executam a
politica do cotidiano, pois quanto mais perto desta linhagem, mais centrais eles se
tornam. E como este é um jogo jogado pelos brokers, € uma forma de legitimar a
linguagem e a estrutura das disputas politicas: eles reafirmam as regras do jogo
sistematicamente para continuar na disputa entre si. O fato é que estes remanescentes da
era mitica sdo tratados numa perspectiva que de fato os mitifica.”

Ora, existem processos que marcariam a distancia e proximidade, mas também processos que aproximam

e enquadram, como a nogao de espirito. Sobre isso, ver a seguir e principalmente o capitulo 3.
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Campeonato brasileiro de Kendo de 2007. [13/07- Piratininga;
14 e 15/07- Baby Barioni (SP)]

Apo6s o0 godogeiko, rumamos para o Baby Barioni. Apos chegar e
descarregamos as coisas, preparamo-nos para ir ao West Plaza
para jantar, mas o Paulo e a Harumi ficaram para ajudar o Fausto
Horiguti a arrumar as quadras, visando 0S exames e 0
campeonato. Estavam presentes o Toida sensei, 0 Matsumoto, 0
Fausto, a Harumi, o Paulo e posteriormente eu. Arrumamos 0
ginasio, fizemos a marcacdo das quadras para as competicoes que
ocorreriam no dia seguinte e enquanto trabalhavamos,
conversamos sobre o campeonato. Encerrada a arrumag&o,
ficamos a conversar no exterior do ginasio e acabamos rumando
para um barzinho nas imediacbes do West-plaza. [Nota de
campeonato, Julho de 2007].

Outro aspecto interessante que observei quando de meu trabalho junto a

Associacdo S3o Carlos de Kendo®*

¢ 0 dominio que as academias tém sobre o
comportamento de seus membros. E mais, sobre os corpos dos seus membros. Esse
dominio € operado dentro das academias — quando se esta a praticar 0s aspectos corpo-
centrados — e fora, quando se tem a necessidade de se trabalhar para a realizacdo dos
eventos. Se 0 Kendo deve ser praticado sempre e em todo o lugar — de acordo com a
posicdo do Sr. Tamaki — as academias ganham um capital humano que trabalha e se
volta para si. Aqui, a questdo de fundo é o acesso a bens imateriais ou aquilo que, no
coletivo do Kendo é chamado de ‘espirito’. Quando se trabalha em prol das associagoes,
reduz-se o deébito existente entre a aquisicdo de conhecimentos e ensinamentos através
da contrapartida.

Devemos nos lembrar do texto da Ruth Benedict, quando ela nos diz que os
japoneses sdo ‘devedores dos séculos e do mundo’, entrando em um continuo débito
eterno. Benedict (2002, P: 87-103) nos diz que os ‘orientais’ sdo ‘devedores dos
séculos’ no sentido da existéncia de um débito da personitude sociomdrfica japonesa
em relacdo a tudo o que passou, desde o débito existente em relacdo a familia e, no
limite, a qualquer relagdo na qual exista um ‘ganho’ expresso por meio de
conhecimentos, pessoas ou bens. Por exemplo, o culto aos ancestrais ndo € um culto, e

nem de todo dirigido aos ancestrais: é antes um “débito”” do homem em relacdo ao que

2% Fui “capturado” pela referida associagio, tendo cargos de vice-diretor administrativo em 2006 e diretor
administrativo, em 2007-2008. O que significa isso para o presente estudo é uma espécie de confirmacdo
de minha hipétese por outra via, ou seja, ao passar pelo processo da geometria da japonesidade no plano
de atualizacdo politico, torna-se ‘capturada’ a singularidade, o que quer dizer incorporada.
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passou antes. A probidade do modo de reflexdo japonés, diz-nos Benedict, repousa
sobre o reconhecimento do préprio lugar dentro da grande rede de mutuo débito,
abarcando tanto os antepassados quanto os contemporaneos. Ora, os trabalhos estéo
inseridos nesta rede. Porém, ha um péndulo eterno a partir do qual se acumula
conhecimentos e se amplia a constituicdo de débitos ao longo do tempo. Nesse sentido,
a palavra ‘obriga¢do’ — ou on — é o termo que Benedict captura em sua pesquisa e que
remete a essa chave de eliminacdo do débito. N&o obstante, no caso do Kendo, ndo se
usa uma palavra especifica para designar essa ‘obrigacdo’, a ndo ser 0 que se designa
por ‘manter a palavra’ ou ainda ‘correto coragio’?’®. O professor Toida fala que o
importante é a palavra: “quando a gente promete, a gente cumpre”; o que €
consequéncia do Bushido no plano da atualizacao.

Indicamos algures que, segundo o professor Yashiro, a ‘academia’ seria como
uma ‘familia’. Penso que essa metafora ¢ importante e coloca em perspectiva algumas
coisas. Em primeiro lugar, o senso de hierarquia para com as geragbes mais antigas,
centradas na hierarquia de Dan. Em segundo lugar, uma dada hierarquia de género
centrada no dominio do homem sobre a mulher, embora esse tipo de relacdo venha se
transformando, adquirindo outras feicbes. Em terceiro, o dominio da familia como
‘valor’, através da qual seus membros tenham de se esforcar para ‘honrar’. Esse
conceito de ‘honra’ no plano do Kendo é manutencéo da palavra, o que € uma forma de
‘perceber o débito’. Essa ética do débito ndo constitui virtude, de acordo com Benedict
(2002, P. 99), mas o saldar o é. A virtude comeca quando se empenha no mister da
gratiddo, para com a familia e para com os professores. O Sr. Toida diz:

Imagem gravando, que vem. E do meu pai eu quase nao falei
muito, mas ele foi um excelente professor, e até hoje esta gravado
mesmo assim. O que eu aprendi com 0 meu pai esta saindo agora.
Vem saindo ao longo dos anos e eu vou dedicando e ensinando e
mostrando para as outras pessoas. 1sso € 0 que eu aprendi —
omokage — a lembranca do pai. Entdo, eu estou junto com o
finado meu pai. Isso é o0 que hoje esta gravado e que eu vou
passando para o pessoal e quem conseguir ir adaptando com
certeza vai ter um bom Kendo e vai ser bom...

...eu preciso fazer para a mae... € mae que esta ali... e eu agradeco
por tudo o que ela fez até o0 momento em que ela faleceu. E eu
agradeco. E hoje ja faz uns 17 anos. Mas sempre, imagem da
mée, imagem do pai, imagem do irm&o esta sempre gravada.
Hoje, por essa pessoa que sempre me dedicou, me fez isso através
do Deus, e hoje eu estou aqui. Conseguindo alguma coisa.

215 \Jer capitulo 3.
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Ensinando alguma coisa para o bem das pessoas e ndo é na morte
que isso vai cair. Depende do tipo de vivéncia com pai e mae,
irmao e irmé, toda essa parte.

Se vocé falar cinqiienta coisas boas e chegar em casa e ndo falar
para o pai e para a mae, apaga ali...

Mas no dojo a gente procura dar calor, amor a todos. Porque ndo
é todo mundo que nasceu rico ou nasceu pobre; cada um com seu
esforco que td conseguindo alguma coisa para frente. Entdo a
gente explica essa parte. Se ele entrou no Kendo, ele vai dedicar
para outras pessoas, ele vai até o final; pode ser que ele deixe a
familia um pouco de lado, mas sempre tem aquela ligacdo porque
0 amor que vai receber no Kendo é ter amor por mée, por irméao,
pode ser que haja ligacédo, pode ser que chega junto. Pode ser um
pouco dificil, mas gente que esta Ia dentro do Kendo eu sempre
puxo. Até o sensei tem que ser humilde, né, porque a palavra
“solidariedade” adapta muito no meio do Kendo. Porque se ndo
tiver isso, ndo consegue, porque fica uma parede. [Entrevista Sr.
Toida, Novembro de 2007]

Como exemplo de ‘gratidao’ — 0 que € uma forma de operar o débito — pode-se
tomar o trabalho nas associacdes através da realizacdo dos campeonatos. Esses fugidios

momentos atualizam a japonesidade potencial.

CAMPEONATO DE KENDO CENTENARIO DA
IMIGRACAO JAPONESA- 28 E 29 JUNHO DE 2008 -
CEFER-USP, Sdo Carlos/SP

Sabado- 20 de Junho.

Estive nos preparativos para 0 Campeonato do Centenério, junto
a outras pessoas da diretoria da Associacdo de Kendo de Sao
Carlos e voluntarios. Cheguei ao Cefer bem antes do tempo
estipulado e tratei de ir arrumando algumas coisas para adiantar.
Finalizadas as arrumacfes iniciais de limpeza da quadra e
posicionamento, tratei de participar do seminario de laido
ministrado pelo prof. Yoshikawa. Ap0s o0 seminario, teve
godogeiko, ou seja, treino livre com os professores. Depois da
saida dos professores, demos inicio as preparacdes finais para o
campeonato. Logo, arrumamos o ginasio, mesa de autoridades, a
marcacdo das quadras, locais de suporte para a arbitragem e
demais providéncias. O restante seria providenciado no domingo.

Domingo- 29/06/2008

Levantei-me as 5:00h da manha pois havia combinado de estar no
ginasio as 5h50. Francamente, esses horarios sdo de matar; mas
cumpri o prometido e me postei a frente do ginasio no horéario
combinado para abrir os portdes. A Priscila chegou 6:00h e
comecamos a descarregar o material geral e utensilios para o café
da manh&. Em sequencia chegou a Sandra kaibara [da associacédo
Nipo de Sdo Carlos] que ofereceu ajuda durante todo o
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campeonato. A Nipo ficou responsavel por fazer o café da manha
e servir café e cha para as autoridades durante o dia. Esse tipo de
atividade normalmente € deixada a cargo de mulheres. A Sandra
chegou e comecamos as arrumacgdes finais, pois as 6:30h
comecariam a chegar as delegac@es para o café da manha.

Em sequencia chegou o Dalton com o fogédo para preparar o café
e com o material para a mesa de coordenagcdo. Ajudei-o a
descarregar as coisas e a organizar a mesa para as atividades da
secretaria. Eu ja ia sair quando o Dalton chamou-me e me disse
para que ndo ficasse nervoso. Disse-lhe que nédo ficaria e que
estava no aguardo das ordens. Entdo ele me comunicou que,
levando em conta que eu estava treinando bastante, ficaria
responsavel pelo juramento do atleta e também participaria com o
Paulo da apresentacdo de Kendo kata, que ocorreria logo apos o
almoco. Agradeci-lhe pela honra e aceitei a responsabilidade,
dizendo-lhe que faria o possivel. O Dalton se impressionou e
acabou soltando: “o Gil topa tudo”. Nao sendo verdade, mesmo
assim confirmei com a cabeca e procurei ser Gtil em outro lugar.
Subi a0 mezanino e fui ter com a Priscila e saber em que pé
estavam as coisas. Ela disse-me que estavam sob controle e
praticamente tudo organizado. Entdo, tratei de me ausentar para
trocar de roupa e me preparar para o dia. Retornei e continuei
organizando o que era preciso. [Nota de campeonato — junho de
2008]

Portanto, cada evento atualiza e se insere na geometria de japonesidade. N&o
obstante, gostaria de frisar que aproveito de minha experiéncia etnogréafica apenas para
pontuar uma pequena idéia do processo. Nessas atividades s@o inimeras as pessoas [em
maior ou menor grau] que de fato trabalham para garantir a realizacdo dos eventos,
desde os detalhes de arrumacéo e disposicdo de objetos nos locais até a operacdo ampla
de realizacdo e que mesmo ndo tendo o devido reconhecimento, nem por isso deixam de
investir seu tempo para que tais atividades tornem-se realidade. Ndo confundamos um

exemplo com caso exemplar.

CAMPEONATOS - MULTIVERSOS EM EXPANSAO
Os campeonatos de Kendo possuem uma dindmica determinada por sua
temporalidade e por sua relagdo — funcdo®® (LEVI-STRAUSS: 1976, P. 121-152) —

entre 0s eventos. Os eventos dessa estrutura-dinamica sdo: Abertura; Campeonato-

2® Embora tenha sentido em outro contexto, a idéia de ‘funciio’ utilizada por Levi-Strauss no capitulo 8 —
Estrutura e a forma — comportaria uma interpretagdo de desnivel hierarquico, inserida em uma ‘relagdo’.
Em suma, a idéia de fun¢do é dependente, o que pode ser interpretado como dois termos desnivelados
hierarquicamente entre si, um pouco como a logica do ‘englobamento’ em Dumont; por outro lado, a
idéia de ‘relacdo’ pode comportar a interpretacdo de ‘reciprocidade sincronica, e/ou diacrdénica’, ou ainda
uma ‘ndo reciprocidade’.
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dividido por graduacdo nas categorias de atletas e Encerramento. Nas Aberturas e nos
encerramentos tem-se espaco para uma dimensdo politica, pois sdo convidadas pessoas
que tiveram papel importante na realizagdo do referido campeonato, sejam prefeitos,
secretarios ou administradores locais e pessoas que tiveram ou tém papel relevante nas
associagdes. Normalmente essas pessoas sd0 homenageadas recebendo alguma
distincdo. A escolha é discutida antecipadamente nas reunides das associacdes e as
determinacdo final dos nomes possui ‘interesse politico’, embora sejam escolhas que
tenham referéncia no mérito, atrelado ao desenvolvimento do Kendo em nivel local,
regional e nacional. As aberturas em suma sdo 0s momentos de inser¢do politica e
momentos de tracar cordas para o universo externo ao Kendo.

Desde os primeiros momentos de chegada aos gindsios onde ocorrem 0sS
campeonatos, a visdo ¢ ‘familiar’. As familias dos atletas vao assistir a seus filhos, pais
e maes se somam nas arquibancadas, o café da manhd é um momento de
confraternizagdo e de rever pessoas, parentes e amigos. Conversas e descontracao.
Cerca de uma hora antes do inicio formal do campeonato o ginasio é tomado pelo
barulho de shinai batidos uns contra os outros, pois 0s atletas se aquecem, em
preparacdo para o campeonato. Com a proximidade do horario de inicio — as oito horas

— forma-se a mesa de autoridades e tem-se inicio a abertura.

Campeonato brasileiro de Kendo de 2007. [13/07- Piratininga;
14 e 15/07- Baby Barioni (SP)]
Abertura oficial do campeonato:

Entre as falas proferidas nessa abertura, trés se situam para
aléem do Kendo. A de Tamaki, a do Cénsul do Japéo no Brasil, e a
de um representante do Centenario da Imigracdo. Em relacdo ao
pronunciamento do Dr. Tamaki, ele disse que o Kendo no Brasil
poderia ser dividido em trés fases, sendo a primeira a participacao
dos imigrantes até o primeiro mundial no Japdo [1973]; a
segunda, de 1973 a 1990, com os filhos dos imigrantes
principalmente; e, por fim, a nova fase, com presenca de nao
descendentes. Falou ainda que o Kendo comeca do quadril para
baixo e ndo do quadril pra cima.

A fala do Consul do Japdo [Nihongo] focou um clima geral de
agradecimento pela acolhida dos japoneses, e ele ainda operou
um conceito de ‘exportagdo da ética samurai’, como sendo um
dos grandes legados prestados pelo Japdo ao mundo. Isso € de
suma importancia. De fato o samurai é um produto de exportacao
para 0 Japdo, e mais importante que isso é o enquadramento em
uma dada conjuntura hierarquica tendo por limite superior o
Japdo. A bem dizer, esse plano hierarquico ndo se pensa como
ordens superpostas, mas como uma nebulosa na qual o Jap&o
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[dada idéia sobre] é o centro e as outras idéias como que
gravitariam ao redor, aproximando-se ou distanciando-se.

Em relacdo a fala do responsével pelo Centenario, ele frisou os
Nikkey e 0 movimento dekasegi e o trabalho em torno da festa do
Centendrio. Resumidamente, como o Japdo exporta de tudo, de
gente a tecnologia e a idéia de retorno para a terra natal visando
envio de recursos ao Brasil. [Nota de campeonato, Julho de
20071].

A fala do Consul Japonés é exemplar por relacionar a pratica do Kendo em um
sistema transnacional-transcultural. Tomando por base a teoria desenvolvida por Glick-
Schiller et al (SCHILLER, BASCH & BLANK-SZANTON: 1992, 1995) a dimenséo
apontada passa a ser considerar o Kendo como uma chave relacional entre Brasil e
Japdo. E o ponto importante a ser notado é a fungdo — sempre presente — entre Kendo e
Japdo. Em suma, 0 que se esta a postular é a exportagdo da ‘ética samurai’ para o
mundo através do Kendo. O transito se oferece tomando o Kendo enquanto veiculo de
transmisséo de idéias, conceitos e modos de vida. Parece — sobre o Kendo — que ndo ha
modulagdes significativas para se adequar as realidades locais (SAHLINS: 1997). Pelo
contrario, o Kendo promoveria uma neutralizagdo da ‘diferenga’ por meio do controle
sobre os corpos e comportamentos — postulando um modo de vida sobre o qual ndo
haveria muito que fazer a ndo ser se adequar — ou escapar, evidentemente. Se bem que
‘adequacao’ nao seja o melhor termo para conceituar um processo de fabricacao de
subjetividades ‘japonesas’. Nesse sentido, entendo o “paradoxo” presente na fala do
Prof. Tamaki que, ao mesmo tempo em que me disse que o Kendo no Brasil ndo tinha
adquirido ‘maturidade’ pois dependia muito do Japao, sua atitude perante a vida era a de
exatamente ‘viver ao modo Kendo’. Nio ha paradoxo de fato, uma vez que se é verdade
que o Kendo pode ser considerado um ‘dispositivo de japonesidade’ que fabrica
‘subjetividades japonesas’, sua operacdo praxiolégica ndo permite manobras ousadas
para fora de suas linhas.

Bom, eu acho que o Kendo do Brasil ainda ndo adquiriu
maturidade suficiente para ter uma personalidade. NOs
dependemos muito do Japdo. Tudo o que se diz & nds aceitamos
e seguimos sem pesquisar sobre o assunto, né, entdo eu acho que
tem que ter mais maturidade; isso € o que eu observo. (Prof.
Tamaki- entrevista, Fevereiro de 2008)

Sobre a exportagdo da ‘ética samurai’, o Kendo passa a conformar-se como
instrumento disciplinar, que molda, corrige e fabrica singularidades japonesas. Ora, a

propria dindmica de entrada da politica no Kendo referenda a proximidade e influéncia
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do Japdo enquanto termo central nessa “economia politica da fabricacdo de individuos”
(TURNER, T.: 1979, P.158-160).

Campeonato de Suzano/ Fukuhaku — 27/04/2008

O campeonato de Suzano ocorreu nesta cidade, das 7h30 as
17h. Cheguei ao gindsio Paulo Portela junto com o Paulo e o
Shigueo por volta das 7h20min. Trocamos de roupa e nos
dirigimos a lateral do gindsio para compormos a entrada junto
com o0s outros atletas. Tomamos café da manhd, e entramos no
gindsio, em ordem alfabética por academia, apos
cumprimentarmos alguns amigos. A abertura do campeonato se
deu as 730h com a presenca de autoridades do Kendo [Ciutoko
Kogima, Hayashi, Ishihashi, Yamamoto, entre outros] e demais
autoridades locais, dentre elas o prefeito de Suzano e o secretario
de esportes [que viveu no Japdo alguns meses, representando o
Brasil e jogando basquete] Sr. André Fellipo Falbo Ferreira.

Os pronunciamentos foram corteses e focaram as relagGes entre
Japéo e Brasil no nivel das nacionalidades e de como os pioneiros
emigrados do Japdo foram importantes para a insercdo do Kendo
no Brasil. O secretario de esportes falou sobre sua admiragéo pela
‘disciplina’ japonesa. Hayashi falou sobre sua alegria pela
oportunidade de se unir as duas academias de Suzano. ApoOs 0s
pronunciamentos, houve saudacéo as bandeiras; quatro bandeiras
compuseram o pavilhdo: a brasileira, a japonesa [menor que as
outras], Estado de SP e Suzano. Creio que a bandeira do Japao
por ser menor foi resultado de indisponibilidade de uma bandeira
de medidas oficiais. Seja como for, houve os respectivos hinos
nacionais e no hino japonés, varias pessoas o cantaram.

Apos a saudacdo, retiramo-nos da quadra para o inicio das
competicbes. A abertura do campeonato [abertura com
apresentacdo de Kendo kata] foi realizada pelo Sr. Ishihashi e Sr.
Hayashi, membros das duas academias de Kendo de Suzano.
Ambos estavam com trajes de gala. [Nota de campeonato: Abril
de 2008]

Por transformar a diferenca em uma similitude, o sistema de reflexdo corpo-
comportamental do Kendo engloba o pensamento e transforma em japoneses aqueles
que ndo o sdo. Disciplina, corrige, opera uma rotacdo de atitudes que passa a conformar
em seus esquemas prescritivos e performativos (SAHLINS: 1999, P.172-192) o que é
“tornar-Se um japonés”, pois ¢ disto mesmo que se trata; para o Kendo parece ser dificil
aceitar a idéia de ‘existéncia’ de ‘japoneses’ per se. Existem atualizagbes e sera
‘japonés’ de fato quem e quando ativado pelo dispositivo. Por exemplo, a idéia de
‘disciplina’ que no senso comum ¢ imputada erroneamente enquanto ‘estado’ —ha quem
diga uma qualidade inata — para os japoneses e descendentes designa um ‘processo’,

uma linha de forca continuamente ativa. Estamos em posicéo de dizer que encontramos
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um processo de ‘fabricacdo de sujeitos’, ou seja, uma ‘maquina’ dispositiva. E como
‘dispositivo’ de japonesidade, pergunto-me se ndo estariamos em vista de formular um
modelo amplo de interpretacdo que levaria em consideragdo 0s processos, ndo 0s
estados.

Retomando, as ‘aberturas’ podem ser vistas como 0 postulado ideal, tomado
como ‘exemplar’ ¢ um lugar no qual o que ¢ externo ao Kendo pode ser capturado e
reavaliado por uma perspectiva de adequacdo do evento a estrutura imanente-
transcendente ao Kendo e/ou Japéo.

CAMPEONATO DE KENDO CENTENARIO DA
IMIGRACAO JAPONESA- 28 E 29 JUNHO DE 2008- S&o
Carlos/SP

Domingo- 29/06/2008

Encontrei-me com o sr. Edson Ferraz [Secretério de Esportes de
S@o Carlos] e com o sr. Firmiano [Presidente da Camara
Municipal] que comporiam a mesa de autoridades. Pude notar
que ambos estavam bastante impressionados com a visdo do
pessoal do Kendo, que no momento fazia agquecimento nas
quadras. A mesa de autoridades estava composta pelos srs Edson
Ferraz, Firmiano, Constantino, Paulo, Yashiro, Kimura, Azuaite
M. Franga e Ishihashi.

Fomos entdo convocados — atletas — a abandonar a quadra para
que fosse iniciada a cerimdnia de abertura. Deixamos a quadra e
nos posicionamos fora do ginasio, para entrarmos em ordem de
academias momentos depois. O simbolismo presente talvez tenha
um carater mitico em razdo dos dojo receberem ameacas vindas
de fora, no sentido de desafios. A entrada dos atletas indica essa
correlacdo e os desafios colocam em desnivel o status. Nunca
existe o desafio de pessoas do mesmo nivel nesse ‘ideal’ de Japéo
hierarquico, tomado o exemplo de Musashi que desafiou a escola
de esgrima “Kenpo”.

Ao final da entrada dos atletas teve inicio a cerimdnia de abertura
do campeonato, com a saudacdo ao kami, onde estavam
posicionadas as bandeiras. Apdés a saudacdo tocou o hino
nacional japonés, seguido pelo brasileiro. Nos hinos, durante a
execucdo, o Kimura sensei ficou com a cabeca abaixada,
provavelmente em sinal de respeito.

Apos 0s hinos, os discursos. Os pronunciamentos que detiveram
minha atencdo foram, em primeiro lugar, o vereador Azuaite
[responsavel por uma emenda orcamentaria no valor de R$
6.000,00 para a realizacdo do campeonato]. Ele foi muito
agraciado e fez o seu discurso sobre a paz entre 0s povos e falou
do Jodo [seu filho] que treina Kendo e de quanto ele ficava feliz
por essa razdo. O Edson Ferraz agradeceu a oportunidade e falou
que a secretaria de esportes estava aberta para outros pedidos de
realizacdo de campeonatos. O discurso do Yashiro — que estava
representando o prefeito municipal [que ndo pode comparecer
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pois estava na Argentina, tratando de questdes politicas do
MERCOSUL] - foi no sentido de agradecimento do apoio geral
para 0 campeonato e ele forneceu algumas estatisticas sobre os
participantes. Falou sobre o carater desse campeonato, que era
eminentemente universitario.

Apos, teve o pronunciamento do presidente da ASCK, Paulo
Bertoni - ele agradeceu as pessoas que tornaram o0 campeonato
possivel e foi interrompido pelo sr. Yashiro, que o lembrou da
emenda do Azuaite; de qualquer forma, o tom foi de
agradecimento.

Apo6s o término da abertura, fui chamado para fazer o juramento
do atleta, que consiste em dizer que lutara fielmente, respeitara as
regras dos arbitros, para a honra do esporte etc.. o procedimento é
chegar a frente da mesa das autoridades, cumprimentar com uma
mesura, falar as palavras contidas na carta de juramento, entregar
a carta cerimoniosamente ao chefe dos arbitros e sair, voltando as
fileiras. [Nota de campeonato, Junho de 2008].

As ‘aberturas’ comportam o que é exterior — em parte — ao modo do Kendo. E
uma estrutura que insere outras logicas, atraves da neutralizacdo de seu carater
contingente (SAHLINS: 1999). Em primeiro lugar, mostra os antigos. Professores,
personalidades, reafirmando-os enquanto conexdes-sociomotivadas a partir da
perspectiva meritocratica-hierarquica. Em segundo, engloba a politica para os seus
proprios fins, seja captando recursos via patrocino para sua realizacdo, seja mediante a
vinda de figuras notorias que ddo peso politico ao campeonato. Em terceiro, a mesa de
autoridades demonstra — inclusive para os politicos — a reafirmacdo de um valor
comunal tradicional que por definicdo seria uma caracteristica definidora da situacdo de
‘descendente de japoneses’ para 0 exterior. Em outras palavras, em questdo esta o
reviver ‘mitologico’ sobre a epopéia i[e]migratoria, reafirmando os lagos em relacao ao

Japdo e em relacdo aos antigos, através dos quais essa arte marcial se estabilizou.

CAMPEONATO BRASILEIRO - 2008.

DIA 11/07- Seminarios; 12/07 Exames de graduacdo; 13/07
Campeonato

No sadbado, 12/07, acordamos cedo para tomar café da manha e ir
para a abertura dos exames de graduacdo, que seriam realizados
no periodo da tarde. Na parte da manha, haveria competicdes da
categoria aspirante até oitavas de final, e o Bruno e o Brian
estariam competindo.

A abertura foi bastante rapida, uma vez que seria realizada no
domingo novamente, e as competicGes comecaram as 9h. A
cerimbnia de abertura foi realizada pelo Sr. Ciutoco Kogima,
[presidente da CBK] e pelo chefe dos arbitros, Sr. Hayashi. A
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abertura foi modesta e, como ndo poderia faltar, contou com uma
homenagem péstuma ao Kimura sensei. Econémico na
homenagem e bem ao ‘estilo japonés’, o Sr. Kogima agradeceu
ao Sr. Kimura pelo fato de tanto ter ajudado no desenvolvimento
do Kendo no Brasil.

Domingo- 13/07/08- Preparei-me e desci [dos alojamentos para o
ginasio] para fazer aquecimento antes do campeonato mas, como
me atrasei, ndo foi possivel aquecer. Assim, coloquei o Bogu
[armadura] e fui para a abertura do campeonato. A utilizagdo da
armadura na abertura é um termo de apresentacdo formal.

A abertura foi realizada como de costume, mas com a presenga
do hoje vereador Aurélio Miguel; as outras autoridades presentes
foram Sr. Kogima, Sr. Tamaki, Sr. Hayashi e professores idosos.
Em primeiro lugar, sobre o discurso do Aurélio Miguel
enaltecendo o Kendo [e as artes japonesas em geral] e sua gafe,
chamando o Kendo de Judo em algum momento do seu discurso,
além de que, em certo sentido, ele ser visto como um “japonés”
quando viveu no Japdo para treinamentos intensivos com oS
japoneses. Ainda falou sobre o Kendo e de como, no Japé&o, tudo
acaba girando em torno dessa pratica marcial, o0 Kendo. Mais uma
vez, 0 que foi dito corrobora a minha hipdtese sobre essa
construcdo classificatoria do que é se ‘tornar um japonés’ e de
sua ampliacdo a ndo descendentes.

Em segundo lugar, o discurso do Sr. Tamaki. Ele pontuou que
vem crescendo o numero de atletas sem descendéncia japonesa e
que isso era bom. Ele ainda disse ser preciso ampliar a maneira
como o Kendo chega ao publico e fazer com que se tenha mais
adeptos, ndo s6 de descendentes de japoneses®’. Pensando sobre
esse discurso, noto que ha pelo menos uns quinze anos esta a se
buscar uma abertura maior do Kendo em relacdo a pessoas sem
descendéncia nipbnica. Ha um aspecto amplo de inser¢do do
Kendo ao mundo e, parece-me que isso vem a classificar o resto
do mundo tendo por base o Japdo. Realmente o Japdo conseguiu
ampliar sua atuacdo no mundo, e por uma modalidade da
“guerra”, ndo da guerra como foi desenvolvida na primeira
metade do século XX, mas por uma dimensdo simbdlica, ou seja,
enquanto extensao da troca.

O discurso do Sr. Kogima foi pautado por um minuto de siléncio
[um ndo-discurso, portanto] em razdo da morte do Kimura sensei.
Ele agradeceu ao Kimura por tudo o que fez em prol do Kendo
aléem de que a CBK mandou confeccionar um banner com a foto

21" De acordo com uma pesquisa superficial no site da Federacdo Internacional de Kendo, sediada no
Japdo, e de acordo com opinides de varios professores do Brasil, hd um plano de expansdo do Kendo em
nivel mundial e um extenso trabalho de propagac¢do e viagens de professores japoneses para variados
locais do mundo com esse objetivo. Recentemente, quando estive efetuando coleta de dados no 14°
Mundial de Kendo realizado em Agosto de 2009 em S&o Bernardo do Campo [SP], pude confirmar tal
plano de expansdo, pois as palavras correntes nos discursos foram ‘globaliza¢do’ e ‘insercdo do Kendo
nos Jogos Olimpicos’. Nao obstante, existem criticos a essa idéia de insercdo, e o problema ainda
delongaré anos para se chegar a certo consenso dentro da FIK [Federacéo Internacional de Kendo].
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dele”®. Apés a abertura, retornamos & arquibancada para

aguardar o inicio as competicOes. [Nota de campeonato, Julho de
2008]

O termo ‘japonés’ parece ndo posicionar — para 0 Kendo — apenas ‘uma
nacionalidade’. Pelo contrario, as evidéncias da pesquisa de campo indicaram que o
termo é um dado modo classificatorio que passa pela atualizacdo do comportamento
virtual com o comportamento atual. E quando esse comportamento se alinha com o
comportamento virtual, teriamos por definicdo um ‘japonés’. Que esse ‘japonés’ possua
o fenotipo qualificativo constitui uma contingéncia. O necessario é 0 comportamento.
Embora aqui eu apresente um exemplo de um nihonjin — o professor Kimura — 0 seu
comportamento e presenca foram tomados como modelares de um ‘japonés exemplar’,
ou seja, lutou contra adversidades, propagou o Kendo praticando-o até os 93 anos de
idade, sempre esteve presente nos eventos e campeonatos. Em sua entrevista, quando
vivo, ele diz:

As pessoas param muito rapido. Desistem muito rapido. Tem que
continuar; as pessoas treinam e, quando comecam a ficar boas,
param. Eu tive mais de 10 mil alunos. N&o teve um que
continuou até hoje porque param.

Perguntei-lhe as razdes dessa desisténcia, a qual me respondeu:

O Kendo ndo da dinheiro. Quando chega na idade de trinta e
quarenta anos a pessoa precisa ganhar dinheiro. Fazer a vida.
Vocé ndo vai ficar rico com o Kendo; entdo a pessoa desiste
porque tem que cuidar da vida. Eu ndo tinha apego ao dinheiro
entdo eu continuei [risos]. Ainda hoje eu sou assim.

(...)o Kendo é uma forma de aprimorar o carater humano. Na
realidade, forma a pessoa. E para formar a pessoa, ndo sdo dez ou
vinte anos que vocé consegue; sdo quarenta ou cinqienta anos
que vocé precisa para realmente entender. [Entrevista Prof.
Kimura. Junho de 2008. Tradugdo simultdnea de Harumi
Nakahara].

Portanto, € 0 processo, a seqliéncia continua que define, prescreve, fabrica. Sera

gue esse caso seria exclusivo do dispositivo Kendo?

Campeonatos: onto-praxio-légica samuraica
Em relacdo propriamente aos campeonatos, eles se desenrolam das categorias

mais baixas as altas em um crescendo de habilidade que se demonstra pelo crescendo da

218 A foto do professor Kimura pode ser vista no apéndice fotografico.
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hierarquia de Dan. Participei — na correta acepcdo do termo — durante a pesquisa de

campo de sete campeonatos de Kendo de Julho de 2007 a Outubro de 2008?*°

e noto que
todos ocorrem nesse esquema determinado. Porém, cada campeonato possui certa
especificidade e detalhes que o fazem Unico, pois também se tratam de eventos
comemorativos. Os campeonatos poderiam ser tomados em uma perspectiva conjunta a
partir da relacdo entre fragmentos de ‘rito e mito’, pois cada luta, cada comportamento
manifesto, cada reencontro € uma dada forma de reviver os lacos de co-parentela e de se
atualizar o passado.

Apb6s a ‘abertura’ do campeonato, o professor designado como ‘chefe dos
arbitros’ apresenta quais sdo as regras de delimitacdo dos pontos que deverdo ser
seguidas durante a competicdo. Ao final da apresentacdo das regras que em suma S0
dadas como tempo de luta — que varia de dois a trés minutos dependendo do nimero de
atletas?®® — o chefe dos arbitros faz o pedido para que as lutas sejam ‘honestas e
honradas’, pois isso ¢ o que distinguiria 0 Kendo de artes marciais por essa funcao
discriminante, de acordo com os professores®*:. Ao final da declaracéo do chefe dos
arbitros, os kenshi de terceiro Dan acima sd@o convocados para receber as instrugdes,
pois fardo a arbitragem das lutas abaixo de seu nivel nesse sistema hierarquico. Neste
momento os atletas abaixo dessa graduacdo sao convocados a deixar as quadras para o
inicio das competicdes. Por sua vez todos deixam o local designado para as lutas e
voltam para as arquibancadas.

Conforme dissemos, o campeonato comeca das graduacdes mais baixas as altas.
As lutas — conhecidas como shiai - possuem uma ‘forma’ ¢ um ‘contetdo’ (LEVI-
STRAUSS: 1976, P.121-137). Ha a necessidade de dois kenshi para que haja o0 combate
e devem ser — a principio — de academias diferentes. Cada um € designado por meio de
uma fita — vermelha ou branca — que o identifica para os fins da competi¢do e ha uma
série de regras de etiqueta a cumprir durante a duracdo do embate. No inicio, os dois
devem se cumprimentar por meio de uma saudacdo — otagainirei — pela qual se
demonstra o ‘espirito de cortesia’ que, de acordo com os nativos deve permear 0S
combates. Apos a saudacao, ambos cruzam as espadas de bambu e um fato interessante

tem lugar. Nesse cruzar espadas, cada atleta demonstra o seu home, ou melhor, 0 nome

2% Embora tenha efetuado coleta de dados em cinco campeonatos, conforme afirmei anteriormente.

220 Até 0 tempo de cinco minutos em competicdes internacionais.

221 Em suma, aceitar que foi atingido, corroborar o veredicto dos &rbitros e ter uma postura de combate a-
vingativa.
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de sua ‘casa’. O seu sobrenome é escrito na placa de identificacéo®*

que fica em sua
armadura, conforme dissemos acima. Essa identificacdo € interessante pois coloca em
relevo que o combate é uma modalidade de enfrentamento entre familias e academias
conforme apontamos. Mas também é apresentado o respeito que se manifesta na
cortesia antes e ao final do combate, pois quem esta ali ndo é apenas o kenshi tal ou
qual, mas sim a familia tal ou qual e a academia x ou y. Aqui, tem-se a idéia de que a

familia, por meio da academia, esté a lutar.

Shiai — imanéncia do inimigo e a transcendéncia do ponto de vista

A primeira observacdo a se fazer é que as lutas nos campeonatos séo divididas
por idade, género e graduacdo, a0 menos nas lutas individuais. Nas lutas por equipes, 0
género é agrupado. O embate é desenvolvido por melhor de trés pontos, na qual um
kenshi ganha a luta ap0s fazer dois pontos, portanto. As areas permitidas para togue séo:
cabeca, bracos, tronco e pesco¢o. N&o ha variacdo de pontuacdo entre essas areas, sendo
que o que define um ponto valido ¢ o “ki-ken-tai-ichi”®*®, ou seja, a sincronia entre
espirito - manifesto no grito, espada e corpo. Quem define a pontuacdo séo os juizes,
chamados de shinpan, sendo que na arbitragem séo trés juizes que ficam em forma de
triangulo na area delimitada para o combate e também vemos serem necessarios dois
juizes para validar um golpe. Em razdo disso é assegurada certa probidade em tal
avaliacdo®®.

No Kendo, as lutas fazem parte de uma economia simbdlica da morte dada por
simulacros. Evidentemente ndo se mata alguém assim como ndo se € morto por outrem,
mas a dimensdo do ‘matar’ e ‘tornar-se morto’ é constitutiva desse regime relacional-
funcional, que marcaria a disposi¢ao de uma identidade entre ‘matadores’ ¢ nesse
sentido conforme se sobe a graduacdo, o contingente diminui e chegamos aos
‘matadores’ por exceléncia, que sdo os membros da Sele¢do Brasileira de Kendo. O
Kendo é uma economia da alteridade na qual o conceito de ‘inimigo’ possui um valor

central e ndo oposto nesse regime. Ele é — no mais das vezes — visto como ‘o

222 7eken. Ja apresentada anteriormente.
228 SRIK—E, O Ki-Ken-Tai-ichi é um termo de suma importancia, e falaremos sobre ele no capitulo
3; denomino-o neste momento de ‘triedro analitico do Kendo’, pois pautado na triade ‘espirito, espada e
corpo.

22 Evidentemente que erros de arbitragem podem ocorrer mas mesmo em tal situacéo, existe um acordo
tacito entre os praticantes [e dado no plano hierdrquico, evidentemente] no sentido de acatar a decisdo dos
arbitros; entrementes, ndo é facil decidir sobre a efetivagdo de um ponto, por necessidade de conjugagio
de um conjunto de fatores de ordem ‘corporal’ e ‘espiritual’. Notadamente, os shinpan possuem
graduagdes superiores em relacdo as graduagdes dos ‘combatentes’.
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instrumento’ no qual a circulacdo e aquisicdo de conhecimento se tornam possiveis. O
‘inimigo” pode bem ser o parente, e também outrem.

Tal processo é indicativo de uma reflexdo mais ampla sobre a prépria relacéo
entre descendentes e ndo descendentes®”®. Em Victor Hugo Kebbe (2008, P. 144-146)%%°
que trabalha com jornais que a principio teriam a funcdo de mediadores entre
dencendentes no Brasil e dekasegi no Japdo avalia a relacdo estabelecida entre os
agenciamentos de descendentes com ndo descendentes em um processo similar a
amizade formal tomando o registro de Manuela C. Cunha (1986, P. 53-63), ou seja,
relacdes de evitacdo, estranheza, que marcariam o célculo dado no plano do parentesco
entre ndo-parentes [afins]. N&o notamos esse jogo de ‘espelhos’ funcionalista no Kendo.
Ao contrario, 0 ndo-descendente ndo ‘cumpre o papel’ de enquadrar o reconhecimento
de ‘si’ pelos descendentes. Ele ¢ tdo sujeito a ativagdo do ‘devir’ quanto outrem. E
Victor Hugo o bem sabe (2008, P.146).

Nas graduacgdes inferiores, através das quais pude desenvolver uma percepgéo
das lutas através de minha participacdo, um dos pontos impressionantes € a visao dos
olhos do adversério. E aqui que uma luta se desenvolve e se resolve. Através do olhar
apercebe-se 0 outro. Porém, a comunicacdo mais essencial, pois diretamente oferecida,
€ 0 contato entre espadas. Sr Ishihashi disse que é através delas que se comeca a
conversa. Em suas palavras, faz-se um ‘carinho’ no outro através do contato. Essa
‘comunicacdo’ que se estabelece ‘entre’ as espadas ¢ uma forma de arquitetura de
signos diacriticos em um sistema que busca e toma reacdo a partir do menor sinal
corporal do adversario; isto é, uma semiotica corporal avaliada e acionada nas lutas.
Essa semidtica apOs ser ativada prescreve respostas e movimentos corporais
determinados e inconscientes em resposta aos movimentos virtuais ou reais do outro.
Em suma, a consisténcia de um shiai é dada em agenciamentos comunicativos.

O corpo em tal regime ndo é pensado em sua especificidade. O corpo, sendo

instrumento no Kendo, é artefato que necessita como condicdo de maxima

225 E ainda mais ampla, mapeando a propria relacio entre Japdo e outras socialidades sob o registro da
‘guerra’ enquanto modalidade universal de troca. Sobre isso, consultar (TURNBULL, S. 2006) que relata
uma historiografia do Japdo sob esse enfoque. Nio obstante, o trabalho sobre o ‘valor’ da guerra para a
socialidade nipdnica ainda esta por se fazer.

226 STLVA, VHK: Um jornal entre Brasil ¢ Japdo: A construgio de uma identidade para “japoneses no
Brasil” e “Brasileiros no Japao” Dissertagdo de Mestrado em Antropologia Social, UFSCAR, S&o Carlos,
2008: em tal trabalho, Victor Hugo avalia através dos jornais escritos para a ‘comunidade nipo-brasileira’
constructos que poderiam ser classificados como identitérios e que construiriam pontes [transnacionais]
entre descendentes de japoneses no Brasil e aqueles que emigram para trabalhar no Japdo. Em suma, 0s
periodicos seriam maquinas de transporte que garantiriam constructos identitarios transnacionais.
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comunica¢do, do outro. O entrelacamento entre ‘espiritos’ ¢ o resultado dessa
comunicagdo. Nesse espelhamento, a perspectiva de si é transposta para uma relacao.
Essa relacdo, que é comunicativa e fusional, interna e externa, marca a propria dindmica
e um processo de constituigdo daquilo que poderia ser tomado como ‘identidade’ entre
esgrimistas. Um vencedor ndo é diferente de um perdedor.

Entdo, como o Kendo alguém pratica — sei la — dez anos, quinze
anos, vinte anos, cinquenta anos; entdo, cada um vem
contribuindo. Mas a gente precisa saber o que é um Kendo. Lutas
etc. é importante, mas ndo é so isso. O mais importante no Kendo
é ensinado pureza. Por exemplo, Kobaiashi sensei que consegue
sentir o pensamento da outra pessoa, ele consegue espelhar o
outro aqui, no coracao puro dele. Porque se 0 coracdo nao esta
puro, ndo consegue. Entdo, esse lado que o Kendo pratica. Esse
lado do ‘correto coragdo’ que o Kendo ensina. Mas cada um tem
que procurar, né. Por que se 0 kokoro ndo esta correto, aqueles
quatro pontos que tem que ser evitados do Kendo: o medo, a
duvida, a insegurancga e a indecisdo, ne, porque esses quatro ai
aparecem na hora mais importante, do golpe, entdo o coracao tem
que estar correto para ter certeza, pra ir pra frente.

(...)Eu, de vez em quando capto alguma coisa(...) Mushin, sem
pensamento. Essa € a arte que precisa ser desenvolvida(...) ndo é
que ndo tem pensamento; mas sim que ele ndo se atém ao seu
proprio pensamento. Mas esta totalmente ligado. Ai, quando
pressente, bate o golpe.

Terca feira fui treinar no Fukuhaku com o Fujikura e com o
Constantino Sensei; e 0 Fujikura € alto né, e ele me segurou mas
eu ja tinha batido o golpe. Quando a gente se liberta do medo de
levar um golpe e das preocupacdes da luta, a gente esta livre para
executar um belo golpe. E preciso uma vida para isso. Musashi,
por exemplo, depois de vencer mais de sessenta vezes chegou a
conclusé@o que ndo ganhou porque era bom, né; depois de todas as
lutas e j& ao final da vida ele descobriu o verdadeiro significado
da espada. [Entrevista Sr. Ishihashi- Janeiro de 2007].

Aqui, estd-se a adquirir o ponto de vista outro. Através desse espelhamento
interno e externo entre os lutadores, que separa no inicio e se confunde no final, quando
um é eliminado, adquire-se o ponto de vista do outro. Ao espelhar o adversario em seu
“préprio coracdo” e ser espelhado pelo adversario, tem-se a fusdo da perspectiva.
Teriamos um caso relativamente diferente dos Araweté, povo de lingua tupi estudado
por Viveiros de Castro pela perda de uma componente importante nessa geometria que é
a propria efetivacdo da morte (VIVEIROS DE CASTRO: 2002a, P.292-294). O autor
argumenta que a relacdo entre matador e vitima pertence a0 mundo do dom, mas ela

ocupa uma posicdo limite nesse mundo. A relacdo é criada pela supressdo de um de seus
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termos, que é introjetado pelo outro; a dependéncia extensiva e extrinseca entre as
partes converte-se em diferenca intensiva, imanente a uma singularidade dividida. A
relacdo de predacdo-morte constituir-se-ia, portanto, em modo de subjetivacdo lancando
ao infinito a multiplicidade de cada singularidade e a prépria agressdo guerreira
amerindia revelar-se-ia um processo de “transformagdo ritual do eu”. No Kendo,
embora tenhamos a perda da ‘efetivacdo’ da ‘morte’, tomado como um processo de
aquisicdo de um ponto de vista japonés, poderiamos argumentar que ocorre processo
semelhante, visto que a morte virtual se apresenta. Ora, se temos essa componente em
forma virtual e se adquire-se ‘ponto de vista’ outrem através do embate entre espiritos,
pode ser que idéia de identidade calcada apenas no ‘olhar fenotipico’ seja imprecisa.
Cada singularidade é dividida, embora potencialmente adstrita pelo triedro do Kendo —
ki-ken-tai®?’ — e, se cada ser potencializa essa triparticdo, pode ser que haja mais
‘identidades’ entre ‘diferentes’ do que sonharia nossa va socio-antropo-logia... Mas isso

ndo é tudo [muito pelo contrario...]

Do ‘valor’- ou ‘neutralizacdo da vinganca’
N&o importa a ‘vitoria’, assim como a ‘derrota’ ndo macula a reputacdo de uma

pessoa. Porém, algumas lutas sdo exemplares:

No campeonato brasileiro de 2007, o kendoca Ernesto Onaka®®

lutou com uma méo sé pois havia quebrado dois dedos da mao
esquerda em um treinamento intensivo. Lembro-me que ele
chegou até as quartas de final do referido campeonato. A cada
golpe desferido pelo Sr. Onaka, o ginasio inteiro vibrara com a
manifestacdo de habilidade e se compadecia por sua situacao.
Alids, ele recebeu o kantosho, o diploma de ‘honra ao mérito’ ao
final do campeonato pelo feito. [Nota de campeonato- 2007]

Esse € um dos momentos de demonstracdo do ‘valor’ de um kenshi. Ora, a
habilidade associada a uma situacdo de franca instabilidade corporal é razdo para o
aparecimento de ‘teorias nativas’ sobre a determinacdo do ‘espirito’ nessas situagdes.
Conversando com pessoas que presenciaram o evento junto a mim, a argumentagdo
constante foi a de que o Sr. Onaka havia conseguido fazer com que seu ‘espirito’

dominasse 0s dois termos restantes: 0 ‘corpo’ e a ‘espada’; o que designo como ‘triedro
q g

21 S&I4K—%, Ou Ki-Ken-Tai-Ichi quer dizer literalmente espirito, espada, corpo unidade. Sobre o
trietro do Kendo [e a significacdo definitiva deste paragrafo], ver o terceiro capitulo, no qual trataremos
especificamente do triedro e suas implicagdes.

2% Ernesto Eisaku Onaka, 31 anos, Agricultor, 2° Grau completo e 5° Dan de Kendo. Reside em
Curitibanos, Santa Catarina. Nissei.
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analitico do Kendo’. Isso é importante. Parece que os ‘termos’ podem ser operados
distintamente em relacdo aos momentos de atualizacdo embora haja certa énfase dada na
linha relativa ao ‘espirito’. Ou seja, a linha ‘corpo’ e a linha ‘espada’ podem estar
relativamente desequilibradas, mas a linha ‘espirito’ deve — ao menos virtualmente — ter
consténcia. Nota-se, portanto, certo desequilibrio na ‘totalizagdo’ do sujeito. Voltarei a
iSS0 no proximo capitulo.

Retomando, saber ganhar e perder faz parte da ‘atualizacdo’, pois apos a luta tém
lugar os agradecimentos. Uma ‘luta limpa’ seria aquela na qual ndo tem lugar o ‘ego’
(Sr. Ishihashi - entrevista), mas apenas a ‘manifestagdo do espirito’. O embate visto pelo
ponto de vista nativo é uma forma de morrer e viver. Alguém sempre ird morrer em uma
luta assim como sempre ird viver, embora se trate de uma morte ‘virtual’. A conduta
manifesta no momento é o traco distintivo, pois pode indicar o que se espera de um
kenshi — respeito ao adversario — o que é apenas uma modalidade de respeito a sua
familia e respeito a hierarquia em relacdo ao aceite da opinido dos arbitros.

Temos variados exemplos dessa conduta exemplar. Nesses anos no Kendo nunca
tive a chance de ver de fato desenvolvimentos de ‘vinganca’ para além dos combates.
Quando se entra e se sai das lutas, as mesuras tomam lugar e os agradecimentos
aparecem. Apos o término do embate, os perdedores vao até os vencedores [vice e
versa] e agradecem, apertando-lhes as méos. Ishihashi diz que o principal é “felicitar de
coracdo o semelhante, por meio do ensinamento recebido, pois tomar um golpe é a
demonstracdo de que um local no proprio corpo estéa desprotegido”. Nao obstante, nessa
linha de argumentacdo o golpe recebido é a confirmagdo de uma falha na defesa e a
contrapartida necessaria é agradecer ao adversario por apontar isso. O proposito do
Kendo ndo ¢é produzir a morte corporal, mas a morte do ‘ego’, de acordo com 0 Sr.
Toida e o Sr. Ishihashi.

Durante as lutas — o dia inteiro — sendo que na parte da manha sdo lutas
individuais e na parte da tarde sdo desenrolados os embates por equipe — as conversas
surgem nas arquibancadas, e versam sobre a habilidade dos lutadores. E, ndo obstante, o
clima geral é familiar, pois estdo presentes os parentes dos competidores, mulheres —

praticantes ou acompanhantes — e demais observadores, conforme dissemos.
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CAMPEONATO DE KENDO CENTENARIO DA
IMIGRACAO JAPONESA- 28 E 29 JUNHO DE 2008
Domingo- 29/06/2008- CAMPEONATO

Lutei em trés categorias: individual masculino 1° e 2° Dan, na
categoria universitaria e por equipes, na parte da tarde. Na
primeira categoria- 1° e 2° Dan — ganhei de Shorei Shibagaki, por
um kote e um men. Na seqlencia, peguei o Daniel Costa e foi
dificil. A luta foi cheia de empurra-empurra dos dois lados.
Consegui fazer ippon e aplicar um tsuki, que apenas um shinpan
[juiz] validou; resumindo, lutei pouco tempo depois na categoria
universitério e perdi por dois ippon de Willian Endo Freire, que
eu julguei facil antes de lutar e perdi.

Na categoria ‘universitario’ ganhei de dois ippon e lutamos
contra 0 Mie. Perdemos no geral, pois so eu fiz ippon, mas ganhei
de Victor Tsujigushi. O ippon foi kote.

A luta que impressionou o ginasio de uma forma geral foi a do
Sr. Yashiro contra o Sr. Yutaka Miyasawa. O Yashiro acertou um
kaeshi-do [contragolpe no torax] em Miyazawa que foi aplaudido
pelo ginasio, pois 0 Miyazawa é muito mais forte e jovem que o
Yashiro. Inclusive, foi aplaudido pelo Sr. Silvio Yoshikawa, que
treinava Kendo em S&o Carlos nos idos de 2000 e esta atualmente
em sdo Paulo no Rudge Ramos: um atleta da equipe contraria
[Nota de campeonato, Junho de 2008].

Almoco — Vetor do fabrico de japoneses

Sobre as distingdes de género nos campeonatos ele € diferenciado nas lutas de
baixas graduacdes e até as lutas individuais. Quando se tém inicio as lutas por equipe, as
competicBes sdo conjuntas e ndo ha diferenciacbes significativas. Porém, o “sistema de
atitudes” (LEVI-STRAUSS: 1996, P. 53-54) guarda diferencas uma vez que fica a cargo
das mulheres funcGes especificas, como a preparacdo da alimentacdo e a questdo de
servir os professores. Em campeonatos realizados por academias, a refeicdo € preparada
pelas mulheres — namoradas, mées e avos — dos atletas, visto que ha um entrelagcamento
entre tais eventos e as associacdes de japoneses das localidades. Em eventos maiores —
como os campeonatos oficiais da CBK — sdo contratadas empresas [notadamente
familiares] para preparar o bentoo. Ndo obstante, ainda assim, na hora do almogo tem-se

229

a entrega das refeicdes efetuada pelas mulheres®. Quando se tratam de eventos de

2% Nao aprofundarei leituras e informagdes coletadas sobre parentesco neste momento, mas ao que
indicam os dados preliminares, teriamos no Kendo um tipo de ‘fun¢éo’ [no sistema de atitudes] marcada
sobre a mulher do tipo “negativo” [ou seja, marcado por um conjunto de obrigacdes], tomando por base o
atomo do parentesco conforme estabelecida por Lévi-Strauss (1996, P.63 e seguintes). Seria o caso de se
perguntar qual é o papel do avunculado oposto nessa geometria, mas se a relagdo com a familia nuclear
do esposo € de subserviéncia, pelo método estrutural poderiamos deduzir que tal relagéo seria de relativa
liberalidade. No Kendo observamos que os Sensei encarnam um tipo sécio-morfico paterno e, a dualidade
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instrucdo, como seminarios, o almoco é feito em formato motiyori, no qual cada pessoa
leva um prato doce ou salgado, todos participando conjuntamente. Existem também
outros momentos de alimentagdo conjunta, como o café da manha.

Certa vez, em um campeonato ocorrido em Séo Carlos, no primeiro semestre de
2007, o bentoo foi um ‘marmitex’ tipicamente brasileiro. Tornou-se um problema, pois
muitos Kendocas reclamaram por esperarem refeigdes ou ‘bentoo’ com um contetido
“japonés”, com sushi, gohan etc.. Por outro lado, em outro campeonato de Kendo
ocorrido em S&o Paulo, em 2008, 0 bentoo comportava o conteudo ‘esperado’, inclusive

com sashimi e isso foi motivo de alegria e lembranga por um bom tempo nas conversas.

do sistema de atitudes € que embora haja ‘cobranca coletiva’ para se ter um ‘comportamento adequado’,
as mulheres sdo tratadas como relativa condescendéncia, mas tal adjetivagdo comportamental se traduz no
cumprimento de ‘fungdes especificas’ nos eventos. Em suma, houve uma relativa transformagdo da
posicdo social da mulher no dispositivo Kendo, em boa medida por adaptabilidade desse dispositivo a
outras sécio-16gicas e entre elas, particularmente a 16gica da ‘igualdade de género’, mas note-se que deve
ser tomada com cuidado, pois a logica direcional desse dispositivo é hierarquica, de alto a baixo e
ortogonalmente. O esquema a seguir [figura4] pode ser tomado como indicagdo néo da ‘transformagio’,
mas de uma possivel estrutura marcada sobre a posicdo da mulher para o contexto relacional-familiar.

Figura 4. Grafico diacronico-deduzido da fungiio ‘mulher’ para contexto relacional familiar.

1960 1962 1956 1960
Evento 1- Conhecimento
matuo de potencial relagdo Tomoo Mitiko Y ukio Harumi
entre os filhos. Maeda Maeda Yamakaw a Yamakaw a
Miyamoto Yumi
Maeda Yamakaw a
1960 g 1956 1960
Mitiko
Evento 2- A esposa ganha o Tomoo Maeda Harumi
sobrenome do esposo [subtraindo Maeda Yamakaw a
seu sobrenome de familia] e |
mantém uma relagéo de
subserviéncia emrelagdo a sogra
e evidentemente ao sogro. Ha
casos de negociagado de relagdes
a partir da sogra, embora
tenhamos de tragar de fato ) X
genealogias completas, o que é Myamoto . Yumi .
impossivel no momento presente. Maeda Yamakaw &
Abordaremos no doutorado. I Maeda

Takezo
Maeda

LOURENCAO, 2009
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Alguns amigos — quando o assunto era ‘comida’ — falaram de como foi bom esse
campeonato em razdo de tal refeicdo. Esse fato foi indicativo de que, se esta em uma
‘confraternizagdo japonesa’ espera-se que a comida seja ‘japonesa’. Tirando o fato de
que de ‘comida japonesa’ os bentoo lembram muito timidamente e de forma esbogada, a
questdo reside menos no contetdo ‘realmente’ nipénico e mais no carater de reforco da
idéia de ‘japonesidade’.

Nos campeonatos, a alimentagdo é ponto importante de reflexdo como Levi-
Strauss diria”®®, por ser um momento também de mostrar a outros a habilidade de se
alimentar de forma japonesa. Mas ndo € sO6. Ha diferentes modos de se admitir e
constituir a “pessoa”, e entre elas a nutricdo certamente merece um espago amplo em
muitas socialidades, justamente pela existéncia de inegaveis diferencas. Apontada por
Strathern (1992; 1996) Carsten (2004) como algo de suma importancia na constituicao
do ‘corpo’ em relagdo ao parentesco®. O consumo do bentoo é indicativo de um
processo de metamorfose em um ‘japonés’, mediante um processo de usar 0 hashi, de
alimentar-se de peixe e arroz de uma forma especifica confere a0 momento de

alimentacdo uma possibilidade de identificacdo, mesmo que tangencial, a tal idéia.

%0 E diversos outros autores. Pode-se ler o trabalho de Erica Hatugai, que possui um projeto de pesquisa
vinculado a constitui¢do de ‘japoneses’ através da alimentaco, e que desenvolve pesquisa de campo na
associacdo Nipo em Araraquara [SP]. Vinculada ao Laboratério de Estudos Migratérios da UFSCar, na
vertente “armada japonesa”, que € a forma como acabamos classificamos [por nosso orientador] perante o
outro setor do laboratério, que lida com brasileiros em Portugal. Neste trabalho nota-se em a alimentacéo
¢ de fundamental importincia para se escalonar gradientes de ‘japonesidade’, e sou tentado a dizer que
opera uma espécie de devir sushi-sashimi no coletivo em questdo. Sobre isso, ver o terceiro capitulo de
minha dissertagao.

Zlgtrathern (1992), principalmente, tem demonstrado como os discursos sobre desenvolvimentos das
tecnologias de procriagdo questionam o lugar da natureza ndo apenas no parentesco, mas na cultura
ocidental de forma ampla. A natureza é tdo produto da cultura quanto a cultura o € da natureza; desde a
relativizagdo da procriacdo a formacfo da personitude [e sua “propriedade” fractal (1996a), em questdo —
entre outras coisas — estd em considerar a propria ‘pessoa’ como uma rede, em um universo de
determinantes sdcio-16gicos [Sobre a ‘pessoa” e substancia, ver Carsten (1995), Héritier (1999). Segundo
Machado (2006), ao inaugurar um campo de investigacao sobre o parentesco, Schneider nunca abandonou
a idéia de que ha uma dicotomia entre aspectos naturais e sociais neste dominio. Outros autores, como
Carsten (2004) sugerem que esta dicotomia deve ser reformulada a partir da idéia de substancia, que teria
a qualidade de ser transformada, permitindo reavaliacfes taticas. H&, evidentemente, uma consonancia
com autores que defendem a mesma idéia no campo da sociologia da ciéncia, como Latour (1994; 2005).
Se 0 parentesco nas sociedades ocidentais era pensado como marcado por uma forte separacdo entre a
ordem da natureza e a ordem da lei (MACHADO, 2006a), o parentesco ndo-ocidental foi geralmente
considerado, em contraste, como uma mistura da natureza e cultura ou como uma transformagao de um
em outro também pela refeicdo, moradia, e demais constituicdes de modalidades de “substancia”. Neste
trabalho (MACHADO: Idem) temos uma contribuicdo importante [e absolutamente inédita] na
consideracdo do fluxo de dinheiro em um contexto migratério contemporaneo como ‘substincia’, uma
vez que garantiria a relacdo de parentesco. Em nosso caso especifico, a alimentacdo é uma das linhas de
formacao de um corpo japonés e enquanto tal, é co-extensiva a ndo descendentes.
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Ainda sim, a nutricdo conjunta € importante pois se o ‘outro’ particularizado,
que toma a forma de um n&o-descentente, se alimenta de forma similar, opera o corpo
com a mesma destreza e no mais das vezes compartilha de um conjunto de signos
comuns, entre eles a lingua, como discernir? Talvez o ‘outro’ seja tdo proximo que se
torna 0 mesmo, e se catapulta para outro dominio relacional a diferenca. Mais uma vez

Vemos que se esta a construir gente, e japonesa...

Encerramento do campeonato — reminiscéncias da aritmética de japonesidade —
mais uma linha...

Ao final do dia, tem-se 0 encerramento e premiacdo dos atletas que venceram
nas competicbes. A premiacdo consiste na entrega de medalhas e troféus para os
primeiros colocados nas diversas graduacdes, individuais e por equipe. Em suma, os
‘encerramentos’ sdo semelhantes as ‘aberturas’, nas quais temos uma insercdo da

politica das associacOes atraves de figuras ‘miticas’ e/ou representativas.

Campeonato Brasileiro de Kendo de 2007. [13/07-
Piratininga; 14 e 15/07- Baby Barioni (SP)]

Dia 14- sabado

O encerramento do campeonato se deu com uma homenagem ao
Sr. Kogima pelos servicos prestados em prol do Kendo, que
incluem uma longa divulgacdo dessa pratica marcial e um
trabalho incansavel de gerar condigbes propicias para 0 seu
desenvolvimento. Foi presenteado com duas katana benzidas no
Seicho no le no Japdo [0 prémio é chamado de Eiji Kikuji e é
dado a pessoas que se destacam na propagacdo da ‘cultura
japonesa’ ¢ do Kendo influenciados pelo “espirito do Bushido”,
segundo concepcdo nativa]. O que representa essa dadiva? A
interpretacdo do fato é o eterno vinculo espiritual e as espadas,
representando ‘espiritos’, sdo a contrapartida do trabalho em
relacdo ao Kendo de acordo com a explicacdo nativa. [Nota de
campeonato, Julho de 2007]

Ora, estamos mapeando o proprio campo processual da geometria de
japonesidade, através da qual o célculo opera por meio do somatorio das atualizacGes.
A atualizacdo politica é apenas uma dentre varias. E tal demarcacédo politica referencia
uma disposicao classificatoria que coloca o Japdo como centralidade e, quanto mais se

encaminha do virtual o atual, mais japonesidade potencial se tém. VVoltaremos a isso.
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CAMPEONATO BRASILEIRO - 2008.

12/07- Domingo, Baby Barioni, Séo Paulo.

Em relacdo ao encerramento do campeonato, houve distribuigdo
de camisetas do Campeonato Brasileiro em comemoracdo ao
Centendrio da Imigracdo Japonesa. Depois da premiagdo geral
tiveram lugar as homenagens.

O primeiro homenageado foi o Sr. Constantino, que ganhou o
certificado de promocdo para 6° Dan pelo exame que participou
no sabado, juntamente com a Srta. Miwa Onaka. Sobre o Sr.
Constantino, admite-se no Brasil — de acordo com a opinidao do
Sr. Yashiro — que ele seja o primeiro brasileiro sem descendéncia
japonesa a receber tal graduacdo®®. A Srta Miwa Onaka viveu no
Japdo — onde obteve o mestrado em Educacdo Fisica — e, por
competir nos campeonatos transmitidos pela TV japonesa, ficou
bastante conhecida — no Japao e no Brasil de acordo com o Sr.
Yashiro.

Também houve homenagem pdstuma ao Sensei Mitsuo Kimura,
de forma a que seu filho ganhasse um banner®* ao final.

Depois, 0 pai do sr. Roberto Someya [Técnico da Selecédo
Brasileira de Kendo]3 ganhou duas espadas por servicos prestados
ao Kendo no Brasil®**. Ele ganhou duas katana. O seu certificado
fora escrito [na hora do almoco, por um velhinho que estava na
sala de coordenacdo da CBK e que tive a chance de presenciar] e
lido em japonés — com a traducdo depois da leitura integral do
texto. O Sr. Someya recebeu os katana, agradeceu com uma
mesura ampla e voltou a se sentar na mesa de autoridades,
apoiado pelo seu filho.

A senhora Michiko Kishikawa [6° Dan] ganhou a mesma
homenagem que o Sr. Someya, s6 que em uma inédita divisdo por
género®®. Esse prémio é dado a pessoas que propagam a cultura
japonesa tendo por suporte o Kendo. O caso dessa senhora é
exemplar pelo seu zelo com os praticantes e pelo seu trabalho e
presenca nos mais variados campeonatos. Ela ganhou um lindo
quadro no qual se via um kabuto dourado no centro e, nas
palavras do Sr. Kogima, “ela foi uma das pessoas responsaveis
pelo “verdadeiro yamato damashii” no Brasil [Espirito Japonés].
Passada as homenagens, houve distribuicdo de shinai e livros.
Apos a distribuicdo de brindes, o sensei Tadao Ebihara ganhou
um certificado pelo seu trabalho durante os festejos da
Comemoracdo do Centenario em SP. [Nota de campeonato, Julho
de 2008]

282 gr. Constantino A.P. Messinis. Filho de Symeon Constantin Messinis e Vassiliki Symeon Messinis, 51
anos, ensino superior completo, industrial, 6° Dan de Kendo obtido em 2008. Comecgou a pratica com 13
anos em Brasilia/DF. Atualmente reside em S&o Paulo, e é Presidente da Federacdo Paulista de Kendo.
Teve e tem importante papel de divulgacdo da atividade no Estado de S&o Paulo.

233 \Jer apéndice fotografico.

2% O sr. Someya foi presidente da antiga Associacéo Brasileira de Kendo na década de 80-90.

% Foji a primeira vez que essa homenagem foi dividida em género. Normalmente entregue apenas a
homens que houvessem prestado servigos relevantes em prol do Kendo no Brasil.
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Em suma, alguns casos exemplares da atualizagdo da geometria de
japonesidade, para dentro e para fora do Kendo, confirmando indiretamente que sua
operacdo € co-extensiva a outros campos, que poderiam a principio ser tomados
distintamente. Mas nota-se que a geometria tem de operar ampla e constantemente,
muito embora dependa de ativagdes, essas sim fugidias e locais — se sdo atualizagdes,
ndo podem ser consideradas ‘estados permanentes’ ou entrariam em incongruéncia com
o postulado da ‘atualizagdo’. Ndo obstante, o calculo da japonesidade parece operar por
meios infinitesimais; a cada encontro, cada pequeno momento, atitudes etc.. até o ponto
que teriamos uma integral nipdnica, que é o resultado do calculo geométrico da

japonesidade. No precedente temos exemplos de integrais do célculo.

Confraternizagfes- Atualizac6es, proximidades e distancias

As confraternizacbes fazem parte da tematica geral dos campeonatos, e s@o
Vistos como 0S momentos nos quais a abertura € maior em relagdo a conversas e em que
0s graus de proximidade e distancia sdo mais fluidos e ndo necessariamente ritualizados.
N&o obstante, a manifestacdo do ‘respeito’ — e nos lembremos que alguns planos de sua
atualizacdo tomam as formas da mesura, do falar baixo e da‘educac¢ao’ — sdo dados a
priori. As confraternizagdes sdo momentos nos quais se observa uma abertura para
conversas e trocas de experiéncias além de serem espacos de descontracdo geral. Porém,
fatos e pensamentos importantes sdo apresentados, fazendo intima parte da dinamica do
Kendo em co-extensdo potencial.

E pratica comum durante os eventos [em sentido geral] que sejam levados
professores para jantares particularmente no pds-campeonato. Tem por iniciativa
ambienta-los além de ser uma forma de agradecimento pela presenca, conforme
explicacdo nativa. Nesses momentos, a descontracdo toma conta e 0s professores sdo
requisitados para falar. Nesses espacos antropoldgicos de sociabilidade ocorrem trocas
ao nivel de mensagens, ¢ os assuntos sdo variados dentro do tema geral ‘Kendo’: como
deve ser uma luta, como manter a postura ‘corporal’ e ‘espiritual’ e como se conduzir
perante a vida — a0 modo japonés. Os professores sdo tomados como ‘modelos de
conduta’ fora dos saldes, encarnando um ‘tipo de pessoa ideal’ ¢ acabam, virtualmente,

por exercer uma ‘dominacdo tradicional legitima’. Ou seja, € uma espécie de dominio
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que funciona como obediéncia em virtude da dignidade da pessoa e seu modo no geral é
a fidelidade (WEBER: 2000, P.131).

Existem dois momentos - dentro e fora dos saldes de treino - e trés tipos de
pessoas — professores mais velhos, mais novos e praticantes em geral — com as quais €
possivel manter relacGes de conversa: os professores mais velhos — e em relacéo a eles a
atitude hierarquica é delimitada por uma série de calculos aproximativos: é preciso agir
com ‘respeito’, pedir licenga, fazer a mesura ou a inclinagdo do corpo e depois dessas
prévias, o professor estard aberto a ser interpelado — e os professores mais novos,
perante 0s quais a conversa se desenrola de forma liberal. Os professores mais novos
perante 0s antigos tém atitudes de respeito — como é o caso do professor Willian
Fujikura®®® em sua relagdo com o professor Ishihashi. O campo geracional é refletido
intimamente na distancia hierarquica. Com os ‘superiores’, respeito. Com os ‘iguais’, 0
campo das atitudes pode mudar diante das circunstancias e dos momentos e por fim,

com os ‘inferiores’®’

, na qual a abertura é efetuada com certa liberdade, desde que o
espaco relacional seja marcado com patamares hierarquicos similares. Ainda estamos a
falar sobre a capacidade de atualizacdo da hierarquia tomando-se seu embasamento em
trés critérios principais: descendéncia japonesa, grau de classificacdo na hierarquia do
Kendo e idade. Quanto maior a idade, mais respeitosa é a relacdo no geral®®.
Lembremos que estamos a operar com a geometria de japonesidade.

Em suma, dentro e fora dos salbes a ‘hierarquia’ é funcional como principio de
virtual atualidade das relagdes, pois quanto maior a distancia relativa maior é o reflexo
no campo das atitudes diferenciais. Fora dos salGes, existe certo arrefecimento do
principio, mas ele opera. Uma distancia hierarquica maxima gera uma distancia social

maxima.

2% \William Shuhei Fujikura. Filho de Keizo Fujikura e Sumiko Fujikura. 39 anos, 6° Dan, curso superior
completo, comegou a praticar Kendo com onze anos em Fukuhaku, Suzano. Administrador de empresa,
Granja Fujikura. Foi membro, técnico da Selecdo Brasileira e atualmente retornou da Suécia onde treinou
a selecdo deste pais para 0 Mundial realizado em Agosto no Brasil.

237 sempre dados em um campo relativo ao Kendo. N&o existe essencializacdo; apenas atualizagdes.

2% |_embro-me dos treinamentos da Selecéo Brasileira de Kendo em Curitibanos/Santa Catarina ocorridos
em 2006. O membro da Selecdo Tadahito Ebihara designava os professores com mais idade de ‘os
velhinhos’ e, como eles estavam alojados em melhores condigdes do que nds e em outro lugar —no qual o
pandptico hierarquico néo era passivel de atualizagdo — as festas noturnas no alojamento japonés puderam
ocorrer sem problemas, para 0 meu desespero, pois fiquei praticamente trés dias sem pregar o olho...
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Campeonato brasileiro de Kendo de 2007. [14 e 15/07- Baby
Barioni (SP)]

Dia 14- sdbado

A noite, fomos jantar no Shopping West Plaza e depois saimos
para tomar cerveja junto com algumas figuras carimbadas do
Kendo, como o Tadahito, o Fausto, o Coichi e outros. Eu estava
em companhia de Harumi e de seu filho, Kenji. Bem, os assuntos
foram os mais variados e focaram desde mulheres bonitas que
treinam Kendo a expoentes na prética, além de piadas e risadas.
Um bom clima. Mas o assunto sempre é Kendo. O Tadahito é
uma figura bastante enigmatica, pois tem duas facetas — uma face
de praticante assiduo e que sempre estd presente em todos 0s
eventos [imagino que ndo sem implicacdes graves em sua relacéo
familiar] e nessa faceta existe a atualizacdo da japonesidade e
outra, mais aberta e brincalhona, nos bares. [Nota casual pos
campeonato, Julho de 2007]

Sobre a despesa com os professores, ressaltamos que sdo custeadas pelas
Associacdes ou pela CBK quando os campeonatos sdo oficiais e ocorrem em Sao Paulo.
Ha uma circulacéo dessas pessoas em variados lugares do Brasil e nas varias academias,
com o objetivo de ministrar ensinamentos, que implicam num circuito de troca, uma vez
que os professores ndo cobram por seu ensino e por receber esse ensino, as associacoes
arcam com as despesas decorrentes. Essas despesas se tratam de estadia, alimentacdo e
transporte. Essa pratica de bancar as despesas — ou o ‘mimo’ — € maior tendo por base a
distancia hierarquica relativa, sendo diretamente proporcional no geral. O que se busca
com isso?

O plano virtual € zerar os diversos débitos existentes. Se o Kendo desenvolve o
“espirito”, ndo pode exigir contrapartida na reflexdo niponica®®. Mas esse
desenvolvimento do espirito gera uma série de créditos e débitos que devem ser zerados
em vida. Troca de corpos, modulacdo de bens, intercambio de mensagens. Sobre o0s
‘corpos’, namoros, casamentos, e relacdes desprovidas de continuidade. Também
intercambiado pela relacdo de ‘pagamento’ pelos trabalhos nas associagdes. O trabalho
politico gerado pela obrigacdo de débito criado pelo ganho real ou imaginario de
qualidades espirituais € uma obrigacdo, pois € preciso pagar esse débito e esse
pagamento é o limite, o grande limite que nunca se atinge, pois as relacées de ensino e
aprendizagem geram novos débitos e créditos.

Problemas aparecem:

289 A FIK proibe expressamente a contrapartida financeira pelo ensino do Kendo.
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27 de outubro de 2007. Palestra de Guillaumon e Ishihashi —
Séo Carlos/SP

Apds as palestras fomos almogar no “Sabor Oriental”. Neste
almoco, tive a oportunidade de conversar com Guillaumon de
uma forma franca e ele me contou sobre algumas dificuldades
enfrentadas durante os treinamentos na Selegdo Brasileira. Entre
elas, estava a busca de descendentes de japoneses para comporem
a selecdo e ele acabou descartado na década de 1990 por ser
gaijin [estrangeiro]. Disse-me que as coisas mudaram bastante,
mas naquele momento essa havia sido sua percepcdo, de ser
‘descartado’ em razdo de ndo ser descendente.

A escolha recaiu, segundo ele, sobre uma avaliacdo de fen6tipo. Essa avaliacéo
de fendtipo deve ser compreendida dentro de uma posicdo mais ampla do Kendo no
Brasil frente ao Japao nessa década. Desejava-se mostrar que o Brasil era ‘mais japonés’
que o Kendo praticado no Japao®®. Ora, 0 que parece surgir a partir desse tipo de
evidéncia ¢ uma manipulacdo da nogdo de ‘japonesidade’, uma geometria que calcula
graus variados de distanciamento e aproximagdo em relagdo ao ‘modo’ virtual de ser
‘japonés’ — principio atual de tornar-se japonés e que, note-se, toma similar operacao

nas diferentes modulagdes dependentes dos planos de atualizagcdo em questéo.

20/05/2007- Torneio Centenario Zenzo Yamamoto.
Confraternizacao

No final da confraternizacdo, o Sr. Tsutsumi fez um brinde
[Kanpai] ao campeonato e falou que a Sra. mae do Sr. Yashiro
era mais ‘japonesa’ que muitos japoneses, em razdo de “sua forca
e pela sua postura iluminada no sentido de se posicionar ao
assistir os eventos”.

Parece-me que ha uma caracterizagdo fluida do que ¢ “ser um
japonés”. Importante ressaltar que o Tsutsumi € japonés emigrado
e trabalhava como vice-presidente da Mitsubishi do Brasil.
Depreende-se que a nocdo de “japonés” pode ser tomada como
um modo de classificacdo. Mais ou menos ‘japonés’ sdao modos
de se classificar o outro, que pode ser ou pode ndo ser um
‘cidadao’ japonés, diga-se de passagem. Ser de fato um
‘descendente de japoneses’ ndo ¢ condicdo necessaria e/ou
suficiente nesse contexto. E entrementes essa capacidade de se
classificar o outro sempre € efetivada, ativada e jamais é

40 gobre tal ponto, em conversas com praticantes antigos, algumas anedotas surgem. Certa vez, ouvi que
em um exame de graduacdo de Kendo realizado em um campeonato brasileiro [2002], um praticante de
inegavel habilidade havia sido reprovado no exame de shiai. O impressionante foi que, em uma banca de
examinadores no numero de sete pessoas, sendo trés nihonjin [japoneses] e quatro burajirujin
[brasileiros descendentes], os japoneses aprovaram 0 examinado, e os brasileiros ndo. Dois processos
tém lugar: uma geometria politica e uma geometria diferenciante em relacdo ao Kendo japonés. Sobre tal
célculo, em certos momentos atualiza-se a idéia de que o Kendo “brasileiro” manteve mais qualidades
tradicionais que o Kendo japonés em razdo da emigracao.
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definitiva. Outrem pode ser classificado como japonés e perder
essa capacidade em outro contexto e diante de outras situagoes de
conflito, conforme Ishihashi disse-me certa vez: “Um japonés é
um japonés quando faz exatamente o que se espera dele”. Quando
ndo, ele pode ser classificado de outra forma, nesta linha de
pensamento. [Nota de campeonato-confraternizagdo: novembro
de 2007]

A partir do precedente, depreende-se que o termo ‘japonés’ encobre uma
nebulosa de planos — que compdem linhas de fuga, de acdo, de conexdo — que
estabelecem o que é ‘viver ao modo japonés’. Essa idéia pressupde uma ‘condigdo’,
chamemos de uma ontogenia — pois centrada em desenvolvimentos do ‘ser’ e que tras
como corolario transformacGes — ao contrario de uma filogénese, centrada na ‘espécie’.
Em suma, ndo ha uma esséncia fixa e imutavel no plano do pensamento, quanto mais no
plano da ‘espécie’. Claro que algumas componentes ajudam a situar as pessoas
enquanto mais proximas ou mais afastadas da idéia virtual de “japonés ideal” e, no
limite, bem poucas pessoas estariam préximas dessa idéia de japonesidade propagada
pelo Kendo no atualizavel. Se existem graus de distancia e proximidade, existe
hierarquia e classificacdo. E essa classificacdo é efetuada em todos os momentos, até
mesmo nos momentos em que — aparentemente — ndo se estd a atualizar numa
singularidade a ‘japonesidade’.

Enfim, o mecanismo de classificacdo encontrado no Kendo nao é da ordem de
‘se inserir’ afastando outros (MACHADO: 2003), mas sim de escalonar outros, inseri-
los enquanto dotados de japonesidade potencial. A maquina ‘identitaria’ centraliza
outrem — desde que esta possibilidade esteja disponivel — estando em conformidade com
o dispositivo hierdrquico adequado a atualizagdo da componente ‘humildade’. Estamos
em vias de compreender de fato que a ‘identidade’ é apenas um horizonte virtual em um
atual onde s6 ha ‘diferenca’, de alto a baixo e ortogonalmente. Portanto, ‘outrem’ —

outrem?*

ndo é nem sujeito nem objeto, mas estrutura ou relacdo que determina a
ocupacdo de posicdes relativas a funcdes designadas hierarquicamente — € o termo que
corre entre maior ou menor poténcia flexionada pela densidade geral da japonesidade; e
apenas enquanto atual adquire sentido. Resumindo, tal dispositivo fabrica
singularidades japonesas, que apenas podem ser tomadas sob esse predicativo ao se

atualizar. Isso que designo como operac¢do da japonesidade.

21 (VIVEIROS DE CASTRO: 2002b, P. 118)
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Poderiamos chamar isso de “identidade”, ou ainda de “alteridade” ou ainda das

duas coisas a0 mesmo tempo. Mas prefiro ndo me valer de nenhuma delas, pois ndo é

24255

bem disso que se trata. Parece-me que o ideal de “pessoa”™” — donde se parte muitas

vezes para a nocdo de identidade, em um processo indutivo — encontrado no kendo € da
ordem da ativacdo, fabricacdo e classificagdo. Jamais a classificacdo de si, mas de
outrem, o que fica claro pela operacdo de centralizar outros. Parece que nido ha “eu sou
japonés”; mas sim “aquele pode ser um japonés”. Penso que essa diferenca — um
pequeno detalhe — é bastante significativa.

A citacdo abaixo ndo se trata de uma “confraternizacdo”, mas seu carater seré

compreendido instantaneamente enquanto um exemplo do precedente.

CAMPEONATO BRASILEIRO - 2008. Domingo- 13/07/08
[Baby Barioni]

ApOs 0 campeonato, pedi carona ao Sr. Yashiro para chegar ao
clube Piratininga®?, local onde estava alojado. O Sr. Yashiro
voltaria a S3o Carlos e pediu a seu filho, Dalton®**, que me desse
carona. Arrumamos as coisas e rumamos para a casa de sua avo,
no bairro da Liberdade. O Dalton iria viajar para encontrar o
Ivan, com o objetivo de ajuda-lo em um trabalho de filmagem e
apos pegar uns utensilios na casa de sua avo, ele disse que me
deixaria no Piratininga.

Chegamos ao primeiro destino e |4 estava o seu tio [irmédo do
Yashiro] e sua avd. O tio do Dalton foi extremamente simpatico
comigo, perguntando-me coisas sobre a pesquisa apés o Dalton
ter me apresentado. Fui convidado para jantar, pois sua familia o
estava esperando com esse objetivo, mas esquivei-me do convite
pois estava com o sentimento de estar atrapalhando e queria
chegar logo no Piratininga, por alguma razdo que ndo sabia
explicar; so tinha o sentido de chegar logo la. Assim, pegamos as
coisas que eram necessarias, bebemos agua e refrigerante e o
Dalton contou um pouco sobre 0s exames e que havia adquirido o
yondan [4° Dan] e eu sandan [3° Dan]. Recebemos o0s
cumprimentos do tio e da avd. A avo s6 falou em nihongo —
parabenizando-o e fazendo perguntas sobre o exame — e 0 tio
falava portugués. Perguntou-me generalidades sobre a pesquisa e
afirmou que achava interessante essa procura dos brasileiros pela
“cultura oriental”.

2 Nio confundamos com “nogio de Pessoa”. Ver capitulo 3, no qual procuro efetuar uma reflexao sobre
ano¢do de ‘sujeito’ e afirmo as razdes que me fazem distanciar da teoria da Pessoa.

243 sede da Confederacdo Brasileira de Kendo, bairro de Pinheiros, SP.

4% Dalton Yamamoto — Filho de Yashiro Yamamoto e Masako Kayasima Yamamoto, 29 anos, 4° Dan,
Educador Fisico [P6s-graduado] e empresario. Comecou a praticar Kendo com quatro anos de idade em
Brasilia/ DF.
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Durante a conversa, o Dalton disse-lhes que eu fazia bokuto®®,

que treinava e que em muitos aspectos eu era “mais japonés” que
ele. Ainda disse-lhes como eu organizava alguns objetos em
minha casa, confirmando para si e para seus parentes tal hipdtese,
em sua perspectiva. Quando ele disse isso, algumas coisas
bastante importantes aconteceram. Em primeiro, o tio comegou a
tratar-me de forma extremamente atenciosa. A avo também
comegou a me tratar com deferéncia e eu mesmo imaginei
algumas coisas que eram até o0 momento, distintas.

A questdo estd em que, no momento em que o Dalton disse “o Gil
¢ mais japonés que eu” ele reativou o caminho de compreenséao
possivel de que o termo ‘japonés’ ¢ um “modo” de classificacao.
Entrementes, tornar-se um japonés é possivel a revelia do
fenotipo [relativamente...]. Em suma, corroborando com a
observacdo do Sr. Tsutsumi no campeonato Zenzo Yamamoto, tal
sistema classificatorio opera por meio de uma nebulosa
geométrica variavel em termos de distancia e proximidade em
relagdo a uma ‘idéia de japonesidade’ - operacdo de uma
transformacéo da diferenca que pode ou ndo ser subordinada. Em
outras palavras, a ‘diferenca’ [se é que ha igualdade em algum
nivel ou lugar] ndo desaparece, mas é tracada em planos
multiplos.

Despedimo-nos da familia do Dalton e ele me levou ao clube
Piratininga. Por muita sorte, cheguei ao local quase na hora do
porteiro sair. Para ser preciso, ele estava fora do clube trancando
0 portdo. Despedi-me do Dalton com um abraco e fui conduzido
até as dependéncias onde seria alojado. Em seqléncia fui
informado pelo Sr. Olindo e por um Sr. membro da CBK que a
selecdo do Equador estava alojada no local, juntamente com dois
membros de uma associacdo de Recife. Evidentemente, no
momento que cheguei ndo encontrei ninguém em razao de terem
saido para jantar. Esperei por eles fora do alojamento. Em certo
momento, chegaram e fui apresentado. A selecdo do Equador é
jovem — o membro mais antigo deve ter uns 40 anos, mas a
maioria tem entre 10 e 15 anos.

ApoOs as apresentaces pedi licenca para arrumar as minhas
coisas; e em sequéncia, fui ter com os atletas. O sensei da
associacdo do equador foi extremamente simpético, embora
pareca ter baixa graduacdo: talvez 4° Dan ou quinto. Ele era
chamado de Kiko e é japonés emigrado. Estava com sua mulher,
uma equatoriana.

Fiquei em contato com eles cerca de dois dias, quando foram a
Suzano na terca-feira para treinar com os senseis do Japdo que
estavam em Sdo Paulo para o Campeonato Sul-Americano. O
restante do tempo — durante a noite —conversava com o pessoal de
Recife. Na quarta, conheci os atletas de Aruba — America Central
— que estavam a disputar o campeonato Sul-Americano de Kendo.

4% Espada de madeira.
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O sensei de Aruba, de nome Velasques, treinou essa selecao e sua
mulher é a capitd da equipe, sendo também japonesa emigrada.
Tive a oportunidade de trocar algumas palavras com esse
professor, pois ele foi até o alojamento procurando pelos
membros da selecdo do Equador mas explicamos-lhe que eles se
encontravam em Suzano, no treinamento intensivo; a partir deste
momento, conversamos sobre outras coisas e consegui tais
informagdes. Apos a saida do Sr. Velasques, fui tirar umas fotos
do treinamento dos kenshi do Piratininga. Conversei com Caio —
que treinou em sdo Carlos — e nessa conversa defendi pela
primeira vez a hipOtese: é possivel se tornar um japonés. O
pensamento nipdnico tem um lugar subordinado para a diferenca,
inserindo-a em sua prépria l6gica. [Caderno de campo- Nota de
campeonato e alojamento, Julho 2008]

Uma flauta, varios caminhos - sobre dizer algo de alguma coisa

Em carater de concluséo, gostaria de salientar alguns pontos que observamos ao
longo deste capitulo e escuso-me pela longa citacdo precedente, mas ela sintetiza a
argumentacao e resume a hipétese que defendo. Em primeiro lugar, o Kendo parece se
tratar de um dispositivo de producdo de japoneses e de discursos pratico-mitico-rituais
através da atualizacdo da japonesidade. Vimos as linhas desses discursos — éticos,
valorativos, corporais, espirituais, exemplares — que organizam, e oferecem uma dada
visdo coerente sobre um mundo possivel. Tais planos de manobra dirigem-se ao que é
exterior e também ao interior, possuindo densidade e oferecendo as pessoas sob suas
linhas de agdo ferramentas que permitem refletir sobre o ‘estar nesse mundo’. Ora, a
propria posicdo do Sensei enquanto ‘xama’ — pois diplomata nesse gerenciamento do
campo espiritual — fornece ao lado e ao largo uma prépria reflexdo elaborada sobre o
transito entre o ‘estar’ € o ‘se tornar’, na propria dimensdo da morte — e suas
atualizacGes presentes no shiai — enquanto processos de conhecimento.

Vimos gque 0s campeonatos marcam uma dinamica de temporalidade que dizem
algo sobre o passado, o presente e o futuro; e poderiam ser classificados engquanto
‘mitologicos e ritoldgicos’ em sentido amplo, pois guardam em si cada linha potencial
de ativacdo do Kendo. Em suma, sdo exemplares e praxiolégicos. E também colaboram
na atualizacdo de um ‘tipo de gente’, a exemplo da alimentagdo, que nada mais é que
uma linha nesse emaranhado. Por fim, ao ndo visar excluir outrem, mas ao contrario
incluir, nota-se que o exame da ‘identidade’ pode-se apresentar em niveis co-extensivos

[e intensivos], fabricando singularidades de tipo sociomoérfico japonés.
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No geral esse discurso é idéntico em sua operacdo nos variados espacgos e seu
produto segue as mesmas linhas em suas atualizagdes. Se 0 comportamento pode ser
apreendido sobre o corpo e disposicdo de objetos, e sobre as palavras, a relagéo
estabelecida é dada como proximidades e distanciamentos em relacdo a um campo de
idéias — 0 que designamos como geometria da japonesidade. Um campo de idéias que
atualizam o passado mitico, ritual, emigratorio... Esse dispositivo ndo apresenta
diferencas significativas nos agenciamentos locais. Em todos os lugares que se tem a
pratica do Kendo no territorio nacional temos uma mesma confec¢do-operagdo e ao que
parece, ele opera da mesma forma em variados locais do mundo, conforme pude notar
recentemente ao observar o 14° Mundial de Kendo realizado em S&o Bernardo do
Campo. Mas isso precisara passar por um exame posterior, e que o presente trabalho
buscou fornecer uma via de acesso.

Finalizando, passemos agora ao exame especifico das linhas de ativacdo que
focam o ‘sujeito’, pois € a partir dele — e nele — que o Kendo deixa sua mais duradoura

marca.

**k*
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— H& uma coisa, 6 Venerabilissimo Gotama, perfeito Buda - disse Sidarta - que despertou em mim
especial admiracéo, logo que conheci a tua doutrina. Nessa doutrina, tudo fica completamente claro.
Tudo é demonstrado. Tu mostras 0 mundo sob a forma de uma corrente perfeita, jamais e nenhures
interrompida, corrente eterna, constituida de causas e efeitos. Nunca, em parte alguma, isso se percebeu
com tamanha nitidez, nem tampouco foi exposto, tdo irrefutavelmente. Realmente, os coragdes de todos
os bramanes deverdo vibrar de alegria, quando seus olhos enxergarem o cosmo através de tua doutrina,
esse cosmo que forma um conjunto inteirigo, sem lacunas, limpido como cristal, ndo dependente nem do
acaso nem dos deuses. Se 0 mundo é bom ou mau, se a vida em seus confins é sofrimento ou prazer, essa
pergunta pode permanecer sem resposta. Mas a unidade do mundo, 0 nexo existente entre todos os
acontecimentos, o fato de todas as coisas, tanto as grandes como as pequenas, estarem incluidas no
mesmo decorrer, na mesma lei das causas, do devir e do morrer... tudo isso, 6 Augusto, ressalta
luminosamente, na tua excelsa doutrina. Mas, nessa mesma doutrina, h4 um Unico lugar em que tal
unidade e logica das coisas estejam interrompidas. Por uma mindscula lacuna penetra na unidade desse
mundo um elemento estranho, novo, que antes ndo existiu, que ndo pode ser mostrado nem comprovado.
Refiro-me a tua tese acerca da possibilidade de superarmos o mundo e alcancarmos a redencao. Ora,
essa pequenissima lacuna, essa brechazinha, basta para destruir e liquidar toda a unidade e eternidade
da lei césmica. Perdoa-me a audacia de ter feito esta objecgao.

Silencioso, impassivel, escutara Gotama. A seguir falou o Homem Perfeito, na sua voz delicada e clara:
— Ouviste a doutrina, 6 filho de bramane, e honra-te teres meditado profundamente a seu respeito.
Encontraste nela uma lacuna, uma falha. Continua a refletir sobre ela. Permite-me, porém, 6 mogo avido
de saber, que te advirta do emaranhamento das opinifes e da disputa acerca das palavras. Pouco valor
tém as opinides, sejam elas lindas ou feias, sensatas ou estipidas. Qualquer um pode agarrar-se a elas
ou também refuta-las. Mas a doutrina que ouviste da minha boca ndo é nenhuma opinido e ndo tem o
proposito de explicar o mundo a pessoas avidas de saber. Seu designio é a redencdo do sofrimento. O
que Gotama ensina € ela e nada mais.

— Nao tenhas rancor contra mim, 6 Augusto - disse o jovem. - Ndo me dirigi a ti para discutir contigo,
para provocar uma disputa em torno de palavras. Deveras tens razdo: pouco valor tém as opinides. Mas,
com tua licenca, direi mais uma coisa: ndo duvidei de ti nenhum instante. Ndo duvidei em absoluto de
que és o0 Buda, de que alcancaste o objetivo supremo a cuja busca se encaminharam tantos milhares de
bramanes e filhos de bramanes. Obtiveste a redencdo da morte! Ela te coube em virtude do teu préprio
empenho, pelo método que € teu, pelo pensamento, pela meditacdo, pelo conhecimento, pela iluminagao.
N&o a conseguiste através da doutrina! E... eis 0 meu raciocinio, 6 Augusto... ninguém chega a redencdo
mediante a doutrina! A pessoa alguma, é Veneravel, poderas comunicar e revelar por meio de palavras
ou ensinamentos 0 que se deu contigo na hora da tua iluminacdo! Ela contém muita coisa, a doutrina do
esclarecido Buda. A nimerosas pessoas indica 0 caminho para uma vida honesta, afastada do Mal. Mas
h& uma Unica coisa que ndo se acha nessa doutrina, por mais clara e veneranda que ela seja. Ndo nos é
dado saber o segredo daquela experiéncia que teve o proprio Augusto, so ele entre centenas de milhares
de homens. S&o esses 0s pensamentos e as percepcdes que me vieram, quando ouvi a doutrina. Por isso,
hei de prosseguir na minha peregrinagdo, ndo para ir & procura de outra doutrina melhor, ja que sei
muito bem que ndo ha nenhuma, sendo para separar-me de quaisquer doutrinas e mestres, a fim de que
possa alcangar sozinho o meu destino... Contudo me lembrarei freqlientemente deste dia, 6 Sublime, e
desta hora, na qual um santo se deparou aos meus olhos.

Sidarta — Hermann Hesse
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CAPITULO 3 - KENDO - DISPOSITIVO DE JAPONESIDADE - DEVIR
SAMURAICO OU GUERREIRO

O devir ndo produz outra coisa sendo ele proprio. E uma falsa
alternativa que nos faz dizer: ou imitamos, ou somos. O que é
real é o proprio devir, o bloco de devir, e ndo os termos
supostamente fixos pelos quais passaria aquele que se torna.

H4, portanto, infinitos mais ou menos grandes, ndo de acordo
com o numero, mas de acordo com a composicdo da relacdo
onde entram suas partes. Tanto que cada individuo é uma
multiplicidade infinita, e a Natureza inteira uma multiplicidade
de multiplicidades perfeitamente individuada.

DELEUZE&GUATARI, Mil Platos

VENTO Jil

Ao longo dos dois primeiros capitulos da dissertacéo, fiz mencdo a um discurso
difuso sobre o Kendo que objetiva o corpo, a espada e o espirito. E 0 momento de
entrarmos em suas linhas de acéo; e apresentarei de fato a hipotese — se ainda nao tenha
ficado absolutamente clara — de uma perspectiva de leitura do Kendo, em primeiro
lugar, pela constatacdo de que se trata de um dispositivo de atualizagdo da
‘japonesidade’. Em seus treinamentos, postulados, vivéncias ¢ demais momentos
relacionais, 0 Kendo se apresenta como um dispositivo de atualizacdo de um saber, um
saber que se desenvolve por uma espécie de poder discursivo-praxiologico que incide
sobre o0s corpos e sobre os pensamentos. A hierarquia tem papel de fundamentar a
operacgdo e a constituicdo da densidade desse discurso e possibilitar sua aplicacdo do
ponto de vista pratico, conforme dissemos alhures. O plano do presente capitulo sera
apresentar sobre as linhas de gravitacdo do Kendo e analisar teoricamente alguns de
seus corolarios, além de — espero — oferecer a imagem final do dispositivo de

japonesidade.

Conceitos-pratica: esboco de algebra japonesa

Apresento algumas palavras e conceitos utilizados pelos praticantes de Kendo
em seus espacos de treinamento procurando observar que tais termos ajudam a
arquitetar platos reflexivos. Atribuo estatuto ‘conceitual’ a essas expressoes pela sua

capacidade de sintetizar uma experiéncia de ordem sensivel sobre um mundo possivel.
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Ora, se tais constructos mapeiam e possuem a capacidade sintética de se coadunar a
experiéncia, sendo ‘bons para pensar’, podem ser tomados enquanto conceitos
(VIVEIROS DE CASTRO: 2002b, P. 125-126); porém, a razdo mais evidente é a que se
apresenta: tais conceitos sdo apresentados em forma relativamente precisa pelos
praticantes. Em suas socializagdes e conversas esses termos aparecem e fazem parte de
sua comunicag&o.

Busco tracar um esbogo de uma ‘cosmologia’ (VIVEIROS DE CASTRO:
2002a, 27-85) nativa que tem a capacidade servir de sintese sobre a experiéncia do
Kendo. Tomo trés eixos de constituicdo®*® dessa cosmo-visao, quais sejam, o espirito, a

espada e o corpo — Ki, Ken e Tai — que sdo 0s conceitos atraveés dos quais as relagdes

247

para outrem®"" sdo estabelecidas. Os outros conceitos sdo como que ‘modificadores’ ou

moduladores dessa situacéo triangular constitutiva e reflexiva.

¢ O Caminho da Espada’- Kendo - “&l[1&”

A definicdo da pratica lancada pela Federacdo Internacional de Kendo em 1975
que é comentada nos eventos nos oferece 0s primeiros parametros de desenho da
cosmologia nativa:

The Concept of Kendo

The concept of Kendo is to discipline the human character
through the application of the principles of the Katana (Japanese
sword).

The purpose of practicing Kendo is:

To mold the mind and body,

To cultivate a vigorous spirit,

And through correct and rigid training,

To strive for improvement in the art of Kendo,

To hold in esteem human courtesy and honor,

To associate with others with sincerity,

And to forever pursue the cultivation of oneself.

This will make one be able:

To love his/her country and society,

To contribute to the development of culture

And to promote peace and prosperity among all peoples.?*®

248 Evidentemente apontados pela experiéncia de campo.

247 “QOutrem, ndo ¢ ninguém, nem sujeito nem objeto, mas uma estrutura ou relagio, que determina a
ocupacdo das posi¢des relativas de sujeito e de objeto por personagens concretas, bem como sua
alternancia: outrem designa a mim para 0 outro eu e o outro eu para mim.” Outrem ¢ a expressdo de um
mundo possivel. (VIVEIROS DE CASTRO: 2002b, P. 118)

8 Traducdo livre: O conceito do Kendo é disciplinar o carater humano através da aplicacdo dos
principios da katana [espada japonesa].

O proposito de praticar Kendo é: Moldar a mente e o corpo, Cultivar um espirito vigoroso,

E através do treinamento rigido e correto, esforgar-se por se aprimorar na arte do Kendo.
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O Kendo é uma forma de disciplinar o carater humano através da espada de
acordo com a Federacdo Internacional de Kendo e no discurso nativo em geral. A
‘espada’ é o termo chave através do qual a nocdo de ‘japonés’ se virtualiza e atualiza
nessa socialidade. Na entrevista com o Sr. Kimura, disse-me quando lhe perguntei sobre
0 que significava praticar Kendo:

O Kendo é uma forma de aprimorar o carater humano. Na
realidade, forma a pessoa. E para formar a pessoa, ndo sdo dez ou
vinte anos que vocé consegue; sdo quarenta ou cinglienta anos
que vocé precisa para realmente entender. Eu gosto muito do
Kendo. O Kendo esta, para mim, em primeiro lugar. O meu
casamento esta em segundo lugar quando o assunto é Kendo. Se
tiver um casamento e um evento do Kendo, eu vou no evento do
Kendo.

Em primeiro lugar, precisa gostar do Kendo para continuar. Por
gostar tanto, eu continuei. E preciso praticar por trinta ou
quarenta anos para realmente ver o lado bom do Kendo. Foi o que
eu fiz. Se parar antes, ndo descobrird. Leva-se muitos anos para
descobrir o verdadeiro valor do Kendo. Portanto, continue e ndo
desista. [Entrevista Sr. Kimura — Junho 2008]

Comecemos pelo conceito central para os praticantes, 0 Doo “i&”, que tem sido
traduzido como ‘caminho’, porém essa traducao ¢ problematica por referir-se a uma
idéia subjacente a ‘espago’, deixando de lado a inter-relacdo existente entre o sujeito do
caminhar, a acdo e o trajeto, que sdo planos metaforicos das relagdes estabelecidas entre
0 sujeito e as variadas naturezas-culturas (LATOUR: 1996). O Caminho [Tao** ou
Doo] compreende o ritmo, 0 movimento periodico e a inteligéncia. A idéia geral que
subjaz em tal conceito é a de crescimento e de movimento. Um curso incessante da

natureza e um principio organizador e causador da mudanca, da perpétua mudanca.

Manter e ampliar a cortesia humana e a honra, Associar-se aos outros com sinceridade,

E sempre procurar se aprimorar. 1sso tornara possivel: Amar seu pais e sua sociedade,

Contribuir para o desenvolvimento da cultura E promover a paz e prosperidade entre os povos.

Site FIK [Novembro 2008]: http://www.Kendo-fik.org/english-page/english-page2/concept-of-Kendo.htm
249 0 Tao em chinés ou Doo “I&” em japonés indicam a relago entre dois agenciamentos: o caminhar e o
caminho e dessa relagdo resultaria em uma perpétua ‘transformagéo’. Assemelha-se em certo sentido e
guardadas as devidas proporcfes a uma teoria do espaco-tempo relativo (HAWKING: 2001) tomando a
referéncia dois observadores que possuem trajetérias distintas e, conseqiientemente, tempo-espaco
distintos [inclusive sua percepcdo]. Nessa perspectiva, 0 Doo se apresenta enquanto uma trajetdria pessoal
implicada com uma multiplicidade de agentes, viventes e/ou ndo necessariamente. Ora, a relatividade
geral propde 0 que era tomado em separata: 0 tempo e 0 espaco; em suma, as trés dimensdes do espago
mais uma dimensdo do tempo, mutuamente implicadas. Ora, a ‘relatividade’ de Einsten seria um
‘perspectivismo’ ou o proprio perspectivismo seria uma teoria da relatividade aplicada a antropologia.
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Uma continua transformagdo, um ‘fluxo’ no qual congeld-lo por meio de conceitos é

perdé-lo miseravelmente (WATTS, A., 2008: P.35). Em outras palavras, subjaz na

250

nocdo de Caminho“> uma multiplicidade na mudanca e unidade na multiplicidade, pois

sempre necessita de um acompanhamento semantico, sintagmatico e fisico para capturar
suas implicagdes. O Sr. Tamaki afirma:

‘Ken’, a pessoa pode treinar junto com os outros; mas o ‘do’,
cada um tem que encontrar. Entdo € uma coisa muito dificil para
externar... Bom, dentro do Kendo, tudo o que se V&, tudo o que
pode se observar, é passivel de se ensinar. E é ensinado. Agora, 0
que ndo se V&, procedimentos, sentimentos, isso faz parte do ‘do’.
Entdo isso cada um tem que construir a sua parte, né. Agora, eu
acho que o ‘do’- é muito importante. Porque s6 o ‘ken’ é pratica
de violéncia, né, e o ‘do’ leva no sentido de pratica correta; isso €
0 que eu pensei. [Entrevista Sr. Tamaki — fevereiro de 2008]

Pois bem, o seu acompanhamento no contexto de minha pesquisa é o Ken. O
termo Ken “#l” é traduzido como a espada, mas nio incide apenas sobre o objeto, € é
preciso lembrar que a espada era tomada como o ‘espirito’ do guerreiro no Japao e €
vista pelo coletivo do Kendo como dotada de certa ‘substancia’ que a define como uma
entidade singular, mas como uma entidade que possui intima relagdo com o ‘espirito’
do praticante: muitas vezes em co-extensdo e intensdo; ou seja, uma multiplicidade
espiritual na singularidade corpo e uma singularidade ‘espirito’ na multiplicidade corpo.
O Kendo ‘&lJ3&° tal qual tomado em sentido amplo pelos praticantes é um fluxo, um
fluxo no qual existe uma mudanca ou transformacdo de trés elementos intimamente
relacionados: o corpo, o espirito e a espada. Portanto, seu corolario sdo relagdes entre
esses termos e entre cada um e sua atualizacdo, o que em outras searas poderia ser

tomada como uma ‘meta estrutura’ e cada termo como estrutura, mas gue no contexto

20 Em Herrigel (1993; 2006) temos relatos de vida de um filésofo alemdo neo-kantiano [0 autor]
descobrindo tanto o ‘caminho’ - a partir do zen - quanto um plano de atualizacdo — o tiro com arco
japonés - suas peripécias e descobertas sdo inenarrdveis. Mas tomo uma pequena citacdo exemplar de
uma meditacdo do autor sobre o Kendo: “A sala onde se pratica a arte da espada se denomina “lugar de
iluminag¢do”. Todo mestre de uma arte influénciada pelo zen é como um reldmpago gerado pela nuvem da
verdade. Essa verdade esta presente na livre mobilidade do seu espirito e naquilo que se chama de ‘algo’,
onde ela se mostra na sua plenitude e esséncia. Porém, pode ocorrer que a suprema liberdade ndo se
converta numa necessidade imperiosa[...] Tem de voltar a ser aluno, a ser principiante, tem de vencer o
altimo e mais escarpado obstaculo do caminho, passando por novas metamorfoses[...] O nada que é o
tudo.” (2006, P. 90-91)
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cada termo serd pensado enquanto um platd®®!, que guarda multiplicidades

(DELEUZE&GUATARI: 1997, P.27-33):

Uma multiplicidade ndo se define por seus elementos, nem por
um centro de unificagdo ou de compreensdo. Ela se define pelo
ndmero de suas dimensdes; ela ndo se divide, ndo perde nem
ganha dimensdo alguma sem mudar de natureza. Como as
variagdes de suas dimensbes lhe sdo imanentes, d& no mesmo
dizer que cada multiplicidade ja é composta de termos
heterogéneos em simbiose, ou que ela ndo para de se transformar
em outras multiplicidades de enfiada, segundo seus limiares e
suas portas.

Eis nossa hipotese: uma multiplicidade se define, ndo pelos
elementos que a comp8em em extensdo, nem pelas caracteristicas
que a compdem em compreensdo, mas pelas linhas e dimensdes
que ela comporta em "intensdo”. Se vocé muda de dimensdes, se
VOCé acrescenta ou corta algumas, vocé muda de multiplicidade.
Donde a existéncia de uma borda de acordo com cada
multiplicidade, que ndo é absolutamente um centro, mas é a linha
que envolve ou ¢ a extrema dimensdo em fungdo da qual pode-se
contar as outras, todas aquelas que constituem a matilha em tal
momento; para além dela, a multiplicidade mudaria de natureza.

Por sua vez, o Kendo € da ordem da multiplicidade, em regides de intensidade

crescentes, definidas por trés platds intensivos e extensivos: corpo, espada e espirito.

Corpo — Tai “4§”

Todo o ‘treinamento’ do Kendo enfatiza sua atualizagcdo no corpo dos iniciados.
Seu ritmo de adestramento, suas ampliac6es periodicas, seus movimentos incontaveis e
o reforgo de sua enfase buscam fabrica-lo ao modo societal corrente. Desde os primeiros
momentos O Ccorpo passa a ser 0 meio que sera trabalhado pelo ‘sensei’: o
posicionamento dos pés, os seus modos de deslizamento pelo solo, a postura geral e
ereta do corpo; a respiracdo. O olhar®2,

253

O “kakegoe” € um dos moduladores™* utilizados e € traduzido como o grito que

surge do interior da barriga, e que tem por objetivo incentivar a si e intimidar o

21« uma regido continua de intensidades, vibrando sobre ela mesma, e que se desenvolve evitando toda

orientacdo sobre um ponto culminante ou em dire¢do a uma finalidade exterior. Um platd esta sempre no
meio, nem inicio nem fim.” (DELEUZE&GUATARI, 2000, P. 32)

%2 Og professores afirmam que os olhos, que sio os portais da mente e do espirito, devem ser profundos e
penetrantes, procurando um estado de ‘tooyama no metsuke’, que significa ‘fixar o olhar na montanha
distante’, olhar tudo e nada a0 mesmo tempo. Busca-se o ‘kanken no metsuke’. O termo ‘metsuke’
significa ‘técnica de observagdo’ para o ‘kan’, ou seja, a observagdo do interior, para o ‘kokoro’
[coracdo].

%3 «“Modulador” tem o sentido de definir as poténcias de cada multiplo encontrado no Kendo — ki-ken-tai
— conforme indicagéo nativa.
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adversério, aumentando a poténcia do golpe®*. O professor Hayashi, comentando em
sua entrevista sobre as criangas Kendocas, indica:

Primeira coisa, educagdo. Outra coisa, respeitar o adversario;
quando perder, muito obrigado. Quando ganhar, muito obrigado.
Ganhar ou perder ndo importa. O que importa é a posicdo que 0
kenshi tem. Eu procuro educar as criangas. Criangas eu tenho
primeiro do Brasil, né. Aqui no Brasil s6 a minha academia que
tem mais de dez criangas no mirim feminino. E muito dificil
continuar e ndo desistir. Precisa agradar os pais, agradar as
criancas, né; por que precisa agradar? Faz um campeonato... ai
essa semana ajuda tudo o pai, mée, os atletas né, ai cada um traz
um prato e ai conversa um pouco sobre Kendo e anima as crianca.
E, além disso, ndo s6 o Kendo; tem que levar passear e € tudo
coisa que eu gosto de fazer.

Eu faco... eu mesmo compro troféu; eu compro trés troféu para
feminino e trés pra masculino. Eu mesmo compro. Entdo as vezes
Kendo é fraquinho, mas ki é forte. Entdo, varias maneiras de
agradar as criangas; nao sO bater; tem que ter um tempinho para
agradar as criancas, o pai € a mée. (Hayashi- entrevista abril
2008)

Note-se o ponto sublinhado: o ‘ki’ é forte. A atualizagdo do ki’ ¢ feita pelo grito,
chamado de kakegoe, e que é o indice de mensuragdo da ‘forga’ espiritual [vide a
frente].

O corpo, para o qual temos a falsa impressdo de ser ‘totalizado’, no Kendo vé-se
as voltas com um conjunto grande de denominacdes, moduladores e palavras que
fragmentam essa unidade. O corpo, tal qual o conhecemos — inteirico — é uma ficcéo
nesse contexto, embora o conceito de ‘Tai’ tenha a aparente capacidade de sintetizar as
afetacdes relativamente, pois cada conceito € multiplo, conforme dissemos. Parece ser
na ‘relacdo’ que a sintese aparece; e sobre ela, 0 modulador relacionador € o de maai,
que é a distancia que relaciona 0s oponentes, ou seja, € 0 espaco entre dois, que marca
uma relacdo, e que s6 nesse nivel pode ser considerada unidade, ou singularidade. O

termo completo ¢ “isoku itto no maai”?>>. Essa distancia de acordo com os professores

% De acordo com a concepgio nativa seus efeitos sio: aumentar a concentragdo, poténcia e dominio do
golpe. Como requisito para o kakegoe é preciso que se desenvolva a respiracdo. A expressdo a-un-no-
kokyuu: kokyuu [respiracdo]; a [exala¢do], um [inalagdo] significa respiracdo profunda. Mauss nos relata
no ensaio sobre as técnicas corporais que seria preciso um estudo sobre a influéncia da respiracdo na
‘meditagdo’ e de acordo com o que pude perceber no Kendo esse fator ‘respiragdo’é demasiadamente
apontado nos treinamentos. O professor Yashiro em suas palestras atenta para a técnica de respirar
flexionando o diafragma, concentrando a forca abdominal no seikatanden, ou centro vital, que
corresponde aproximadamente ao centro da reta tracada entre o umbigo e o anus. Mais uma vez, a idéia
de ‘centro’ reaparece. Nao ¢ fortuita a presenca dessa idéia e tudo o que pude observar sobre a
cosmologia assentada em tal sistema de reflexdo corporal o indica na operagdo do ‘centro’.

#° Distancia de um passo- uma espada.
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deve ser mantida em relagdo ao oponente em uma postura de confronto, de forma a que
em um passo se atinja 0 adversdrio e um passo para tras desvia-se do golpe do
adversario. O maai € 0 espaco e o comprimento da espada e a distancia entre dois
oponentes. Também tempo e velocidade de ataque®®.

Na entrevista com o professor Tamaki, nos diz:

"Ken" e "Do" devem ter o mesmo nivel, ou seja, devem ser
praticados com a mesma intensidade. O Kendo existe 24 horas
por dia e 365 dias por ano. Existe 0 "Maai" do "Ken" e 0 "Maai"
do "Do". Durante as nossas atividades, estamos dentro do
"Maai". O estudante deve estudar a Kendo, trabalhar a Kendo e
viver a moda Kendo. O "Maai" do "Ken" termina com a luta mas
0 "Maai" do "Do" ndo. Ele se expande na vida. (Entrevista-
Fevereiro de 2008)

O corpo é moldado. Como é a partir dele que se percebe a intencédo de luta, de
enfrentamento e de respeito, ele precisa ser treinado e conceitualizado para exprimir tais
competéncias. Existem inimeros conceitos acessados em conjunto com a pratica dos
movimentos corporais e indiquei en passant apenas alguns para referéncia®’. Em
relacdo a esse ponto em especifico, quando Mauss trata das técnicas do corpo (MAUSS:
2003, P.401-424) e as toma como ‘atos tradicionais eficazes’, ele aponta um grande
sistema que € operado conjuntamente ao corpo, que é o sistema da linguagem. Nao
existe ato tradicional sem codigo de conceituacdo, o que em outras palavras quer dizer

uma designacéo infinitesimal de cada ato corporeo.

“Chamo técnica um ato tradicional eficaz (e vejam que nisso ndo
difere do ato magico, religioso, simbolico). Ele precisa ser
tradicional e eficaz. N&o ha técnica e ndo ha transmissdo se nédo
houver tradicdo. Eis em qué o homem se distingue antes de tudo

26 Inclino-me a pensar que o espago e o tempo (LEACH: 2001) sdo refletidos a partir de duas
experiéncias basicas:

1- Que certos fenbmenos se repetem;

2- Que as mudancas da vida sdo irreversiveis.
O tempo é visto como o elemento que é medido e finalizado pela reacdo. O espaco, por sua vez, nao é
tomado como auséncia de relagdo ou como intuicdo mas visto como uma propriedade diacritica criada
entre duas singularidades. Ou seja, 0 espago aqui é relativo a uma condi¢do de relagdo. Dessa forma, tanto
0 tempo quanto o espago sdo tomados de forma inter-relacionada pela nogdo de maai. Em relacéo a sua
préatica nos saldes, um dos exercicios que tem por papel treinar esse tempo-espago é o “kirikaeshi”.
Busca-se orquestrar o movimento corporal fazendo com que se aprimore o “te-no-uchi” [méaos, punhos e
bracos]; ashi-sabaki [pés e pernas]; maai [ritmo, tempo de golpe e posicionamento do corpo]. As suas
virtudes sdo deixar o waza [golpe] mais rapido e violento e firme; a respiracdo mais profunda e calma; os
movimentos e func¢Bes dos bracos ficam mais livres; o corpo mais leve; manejo do shinai mais facil;
abddmen e quadris mais firmes.
T Farei o levantamento completo dos termos em outra oportunidade. No momento desejo apenas apontar
a direcdo para a qual esses moduladores de conceitos apontam.
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dos animais: pela transmissdo de suas técnicas e muito
provavelmente pela sua transmissdo oral.” (MAUSS, 2003: P. 407)

O que me causava espanto enquanto ‘participante’ no Kendo era a extrema
atencdo dada aos menores detalhes. Desde a correcéo dos movimentos com o shinai®®,
a postura corporal como um todo, as formas de cumprimento; todas elas apontam para o
fato de que o ‘corpo’ é fabricado em certa medida (VIVEIROS DE CASTRO, 1979).
Seria fortuito afirmar que esse fato é exclusivo do Kendo™®. Outros pesquisadores ja
apontaram para o fato de que o ‘corpo japonés’ se oferece no dominio da linguagem.
Entre eles, podemos citar a tese recente de doutorado de Hashiguti (“Corpo de
Meméria”, UNICAMP, 2008) que procura associar diferentes olhares sobre o “corpo
dos descendentes de japoneses’ e principalmente toma-lo enquanto um emaranhado de
discursos [tomados pela sua area de atuacdo, que € a linguistica] que incidem de e para
0 corpo. Porém, ainda sim, o corpo do descendente de japoneses — segundo a autora — é
classificado em uma chave dupla: brasileiro — para o olhar japonés — e japonés — para o
olhar brasileiro. Chave barroca problematica ¢ que recoloca a dualidade ‘identitaria’
entre duas ontologias: japonesa e brasileira, indefinidamente.

Se no Brasil o descendente de japoneses que se vé brasileiro é
olhado como japonés, ele é, por outro lado, olhado como
brasileiro no Japédo, onde teria como ilusdo o ser olhado como
japonés. Ao mesmo tempo o proprio descendente de japoneses
ora se posiciona e se olha como brasileiro, ora se posiciona e se
olha como japonés, além de também ser olhado nessas duas
posicdes a depender do lugar e do interlocutor. (Idem, P. 100)

No Kendo, a forma de se reconhecer a constituicdo corpdérea passa pela
observacdo subsequiente de que a difereng¢a ndo reside no corpo, mas no ‘espirito’, e
enquanto tal ndo é facilmente identificavel.

Pesquisadores ja apontaram para o fato de que a préatica corporal e o proprio
corpo sdo modos de se representar e/ou ativar diversas relacbes sociais (MAUSS:
2003); (CSORDAS: 1990; 1994); (ALMEIDA: 1996) e milhares de outros depois de
Mauss; e que poderia ser tomada como um modo de saber que se dobra sobre si. O

proprio conceito de embodiment (CSORDAS: 1994) busca refletir sobre as variadas

8 Espada de bambu.

29 Viveiros de Castro, Seeger ¢ Da Matta (1979, P. 03) refletem sobre a ‘originalidade’ das sociedades
indigenas brasileiras com referéncia a corporalidade enquanto idioma focal. Seria o caso de se perguntar
qual ‘sociedade’ ndo possui uma corporalidade elaborada e que medita constantemente, e sobre a qual
estabelece um idioma cuja funcdo reflexiva é notoria.
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formas de ativacdo de discursos, praticas sobre e no corpo e, principalmente, busca
situar o corpo ndo como um objeto da cultura, mas pelo contrario, como o seu principal
sujeito.
This approach to embodiment begins from the methodological
postulate that the body is not an object to be studied in relation to
culture, but is to be considered as the subject of culture, or in
other words as the existential ground of culture. (CSORDAS:
1990, P. 5)

Miguel Vale de Almeida (ALMEIDA: 1996) tem a mesma posicdo sobre a
‘incorporagﬁo’zeo, dizendo que o corpo nao pode ser tomado como apenas um ‘reflexo’
do meio social. Ele ndo é apenas inscrito; se constitui como ‘sujeito corporeo’ (Idem, P.
2). Mas o problema néo se resolve ora admitindo o corpo como ‘objeto’, ora ‘sujeito’. O
problema é justamente se situar entre. No contexto de minha pesquisa, 0 corpo é
fabricado por mecanismos corretivos continuos que visam gerar ‘uma habilidade’ numa
diregdo e poténcias, afectos — devires em outra. O corpo ndo é motivo de interesse
exclusivo [atraveés do qual tudo se resolveria como num passe de magica]; portanto,
situar a analise nele € perder a parte mais interessante. Toma-se 0 ‘corpo’ enquanto
universo discreto, dimensdo de atualizacdo metaforica e metonimica, metaforica por
reter e sintetizar uma serie de relacbes com todas as coisas e outras pessoas e
metonimica por sintetizar também um dado grau de continuidade de associacdo com

outros elementos, entre eles a espada.

Espada — Ken “&I[”

A espada € o elemento-conceito central para a pratica do Kendo e signo que
comporta multiplos significados. Multiplos, pois é tomada como representacdo em
alguns momentos, simulacro, em outros ou como um ‘instrumento de aprimoramento do
carater humano’ de acordo com o discurso geral dos praticantes. Nos treinos em geral e
nos campeonatos em particular, as espadas sdo tomadas enquanto artefatos de distingéo,
tratadas com ‘respeito’ que se manifesta pelas formas de se segura-la e utiliza-la.

Importa aqui fazer uma mencao: a espada é o plano através do qual o Japdo se sintetiza

%80 Miguel Almeida (ALMEIDA: 1996) traduz embodiment por ‘incorporagio’. Mas decidimos manter o
conceito tal qual se apresenta em inglés, pois ‘incorporagdo’ tem a capacidade de remeter a
inconvenientes interpretativos principalmente pelo uso que é feito desse termo em andlises de religides no
Brasil e em especifico (GOLDMAN:1985; 2009). Em Goldman (1985) teriamos a formagao de ‘pessoas’
em um processo de fabricacdo ocasionado pelo candomblé no qual a propria sintese seria problemética.
Ora, deveriamos nos perguntar sob quais bases e razdes a famosa sintese do sujeito é possivel — se ndo é
uma magnifica fic¢do indefinidamente repetida.
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nos discursos para os praticantes. Sendo uma arma que comporta um trajeto singular a
revelia de seu detentor, pois passa a ser um dominio da ‘casa’ (LEVI-STRAUSS, 1981)
como um bem ao mesmo tempo material e imaterial, dotado de ‘espiritualidade’®*. Na
pratica do Kendo tém-se trés diferentes armas. A espada de metal sem afiacdo (chamada

no geral de katana, podendo ser denominada laito®®

), a espada de madeira, bokuto e a
espada de bamb(, nominada shinai®®.

N&o obstante as diferencas ‘materiais’, as trés referentes sdo dotadas de similar
qualificacdo [imaterial]. O bokuto e a katana, assim como o iaito, possuem mais
‘durabilidade temporal’ e por isso sdo tomadas como pegas de familia. Um exemplo: o

professor Yamamoto possui um bokuto que ele trata com extremo esmero e raras vezes

281 Para uma observagao da enorme variagio e constitui¢do ‘ritualizada’ de confec¢io da espada japonesa,
pode-se consultar o livro de Ottaiano (1987- Nippon-to), no qual é descrito o processo geral desde a
preparacdo do minério de ferro colhido nos rios, passando por sua forja e finalizado no trabalho do
polidor (Togichi). Cada espada possui assinatura de seu artifice e muitas vezes sdo efetuadas referéncias —
que ficam grafadas na lamina interior ao ‘cabo’, tsuka — aos seus ‘feitos’, além de sua data e assinatura
quando é confeccionada por artesdos renomados e passa a fazer parte de heranca familiar. A confecgdo da
espada segue uma relacdo ternaria entre a selecdo do metal e forja do aco efetuada por um artesdo
forjador, em seqliéncia se passa a outro artesdo que utilizara esse aco para montar a lamina da espada e
tempera-la — e esse processo é o que descobre o ‘espirito’ da ldmina — visto que € no momento de
resfriamento do aco que a espada ganha a curva caracteristica da espada japonesa e, por fim, tal peca era
entregue ao polidor, que dara evidentemente o polimento e finalizacdo na espada. A espada passa a fazer
parte e propriedade do nome da casa encampada pelo parentesco. Certa vez conversei com um praticante
que me disse que iria até o Japdo reivindicar junto a seus familiares a ‘katana’ de seu avd, visto que ficou
no Japdo quando aquele emigrou para o Brasil.

262 segundo Yoshikawa (2001), 0 “laidd’ é uma das tradicionais artes japonesas pertencentes ao ‘Budo’, e
pode ser resumida como a acdo de desembainhar a espada e cortar 0 oponente no mesmo movimento. O
procedimento é formado pelas acdes de: desembainhar e cortar, dar um segundo golpe, limpar o sangue
residente na ldmina e retornar a embainhar a espada. O termo ‘iai’ vem da seguinte frase em japonés
“tsune ni ite, kyu ni awasu”, e siginifica que: “devemos fazer tudo para sempre estarmos preparados para
qualquer eventualidade”. As técnicas simulam situagdes prosaicas no Japao-virtual em que eventualmente
0s japoneses se deparavam com inimigos num ataque repentino. O iaidd relaciona-se mais com situacdes
triviais no que em combates em campo de batalha; pois a espada era sacada quando as demais armas ndo
tinham capacidade de utilizagdo. “Nos periodos de Nara e Heian, os samurais lutavam a cavalo, armados
de lancas e chucos. Contudo, se suas armas se quebravam, eles rapidamente deveriam sacar suas adagas,
facas ou espadas para poderem se defender. O iaidd teve inicio em meados do século 16, com a
inspiracdo da técnica por um samurai conhecido como Hayashizaki Jinsuke Shigenobu (1542 - 1621)
que desenvolveu um sistema de combate para vingar o assassinato de seu pai.” “Com a aproximagio da
Segunda Guerra Mundial, Nakayama Hakudo, ao lado dos mestres de Eishin ryu, ensinaram abertamente
as técnicas secretas de iai para a populacdo poder se armar e se defender. Apds a guerra, foi proibida no
Japdo a pratica de muitas artes marciais com finalidade militar. Contudo em 1953, as artes do Budo foram
submetidas ao Zen Nihon Kendo Renmei (Federacdo Japonesa de Kendd), e assim voltaram a ser
praticadas com o intuito de preservar a cultura e 0s antigos ensinamentos. Em novembro de 1969, o
primeiro conjunto de seitei iai kata foi apresentado em Kyoto num campeonato de artes marciais.” O
primeiro seitei iai kata foi composto de sete formas derivadas dos estilos antigos, e com o passar dos
anos, em 1981, a técnica foi refinada e entdo acrescida de mais trés formas e, finalmente em 2000 foram
adicionadas duas outras formas. Em suma o iaido vincula-se ao Kendo na medida em que tem por
objeto a espada e o corpo presente no designativo geral “caminho da espada”. (YOSHIKAWA: 2001-
Livro de laido- distribuigdo interna). Outros livros que informam sobre a prética do iaido: (LANGE &
MORUJI: 2002); (SUINO: 1994); (GREEN: 2001); (TOKESHI: 2003, P.208); (DONOHUE et al: 1999, P.
109).

263 34 apresentamos os kanji no primeiro capitulo.
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0 vi separado dele, pois foi confeccionado por seu falecido pai — Zenzo Yamamoto —em
uma madeira chamada ‘pau santo’. Conversando com Yamamoto, ele disse-me que era
a memoria do pai. Sobre o shinai, sua durabilidade é menor, mas ndo é motivo de menor
atualizacdo de ‘respeito’. O Sr. Toida atentou ao exemplo de seu falecido pai: apés a
impossibilidade de utilizar novamente o shinai, ele deve ser queimado com o
sentimento de agradecimento por ter protegido o seu detentor.

A espada é notada como o instrumento de referéncia ao Japao pela sua histéria
beligerante e por uma caracteristica importante: ndo é tomada enquanto modo de morte
t40 somente ou ainda enquanto um objeto ‘fisico’; é refletida®®. Na citacdo de que a

‘espada é um ‘instrumento’ para aprimorar o0 ‘carater humano’?®®

temos a indicacéo do
‘caminho’ a seguir.

A espada possui um Hau (MAUSS: 2003, P. 197-200), um conjunto de
qualidades anatdbmicas objetivas e ‘algo’ que ¢ tomada em singular ‘espiritualidade’.
Em Mauss temos que o Hau — tomado dos Maori — é o ‘espirito da coisa dada’, que
deve retornar ao seu antigo detentor mediante o recebimento de outro objeto. Em
relacio as espadas, elas denotam ‘espiritualidade’ seja pelo momento de sua
constituicdo-confeccdo, seja nos momentos posteriores, referentes ao seu uso e
temporalidade de proximidade. A atribuicdo desse predicado segue no Kendo uma
diferenciacdo em relacdo a quem estamos falando, ou seja, descendente e ndo
descendente. No caso de descendentes, a atribuicdo de predicados segue uma logica de
projecao da familia no objeto, o que redunda em socio-morfia. Essa tematica importa na
medida em que se constitui num dos efeitos do campo disciplinar do Kendo e que tem
relagdo com o ‘mito’ sobre a espada japonesa. Ou seja, o de que se trata da ‘alma do
samurai’- personalizacdo-extrinseca - e entidade ao mesmo tempo separada de seu
detentor, socialidade-intrinseca: um signo de familia. Ishihashi, em um seminario
realizado em 2006 em S&o Carlos, contou-nos que certa vez, quando ele estava no Japao
fora convidado por um professor para ver sua colecdo de espadas. Entre elas havia
armas antigas e o Sr. Ishihashi relatou que ficara horas analisando as pecas e que 0s seus

joelhos, ao final, estavam em dorméncia — pois 0 modo formal de sentar-se € sobre 0s

6% 0s moduladores do Ken referem-se a cinco posicdes bésicas, quais sejam ‘Tyu-dan-kamae - [espada
em posi¢do média] chamado de ‘seigan’ [espada apontada para os olhos do adversario] é a postura basica
do Kendo. As outras posi¢les da espada, chamadas de kamae sdo Jyo-dan- [posicdo alta]; Guedan
[posicdo baixa]; Hatsu-soo [espada acima da posi¢do média e posicionada a esquerda] e wakigamae, [que
¢ a ocultacdo da espada atrés do corpo pelo lado direito]. Essas posi¢@es sdo treinadas por meio do estudo
dos kata.

%6 Federagdo Internacional de Kendo: www.Kendo-fik.org/
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joelhos quando se analisam esses ‘objetos’. Em relacdo a ndo descendente, a questao da
‘espiritualidade’ vinculada a tal arma é — no mais das vezes — contingente e refere-se a
uma propagacao de tal discurso apropriado através das instancias projetivas. Mas, pode
guardar proporcdes significativas.

Em suma, a espada é conceito importante para os praticantes, pois é a partir de
mais essa linha que se atualiza a ‘japonesidade’ 0 que, nas palavras nativas € toma-la
enquanto um modo de aperfeicoamento do ‘espirito’. Bate-se o ferro frio até que se
imprima na interioridade a ‘japonesidade’ que tal signo porta. A espada, 0 corpo e o
espirito se tornam um. Ou melhor, o ‘espirito’ se totaliza. E, por fim, ao finalizar-se a
fusdo inevitavel, apreende-se a perspectiva de mudanca do eu ou neutralidade

relacional. Mas ndo é tudo.

Espirito — Ki®®® — «4&g”

Os professores Yamamoto, Ishihashi, Toida, Tamaki e demais praticantes
apontam que, para praticar Kendo, é preciso disciplinar o ‘espirito’, antes do corpo.
Durante a pesquisa de campo, notei que 0S Processos visam essa componente como
determinante para se falar sobre como se reconhece uma singularidade dotada de
‘japonesidade’. O “ki” ¢ tomado como a ‘energia vital’ das entidades viventes. Todos 0s
seres Vvivos, independente se sdo — particularmente — humanos possuem essa energia
vital e as ‘humanidades’, entre elas especificamente a japonesa, se distinguiriam dos
outros viventes pela capacidade de se ampliar o “ki”. Como mensura-lo?

O indice é o ‘kiai’ que ¢ o grito efetuado durante os golpes e quer dizer ‘unir e
concentrar o espirito’. Se todos os seres vivos possuem ‘ki’, as distingdes diferenciais
ndo sdo tdo corriqueiras. Entre as diferencas, a distincdo entre descendente e nao
descendente, pois ambos estariam inseridos na categoria ampla de ‘ser vivente’. De

267.

acordo com o Prof. Norio Yamada~':

Na natureza todos os seres vivos possuem “Ki”, no entanto, é
dificil de explica-lo por ser amplo e profundo.

A influéncia do “Ki” se manifesta em todos os aspectos materiais
¢ imateriais. A mente comanda o “Ki”, que por sua vez domina
as atividades fisicas e espirituais, tendo a capacidade de
potencializa-las. O “Ki” esta presente desde o inicio do
aprendizado até a maxima graduacdo de Kendo, desenvolvendo-
se infinitamente, pois ndo ha limite no seu potencial, assim como

%8Egpirito, intencdo, vontade, disposicdo (MICHAELIS, 2003).
%7 | enato Norio Yamada: 76 anos, engenheiro industrial aposentado, 5° Dan de Kendo: ‘Beneficios do
Kendo’- Associagdo Bandeirantes, divulgacao interna, 2007, gentilmente cedido por Yashiro Yamamoto.
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na sua qualidade. O “KI” aumenta a capacidade de se manter
alerta e concentrado com vulnerabilidade minimizada; facilita a
tomada de decisio e torna o ‘“kenshi” mais independente.
[Lenato Norio Yamada: ‘Beneficios do Kendo’- Associacdo
Bandeirantes, divulgacgéo interna, 2007]

O ‘espirito’ — tomado pelo Kendo simplesmente por ‘ki’, que ¢ o conceito

inclusivo — pode ser designado também como seishin (MOERAN: 1984) ou “Yamato

damashii®®®” embora ‘ki’ seja o designativo geral para o ‘espirito’ no contexto

analisado.

The seishin outlook does not see the world as inherently divided
into class or other interest groups; it chooses to view individuals
less in terms of age, wealth, and the like, and more in terms of
‘'spiritual’ strength or weakness; it urges a sense of gratitude to
others and to society rather than criticism or cynical detachment;
it de-emphasizes the possibilities for doctrinal discussion or
dispute in favour of psychological change and awakened personal
experience; it considers order, individual sacrifice, dedication,
hierarchy, thorough organization, a disregard for material
disadvantages, and group activity to be expressions of proper
attitudes and spirit; and it views traditional teachings and
practices as consistent with modern science and industrial
society, in effect saying that there is much more that is of
timeless value in the tradition (MOERAN 1984, P. 254 opus cit.
FRAGER& ROHLEN: 1976, P. 270).

Na pratica do Kendo busca-se deixar o ‘espirito’ sempre de prontiddo. E é o
significado da palavra zanshin. De acordo com Norio Yamada, “os praticantes de Kendo
em sua vida particular, quando aplicam o conceito de zanshin procuram resguardar a sua
salde, ficando mais atentos em precaver-se € em um evento inesperado saberdo usar
habilmente o corpo e a mente”.

269 «

A mente“™ ¢é objeto de atengao, através da expressao “fudoo shin” que significa

um “estado de espirito inabalavel”, entre outras. 270

%8¢ Espirito Japonés’. Normalmente tal agenciamento [yamato] leva em conta uma atualizagdo
diplomaética notadamente politica.

%9 Em relagdo ao ‘pensamento’, temos trés termos que ditam sua condugdo e que sdo desenvolvidos: em
primeiro lugar, o ‘shin-shin’ que pode ser traduzido como uma ‘interrup¢do do pensamento e sentidos’
que significa fixar a atengdo em um ponto e perder os ‘Suki’ ou brechas. O termo ‘hou-shin’ quer dizer a
‘liberagdo do pensamento’ que ¢ a atitude oposta ao “shin-shin . Significa liberar o pensamento (o que é
bem diferente de ter pensamentos em vao) focando ndo apenas um ponto do adversario mas, ao contrario,
irradiando a atencédo sobre o adversario como um todo, tornando possivel enxergar qualquer movimento
do inimigo, tendo o pensamento livre, sem preocupagdes, concentrado apenas no ‘espirito’ e for¢a do
golpe que devera ser executado. Significa ter um estado de espirito amplo ou sem espirito ‘mushin’; nas
palavras do Sr. Ishihashi: “Eu, de vez em quando capto alguma coisa... Mushin- sem pensamento. Essa é a
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O ‘rei/reigui’ ¢ um dos moduladores do conceito de ‘espirito’ e é conhecido

13

como ‘etiqueta, cumprimento, cortesia’. Demonstra, de acordo com professores, “o

299

respeito que vem da sinceridade do ‘espirito’”. Existem varios tipos de ‘rei’ [a deus,

professor, mais velhos, colegas, novatos etc.]. No contexto de combates, antes do inicio
e ao final, o ‘rei’ ¢ feito por ambos. Na entrevista com o Sr. Ishihashi, diz:

Por exemplo, o rei [reveréncia], respeito que é muito importante
né, mas que no Brasil a gente acaba ndo aprendendo muito. N&o é
que ndo existe, mas € que as vezes a gente acaba nao aprendendo
muito. Mas no Kendo, a gente tem uma chance de aprender e de
ensinar o respeito.

No processo de treinamento do ‘espirito’ tem-se a presenca de um modulador
especial, que ¢ o ‘correto coracdo’ ‘Shisei kokoro’. Continuando na entrevista do Sr.
Ishihashi, fala do coragdo “i[»”:

Eu fiquei dez anos fora dos treinos. Eu parei de treinar quando
comecei a me perguntar sobre 0 que é um ‘correto coragdo’.
Porque no Kendo, quando se quer praticar direito, fala-se que tem
que se buscar ter um correto coragao porque, Se 0 Seu coracao nao
for correto, 0 seu Kendo também n&o sera.

Mas ai vem a pergunta: o que € um correto coragdo? Ai, todo
mundo coca a cabeca porque € dificil. Tem gente que é uma
beleza no treino; fala bem etc.. mas quando sai do treino, é uma
zona. Tem amante etc.,, ou seja, ndo tem um correto
comportamento. Ai falei pro Dr. Tamaki [que era presidente da
Confederacdo Brasileira de Kendo] que ia parar de treinar. Ai ele
me falou: mas por que Ishihashi? Eu falei que era para procurar
um correto coracdo. Ele me perguntou se eu ndo conseguia
continuar treinando e pesquisando e ai eu disse pra ele que aqui
eu ndo estava conseguindo; ha anos que eu estava tentando...

Ai eu fiquei fora e li livros de espiritismo... de auto-ajuda... de
samurai... de zen-budismo... e num certo dia eu estava la em
Pinheiros procurando um livro de jardinagem [numa livraria da
Paulista] e ai eu tava procurando assim e peguei um livro que eu
senti diferenca né, porque ele estava entre os livros de jardinagem
e outros e era um livro chamado assim “a pesquisa do correto
coragdo”. Era o livro que eu estava procurando!!! [risos]...

arte que precisa ser desenvolvida... ndo é que ndo tem pensamento; mas sim que ele ndo se atém ao seu
proprio pensamento. Mas esté totalmente ligado.”

Por fim, tem-se o “hei-hyo-shin” que é o pensamento em estado normal, ou seja, manter o espirito
inalterado em qualquer situacdo sem que se perca o espirito calmo no combate e o espirito alerta no
cotidiano.

2% No Kendo luta-se contra si mesmo para que nio se tenha ‘kyo’ [distragdo]. Estar em ‘kyo’ é abrir ‘suki’
[brecha-fenda], ou seja, tornar-se vulneravel. O termo ‘jitsu’ pode ser traduzido como [material-técnica e
concentracdo] sendo o oposto, pois a partir do treinamento torna-se o espirito invulneravel.
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..n0 que eu estou estudando agora, no ‘vazio’ sO consegue
compreender quando questiona, no caso, na sua vida, nesta vida e
na outra vida juntas. Agora no Musashi, ele fala sé sobre aqui,
porque ndo tinha a religido como interesse. Ele ndo usou a
religido como interesse embora usasse termos como o “vazio” e
tudo né, mas ele usou s6 o aqui. O aqui muitas vezes da um erro
porque muita gente [e gente que faz palestra de auto-ajuda] quer
0 resultado s6 aqui e ndo visa 0 outro mundo. Por outro lado, o
ponto mais importante para nés é o outro mundo; aqui € uma
passagem para aprimoramento espiritual. Porque... no outro
mundo... uma vez eu falei para vocé que o outro mundo é
energia. Porque energia tem freqiiéncia, vibracgéo, e 1a véao ficar
juntas pessoas com a mesma vibracdo. Entdo é esse o lado que eu
queria comentar com vocé né e porque eu to falando de religido e
essas coisas, sobre coisas do outro mundo né... e o outro mundo
existe. Ninguém conseguiu provar que nao existe, né?

Entdo, para olhar esse vazio do Musashi, a gente vé que nada €
real... que o bem e o mal aqui ndo pode aparecer... porque
consegue levar vantagem enganando os outros... Mas, visto pelo
outro mundo, é igual olhar para uma gravacdo que passa toda a
vida da gente. N&o tem como errar nisso. Ai, o certo e o errado
vao sair... é esse lado que tem que sair, né. Porque muita gente
fala que na religido que eu pratico é rigoroso demais porque a
gente filtra o que falamos, pensamos e fazemos... porque o
objetivo é chegar no outro mundo feliz — o objetivo de todo
mundo que esta ali dentro. Porque aqui é apenas uma experiéncia.
[Entrevista Sr. Ishihashi — Janeiro de 2007]

O coragdo ¢ o primeiro passo para dar ao ‘espirito’ o ‘propdsito’, e entre outras
atualizacbes o respeito demonstrado antes dos combates e apds por meio do
agradecimento se constitui em modificador do conceito. Em relacdo a esse ponto,

Néo faltar com respeito, significa como ter adoracdo ao seu
oponente, treinar com o coracéo singelo e com todo empenho,
assim o treino tornard um magnifico momento de aprendizagem,
ndo desperdicando nenhum golpe aplicado. O treino feito desta
maneira o kokoro de ambos se assemelham, o confronto do ki de
ambos se tornam intensos. Ao praticar treinos neste estado de
limite de obter éxito ou fracassar em cada golpe aplicado,
tentando ler até a intencdo do oponente, com certeza 0 kokoro
sera lapidado. E a sensacdo aconchegante sentida apds o treino
ndo havera palavras para expressar (KOBAYASHI: 2005)%"

Voltando ao conceito de ‘espirito’, em suma, ele ¢ usado em momentos nos

quais existe relacdo com outrem. Seja no cruzar as espadas, em limpar a quadra, em

" Hideo Kobayashi — Kendo Hanshi 8° Dan, Kendo Nippon - Setembro de 2005, traducéo de Hiroyoshi
Ishihashi. Texto recebido por e-mail.
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conversas, no cumprir a palavra, nas ac¢oes. Tal conceito é o operador classificatério a
partir do qual todos os praticantes sdo, em maior ou menor poténcia, escalonados. O
‘espirito’ ndo é uma caracteristica singular do Kendo. Ao contrério, parece se constituir
em uma linha potencial ampla para os diferentes contextos nipdnicos. Alguns
pesquisadores (KELLY, W: 1991)%"%; que trabalharam com materiais japoneses atestam
sua presenca e entre eles Moeran (1984, P. 253) que trata do baseball no Japdo em uma
perspectiva ‘ritual’:

During recent research into the production, marketing and
aesthetic appraisal of art pottery in Japan, | discovered that a
considerable part of the aesthetic vocabulary used by potters,
critics and general public was to be found in other spheres of
Japanese culture - sports, advertising, tourism and so on.' It
became clear to me that there are a number of keywords which
occur right across the board in Japanese society and that these can
largely be grouped for convenience under the heading of 'seishin’,
or 'spirit’, a concept which although officially looked down upon
after the Pacific War because ofits former association with
nationalism and militarism, now appears to be regaining some of
its former status among the Japanese. | want to examine the
notions that are seen to make up the concept of seishin, and to
this end | have brought in observations on high school baseball,
art pottery and advertising language. My aim is to point out the
way in which Japanese society is trying to grapple with the
problem of individualism which is commonly feared to
accompany Westernisation, modernisation, urbanisation and
industrialisation. | shall argue that the ambivalence of certain
keywords within the concept of seishin allows individualism to

22 Kelly faz uma longa revisdo bibliogréfica sobre os estudos culturais japoneses (KELLY, W: 1991) e
Moeran (1984); ambos trabalham e apontam uma série de conceitos — espirito, coracdo e outros. O
‘kokoro’ parece ser um conceito ‘inclusivo’ para o contexto japonés. Apenas indicando: (KELLY, W.:
1991, P. 401) na qual o ‘espirito’ € visto como “energy field” potencializado pelo ‘coragdo’ “self force” e
Moeran (1984, P. 261-263) “kokoro is also part of the seishin ideal, and yet kokoro cannot logically exist
side by side with mushin, for it expresses the presence of heart or mind.” Vide a imagem (Idem) P. 263:

- —

JAPAN g, S THE WEST
seishin (‘spirit’) g L — kojinshugi (‘in-

- dividualism’)
1

\ kosei (‘in£ividual’)
I

-
mushin (‘no heart’) «———+—> kokoro (‘heart’)

giri (‘loyalty’) <——— > ninjo (‘spontaneous g

l feeling’)
gaman nintai sawayaka wagamama (_‘selfish’)
shimbo kuro azayaka musekinin (‘irres—
shikkari ganbaru odayaka ponsible’) etc.
nebari etc. oraka etc.

GROUP MODEL SOCIAL EXCHANGE NEGATIVE
MODEL

RECIPROCITY

o

FIGURE 1. Interpretations of Japanese social organisation through keywords.
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challenge the notion of ‘selflessness' inherent in the seishin
model. Yet this same ambivalence prevents Japanese society
from jumping-lemming-like-into the abyss of Western
individualism, and allows it to retain strong community values.

Porém, ficamos com a impressdo de que basta ‘descobrir’ esse ‘espirito japonés’
nos variados fendmenos sociais e, de posse de tal constatagcdo, comparar com a ‘razdo’
ou com ‘o espirito humano’ curiosamente ocidental (LEVI-STRAUSS: 1976b, P. 355)
ou entdo passamos a imputar nossas proprias idéias — inclusive a respeito do préprio
‘tipo ideal de ‘oriental’’ — a tipos sociais outros (SAID: 2007) deduzindo suas
consequéncias politicas. Mas as coisas ndo sao simples, visto ndo se tratar de um jogo
de espelhos identitario donde pudéssemos contrabalancear 0 modo como vemos esse
‘espirito’ em sua comparagdo com a idéia que dele fazemos. Pela experiéncia do Kendo,
esse ‘espirito’ ¢ moldado, fabricado, atualizado e, no geral, ndo possui existéncia por si,
mas apenas quando se atualiza. E permite — a partir dos termos modulares - estabelecer
variados graus de insercdo em platds de ‘japonesidade’, ou seja, relativos ao préprio

calculo dado nessa geometria.

Ki-Ken-Tai-Ichi- “& &4 —2” — Triedro analitico do Kendo

E o que conseguir ir aprendendo vou pondo em pratica. Se eu
conseguir aprender eu repasso pra outra pessoa também. E vai
indo. Ndo tem, como diz em japonés, cagushigotoganai, um
termo que ndo tem esconderijo dentro de vocé mesmo. Tem que
ser limpo. Entdo, quando estd escrito alguma coisa tem que ser
significativo. Entdo, se eu vou entrar um men, € significativo.
Mas naquele momento vocé esquece tudo e s6 tem o men. Vocé
viu alguma coisa no meio e mais nada; o que é eu ndo sei. Até
hoje, eu imagino que nem sensei do nihon consegue imaginar o
que é. Mas s0O que ele fala la: kaguesugata, né, que viu ali. Mas
certo mesmo € que ele ndo viu ali. S6 viu um branco no meio e
ra! Cortou no meio! Eu acho... Mas até hoje eu ndo consegui
traduzir essa parte. Mas ndo tem que esconder nada dentro de
vocé; esta lutando limpo, como se fosse nascido ali. Esse é o
objetivo que eu estou indo. VVocé vai entender isso também!
[Entrevista Sr. Toida, Novembro de 2007]

O Ippon, que significa ‘golpe perfeito’ é a reunido dos fatores anteriores: ‘Ki’-
sentimento, alma ou estado espiritual — manifesto através do ‘kiai ?”® ¢ do ‘kokoro’;

‘Ken’, movimento da espada ou desenho completo da espada desde o momento de

213 Grito
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abertura do golpe até a finalizagdo ¢ o ‘Tai’- movimento e atitude do corpo como um

274

todo. O critério nativo elencado para a definicdo de um Ippon“™, também chamado de

‘yuuko-datotsu?” ¢ o ‘ki-ken-tai ichi’, ou seja, a sincronia entre espirito, corpo e espada

demonstrada pelo golpe certeiro aplicado no momento correto e tendo como plano de

demonstracdo uma ‘unidade’ entre corpo, grito e golpe®’®.

277

De acordo com Susumu Watanabe“'', a unido dos trés aspectos € um processo

que demanda um tempo considerdvel e, se tomarmos a citagdo como indicativa,
constitui-se num devir. Essa unido ndo é uma meta e nem uma possibilidade. Ela é a
poténcia desenhada na nogdo de ‘caminho’; sendo essa‘poténcia’ o campo aberto pela

singularidade ativada a partir da multiplicidade Kendo.

No colegial, entrei no Kendo com amigos. Provavelmente
combinou comigo pois passei a gostar de Kendo. Com 22 anos,
tornei-me 4° Dan mas nessa €poca eu treinei sem me preocupar
muito comigo, por causa dos treinos puxados. Depois disso eu
vim para o Brasil e fiquei fora do Kendo. Quando minha crianca
estava com seis anos eu quis que meu filho praticasse. Nessa
época eu compreendi o quanto o Kendo é dificil. O corpo e o
coracdo a espada e o0 coracdo e com a idade eu compreendi a
importancia do espirito. Mas unir o coracdo (kokoro), a espada
(ken) e o corpo (tai) € um feito muito dificil. Busco trabalhar esta
dificuldade. Agora estd sendo prazeroso de verdade. Penso que
ndo conseguirei mais me separar do Kendo. [Traducdo de
Harumi Nakahara]?'®

2" Golpe.

2% Golpe valido ou perfeito.

2% Os modificadores do triedro tém a ver com as ocasides para aplicar um golpe e sdo: no inicio da
movimentacdo do adversario [debana], o golpe € dado no momento em que o adversério esté iniciando ou
ameacando o golpe. Em segundo, no término da movimentagdo do adversario. Em terceiro, no momento
em que o adversario est4 se defendendo de um golpe. As formas de anulagdo ou de morte da espada
inimiga, chamada de ‘satsu’ sdo: através do ki vigoroso, intimidando o oponente; em segundo, matar a
sua espada e em terceiro matar a técnica, anulando e adiantando-se. Os procedimentos de leitura para
ataque ao adversario sdo: ‘iti-gan’ [1° olho]- andlise do estado psicolégico do adversario. Em segundo,
‘ni-soku’ [2° pés]- manter os pés livres e leves- sempre alertas; ‘san-tan’ [3° figado]: figado — érgdo que
simboliza coragem, firmeza e determinacdo para a socialidade do Kendo — lembremo-nos que o figado é
um dos 6rgdos que se situa proximo ao centro do corpo e a idéia de centro é importante nesse caso pela
concentracdo de energia; por ultimo, o ‘shi-ryri’ [4° for¢a]: buscar a forga interior das maos que seguram
o0 shinai e a forg¢a interna do corpo. O ‘shin-ki-ry-ki’- refere-se ao estado de concentracdo no qual o
‘espirito’ encontra-se unido ao pensamento, a vontade e a forca.

2" susumu Watanabe, 58 anos, importador e exportador, comegou a treinar com 15 anos no Japo, 7° Dan
de Kendo. Atualmente é o professor praticante com maior graduacéo no Brasil.

2’8 Original abaixo:
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Passamos em revista nesta secdo os termos pelos quais o Kendo se pensa, em
certa medida, através de suas linhas de gravitagcdo, que sdo 0 corpo, a espada e o
espirito, o que pode ser tomado enquanto um processo de modelar a socialidade de tipo
socio-morfico nipdnico para o contexto do Kendo. Note-se que a principio cada linha
possui a poténcia de se desenvolver distintamente, mas sua aparente multiplicidade é
singularizada na nocdo de Ki-Ken-Tai-Ichi, o que passamos a designar como devir
samuraico. Guardemos por um instante essa no¢do, com o intuito de relaciona-la ao

dispositivo Kendo, o que faremos a seguir.

Kendo — Vazio — Sobre a concluséo

O Kendo pode ser tomado como um modelo (LEVI-STRAUSS: 1996b, 315-340)
de dada concepc¢éo-atualizacdo de ‘japonesidade’ e de seu modo de classificar o mundo
(MOERAN: 1984) e 0s proprios ‘japoneses-Estado’ e japoneses-poténcia®’®. Em relacio
ao modelo, ele permite que se chegue a uma ‘estrutura®”” de ordem mental e o primeiro
passo para tanto € que ele tenha um carater de sistema, sendo que a estrutura consiste
em elementos tais que uma modificacdo em um acarreta uma modificacdo nos
subsequentes. Em segundo lugar, todo modelo pertence a um grupo de transformacéo,

cada um dos quais correspondentes a um modelo de modo que o conjunto das

A 3 icar Kendo e o 0Olajnotiva @ prossegun s N — ;
o Ty . ST Tk TS T LT V)
T eh? = Lo, 2T 4[h |- Bohif™ =oIRIY. BRY A%IESIE
e I T B SEL5. oAl 7ovwn: bGY L1332 2\0.4)
%‘%Z WE A FAE A SII B>k :_z ép'le‘_/ﬁi‘\/j? P20 7.0
B dant. coiig L) B s DA 5L Bt nGos
AR 1 Az i BT\, o At Ti. D ,7’?’_13’3“" 3
Lol 1er A AEE =T33 W 33AKR 2 %3, toRisese by |
Espago para complemento Wé B zfﬁl\t:i/(f{z ey, oE 3 4;\\& ")\3 \é'm"—(/\ SM A T/Z;}
219 Moeran (1984, P.258 - infra) afirma que a nogéo de espirito — Seishin — é a forma como os japoneses
véem sua propria cultura e sociedade, a si mesmos e seria o elo entre o ‘individuo’ e o ‘grupo’, de acordo
com sua pesquisa sobre 0 ‘ritual do baseball’ no Japdo. Uma tese controversa que lanca é sobre a
dissociagdo entre ‘hierarquia’ e ‘espirito’, uma vez que a segunda conteria em si a poténcia de progredir e
a hierarquia ndo. O Kendo demonstra ‘somente’ o contrario. Ambos progridem e em certa medida néo ¢é
apenas uma forma de classificacdo dos ‘japoneses’, mas leva em conta a classificacdo daqueles ativados
por dispositivos de japonesidade, dos quais o Kendo é um caso exemplar. A distingdo entre japoneses-
Estado e japoneses-poténcia ¢ entre os ‘japoneses’ tomados como cidaddos do Japao e japoneses virtuais
(comportando descendentes de japoneses e ndo descendentes, em suma poténcias), ativados pelo
dispositivo em questdo. Veja que o dispositivo pode ter a capacidade de ativar ambos e ndo obstante, pode
ativar em maior grau os “poténcia” do que os “Estado”.
%80 () termo ‘estrutura’ é bastante abrangente no caso de Levi-Strauss, podendo comportar elementos de
ordem de organizacdo social a formas de cogitagdo. Nao obstante, a validade de sua utilizacao é dada pelo
seu carater de arquitetura mental referente ao inconsciente (Sobre isso, ver o excelente trabalho
(BONOMI: 2004) sobre a génese e operagdo do conceito de inconsciente em Levi-Strauss). Mas néo so.
Tal noc¢do, independente de sua capacidade extrinseca de plasmar variados elementos ricocheteia na
operagdo do conceito de ‘totalidade’ Durkeimiano, e ndo é possivel argumentar — no contexto analisado —
que haja totalidade [vide Capitulo 1, Casa e Hierarquia]. Portanto, o dispositivo tem a poténcia de servir-
me melhor.
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transformacgdes constitui um grupo de modelos. Em terceiro, suas propriedades
permitem prever de que modo reagird, em caso de modificacdo de um de seus elementos
e, por fim, o modelo deve ser construido de tal modo que seu funcionamento possa
explicar os fatos observados (LEVI-STRAUSS: 1996, P. 316). Pois bem, aqui seu
cardter de modelo é o primeiro limite para que consigamos chegar a nocdo de
dispositivo — ndo de ‘estrutura’.

O Kendo ¢é dispositivo de gerar ‘devires’ (DELEUZE&GUATARI: 1997) que se
atualizam em pessoas concretas. Por sua vez, tomo adequado pensar o Kendo como uma

modalidade de se criar ‘sujeitos’®®* (FOUCAULT: 2002b) que sdo propensos a devir

28! Foucault lidou com a constitui¢do e emergéncia de um ‘sujeito’ no “ocidente”. Sabemos da amplitude
dessa generalizacdo, mas o proprio Foucault ndo é preciso na atribuicdo de seu escopo coletivo, operando
muitas vezes com a espacialidade “ocidente”, quando situa sua anélise na Franga, Gra-Bretanha e EUA de
uma forma demasiado genérica. Em primeiro lugar, o modo de investigacdo de Foucault tentou atingir o
estatuto de ciéncia na objetivacédo do sujeito do discurso na gramatica geral, filosofia e na lingiistica. Esta
foi a primeira parte de seu trabalho, conforme pode ser visto na dissolucdo do sujeito gerado pelas
‘ciéncias’ humanas, dissolu¢do essa feita principalmente pela etnologia e pela psicanalise (FOUCAULT:
2002); na segunda parte de seu trabalho, ele estudou a objetivacdo do sujeito nas “praticas divisoras”. O
sujeito € dividido no seu interior e em relacdo ao outros, sendo que o processo o objetiva [o louco e o séo,
o doente e o sadio etc.]. O seu trabalho mais recente e que poderiamos dizer seu Gltimo projeto — que data
da década de 80 — busca 0 modo pelo qual um ser humano torna-se sujeito no sentido de atribuicdo de
uma agéncia. Porém, tendo por foco o sujeito, seria preciso entender os mecanismos de sua inser¢do nas
teias do poder e do saber para se entender as mdltiplas construcdes a que se sujeita e se insere engquanto
um catalizador fundamental de variados dispositivos.

No inicio do Séc. XX, nota-se uma certa ‘filosofia’ na qual todo o saber ¢ o principio de qualquer
significacdo esta no sujeito enquanto matriz de inteligibilidade existencial. No pds-guerra, tal constructo
entrou em crise. Paradoxalmente, essa filosofia da consciéncia ndo conseguiu estabelecer uma filosofia do
saber e, particularmente, uma filosofia do saber cientifico. Depreendem-se duas vias de conducdo para
além desse campo: em primeiro lugar, uma teoria do saber objetivo — analise dos sistemas de significacdo
[semiologia]; em segundo, a via aberta por uma certa escola de linglistica, psicanalise e antropologia que
possui o rétulo de “estruturalismo”.

Foucault afirma que “ndo foram estas as vias das quais me servi” (FOUCAULT: 2004, P. 94),
buscando outro caminho. Saindo da “filosofia do sujeito” por meio de uma genealogia-arqueolégica do
sujeito moderno, que ele aborda como uma realidade histérica e cultural; ou seja, como uma coisa que
guarda a poténcia de se transformar. A partir desse projeto geral, sdo possiveis dois modos de abordagem.
Em primeiro lugar, proceder a um exame das construgdes tedricas modernas — nessa perspectiva, Foucault
tentou analisar as teorias do sujeito como ser que fala, vive e age nos sécs. XVII e XVIII. Em segundo,
uma maneira prética: a partir do estudo das instituicbes que fizeram de certos sujeitos, objetos de
dominacdo e de saber: asilos, prisdes. Na década de 80, Foucault estudou as formas de apreensdo que o
sujeito cria a respeito dele mesmo, as quais denominou “Técnicas de si”, aquelas que permitem aos
individuos realizarem certo nimero de opera¢des em sua alma e em seu corpo.

O problema centrou-se entre o triedro subjetividade, verdade e sexualidade. Objetivo possivel do
controle sexual: assegurar o povoamento, reproduzir a forca de trabalho, reproduzir a forma das relacdes
sexuais; em suma, proporcionar uma sexualidade economicamente Gtil e conservadora na qual o sexo
aparece como uma articulacdo entre o poder e o desejo, em uma defini¢do do dominio especifico formado
e orientado pelas relagdes do poder e a determinacdo dos instrumentos que permitiriam analisa-lo. A
anélise da formagdo de um saber sobre o sexo em termos de poder pdde ser proposto tomando a
sexualidade como elemento dotado das novembrores instrumentalidades: utilizdvel no maior ndmero de
manobras e podendo servir de ponto de apoio, de articulacdo as mais variadas estratégias.

O “ocidente” procurou produzir uma sexualidade; sendo esse termo o nome que se pode dar a um
dispositivo histérico de operacdo universalmente dada das condutas individuais ao controle e
gerenciamento da populagdo. Como desdobramento, portanto, temos o dispositivo de alianga. Se a
Sexualidade possui como centralidade de sua estratégia penetrar nos corpos e manter o controle sobre as
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quando ativados pelo Kendo. Tomo ‘sujeito’ enquanto a singularidade passivel de ser
atualizada por linhas de acéo; ou seja, enquanto uma regido — que pode ser ocupada por
‘individuos’ mas ndao s6 — que efetua a passagem do singular ao multiplo e
inversamente. Em suma, a idéia de ‘sujeito’ enquanto uma regido de intensidades
variaveis, essa sim passivel de ser ocupada. Dessa forma, em campo notamos como 0
processo de ‘fabricagdo-ativagdo’ desse ‘sujeito’ lida com trés modos de objetivacao do
processo de subjetivacdo desse homem-mulher, o que designamos em linhas gerais
como o devir samuraico ativado pelo dispositivo de japonesidade.

populacdes, conclui-se que a alianca e a sexualidade possuam na familia o ponto de fusdo e objetivacao.
Os objetivos dos dois dispositivos sdo, basicamente, garantir um suprimento de mao de obra e sua
reproducdo e sua canalizacdo multipla dentro dos circuitos da economia. O capitalismo so6 funcionou pelo
ajustamento da producdo e acumulagdo dos homens a economia, desenvolvimento capital, através dos
dispositivos de producéo e reproducdo dos homens. Um bio-poder e um bio-saber. O que ocorreu foi a
entrada da vida na historia, isto é, a entrada dos fenémenos proprios a vida da espécie humana na ordem
do saber e do poder no campo das técnicas politicas.

O homem, durante milénios, permaneceu 0 que era para Aristoteles: um animal vivo e capaz de
existéncia politica. O homem moderno é um animal, em cuja politica, sua vida de ser vivo esta em
questdo (FOUCAULT; 1984, P.134) Um poder que tem a tarefa de se encarregar da vida ndo pode
assumir simplesmente o gladio; precisa de mecanismos continuos, reguladores e corretivos. A
sexualidade é a ligacédo entre os dois eixos no qual se desenvolve a tecnologia politica da vida: disciplinas
do corpo e regulacdo das populacdes. Ela garante o acesso a vida do corpo e da espécie em uma chave da
individualidade e da populacéo.

No final do séc. XIX, a tematica do sangue foi revisitada através de teorias racistas e eugénicas em
sua forma moderna, estatal, biologizante. A questdo de fundo estava em que, ao final da nobreza tardia, o
sangue era a substancia central de reconhecimento inter-pares; curiosamente, com a burguesia passa-se
de uma simbdlica do sangue a uma analitica da sexualidade [centrada no corpo]. Ora, note-se toda a
discussao sobre a captura de méo de obra para o Brasil nesse periodo, objetivada na idéia de fenétipo, ou
mais precisamente, na ‘raga’. De qualquer forma, trés fungdes a tornam indispensavel: em primeiro, a
sexualidade é um significante Unico que porta um significado universal; em segundo, a no¢éo do sexo
garantiu uma reversao essencial nas relacdes, invertendo a representacéo das relacbes entre o poder e a
sexualidade na idéia de que o sexo esquiva 0 que constitui a esséncia do poder, possibilitando pensa-lo
como lei e interdicdo e ndo como controle e gerenciamento da vida e da morte. Por Gltimo, 0 sexo garante
0 acesso & propria inteligibilidade dos sujeitos individuais sem mediacOes de quaisquer ordens;
metafisica, mitica etc..

O objetivo de Foucault foi ver como nas sociedades ocidentais pode se constituir uma experiéncia, de
modo que os individuos puderam reconhecerem-se como sujeitos de uma sexualidade que se abre para
campos muito diversos de conhecimento. Portanto, uma histéria da sexualidade como experiéncia — se
entendemos por experiéncia a correlagdo, em uma cultura, entre campos de saber, tipos de normatividades
e formas de subjetividade. Isso equivale a tomar a dire¢do de ver a sexualidade como pulséo, desejo e
estudar o sujeito de desejo. Trés eixos de analise e constituicdo do objeto e da préatica da sexualidade: em
primeiro, a formagao dos saberes que se referem a ela; em segundo, os sistemas de poder que regulam a
sua pratica e por fim, as formas nas quais os individuos podem e devem se reconhecer como sujeitos
dessa sexualidade. Esse Ultimo ponto tornou-se a dire¢do central, transposta na nocéo de desejo ou a de
sujeito pensante.

Coloca-se, dessa forma, uma genealogia da hermenéutica do desejo mediante a anélise das préaticas
através das quais os individuos foram levados a voltar a atengdo para si mesmos, a reconhecerem-se e
assumirem-se como sujeitos de desejo, estabelecendo de si para consigo mesmos uma certa relagdo que
Ihe permite descobrir a verdade de seu ser, seja ele natural ou decaido. Um duplo deslocamento teérico
foi necesséario; em primeiro, quais formas de préticas discursivas que articulavam esse saber? E em
segundo, quais as relagbes multiplas, estratégias abertas e técnicas racionais que articulavam o exercicio
dos poderes? Mais um deslocamento foi preciso no caminhar: mediante quais formas e modalidades de
relagdo consigo mesmo o individuo se reconhecia e se reconstituia como sujeito do desejo. (FOUCAULT:
1979, 2000, 2003, 2004)
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Retomemos. O aprendiz-novato na socialidade-Kendo passa a ter contato com os
discursos sobre a disposicdo japonesa e esse ‘modo’ internaliza-se e se atualiza. Esses
discursos — éticos, morais, corporais, espirituais e além - também se constituem
enquanto temas ndo verbais®®. N&o obstante, o discurso aqui é tomado como uma forma
compacta, indicativa. Em segundo lugar, esse sujeito é esfacelado mediante as praticas
que dividem o seu ser; em sua especificidade o triedro analitico do Ki-Ken-Tai, que por
sua vez remete a uma agéncia de tipo sécio-morfico centrado no ‘Espirito” ou seishin ou

ainda no Kokoro <»"?%

, 0 que em suma constitui o Devir Samuraico (ver mais a
frente). Por fim, o processo de constituigdo do sujeito ‘japonés’ deseja chegar ao ponto
de atribuir o sentido de uma agéncia ao campo de atitudes, lembrando que esse processo
é ampliado ao longo da pratica do Kendo circunscrevendo-as indefinidamente. Essas
atitudes sdo manifestas alhures e algures, sendo que no dominio dos dojo o corpo é a
sede de entendimento e atualizacdo (ALMEIDA: 1996). Portanto, para se estudar esse
‘sujeito’ multifacetado, seria preciso, em primeiro lugar, tragar sob que bases o um se
torna multiplo e o mdltiplo, um. Foi o que procuramos fazer nos dois primeiros
capitulos da dissertacdo e na primeira parte do capitulo terceiro, indicando que o0s
treinos, 0s campeonatos, eventos e principalmente o Ki-Ken-Tai esfacelam a idéia de
uma totalidade do ‘sujeito’ e postulam um devir coadunado em um ‘dispositivo de

japonesidade’ que ndo seria outra coisa sendo uma maquina de criar ‘japoneses’.

Reminiscéncias de um dispositivo |
O “dispositivo de japonesidade ’ comporta linhas que atravessam’ o corpo [e suas
atitudes], a espada, o espirito e seus modificadores, e pode estabelecido nos seguintes

vetores:

282 A propria nocdo de Bushido — ou caminho do guerreiro — é um tema que porta um valor simbélico zero
(LEVI-STRAUSS: 2003, P.41 In MAUSS, 2003) no Kendo, pois qualquer atitude — desde que
‘eticamente justificada’ pode ser enquadrada no caminho do guerreiro. O Kendo possui variados temas
que sdo agenciados mesmo sem desenvolvimentos convincentes, e ndo raro alguns termos gerais sdo
falados e sequer refletidos. Sobre as nog¢des tipo ‘mana’ (Idem): “representam precisamente esse
‘significante flutuante’, que ¢ a servidao de todo pensamento finito, mas a garantia de toda arte, poesia,
invencdo mitica e estética(...) Nessas nogdes, vemos a expressdo consciente de uma funcdo semaéntica
cujo papel é permitir ao pensamento simbdlico exercer-se apesar da contradi¢do que lhe é propria.
Constitui-se enquanto um valor simbdlico zero, i.e., um signo que marca a necessidade de um contetdo
simbdlico suplementar aquele que pesa sobre o significado, mas que pode ser um valor qualquer, com a
condigdo de fazer parte da reserva disponivel.”

285 0 Kokoro “I»” pode ser traduzido como ‘Coragdo’, mas congrega alguns outros significados, como
mente, pensamento, inten¢do, sentimento, sinceridade (MICHAELIS: 2003). O sentido que normalmente
¢ atribuido no Kendo ¢ a sintese das componentes através da nogéo de ‘coragdo’ que, segundo Ishihashi,
teria o poder de ‘tornar manifesto’ a intengdo através da sinceridade.




200

1- O dito e 0 ndo dito s&o os elementos do dispositivo, que se define como a
rede que se pode estabelecer entre esses extremos; nesse sentido, as
indicagdes morais sdo 0s mezzos de onde podem ser indicados o ‘dizer’ e o
‘ndo dizer’. O campo estabelecido pelo ‘dito’ no Kendo é bastante
resumido, caindo no ‘ndo dizer’ a deducdo da énfase, pois se identifica por
meio do corpo a agéncia do discurso.

2- Entre os elementos, discursivos e/ou néo, existe um tipo de jogo, ou seja,
mudancas de posicdo, modificagdes de fungdes, definidos a partir da
instdncia processual geral ‘Kendo’. Em suma, elementos podem
territorializar-se a partir da irradiagdo ‘Japao’ ou serem lancadas ao infinito.

3- O dispositivo é um tipo de formacdo que, em um determinado momento
historico, teve como funcdo principal responder a uma urgéncia. Possui
funcéo estratégica. O Kendo respondeu a uma funcéo estratégica no Japao
no inicio do Século XX, a de garantir uma via de continuidade do ‘yamato
damashii’. Atualmente responde por uma ‘funcéo’ disciplinar que se valida
como dispositivo hierarquico que tem no Japdo seu centro exemplar®®

(MACHADO: 2003; GEERTZ: 1991). Define-se por uma estrutura

heterogénea e por uma génese, na qual ha dois momentos essenciais, sendo

que o primeiro seria a predominancia de um objetivo estratégico na sua
operacdo e o segundo, apoOs ser confeccionado e operado, ele pode se

autonomizar relativamente [2.1 sobredeterminacdo funcional] e preenche o

espaco de operacdo e contra-operacdo [2.2 preenchimento estratégico]

(DREYFUS&RABINOW: 1995).

Sobre o ‘discurso’, focamos menos o ‘sentido’, e mais a ‘fungdo’ que cumpriria
no contexto do Kendo. Isso se aproxima — com as devidas ressalvas tomadas a partir de
uma micro-analitica — do interesse de Foucault no ‘discurso’, o qual é 0 seu status de
‘acontecimento’ passivel de atribuicdo em um dado momento. No espago da analitica
deste autor esta ferramenta ndo € utilizada no sentido — diga-se de passagem, tomado de
empréstimo das ciéncias bioldgicas — de Spencer ou Durkheim como sinénimo de papel
ou elemento que garantiria 0 cumprimento de certos requisitos dentro da analise social,

mas sim, em outro sentido, como conexdes que se apresentariam determinadas através

% E que, no Brasil, teria ‘fun¢io’ de: garantir a ‘identidade’, permitir o reviver mitico, possibilitar a
atualizacdo da epopéia emigratdria etc..
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da anélise combinada em relagdes de sucessao e de relagGes de coexisténcia, nas quais
um mesmo fendmeno se apresentasse a investigacdo como uma seqliéncia de estados
continuos. Mas, sob esse aspecto, cabe uma critica fundamental — menos & Foucault e
mais ao método funcional: o procedimento indicado para isolar nas condicfes sociais de
existéncia e analise dos fatores emergentes responsaveis pela alteracdo das conexdes
causais, por meio da analise das funcGes, é muito geral e impreciso para possuir valor
explicativo. Porém, em Foucault, hd uma legitimacdo do procedimento pela retencéo
dos momentos criticos de alteracdo das conexdes causais responsaveis por determinadas
espécies de uniformidades em sistemas analiticos, o que se oferece como um ganho
qualitativo nesse tipo de método. Indo ao ponto, a funcdo de um dado dispositivo
apresenta-se como uma rede de interconexdo de multiplas variaveis (LATOUR: 1994,
2005) [para uma critica sobre a no¢do de rede: Strathern, M. (1996b) e Lourencdo, GV
(2008 — “Cortando a rede?” %)]

Segundo Deleuze (1990, P.155) o dispositivo se apresenta como uma espécie de
rede, um conjunto multilinear. E composto por linhas de natureza diferente e essas
linhas do dispositivo ndo abarcam nem delimitam sistemas homogéneos, mas seguem
direcGes diferentes, formam processos sempre em desequilibrio, e essas linhas tanto se
aproximam como se afastam uma das outras. Cada linha estd quebrada e submetida a
variagdes de direcdo, submetida a derivacGes. Os objetos visiveis, as enunciacdes
formulaveis, as forcas em exercicio, 0s sujeitos numa determinada posi¢do, sdéo como
que vetores ou tensores. Desemaranhar as linhas de um dispositivo é, em cada caso,
tracar um mapa, cartografar. Ora, em todo o procedimento de pesquisa instalei-me nas
proprias linhas, atravessando e sendo atravessado pelos agenciamentos do Kendo — a
entre-perspectiva. Nos elementos operados, tem-se um jogo que se apresenta como uma
multitude de sentidos e relaciona a espada, o espirito e 0 corpo, ora separando-0s, ora
agrupando-os. As funcdes que esses elementos cumprem no tempo sdo dadas pela
propria relacdo que mantém entre si e da relacdo que mantém quando de sua atualizacéo
no plano da pratica (BOURDIEU: 1983, P. 46-81). Por fim, o dispositivo de
japonesidade operado no Kendo teve como fung¢do primordial incutir o ‘espirito
japonés’ nos proprios japoneses ao longo do século XX, uma vez que teve sua aparigdo

enquanto constructo ideolégico no inicio desse século no Japdo. N&o obstante,

285 \mww.gilvicenteworks.wordpress.com
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autonomizou-se, mudou de direcdo e de territorio e suas linhas de forca foram

deslocadas, mas remetem ao Japdo como uma rede que possui um né central.

Em suma, a rede segue uma logica de fractalidade, uma vez que
ndo possui nem fim nem comego. Porém, seus ‘ndés’ devem ser
tracados e delimitados, suas franjas postuladas e suas ligagoes,
estabelecidas. Esse € o ponto de centralidade do argumento de
Latour. O antrop6logo possui um poder de agrupar fatos
mediante o estabelecimento de redes que ndo tém, a priori,
limitacdo. Porém, mesmo uma rede ampla continua a ser local em
alguns pontos; a questdo que se apresenta é apenas de regular a
escala, pois ha caminhos para nos transportar do local ao global,
do circunstancial ao universal, do contingente ao necessario.
(LOURENCAO; 2008, P. 5)

As primeiras duas dimensdes de um dispositivo, ou aquelas que Foucault destaca
em primeiro lugar (DELEUZE: 1990, P. 155), séo as curvas de visibilidade e as curvas
de enunciagdo. A visibilidade ndo se refere a luz em geral, sendo formada ndo obstante
por linhas de luz que formam figuras variaveis e inseparaveis deste ou daquele
dispositivo. Cada dispositivo tem seu regime de luz, a maneira em que se difunde ao

distribuir o visivel e o invisivel. Entre o que ¢ visivel no Kendo, ou seu aspecto de

1286”

fabricagdo de corpos € o “aparentemente invisive , a fabricagdo do espirito, existe

toda uma série de reflexdes e de modalidades nas quais se desenvolve esse ‘fabricar-se’.
Bem, o termo nativo para isso ¢ o ‘treinamento’, mas ja disse que a idéia de ‘fabricacao’
comporta em seu escopo o treinamento (VIVEIROS DE CASTRO: 1979; 2002a).
Porém, existe algo por tras do treinamento e esse algo é uma modalidade de ‘poder’,
que atravessa a hierarquia e todas as demais relagdes. Foucault nos diz (2001, “Les
Mailles Du Pouvoir”, Dits et Ecrits IV, P 184 -187):

Je crois que cette conception du pouvoir a été, a la fin du X1Xe
siecle, formulée incisivement, largement développée par
I'ethnologie. L'ethnologie a toujours essayé de détecter des
systéemes de pouvoir, dans des sociétés différentes de la notre,
comme étant des systemes de regles. Et nous-mémes, quand nous
essayons de réfléchir sur notre société, sur la maniere dont le
pouvoir s'y exerce, nous le faisons essentiellement a partir d'une
conception juridique: ou est le pouvoir, qui détient le pouvoir,
quelles sont les régles qui régissent le pouvoir, quel est le
systeme de lois que le pouvoir établit sur le corps social.

Nous faisons donc toujours, pour notre société, une sociologie
juridiqgue du pouvoir, et, quand nous étudions des sociétées

288 poderiamos dizer invisivel ao olhar cientifico’?
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différentes des nodtres, nous faisons une ethnologie qui est
essentiellement une ethnologie de la régle, une ethnologie de la
prohibition. VVoyez, par exemple, dans les études ethnologiques
de Durkheim a Levi-Strauss, quel a été le probléme qui réapparait
toujours, perpétuellement réélaboré: un probléme de prohibition,
essentiellement de prohibition de l'inceste. Et, a partir de cette
matrice, de ce noyau qui serait la prohibition de l'inceste, on a
essayé de comprendre le fonctionnement genéral du systéme. Et
il a fallu attendre les années plus récentes pour voir apparaitre des
nouveaux points de vue sur le pouvoir, soit un point de vue
strictement marxiste ou soit un point de vue plus éloigné du
marxisme classique. De toute fagon, nous voyons a partir de la
apparaitre, avec les travaux de Clastres, par exemple, toute une
nouvelle conception du pouvoir comme technologie, qui essaie de
s'émanciper du primat, de ce privilege de la régle et de la
prohibition qui, au fond, avait régné sur l'ethnologie depuis
Durkheim jusqu'a Lévi-Strauss. (Idem, P. 184)

N&o ha& encarnacdo de um poder que se faz funcional pela sua aplicagédo
transcendental. O poder, conforme nota-se com o exemplo do Kendo é mdaltiplo
conjunto de relagbes que funciona abaixo, por meio da aceitagcdo tacita e da
concordancia estratégica. E o que pode ser visto pelo processo de ‘sujeicdo’. A
instituicdo politica, o postulado do fazer ‘direito’, a dimensdao do corpo, tudo isso
funciona, ou melhor, sdo regimes de enunciacao e regimes de luz, que focam e relatam o

fabricar-se. Uma tecnologia de poder que se instaura nos corpos.

Poder — componente do dispositivo de japonesidade

O poder enquanto uma componente do “dispositivo de japonesidade”
(FOUCAULT: 1979: P. 180-181) em primeiro lugar deve compreender que esse
agenciamento nao é simples capacidade de comando que se instaura sobre ‘espiritos’ em
gradacdo de dignidades decrescentes, mas considerando enquanto formas de dominancia
que compreendem multiplas micro‘sujeicdes’. No Kendo, toda uma ‘tecnologia’ ao
nivel do poder foi desenvolvida para referendar seu funcionamento. Os discursos, o
treinamento do corpo, as unidades e posicionamentos constitutivos de seu
funcionamento, seu centro de imanéncia; e um sistema hierarquico que opera em seu
conjunto, referendando-o, alimentando-o e lhe conferindo densidade.

Ora, ndo bastava observar a cadeia hierarquica de atualizacdo partindo de cima e
correndo-a até abaixo, pois o ‘poder’ corre em todo o coletivo — nas palavras de

Foucault, ...nas ramificacdes e periferias, pois o0 poder so6 funciona em cadeias e nunca €
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bem localizado (FOUCAULT: 1979, P. 182-184); dir-se-ia que cada singularidade
guarda em si a multiplicidade-poténcia do Kendo. Esse ‘poder’ — e o disciplinar é
apenas atualizacdo do virtual — é dado por graus variados de proximidade e distancia
com as préticas de esgrima japonesas e, em suma, com as influéncias japonesas que séo
repassadas quando de visitas de professores japoneses ao Brasil. Mas, mais do que isso,
sdo formas gerais que atravessam a hierarquia e que se instauram atraves desses graus
de proximidade com o Japdo, seja no dominio ideoldgico, seja no dominio das préprias
praticas disciplinares. Nao obstante, sua ativacdo depende em grande parte da idéia de
‘centro’, que se trata de um principio operador. Lembro-me de um treino ocorrido em
Sé&o Carlos no qual o professor Yamamoto fez um movimento com a espada que gerou
davidas nos praticantes. Por sua vez, a Sra Harumi — em seqliéncia a duvida — afirmara
que 0 movimento poderia ndo estar correto por algumas razdes e a duvida persistiu por
certo tempo, quando o Sr. Yashiro disse que havia aprendido o referente com “Ito
sensei”, quando de viagem deste ao Brasil para ministrar aulas; ora, se 0 Sr. Ito ensinou
— alta graduacéo e japonés-Estado — pode ser que esteja correto. E esse ndo é um caso
isolado, muito embora ndo se reduza a esse tipo de atualizagdo do principio hierarquico,
conforme argumentamos no primeiro e segundo capitulos.

Sobre o ‘centro’ (GEERTZ: 1991), em questdo para Geertz era poder efetuar
uma historia de Bali a partir da etnografia tomada enquanto fundamento para uma
historia cultural (Idem, P. 17-19); nesse contexto, ele observa que a idéia de centro era o
proprio fundamento da organizacao politica na qual havia uma relacao invertida entre a
substancia e os aparatos do poder; nela, encontrava-se uma concepg¢éo geral da natureza
e bases da soberania que foi chamada de “a doutrina do centro exemplar”:

“a corte-e-capital € simultaneamente um micro-cosmo da ordem
sobrenatural — uma imagem do universo numa escala menor — e a
encarnacdo material da ordem politica. E o Estado... (...)O termo
‘Negara’ encerra uma afirmacdo de uma idéia politica
controladora — a de que, ao fornecer um modelo da existéncia
civilizada, a corte molda o mundo a sua volta a sua propria
perfeicdo. (Ibdem, P.26)

No Kendo, similar principio opera, visto que todas as idéias sdo direcionadas ou
recebidas do Japdo. Experiéncias, no¢des, modelos de esgrimir, discussbes; em suma, 0
centro e a proximidade com esse centro € de fundamental importancia e exerce efeito —

um poder gravitacional. Em diversos momentos pude perceber que a idéia de ‘centro
exemplar’ — que ndo deixa de ser um plano (DELEUZE-GUATARI, 1997, P.58) — se
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coloca, seja no caso de descendentes ou ndo. Essa proximidade com o Japdo possui duas
componentes e dois reflexos: gerar uma ‘identidade’ na qual o ‘centro’ esta alhures e
gerar uma diferenca com quem esta proximo, porém distante dos conhecimentos. Mas
pode acontecer que outrem esteja proximo nos dois sentidos, mesmo ndo sendo
‘descendente’. E principalmente a idéia de ‘centro’, em sua atualizagdo etnografica
(MACHADO: 2003) néo se trata de afastar outros, em suma, mas de inserir outros
[Capitulo 2].

As maquinas de poder [dispositivo Kendo, dispositivo Japdo, entre outros]
normalmente vém acompanhadas de produgoes ideologicas, como o é a propria ‘idéia
de japonés’. Conforme tento demonstrar a partir de meu trabalho de campo a questdo de
ser ou ndao “um japonés” é a menos importante, pois em questdo esta a atualizacdo do
virtual, na ‘classificacdo’ de outrem e jamais na de ‘si’. A ideologia apenas fornece —
aqui — o suporte cognitivo para tal acep¢do. Porem € mais e menos do que isso. Ha uma
tecnologia funcional em sua operagao através de um ‘poder disciplinar’ (FOUCAULT:
1979, P 188-190). No Japao, esse ‘poder disciplinar’ centra-Se N0 COrpo pois € objeto de
um saber tradicional que remonta pelo menos ao século XV1%’, mas se tomarmos como
base o surgimento do Kendo no final do Século XIX e inicio do XX, podemos notar que
sua emergéncia colocou como problema nao mais o dominio do ‘corpo’ enquanto
unidade singular, mas um dominio do corpo que versou a multiplicidade-populacdo. O
Corpo aparece como um dos principais objetos do poder. Enquanto tal € moldado,
talhado e produzido. Os homens sempre e em toda a parte souberam se utilizar de seus
corpos, como diria Mauss (e centenas de outros depois dele) porém, algo novo acontece:
a escala, o objeto e ainda a modalidade do controle. Os métodos que permitem a
manipulacdo do corpo sdo as disciplinas, que sdo formas gerais de dominagdo. A
disciplina tem por objeto a fabricacdo de corpos doceis; em poucas palavras, ela
dissocia o poder do corpo aumentando suas forcas fisicas e diminuindo sua forca

politica: uma anatomia politica do detalhe.

Disciplina - plano de imanéncia do poder
O Kendo fabrica corpos ‘japoneses’. Corpos que sdo atravessados pelas linhas de

enunciacdo centradas em trés regimes: 0 corpo, a espada e o0 espirito. E como ser linha

55 288

“corpo” para o “corpo”? Ora, sabe-se como “o corpo” deve “estar — ou deveria — do

87 Apéndice ‘Kendo numa casca de noz’.
%88 Tarde (2003)



206

ponto de vista da postura e¢ da atualizagdo do ‘respeito’. Mas como falar de

agenciamentos maquinicos, sem um plano enquanto meio de transporte? Porque plano é

um meio de transporte — “afectos deslocam-se, devires catapultam-se e fazem bloco”
(DELEUZE-GUATARI: 1997, P. 57-59). Tal plano é a disciplina (FOUCAULT, 1975,

P. 222-225):

D'un mot, les disciplines sont I'ensemble des minuscules
inventions techniques qui ont permis de faire croitre la grandeur
utile des multiplicités en faisant décroitre les inconvénients du
pouvoir qui, pour les rendre justement utiles, doit les régir. Une
multiplicité, que ce soit un atelier ou une nation, une armée ou
une école, atteint le seuil de la discipline lorsque le rapport de l'un
a l'autre devient favorable. (Idem, P.222)

En apparence les disciplines ne constituent rien de plus qu'un
infra-droit. Elles semblent prolonger jusqu'au niveau infinitésimal
des existences singulieres, les formes générales définies par le
droit; ou encore elles apparaissent comme des manieres
d'apprentissage qui permette aux individus de s'intégrer a ces
exigences générales. Elles continueraient le méme type de droit
en le changeant d'échelle, et en le rendant par Ia plus minutieux et
sans doute plus indulgent. Il faut plut6t voir dans les disciplines
une sorte de contre-droit. Elles ont le rdle précis d'introduire des
dissymétries insurmontables et d'exclure des réciprocités. D'abord
parce que la discipline crée crée entre les individus un lien
"prive", qui est un rapport de contraintes entierement différent de
l'obligation contractuelle; I'acceptation d'une discipline peut bien
étre souscrite par voie de contrat; la maniére dont elle est
imposée, les mécanismes qu'elle fait jouer, la subordination non
réversible des uns par rapport aux autres, le "plus de pouvoir” qui
est toujours fixé du méme coété, l'inégalité de position des
différents “partenaires” par rapport au reglement commun
opposent le lien disciplinaire et le lien contractuel, et permet de
fausser systématiquement celui-ci a partir du moment ou il a pour
contenu un mécanisme de discipline. On sait par exemple
combien de procédés réels infléchissent la fiction juridique du
contrat de travail: la discipline d'atelier n'est pas le moins
important. De plus, alors que les systemes juridiques qualifient
les sujets de droit, selon des normes universelles, les disciplines
caractérisent, classifient, spécialisent; elles distribuent le long
d'une échelle, répartissent autour d'une norme, hiérarchisent les
individus les uns par rapport aux autres, et a la limite
disqualifient et invalident. De toute facon, dans l'espace et
pendant le temps ou elles exercent leur contréle et font jouer les
dissymétries de leur pouvoir, elles effectuent une mise en
suspens, jamais totale, mais jamais annulée non plus, du droit.
Aussi réguliére et institutionnelle gu'elle soit, la discipline, dans
son mecanisme, est un "contre-droit”. Et si le juridisme universel
de la société moderne semble fixer les limites a I'exercice dés
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pouvoirs, son panoptisme partout répandu y fait fonctionner, au
rebours du droit, une machinerie a la fois immense et minuscule
qui soutient, renforce, multiplie la dsisymétrie des pouvoirs et
rend vaines les limites qu'on lui a tracées. Les disciplines infimes,
les panoptismes de tous les jours peuvent bien étre au-dessous du
niveau d'émergence de grands appareils et des grandes luttes
politiques. Elles ont été, dans la géneéalogie de la société
moderne, avec la domination de classe qui la traverse, la
contrepartie politique des normes juridiques selon lesquelles on
redistribuait le pouvoir. De la sans doute l'importance qui est
attachée depuis si longtemps aux petits procédés de la discipline,
a ces ruses de peu qu'elle a inventées, ou encore aux savoirs qui
lui donnent un visage avouable; de la la crainte de s'en défaire si
on ne leur trouve pas de substitut; de la I'affirmation qu'elles sont
au fondement méme de la société, et de son équilibre, alors
qu'elles sont une série de mécanismes pour déséquilibrer
définitivement et partout les relations de pouvoir; de la le fait
gu'on s'obstine a les faire passer pour la forme humble mais
concréte de toute morale, alors qu'elles sont un faisceau de
techniques physico-politiques. (Ibdem, P.224-225)

La discipline organise un espace analytique (Ibdem, P. 145). Opera no Kendo,
em primeiro lugar, pela distribuicdo das ‘singularidades’ no espaco: o lugar funcional de
cada um no dojo, o posicionamento em filas, os comandos hierarquicos. O seu
funcionamento se oferece por meio de um espaco analitico que distribui a
multiplicidade pelo espaco, povoa o dojo e delega uma localizagdo funcional por meio
de um quadriculamento individualizante onde cada um e todos possuem um lugar e uma
funcdo determinada. Os elementos sdo intercambiaveis, pois cada um se define pelo
lugar que ocupa na série e pela distancia que o separa dos outros no eixo hierarquico -
relativamente. Esse dispositivo, organizando o0s espagos unitarios, os lugares e as
fileiras, cria espacos complexos: ao mesmo tempo funcionais e hierarquicos; organicos
e metafisicos.

Um dos regimes centrais de enunciacdo da disciplina é o controle da atividade
corporal, na qual se produz a feitura temporal do ato. Donde o corpo e o0 gesto postos
em correlacdo. Um corpo disciplinado é a base de um gesto eficiente. Articulacdo
corpo-objeto. Objetivo de disciplinar o corpo como uma maquina. A utilizacdo
exaustiva. Nocdo de utilizacdo infinitesimal do tempo. Em suma, a disciplina analisa o

espaco, decompdem e recompdem as atividades e sdo também aparelhos de adicionar e
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capitalizar o tempo®@. A disciplina fabrica singularidades funcionais e instrumentais;
ela é a técnica especifica de um poder que toma os individuos como objetos e
instrumentos de seu exercicio. O sucesso do poder disciplinar se deve ao uso de
instrumentos simples: o olhar hierarquico, a san¢do normalizadora e sua combinacao
num procedimento especifico: o exame. Esse dispositivo combina as técnicas da
hierarquia que vigia e a da sangdo que normaliza. Normalmente ritualizado, é a
demonstracdo da forga e o estabelecimento da verdade na centralidade virtual de sua
enunciacdo (FOUCAULT: 2004, P. 121-130).

Se for verdade que o Kendo ¢ “disciplinar”, “no coracdo dos processos da
disciplina, ele manifesta a sujeicdo dos que sdo percebidos como objetos e a objetivacao
dos que se sujeitam” (FOUCAULT: 2004, P.154). O exame é uma superposicao das
relacbes de poder e de saber, tendo como resultados: em primeiro, ele inverte a
economia da visibilidade no exercicio do poder — nos exames de Kendo quem é
observado era o0 que antes observava; em segundo, faz a individualidade entrar num
campo documentario — cada Kendoca é avaliado e comentérios sdo feitos sobre como
‘progredir’. Em terceiro, cercado de todas as suas técnicas documentarias, faz de cada
individuo um caso. Em suma, esta no centro dos processos que constituem o ‘individuo’
como efeito e objeto do poder e da construcdao de um saber efetivo sobre sua minudcia.

Na base de todos os sistemas disciplinares, funciona um pegqueno mecanismo
penal. O que pertence a penalidade disciplinar sdo os desvios. O castigo disciplinar tem
a funcdo de reduzi-los. Essencialmente corretivo — a puni¢do — na disciplina, ndo passa
de um sistema duplo gratificacdo\ sancdo. A prépria hierarquia — nessa visdo — seria
uma forma de recompensa.

Tudo isso é passivel de concordancia. Mas néo € so.

A questdo que se apresenta é como proceder a uma analise da “nogdo de poder”

no Kendo. E em que consiste o poder®®? Certamente tomado enquanto proibicéo ou

8 gSegundo Foucault, a disciplina produz — a partir dos corpos que controla — quatro tipos de
“individualidades corporais”: celular [reparticdo espacial]; organica [codificacdo de atividades]; genética
[acumulagdo do tempo]; combinatéria [composicdo das forgas]. E, para tanto, se vale de quatro técnicas:
constréi quadros; prescreve manobras; impde exercicios; organiza taticas. A ‘sociedade’ enquanto forma
de coercdo individual e coletiva dos corpos (FOUCAULT: 2004, P. 121-130).

20 Encontra-se certa concepcdo do poder como a regra, a lei, a proibicdo — as marcas-baliza do que é
permitido e do que é interdito — uma nocéo juridica; de Durkheim\ Mauss a Lévi-Strauss [entre outros]
notamos uma etnologia da proibi¢do. Regras, costumes, o incesto enquanto eixo de sutura e passagem da
natureza a cultura. Talvez Clastres (2003, 2004) seja 0 que se aparta relativamente dessa concepcao, pois
toma o poder enquanto uma tecnologia de meméria; mas ainda assim concebe a guerra como modulagio
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ainda enquanto coergdo corporal ou agencia de comando ou ainda subserviéncia —
tomando enquanto negatividade — € insuficiente e mascara a vocacgdo dessa pratica. Por
que o ocidente privilegiou uma nocéo restritiva do poder, pobre e negativa? Por que o
privilégio de considerad-lo como proibicdo? Em questdo ndo esta a andlise da
representacdo do poder, mas de seu funcionamento real - local. “Comment pourrions-
nous essayer d'analyser le pouvoir dans ses mécanismes positifs?” (2001 , P. 186):

En somme, ce que nous pouvons trouver dans le livre Il du
Capital c'est, en premier lieu, qu'il n'existe pas un pouvoir, mais
plusieurs pouvoirs. Pouvoirs, cela veut dire des formes de
domination, des formes de sujétion, qui fonctionnent localement,
par exemple dans l'atelier, dans I'armée, dans une propriété de
type esclavagiste ou dans une propriété ou il y a des relations
serviles. Tout cela, ce sont des formes locales, régionales de
pouvoir, qui ont leur propre mode de fonctionnement, leur
procédure et leur technique. Toutes ces formes de pouvoir sont
hétérogenes. Nous ne pouvons pas, alors, parler du pouvoir, si
nous voulons faire une analyse du pouvoir, mais nous devons
parler des pouvoirs et essayer de les localiser dans leur spécificité
historique et géographique. Une société n'est pas un corps
unitaire dans lequel s'exercerait un pouvoir et seulement un, mais
c'est en réalité une juxtaposition, une liaison, une coordination,
une hiérarchie, aussi, de différents pouvoirs, qui néanmoins
demeurent dans leur spécificité. Marx insiste beaucoup, par
exemple, sur le caractére a la fois spécifique et relativement
autonome, impermeéable en quelque sorte, du pouvoir de fait que
le patron exerce dans un atelier, par rapport au pouvoir de type
juridique qui existait dans le reste de la société. Donc, existence
de régions de pouvoir. La societé est un archipel de pouvoirs
différents. (Ibdem, P. 187)

da religido e a toca como um plano de fuga para um ‘Estado potencial’. Em suma, proibigdes e
prescri¢Bes sociais no sentido de se formular um ideal de homem social.

Foucault acredita que essa concepg¢do do poder tomada no Séc. XIX — aparece em boa medida através
do desenvolvimento da etnologia — estudo de ‘sociedades’ [socialidades] diferentes em rela¢do ao plano
observador, como instancias de regras socialmente validas. A etnologia, como a psicanalise, ocupam no
pensamento de Foucault um lugar privilegiado; ndo porque se tratam de conhecimentos positivos,
realizando o antigo projeto das humanidades de se tornarem ciéncias. Mas sim porque elas formam um
conjunto inesgotavel de experiéncias e conceitos e, sobretudo, possuem um eterno principio de
inquietude, de contestacdo daquilo que pdde parecer adquirido. Ambas interrogam ndo o préprio homem
tal como pode aparecer nas ‘ciéncias’ humanas, mas a regido que torna possivel, em geral, um saber sobre
0 homem; a etnologia preenche o interior da relagdo singular que a razdo ocidental restabelece com as
outras culturas e traga o contorno das representacfes que os homens se podem dar de si mesmos, de sua
vida, das significacBes depositadas em sua linguagem. A simetria entre etnologia e psicanélise esta em
que elas se dirigem ao que, fora do homem, permite que se saiba, com um saber positivo, o que se d& ou
escapa a sua consciéncia. “Pode-se dizer de ambas o que Lévi-Strauss dizia da etnologia: elas dissolvem o
homem.” (FOUCAULT: 2002b, P.525).
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N&o existe um poder, mas Vvarios. Sdo formas de dominacdo, formas de sujeicdo
que funcionam localmente; atualiza¢des regionais do poder que possuem seu proprio
modo de funcionamento, suas técnicas, suas taticas. Todas as suas formas-atualizagdes
sdo heterogéneas. Em conseqliéncia, quando falamos de poder, é mister apontar seus
corolarios e suas franjas histéricas, histologicas e geogréficas - localiza-lo. A
‘sociedade’ € uma hierarquia de poderes justapostos, um arquipélago de poderes
diferentes. Ndo podemos toma-lo como derivacdo de uma espécie de poder central que
seria primordial. Os poderes especificos, regionais, ndo tém por funcdo primordial a
proibicdo. A funcdo primitiva, essencial e permanente desses poderes localizados é
produzir uma eficiéncia, uma aptiddo, produzir um resultado. Esses mecanismos de
poder, esses procedimentos devem ser considerados como técnicas, como
procedimentos que sdo inventados, aperfeicoados, que se desenvolvem sem cessar, ou
seja, tecnologias continuamente transformadas.

O poder é dimens@o do espaco interno do dispositivo, espago variavel com as
outras dimensées. Em primeiro lugar, hd multiplicidade de correlagdes de forga
imanentes ao dominio onde se exerce e constitutivas de sua organizacdo — exerce-se de
multiplos pontos e em meio a relagcdes desiguais e mdveis, sendo imanentes a todas as
outras relacdes; em segundo, o jogo de lutas e afrontamentos que o modificam e que se
constituem em sistemas ou isolados entre si deve ser marcado e perimetrado — regra do
duplo condicionamento — duplo condicionamento de uma estratégia, através das taticas
possiveis e das taticas exequiveis, pelo invélucro estratégico que as fazem funcionar;
tratam-se de matrizes de transformacoes; enfim, as estratégias que se originam de sua
multipla operacdo - intencionais e ndo subjetivas - regra da polivaléncia tatica dos
discursos. O poder, assim tomado, € instavel, parecendo-se com uma malha ou uma
rede.

O corolario é toma-lo enquanto uma “tecnologia” apta a gerar e produzir uma
atualizagdo do “desejo” 0 que, em suma, uma condi¢do para o auto-conhecimento. Néo
€ 0 desejo o que sempre permanece impensado no cora¢do do pensamento?
(FOUCAULT: 2002b, P.519) Essa tecnologia ao nivel do corpo é de essencial
importancia. O poder, tomado nos niveis baixos, no nivel da iniciacdo no Kendo, a
sujeicdo corporal e 0 pensamento advindo dessa relacdo entre professor e aluno, aluno e
espada, espirito e espirito gera uma aptiddo, um respeitar, um qué transformador da
matéria ‘individual’ e da substancia imaterial, o ‘espirito’. O desejo de conhecimento de

Si.
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Reminiscéncias do dispositivo de japonesidade |1

Dois capitulos que se desenvolveram em duas direcbes diferentes podem ser
elencados: de um lado, uma certa tecnologia que poderia ser chamada de “disciplina”.
Ela é o mecanismo de atualizacdo do poder pelo qual se controla as singularidades —
técnicas de ‘individualizacdo-individuagdo’, controle da conduta, do comportamento,
atitudes, performances, aptiddes. De outro lado, a tecnologia disciplinar necessitou da
‘educagdo’ — 0 ensino de que 0s sujeitos s@o singularidades na multiplicidade. Nos
colégios e escolas, nos dojo e nas fabricas, os mestres tém um controle pautado na
observacdo permanente, de todos e em todos os instantes. Foucault chama a isso de
tecnologia individualizante do poder, uma tecnologia que visa no fundo os ‘individuos’
em Sseus corpos, seus comportamentos.

Uma anatomia que visa as singularidades em suas infimas proporcGes e
objetivam-no centralmente em uma regido onde normalmente seria resguardada: o
espirito. Se o Kendo, ao lado da disciplina que incide sobre o corpo, fabrica e
transforma o espirito; e se é verdade que nesse espaco virtual, intimo, que se reduz o
objetivo dessa pratica, 0 que acontece? O ‘espirito’ cessa de ser singular-virtual, e passa
a tornar-se o dominio por exceléncia que deve ser disciplinado o que, em outras
palavras, quer dizer que é observado [dentro dos dojo] e se constitui também em uma
linha de subjetivacdo, pois fora dos dojo passa a ser subterranea, incompreensivel a
outrem.

Ora, a centralidade do constructo foucaultiano em torno da questdo da producéo
dos corpos para fins determinados no capitalismo é central para se entender a génese e
dissolucdo do ‘sujeito’ enquanto finalidade epistemoldgica. A famosa totalizacdo desse
sujeito esvai-se mediante o0 acionamento de diversas componentes vetoriais
desemanharadas em linhas diversas [e também dispositivos diversificados]. Foucault
descobre enfim, as linhas de objetivacdo. Por sua vez, pressente que os dispositivos que
analisa ndo podem ser circunscritos por uma linha que 0s envolve sem que outros
vetores ndo passem por cima ou por baixo. Esta maneira de transpor a linha de forgas €
0 que se produz quando ela se curva, se funde e se faz subterranea ou, dito de maneira
melhor, quando a forca, em lugar de entrar em relacdo linear com outra forca, se volta
para si mesma, exerce-se sobre si mesma ou afeta-se a si mesma (DELEUZE: 1990,
P.158-159). Esta dimensdo do ‘si-mesmo’ ndo € de maneira alguma uma determinacao

preexistente e que ja esteja acabada. Uma linha de subjetivacdo é um ‘processo’, uma
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producédo de subjetividade através de um dispositivo: ela esta pra se fazer, na medida em
que o dispositivo o deixe ou o faga possivel. E uma linha de fuga.

Saber — multiplicidade singular

O discurso que assegurava o0 desdobramento das naturezas e das culturas em
representacdes entrou em colapso no séc. XIX no ocidente. Destacada da representacgéo,
a linguagem n&o mais existe sendo de um modo disperso. Essa dispersdo impde a ela se
ndo um privilégio, a0 menos um destino singular em comparacédo ao do trabalho e ao da
lingua. De fato, a linguagem so6 entra como dominio de um saber no fim do séc. XIX
pelas maos de Nietzsche. E, apds a abertura filoséfica-filologica operada por ele, a
linguagem surge como uma multiplicidade que precisa ser dominada.

Entdo, o imenso projeto, 0s

“temas de uma formalizacdao universal de todo discurso, ou os de uma
exegese integral do mundo que seria a0 mesmo tempo sua perfeita
desmistificagdo... ...ou ainda o tema de uma transformagdo sem
residuo, de uma reabsorcéo integral de todos os discursos numa Unica
palavra, de todos os livros numa pagina, de todo o mundo num livro.”

(FOUCAULT: 2002, P.420)

Resume-se para Nietzsche, ndo na questdo de esséncia do bem e do mal, mas
quem era designado ou antes, quem falava. Pois € ai, naquele que mantém o discurso e
mais profundamente detém a palavra, que a linguagem inteira se retne. Que relacdo ha
entre a linguagem e o ser, e € realmente ao ser que sempre se endereca a linguagem,
pelo menos aquela que fala verdadeiramente? Como pode ocorrer que 0 homem pense 0
que ndo pensa, habite o que lhe escapa, anime essa figura dele mesmo que se Ihe
apresenta sob a forma de uma exterioridade obstinada? Como pode 0 homem ser essa
vida cuja rede, pulsacdes, forca encoberta transbordam indefinidamente a experiéncia
que dela Ihe é imediatamente dada? (Idem: 2002, P. 420).

Quédruplo deslocamento em relacdo a questdo kantiana, pois se trata ndo mais
da verdade, mas do ser; ndo mais da natureza, mas do homem; ndo mais da
possibilidade de um conhecimento, mas daquela de um conhecimento primeiro; nao
mais do carater ndo-fundado das teorias filosoficas em face da ciéncia, mas da
retomada, numa consciéncia filoséfica clara, de todo esse dominio de experiéncias nao-
fundadas em que o homem ndo se reconhece. Qual é, pois, a relacdo e a dificil

interdependéncia entre o ser e 0 pensamento?
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O impensado ndo esté alojado no homem como uma natureza encarquilhada mas
é, em relacdo ao homem, o Outro: o Outro, gémeo, nascido ndo dele, nem nele, mas ao
lado e a0 mesmo tempo, numa idéntica novidade, numa dualidade sem apelo; o
pensamento é a rede que se estabelece entre o impensado e o refletido, ao mesmo tempo
saber e modificacdo do que sabe, reflexdo e transformacdo do modo de ser daquilo
sobre o que ele reflete, conforme nos diria Foucault (Ibdem). Para o Kendo, nédo
obstante, anula-se o pensamento quando se anula o corpo e o que sobra? O espirito. A
proposicdo fundamental de Ishihashi sobre o mushin — sem pensamento, sem espirito —
colocaria outra, no meu entender fundamental: € o espirito a regido de intensidade a
partir da qual todas as ligagBes sdo passiveis de atualizagdo. E justamente essa regido o
fato primeiro e mais fundamental de todo pensamento e de todo discurso para essa
socialidade. Realidade, tdo figurativa quanto a linguagem, tao afetada pela palavra como
0 é a linguagem pelo corpo, a unidade de sua condicdo e a qual se dirige 0 Kendo.
Dominio instavel e por essa razdo disciplinado é a dimensio da ‘verdade’ na
singularidade niponica. De como em um impulso, verdadeiro e humano, a vida e a
morte se resumem. A questio proposta pelo Kendo, de nio pensar quando se esta a
lutar, a resposta é verdadeiramente que ndo é possivel pensar. Tudo € estrangeiro. O
corpo se lhe escapa. Os objetos ndo sdo mais que sombras projetadas no olhar. Mas esta

ali, fabricado e ativado o espirito.

Reminiscéncias do dispositivo de japonesidade 111

Tomando o Kendo como um dispositivo de japonesidade, pode-se dizer que sua
operacdo tece-se em torno de, em primeiro lugar, na determinacdo da substancia ética,
ou seja, na maneira pela qual constitui aspectos de sua operagdo no ‘espirito’
principalmente como matéria de sua conduta moral. Nesse aspecto, 0 Kendo opera
duplamente no corpo e no ‘espirito’ como os elementos do campo disciplinar. O
dispositivo é a rede que se pode estabelecer entre esses extremos; nesse sentido, as
indicacGes morais sdo apenas as franjas de onde se pode atualizar a procura de uma
‘sabedoria de si’.

Em segundo, um modo de ‘sujei¢do’ que se coloca em como o ‘individuo’ se
relaciona com essa classe de saber e se reconhece ligado a ‘obrigacdo’ de coloca-la em
pratica. Colocar ou ndo em pratica depende em grande medida de projetar no exterior o

dominio internalizado no treinamento. O respeito, a conduta exemplar, o ‘correto
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coragdo’ sdo alguns dos elementos de intensidade variavel através dos quais se torna
manifesta.

Em terceiro, h&d uma elaboracéo geral de operacéo e de reformulagcdo continuada
do trabalho ético. Como se portar, como agradecer, como pedir licenca. S&o
manifestacdes desse trabalho €tico. E, por fim, uma teleologia do sujeito moral, na qual
se explicita um modo de ser, caracteristico do sujeito-moral-ativado-pelo-Kendo. Em
suma, a acdo moral implica uma relagdo com o real em que ela se realiza e uma relacdo
com o codigo ao qual se refere e também uma relagdo consigo mesmo, uma constituicdo
de si como sujeito moral ativado.

Atualmente o Kendo responde por uma funcdo disciplinar que se valida como
dispositivo hierdrquico que tem no Jap&o seu centro exemplar. Mas esse centro pode ser
deslocado a partir da nocao de poder e saber. Em suma e fundamentalmente, o Kendo é
um dispositivo de japonesidade. Bem aqui caberia dizer que, entre outras coisas, 0
Kendo é uma arte da existéncia, a qual poderia ser conceituada como as “praticas
racionais e voluntarias pelas quais 0s homens ndo apenas determinam para Si mesmos
regras de conduta, como também buscam transformar-se, modificar-se em seu ser
singular e, fazendo de sua vida uma obra que seja portadora de certos valores estéticos e
que corresponda a certos critérios de estilo” (FOUCAULT: 1988; 1989; 2003: P. 199).

Foucault distingue o dispositivo ‘cidade ateniense’ como o primeiro lugar de
invencdo de uma subjetivacdo: é que, segundo a definicdo original que Ihe formula, a
cidade inventa uma linha de forca que passa pela rivalidade dos homens livres. Ora,
desta linha, sobre a qual um homem livre mandar em outro, destaca-se uma muito
diferente, segundo a qual aquele que manda em homens livres deve ele proprio ser
mestre de si. S8o essas regras facultativas do dominio de si mesmo que constituem uma

subjetivacdo®®*, autbnoma, mesmo se esta é chamada, posteriormente, a prover novos

#1 Diz nos Goldman que ele poderia ser incluido no cdmputo dos pesquisadores que se propuseram a
estudar a ‘nogéo de pessoa’ (1996, P.104-105). Foucault dedicou-se a estudar as ‘formas de subjetivacdo’
e o problema para a antropologia seria ver nesses processos uma dada forma de mecanizacao das relagdes.
Porém, a idéia de uma producéo de sujeitos é bastante interessante, pois ela ndo esbarra no mecanicismo.
Muito pelo contrério, os trabalhos sobre as formas de subjetivacdo procuraram justamente mapear que a
interioridade ndo é um mero reflexo de algo supostamente exterior, mas sim que ela constitui um processo
de elaboragdo de forgas extrinsecas, e que se projetam para fora, conforme o meu préprio trabalho
exemplifica. Poderia-me ser questionado a razao de ndo trabalhar com a ‘nogo de pessoa’ para o caso do
Kendo — o que poderia ser pensado como uma ‘pessoa nipdnica’.

Em relacéo & pessoa na teoria antropoldgica, tributamos o valor do texto classico de Marcel Mauss e seu
encaminhamento da persona latina & pessoa enquanto ser psicol6gico, enquanto consciéncia atribuida ao
‘eu” (MAUSS: 2003). Mauss ndo ¢ o primeiro pesquisador a apontar o valor da pessoa (GOLDMAN:
1996, P. 87-90) mas é referenciado enquanto tal. H4 um encaminhamento em Mauss que toma em uma
perspectiva evolucionista (ALLEN: 1985) a construgdo da idéia de pessoa — a de ‘eu’ — no ocidente
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saberes e a inspirar novos poderes. E na mesma medida que as demais linhas, as de
subjetivacdo ndo tém uma formula geral. A questdo proposta pelo Kendo é a prépria
génese e funcionamento de uma técnica de si, uma técnica que visa ndo tanto o corpo e
suas potencialidades — embora evidentemente tenha o corpo como centro de operacéo —
mas no espirito enquanto ativado por uma ‘moralidade de tipo sociomorfica
5292

japonesa
2003, P, 199).

, que em uma linha poderia ser tomado por arte da existéncia (FOUCAULT:

através da idéia de persona e sua relagdo com a mascara, passando pela construgdo da ‘pessoa’ no direito
romano até chegar a nogdo “moderna” de ‘eu’. Entre os inimeros problemas, em questao esta que ora o
discurso foca a ‘pessoa’, ora foca o ‘eu’ o que apresentaria o problema no campo da epistemologia
antropologica entre uma ‘categoria para o pensamento antropoldgico’ ¢ uma idéia de ‘categoria’ do
“pensamento humano” de acordo com Allen. Goldman (1996) vé no texto de Mauss duas vertentes
possiveis: uma evolutiva e uma relativista e a evolutiva seria a que mais sobressairia pela énfase em uma
dimensdo dada na complexificagdo da ‘pessoa’ até a ‘apari¢do’ do ‘eu’; como corolario, duas
possibilidades de pensa-la de acordo com Goldman (1996, P. 92-94): 1-Por sua fragmentacdo em
elementos dispares e 2- Na concepcdo de um ser uno e indiviso.

O problema ¢é justamente situar esse “individuo” no mundo moderno, uma vez que o que parece emergir €
um ser dividido em faculdades cuja ‘sintese coloca um problema’ (Idem, P. 93). Dumont enriquece a
nocdo de pessoa pela determinacdo de instancias de sua possivel visualizacdo, embora sua contribuicdo
ndo seja inserida sem problemas na vertente estabelecida por Goldman que seria a ‘relativista’. Por
exemplo, o ‘individuo’ seria a sintese de uma configuracdo socio politica centrada nas ideologias de
igualdade e arbitrio. Goldman — em sua fixacdo por Dumont — afirma que talvez haveriamos nédo abolido
o0 carater da hierarquia nas sociedades ocidentais mas sim submetido o todo a parte. Lukes (1985, P.287-
288) vé na ‘pessoa’ uma possibilidade de se escapar ao postulado do homo-duplex-durkheimiano, mas
ainda sim fica-se preso a uma temética do sujeito-individuo-pessoa tomados como unidade, quando o que
€ preciso € ver que, ao se atribuir uma ‘categoria’, volta-se ao ‘individualismo metodoldgico’, ou a antiga
projecdo do homem a falacia de conter a muliplicidade. Mudam-se os termos [e como diria Camdes, “os
tempos”], mas o homo-centrismo permanece, imutivel. Estudos mais recentes tem aberto frentes
interessantes na retifica da pessoa, principalmente Strathern (1992, 1996) e Carsten (2001;2004).

A razdo é que o processo de subjetivagdo encontrado no Kendo é da ordem da multiplicidade, ndo da
unidade. E ndo se trata de uma simetria ou ainda de tracar um péndulo entre esses ‘estados’. Temos
linhas de forca que necessitam de um plano de realizag8o e que visam ndo tanto constituir uma categoria,
mas sim gerar afectacfes, disposi¢Bes, atualiziveis quanto ativadas pelo dispositivo. N&o existem
‘estados’ mas catapulta de devir.

292 Eoucault (2003, P. 210) “Entende-se “moral” como um conjunto de valores e regras de conduta que
sdo propostas aos individuos e aos grupos por meio de diversos aparelhos prescritivos, como 0 sdo a
familia, as instituices educativas, a igreja etc.. Ocorre que essas regras e valores sejam bem
explicitamente formulados em uma doutrina coerente e em um ensinamento explicito. Mas ocorre
também que sejam transmitidos de maneira difusa e que, longe de formarem um conjunto sistematico,
constituam um jogo complexo de elementos que se compensam, se corrigem, se anulam em certos pontos,
permitindo, dessa forma, compromissos ou escapatorias. Feitas essas ressalvas, pode-se chamar esse
conjunto prescritivo de ‘cddigo moral’. Porém, entende-se também por ‘moral’ o comportamento real dos
individuos em sua relacdo com as regras e valores que lhes sdo propostos: designa, assim, a maneira pela
qual eles se submetem mais ou menos completamente a um principio de conduta, pela qual obedecem ou
resistem a uma interdicdo ou a uma prescricdo, pela qual respeitam ou negligenciam um conjunto de
valores; 0 estudo desse aspecto da moral deve determinar de que modo, e com que margem de variacéo
ou transgressdo, os individuos ou grupos se conduzem em referéncia a um sistema prescritivo, que é
explicita ou implicitamente dado em sua cultura, e do qual eles tem consciéncia mais ou menos clara.
Chamemos esse nivel de fenémenos de ‘moralidade dos comportamentos’. Isso, porém, nio ¢ tudo. De
fato, uma coisa € a regra de conduta; outra, a conduta que se pode comparar com essa regra. Porém, outra
coisa ainda é a maneira como ¢ preciso ‘conduzir-se’, ou seja, a maneira como se deve constituir a si
mesmo como sujeito moral, agindo em referencia aos elementos prescritivos que constituem o codigo.”
Tudo isso é passivel de observacdo no Kendo; nosso trabalho em certa medida focou os trés aspectos e
poderiamos defini-lo enquanto um estudo da ‘moralidade’ de matriz nipdnica.
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Mas esse processo de subjetivacao técnica de si em ultima instancia se sintetiza

naquilo que designamos por “devir samuraico”, ou guerreiro.

K RE—F — Devir samuraico ou Guerreiro

O Kendo é prética marcial que engloba em suas mdultiplas linhas de gravitacdo
determinada pratica de unido do corpo, ‘espirito’ e a espada, segundo postulado por seus
seguidores e professores — o dispositivo de japonesidade. Tomo pratica como o lugar de
atualizacdo e efetivacdo de um conjunto de preceitos de ordem moral e argumento que 0
Kendo é um dispositivo que fragmenta em planos a pratica e lanca linhas de forca ao
infinito. Dissemos alhures que a ‘unidade’ possibilitada pelo ki-ken-tai é um devir,
possivel pelo ‘dispositivo de japonesidade’ que se atualiza como “Kendo”. Essa unidade
€ uma poténcia. Ela ndo é dada de forma definitiva nem a priori nem a posteriori.

Entdo, em que diabos se constitui um devir? E o particular devir samuraico?
Antes de definir, tomemos como referéncia a discussdo sobre devir em Deleuze e
Guatari (1997, P8-113), no qual o ‘devir’ ndo ¢é considerado como uma correspondéncia
de relagbes — como seriam os ‘animais para o ‘mito’ ou para o totemismo — relacdes

entre uma série ‘natural’ e ‘cultural’, conforme diria Lévi-Strauss (1985).

Um devir ndo € uma correspondéncia de relagdes. Mas tampouco
é ele uma semelhanca, uma imitacdo e, em ultima instancia, uma
identificacdo. Toda a critica estruturalista da seérie parece
inevitavel. Devir ndo é progredir nem regredir segundo uma série.
E sobretudo devir ndo se faz na imaginacdo, mesmo quando a
imaginacdo atinge o nivel césmico ou dindmico mais elevado,
como em Jung ou Bachelard. Os devires (e entre eles o “animal”)
ndo sdo sonhos nem fantasmas. Eles sdo perfeitamente reais. Mas
de que realidade se trata? Pois se 0 devir animal ndo consiste em
se fazer de animal ou imita-lo, é evidente também que o homem
ndo se torna "realmente™ animal, como tampouco o animal se
torna "realmente” outra coisa. O devir ndo produz outra coisa
sendo ele proprio. E uma falsa alternativa que nos faz dizer: ou
imitamos, ou somos. O que é real é o préprio devir, o bloco de
devir, e ndo os termos supostamente fixos pelos quais passaria
aquele que se torna.

O devir pode e deve ser qualificado como devir-animal sem ter
um termo que seria o animal que se tornou. O devir-animal do
homem € real, sem que seja real o animal que ele se torna; e,
simultaneamente, o devir-outro do animal é real sem que esse
outro seja real. E este ponto que sera necessario explicar: como
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um devir ndo tem sujeito distinto de si mesmo; mas também
como ele ndo tem termo, porque seu termo por sua vez s existe
tomado num outro devir do qual ele é o sujeito, e que coexiste,
que faz bloco com o primeiro. E o principio de uma realidade
propria ao devir (a idéia bergsoniana de uma coexisténcia de
"duracgBes" muito diferentes, superiores ou inferiores a "nossa", e
todas comunicantes) (DELEUZE&GUATARI: 1997, P. 18).

Os devires sdo multiplicidades, matilhas. Multiplicidade é poténcia, afectos,
involugdes. Compreende-se mais claramente a forma de propagacdo do Kendo, ndo
somente em um modo relativo ao parentesco, mas no atual de contagio, epidemia. “A
propagacao por epidemia ndo tem nada a ver com a filiagcdo por hereditariedade, mesmo

que os dois temas se misturem e precisem um do outro” (Idem, P. 23).

Essas multiplicidades de termos heterogéneos, e de co-
funcionamento de contégio, entram em certos agenciamentos e é
neles que o homem opera seus devires (...).Nao procuraremos ai
regimes de filiagcdo do tipo familiar, nem modos de classificagdo
e de atribuicdo de tipo estatal ou pré-estatal, nem mesmo
estabelecimentos seriais de tipo religioso. Apesar das aparéncias
e das confusdes possiveis, 0s mitos ndo tém ai nem terreno de
origem nem ponto de aplicagdo. S&o contos, ou narrativas e
enunciados de devir (Ibdem, P.23).

O Kendo atualiza, fabrica o “espirito’®>”. Pode ser visto em forma concreta pelo
movimento do corpo, que € um conceito para atribuicdo comportamental dual — pois
sempre referente. Tudo € observado. Do corpo e seus movimentos. Do espirito e sua
manifestacdo. Dos atos e suas possibilidades. Tanto a conduta como o corpo necessitam
de intencdo — 0 que é uma palavra para ativacdo — pois se atualiza no corpo e na
conduta. Uma acdo faz toda a diferenca, pois define a condi¢do de ‘japonesidade’. O
devir samuraico, ou guerreiro possibilitado pelo “dispositivo de japonesidade-Kendo”
se trata de uma ativacao a cada encontro, a cada treino, a cada conversa. Sera “japonés”
quem e quando ativado por esse devir, que ndo se contenta em ser imitacdo: ativa-se ou
ndo. E enquanto ativacdo possui duracdo variavel, relativa ao dispositivo e

externamente.

298 <Kij’ espirito, energia vital, vontade. Segundo Yamada [ja citado] todos os seres que vivem possuem
‘Ki’. A questdo da energia vital é postulada como o grau definidor da situagdo de ‘ser vivente’. Todos 0s
animais podem desenvolver o seu ‘ki’ Atribuo a esse conceito de ‘ki’ e seu correlato o ‘espirito’ uma
dimensao especial no caso de meu trabalho, pois se todos os seres viventes possuem uma ‘energia’ que é
cumulativa e de dificil separacdo pois € uma condigdo preexistente que se desenvolve ao longo do tempo,
a propria oposi¢do entre descendente ¢ ndo descendente perde forga. Para o dispositivo ‘Kendo’, ndo
existe distin¢do ontoldgica entre essas duas condi¢Bes uma vez que todos os praticantes sdo ativados em
maior ou menor grau pelo devir guerreiro, que € o produto do ‘dispositivo de japonesidade’.
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FIGURA 5 - GRAFICO DO DEVIR SAMURAICO
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O “tornar-se um japonés para 0 Kendo” se trata exatamente disso, de um devir,

pois nunca se tem absoluta certeza de “ser um japonés”, evidentemente no caso dos

japoneses-poténcia. Esta-se “japonés” quando ativado pelo devir samuraico, que € uma

modalidade de devires niponicos®®*. Portanto e ao final, o “fabricar-atualizar japonés” é

um processo, um tecer continuo — e perpétuo, quando ativado.

De certa maneira, é preciso comegar pelo fim: todos os devires ja
sdo moleculares. E que devir ndo é imitar algo ou alguém,
identificar-se com ele. Tampouco € proporcionar relacdes
formais. Nenhuma dessas duas figuras de analogia convém ao
devir, nem a imitacdo de um sujeito, nem a proporcionalidade de
uma forma. Devir é, a partir das formas que se tem, do sujeito
que se é, dos oOrgdos que se possui ou das funcdes que se
preenche, extrair particulas, entre as quais instauramos relacoes
de movimento e repouso, de velocidade e lentiddao, as mais
proximas daquilo que estamos em vias de nos tornarmos, e
através das quais nos tornamos. E nesse sentido que o devir é o
processo do desejo. Esse principio de proximidade ou de
aproximacao é inteiramente particular, e ndo reintroduz analogia
alguma. Ele indica o mais rigorosamente possivel uma zona de

29 poderfamos citar o caso de outros devires, como o ‘devir sushi-sashimi’ nos restaurantes, o ‘devir-
mangd’ no cosplay, ‘devir-cha’ durante a ceriménia do cha, entre diversos outros a se pesquisar e
descrever. E da ordem de fabricacéo e ativacdo, ndo de esséncia, ou natureza-cultura.
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vizinhanga ou de co-presenca de uma particula, 0 movimento que
toma toda particula quando entra nessa zona (Ibdem, P.64).

Uma linha de devir ndo se define nem por pontos que ela liga nem por pontos
que a compdem: ao contrério, ela passa entre os pontos, ela sé existe no mezzo, e corre
numa direcdo perpendicular e/ou diagonal aos pontos que distinguimos primeiro,
transversal a relacdo localizavel entre pontos contiguos ou distantes. No devir
samuraico, a unica relacdo que sublinhamos é a do dispositivo, que opera sua atracao
gravitacional. Um ponto é sempre de origem. “Mas uma linha de devir ndo tem nem
comeco nem fim, nem saida nem chegada, nem origem nem destino”; Uma linha de
devir s6 tem um meio. O meio é um acelerado, € a velocidade absoluta do movimento.
Um mdltiplo atualizavel. Um devir est4 sempre no meio, sé se pode pega-lo no meio.
Um devir ndo é um nem dois, nem relacdo de dois, mas entre-dois, fronteira ou linha de
fuga, de queda, de fratura (Figura 5).

Ora, nesse sentido vemos em que consiste essa maquinaria, do geral ao
particular. Dos processos, linhas, atualizagdes, até a regido microscopica e singular do
espirito e inversamente, vemos que se trata de uma maquina de producdo, que gera
devir, 0 que é um conceito que designa a regido de intensidade a partir da qual a
maquina busca centrar, e na qual efetivamente deixa sua mais duradoura marca. Poderia
ser-me questionado por qual razdo tomo esse encaminhamento na dissertacao, ou seja,
de minha insercdo — entre perspectiva — passando pelos campeonatos e eventos e
encaminhando para conceitos aparentemente externos ao Kendo, como a no¢édo de devir.
Utilizo tais nocBes enquanto caixas de ferramentas, que apenas tem utilidade para
designar comparativamente 0s processos e que tem capacidade de tornar mais palpavel
uma multiplicidade vivida para o olhar antropoldgico; ndo obstante, pode-se descartar
todas elas desde que se compreenda que o Kendo € uma maquina de japonesidade, e
enquanto tal seu produto é em ultima instancia ‘singularidade-multiplicidade-japonesa’,

que s6 sera atual quando ativado pelo dispositivo, em qualquer lugar. Ponto final.

Reminiscéncias do ‘Caminho da Espada’ [Ultimas palavras]

I- Em primeiro lugar, tornei-me objeto de uma ‘anatomia japonesa’, que incide
sobre o corpo enquanto instrumento e, no presente caso, de conhecimento. Tive de
entrar em contato com 0s conceitos nativos. Meditacdo, exercicios, vida e morte.
Aprendizado e ensino. Responsabilidade nas acdes e nos pensamentos. A busca pelo

‘correto coragdo’. Esse fato tem implicagdes importantes sobre o campo
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epistemoldgico da pesquisa, pois a condicdo de acesso foi mediada por essa entre-
perspectiva, ou seja, uma equacdo que ndo visou dividir nativo e antropélogo, mas
tomar outrem como dotado de antropologia potencial. O procedimento etnografico foi
refletido, enquanto uma instancia modular de ‘afectacdo’, tornando-me ‘seccionado’
pelos saberes nativos. A ‘descri¢do densa’ deu lugar a ‘insercdo densa’. Penso que
estudos posteriores poderiam indicar temporalmente os gradientes de afectacdo nos
pesquisadores quando em contato com 0s saberes nativos e de posse desse gradiente
geral, responder com que grau de variancia esse ‘mezzo’ tenha poténcia de nos permitir
dizer se a antropologia praticada pode ser de fato distinguida enquanto ‘unidade de

conhecimento’, da ‘unidade de analise’.

- Durante a dissertacdo descrevemos a possibilidade de se comparar — e relacionar
— ‘casa’ e ‘hierarquia’, através do dispositivo ‘dojo’. E a operacdo da hierarquia, atraves
da designacao-atualizacdo de centralizar outrem. Ora, para uma ‘imaginacdo japonesa’
tal qual demonstrada pela minha pesquisa de campo, em questdo ndo esta
conclusivamente a diferenca fenotipica, mas um conjunto de micro-diferencas que
aproximam ou afastam singularidades — tanto metafisicas quanto fisicas. Se ha
processos que multiplicam as diferencgas, a propria ‘identidade’ enquanto conceito
encarquilhado precisa ser revisto, pois tal termo ¢ apenas um ‘atual’ dentre um campo
mais vasto que difere. Em suma, se so existe diferenca de alto a baixo e ortogonalmente

e ela identifica, o que dizer da identidade?

III- As formas de convivéncia e de procura e sujeicdo a saberes-poderes sdo
orientadas para um ‘centro’; no caso, o Japdo. Como corolario do precedente vislumbra-
se a hipotese do gradiente de distancia e proximidade que organiza a classificacdo e o
situar-se nessa geometria. Em suma, estamos em presenca de um tipo de dispositivo que
relaciona fragmentos de mitos e ritos — que ndo necessariamente sdo tomados enquanto
‘mitos’ e ‘ritos’. O que sai de fato dos campeonatos — contrariando Lévi-Strauss — ndo é
a oposicdo entre o viver e 0 pensar. A vida atravessa ambos. Que sdo elementos afeitos
a reflexdo, pode-se entender, mas ndo ha oposicdo pois mesmo o0 ‘rito’ pode ser
meditado [e €] assim como o0 ‘mito’ ndo fazer sentido. Um ndo é mais ou menos afeito a
reflexdo do que outro. Que 0s campeonatos marcam uma temporalidade, isso € evidente.

Porém, mais do que uma temporalidade, marcam em si mesmos dispositivos
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atualizadores-produtores de devires. Multiversos hierarquicos em expansdo. E

reminiscentes, ou seja, atualizadores da memoria.

IV- O proprio termo ‘japonesidade’ foi resignificado através da nogdo de
dispositivo e devir, conferindo mobilidade e capacidade de oferecer uma via interessante
na reavaliagdo do carater de ‘estado’ propagado nos trabalhos sobre identidade
‘japonesa’e ‘nipo-brasileira’. Ao menos teria esse efeito amplo, se levado a sério. Em
suma, ndo sintetizarei tal termo, pois o meu esfor¢o durante toda a dissertacdo foi
definir esse conceito conforme apresentado pelo Kendo: intensiva e extensivamente;

organica e meta-fisicamente. E penso que nessa tarefa obtive éxito.

V- Na dissertagdo indicamos en passant algumas possibilidades. O plano para a
proxima pesquisa serd mapear e observar essas poténcias e atualizacdes em um estudo
detido do parentesco, para a qual tenho indicacdes e linhas possiveis. A questdo sera ver
em que medida e com que grau de variancia o gradiente de distancia gera uma
aritmética potencial que retrabalha a consanguinidade e a afinidade para o contexto dos

descendentes e, quem sabe, nipdnico em geral.

Por fim, dedico o melhor deste trabalho a dois senhores que infelizmente nédo
puderam ver a conclusdo: Prof. Dr. Antdnio Mendonca (in memoriam) e Sr. Mitsuo
Kimura (in memoriam).

(...)para formar a pessoa, ndo sdo dez ou vinte anos que vocé
consegue; sao quarenta ou cinglienta anos que vocé precisa para
realmente entender. (...)Por gostar tanto, eu continuei. Foi 0 que
eu fiz. Se parar antes, ndo descobrird. Leva-se muitos anos para
descobrir o verdadeiro valor do Kendo. Portanto, continue e nao
desista. (Kimura, Mitsuo- 12/02/1916 - 30/06/2008, entrevista:
29/06/2008)

Gil Vicente Lourencado. Sdo Carlos, Outubro de 2009
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ANEXO 1- KENDO NUMA CASCA DE NOZ

Nesta secdo procuramos arquitetar - com a devida cautela — um esboco da
historiografia conhecida do Kendo. Infelizmente os documentos sdo escassos e/ou néo
abertos a pesquisa. O objetivo desse “esbog¢o” ¢ apenas oferecer uma idéia molecular da
importancia desta “arte marcial” no Japao [e no Brasil], informando aos interessados
alguns fatos dignos de nota. Justamente por essa razdo, é fragmentéario e aberto a
colaboracgdes de pesquisadores mais competentes, 0 que seria de extrema valia para que
consigamos ampliar o conhecimento do Kendo em um futuro possivel.

Procurei dividir visando facilidades expositivas a historiografia disponivel em
duas partes: Kendo no Japdo e Kendo no Brasil pds 1908. Em relacdo ao método de
coleta das informagdes, procuramos cruza-las com pelo menos duas fontes de

referéncia, de forma a buscar certa credibilidade dos dados.

Japao - Antecedentes

O inicio ‘mitico’ do Kendo estd atrelado ao surgimento da katana,

295

evidentemente. De acordo com a Federacdo Internacional de Kendo“”, a espada

japonesa emerge na metade do 11° Século tomando por referéncia a historiografia
européia.

The Japanese sword that emerged in the middle of the 11"
Century (middle of the Heian Era [794-1185] had a slightly
arched blade with raised ridges (called Shinogi). Its original
model was presumably handled by a tribe that specialized in
cavalry battles in northern Japan during the 9" century. Since
then, this sword was used by the Samurai and production
technology advanced rapidly during the period of early Samurai-
government reign (end of the Kamakura Era in the 13" Century).
In this manner, it is not an exaggeration to say that both its
wielding techniques using Shinogi which produced the expression
of Shinogi-wo-kezuru, engaging in fierce competition and the
Japanese sword were Japanese born products. After the Onin War
occurred in the latter half of the Muromachi Era (1392-1573),
Japan experienced anarchy for a hundred years. During this time,
many schools of Kenjutsu were established. In 1543, firearms
were brought to Tanegashima (Island located off the southern tip
of Japan). The Japanese sword was made using the Tatarafuki
casting method with high quality iron sand obtained from the
riverbed. However, it did not take long before large quantities of

2% htp://www.Kendo-fik.org/ [acesso em Novembro de 2008].
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firearms were made successfully using this high quality iron sand
and the same casting method to produce swords. As a result, the
heavy-armored battling style that prevailed up to then changed
dramatically to a lighter hand-to-hand battling style. Actual
battling experiences resulted in advanced development and
specialization of sword-smithing as well as the establishment of
more refined sword-handling techniques and skills that have been
handed down to the present through the various schools such as
the Shinkage-ryu and Itto-ryu.

A sistematizacdo das técnicas no manejo da espada no Japdo de acordo com
alguns documentos (DONOHUE&SWEENEY et al: 1999; OZAWA& YAMAGUCHI
et al: 1997) se processa com o desenvolvimento continuo das técnicas de guerra no
periodo Muromachi [1392-1573]. De acordo com outras®®® (TURNBULL: 2006) e
(TOKESHI: 2003) o desenvolvimento das técnicas de utilizagdo da espada sdo mais
antigas, gerando escolas e parametros técnicos variados. Levando em consideragéo
nosso objetivo inicial, basta argumentar que o periodo Muromachi — denominado de

: o . 297
“Epoca das provincias beligerantes” ’

— foi 0 marco na profuséo de escolas de esgrima,
avancos consideraveis na forja (OTTAIANO: 1987) e demais técnicas de manipulacéo
da espada japonesa, ocasionadas pelas guerras internas-externas aos feudos.

Retomando as informacdes da Federagdo Internacional de Kendo, na Epoca Edo
[governo dos shogun Tokugawa 1603-1867], estabelece-se as condicGes propicias para
o0 seu florescimento por uma razao fundamental — Tokugawa elimina 0s seus opositores
e consegue unificar o Japao durante o Século XVII. Ora, 0 samurai é um técnico no
produzir ‘morte’ e, sem guerras, acaba ao longo dos séculos seguintes perdendo
relativamente sua “fun¢do” numa maquinaria social estamental-hierarquia que prezava

sua classe por esse produto especifico?®®. Ndo obstante, o que fazer e como se valer de

Seus Sservicos era questdo importante.

2% Entre as referéncias: http://www.Kendo-usa.org ; http://www.Kendo-
world.com/downloads.php?downloads%5Bop%5D=download&downloads%5Bid%5D=3a;

2" perjodo Sengoku (1573-1576): a tradugdo Sengoku é “pais em guerra’. Foi um periodo de conflitos
de ampla escala, com poder difuso e acéfalo. Dois fatos marcantes ocorreram nesses trés anos: a
introducdo no Japao das armas de fogo pelos portugueses e do Cristianismo pelos jesuitas espanhdis.

%8 O importante a ser notado ¢ que a “fungio social” do samurai era produzir a morte. O samurai é um
guerreiro contratado e pago por uma dada quantia anual de arroz que tinha por papel servir ao senhor que
Ihe tutelava. Em suma, cada senhor tinha um contingente de guerreiros que lhe permitia guarnecer e
fornecer a seguranca dos dominios. Nesse sentido, o campo de especialidades de um guerreiro possuia
como produto inevitavel a confeccdo da morte de outrem. Quando ndo era possivel estabelecer tal
inequacdo, produzia-se a morte de si, em um suicidio ritualizado chamado de Seppuku, que tinha por
intencdo zerar o débito criado com o superior hierarquico, de forma a ndo implicar tal débito & familia
(TURNBULL, 2006: P.71-95). Mas o importante nao é a funcdo que o samurai cumpre em tal contexto, e
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Japan began to experience a relatively peaceful period from the
beginning of the Edo Era (1603-1867). During this time,
techniques of the Ken (the Japanese sword) were converted from
techniques of killing people to one of developing the person
through concepts such as the Katsunin-ken which included not
only theories on strong swordsmanship, but also concepts of a
disciplinary life-style of the Samurai. These ideas were compiled
in books elaborating on the art of warfare in the early Edo Era.
Examples of these include: “Heiho Kadensho (The Life-giving
Sword)” by Yagyu Munenori; “Fudochi Shinmyoroku (The
Unfettered Mind )” by Priest Takuan which was a written
interpretation of Yagyu Munenori’s “Ken to Zen (Sword and
Zen)” written for Tokugawa lemitsu, Third Shogunate for the
Tokugawa Government; and “Gorin-no-sho (The Book of Five
Rings)” by Miyamoto Musashi. Many other books on theories of
swordsmanship were published during the middle and latter half
of the Edo Era. Many of these writings have become classics and
influence many Kendo practitioners today.

O Kendo toma contornos ‘organizados’ durante o século 18, com a introdugéo de
equipamentos de protecdo, sintetizado no termo bogu e na utilizaco de shinai®®®; um
dos responsaveis por esse inicio de rotacdo de perspectiva foi Nakanishi Chuzokotake
da escola Itto-Ryu — Era HOREKI, 1751-1764 — que iniciou um método de treinamento
com mascara de ferro e protetores corporais feitos de bambu (YAMAMOTO, Y: 2008),
(RATTI&WESTBROOK: 1991) e com a utilizacdo da espada de bambu. A utilizacao
desses equipamentos € um marco no desenvolvimento do Kendo, embora seja dificil
precisar 0 momento de sua aparicdo, uma vez que cada escola de esgrima tinha
autonomia em sua pratica e no adotar a utilizacdo desse material ou ndo. Sua utilizacao
era controvertida em um ponto, e secreta em outro. Sobre o primeiro, Musashi faz
criticas a utilizacdo de espadas de bambu, por achar que ndo eram dignas de verdadeiros
guerreiros ¢ “verdadeiro guerreiro” quer dizer aquele que estd apto e pronto para a
morte (MUSASHI: 2002); (YOSHIKAWA: 1999); (SCOTT WILSON: 2006);
(YAMAMOTO TSUNETOMO: 2004). Sobre o segundo, por se tratar de técnicas
eficazes de ‘morte’, era evidente o interesse em que esse conhecimento se disseminasse

apenas endo-feudo, e notadamente dentro das fortificacdes e a poucos iniciados, aléem de

sim o que significa uma socialidade pautada no devir maximo da morte, na qual todas as inflexdes sdo
corolarios.

%9 Bogu: é a armadura utilizada nos treinamentos; compde-se de quatro partes elementares, o capacete
[men], o kote [luvas], tare [saia reforcada de pano ou couro até a altura dos joelhos] e do [protetor do
abddmen]; o Shinai é a espada de bambu; sobre isso, ver primeiro capitulo da dissertacdo e anexo
“Admiravel Kendo”.
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que a forma de transmissdo dessa ‘tecnologia’ seguia o padrdo mestre-aprendiz
envolvendo no geral uma transmisséo familiar.

Com o advento do periodo Tokugawa (1603), uma calmaria relativa se instalou
no Japdo e foi conseguida através do sangue derrubado nos campos de batalha nas
guerras civis que se seguiram aproximadamente nos anos de 1500-1600. No Séc. XVII
no Japdo houve uma unificacdo do pais em torno do Shogun, ou chefe militar; uma série

» 3% que perdurou 250 anos. Como um dos

de leis e prescricdes garantiu essa “paz
reflexos, diversos ‘técnicos das artes de morte’ foram destituidos de suas fungdes e
viram-se obrigados a se desenvolver em outros campos, notadamente com uma énfase
na estética e ‘valores espirituais’ em detrimento do produto-morte. E o caso de Musashi
([1584-1645]: 2002); Daidoji Yusan ([1639-1730]: 2006); Takuan Soho®*** ([1573-
1645]: 2003). Sao livros que versam sobre a estratégia, 0 espirito ou atitude mental, a
morte, a esgrima e o codigo de honra dos samurais e que sdo interessantes justamente
por serem trabalhos que se situam em um periodo que classificado como ‘pacifico’ é
simplificar a questdo. Reorienta-se o plano de morte de uma escala ampla a outra
diminuta, centrada no sujeito do enunciado, em um devir morte, cuja atualizagédo
dependia de qual dispositivo estava a operar.

Tokugawa eliminou todos os principais adversarios chefes de clés rivais e

unificou o Japao®®. Esse periodo se inicia com a batalha de Sekigahara [1600] e a

%% Depois da batalha de Sekigahara [1600] calculos estimavam a destituicdo de cerca de 120.000 samurai
de suas fungdes. O shogunato Tokugawa confiscou feudos que respondiam pela colheita de 6.600.000
koku, ou seja, 33 milhdes de alqueires de arroz, cada alqueire correspondendo a 180 litros do cereal.
Encerrado o confisco, é verdade que alguns daimyo conseguiram permissdo para restaurar seus feudos.
Mesmo com essa subtracgéo, ainda restavam oitenta daimyo proscritos, cujas terras somadas respondiam
pela producdo de vinte milhdes de alqueires de arroz. Calculando-se que cada cem koku confiscados
tenham dado origem a trés rounin [samurai sem senhor], dizia-se que 0s rounin surgidos nas diversas
provincias somados ao nimero de seus familiares e pessoal dos feudos de origem, totalizavam no minimo
100 mil pessoas, em uma populacdo estimada para a época de 25 milhdes de pessoas. Fonte: Eiji
Yoshikawa (1999, P. 232) e “Histéria viva — Japdo: 500 anos de Histéria, 100 anos de imigra¢do” (2008).
*1Djisponivel no site: www.daikonforge.com/downloads/TheUnfetteredMind.pdf

%02 (http://www.geocities.com/colosseum/sideline/7756/Kendo02.htm; acesso em Novembro de 2008).
Periodo Azuchi-Momoyama (1576-1615): inicio dos esforcos de reunificagdo do Japdo. Oda Nobunaga
reconquista a capital com o apoio dos jesuitas (em troca, Nobunaga permite a construcdo de igrejas e a
divulgacdo do Cristianismo). De personalidade extremamente agressiva, Nobunaga prossegue em suas
conquistas, mas é morto por um de seus proprios comandantes, antes de concluir seu intuito. Ap6s o
assassinato de Oda Nobunaga, seu vassalo Toyotomi Hideyoshi termina a conquista do territério japonés,
consolidando-se com base no desarmamento do povo e no levantamento das terras produtivas. Além de
excelente militar, Toyotomi Hideyoshi foi eximio estadista; sem origem nobre, conseguiu se projetar
hierarquicamente, provando que o ‘valor’ pode sobrepujar a consangiiinidade na conducdo de um Estado.
O filho de Toyotomi Hideyoshi sobe ao poder apds a morte do pai, porém, Tokugawa leyassu, um de seus
colaboradores, toma-lhe o posto. E nessa época que viveu o famoso samurai Miyamoto Musashi.

Periodo Edo (1615-1868): este periodo de quase 300 anos foi regido pelas bases estabelecidas por
Tokugawa leyassu, que ergueu seu governo em Edo (atual Tokyo), assumiu o titulo de Shogun
(‘Generalissimo’), determinou normas rigorosas para vassalos e lavradores, baniu o Cristianismo e fechou



http://www.daikonforge.com/downloads/TheUnfetteredMind.pdf
http://www.geocities.com/colosseum/sideline/7756/kendo02.htm
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ascensdo de Tokugawa leyasu em 1603 e é tomado como declinante em termos de

conflitos de ampla escala®*®

, mas também como um florescimento sem precedentes nas
artes marciais. Durante os 250 que se seguiram ao dominio do Bakufu Tokugawa,

escolas marciais (bugei-ryitha) chegaram a 700 (BENETT], 2005).

A restauracdo Meiji

Diversos pesquisadores apontam como motor de mudancgas profundas no Japéao a
chegada em 1853 dos “Black Ships” do Comodoro Perry, marcando o fim do shogunato
e a restituicio do poder executivo ao imperador poucos anos depois. E dificil imaginar
que o Japdo, afeito as artes de guerra, se desse por vencido pela chegada de uma
esquadra estrangeira. Ora, a mudanca de orientacdo foi enddgena, envolvendo uma série
de transformagBes e trocas constantes com outros territorios De acordo com
(TURNBULL: 2006, P.143-166), o Japdo sempre fizera trocas com os territorios
continentais — entre eles, a China e a Coréia — embora essas trocas fossem efetuadas
pelo expediente da guerra, no mais das vezes. Mas envolvia também uma diplomacia,
no caso do comércio [de seda e especiarias diversas] e da propria importacdo da
linguagem escrita, conforme apontamos alhures. Em especial, ver o artigo de Berreman
(1944)** que trata da “Japanisation” de diversos territorios da Asia, ou seja, seu
movimento inverso.

N&o obstante, se tomarmos o contexto analisado para o caso do Kendo como um
modo de interpretacdo coerente, poderia dizer que para o Japao a ‘guerra’ [e suas
atualizacGes] ndo é auséncia de troca, podendo ser pensada como uma forma de se
‘dialogar’ em carater amplo e que passa por uma dimensdao de enquadramento outrem
mediante uma série de escalonamentos progressivos. Neste sentido, a questdo da

abertura foi estratégica, e tatica. O ‘Japdo ®® lidou a “diferenca” desde que pudesse

0s portos para estrangeiros. Foi nesse periodo que a populacdo foi dividida em quatro quase-castas:
samurais, lavradores, artesdos e comerciantes. No inicio da Era Edo, os samurais eram o grupamento
dominante, possuiam regalias advindas de sua disposi¢do a morte e seguiam o codigo de honra
denominado Bushido. O termo “casta” abre um precedente analitico interessante no caso japonés pois se
trata de um sistema criado por decreto e referendado pelo ‘sagrado’. No periodo Tokugawa [1603-1868]
houve uma distin¢do clara entre quatro platds sociais: Realeza [sagrada], daimio e samurai [guerreiros-
somente eles podiam portar armas e as duas espadas], agricultores e comerciantes. Os comerciantes foram
tomados como parias no sistema hierarquico japonés.

%03 «“Historia viva — Japao: 500 anos de Historia, 100 anos de imigracao” (2008)

304 Joel V. Berreman: “The Japanization of Far Eastern Occupied Areas” Pacific Affairs, Vol. 17, No.
2. (Jun., 1944), pp. 168-180. Stable URL: http://links.jstor.org/sici?sici=0030-
851X%28194406%2917%3A2%3C168%3ATIJOFEO%3E2.0.CO%3B2-Q

%% Ha tantos “Japdes” quando possivel — e passiveis — de atualizacdo. Evidentemente n&o concordamos
com a individuacdo do territorio, pois ha diferencas infinitas entre as diversas regides, dialetos, modos-
técnicas de manufatura e fabricagdo de utensilios, objetos e diferentes ‘modos de vida’ mais ou menos
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enquadra-la numa dada chave hierdrquica interna. Para detalhes sobre a longa discussédo
sobre o “nacionalismo” japonés desenrolado entre 1868-1945, ver (DEZEM: 2005),
muito embora tal autor lide com a constru¢do de um imaginario [Nacionalista-
Brasileiro] que oscilava entre cooptar o japonés-Estado para compor a médo-de-obra para
a lavoura[s] em alguns estados da federacdo e em outro extremo a negacdo de
considerar tal possibilidade. Porém, neste trabalho nota-se a repercussao das guerras
japonesas no Brasil, donde se deduz uma leitura e, em suma, 0 que estava por tras da
anexacdo de territorios continentais e as guerras que se seguiram neste periodo [guerra
Sino-Japonesa 1894-95; guerra Russo-Japonesa 1904-05] tinham como objetivo “dar a
devida posi¢ao do Japao ao mundo civilizado”. Essa proposicao, melhor escrita poderia
ser: dar a devida posicdo dos outros paises a uma hierarquia interna ao Japao e
atualizada ao mundo. O que, na perspectiva de meu esquema interpretativo, pode ser
chamada de ‘hierarquia nipdnica de diferencial’.

Voltemos um pouco. Esse aparente ‘isolamento’ — ao menos do ponto de vista
de conhecimento e contato com armas de fogo em ampla escala antes do século XIX —
possibilitou as artes marciais um lapso de tempo consideravel para um desenvolvimento

ritualizado®®

, mas sua utiliza¢do ‘pratica’ acabou em relativo descrédito (TURNBULL.:
2006, P.191-206) visto uma dada relacdo que se apresentou em sua idiossincratica
novidade com uma tecnologia de morte que de fato era desconhecida: armas de tiro
rapido, gatlings e canhdes de alto calibre e cadéncia, e a formacdo-manutencdo de um
exército conscrito. Quando o Japdo empreende tal reorientacdo em meados do Séc. XIX,
mediante o envio de embaixadores a todo ‘mundo civilizado’ (Bardo TAKAHARU
MITSUI: 1941)*”, h4 de se considerar que a reorientacio fora motivada internamente.
Dezem (2005, P. 121-160) afirma que essa Era [Meiji] foi nomeada de “espirito japonés

com tecnologia ocidental”, mediante a educagdo das massas, armamento da nagdo e

equiparacdo com o ocidente em termos de uma ‘moderna’ sociedade civil. Nesse

atualizaveis, conforme argumentamos na dissertagdo. Ainda assim, falemos de “Japdo”para facilidades
conceituais tradicionais, meramente indicativas.

%% Tanto os portugueses quanto os holandeses foram determinantes no crescimento de Oda Nobunaga no
final do século XVI em razdo de fornecimento de canhdes e armas de fogo. Ndo obstante, seu uso era
restrito a divisdes nas formagodes militares japonesas e com a expulsdo dos ‘cristdos’ empreendida por
Tokugawa no Séc. XVII, e por ser essa tecnologia associada aos “Barbaros do Sul” (TURNBULL: 2006),
acabou por ter difusdo restrita.

%07 Baron Takaharu Mitsui : “The System of Communications at the Time of the Meiji Restoration”
Monumenta  Nipponica, Vol. 4, No. 1. (Jan., 1941), pp. 88-101. Stable URL:
http://links.jstor.org/sici?sici=0027-
0741%28194101%294%3A1%3C88%3ATSOCAT%3E2.0.CO%3B2-Y
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sentido, a chegada de Perry foi apenas o designativo geral dado a um ‘desejo’, de

conhecimento e que vinha se desenrolando em maior ou menor poténcia ha 200 anos.

Kenjutsu, Gekken: sécio-génese do Kendo

O termo Kenjutsu®® é utilizado para se referir &s modalidades de manejo da
espada pré-1868 (GUTTMAN&THOMPSON: 2001, P.155-156)°%. O Kenjutsu vem a
ser um conjunto de técnicas de esgrima que tem por meta a eficacia de ferir e/ou matar.
Porém, diante das diversas transformac6es ocorridas no Japdo no Séc. XIX comegou a
ser considerado uma tecnologia de morte representativa da hierarquia feudal
ultrapassada e foi assim relegado ao dominio do ‘antiquado’ sem utilidade pratica para a
recém-emergente ‘moderna sociedade japonesa’ (BENETTI: 2004, P. 1)**°. Os bushi
rapidamente perdem seus privilégios®™* e o ‘the end’ aparece com a proibicdo do direito
de portar o item definidor da personitude samurai: a katana®'*. Muitos daqueles que
foram bushi de um dia para o outro se viram em um mundo de desemprego e pobreza.
Com exce¢do de um numero de guerreiros que foi capturado pelo novo governo em
funcbes bélicas, administrativas e de ensino, outros se encontraram desempregados e

um nimero amplo se viu na mais absoluta miséria.

In the midst of this social upheaval, those hit particularly hard
were the bujutsu instructors in the employ of the Bakufu or
domains, or who managed their own private dojo in the cities.
With no stipends any more, and no students in their dojo, many
subsisted from one day to the next not knowing where their next
meal would come from. (BENETTI: 2004, P. 2)

Mas isso ndo implica que foi abandonado, muito pelo contrario. Com a abolicdo
da academia militar Bakufu-Kobusho em 1866 e com a dissolugdo dos Han, um
imprevisto se observa: a partir de 1871, as artes marciais comecam a ser organizadas e
aplicadas em escolas, incluidas progressivamente como parte do curriculo educacional
japonés, que foi redesenhado em modelos ocidentais. Mas para que isso fosse possivel,

um longo caminho se desenrolou nos trinta anos seguintes.

%98 Ken: espada, Jutsu : técnica, modo.

%99 Guttman, A. Thompson L. “Japanese Sports: A History”, University of Hawaii Press, 2001.

%10 file:///C|/GerDocs/Kendo/history.txt (1 of 14) (30/04/2005 16:31:31)

$11 Os guerreiros vinham perdendo seus beneficios a pelo menos dois séculos. Beneficios especiais: cota
anual de arroz e terras. Muitos tem suas terras confiscadas no periodo posterior & Batalha de Sekigahara;
em suma, todo o edificio criado e que sustentava o poder de Tokugawa rui de fato no Séc. XIX.

%12 O Haitorei [edito de abolicdo das espadas] foi promulgado em 28 de Marco de 1876 e proibia o porte
das duas espadas- 0 que era prerrogativa dos samurai desde o final do Século XVI.
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Na década de 1870 mestres de diferentes estilos de Kenjutsu desenvolveram o
Gekken (ataque com espada), uma modalidade de treino em que os praticantes
utilizavam equipamentos de protecéo e espadas de bambu para combater e, lembremos,
foi uma atualizacdo das antigas protecOes e espadas de bambu utilizadas durante o
periodo HOREKI [1751-1764]. Atribui-se como primeiro motor de popularizacdo do
Gekken um bushi de nome Sakakibara Kenkichi (BENETTI: 2004, P.2-4). A sua
iniciativa baseou-se em demonstracbes de combates performaticos conhecidos como
“gekiken kégyé”gls.

O primeiro desses curiosos circulos marciais ocorreu em Asakusa no comego de
Abril de 1873 e qualquer membro do ‘publico’ poderia participar das lutas, sendo
inclusive encorajado a isso, desde que pagasse uma pequena quantia para assistir ao
‘espetaculo’. A atualizacdo circense de Sakakibara foi recebida muito bem, visto que
durante o periodo Edo, o Bujutsu®* era monopélio dos bushi, mas, a partir desse
momento, a qualquer japonés comum foi dada a oportunidade para ver e participar de
um combate — simulado, evidentemente — com um bushi. Ora, 0 que ocorreu em poucas
palavras foi um processo de ‘exotizagdo’ do comportamento dos antigos samurai, em
uma atualizacdo pautada no plano do mercado (MACHADO: 2003, 2004).

Do ponto de vista tecnologico o Gekken é considerado como uma atualizacdo de
transicdo entre o Kenjutsu e o Kendo estabelecido no Séc. XX em boa medida por se
capilarizar na policia e em 1887 comeca a ser inserido de fato como instrumento

I*%®. O relacionamento entre

importante na disciplinarizacdo do dispositivo policia
policia e o Gekken-Kendo remonta a socio-génese do sistema policial. Quando
Sakakibara organizou as primeiras demonstracdes, tropas de esgrimistas-atores foram
formadas e operavam demonstracdes em variados locais do Japdo. Nao obstante, apds o
sucesso inicial, as autoridades japonesas proibiram as demonstracGes por receio de que
houvesse pessoas subversivas a conspirarem contra as medidas ocidentalizantes do
governo. Mas o legalismo da pratica foi estabelecido e as demonstragcdes rapidamente

ganharam popularidade. Porém, com diferencas. A primeira foi a ampliacdo da

%13 Gekiken ou gekken: ataque, kagya: performance.

%1% Técnicas-artes marciais do guerreiro japonés.

%15 Muitos dos expoentes de alta graduacéo existentes no Jap&o atualmente possuem alguma conex&o com
a policia. O professor Jogi Sato do Bunkyo [7° Dan] passou por um periodo de treinamentos com a policia
metropolitana de Tokyo h& alguns anos. Atualmente o professor Sato é Agente da Policia Federal
brasileira. Lembremos também que o técnico da Selecdo Norte Americana de Kendo que venceu a sele¢do
japonesa no mundial de 2006 participou intensamente de treinamentos junto a policia de Tokyo (YANG:
Kendo Nippon, marco de 2007).
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capilaridade da prética. A segunda, e mais importante, serviu como um importante
espaco de recrutamento para a forca policial apds a “rebelido” de Satsuma, chamada de
‘A Guerra do Sudoeste’, ocorrida em 1877°'°. O Comandante da Policia Kawaji
Toshiyoshi desenvolveu grande respeito em relagdo a divisdo Battotai que, armada com
espadas, participou ativamente na batalha de Taharazaka (1877). Ele posteriormente
descobriu o potencial do Bujutsu, em especial o Kenjutsu. Em 1879 publica o seu

317 sobre o valor das artes

pensamento em um ensaio intitulado "Kenjutsu Saiko-ron
marciais tradicionais, bem como a importancia das tropas estarem bem treinadas e
preparadas da mesma forma que 0s antigos guerreiros.

Isto forneceu um impulso para que fossem empregados alguns expoentes do
Kenjutsu como instrutores para o treinamento dos recrutas. Em 19 de janeiro de 1880,
foram estabelecidas diretrizes para a Academia de Policia e foi estipulado que todos os
cadetes deveriam ser instruidos no Kenjutsu. Devido a tas desdobramentos, as
manifestagdes de gekken — em pleno funcionamento em todo o pais — tornam-se alvo de
observadores que iam a busca de provaveis candidatos para o ensino de Kenjutsu para a
Keishicho. Visto que fora adotado pela policia, continuou a ser desenvolvido e se tornou
parte integrante nos treinamentos e na vida dos policiais. Para além das competicdes, o
Keishicho teve participacdo ativa no aperfeicoamento do Kenjutsu-Kendo, criando kata
e também um sistema basico de classificacdo hierarquica. No que diz respeito a
Keishicho kata € dificil determinar exatamente quando foram criadas, mas existem
registros de uma demonstracao praticada por administradores da Keishicho em 1886 —
Keishiché Taikai Bujutsu®®. Benetti (Idem) sugere que eles foram finalizados em torno

deste tempo e nomeados Keishichd-ryii>"

, uma tradicdo que € praticada por alguns
membros da Policia Metropolitana de Toquio ainda hoje. O Keishicho teve um sistema
proprio de graduacdo a partir de 1885, no qual exames eram realizados para avaliar o
nivel técnico dos policiais a quem eles atribuiram um adequado kyi. A Dai Nihon
Butokukai (ver abaixo) mais tarde também criou um sistema de classificacdo baseado
em Dan para Kendo e Judo em mar¢o de 1917 — em boa parte com referéncia a este

sistema primario — mas 0 Keishicho operou com seu proprio sistema de graduacdo.

%18 Guerra ‘Seinan’- tida pelos historiadores anglofonos como a rebelido de Satsuma. Com a morte de
Saigo Takamori teve fim o dltimo ato de resisténcia militar organizada em oposi¢do as medidas de
modernizacdo propostas pelo governo do Japdo. As motivacdes para o conflito séo variadas e passou para
a historiografia européia como um ato de resisténcia contra a “modernizacdo” (TURNBULL: 2006,
P.191-205)

317 «Revivendo o Kenjutsu”. (Opus cit BENETTI: 2004, P.4)

%1% Torneio de artes marciais da Policia.

%19 Estilo-escola da Policia.
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Quando o Keishicho-Kendo foi atualizado em 11 de Novembro de 1953 depois da
proibicdo imposta pelo Comando Aliado de Ocupacgéo, novas regras foram arquitetadas
pela All Japan Kendo Federation implicando em que as graduacOes efetuadas pela
Keishicho perdessem seu uso ap6s 70 anos.

Dai Nihon Butokukai

O ano de 1895 marca o milésimo centésimo aniversario de Kyoto como Capital
Oeste do Japdo. Entrementes, em comemoragdo a issoO e com 0 crescente fervor
nacionalista no Japdo®?, a Dai Nihon Butokukai®** é estabelecida no ano de 1895 em
Kyoto, sob a autoridade do Ministro da Educagéo e com endosso do imperador Meiji.
Os objetivos dessa instituicdo foram promover e padronizar a oferta de disciplinas
marciais e estendé-las a toda a nagdo, gerando uma grande popularizacdo das artes
marciais nas escolas como efeito direto. Em 1902 foi criado um sistema de premiacoes
para indicar as pessoas que tinham trabalhado para popularizar o Budo *?* e em 1905
uma divisdo foi estabelecida para fornecer treinamento aos instrutores de bujutsu. O
sistema foi revisto vérias vezes e em 1911 a Butoku Gakko®® foi formada e veio a se
tornar a conhecida Bujutsu Senmon Gakko®** em 1912; pouco depois transformou-se na
Budo Senmon Gakko em 1919 quando o termo bujutsu foi oficialmente atualizado-
metamorfoseado em Budo para enfatizar o “caminho” marcial ou os aspectos
‘espirituais’ da pratica dessa tecnologia. Assim, o0 Butokukai foi uma instituicdo
instrumental na promocdo do Budo através da premiacao de personalidades eminentes,
investindo na formacéo de professores e realizando eventos especiais e torneios. O Budo
Senmon Gakko (Busen como ficou conhecido), juntamente com o Tokyo Koto Shihan
Gakka®®® formaram quadros de jovens instrutores que seriam destacados e alocados em
escolas ao longo de todo o pais para ensinar as criancas as artes marciais. Mas isso foi o
vetor de chegada, pois o caminho de aceite das artes marciais no curriculo escolar foi

longo e complicado.

Nos anos 1870 certo numero de funcionarios governamentais expressou

preocupacdes contra a ‘ocidentalizacao’ do sistema de ensino, e buscaram reter certos

%20 |_embremos que este é o periodo da Guerra Sino-Japonesa 1894-95.
%21 «gociedade da Grande Virtude Marcial do Império do Japio™.

%22 «Caminho do guerreiro.”

323 «Escola da Virtude marcial”.

%24 «“Escola de Especialistas em Bujutsu”

%25 «Escola Normal Superior de Toquio”.
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aspectos ‘niponicos’ no curriculo escolar (BENETTI: 2004, P. 6). Este foi
especialmente o caso do curriculo de educacdo fisica que foi fortemente influenciado
pela ginastica ocidental e foi objeto de escrutinio continuo pelos funcionarios
governamentais. Alguns levantaram a questdo estratégica de negagdo da plasmagem da
ginastica ocidental nas escolas japonesas e, por sua vez, ndo seria possivel desenvolver
o curriculo de educacéo fisica baseado no Bujutsu tradicional?

Na consideracdo dos potenciais beneficios e perigos de sua implementagdo nas
escolas, o Ministério da Educacdo sugeriu uma série de investigacfes oficiais. Em 1883
um levantamento foi levado a termo pelo Instituto Nacional de Ginastica — Taiso
Denshijo — €, em 1896, pela Escola de Salde — Gakko Eisei Komonkai (BENETTI:
2004, P. 6-7; JOURNAL OF COMBATIVE SPORTS, Dec. 2002: “Documentation
Regarding the Budo Kan in Japan™)*?°. Em resumo, o inquérito de 1883 forneceu os
seguintes pontos para consideragéo:

e POSITIVOS
1. Um meio eficaz de reforcar o desenvolvimento fisico.
2. Desenvolve resisténcia.
3. Estimula o espirito e a moral.
4. Expurga a pusilanimidade e a substitui por determinacéo.

5. Arma o praticante com técnicas de auto-defesa em momentos de perigo.

e NEGATIVOS
1. Pode causar desequilibrio no desenvolvimento fisico.
2. Sempre existe perigo potencial nos treinamentos.
3. Dificuldade em determinar o grau adequado de exercicio, uma vez que 0s
estudantes fisicamente mais fortes devem treinar juntamente com os mais fracos.
4. Poderia encorajar comportamento violento devido ao fortalecimento do
espirito.
5. Exponenciacdo da vontade de lutar que podera redundar em uma atitude de
vitoria a todo o custo.
6. Existéncia de risco de encorajar um senso deformado de competitividade, na
medida em que a crianca poderia recorrer a taticas desonestas.

7. Dificuldade em manter uma metodologia de instrucdo unificada em razdo do

326 Journal of Combative Sport: Dec. 2002: http://ejmas.com/jcs/jcsart_svinth 1202.htm, [Acesso em
Junho de 2008].
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grande nimero de estudantes.

8. Necessidade de uma grande &rea para conduzir os treinamentos.

9.Mesmo que apenas exigisse um jujutsu Keiko-gi (roupa de treino), no geral o
Bujutsu-Kenjutsu requer o uso de armaduras e outros equipamentos especiais, 0

que seria dispendioso e de dificil manutencéo.

Portanto, a concluséo a que se chegou foi que a insercdo do Bujutsu seria
inadequada para o curriculo escolar. Por outro lado, reconheceu-se que poderia se tornar
benéfico desde que participasse como atividade paralela na complementacdo dos
conhecimentos corporais e em sua conhecida énfase no campo espiritual. O inquérito do
segundo grupo resultou em conclusdes semelhantes, mas eles sugeriram que o Bujutsu
poderia ser ensinado nas escolas como uma atividade extra-curricular para os rapazes
maiores de 16 anos que estivessem em bom estado de satde. Outro grande problema a
ser solucionado foi o fato de que nédo existia méetodo estabelecido para o ensino em
grupos extensos, uma vez que tradicionalmente as artes marciais eram aprendidas,
desenvolvidas e ensinadas mediante transmissdo tutelar. No ‘moderno ambiente
educativo’ isso era praticamente impossivel.

ApoOs a Guerra Sino-Japonesa, educadores tentaram resolver estes problemas
através do desenvolvimento de uma forma de ginastica utilizando técnicas marciais. A
idéia logo se alastrou e muitas escolas no Japdo permitiram aos alunos que
participassem desses recém-desenvolvidos exercicios utilizando Bokuzs ou Naginata®’.
Um dos principais idealizadores do sistema foi Ozawa Unosuke, afirmando que o seu
objetivo no desenvolver as técnicas do bujutsu era duplo: como instrumento para a
educacdo dos jovens, e para ser utilizado por pessoas de todas as idades "cultivando
uma nacdo de pessoas saudaveis por meios ndo inferiores aos das nacdes ocidentais."
(BENETTI: 2004, P. 7). Como uma atividade curricular esses exercicios seriam um
meio eficaz de fomentar a adaptabilidade fisica e, como uma atividade extra-curricular,
uma forma de exercicio recreativo que incentivaria a disciplina fisica geral e 0 bem-
estar. Além de Ozawa, Nakajima Kenzo adaptou um sistema de ginastica baseado nos
exercicios fisicos do Bujutsu. Ha de se salientar que Kenzo tinha estudado o Naginata
na tradicdo Jikishinkage-ryi na sua infancia. Desconhece-se se Ozawa e Nakajima

colaboraram mutuamente; no entanto, os esforcos de ambos foram reconhecidos e

%27 Bokuto: espada de madeira e Naginata: langa com espada na extremidade.
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disseminados ao longo do territorio japonés com seminarios educativos em Vvarias
localidades. Porém, como tudo e todos, foram alvejados por criticas. As razdes para
oposicao foram variadas, mas as criticas mais comuns centraram-se em que as técnicas
utilizadas eram irrealistas e ineficazes, carecendo de referéncias. Muitos ndo puderam
ver a diferenca entre esta e qualquer outra forma de exercicio com bastdo. Apesar das
criticas ao Bujutsu-taiso, foi comprovado que poderia ser praticado e ensinado em
grupos com relativa facilidade, sem a necessidade de grandes espagos e sem
equipamentos caros, ao contrario da consideracdo anterior. Nesta perspectiva, € justo
afirmar que esses educadores tiveram um profundo efeito sobre a maneira como a
metodologia de instrucdo para iniciantes foi posteriormente desenvolvida.

Em 1911, quando foi finalmente aceito no curriculo escolar oficial como uma
atividade eletiva e em 1913, quando obtém a chancela do Ministério da Educacdo que
emite o Programa Escolar de Ginastica — Gakko Taiso Kyoju Yomoku — esse curriculo
prescrevia uma abordagem de ginastica referindo-se as tendéncias adotadas na Gra-
Bretanha, América do Norte e na Escandinavia. Como ndo poderia deixar de ser, as
criticas sobre a iniciativa Bujutsu-faiso como nada mais do que “exercicios com paus”
continuaram, embora ndo seja exatamente justa. Ndo obstante, o interessante em se
notar é a influéncia que a ‘ginastica ocidental’ exerceu sobre o desenvolvimento do
Bujutsu-zaiso e, em seguida, na metodologia de ensino unificado das artes marciais. Este
ponto é singularmente fascinante quando se leva em consideracdo a moderna retorica
alegando que o Kendo é uma “tradicional arte cultural japonesa”. E caso para se
perguntar - em certo sentido - o que precisamente “tradicional™ significa neste contexto

¢ em outro, sera que o ‘Japao’ fora tdo refratario ao “Ocidente” quanto dizem?

Kenjutsu, Kata e Kendo

Visto que o Kenjutsu fora adotado nas escolas, problemas surgiram e
demandaram resolucdo. Em uma tentativa de unificar tal pratica em um corpo coeso-
coerente — existiam diversas tradicdes e tecnologias variadas — visando algo que
transcendesse a filiacdo a uma escola especifica, a instituicdo Butokukai decidira por
desenvolver um conjunto universal de kata (formas prescritas padronizadas) que poderia
ser praticada por qualquer pessoa independentemente de vinculacdo a qualquer arte
marcial. De acordo com os objetivos da instituicdo, essa seria a melhor forma de
divulgar a prética, capilarizando-a, e firmar controle sobre a sua difusdo nacional.

Watanabe Noboru presidiu a primeira comissdo formada com esse propdsito. Em 1906
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apresentou o resultado na sintese do desenvolvimento de trés kata: Jodan, Chidan, e
Gedan®®. N&o obstante, houve oposicdo ferrenha a essa primeira forma pela sua
aparente arbitrariedade e sem levar em conta um estudo exaustivo das variadas formas
de esgrima existentes. A questdo tornou-se mais urgente quando foi confirmado o
Kenjutsu como parte integrante do curriculo de Educa¢do Fisica em 1911.

Por sua vez a Butokukai reformulou o comité para desenvolver o conjunto

unificado de kata que se esperava efetivo e de disseminagdo nacional. Cinco mestres de
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Kenjutsu de diferentes Ryuha tomaram esta responsabilidade®’. Em 1912

apresentaram 0 Dai Nippon Teikoku Kendo Kata®, que consistiu em sete kata do

tachi®*? versus tachi, e trés kata do tachi versus kodachi. Evidentemente que sofreram

modificagdes ao longo dos anos, pois se trata de uma linguagem corporal e, como tal, se

atualiza, mas essencialmente constitui-se nos mesmos principios e formas que os atuais
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praticantes executam sob o nome: Nihon-Kendo-Kata Em certa medida pelo

desenvolvimento dos kata e pela mobilizagdo em torno de tal proposito, atribui-se um
termo-conceito que guarde em si a poténcia de sintetizar a inclinacdo de singularizar a

multiplicidade de correntes, escolas, técnicas; ¢ esse ‘conceito’ passa a ser “Kendo”.

In the First Year of Taisho (1912), the Dai-Nippon Teikoku
Kendo Kata (later renamed to Nippon Kendo Kata) was
established using the word Kendo. The establishment of the
Kendo Kata provided for the unification of many schools to
enable them to pass on to later generations the techniques and
spirit of the Japanese sword, and to remedy improper use of
hands which had been caused by bamboo sword training and to
correct inaccurate strikes which were not at the right angle to the
opponent. It was thought that the Shinai (bamboo sword) was to
be treated as an alternative of the Japanese sword. And, in the
Eighth Year of Taisho (1919), Nishikubo Hiromichi consolidated
the original objectives of Bu (or in other words Samurai) under
the names of Budo and Kendo since they conformed to them.
(FIK- Acesso em Novembro 2008)

%28 Respectivamente Ten: Céu, Chi: Terra e Jin: Homem. (BENETTI: 2004, P.9)

%29 Escola.

%30 Negishi Shingord, Tsuji Shimpei, Naito Takaharu, Monna Tadashi, e Takano Sasaburd.

%! «“Formas padrio do Caminho da Espada do Grande Império Japonés.”

%32 Tachi: Espada longa e Kodachi, Espada curta.

%33 “Formas-padrio do Caminho da Espada Japonesa”. Claro que esta posi¢do no ¢ tdo undnime. Em
especifico, ver William Bodiford, Department of East Asian Languages, UCLA, E-Budo.com, Text 7.
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Segunda-Guerra: repercussoes

Depois da derrota japonesa na Segunda Guerra Mundial, as artes marciais foram
proibidas pelas forcas de ocupagdo aliadas por incutir potencialmente um fervor
nacionalista nos praticantes e, mais importante, por oferecer condi¢fes propicias para
um conhecimento de uma tecnologia de morte e por possibilitar espagos de

recrutamento e doutrina¢do. Um bom resumo da “leitura” estadunidense sobre o Kendo

e outras artes marciais pode ser capturado em um texto de 1943 escrito por Spinks®** j&

citado na dissertacdo. A seguir, segue o relatério das forcas de ocupacdo na qual
objetiva as artes marciais. Os sublinhados s&o meus. (SCAP Report: Political
Reorientation of Japan, September 1945 to September 1948; Report. Contributors:
Supreme Commander for the Allied Powers. Government Section- Publisher: U.S.
Govt. Print. Off., Washington, DC. 1949 in BENETTI: 2004, P. 11-12):

“With the gradual ascendancy of the military as the dominant
controlling factor in Japanese politics culminating in the
appointment of T6j0 as Prime Minister in 1941, the Butokukai
increasingly became a means of inculcating the militaristic spirit
among the masses of Japan. Ashida Hitoshi, who as Welfare
Minister in the Yoshida cabinet, was interviewed concerning this
society stated: ‘With the ascendancy of the Konoye regime in
1939, there was a tendency to amalgamate the society with the
Tennd [emperor] Rule System, but not until after the outbreak of
the war did the organization come under the control of the
government. Premier T0j0 automatically became the national
president, who directed the activities. The organization was
transformed for military purposes. Juken-jitsu (bayonet practice)
and shageki (rifle marksmanship) were included in the program.’
Going further into the wartime activities of the Butokukali,
Watanabe Toshio, post-surrender business manager, stated that:
‘The organization was placed under the influence of five
Ministries: Home Affairs, Education, Welfare, Army and Navy.
A subsidy was granted by the government to the society for
additional operating expenses. Militant nationalism was stressed.
The March 1941 statistics revealed a total membership of
3,178,000.””

E o relatdrio segue:

“Following the surrender, officials of the Dai Nippon Butokukai,
possibly fearing that the Occupation authorities would order them

%% SPINKS, Charles Nelson - Indoctrination and Re-Education of Japan's Youth. Pacific Affairs, Vol.
17, No. 1. (Mar.,, 1944), pp. 56-70. URL :http:/links.jstor.org/sici?sici=0030-
851X%28194403%2917%3A1%3C56%3AIAROJY%3E2.0.CO%3B2-V



http://links.jstor.org/sici?sici=0030-851X%28194403%2917%3A1%3C56%3AIAROJY%3E2.0.CO%3B2-V
http://links.jstor.org/sici?sici=0030-851X%28194403%2917%3A1%3C56%3AIAROJY%3E2.0.CO%3B2-V
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to dissolve, reorganized to their pre-1942 status. This step was
taken by the society to cover up its war-time record and to
continue its activities under the camouflage of democratic
reorganization. The reorganization which took place was
superficial and designed to replace those officials who had been
apprehended as war criminals, or who, having fallen under the
purge directive, might discredit the society in the eyes of the
Occupation were they to remain at their posts. The Assistant
Chief of Staff, G-2, in recommending dissolution of the
organization stated: ‘The official purpose of the organization has
not been changed, so far as its charter reveals, and this is to
promote military arts and to contribute to the training of the
people’. Shimura Hisaku, prominent Butokukai leader in Ibaragi,
said at this time: ‘“We wish to introduce to the general public the
real nature of military arts by continuous meetings in various
places, and to propagandize the reason why we should absorb the
real spirit of military arts in order to rebuild a peaceful Japan. We
want to have the people acknowledge that the military arts are
obviously not the tools for war, but for peace, and are really the
national arts of Japan.” The contradiction inherent in such
rationalization should have been obvious but the Japanese
Government hesitated to add the Butokukai to the list of
proscribed organizations since to do so would render its officials
subject to the purge.”
“On the basis of such facts as these, the Assistant Chief of Staff,
G-2, recommended in @ memorandum to the Chief of Staff that:
‘Dissolution of Dai Nippon Butokukai by order to the Imperial
Japanese Government is recommended in accordance with the
provisions of SCAPIN 548, paragraph 1 f, on the grounds that
this is an organization affording military or quasi-military
training and which provides for the perpetuation of militarism or
a martial spirit in Japan’ Paragraph 1 f of SCAPIN 548 states:
‘You will prohibit the formation of any political party,
association, society, or other organization and any activity on the
part of any of them or of any individual or group whose purpose,
or the effect of whose activity is affording military or quasi-
military training.” Pursuant to this memorandum, the Japanese
Government was orally instructed to add the Dai Nippon
Butokukai to the list of organizations in appendix A of SCAPIN
548 and to dissolve the organization together with all its branches
and any organizations which it controlled or with which it was
affiliated. It is interesting to note that in 1943 the Attorney
General’s Office of the United States Government listed the
branches of the Butokukai existing in America among a group of
subversive organizations which also included that notorious arm
of politics by terrorism, the Kokuryii Kai or Black Dragon
Society.”

N&o surpreende que a Butokukai fosse dissolvida pelo comando de ocupacéo.

Porém, o notdrio é a clareza de propdsito das alegacdes dos dirigentes da Butokukai. O
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objetivo era o de instilar o espirito de guerra, mesmo sendo um periodo de paz forcada;
0 que é isso sendo uma perspectivacdo da hierarquia de diferencial? Conhecer ‘outrem’
mediante seu escalonamento progressivo. Em suma, capturar a ampla diferencga,
tracando novas diferenciaces em niveis moleculares, fornecendo uma imagem-
referéncia englobante a outrem, quando na verdade se engloba e hierarquiza outrem em
seu proprio platdé de imanéncia. Uma diplomacia gerencial de espiritualidades.

No poés-guerra por alguns poucos anos o Kendo fora silenciado.
Indubitavelmente os treinos seguiam em segredo, mas oficialmente as artes do budd
foram proibidas. Ainda sim, em Novembro de 1948 demonstragdes de Kendo foram
feitas em Tokyo. Em 1949, grémios estudantis pululavam para que o Kendo fosse
revivido como “esporte” 0 que era plano possivel para ‘mascarar’ o devir militar-
guerreiro de tais praticas, privilegiando o aspecto competitivo em detrimento de seu
aspecto ‘marcial’. Ora, essa estratégia foi bem aceita — a logica da ‘competi¢do’ era
mais palpavel aos estadunidenses. Em suma, 0S japoneses antropofagicamente
entenderam com quem e como lidar em sua prépria logica.>*

Com a formulagé@o do “novo esporte”, a All Japan Shinai Kyogi Federation foi
inaugurada em 1950 e esta organizacdo continuou a propagar e refinar as regras e
metodologia. Em 1952, foi concedida uma autoriza¢do para ser um curso eletivo em
escolas medias e universidades. No mesmo ano, a All Japan Kendo Federation foi
formada e o Kendo convencional foi mais uma vez permitido, contanto que mantivesse
0s objetivos-praticas-énfases do ante-guerra distantes. Em outras palavras, que as
técnicas fossem menos violentas®® e que a doutrinagio objetivasse ‘critérios
esportivos’, nao ‘guerreiros’. Pobre ingenuidade estadunidense...

Por algum tempo a Shinai Kyogi e o Kendo co-existiram, porém, havia oposi¢ao
entre as duas instituicdes, pois uma tomava como objetivo de pratica o “esporte” e a
outra centrara o foco na atualizacdo do “espirito japonés”. Nao é necessario dizer qual
delas se alastrou de forma inequivoca. Em 1957 a All Japan Shinai kyogi foi combinada
com a All Japan Kendo Federation tornando-se a “gakko Kendo”. A partir disso, a All
Japan Shinai Kyogi foi dissolvida. Seguindo a inauguragdo da Federacdo Japonesa de

Kendo em 1952, o primeiro campeonato japonés ocorreu em 1953.

% Em relaco a isso, na entrevista que realizei com o professor Kimura, disse-me do aspecto combativo
do Kendo quando praticava no Japao nos anos de 1920. No comeco do século, eram utilizados socos,
rasteiras e outros artificios que foram banidos do Kendo. Quando ele ainda estava no Japdo na década de
20, essas técnicas eram utilizadas. Mas a énfase no ‘espirito’ permanece...

6 As técnicas-modalidades foram alteradas, porém os objetivos em torno do “espirito japonés” nao
foram sequer mencionados. A énfase no ‘espirito’ continua intocada.
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No ano de 1964 o Jud6 fora incluido nos jogos olimpicos de Tokyo. Tendo o
sucesso dessa iniciativa em vista, a Nippon Budo Kan foi construida no centro de Tokyo

e 0 Kendo, Kyudo®’

e Sumo foram apresentados como manifestacdes ‘desportivas’ no
evento despertando o interesse internacional. Esta exposi¢do do Kendo culminou com a
formacdo da Federagdo Internacional de Kendo em 1970. A Federacdo foi criada a
principio com 17 paises®*® em Tokyo com os objetivos de se cultivar a “boa vontade”
através da propagacdo internacional do Kendo, incluindo o laido e o Jodo®®. A FIK é
responsavel por assegurar a realizacdo dos campeonatos mundiais a cada trés anos desde
sua fundacdo, possibilitar seminarios e visitas internacionais, fornecer assisténcia no

O ¢ troca de

desenvolvimento da infraestrutura de associacdes em outros paises®
informacGes. Sobre isso, ver o site da FIK no qual se tém documentado as agdes dessa
instituicdo e ver sua ‘constitui¢do’, igualmente em seu site.

O Kendo teve crescimento surpreendente em termos de nameros internacionais
da década de 1970, quando se capilarizou ao mundo tendo 17 paises em sua fundacéo, a
década de 1990-2000 com mais de 40 paises filiados em todos os continentes
(OZAWA&YAMAGUCHI: 1997, P.164-171). Por exemplo, o pendltimo mundial (13°
WKC- Taipei, China) ocorrido em 2006 contou com 44 paises participantes
(YAMAMOTO: 2008, P. 13) e o ultimo, ocorrido em S&o Bernardo do Campo [SP]
[14° WKC], contou com 39 paises participantes®*. Este ‘crescendo continuo’ ocasionou
debates, em particular a questdo de tomar o Kendo [e outras artes do Budo] como
‘objeto cultural tradicional’ — em relacdo ao modo de vida samurai — ou considera-lo[s]
como ‘esporte’ (OZAWA&YAMAGUCHI: 1997); (MISHIMA: 1986, que ndo trata
especificamente do Kendo, mas & um relato-vida do Japdo no POs-Guerra e da
“degeneracdo do Caminho do Samurai”); (SASAMORI&WARNER: 1989);
(DONOHUE et al: 1999:); (CRAIG: 2005); (TOKESHI: 2003); (BENETTI:2004);
(KOBAY ASHI: 2005).

Alguns pontos elencados no debate foram ocasionados pelo crescimento do
aspecto competitivo em detrimento da vivéncia do ‘caminho’; sua utilizagdo em escolas,
universidades e outras instituicGes sem as devidas conexdes-reflexdes historiograficas e

também a apropriacdo do Kendo [Budo] por socioldgicas outras, em especial paises sem

%37 Pratica do tiro com arco.

%8 FIK: http://www.Kendo-fik.org/ ; http://www.Kendo-fik.org/english-page/english-page2/1KF-
affiliates/

%% Jaido: caminho do desembainhar-reembainhar a espada e jodo: caminho do basto.

0 A FIK faz doacBes de equipamentos para a pratica do Kendo a diversas academias ao redor do mundo.
1 hitp://www.14wkc.com.br/site/14%c2%b0-wkc-world-Kendo-championships/ [Agosto de 2009].
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tradicdo de contato com o Japdo [e suas antropoldgicas]. Nao obstante, hd defensores
em todos os vetores e linhas, mas um fato é relativamente unanime: o Kendo é visto
como uma forma de moldar e desenvolver o “carater do homem”. E a All Japan Kendo
Federation [ZNKR] tem enorme responsabilidade na divulgacdo e ensino dessa
modalidade de caminho-prética. Com tal propdsito, esta instituicdo decidiu veicular um

texto apresentando os “objetivos ideais” de sua condugao, em 1975:

The Concept of Kendo

The concept of Kendo is to discipline the human character
through the application of the principles of the Katana (Japanese
sword).

The purpose of practicing Kendo is:

To mold the mind and body,

To cultivate a vigorous spirit,

And through correct and rigid training,

To strive for improvement in the art of Kendo,

To hold in esteem human courtesy and honor,

To associate with others with sincerity,

And to forever pursue the cultivation of oneself.

This will make one be able:

To love his/her country and society,

To contribute to the development of culture

And to promote peace and prosperity among all peoples.®*?

Atualmente a discusséo foca a entrada do Kendo nos jogos olimpicos, conforme
pude notar enquanto coletava dados no ultimo Mundial. Porém, ha defensores e
opositores a tal idéia e sem vias de acordo entre as duas vertentes, pois o ponto de
desacordo é o que acontecera com o Kendo a partir de uma ldgica centrada na

competicdo e no rendimento financeiro.

Kendo: territorializacao-atualizacédo Brasil

A territorializacdo do Kendo no Brasil indubitavelmente se inicia com a chegada
dos emigrantes japoneses, 1908 e aléem. Nesta primeira aproximacao, que € aceita como
valida de 1908 a 1939 (MATSUMOTO: 2003-2008), o Kendo foi praticado
familiarmente pelos imigrantes e descendentes, principalmente no interior do Estado de
Sdo Paulo seguindo normalmente o trajeto das linhas férreas paulistas onde se

localizavam as fazendas de café.

#2 Sjte FIK [Novembro 2008]: http://www.Kendo-fik.org/english-page/english-page2/concept-of-
Kendo.htm
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De acordo com Kobayashi (2008), o Kendo no Brasil possui registro no “Imin
Yonjanenshi”, livro de Rocro Kowyama em comemoracdo aos 40 anos de imigragéo
japonesa. Tokutaro Haga, imigrante do Kasato Maru, era instrutor de Kendo da policia
na provincia de Ehime e detinha o grau de nidan®*® pela Dai Nippon Butokukai. Haga
foi uma das primeiras pessoas a trazer equipamento de Kendo ao Brasil e pode ser
considerado como um dos pioneiros na pratica em solo brasileiro. H& também relatos
sobre um pequeno torneio a bordo do Kasato Maru, no que poderia ser considerado o
primeiro campeonato de Kendo na epopéia da emigracdo japonesa ao Brasil. Diversos
professores confirmam que os familiares japoneses trouxeram seus equipamentos como
parte de sua heranca nip6nica; é o caso do professor Toida, que me disse que seu pai

[Tomitoshi Toita®**

] trouxe seu equipamento do Japdo, quando veio para o Brasil em
1933. Frisou na entrevista (Novembro-2008) que o0 pai trouxe 0 equipamento e a mae,
as roupas em uma pequena mala.

A partir de Haga, hd um intervalo de quatorze anos até que surja outra mencao
ao Kendo. O primeiro registro pos-Kasato Maru aparece em um jornal da col6nia
japonesa de 1922 (KOBAYASHI: 2008), em que aparece o termo “Gekken shiai”,
realizadas por ocasido da comemoracdo do Tenchdsetsu, o Aniversario do Imperador.
Sobre outras ocorréncias-atualizacdes, as cidades de Marilia/SP [Professor Zenzo

345

Yamamoto®™, pai do Sr. Yashiro Yamamoto], Bauru/SP, onde se atribui um relativo

$43 20 Dan.

¥4 TOMITOSHI TOITA [Recebido de Kobayashi por e-mail] : Nascimento: 29/04/1913; Falecimento:
24/08/1982. Nacionalidade: Japonesa. Emigra em: 11/1933. Graduacéo (Kendd): Hanshi 7° Dan

Fundador do Lucélia Kendd Renmei — 1950 [Cidade de Lucélia /SP]. Fundador do Seibukan Kendé Dojo
— 1973 [Primeira academia particular do Brasil]. Diretor da IKF (Internacional Kendo Federation) -
1970~1982. Chefe de Delegacdo do 1° Campeonato Mundial de Kendd — 1970.

> Biografia de Zenzo Yamamoto [redigida e cedida por Yashiro Yamamoto]. “O Professor Zenzo
Yamamoto nasceu no dia 07 de novembro de 1907 em Nakajima Machi, Kashima Gun, Ishikawa Ken,
Jap#o, mas seu registro data de 20 de novembro de 1907. E filho de Murazo Yamamoto (ex-Kometani) e
Mitsuko Yamamoto que era herdeira de uma loja de tecidos. Fez o primario e gindsio em Nakajima
Machi e o segundo grau na Escola Técnica de Comércio de Nanao, Ishikawa Ken. Teve uma Unica irm3,
mais velha, Hisako Ishida (nome de casada) que foi professora de alta graduagdo em Koto (instrumento
de corda japonés) do estilo Ikutaryu e tinha escola propria em Kanazawa, capital de Ishikawa Ken. Chega
ao Porto de Santos em 02 de junho de 1932, acompanhado pela mée e pelo cunhado Massao Akagawa.
Trabalhou na agricultura, fixando-se inicialmente no ndcleo rural denominado Campestre, no Noroeste do
Estado de Séo Paulo, entre as cidades de Lins e Promissdo. Trabalhou durante um ano e meio e transferiu-
se para a Fazenda Guaibira em Pompéia, Estado de S&o Paulo e seis meses depois, mudava para a cidade
de Marilia, em 1934, tendo em vista que ele ndo tinha vocacdo para a agricultura. Em Marilia, foi
professor de lingua japonesa por dois anos e dois meses no Nippaku Shogakko onde lecionou também o
kendd (esgrima japonesa) e deu aulas de oratéria. Entre seus alunos ilustres destacava Diogo Nomura,
odontdlogo, que viria a ser vereador em Marilia, Deputado Estadual em Sdo Paulo e Deputado Federal. O
Deputado Diogo Nomura mostrava com bastante orgulho duas marcas em seu ante-braco, resultantes do
raio de bicicleta que o prof. Zenzo espetou em apresentagdo publica de coragem.”

“Em 1936, o prof. Zenzo mudou com a familia para o nucleo rural de Marilia denominado Koei. Ensinou
Kendo primeiro com espada de madeira “Bokuto”, durante um ano, treinando ‘“Kihon”, movimentos
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inicio geral, de acordo com Matsumoto (2003-2008). O Prof. Dr. Tamaki disse que
tivera ensinamentos do Sr. Zenzo, quando residia em Marilia. No plano amplo, € aceito
0 registro de que o Kendo se territorializa em primeiro lugar em Sao Paulo e interior.

Iniciei a prética de Kendo em 1937, em Marilia, tendo como
professores o Sr. Hashimoto que mais tarde veio a ser meu
cunhado e Prof. Zenzo Yamamoto. Interrompi o aprendizado
durante o periodo da 2* Guerra Mundial. Depois reiniciei as
aulas de Kendo em Bauru com o Prof. Kasai e o Prof. Saburo
Takano que era Shodan na época. [Sr Tamaki: Palestra proferida
em Brasilia em 22/04/1995. Redacdo de Yashiro Yamamoto.
Texto cedido pelo Sr. Yashiro em 2008]

O registro institucional do Kendo tem inicio na década de 1930. Em 30 de
Dezembro de 1932, praticantes de “Budo*®’ [Kendo e Judo] fundam a Hakkoku
JuKendo Renmei®*’ em comemoracdo ao 25° aniverséario da Imigracdo Japonesa, que
seria festejado em 1933%*. Chegada a 22. Guerra Mundial as atividades dessa associacao
e 0s campeonatos e treinamentos em diversos locais tiveram de ser interrompidos. Notei
em relatos mencdes a dificuldades vividas pelos descendentes e pelos proprios
japoneses emigrados nessa época. O prof. Kimura afirmou-me que, na época da guerra,
correntemente a policia brasileira confiscava o equipamento de Kendo dos japoneses —
ou seja, as armaduras e as espadas de bambu. Isso fazia com que eles praticassem o
Kendo no meio de cafezais, sob a ‘luz do luar’ (KOBAIYASHI — Nota de conversa,
Julho de 2008) e fabricassem o seu proprio equipamento. No caso do prof. Toida, o seu
pai esteve envolvido com a shindorenmei®* de acordo com Kobayashi. E ndo fora o

Unico praticante de Kendo sob este signo. O Sr. Hayashi diz:

basicos. Fazia simulagdo de luta, onde os alunos paravam os movimentos antes de tocar o oponente, pois
ndo havia “Bogu”, equipamentos de prote¢do. Depois que chegaram os “Bogus” do Japdo, a equipe de
Marilia participou de varios campeonatos, tem sido vice-campedo por equipe do “Zenhaku”, campeonato
brasileiro, na categoria infantil.”

“O Professor Zenzo Yamamoto, em 1953 foi professor de lingua japonesa em Ourinhos, Estado de Sdo
Paulo, tendo como uma das peculiaridades contar histérias durante 30 minutos, ao final de todas as aulas.
A dramatizacdo que fazia, imitando o porte e a fala de cada personagem era tdo bem feita que mesmo
aqueles que ndo conheciam a lingua japonesa conseguia entender a histéria. Entre as historias mais longas
contadas foi a de Musashi Miyamoto, considerado o mais forte espadachim do Japédo, imortalizado nos
livros de Eiji Yoshikawa. Encomendou a confecgdo de “bokuto”, espada de madeira e ensinou Kendo
(“suburi”, movimentos com a espada ¢ “Kendogata”, 10 formas de movimentos basicos do Kendo).”

O Prof. Zenzo esteve por duas vezes no Japao e ao retornar, disse: “vou morrer no Brasil, pois aqui é a
terra de meus filhos”.

%8 Budo pode ser traduzido como “artes marciais, ciéncia militar ou preceitos samurai.”

%47 Federagdo de Judd e Kendo no Brasil;

%8 Segundo o Sr. Ishihashi, os campeonatos de Kendo ocorrem no Brasil desde 1933-34, com registros
em poder da CBK.

9 Caminho da Liga dos Suditos do Imperador. Tenho outros relatos que indicam participantes nessa
entidade, mas sem autorizagdo para citar.
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Eu nasci em S&o Paulo. Os meus pais vieram do Japdo em 1932 e
1933. Eu estudei em escola de lingua japonesa até a quarta série.
Mas chegou uma época que ndo tinha jeito de estudar porque veio
pessoas e levaram todo o material da escola e proibiu a gente de
estudar japonés. Eu tinha mais ou menos sete oito anos(...)
(...)guando eu nasci, comegou a Guerra Mundial. Quando eu
tinha sete ou oito anos, e a guerra tinha acabado, ai que comegou
a confuséo.

Tinha um japonés bem de vida que tinha um radio. Ai teve uma
noticia que o Japdo perdeu. Ai ele foi até vizinho e o vizinho
perguntou como ¢ que tava a coisa... ai ele disse “haisen”.
“Haisen” quer dizer: “perdeu, perdido”. Japao perdeu a Guerra!!!
Como era possivel isso??!! Mas perdeu. O Japdo é eterno... mas
perdeu. Eu ndo sabia muito bem o que era isso na época, mas a
coisa ficou feia, porque tinha muita falacdo. Os brasileiros
olhavam para a gente e falavam: olha os japonés... a coisa ficou
feia por dois ou trés anos. Dificil de arrumar trabalho(...)
(...)Japéo nunca perde! Nunca perde!!! Entéo, dai... foi passando,
passando, passando e ai 0 Japdo perdeu mesmo... e ai meu pai
falou que ia voltar para o Japdo mas ndo voltou mais porque 0
Japdo tava acabado e ndo dava pra voltar. Entdo, naquela época,
estudar tava dificil e precisava trabalhar... (Entrevista, Abril de
2008)

Né&o obstante, o Kendo volta a conseguir legalidade depois do final da 22 Guerra

Mundial, e s6 toma contornos institucionais organizados em 1959°*°, com a fundagéo da

%0 [Biografias cedidas pelo sr. Kobayashi e sr. Yashiro Yamamoto] Neste periodo, comecam a atuar

intensamente como grandes praticantes e mestres: Haruka Yamashita, 8° Dan - Hanshi honorifico.
01/03/1914 - 18/02/2000. Provincia de Kagawa, no Japdo. Comegou a treinar Kendo aos 10 anos de
idade, incentivado pelos pais; obteve a graduacdo de Shodan no Japédo. Estudou na Escola de Agronomia
(topografia e criacdo de bicho-da-seda). Veio para o Brasil em 29/08/1933, no navio "Santos - Maru".
Instalou-se na Colénia Alianca,( na regido da atual Pereira Barreto) e trabalhou na se¢do de contabilidade
em uma Cooperativa; treinava Kendo nessa época.

Desde 1956 se empenhou para conseguir a constituicdo da Federacdo Brasileira de Kendo (Zenhaku
Kendo Renmei) que foi concretizada em 31/03/1959. Foi Secretério geral dessa Federacdo desde 1959 até
1977. Organizou 0 1° Campeonato Brasileiro de Kendo no Templo Nishihonganji, em 21/11/1959. Em
abril de 1973, foi chefe da delegacdo de Kendo no Campeonato Mundial em Los Angeles.
Em setembro de 1979, inaugurou a Associacdo Bandeirantes de Kendo. Em junho de 1982, recebeu o
diploma de "Honra ao Mérito", da Federagéo Japonesa de Kendo.

Em junho de 1988, recebeu a medalha do Ministro de Relagdes Exteriores do Governo Japones. Faleceu
em 18 de fevereiro de 2.000.

Frederico Fujihara, Terukumi Eikawa, Matau Taniguchi, Tomitoshi Toita [Ja citado]; Sukeo Aoki, Mitsuo
Kimura [J4 citado], Masatoshi Yoshimatu, Yoshikata Kiyohara: nasceu no dia 29 de agosto de 1.915, na
provincia de Kumamoto, Japdo e faleceu no dia 21 de outubro de 2.006, na cidade de S&o Paulo,
Brasil.Teve contato com o Kendo brasileiro na Colbnia Progresso, localizada na cidade de Tupd (SP), no
inicio da década de 40. Seu tio, Sensei Isamu Shinohara, fundou com ele na prépria colbnia a academia
Kukan.Na cidade de S&o Paulo treinou na extinta academia Parque Dom Pedro; academia da cidade de
Diadema e na Associacdo Cultural e Esportiva Piratininga. Até que em 1983, ap6s um incéndio ocorrido
no dojé de Diadema, ele fundou o departamento de kendd, o Kobukan, na Associagdo Cultural e
Esportiva Vila Moraes, em 21 de agosto do mesmo ano.

Ichiro Orui, Saburo Takano: nasceu em 21 de fevereiro de 1920 em Kashima-Shi, Provincia de
Fukushima, Japdo e veio ao Brasil em 1930, com a idade de 10 anos.
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Zen Hakku Kendo Renmei. Com a fundagdo desta associacéo, o Kendo se autonomiza
das demais artes do Budo e, de acordo com Abe Oi (2005, P. 191-192 e P. 228-229) a
entidade foi a primeira associacdo estrangeira de Kendo a se filiar a Zen Nippon Kendo
Renmei.

Na cidade de S&o Paulo, os treinamentos eram realizados no centro da cidade,
incluindo o local do Primeiro Campeonato Brasileiro de Kendo, ocorrido no Templo
Nishihonganji**!, em 21/11/1959. E no inicio da década de 1960, passam a ocorrer na
sede de um dos primeiros clubes fundados pelos descendentes de japoneses em S&o
Paulo, a Associacdo Cultural e Esportiva Piratininga, com sede no bairro de Pinheiros,
S&o Paulo. Esse clube tem relagéo intima com o Kendo. Em julho de 1965 foi realizado
0 7° Campeonato Brasileiro para Graduados e pela primeira vez ocorreu no ginasio do
Piratininga. Desde entdo a atual Confederagéo Brasileira de Kendo realiza seus eventos
- campeonatos, exames de graduacdo e seminarios - neste clube. Em 20 de julho de
1969 [em comemoracdo ao 60° aniversario da imigracdo japonesa e 10° aniversario da
Federacdo Brasileira de Kendo] foi promovido o campeonato brasileiro de Kendo no
Piratininga, tendo como convidados representantes da Federacdo Japonesa de Kendo.

Em abril de 1970 a Federacdo Brasileira participou do 1° Campeonato Mundial de

Iniciou os treinos de kendd em Moncbes, nucleo rural de Agudos-SP, em 1939, com o Prof. Masatake
Ikeda, 2° Grau e obteve 0 1° Grau em 1953. Em 1955, transferiu-se para Bauru onde foi aluno do Prof.
Sadao Kasai, 5° Grau, e durante o periodo da 22 Guerra Mundial teve que interromper os treinos por causa
da proibi¢do imposta pelo governo. Em 1956 obteve o 2° Grau e em 1968 o 3° Grau. Em Bauru, teve
como um de seus discipulos o Dr. Tadashi Tamaki. O Prof. Takano mudou-se para Brasilia, em 1970, e
neste ano, comecou a ensinar kend6 no Nucleo Rural de Rio Preto. Possuia dois “bogu” e ganhou mais
trés do Sr. Isamu Shinohara, que emprestava aos alunos que se revezavam para treinar com “bogu”. Em
26 de abril de 1970, o Prof. Takano fundou a Academia Kendd de Brasilia, permanecendo até hoje como
seu Presidente. Em 1972, Brasilia participou pela primeira vez em campeonato, em Suzano-SP. Em
1974, comecou a lecionar em Brasilia e iniciou a Taga Brasilia de Kend6 que passou, a partir de 1983, a
receber bienalmente atletas de outros estados. A partir de 1974, Brasilia participou de todos os
campeonatos brasileiros de kend6. Em 1975, o Prof. Takano obteve 0 4° Grau e em 1981 o 5° Grau. Em
18 de novembro de 1979 fundou o Kend6 Clube de Taguatinga. Com a fundacgdo da Associacdo dos
Amigos do Kend6 de Brasilia, em 17 de janeiro de 1987, foi possivel fundar a Associacdo Metropolitana
de Kendd na mesma data, sendo o Prof. Takano o seu presidente até a presente data.

Em 1993, por indicacdo da Associacao Brasileira de Kendo, recebe o 6° Grau Honorifico.

Kosho Higashi, Isao Murakami, Hidenori Murakami: nasceu no dia 15 de fevereiro de 1938 na cidade de
Nova Granada interior de Sdo Paulo. Mudou-se para a cidade de Suzano em 1945 aos 7 anos de idade.
Comecou a treinar kendd na Associagdo dos mogos de Suzano em 1952 aos 14 anos de idade onde
treinava com o professor Yoshisuke Oura. No ano de 1949 foi fundada a Federacdo de kendd e judd da
regido central. No dia 03/07/1960 tornou-se shodan (primeiro dan). Em 1968 comecou a dar aula na
Associacdo de Mogos de Suzano. No ano de 1970 tornou-se Nidan (segundo dan). No ano de 1972
tornou-se San-dan (terceiro dan). Em 1977 recebeu Yon-dan (quarto dan). No dia 25/01/86 tornou-se Go-
dan (quinto dan). Faleceu precocemente no dia 25/02/1997 aos 58 anos.

Tamotsu Taniguchi, Narimoto Yoshida, Hareru Yoshida, Nobuo Tanabe, Shinken Sakamoto, Kikuo
Iwase, Chicara Fukuhara, Kanae Tsukamoto, Yoshio Someya, Miyoshi Aoki, Tatsumi Toyofuku,
Otsuki.

%! Rua, Changué, 108, S&o Paulo — SP, Bairro: Satde.
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Kendo realizado em Tokyo e Osaka, obtendo o terceiro lugar por equipe; o chefe da
delegacdo brasileira foi Tomitoshi Toita e o técnico, Yoshitaka Kiyohara
(YAMAMOTO: 2008, P. 18)

Em um ata de 1980 do referido clube (ABE Ol: 2005, P. 191-192 e P. 228-229),
faz-se mencdo a reforma do piso do 1° andar efetuada por meio de recursos captados
junto aos praticantes de Kendo. Em Janeiro de 1982 foi realizado o Campeonato
Brasileiro e em Novembro instalou-se nas dependéncias do clube a coordenacao geral
do 5° Campeonato Mundial de Kendo, realizado em S&o Paulo. O evento reuniu cerca
de 200 atletas oriundos de 17 paises (Idem). Nesta oportunidade a equipe brasileira
classificou-se em 2° lugar. Em setembro de 1987 o Professor Dr. Tamaki obteve
aprovacdo da diretoria do clube Piratininga para sediar definitivamente a Associagdo
Brasileira de Kendo [ABRAKEN]. A entidade, em boa medida pela relagdo que possui
com o Kendo, recebe visitas de diversas autoridades. Em 1990, acolhe a visita do
presidente da Federagdo Internacional de Kendo, Sr. Isamu Sato. Em 1993, recebeu oito
professores japoneses prestando treinamentos para instrutores e graduados e recebeu
ainda a visita do ex-primeiro-ministro Ryutaro Hashimoto que, em 1996 apds driblar a
imprensa, visitou o clube para um treino extra-oficial com o Sr. Kogima®? e seu irmo,
conterraneos de Yokohama. Em suma, a Associacdo Cultural e Esportiva Piratininga é o
principal local de realizagcdes de eventos oficiais, apresentacdes, campeonatos e exames
de graduacdo da FPK (Federacdo Paulista de Kendo), CBK (Confederacdo Brasileira de

Kendo) e CSK (Confederacdo Sul-americana de Kendo).

Sobre as datas memoraveis do Kendo no Brasil***: 1933 — fundacdo da
Associacdo Brasileira de Kendo e Judo, a Hakkoku JuKendo Renmei. Em 1951 a
Associacdo Brasileira de Mogos — Zenhaku Seinem Renmei — iniciou a competicdo de
Judo e Kendo apds o término da Il Guerra. Em 1959 funda-se a Associacdo Brasileira
de Kendo — ABRAKEN - Zen Haku Kendo Renmei. 1981, fundacdo da Federacdo

Paulista de Kendo pelo clube Piratininga [SP], Associacdo Pereira Barreto e Seibukan

%2 Atual presidente da CBK.

%3 0 desenvolvimento do Kendd no Brasil é resultado do esforco e da dedicacéo voluntaria de dezenas de
professores e/ou descendentes de japoneses. Apenas citando alguns nomes que merecem crédito pelo
crescimento e propagacao do Kendo nos ultimos anos: Tadashi Tamaki (atual presidente da CSK), Lenato
Norio Yamada, Yoshinobu Endo, Ciutoco Kogima (atual presidente da CBK), Yoshinobu Hayashi,
Hiroyoshi Ishihashi, Massao Takizawa, Fuki Toita, Akinori Kojima, Yoshiaki Kishikawa, Michiko
Kishikawa, Susumu Watanabe, Hirotaka Onaka, Tadao Ebihara, Constantino Messinis (atual presidente
da FPK), Hiroyoshi Ishihashi, Nelson Kuniji Toida. Evidentemente a lista é imensa e estard sujeita a
ampliacdo conforme o prosseguimento de minha pesquisa.
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[SP]. Agosto/1982: o Brasil é sede do 5° Campeonato Mundial de Kendo, realizado na
cidade de Sao Paulo. Agosto/1998: é criada a Confederacgdo Brasileira de Kendo (CBK)
pela Federacdo Paulista de Kendo, Federagdo de Kendo do Rio de Janeiro, Associagdo
Metropolitana de Kendo [Brasilia] e Associagdo Shinkokai de Kendo de Londrina/PR.
Em Novembro de 2002, o Brasil coordena a criagcdo da Confederacdo Sul-americana de
Kendo (CSK), tendo como filiadas fundadoras a Confederacgdo Brasileira de Kendo, a
Confederagdo Argentina de Kendo e a Confederagcdo Chilena de Kendo. Durante o
Campeonato Sul-Americano realizado em Julho de 2008, foi proposta e aceita a criacdo
da associacdo Latino-Americana de Kendo, ampliando o nimero de paises membros.
Em Agosto de 2009 em S&o Bernardo do Campo ocorre 0 14° WKC. Uma das razdes
fundamentais da preeminéncia do Brasil nesse cenario é a alta concentracdo de
praticantes-professores de Kendo com alta graduag@o no Brasil o que permite que o
tenhamos exames de graduacdo até o 7° Grau. Apenas o Brasil tem licenca da FIK para
realizar esses exames na America do Sul*®* (YAMAMOTO: 2008, P. 14-15). Os
professores mais graduados no Brasil segundo as estatisticas de Yamamoto sdo 8°
“Dan” (grau) Honorifico: Haruka Yamashita (falecido), Matao Taniguchi, Yoshisuke
Oura (falecido), e Yoshikata Kiyohara (falecido). Ha ainda 10 professores de 7° Dan,
12 de 6° Dan, 21 de 5° Dan, 28 de 4° Dan, 77 de 3° Dan, 104 de 2° Dan, 135 “Shodan”
(1° Grau) e 138 Ikkyu (1° Kyu), todos vinculados a CBK.

Numeros-resultados do Kendo ‘Brasileiro’

No Japdo, Tokyo, em outubro de 1967 foi realizado o Campeonato Mundial de
Confraternizacdo. Os nove paises participantes, incluindo o Brasil, representado pelos
Srs. Senji Suguino e Akinori Kojima apresentaram inclinacdo a organizar o 1°
Campenato Mundial de Kendo. O Mundial foi finalmente realizado em abril de 1970
nas cidades de Tokyo e Osaka. Neste campeonato, a equipe brasileira composta pelos

kenshis Tomitoshi Toita, Frederico Fujihara, Mitsuo Kimura, Y. Yoshitaka, Kosho

%4 Até 0 ano de 2007 a CBK realizava trés campeonatos de abrangéncia nacional: Campeonato Brasileiro
de Kendo para Categorias Mirim-Infanto-Juvenil; Campeonato Brasileiro de Kendo para Graduados;
Campeonato Brasileiro Absoluto de Kendo, sendo que, no Absoluto, é exigido 2° Grau para mulheres e 3°
Grau para homens. Atualemente o Campeonato Brasileiro vem aglutinando o Campeonato Absoluto. Em
paralelo aos dois primeiros campeonatos, sdo realizados os Exames de Graduagao de Kendo, que recebem
atletas ndo so do Brasil, como de outros paises da América Latina, pois o Brasil € o Unico pais latino-
americano credenciado pela FIK [International Kendo Federation] para realizacdo desses exames,
conforme dissemos. As academias de Kendo também promovem seus proprios campeonatos. Além disso,
a CBK e a FPK promovem, regularmente, seminarios e simpdsios de treinamento técnico e de arbitragem.
O calendério de atividades de Kendo é composto por varios campeonatos interclubes, dois seminarios
técnicos e a0 menos um simpdsio por ano.
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Higashi, Ichiro Orui, Isao Murakami, F. Yamaasa, Y. Nagahashi e M. Takizawa
conquistou o 3° lugar na modalidade Equipe Masculina, despertando interesse e olhar
atento do Japdo nos anos subsequentes (YAMAMOTO: 2008).

Os resultados conquistados pelo Brasil nos Campeonatos Mundiais (WKC —
World Kendo Championship) e os participantes podem ser vistos na proxima pagina.
(MATSUMOTO: 2003); (YAMAMOTO: 2008, P. 17-20).

Figura 6: Resultados notorios da Selecao Brasileira em
Mundiais (1970-2006).

Edigoes | Anos | _Locais | Modalidades _ | Colocagoes

B CMK 1 1970 Toquuo/ Japao Equipe mascullna 3° Iugar

i — AR S = ]

5° CMK ! 1982 Sao Paulo/ Brasnl Equnpe mascullna 2° Iugar

e o s e L

6° CMK | 1985 | Pans/ Franga ’ Equnpe mascuhna 22 Iugar

~4 e —

12 CMK 1988 SeuVCorela doSul Equnpe mascullna * 3° Iugar

0° CMK 1997 | Kyoto/ Japao Indlwdual femmmo 2° lugar
{ Equnpe masculina 3° lugar

- — ——

i CMKi 2000 | Santa Clara/ . Equipe femmma 2° lugar
Estados Unidos | Equipe masculina | 3° lugar
FONTE YAMAMOTO: 2008, P.17

As melhores classificagfes individuais de atletas brasileiros em campeonatos
foram: Oscar Y. Hayashi — 3° Lugar em amistoso para 2° e 3° Dan em Paris, 1985.
Roberto Kishikawa, que ficou entre os oito melhores masculinos em 1988 (Seul);
Elzami Miwa Onaka, Vice Camped feminina na categoria até 2° Dan em 1997 (Kyoto).
Receberam troféus de “Honra ao Mérito” (Kantosho) Narimoto Yoshida e Deodardo F.
Toita (1973 — Los Angeles e San Francisco); Ricardo Belpiede em 1976 (Inglaterra);
Roberto Y. Someya em 1979 (Saporo); Roberto Kishikawa em 1985 (Paris) e em 1988
(Seul); Jorge Kishikawa em 1988 (Seul); Elzami Miwa Onaka, Saly Stockl e Jogi Sato
em 2003 (Glasgow) e Ernesto Eisaku Onaka e Elzami Miwa Onaka em 2006 (Taipei)
(YAMAMOTO: 2008, P. 20).

Campeonatos Sul- Americanos

A Selecdo Brasileira de Kendo obteve resultados positivos em todos o0s

campeonatos Sul-Americanos desde 1992, quando ocorreu a primeira edicdo®>®,

‘vencendo’ nas categorias individuais ou por equipe em todas as edi¢des. A partir de

¥°pode-se consultar o seguinte endereco, no qual se registram os Campeonatos Brasileiros e Sul-
Americanos do ano de 2000 até 2009 http://www.cbKendo.esp.br/calendario/eventos.asp?tip_evento=C
[Agosto 2009].



http://www.cbkendo.esp.br/calendario/eventos.asp?tip_evento=C

267

2006 o Campeonato Sul-Americano passou a ser efetuado em sistema de rodizio entre

0s paises integrantes da Confederacdo Sul-Americana de Kendo. O ultimo Campeonato

Sul-Americano foi realizado em S&o Paulo, Julho de 2008, em comemoragdo ao

centendrio da Imigracdo Japonesa no Brasil. Para demais detalhes de colocagdes e
nomes, pode-se consultar Yamamoto (2008, P. 21).

Figura 7: Participantes da Selecdo Brasileira nos Mundiais (1970-2006).

CAMPEONATOS CHEFES DA DELEGACAQ ATLETAS (masculino e feminino/ individual e em equipe)
MUNDIAIS BRASILEIRA
joe | Tomiyoshi Toita Tomiyashi Toita, Frederico Fujiwara, Mitsuo Kimura, Yoshitaka Kiyohara,
Egg:? : g Kosho Hi as?\'i, Ichiro Orui, Isao Mura Fujio Y Satoshi Nag
e Kyuzo Takazawa 22
2° 1973 |Estados | Haruka Yamashita Mitsuo Tamotsu Taniguchi, Narimoto Yoshida, Ciutoco Kogima, Deonardo Fuki Toita,
Unidos Kimura Hiroyoshi Ishibashi e Ricardo Belpiede
3° 1976 |Keynes Matao Taniguchi/ Issao Paulo Yoshinobu Hayashi, Deonardo Toita, Ricardo Belpiede, Eiji Suguino,
(Inglaterra) | Mitsuo Kimura Murakami M. Yaezu e Seiti Ishikawa
o Sa Isao Murakami/ N. Yoshida, Paulo Yoshinobu Hayashi, Hiroyoshi Ishibashi, Deonardo Fuki Toita,
: s (Japrg:) Frederico Fujiwara — Eij Suguino, Roberto Someya, Jorge Oda, Wilson Masuda, T. Suguino, A. Toita,
A. Tamaki e W. Ueno
$ao Paulo | Isao Murakami/ igueaki Masatoshi Akinaga, Ricardo Belpiede, Roberto Someya, Hugo K. Gondo, Angelo
e s (Br‘;sil) Mitsuo Kimura ﬂi;g:i::kl Toita, Eiji Suguino, Nelson Toita, Akinori Kojima, Jorge Kishikawa, Wilson
Masuda, Roberto Kudo e C. Kimura
5 2 g i ishi R
° 1985 |Paris Tadachi Tamaki/ Isao | Matao Roberto Someya, Hugo K. Gondo, Jorge Kishikawa, Roberto Kishikawa, Roberto
: " (Franga) | Murakami Taniguchi Yoshimi Kudo, Marcio Sokabe e Oscar Yukio Hayashi
Seul (Coréia) Tadachi Tamaki/ i Jorge Kishikawa, Roberto Kishikawa, Roberto Kudo, Nelson Murakawa, Oscar
5 1% g0 Sl(l‘) Isao Murakami Mﬁ?m Vu{(‘i;o Hayashi, Paulo Konishi, Mario Yoshio Hayashi e Roberto Taniguchi
Tadachi Tamaki i Roberto Someya, Jorge Kishikawa, Roberto Kishikawa, Roberto Kudo, Nelson
8° 1991 {8.’:2?‘) Yoshﬁil:i K?:t\\?k;/wa m‘:m I\I?ur:kawa, oesvcm Harvgashi, Paulo Konishi, Mario Hayashi, Eduardo Matsumoto e
Sergio Hayashi
9 1994 |Paris Tadachi Tamaki Massahito Roberto Kishikawa, Ocar Hayashi, Paulo Konishi, Wiliam Fujikura, Mario Hayashi,
(Franga) Iwasaki Jogi Sato e Ricardo Hayashi
i Hayashi i Masculino: Roberto Yoshiyuki Someya, Roberto Kishikawa, Wiliam Shuhei
% i mo) ok .(rt.éc#:?e?)“hm Fu;:uwra, Mario Hayashi, Flavio Hayashi, Tetsuya Yoshimura, Edson Matsumoto,
Massahito Mério Hayashi, Jogi Sato e Kenji Toida. ; :
Iwasaki Feminino: Saly Konishi, Patricia Sato, Ayaka Dan, Miwa Onaka, Mayu Dan, Lilian
(instrutor) Miy Lucy Goto, Lisa Harashima e lzumi Honda
U 2000 | Santa Clara| Hi hi Ishibashi/ Masculino: Wilian Fujikura, Tetsuya Yoshimura, Joji Sato, Oscar Kimura, Fldvio
L (Estados Rm Yoshiyuki il Hayashi, Julio Kenji Toida e Emesto Eisaku Onaka e s
Unidos) Someya Feminino: Saly Konishi, Patricia Sato, Mayu Dan, Elzami Miwa Onaka e Lilian
. hs ® M :
12° 2003 |Gl Lenato Nolio Yamada/ Masculino: Paulo Konishi, Willian Fujikura, Ernesto Onaka, Fldvio Hayashi, Oscar
(gcsggivav] Hiroyoshi Ishibashi 2h! Kimura e Kenji Toida g o o o s
Feminino: Saly Stockl, Patricia Sato, Lilian Miyazawa, Miwa Onaka, Cristia
Toida e Erika Ashiushi
ipei - i i g to Eisaku Onaka, Edson Jundi Toida, Alberto Massumi
13° 2006 '(l'?lpet ; ﬂqtncpxl(:gwm/ %ﬂ:ﬁﬂn"&' Hﬂoz:f}: H;zy'; Omasa, Jogi Sato, Willian Shuhei Fujikura, Alexandre
Ly o0 hrma e Tadahito Ebihara, Flévio Toshio Hayashi, Julio Kenji Toida e Wagner 0g|f|do :
Feminino: Elzami Miwa Onaka, Lilian Natsumi Onaka, lzumi Honda, Maria Carolina
Kyouko Takeuchi, Mércia Miyuki Hayashi, Emy Ugaji e Elina Hideko Onaka

FONTE: YAMAMOTO: 2008, P.18-19

Tabela 2: World Kendo Championships — Resultados gerais (1970-2006)

WKC Year Hosting Countries Date

Country 1st Place 3rd Place 3rd Place
\1NKC 1970 Japan 17 1970/4/5  Japan Chinese Taipei Brazil Okinawa
1970/4/10 M.Kobayashi (Japan) T.Toda (Japan) Y.Taniguchi (Japan)  T.Ota (Japan)
\2NKC 1973 USA 17 1973/4/8  Japan Canada USA Hawaii
1973/4/15 T.Sakuragi (Japan) H.Yano (Japan) T.Fujita (Japan) Rhee (Korea)
\3/\/Kc 1976 g:letaatm 20 1976/4/17 Japan Canada USA Chinese Taipei
1976/4/18 E.Yokoo (Japan) K.Ono (Japan) Hosoda (Japan) $§ipéic>hinese
3VKC 1979 Japan 21 1979/8/5  Japan Korea USA Hawaii
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1979/8/4  H.Yamada (Japan) K.Furukawa (Japan) H.Aikawa (Japan) K.Terada (Japan)
5 . .
WKC 1982 Brazil 20 1982/8/1  Japan Brazil USA Korea
. . H.Yasugahira
1982/7/31 M.Makita (Japan) T.Kosaka (Japan) W.Okajima (Japan) (Japan)
6 .
WKC 1985 France 25 1985/4/13 Japan Brazil Korea Canada
1985/4/14 Koda (Japan) H.Ogawa (Japan) J.C.Park (Korea) S.L.Kim (Korea)
7 .
WKC 1988 Korea 23 1988/5/28 Japan Korea Canada Brazil
1988/5/29 1.0kido (Japan) A.Hayashi (Japan)  H.Sakata(Japan) K.N.Kim (Korea)
SVKC 1991 Canada 29 1991/6/30 Japan Korea Canada Chinese Taipei
1991/6/29 S.Muto (Japan) H.Sakata (Japan) M.Yamamoto (Japan) S.Shimizu (Japan)
3VKC 1994 France 32 1994/4/10 Japan Korea Canada Chinese Taipei
1994/4/9  H.Takahashi (Japan) K.Takei (Japan) S.Hirano (Japan) N.Eiga (Japan)
\l/\(/)KC 1997 Japan 34 1997/3/30 Japan Korea Brazil Chinese Taipei
1997/3/30 Hungary Sweden Italy Romania
1997/3/29 M.Miyazaki (Japan) F.Miyazaki (Japan) T.Ishida (Japan) Park (Korea)
1997/3/28 JapanB Japan-A USA-B Korea-A
1997/3/27 M.Kimura (Japan) S.Mogi (Japan) W.Nakano (Canada) H.J.Cho (Korea)
1997/3/27 S.Takashima (Japan) M.Onaka (Brazil) E.J.Lee (Korea) J.Y.Kwon (Korea)
1 2000 USA 36 2000/3/26 Japan Korea Canada Brazil
WKC
2000/3/25 N.Eiga (Japan) K.Takenaka (Japan) T.Someya (Japan) S.S.Hong (Korea)
2000/3/24  Japan Brazil USA Canada
2000/3/24 T.Kawano (Japan) K.Baba (Japan) H.Yano (Japan) S.Asahina (Japan)
12 Great
WKC 2003 Britain 42 2003/7/6  Japan Korea USA Italy
2003/7/5  H.Sato(Japan) H.lwasa(Japan) M.Sato(Japan) K.Lim (Korea)
2003/7/4  Japan Korea Chinese Taipei Canada
2003/7/4  K.Baba(Japan) Y.Tsubota (Japan) K.Okada(Japan) S.Asahina (Japan)
13 Chinese . Lo
WKC 2006 Taipei 44 2006/12/10 Korea USA Japan Chinese Taipei
2006/12/9 M.Hojo (Japan) T.Tanaka (Japan) S.Kang (Korea) G.Oh (Korea)
2006/12/8 Japan Korea Germany Canada
2006/12/8 S.Sugimoto (Japan) K.Komuro (Japan) E.Inagaki (Japan) I(\J/Ii:gokawa

FONTE: http://www.Kendo-fik.org/english-page/english-page2/World-Kendo-Championships-1KF.htm

(Agosto, 2008)

Por fim, os resultados do ultimo Campeonato Mundial de Kendo realizado em

Agosto de 2009 em S&o Bernardo do Campo/SP Brasil:

14 WKC [S&o Bernardo do Campo/SP Brasil]**

Women’s Individual Championship - August 29, 2009

1st Place: JPN 7
2nd Place: JPN 5 - SACHIE SHOJIMA
3rd Place : BRA 9 - ELIETE HARUMI TAKASHINA
3rd Place : JPN 6 - CHIKANO SHINZATO

- YUKIKO TAKAMI

%8 hitp://www.14wkc.com.br/site/2009/09/resultados-14-wke/ [Acesso em 08/09/2009]



http://www.kendo-fik.org/english-page/english-page2/World-Kendo-Championships-IKF.htm
http://www.14wkc.com.br/site/2009/09/resultados-14-wkc/
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* Fighting Spirit Award

USA 6 - Grace Lee

ITA1 - Mirial Livolsi

BRA 8 - Aline Lie Kimura

KOR 3 -Yun - Yeong Lee

CAN 8 - Misato Hamanaka

KOR 6 - Ka- Hee Jeon

FIN 2 -MiaRaitanen

KOR 8 - Sun - Young Park

Men’s Individual Championship - August 28, 2009

1st Place: JPN5 -SHOJI TERAMOTO
2nd Place: KOR 8 - BYONG HOON PARK
3rd Place : KOR 9 - CHUL-KYU CHOI

3rd Place : KOR 2 - KANG-HO LEE

* Fighting Spirit Award

HUN 2 - Norbert Kiraly
JPN 7 - Tsuneomi Furusawa
HUN 4 - Gabor Babos

ITA2 - Frabizio Mandia
AUS 1 - Kirby Smith

USA 8 - Jason Brown

JPN 10 - Daisuki Wako

USA 2 - Daniel Yang

Women’s Team Championship - August 29, 2009

1st Place: JAPAN

(JPN 1 - Shoko Otsuji; JPN 2 - Keiko Kondo; JPN 3 - Yoko Sakuma; JPN 4 - Mika Shimokawa;
JPN 8 - Yuka Tsubota; JPN 9 - Shinatsu Murayama; JPN 10 - Mariko Yamamoto)

2nd Place: KOREA

(KOR 1 - Youn-Jung Park; KOR 2 - A-Reum Byeon; KOR 3 - Yun-Yeong Lee; KOR 4 - Hye-Rim
Lee; KOR 6 - Ka-Hee Jeon; KOR 8 - Sun-Young Park; KOR 10 - A-Ram Lee)

3rd Place : BRAZIL

(BRA 1 - Elzami Miwa Onaka; BRA 2 - Lilian Natsumi Miyazawa; BRA 3 - Maria Carolina
Kyouko Takeuchi; BRA 4 - Cristiane Lie Toida; BRA5 - Izumi Honda; BRA 6 - Mariana Harumi
Cruz Tsukamoto; BRA 7 - Erika Keiko Ashiuchi)

3rd Place : USA

(USA 1 - Shannon Mikuni; USA 2 - Kaori Kikunaga; USA 3 - Mistuyo Sakae; USA 4 - Sachiko
Tamura; USA 5 - Michiye Cabral; USA 6 - Grace Lee; USA 7 - Nishiki Sano)

Men’s Team Championship - August 30, 2009

1st Place: JAPAN

(JPN 1 - Ryoichi Uchimura; JPN 2 - Daiki Kiwada; JPN 3 - Kenji Shodai; JPN 4 - Sussumu
Takanabe; JPN 5 - Shoji Teramoto; JPN 8 - Tadaomi Hojo; JPN 9 - Shinsuke Matsuwaki)

2nd Place: USA

(USA 1 - Christopher Yang; USA 2 - Daniel Yang; USA 3 - Marvin Kawabata; USA 4 - Brandon
Harada; USA 5 - Sandy Maruyama; USA 6 - Kevin Huh; USA 7 - Simon Y00)

3rd Place: BRAZIL

(BRA 1 - Jogi Sato; BRA 2 - Julio Kenji Toida; BRA 3 - Ernesto Eisaku Onaka; BRA 4 - Vitor Zen
Moreno Tachibana; BRA 5 - Coichi Urano; BRA 6 - Heiji Kariya; BRA 7 - Alberto Massumi
Takayama)

3rd Place: Korea

(KOR 1 - Sung-Hong Jang; KOR 2 - Kang-Ho Lee; KOR 4 - Du-Hwan Baek; KOR 5 - Wan-Soo
Kim; KOR 7 - Yong-Chul Kim; KOR 9 - Chul-Kyu Choi; KOR 10 - Jin-Yong Jo)

* Fighting Spirit Award

ROM 1 - Mihai Dutescu



CHN 1-Ting Yu

FRA 4 - Jean Nicolas Heurtevin
POL 1 - Mariusz Wial

HUN 2 - Norbert Kiraly

GBR 5 - Stewart Gibson

CAN 3 - Shigemitsu Kamata
ITA 2 - Fabrizio Mandia
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ANEXO 2- ALGUMAS ESTATISTICAS
ESTATISTICAS DE CAMPO E PERFIL DO COLETIVO

O expediente de coleta dos dados relacionados neste anexo foi feito pela
abordagem direta das pessoas em campeonatos e outros eventos mediante a entrega ou o
preenchimento de formulérios, divididos em trés tipos de entradas: em primeiro lugar,
formularios destinados aos professores de Kendo. Em segundo, aos atletas e por ultimo,
destinados ao publico em geral. Nesta relacéo sintese ndo apresento os dados do publico
uma vez que o objetivo a que me proponho é apresentar o perfil do coletivo dos
praticantes.

Em relacdo aos formularios dos atletas e dos professores, agrupei a arquitetura
em dois campos de variaveis: em primeiro, dados pessoais € em segundo, dados do
Kendo. Sobre o primeiro, obtivemos respostas sobre os seguintes variaveis: Nome e
nomes dos pais- a razdo de buscar coletar esses dados apontaria para a possibilidade de
comparacgdo das pessoas que praticam Kendo se tem algum parentesco com japoneses
ou se tratam de descendentes. Normalmente os descendentes de primeira geracao
possuem prenomes japoneses, ao passo que os descendentes de segunda geracao a frente
ja possuem prenomes brasileiros. N&o raro surgem corruptelas, mas a indicacdo do
sobrenome é fonte segura de que se tratam de descendentes para os fins deste
levantamento. Em segundo coletei informacdes sobre o género dos atletas, visto ser uma
informacao valiosa e que fornece suporte a algumas hipdteses. Em terceiro, informacoes
sobre 0 nascimento dessas pessoas de forma a conseguir perfazer uma média de idade e
compor um campo geracional estratificado por coortes etarios. Procuramos obter dados
sobre a escolaridade, profissdo ou ocupacdo e informacBes sobre nacionalidade, uma
vez que se houvessem registros de dupla nacionalidade, teriamos indicacGes de um
transito entre Brasil e Japdo. Por fim, questionamos os participantes sobre a existéncia
de parentes ou filhos no exterior, pois essa informacdo indicaria uma possibilidade
positiva de viagens e acessos internacionais passiveis de atualizacdo familiar. Sobre o
segundo grupo, dados do Kendo. Esse campo de dados possibilitou que compuséssemos
informacGes sobre idade de inicio, academias, graduacdes e algumas razbGes para 0
inicio e prosseguimento. Apliquei durante a pesquisa de campo realizada entre Julho de
2007 a Julho de 2008 120 formularios entre professores e alunos de Kendo. O critério
de distingdo entre professores e atletas foi ‘graduacdo’, visto que o nivel de 3° Dan é

utilizado pela CBK para dar inicio ao treinamento basico dos iniciantes [nivel de
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instrutor].
Informacgdes amplas

Segundo uma estatistica da FIK [International Kendo Federation] citada pelo Sr.
Ito Tomoharu®’, estima-se que no Japéo existam cerca de 1,2 milhdes de praticantes de
Kendo para uma populacéo de aproximadamente 127 milhdes e, no mundo, 2,0 milhdes.
No Brasil, estimativas com defasagem de cerca de nove anos indicavam a existéncia de
1500 praticantes de Kendo federados, isto é, com registro atualizado pela Confederacéao
Brasileira de Kendo, distribuidos em 10 Estados da federacdo, porém, o Estado e a
cidade de Sdo Paulo respondiam por cerca de 80% desse montante. No momento
estima-se que o numero total de atletas seja menor, algo em torno de 1000 praticantes.
O numero de atletas federados oscila entre 850 e 1000, sendo imprecisa a quantidade
absoluta de atletas de Kendo no Brasil. Atualmente tenho em minhas estatisticas a
presenca e funcionamento de 36 academias de Kendo, sendo que 21 academias estéo
situadas no Estado de SP [0 que representa 58% do total de academias, ndo de atletas] e
outras 15 estdo situadas em 11 estados. Ndo obstante, esses dados encobrem uma
realidade mais ampla: muitos praticantes ndo se vinculam a CBK ou se vinculam para

receber a graduacéo e se desligam.

Figura 8- Academias de Kendo por Estado- Brasil- 2008 [N=36]

mSP ERJ m DF
B PARANA mSC ERS

= MACEIO\AL B CUIABA\MT RECIFE\PE
H PARA m JOAO PESSOA\PB = VITORIA\ES

3% or 3% 3% 3%
3% 3% %

5%

5%
3%

8%

Fonte: Lourencéo, 2008>>®

Sobre os participantes deste levantamento, nas figuras 9 e 10, podemos ver a

%7 Sr. Ito Tomoharu - palestra realizada na sede da FPK (Federacdo Paulista de Kendo) em
17/05/2005.
%8 Dados capturados em sites de academias e informados pela CBK. Citado na introdugao da dissertagéo.
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distribuicdo de atletas por participacdo individual em relacdo as academias. A figura 9
foi montada a partir dos dados de professores.

Figura 9-Academias representadas por participacdo individual [professores].
N=36

ASCK [Sd0 Carlos/SP]

ASSOCIACAO DE KENDO DO RJ [RJ]
BANDEIRANTES [SP]

BAURU [SP]

BUNBUKAN [Curitibanos-SC]
BUNKYO[SP]

FUKUHAKU [Suzano/SP]

JACAREI [Jacarei/SP]

KENDO SHINKO-KAI [Londrina/PR]

MIE [SP]

MUGEN-[RJ]

MUSEIKAN [Campinas/SP]

NiKKYOJI SHOFUKAN [SP]
PEREIRABARRETO [Pereira Barreto/SP]
PIRATININGA [SP]

RUDGE RAMOS [Sdo Bernardo do Campo/SP]
SAGA [HAGAKURE-KAN] [SP]
SEIBUKAN [SP]

SUZANO [Suzano/SP]

VILA MORAES [SP]

Fonte: Lourencao, G. V.: 2008

Em primeiro lugar, os formularios chegaram a perfazer um total de 20 academias
de Kendo do Brasil, em relacdo a um total de academias que chega a 36 em
funcionamento atualmente segundo o levantamento. A divisdo por Estado da Federacao
é a que segue: Sao Paulo- 32 formularios; Rio de Janeiro- 2; Santa Catarina- 1; Parana-
1. Praticamente 89% dos respondentes sdo do Estado de S&o Paulo.

A questdo de ser vinculado a CBK coloca um problema de ordem prética para o
presente levantamento, pois tenho relatos de varios praticantes de Kendo principalmente
nos niveis iniciantes que ndo se vinculam, visto ser preciso um pagamento de
semestralidades para o recebimento de graduacdes, o que redunda em recursos para a
manutencdo da estrutura da Confederacdo Brasileira de Kendo. Do ponto de vista dos
praticantes, uma vez que vinculado a CBK, torna-se possivel prestar exames de
graduacdo, participar dos eventos oficiais — seminarios, simp0sios e campeonatos.

Na figura Y notamos a concentragdo de participagéo dos atletas. Segue que no
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Estado de SP temos 69 ocorréncias, 0 que corresponde a 82% das entradas na planilha.
Em segundo lugar segue o Mato Grosso, com 8,4% das ocorréncias. Os outros estados
tém estatisticas que somam 9,6%. Mais uma vez vemos confirmada a tendéncia a uma
maior participacdo do Estado de S&o Paulo no computo total, indicativo de uma
concentracdo maior neste Estado de descendentes.

Figura 10. ACADEMIAS PARTICIPANTES [ALUNOS]. N=84

ACK — Associagdo Cuiabana de Kendo [Varzea Grande/MT]
ASCK [Sdo Carlos/SP]

Associagdo Bandeirantes de Kendo - ABK [SP]
Associagdo de Kendo do RJ [RJ]

Associagdo Nikkei de Vitéria Katidoki [Vitdria/ES]
Bauru-Kendo [Bauru/ SP]

Fukuhaku [Suzano/SP]

Kendo Clube Taguatinga [DF]

Marilia-nikkey [Marilia/SP]

Mie [SP]

Mizuho Kendo Jundiai [Jundiai/ SP]

Museikan [Campinas/SP]

Nikkyoji Shofukan [SP]

Piratininga [SP]

Rudge Ramos [Sd0 Bernardo do Campo/SP]

Saga [SP]

Sango [Recife/PE]

Seibukan [SP]

Vila Moraes [SP]

0 2 4 6 8 10 12 14 16 18 20

Fonte: Lourencao, G. V.: 2008

Parte 1- Professores de Kendo

Na figura 2 podemos ver a distribuicdo do pais de nascimento dos professores.
Nota-se que 22% dos professores nasceram no Japdo. De acordo com algumas
informacdes, o transito para esse pais é constante. Por outro lado, 78% dos professores

nasceram no Brasil.
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Figura 11. PAIS DE NASCIMENTO. N=36

Fonte: Lourencédo, G. V.: 2008

Na figura 12 temos a relacdo dos locais de nascimento dos professores. Note-se
a concentracdo de locais no Japdo. No Brasil, destaca-se o estado de Sdo Paulo como a
macro-regido de nascimento desses descendentes.

Figura 12- REGIAO DE NASCIMENTO. [provincia, estado]. N=35

Koshi-ken g7y 0ka Saga Miyagi
Kyu-Shyu__ 3% 4 6]%’ 3%
3%

Ibaraki-ken
3%

3%

Fonte: Lourencao, G. V.: 2008

No projeto inicial de pesquisa, julgamos que o Kendo poderia funcionar como
uma porta em termos de articulacdo de redes de contatos para o Japdo. Porém, esta
hipdtese possivel foi deixada momentaneamente de lado como nédo verificada de acordo
com os dados coletados em campo. O Kendo por si s6 ndo garante o acesso. O que pode
ocorrer — e tenho relatos — € viagem para o Japdo por indicacdo da Confederagédo

Brasileira de Kendo para atletas que se destacam no Brasil, para um periodo
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determinado e em treinos abertos a atletas estrangeiros efetuados pela Federagéo
Internacional de Kendo®*°. Resulta que as redes de trabalho sdo autdbnomas em relacéo
ao Kendo, embora a forma de sua ativacdo dependa em grande medida das pessoas e dos
contatos pessoais e notadamente contatos passiveis de aproximagdo nesses espacos.
Evidente que contatos sdo firmados pois o Kendo se constitui como malha de
possibilidades [de contatos], mas ndo se trata de uma varidvel condicional de exportacdo

de méo-de-obra. N&o obstante, ¢ passivel de atualizar um ‘desejo’, e isso é importante.

Figura 13- NACIONALIDADE. N=36

Japonesa
11%

Fonte: Lourencéo, G. V.: 2008

Em relacdo a questéo sobre parentes trabalhando no exterior vemos na figura 14
que 47% dos respondentes afirmaram possuir parentes no exterior o que, em certa
medida, fornece indicios consistentes sobre rotas possiveis de trabalho e pontas de

linhas de redes que se formam.

Figura 14- PARENTES TRABALHANDO NO EXTERIOR. N=34

Fonte: Lourencgéo, G. V.: 2008

%9 Sobre isso, ver em seqiiéncia a foto e o diploma de Ivan Yamamoto, que participou de um seminario
aberto a estrangeiros no Japao.
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O destino mais procurado é o Japao, com 75% das ocorréncias listadas.

Figura 15- EM QUAL PAIS? N= 16
Hong Kong

Brasil
13%

Irlanda
6%

Fonte: Lourencéo, G. V.: 2008

Na figura 16 temos a distribuicdo de género dos praticantes- professores.

Figura 16- GENERO PROFESSORES. N=36

Feminino

Fonte: Lourencao, G. V.: 2008

Na figura 17, temos os dados relativos a escolaridade dos professores de Kendo.
Somando-se as ocorréncias de graduacao e pos-graduacéo, temos 82% de participantes

com escolaridade superior.

Figura 17- ESCOLARIDADE. N= 34 Ensino

fundamental
3%
Ensino Medio
15%

Pés-graduacdo
26%

Fonte: Lourencgéo, G. V.: 2008



278

A média aritmética de idade dos professores de Kendo é 46 anos e a média
aritmética de idade de inicio da pratica é de 16 anos. Nao obstante, as entrevistas que
encampei colocam em relevo uma realidade varidvel. A média por estrato de idade de

inicio € a que segue na figura 19.

Figura 18- GRADUAGAO DOS PROFESSORES. N=36

Fonte: Lourencao, G. V.: 2008 [Coletadas no periodo de julho de 2007 a Julho de
2008]

Note-se que 42% dos formularios indicam que os professores comecaram a
praticar Kendo no intervalo de idade compreendido entre 5 e 10 anos. Somadas com a
faixa estratificada de 11 a 15 anos, teremos 64% de ocorréncias, 0 que nos permite
argumentar a hipétese de que o apelo familiar € relevante em se tratando do inicio da

pratica. Os dados confirmam a tendéncia geral argumentada na dissertacéo.

Figura 19. ESTRATIFICACAO DE IDADE DE INICIO. N=36

M 5-10anos MW11-15anos ™ 16-20 anos

M 21-30anos M 31-40anos M 41-50 anos

Fonte: Lourencgéo, G. V.: 2008
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Parte 2- Atletas em geral

Nesta secdo farei a exposicdo dos dados referentes aos alunos. Em relacdo ao
pais de nascimento, apenas uma pessoa afirmou nascer no Japdo, conforme notamos na
figura 20. O restante, 83 pessoas, nasceu no Brasil e todos possuem nacionalidade

brasileira.

Figura 20- PAIS DE NASCIMENTO. N=84

Japao
1%

Fonte: Lourencéo, G. V.: 2008

Em relacdo a regido de nascimento, observamos na figura 16 que 78% dos
nascimentos se deram no estado de SP, 0 que evidencia a observacéo feita anteriormente

sobre os descendentes.

Figura 21- REGIAO DE NASCIMENTO. N=83

EDF WMES mMT EMMG M Naraken-Tenrishi MPE MPR MR/ WRO MRS mSC mSpP

3% 3% 4% 1% _1% 49

Fonte: Lourencgéo, G. V.: 2008

Na figura 22 podemos observar que 39% dos atletas afirmaram possuir parentes

no exterior.
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Figura 22- PARENTES TRABALHANDO NO EXTERIOR. N=84

Fonte: Lourencéo, G. V.: 2008

As ocorréncias de paises mais uma vez confirmam a procura pelo Japdo
enquanto destino de maior incidéncia de trabalho. Somadas as ocorréncias onde aparece
o pais “Japao”, temos um total de 70% de respostas, ao lado dos EUA com 24% de
ocorréncias enquanto o segundo destino com maior freqiiéncia, segundo a figura 23. Em
suma, 0 Japao aparece como um destino possivel e procurado pelos Kendocas. Existe
uma dada correlacdo entre Kendo e emigracdo conforme assinalamos no projeto. No
momento defendemos que o Kendo por si ndo garante 0 acesso ao territorio japonés
diretamente e abertamente, mas gera motivacdo, desejos e pode possibilitar o
conhecimento de algum contato potencial. O Kendo pode ser tomado como uma
maquina de transporte que aponta para o0 Japdo, mas percorrer esse caminho ja é outra
historia.

Figura 23- Em qual ou quais paises? N=33 Alemanha Australia,
3%Australia Japdo, Filipinas,

3% Estados Unidos

3%

Espanha e Franga
EUA, Itlia, 3%
Alemanha
3%
EUA, Libano

3%

Itlia
3%
Japao, EUA e

Canada
3%
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Fonte: Lourencgéo, G. V.: 2008
Em relacdo ao género, vemos um incremento na faixa de dados referente ao

feminino. E uma tendéncia atual a procura do Kendo pelas mulheres de acordo com

declaracdes de praticantes e professores.

Figura 24- GENERO [ALUNOS]. N=84

Fonte: Lourencéo, G. V.: 2008

Em relagdo a escolaridade, temos um incremento em comparacdo aos dados dos
professores de Kendo. No caso, na figura 25, notamos que somadas as ocorréncias de
graduacdo e poOs graduacdo, temos que 82% dos praticantes listados tem alta
escolaridade. Esse fato é interessante pois coloca em relevo que o Kendo se mantém
mediante a procura de pessoas escolarizadas e de pessoas com idade superior a 20 anos,
de acordo com a média aritmética das idades. Em relacdo a média aritmética de inicio

dos treinos, ela situa-se em 22 anos e a média aritmética dos atletas é 27 anos.

Figura 25- ESCOLARIDADE. N=83

Ensino

fundamental
2% Ensino Medio

16%

Fonte: Lourencgéo, G. V.: 2008
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A graduacéo dos atletas participantes da pesquisa segue na figura 26. A distingdo
entre iniciante e aspirante se deve a uma opgéo de coleta: classifica-se como iniciante o
atleta que ainda n&o utiliza armadura, independente de seu tempo de treino o que, na
pratica corresponde a um tempo de prética de quatro meses a um ano, Visto ser raro nao
comecgar 0s treinos com armadura apds esse periodo. Os atletas da faixa aspirante

tomam como critério a utilizacdo da armadura.

Figura 26-Graduacao dos atletas. N=84

M |niciante B Aspirante  m 1Kyu

® 1Dan ® 2 Dan

Fonte: Lourencdo, G. V.: 2008 [graduacdes coletadas no periodo de Fevereiro a Agosto de 2008]

No que tange aos nomes e sobrenomes dos participantes da pesquisa,
procuramos avaliar a presenca e auséncia de nomes e sobrenomes japoneses, de forma a
termos uma idéia estimada do parentesco e se esse parentesco levaria a hipoteses
possiveis. Bem, de acordo com a figura 27, notamos que 33% dos professores possuem
nomes e sobrenomes japoneses. A razdo € aparentemente simples. Tratam-se de
descendentes de primeira geracdo e japoneses e normalmente possuem idade avancada,

conforme apontamos anteriormente.

Figura 27. Nomes professores. N= 36

B Nomes e sobrenomes japoneses
B Nomes brasileiros e sobrenomes japoneses

= Nomes e sobrenomes brasileiros

11%

Fonte: Lourencgéo, G. V.: 2008
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Na figura 28, temos os nomes e sobrenomes dos atletas. Note-se que 57%

possuem nomes e sobrenomes brasileiros.

Figura 28. Nomes e sobrenomes alunos. N=84

B Nomes e sobrenomes japoneses
B Nomes brasileiros e sobrenomes japoneses

= Nomes e sobrenomes brasileiros

5%

Fonte: Lourencédo, G. V.: 2008
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ANEXO 3- COMPLEMENTO A PALESTRA DO SR. HIROYOSHI ISHIHASHI,
Anexo do Capitulo 2, pagina 128, Nota de complemento a palestra

O artigo a que o Sr. Ishihashi se referiu segue abaixo em forma resumida e foi
escrito por Christopher Yang [Capitdo da equipe Americana no mundial de 2006]:
Nasceu no dia 15 de agosto de 1978. Participou de quatro Campeonatos Mundiais. No
ano de 2003 tornou-se Advogado pelo Estado de Califérnia — USA, 5° Dan de Kendo.
Fonte: artigo “Do you believe in miracles?”” Revista mensal Kendo Nippon Margo de
2007 [gentilmente traduzido e cedido por Hiroyoshi Ishihashi, 7° Dan Kyoshi de
Kendo].

“A equipe Americana iniciou os preparativos rumo ao Campeonato Mundial

logo apos a escolha de 40 melhores atletas apds a primeira seletiva em outubro de 2004.
Todos os integrantes da selecdo sdo amadores. Os integrantes da selecdo que enfrentou a
selecdo japonesa por exemplo o sempoo foi Sandy Maruyama que trabalha na loja de
artigos esportivos, o meu irmdo Daniel Yang é funcionario da Fuji Xerox do Japéo, o
tyuuken Fumihide Itokazu é gerente do restaurante da Disneylandia, eu sou advogado e
0 capitdo Darwin Kawabata trabalha no banco de investimentos. Assim todos utilizam
tempo disponivel apo6s os trabalhos para treinar Kendo. Fica esquisito eu falar, mas
acho que foi fantastico um time como este vencer a selecdo japonesa.
Apos a Ultima seletiva, faltavam apenas 45 semanas até o campeonato, eu e 0 Técnico
Yuji Onizuka perguntamos aos atletas selecionados “Levante a mao quem nao puder
sacrificar tudo da sua vida em prol do campeonato mundial neste 1 ano que resta”
...ninguém ergueu a mao....

Das 45 semanas restantes, 41 fizemos gassyuku. A novembroria mora no lado
oeste do continente, mas o Kawabata mora em Nova lorque, mesmo assim participou
duas vezes por més, viajando cinco horas e meia e suportando a diferenca de trés horas
de fuso horario. Recebemos apoio incondicional da Federacdo Americana e dos mestres
de Kendo, conseguindo um ambiente maravilhoso para lapidar a equipe.

A partir do més de novembro, a bebida alcoodlica foi excluida, pois o ltokazu que
normalmente ¢ quieto comecou a falar vendo a bebida apos o treino “Acham que vamos
ganhar alguma coisa brincando desta maneira?”’. Apos este incidente ndo tomamos mais

bebida alcodlica. Quando realizamos gassyuku no Japdo, compramos um sake
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denominado “itigo iti€” “uma vida um encontro” e decidimos tomar se obtivéssemos
resultado positivo no campeonato.

Por estar com muitos novatos, tentamos fazer crer que é possivel, que é possivel
sermos campedes. Eu, pessoalmente j& havia participado de trés campeonatos mundiais,
e conheci o alto nivel dos atletas do Japéo e da Coréia, colocando na mente que talvez
seja a Ultima oportunidade de participar do campeonato mundial, a partir do més de
agosto pedi para a agéncia de advocacia transferéncia para subsidiaria multinacional no
Japdo. Em prol do campeonato mundial, consegui obter treinos valiosos toda manha na
policia metropolitana de Téquio, considerado de mais alto nivel do mundo. Mesmo
residindo no Japéo, voltei sempre para participar dos gassyuku.

O objetivo principal do gassyuku de um ano era unificar os oito atletas. Mesmo
que fizéssemos treinos arduos ao extremo, talvez ndo iriam trazer beneficios
compensatorios na competicdo, mas 0 mais importante era 0s oito atletas
experimentarem e superarem todas as dificuldades juntos.

O treino do técnico era tdo arduo que o apelido era “ONI”, mas ele, apesar de ser
casado novo, deixava todo o final de semana a esposa em casa, viajava varias horas para
participar dos treinos. Como os atletas poderiam ser insolentes? Todo mundo tinha
como objetivo ser atleta, participar da competicdo em equipe, realizar o sonho e fizemos
esforcos arduos durante o ano todo.

A partir do més de janeiro, sentimos que houve maior afinidade entre os atletas,
parece que tornamos uma familia, todos éramos irméos. Se todos estiverem unidos com
o0 vinculo familiar, o ego ou orgulho particular se dissipam em prol do beneficio da
selecdo nacional, esforcar ao maximo para o sucesso da selecdo. Se vocé cair eu te
amparo, se Vocé perder eu vencerei, este tipo de sentimento ndo aparece se ndo houver
sentimento de amizade e amor matuo.

Todos tinham orgulho e responsabilidade em relacdo a sele¢do, ndo quero dizer
que alguém era melhor mas nés fizemos isso juntos, o resultado do campeonato foi
conseguido com esfor¢o de todos.

Chegamos em Formosa dez dias antes do campeonato. Treinavamos toda manha
num local alugado e a tarde fazia reuniGes para a competicdo em equipe ou assistiamos
videos. Pela experiéncia das competicfes passadas, sabiamos que ocorreriam cansacos,
decorrente do ambiente e clima pré-campeonato, todas as atividades estavam todos
juntos, desde o alongamento e aquecimento a partir das 5:45 hs, café da manha as 6:30

hs...etc..
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Na competigdo individual do dia 9 de dezembro, a equipe americana ndo obteve
resultados expressivos. O que ajudou a melhorar o clima um pouco pesado foi o video
da olimpiada de 1980 da equipe do hoquei no gelo, onde evidenciava a vitoria da equipe
amadora americana sobre o0s profissionais Russos, denominado “Miracle on Ice”. A0
escutarmos o locutor praticamente gritando “Do you believe in Miracle?”, concluimos
que “se eles conseguiram... ndés também...”

Mas o milagre a que referimos ndo iria acontecer casualmente, mas o acimulo
conjunto do esfor¢co de oito atletas durante um ano inteiro, talvez conseguisse um
milagre que sozinho seria impossivel.

Na competicdo em equipe colocamos como ponto mais importante a luta contra
0 Canada, pois a forca estava equiparada. Conseguimos vitéria no taishosen e aquele
modo de vitoria deu continuidade da nossa forca e concentragdo para a semifinal contra
a equipe japonesa.

Antes da luta contra a equipe japonesa disse a todos “esta ¢ uma oportunidade
Unica, este é 0 nosso sonho, é 0 N0SsO momento, é a nossa chance”, os atletas japoneses
sdo todos famosos, sdo todos para se respeitar a0 maximo, porém com este tipo de
pensamento ndo poderiamos lutar de igual para igual, vim desde o més de janeiro
repetindo que é preciso respeitar, mas nao deve respeitar demais e ficar indeciso durante
a luta.

O técnico Onizuka também dizia “Sado todos seres humanos, ndo sdo robds,
portanto podem ganhar ou perder”.

A luta ideal contra a equipe japonesa seria eu e 0 meu irmdo conseguir vitoria e
segurar com o restante, pois se conseguissemos chegar até o desempate, para nds seria 0
ideal. Porém com a derrota do Maruyama contra o atleta Utimura do Japéo, eu que nos
Gltimos dez anos vim olhando o mesmo cenario pensei “sera que esta vez também néo é
possivel?”

Mas a forca de vontade do Maruyama deu continuidade para a proxima luta e o
meu irmao Daniel conseguiu vitoria por dois pontos, e isto trouxe uma nova esperanca
para o time. Aquela luta foi “turning point”, ndo foi apenas uma vitoria, mas mudou o
curso da correnteza que ja estava durando dez anos, e brotou no sentimento de toda a
equipe a palavra “talvez....” Ao ver meu irmdo Daniel que respeito e considero obter
vitdria decidi ndo desaponta-lo. Quando a luta ficou para decisdo na luta dos capitaes
disse ao Kawabata “traga até a mim, que eu decido”, mas ele foi além da minha

expectativa, ganhou por dois pontos do capitdo do time japonés. Ele disse que durante a
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competicdo ndo pensava em nada, deu um branco, jamais entrou pensamento de empate,
mas apenas a de atacar saindo para frente. Gracas a este sentimento foi possivel
ultrapassar aquela enorme parede. O sentimento que vivemos, 0s oito atletas juntos,
cultivando durante um ano. Apds a competicdo voltamos para o quarto do hotel e
abrimos “itigo itié”. E dificil soltar lagrimas ap6s conseguir algo, mas esta vez todos
choraram, talvez pelo sentimento de misséo cumprida.

Ao refletir em como conseguimos chegar aqui revendo o campeonato, muitos
fatores nos ajudaram, como treino nos Estados Unidos, gassyuku, cooperagdo dos
mestres etc.. Mas 0 maior de todos seria a patria mae do Kendo que é o Japdo acolher
com todo o carinho 0s meus treinos e da selecdo americana. Antes do campeonato,
durante quatro meses treinei na policia metropolitana de Toquio, e sempre fui bem
recebido, orientado e incentivado.

Toda vez que o time nosso foi treinar no Japdo o mestre Massaharu Kakehashi
da policia metropolitana, mestre Takahiro Nabeyama da Universidade de Tsukuba, do
mestre Sadamitsu Kuroki do colégio Daigoo, todos da elite do Kendo japonés nos
ajudaram e incentivaram ultrapassando o limite de uma Nagéo.

Isto sim é a maravilha e grandeza do Kendo japonés, e com certeza continuara a
liderar o Kendo mundial. Antes do campeonato ndo pensei na palavra ‘retribuir’, mas o
resultado que conseguimos foi a melhor maneira de retribuir a acolhida recebida.

Para participar do campeonato mundial fui duas vezes para a Coréia, até aquele
momento, ndo sabia que existia Pais que ama e respeita 0 Kendo, mas pela grata
surpresa minha descobri que existem outros paises que amam tambem o Kendo. E eu
também tive a confirmacao de ndo ser inferior no sentimento positivo em relacéo a amar
0 Kendo.

O resultado deste campeonato, a vitoria e o sucesso foi uma pequena parte, mas
0 mais importante foi a de esforcar ao maximo e ndo se arrepender de nada. Esfor¢camos
ao maximo até o nosso limite, fora 0 Kendo colocamos tudo para o segundo plano,
portanto o fato de perder da Coréia na final foi golpe muito duro, mas ndo me arrependo
de nada.

De agora em diante pretendo criar os futuros kenshi representantes da Nacdo.

Tenho orgulho de ter aprendido Kendo nos Estados Unidos e continuarei
esforcando ao maximo para o Kendo dos Estados Unidos.

N&o considero que foi 6timo ganhar do Japdo. Pois em uma competicdo existe

vitdria e derrota, e ndo podemos prever o que realmente acontecera, e este sim € a



288

temeridade da competicdo e também a maravilha. Mas a vitdria que conseguimos me
ensinou que ao esforgarmos ao maximo rumo ao nosso sonho, no Kendo ou no Mundo

ndo ha nada que seja impossivel.”

ANEXO 4- DEMONSTRATIVO DE UM SEMINARIO NO JAPAO
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ANEXO 5- DIAGRAMA DE CORTES DO IAIDO- RECEBIDO DE
YOSHIKAWA [DISTRIBUICAO INTERNA]
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ANEXO 6

ADMIRAVELKENDO

TRECHOS SELECIONADOS

FONTES:
1. Emerald Coast Kendo Club ~ West Florida Kendo. All Rights Reserved

2. Confederacao Brasileira de Kendo
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KENDO - EXCERTOS

1. Gripping the Shinai/Tenouchi

The whole purpose of this movement is to enable you to bring your shinai or
bokken to bear on an opponent. In the martial arts, stance and movements are ways of
creating a platform and delivery system for the use of a particular weapon. In Kendo,
that weapon is the sword. We will now discuss the ways in which these weapons are
wielded.

tsuba-dome guard stopisIhéh  tsumrcordiy,  nmakayu thong HETO

tsudka hilt i saki-gawa tip' it

tsuka-gawa hilt-leather fii

. ]
wba cuard §5

Let's focus on the shinai. The bamboo mock sword used in matches in Kendo is
a cylindrical weapon of split bamboo, held together with a leather. In modern Kendo, he
length and weight of shinai are carefully regulated. length and weight vary with the size
and age of the trainee. All students will notice, however, that the handle, or tsuka, is
quite long. This is to permit room for both hands when wearing the protective mitts, or
kote.

To grasp the shinai, stand in the correct posture. Hold the shinai by the end of
the tsuka with your left hand, and place the place the tip (kissaki) on the floor in front of
you. Your left arm should be comfortably extended to the front and center of your body,
and the shinai should slant forward. Close your fingers around the handle, gripping
snugly with your last two fingers and keep your middle and index fingers, as well as
your thumb, relaxed yet firm. Bring your right hand up over your hed and the down in
front of you. Place it above the left hand on the tsuka with a gap of about a hand's width
between them. Grip the handle in the same manner. Your right hand should be almost
up to the hilt (tsuba). A good way to check placement is to hold the shinai up in your
right hand and place the butt of the handle in the crook of your arm.
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Once you have got the hang of gripping the shinai, raise it up. Keeping your

hands centered on the body, and points the tip of the weapon at the throat of an
imaginary opponent. Your arms should be relaxed and slightly bent, and your left hand
should be about a fist's distance away from your navel. The base of each thumb is
placed along the top part of the handle so that your wrists are not bent. The torso is
erect, the hips have a feeling of being slightly thrust forward, the shoulders are square
with he hips, the chin is level, and he gaze is direct. This is chudan.

It is certain that your grip will evolve over time, as your understanding and

experience become fuller. Here are some basic points you can use to develop good
habits:

The string running along the length of the shinai represents the back of the blade.
Thus, the side opposite the string is the cutting edge, and is the part of the shinai that
faces the target. Each strike must be made with the side of the shinai that represents
the cutting edge contacting the target.

The left hand grips the base of the handle. No part of the handle protrudes below the
smallest finger. The two smallest fingers grip most tightly, with the middle finger
gripping with moderate strength. The index finger and thumb grip very lightly. The
web of skin between the forefinger and thumb does not touch the shinai handle.

The right hand grips the shinai handle just below the sword-guard. Like the left
hand, the two smallest fingers grip tightly, and the thumb and forefinger are loose. It
is important that the thumb and forefinger do not become so loose that they project
beyond the protection of the sword-guard.

The left hand is the primary source of power, and always stays on the mid-line. The
right hand is primarily used for guidance, and may deviate from the mid-line to
produce an angled attack.
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2. Suburi

You are now ready to swing the shinai in the practice stroke. This is known as
suburi.

From chudan, raise the shinai up above your head. The fists should come up to a
point slightly forward of and above your head, with a space of about a fist between your
hands and your head. Your hands shouldn't get in the way of your vision. It is important
to swing the shinai up and back his way to maintain proper from, and also because if
you do not get into the habit, you will not clear the men (helmet) when you are wearing
the Kendo armor.

When you swing the shinai up, it should point back and up at about a forty-five
degree angle. In warm-ups, we swing the shinai all the way back, sometimes so far that
it slaps the back, but this is to stretc.h the back muscles. Swinging the shinai too far
back when actually practicing represents a waste of motion and effort, since it will mean
that the weapon has to travel much further as it comes forward to deliver a stroke.

When the shinai has been brought up properly, bring the hands down again,
swinging the shinai in an arc that stops at the top of the head of an imaginary opponent.
Shout "men!" This is the first basic strike to the top of the head, the men strike.

When striking in Kendo, you should have a light yet firm feeling. The wrists,
which tend to roll outward when you swing the shinai up, come back in as you strike
forward and down, almost as if you were wringing a towel. It is important not to "break"
the wrists by bending them too much. At the moment of the strike, they are firmly set in
the same position they assumed in chudan: fingers pointing down, gripping the handle
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with the web of your hand, squeezing the shaft between the base of your thumb and
your hand, fingers closed around the handle.

3. Basic Strikes

Successful Kendo strikes and thrusts must be a combination of the operation of
the mind [or spirit], the sword, and the body. None of these three operating without the
assistance of the other two will result in good strikes. The Kendoka who can achieve
unity of mind, sword, and body in even brief techniques is an advanced Kendo expert.
The ability to do this is the ideal toward which all Kendoka must strive. The goal of
repeated practice and training sessions is not to make points and win matches, but to
develop perfect strikes and thrusts by cultivating the ability to coordinate these three
elements completely.

A scoring point is defined as an accurate strike or thrust to a correct area of the
opponent's protective equipment using the proper area of the shinai, with high spirit and
correct posture, and followed by physical and mental alertness. This is much harder than
it sounds.

The valid strike areas of the protective equipment are shown below.
The valid strike area of the shinai is the top one-third of the shinai on the "blade"” side of
the shinai (the side opposite the string).

kiai is the vocalization of one's spirit, concentration, and attack. For a strike to be valid,
you must call out the name of the point at the same instant it is struck, with spirit and
intensity. Another type of kiai is kakegoe, in which you vocalize your spirit and
willingness to do combat against your opponent.

Posture. In Kendo, the normal posture is with the right foot in front, the left heel slightly
raised, the body facing squarely to the front, and the back and neck straight. When
striking, at the moment of impact the arms should be straight, the hands should be
"snapping™ the shinai into the point, the foot should be landing, and the body should be
straight and "into" the strike.

zanshin refers to mental and physical alertness, especially after completing an attack.

A scoring point is the combination of ki-ken-tai-ichi, meaning the spirit, sword, and
body are one. Before being allowed to wear protective equipment, a beginner spends
many months or even years practicing valid strikes from the proper distance to the
various targets.
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4. MAAI

'Ma-ai' refers to the interval or distance between you and your opponent. Ma-ai
is one of the most important concepts in Kendo, yet many Kendoists do not spend an
adequate amount of time practicing ma-ai. If your ma-ai is incorrect, your Imetsuke and
result and action will have been wasted. A cut too shallow or too deep is ineffective and
null. Not only do you have to accurately observe your opponent (metsuke), you have to
accurately judge the distance between you (ma-ai) in order to execute an effective cut.
'Ma-ai' can be broken down into 4 distances or intervals:

'Issoku-itto-no-ma-ai' ("one step-one cut” distance)
‘Toii-ma-ai' (distant interval)

‘Chikai-ma-ai (close interval)

‘Tsuba-zeri-ai' ("sword tangle™)

Issoku-itto-no-ma-ai

'Issoku-itto-no-ma-ai' has been described as the "one step-one cut” distance. At
this interval your shinai and that of your opponent cross at a point approximately 4
inches from the tips. From this distance, you are able to strike your opponent by taking
one step forward. This distance also allows you to evade your opponent's strike by
taking one step to the rear. The Kendoist must learn this himself through trial and error.

Issoku ithe no maai

Toii-ma-ai
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‘Toii-ma-ai', or 'to-ma’ refers to the distant interval or a distance greater than that
of 'issoku-itto- no-ma-ai'. At this interval the shinai do not cross. Normally, neither
opponent can administer or receive a strike in this interval. However, tall Kendoists with
a long reach can strike from this distance! You should not relax your focus or
concentration or lull yourself into thinking that ‘to-ma' is a "safe-zone".

To strike from this distance, you must first move into 'issoku-itto-ma-ai'. This is
also true for your opponent. When your opponent moves forward, you have an
opportunity to strike, using Idebana-waza (striking the opponent just as he begins his
strike or attack).

Toma
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Beginners should practice striking from ‘to-ma'. This encourages the use of
correct footwork, cultivates an ability to become less self-conscious, and develops the
leg muscles required for a strong "kick."

Chikai-ma-ai

Chikama

‘Chikai-ma-ai," or Ichika-ma' refers to the close interval or a distance closer than
issoku-itto-no-ma-ai. At this interval the shinai cross deeply. I call this distance the
"danger-zone" or "kill-zone". At this distance either opponent can strike with very little
effort or warning. From this distance it is a matter of "whoever strikes first or strikes
faster."

Tsuba-zeri-ai

‘Tsuba-zeri-ai , refers to an extremely close interval in which the shinai are
"tangled”. At this interval the shinai are crossed at a very sharp angle with the ‘tsuba’
(guards) locked together. If your opponent senses that you are "resting” or are not
focused, he can launch an attack against you using various ‘waza' or strategies, such as
‘hiki-waza' (stepping back technique) or ‘'tai-atari' (body checking). When attempting
'‘waza' from tsuba-zeri, precise timing and correct footwork are crucial.

5. Kirikaeshi

Overview

Kirikaeshi is a drill done with a partner that involves a succession of strikes to
the men. Kirikaeshi was established as a basic exercise around the end of the Meiji era
(1868-1912). The exercise typically begins with a strike to the centre of the men,
followed by a series of strikes to the yokomen (left and right sides of the men,
alternating). Though the exact method of kirikaeshi can vary among dojo, the most
common scheme involves a single strike to the centre of the men, followed by four
yokomen strikes going forward (starting on the receiver's left side), and five strokes
going backward. Kirikaeshi practice is the staple of Kendo training. It teaches a number
of important principles including proper distance and timing, accuracy, rhythm, and
smoothness. Kirikaeshi should be neglected neither by beginners or teachers. When
carried out correctly, Kirikaeshi will foster physical strength, spirit, and vigour.
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Method

After taiatari (body check, only if both Kendoka are wearing armour), swing the
shinai up in a large movement, and beginning with left men, strike alternate left and
right men 9 times (4 foward and 5 back). Then move quickly from tdoma to chiidan, and
boldly strike immediately. This process should then be repeated.

- Strike left and right men correctly, while shouting “men, men, men” in a loud voice.

- Raise your shinai high over your head each time in a large and fully extended
movement.

- If your try to perform this to quickly, you will fail to execute a correct strike.

- After the strike, your right kobushi should not diverge from a centred straight line.

Variations on Training

- Perform Kirikaeshi continuously, 30, 50, 100 times.
- Strike continuously in the same breath.
- Instead of sayli-men, strike sayii-do (left and right do)
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Points to Observe When Doing Kirikaeshi

- Keep your shoulders relaxed.

- After the strike extend your right elbow.

- Perform ashi-sabaki correctly when moving forward and backward.

- Strike correctly with the cutting edge, avoiding hirauchi (a strike with the flat of the
shinai).

As shown above, even if the teacher receives the strike with the shinai, the
player should strike left and right men correctly with monouchi.

The Beneficial Effects of Kirikaeshi

. Improves posture.

. Improves breathing.

. The strike becomes strong and reliable.

. The shoulder joints become flexible.

. Develops the skill of tenouchi.

. Facilitates arm movement.

. Posture becomes firm and solid.

. Improves ashi-sabaki.

. The appropriate ma for executing a strike is made clear.

10. Develops correct use of the cutting edge. Excellent for restoring confidence lost
during Keiko or matches, Kirikaeshi confers many other beneficial effects.
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How to Receive Kirikaeshi

Beginners should allow themselves to be struck on the left and right men as
shown above. It is important to think of Kirikaeshi as being the striking of left and right
men, not as the striking of your partner’s shinai.

Receiving with the Shinai

When receiving Kirikaeshi with the shinai, you should hold the shinai vertically
in front of your left and men alternately, and use tenouchi to shield against you partner’s
shinai.

- Beginners should receive in such a way that Kirikaeshi can be carried out without
obstruction (do not receive with the shinai).

- Ayumi-ashi is the appropriate ashi-sabaki (footwork).

- Kirikaeshi always led by the player receiving the strikes.

The Beneficial Effects of Receiving Kirikaeshi

1. Improves posture.

2. Facilitates movement.

3. When your partner strikes, the cutting edge becomes clear.
4. Maai becomes clear.

5. Develops shinai grip in tenouchi.

6. Kendo Technigue
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Stance

The basic Kendo stance is designed to provide a balance between mobility, and
stability. Here are the key elements of the Kendo stance:

o The upper body is upright, and the shoulders are always kept squarely aligned with
the hips and knees.

 Both feet face straight forward.

o The right foot is in front of the left, so that a line drawn from the student's left to right
shoulders would intersect the end of the student's right heel, and the tip of the left large
toe.

e The heel of the left foot is slightly off the floor. The right foot is flat.

« Both knees are straight, but not locked.

o The body is positioned such that the opponent’'s mid-line is directly in line with your
mid-line.

Because the swings are designed to develop maximum power along one's center
line, it is crucial to face an opponent squarely. If your opponent moves, you do not alter
your swing to compensate, but instead adjust your body position to face your opponent
squarely, and swing along the center line.

o Footwork

The majority of Kendo footwork can be classified into three basic varieties,
Okuri-ashi, or gliding footwork, ayumi-ashi, or stepping footwork, and hiraki-ashi, or
sidestepping footwork.

e Posture

It is important to understand that one's posture is closely linked to one's vision. It
is natural to take a posture relative to what you are looking at. If you look up, you will
have a tendency to lean back, and if you look down, you'll have a tendency to lean
forward. Maintaining a level gaze will help you keep your posture straight.

There are five basic postures in Kendo. Beginners are usually trained to
understand the Chudan no Kamae, or middle posture first. It is generally considered that
an understanding of all postures is gained only after mastering the middle posture. In
shinai Kendo, it is rare to see anyone using any stance besides the middle and high
postures, but one must be able to perform all stances properly in kata practice. All five
postures utilize the same principles of stance, posture, grip, and swing.

Students often wonder why we learn five postures when we only use one, or
possibly two, in actual shinai Kendo matches. It is important to remember that the art of
Kendo we practice today has become stylized to fit the circumstance in which it is now
widely practiced: An open training hall. In the reality of the 1600s, a Samurai in combat
might have been required to face an opponent with a weapon other than a sword. It is
also possible that one might have to fight an opponent on horseback, or in a confined
space. A Samurai might even have to fight more than one opponent at once. We practice
all five postures to remind ourselves that combat technique is based upon necessity.

e Sword technique

It should be acknowledged from the start that the fine details of striking with the
shinai differ in many ways from true sword technique. Because a bamboo sword
rebounds when a real sword would cut, differences in follow-through are unavoidable.
In all respects possible, the technique of wielding the shinai should be the same as that
of wielding a sharp blade.
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e Grip

The proper grip is the most basic requisite of sword technique. The approach to
holding the sword remains the same no matter what movement or striking technique is
involved. Most beginners tend to hold the shinai too tightly, leading to wasted energy,
and inaccuracy. The proper grip is firm, yet relaxed until just before the moment of
contact. Then, the grip tightens as the wrists extend, transmitting the final snap of power
into the blow. Immediately after contact the arms and wrists relax again, returning to a
neutral position in preparation for the next strike.

e Swing

Perfecting a good Kendo swing takes a lifetime. It is necessary to have feedback
(from a teacher, a mirror, videotape, etc..) to help avoid bad habits. It is often the case
that a student thinks he is performing a motion correctly, but is not. Here are some basic
points to help achieve a good swing: Relaxation is important for a good swing. Tension,
in the shoulders especially, can make a swing mechanical rather than fluid. Make the
swing big. The goal is to make the tip of the sword the fastest moving part of the blade.
It doesn't help to move the handle quickly since the handle doesn't do the cutting. The
upswing should bring the sword straight up to jodan no kamae position.

Starting in chudan no kamae, do not force your elbows outward, or in any way
change the relationship between your arms and the sword during the upswing. As far as
the arms are concerned, the upswing should involve only a relaxed rotation of the
shoulder joints to bring the sword up overhead.

During the upswing you should relax the muscles in your stomach and chest, and
tighten the muscles in your back. That will cause your chest to bow outward in the
middle, toward your opponent. The stretc.hing of the stomach and chest pre-tensions the
muscles of the front of the torso in preparation for an explosive contraction to bring the
sword downward. (For another example of that technique, watch a major league
baseball pitcher. As he steps forward to deliver a pitch, note how his chest is thrust
forward and bowed out so that the middle of his chest leads.)

During the down-swing the elbows and wrists must be extended. Failure to fully
extend the wrists and elbows will result in a hacking chop more suitable for firewood
than Kendo. It is important to note that when the sword is held overhead, it is the
muscles in the bottom of the arm are responsible for powering the swing. That explains
why we must grip most tightly with the pinky and ring finger; those fingers are aligned
with the muscles on bottom of the arm.

The grip must tighten just before the moment of contact between the sword and
the target (te no uchi). The technique of tightening the grip correctly during a strike
takes a lifetime of study. Beware of two common problems, called "stopping hand™ and
"dead hand". "Stopping hand" occurs when one grips the sword like a baseball bat, with
the first finger and thumb gripping tightly. That type of grip prevents full extension of
the sword, stopping the progression of the tip too early. "Dead hand" is caused by
failing to twist the wrists inward with the extension (shi bori). Without that twisting
action, the strike has no focus (kime), and appears lifeless. It is easy to spot "dead
hand"; you will see the student's thumbs on the top of the handle.

e KiKen Tai Ichi

The most fundamental principles of Kendo can be summed up in the pithy
phrase Ki Ken Tai Ichi. Literally, the word "Ki" means spirit, will, or intention. "Ken"
means sword, "Tai" means body, and the word "Ichi" means one. Taken together, the
phrase means "Spirit, sword, and body acting as one."



303

The goal then, is to develop all one's energies, mental, physical, and spiritual,
and direct them to a precise spot in space, at a precise instant in time. With proper
training, your eyes can spot the opportunity, your feet can move you into position, and
your swing can bring the blade down on the target. The only other thing you need is the
initiative to make it happen. That is what we refer to as "Ki."

Ki is a very misunderstood term. Some describe ki in mystical or even religious
terms, but it does not have to be taken so literally to be a useful concept. Ki can simply
be seen as the driving force that allows us to act decisively in a world that is filled with
uncertainty. Above all, ki embodies self-confidence, and the willingness to trust our
own natural abilities.

Kendo makes heavy use of the voice as an expression of ki. The yell that
accompanies Kendo action is called "kiai." A fierce kiai is an expression of one's
unstoppable will to succeed. The kiai is not just a noise from the voice-box; it must
come from deep within the body. Physically, the kiai causes the diaphragm to contract,
forcing air out of the chest. The diaphragm is a sheet-like muscle that divides the chest
from the abdomen, and when it is flexed, it lends structural strength to the body.
Kendoists commonly use the kiai to call out the name of the target as it is struck. A
strong yell is an indispensable part a powerful attack.

7. Kamae

e Chudan No Kamae
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In chudan no kamae, one's shoulders squarely face the opponent. During the
course of practice, the student's chief concern is to maintain that stance relative to the
opponent. The left hand is held three or four inches in front of the navel. The right hand
is held so that the tip of the sword is throat height. Both elbows are slightly bent, and
both hands are directly on the center line. The cutting edge of the sword faces toward
the opponent.
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« Jodan No Kamae

In jodan (high) stance, one holds the sword up above the head. The elbows are
bent, and the left hand is slightly above, and in front of the forehead. The blade tilts
backward at a 30 to 45 degree angle, and the cutting edge faces forward. The stance can
be done with either the left foot forward (hidari jodan no kamae).

o Gedan No Kamae
L] A |

The gedan (low) stance is similar to the chudan no kamae. From chudan no
kamae, lower the blade tip to knee level by lowering the right hand. Do not raise the left
hand from it's navel-level position, but only bend the wrist to allow the tip to be
lowered. The cutting edge faces down.

o Hasso No Kamae

Hasso (eight-point) no kamae is performed with the left foot forward. The left
hand is held on the center line, at solar plexus level. The right hand is slightly right of
center, at chin level. The sword-guard (tsuba) should be at mouth level. Hasso no kamae
is similar to hidari jodan no kamae. From hidari jodan no kamae, simply lower the arms,
keeping the cutting edge forward. The sword tilts slightly backward, and slightly to the
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right.

Waki gamae is performed with the right foot withdrawn, and the shoulders
facing away from the opponent to the right. The sword is held on the hip, with the
cutting edge outward. It is very difficult to maintain a solid grip on the sword in this
position, so be especially mindful of your grip.

8. Footwork/Ashisabaki

Novices will notice that senior Kendoka shoot rapidly across the dojo floor in a
type of shuffling glide. The characteristic Kendo style of movement is known as
okuriashi. Judo practitioners will be familiar with a similar type of shuffle step from
their training. In this method of movement, the feet always maintain their position
relative to one another. Okuriashi (step) is different from ayumiashi ( stride ) - the way
we typically walk.

Kendo uses this gliding step as a means of keeping the swordsman constantly
balanced and ready for attack. It is formalized technique made possible by the fact that
the art is typically practiced on smooth hardwood floors in a dojo and not over rough
terrain, where a wider stance and a different method of movement would be needed. To
master this type of movement is a challenge.
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To practice the stepping motion of Kendo, keep the knees soft and supple.
Weight is almost evenly distributed, although there is a shade of emphasis on the front
foot, giving the student the feeling about to explode forward in a strong attack. From the
basic position, slide the right foot forward abut twelve inches, keeping the knee bent.
maintain contact with the floor using the ball of your foot. Keep the torso straight and
the head erect. As the foot is planted, quickly slide the rear foot up, being careful to
keep the heel elevated, and end in a position exactly like the one you started from.

In the beginning, before you have developed the calluses on your feet that come
with practice, you may have difficulty sliding along the floor. Your feet may stick. Heat
and humidity, may also cause this to happen. In this situation, novices appear to gallop
across the floor, bouncing up and down. The challenge here is to adjust your balance
and make your knees supple. Very often your feet will stick because you are not
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properly balanced and have placed to much weight on one foot or the other. Remember
to glide and maintain the proper weight distribution. With practice, you will to emulate
the gliding steps of your seniors.

In all martial arts, movement comes from the hips, and Kendo is no exception.
Particularly in the beginning, when you are concentrating on the theory of movement,
you will to bounce up as you move, almost as if the very power of your thinking pulls
you up. Remember top try to keep your hips level and your knees slightly bent. Your
legs perform an action like an inverted scissors in this movement. Your right foot moves
forward, opening the scissors again. What you must do is remember not to let this
scissoring action make you bob up and down. The purpose of the action is to move
forward in as straight and level manner as possible-not up, down, and forward, since
this will make your technique slow and inefficient.

Lateral movements are made in the same essential manner, maintaining the
okuriashi style of movement. Kendoka may sometimes stride forward to close the
distance between themselves and an opponent, but once within range they will revert to
the stepping motion we have discussed here.

Footwork Types

Okuri-Ashi

To perform okuri-ashi, you first slide the foot closest to the place you want to
go, pushing off with the other foot. To move forward, you move your forward (right)
foot forward, pushing off with the left foot. The trailing foot must be brought in to the
standard position as quickly as possible after pushing off, to maintain balance, and
prepare for the next movement. When performing okuri-ashi many times in succession,
be careful to return to the standard foot position with each step. In okuri-ashi, the right
foot always stays in front of the left. It is important to keep the left heel close to the
ground at all times by keeping your left knee straight.
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Hiraki-ashi

Hiraki-ashi motion is shifting your position along a diagonal, relative to your
opponent. The basic hiraki-ashi motions are migi-mai or moving forward and to the
right, and hidari-ato, or moving backward, and to the left. To perform migi-mai, you
slide your right foot diagonally to the right, and then bring the left foot into standard
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position. To perform hidari-ato, you slide your left foot diagonally backward and to the
left, then withdraw the right foot behind the left.

1
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Ayumi-ashi

Ayumi-ashi is performed with a stepping motion, with the left and right feet
alternately going in front. The feet always skim the floor, avoiding the heel-to-toe
stepping motion of normal walking. When performed individually, ayumi-ashi footwork
involves three foot motions: First, the leading foot is extended, while pushing from the
trailing foot. Second, the trailing foot slides past the leading foot, switching their
relative positions. Finally, the trailing foot returns to the leading position. Again, keep
the left heel low, and the left knee straight but not locked.
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Suri-ashi

In this kind of footwork your feet hover or skim over the floorboards. Great
effort should be spent in mastering this technique as it is vital for a correct Kendo
presence.
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Fumikomi-ashi

In Kendo fumikomi means to stamp one's foot. Literally it comes from the union
of the two Japanese verbs, to stamp and to go inside, so its deep meaning is: to penetrate
your opponent's mind by means of a loud stamping.

9. Dojo Etiguette

It is important that you learn about the manners and etiquette of Kendo. This
attendance to tradition, along with Kendo Kkata, is what differentiates Kendo from sport.
You should bow before entering and upon leaving the dojo. You should avoid joking
and horsing around inside the dojo; always assume a serious attitude and treat the dojo
as a place where something important transpires. Line up quickly and quietly when the
senior student (senpai) calls the dojo to line up (seiretsu). Check to make sure you are
aligned with the person to your right, holding your shinai in your left hand. Wait until
sempali instructs you to be seated (seiza). Sit down gently, and under control, avoid
plopping the the floor with a thud. Assume the seiza position by stepping back with
your left foot and lowering your left knee to the floor. Bring your right foot back and
under, next to your left. Slowly lower your body until your buttocks is resting on your
heels. Make sure your knees are about one or two fists apart. This may be the first test
of the difficult nature of Kendo. Also, try not to let your shinai crash to the floor, but
rather place it there gently. Check to make sure you are still aligned to the person to
your right, knees and shinai in straight lines from sempai to most junior student (kohai).

Sempai will then call the dojo to attention (ki o tsuke). Sit up straight, chin
pulled slightly in, mouth closed. Place your hands in your lap palms up with your
fingertips overlapping and your thumbs touching tip to tip. The feeling should be that
you are holding an egg in your hands. If you press too hard the egg breaks; if you do not
press the egg falls to the floor. Sempai will then call the dojo to engage in a moment of
meditation (mokusoo) to clear the mind of distractions and prepare for practice. Breathe
naturally through your nose, using your abdomen and diaphragm to draw the air into the
bottom of your lungs. After a while, sempai will call an end to the meditation (yame).

At this point sempai will instruct the dojo to face the shinzen, the head of the
dojo, and bow (shinzen ni rei). Turn to face the front of the dojo and bow (rei) at the
waist, placing first your left hand and then your right on the floor in front of you. Your
fingers should be extended and joined with your forefingers and thumbs touching to
form a triangle. Keep your back straight and avoid raising your hips. Do not duck your
head; keep your neck in alignment with your back. After a short pause, raise yourself
back to the seiza position, retracting first your right hand and then your left. Place your
hands comfortably on your thighs. Sempai will then instruct the dojo to face the
teachers (sensei ni rei). Turn to the teachers and follow the same method described
above. However, shout in a respectful tone "onegai shimasu". This lets the teacher know
that you are eager and ready to practice Kendo.

Basic Etiquette

e Whenever a Kendoist enters or leaves a dojo he/she bows in respect of the dojo and
those present.

o A Kendoist takes off shoes and hat upon entering the dojo.

e« Upon entering or leaving the dojo, a Kendoist greets the instructors in
acknowledgement of their rank.

e A Kendoist bows in respect to his opponent before and after each practice.

A Kendoist never walks in front of a seated Kendo player wearing his bogu. If
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necessary, extend your right hand and bow slightly as you pass.

A Kendoist never touches the bogu of another.

Never step over a shinai or treat it with disrespect.

The novice will sit opposite the Yudansha (higher rank), or to their left.

If repair or adjustment is necessary, practice must be stopped and the other Kendo

player must remain in place (Sonkyo position in a match). When practice is ready to

be resumed, players will stand and bow before continuing.

e The men should not be taken off until the command is given at the conclusion of
practice.

« Strive for good form and demonstrate proper fighting spirit.

e It is impolite to be late to practice. All Kendoists should formally close practice
together.

o Gratitude is expressed at the end of practice. “Thank you very much..." (Domo
Arigato Gozaimasu)

10. Kendo Kata

Almost all martial arts have a set of kata. Kata are pre-set sequences of motions
which illustrate very deeply one or more aspects of the art. Repetitive practice of kata
internalizes the lessons of the kata. Kendo kata are practiced with a solid wooden sword
called a bokken. There are ten Kendo kata specified by the All Japan Kendo Federation.
Each kata studies a single set of concepts in a very pure setting allowing the practitioner
to delve deeply into these concepts. Kendo kata are practiced between two people, the
Uchitachi and the Shidachi. In Kendo kata, the Uchitachi attacks the Shidachi who in
turn demonstrates a proper response to the attack. Kendo's kata are divided into two
groups: Seven of these kata are illustrations of the technique of the long sword against
the long sword. The last three kata illustrate the short sword defending against attacks
by the long sword. The names of the Kata are as follows:

Kata Name Kata Description
Ipponme First Kata
Nihonme Second Kata
Sanbonme Third Kata
Yohonme Fourth Kata
Gohonme Fifth Kata
Ropponme Sixth Kata
Nanahonme Seventh Kata

Kodachi Ipponme  First Kata, Long sword versus Short Sword
Second Kata, Long sword versus Short
Sword

Kodachi Sanbonme Third Kata, Long sword versus Short Sword

Kodachi Nihonme

Prior to the invention of the shinai and bogu, kata were the only way that
Kendoists could safely practice. Originally, the role of Uchitachi was taken by the
teacher and the role of Shidachi by the student. This tradition carries over into modern
Kendo kata in that the Uchitachi always sets the pace and distance at which the actions
are performed.

The Spirit of Kata
The performance of a kata should be alive with tension, electric, and dynamic. It
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should be invested with a spirit that makes each move seem as if were being executed
for real.

When a trainee practices kata, there is a psychodynamic aspect that needs to be
maintained. Although kata are, by definition, set pieces in which each move and
response is known beforehand, they are choreographed versions of combat. Each attack
is meant to deliver a decisive blow. Each defensive move must be executed as if the
attack were driven by killing intent. In this regard, the composure and control exhibited
is as important as the technique displayed. It is possible for you to stumble technically
in kata demonstration and yet successfully complete the performance through the
maintainance of spirit and focus.

Why Do Kata?

Modern Kendo developed from actual armed combat into a Kendo involving kata, and
ultimately into the kind of Kendo practiced today in which the shinai has replaced the
sword. In other words, from serious dueling in which the opponents protected
themselves with armour and fought with swords, Kendo developed sets of kata, which
are performed without the the protection of armour but which make use of the
experience gained in true combat. These kata were the object of repeated, diligent
practice. As peace came to prevail in the world and as combat techniques altered
entirely from those used in the past, actual combat Kendo became impossible. Still
Kendoka found that they could not be satisfied with nothing more than kata in which no
contact is made. Consequently, they evolved a Kendo in which actual strikes are
possible because the weapon is the harmless shinai instead of a sword. Kata Kendo and
shinai Kendo starting from the same point in the tradition of the martial arts, grew to
perfection as they complemented and reinforced each other. They have, however, come
to be considered two entirely separate branches: kata Kendo is called Koryu , or the
older style, and shinai Kendo is called Kendo proper. Each has its own distinct
characteristics. Together they interact to improve and enrich the nature of Kendo as part
of a physical training culture. Even though the points of attack in modern Kendo are
strictly limited, the strikes and attacks are performed with a freedom of will that
inevitably leads to an element of competition. If this spirit of competition is given fuller
reign, Kendo degenerates into a contest carried out solely for the sake of winning and
losing. When this happens the purity of Kendo techniques is lost. In comparison with
shinai Kendo, kata concentrate on training to develop correct movements. For this
reason, in terms of technical purity it occupies a level much higher than that of shinai
Kendo. In short, kata can serve to improve and maintain technical purity in shinai
Kendo.
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11. Equipment Overview

Kendo equipment consists of the swords, uniform and armor.

Swords
There are basically two types of swords used.

Bokken: First the bokken, or bokuto, a solid wood sword made of oak or another
suitable hardwood. The bokken is used for basics and forms practice (kata).

Tsuba
Shinogi l

RV W ==
".L._‘ Tsuka

Monouchi

Shinai: Second, the shinai is made up of four bamboo staves and leather. The shinai is
used for full contact sparring practice.
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Uniforms
The uniform, or dogi, consists of woven cotton top called a Keiko Gi and pleated
skirt-like trousers called a Hakama.

Armor

The armor, or bogu, consists of four pieces: the helmet (Men), the body
protector (Do), the gloves (Kote), and the hip and groin protector (Tare). Modern Kendo
armor design is fashioned after the Oyoroi of the Samurai.




313

Shinai Maintenance
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Disassembly

Remove the tsuba and tsuba dome. Untie the string at the handle. Pull off the
handle. Pull off the sakigawa and nakayui with the string. This will save you the
trouble of having to untie more knots than necessary. Hold onto the staves and
mark the butt ends so you remember which is top, bottom, left and right. Then
separate them, being careful not to lose the metal square near the butt end.

Preparation

This procedure should be repeated every several weeks. be sure to check your
shinai before practice for any any dangerous cracks or splinters in the staves!
Sand the staves. When new, pay special attention to rounding the edges as shown.
When old, sand away any splinters or roughness. Coat them with light oil such as
gun or sewing machine oil, and let soak for at least 3 days, preferably a week.
While they are soaking, check them daily and recoat them if the oil has been
absorbed. New shinai are dry and need quite a lot of oil. Before reassembling,
wipe away any excess oil.
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1.Dissasemble, sand and oil the staves as shown above. Repair or replace staves
as necessary. Cracks can be glued with white glue and then wrapped with packing
tape. Assemble the staves in the order that you marked on the butt ends; don't
forget to insert the metal square to keep them aligned. Slide the handle over the
end to keep the assembly together while you work.

2. Thread the string through the sakigawa as shown in figure A below; figure B is
wrong and will tend to tear the leather. Leave about 2 inches, and tie a knot as
shown in figures E and F.

B
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Tie a single knot so that it end up a

' 0 little bit below the first bamboo
q joint of the staves.

Thread string through nakayui in
either fashion shown here. Insert tip
plug, then fit sakigawa over tip.

Tie string as shown.

3. Tie a loop in the string as shown. The loop should be about 10cm from the
leather loop in the handle. The string loop should be smaller than shown below.;
about 1/2".



Thread string through
handle loop, then back
T through itself as shown.
Thread it back through
i the bottom of the leather
J_ loop and pull tight; cinch
% by winding around the
loop a number of times
and tucking through the
last loop. Cut off any
excess string. .
! _(ﬁj
g ;ﬂ'ﬂ?e‘ia %

4. Tie the nakayui as shown and cut off any extra length.

5§ b
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Keiko-Gi and Hakama

Wearing the Keiko-Gi and Hakama

Ushiromigoro

Sode

| Maemigoro

Munehimo =

S\

ﬁ

Keiko-Gi is worn left sleeve first and taken off right sleeve first; this is to ensure
that right hand remains free as much as possible
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Koshiita ﬁ

Ushirohimo

Yosehida

Back View

The hakama is a bit more complex to wear than the pants of a gi. In the first
place, there is a right way and wrong way to put one on. You should always put your
left leg in first when donning a hakama. When taking it off, you should remove your
right leg first. Once you have stepped into tha hakama, bring the front panel up to your
waist. Bring the strings on either side around to the back. Then pass them around to the
front,crisscrossing them, and then back again. They should then be tied behind you.
Then raise the back panel, fitting the high, stiff portion of the hakama known as the
koshita into the small of your back and above the knot created by the front panel ties.
The back ties are shorter. Weave them through the secured front ties on either side of
your hips, bring them around to the front, and tie them. There are a variety of knots that
can be used in tying the hakama. These different styles of knots convey different
meanings regarding a student's affiliation to a dojo or martial art style. In many Kendo
dojo however, the knot is simply a square knot. It is formed in much the way as the knot
used to tie the obi, or belt, in karate or dojo. As with these belts, the ties on the hakama
are knotted in front. The loose ends, however, are tucked in along the sides of the tie
tapes.

Final check: correct baggy or wrinkled back; straighten collars; straighten
Hakama Hida.

Care of the Keiko-Gi and Hakama

Keiko-Gi folding: lay flat on the back; fold sides at the seam; overlap front
collar; fold right third in, then fold excess sleeve back out; fold left third in, then fold
excess sleeve back out; fold the lower third up, then the next third

HAKAMA folding: hold up from the back, push the partition inside to the right
and lay flat on the floor with back side up; fold HIDA so that they overlap; turn
HAKAMA over; straighten the sides at the seams, then fold the front HIDA, fold the
sides in to the width of DOGU BUKURO; fold the lower third up, then the next third;
flip over, then tie the HIMO. Hang dry Keiko-Gi after Practice; wash Keiko-Gi or
Hakama in cold water (initially with vinegar to retard fading) and drip dry; soak folded
HAKAMA in a tub so that HIDA will not become undone.

Wearing the Uniform

Proper uniform presentation is the first step in creating the correct tone and
mindset for Kendo training. Properly dressed, the uniform should always appear smart
and professional and will not become unfastened even during the most rigorous
practices.

Keiko-Gi
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1. Wear the keiko-gi with the left lapel overlapping the right.
2. Secure the keido-gi with the munehimo (cords), tying the end in a bowknot. Be sure
the knot is tied such that the loops rest in a horizontal position.

:%: Correct

Incorrect

Hakama
1. Holding the front of the hakama, step into the garment first with the left foot. When
removing the garment, step out with the right foot first.

2. Place the front of the hakama at waist level and wrap the maehimo (front cords)
around the back of the body and around to the front. Bring the maehimo across the front
of the body about 6 to 10 cm below the top edge of the hakama. At a point in front of
the right hip, fold the himo that is coming around from the right side of the body over
the maehimo that is coming across from the left side. (See illustration above) Bring the
haehimo around to the back and secure the ends together with a horizontal bowknot.
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3

3. Bring the koshiita just above the knot of the maehimo and wrap the ushirohimo
around to the front of the body.

NV

4. Crossing the left ushirohimo over the right, wrap it under and around all of the
hakama himo.

5. Tie the ushirohimo in a square knot and neatly tuck the ends in the back.

6. Reach inside the side openings of the hakama and straighten the coattails of the
keiko-gi. Pull any slack on the backside of the keiko-gi to the sides so that the keiko-gi
is neatly fitted to the back with no vertical wrinkles.
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Parts of the Bogu
Bogu is the protective armour worn by fencers. It is made up of several pieces.

Men: The head gear is called "men" and is made of layers of thick cloth on the sides
with a metal grill and leather trimmings. Padding on the inside of the grill allows a tight
fit between the top of the head and the chin. A throat guard called the "Tsuki" is made
of padded cloth with leather on the outside. Usually the tsuki will have a "X" pattern of
stitches which serve as a target for thrusts.

-

Do: The torso protector is called the "do". The do is traditionally made of bamboo
panels although plastic materials and even carbon fiber can be found. The outside of the
do is lacquered to give it a nice dark gloss look to it. A dojo crest or other emblem can
also be included in the lacquer. The top of the do always exhibits a nice pattern of
stitches over leather. The do is tied to the body by strings on the upper part that are
crossed over the shoulder and tied around the loops on the top. A second set of strings
are located at the lower part and are tied across the hips.

iﬁiﬁﬁ

Tare: The lower body protector is called the "tare". The tare is also made of thick layers
of cloth with leather and stitches making patterns on it. The tare is tied to the body by
cloth belts along the top part.
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Kote : The protective gloves are called "kote™ and are also made of thick layers of cloth
on the wrists with padded cloth or leather for the fingers. For a better grip, the inside of
the kote is lined with suede. The kote can be adjusted by tightening up the strings on the
inside of the wrist.

Wearing and Care of Bogu

Proper wear and care of your bogu expresses that the person's attitude towards
Kendo. If one is diligent, the following is easily possible for anyone.
Tare: Tare should be worn properly so that it will not move off center practice. Wear
Tare in Seiza; Tare Wakihimo stabilizes the Koshita; tuck in excess Himo under Kodare
Do: The shoulder strings should be tied properly at the rings of the chest plate so that it
will not become undone during practice. The waist strings should be tied in a bow not at
the plate of the Hakama and the length of the string should be matched.
Kote: Wear left Kote first, or take right off first. Keep the Te No Uchi unwrinkled.
Keep out of direct sunlight when drying
Men: The Men strings should be attached to the cage at the 4th bar from the bottom or
from the top of the cage. The strings should be together, untwisted, and tied at the back
of the head, in a bow knot. The edge of the strings should all be matched and be less
than 40 cm from the knot. The edge of the men towel should never appear at the back of
the head. When undoing the men strings, the strings should be folded neatly in front of
the men and the men can be removed.

Bougu Set - Parts
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Glossary of terms used to describe Kendo Bogu

Men

Ago (tsuki tare) = Throat protector

Chi (ko dago) = Chin pad

Kan nuki = Raw hide lace tying edge of men buton to edge of ago
Kazari = Braided pattern on all parts of armour

Men buchi = Raw hide used to attach men gane to men futon

Men buton = Main fabric pad of men

Men chichi gawa = Leather strap to which the men himo is tied
Men gane = face guard (duralium or titanium)

Men tare = Portion of the men buton that extends over the shoulders
Men toji = Raw hide or synthetic lace used to attach men buchi to the men futon
Mimi zuri = Leather re-enforcing through which the kan nuki is tied
Ten (Oh dago) = Fore head pad

Uchiwa = Padded ring for face

Yojin dare (uchi dare) = Inner padded flap behind Ago

Kote

Ke = Stuffing for kote atama (deer hair, or Mongolian sheep wool)

Kote atama = Fist of kote

Kote himo = Laces holding inner edges of kote shita together

Kote shita, Kote buton, Hiji = Cuff of kote

Kusube = Smoked deer hide used in the palms of kote

Naka tsugi = Lightly padded joint between & kote shita

Namako (kera) = padded roll/s on the back of kote atama

Te no uchi (uchi gawa) = Palm of kote (smoked or unsmoked deer hide or synthetic)
Wata = Synthetic stuffing for kote atama

Do

Do buchi = Leather edging on do dai

Do dai = Lower part of do

Ko mune = Part of mune that extends down do dai under the arm
Mune = Upper portion of do

Mune chichi gawa = Leather loops on mune

Shokko = Stitched patter on mune

Youtsu chichi gawa = The four leather loops on do dai

Tare

Jyabara = Zig zag patter along joint of obi and lower portion of tare
Ko dare = (ushiro dare) Small inner flaps of tare
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Obi = Upper portion of tare

Obi tome = Leather band covering join of obi & tare himo
Oh dare (mae dare) = Large flaps of tare

Tare himo = Fabric belt used to tie tare

Tare toji = Leather lace or thread tying oh dare to ko dare

Putting On Your Bogu

Place the center portion over the lower abdomen and go across the back through the lower portion of the
koshifta, and the It In & hanamusiy behind the center ohtare,

Pur it over the chest and abdo-
men covering about the upper
half of the tare obl. Put the left
mune himo over the rlight
shoadder and to the Aght mune
chichigawa and the It a llus-
fraped. Repeat the same ma-
nerser on the dght mune hime,
Tie the koshi himo at the back
in a hanamusubl.




Put your chin in Arst then guide
the men owerhead. Pull the
men himo over the ten portion
ol mengane to dghten the men
onver your head and face, Then,
put the men hmo around to
the back of the head and make
a hanamusubl, Make a loop at
the end of the men himo of an
equal length of approsdmatehy
40 om or 15.5 in. Make sure
that the loops and fres ends of
the men himo are of equal
lengths, Make the two men
hirmo are parallel to each at the

Kote
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How to Wear the Tenugi

Three Methods to Wear the Tenugi




ANEXO 7- ASSOCIA(;OES DE KENDO NO BRASIL
Capturado junto a CBK: http://www.cbkendo.esp.br/cbk/academia.asp

Distrito Federal

Associacdo Metropolitana de Kendo - AMK

Clube Nipo-Brasileiro, Setor de Clubes Sul trecho 01
70200-001

Brasilia - DF

http://www.amk.esp.br/

Kendo Clube Taguatinga - KCT

Associacio Nipo-Brasileira de Taguatinga, QSC 05, Area especial 05, Taguatinga Sul
72016-050

Brasilia - DF

Espirito Santo

Associacdo Nikkei de Vitéria - ANV
R. Dr. Eurico de Aguiar 541/510
29055-280

Vitdria - ES

http://www.anv.org.br

Mato Grosso

Associacdo Cuiaba de Kendo - ACK

Rua Castro Alves, n° 144, Bairro do Imperador |
Varzea Grande - MT
http://www.acKendo.esp.br/

Para
Associacéo de Kendo de Tomé-Agu - AKTA

Associagdo Cultural e Fomento Agricola de Tomé-Agu, Av. Dionisio Bentes, S/N, Bairro

Centro, Quatro-Bocas
Tomé-Acu - PA
http://www.akenta.hpg.ig.com.br

Associacéo de Kendo do Para - AKP

Av. Assis de Vasconcelos 800 (entre a rua 28 de setembro e rua Gaspar Viana)
Belém - PA

http://www.Kendopara.com.br/

Associagdo de Kendo, Kyudo e Esgrima Mamoru Yamashina - AKKEMY
Avenida Conselheiro Furtado, 3840-D, Sdo Braz

66073-160

Belém - PA

http://www.amazonline.com.br/akkemy

Pernambuco

Associacdo de Kendo do Recife - AKR

Nucleo de Educacéo Fisica e Desportos - UFPE - Cidade Universitaria
Recife - PE

http://Kendorecife.host.sk/

Parana
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http://www.cbkendo.esp.br/cbk/academia.asp
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=3
http://www.amk.esp.br/
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=40
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=35
http://www.anv.org.br/
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=36
http://www.ackendo.esp.br/
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=39
http://www.akenta.hpg.ig.com.br/
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=42
http://www.kendopara.com.br/
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=38
http://www.amazonline.com.br/akkemy
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=33
http://kendorecife.host.sk/
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Associacdo Kendo-Shinko-Kai de Londrina - LON
Rua Oiapoque, 85 — Vila Nova

86025-560

Londrina - PR

Associacdo Kenyukai de Curitiba - AKC
Sociedade Gléria — Rua Euripides Garcez do Nascimento 951
Curitiba - PR

Rio de Janeiro

Associacdo de Kendo do Rio de Janeiro - AKRJ
R. Pinheiro Machado, 80 Apto 601

22231-090

Rio de Janeiro - RJ

Associacdo Mugen de Kendo - AMU

Associacdo Cristd de Mogos - ACM, Rua Lapa, 86, Centro
23085-700

Rio de Janeiro - RJ

http://www.mugenKendo.org/

Associacdo Yamabushi de Artes Marciais - YB
R. do Imperador 478-A, Centro

25600-000

Petrépolis - RJ

Rio Grande do Sul

Associacdo de Kendo e laido de Porto Alegre - AKIPA
Av. Ipiranga, 6681 - Partenon

Instituto de Cultura Japonesa — PUC-RS

90619-900

Porto Alegre - RS

Santa Catarina

Academia de Kendo BunBuKan -

Sede do Nucleo Governador Celso Ramos, Estrada Geral Frei Rogério
Curitibanos - SC

Associacdo de Kendo de Santa Catarina - AKSC
Caixa Postal 173

89520-000

Curitibanos - SC

Sédo Paulo

Academia de Kendo Seibukan - SE

R. 12 de Setembro, 725 — 2° Andar, Vila Guilherme
02052-000

Sao Paulo - SP

Associacdo Bandeirante de Kendo - ABK
R. ltaipu, 422

04052-010

Séo Paulo - SP

Associacdo Cultural e Assist. Mie Kenjinkai do Brasil - MIE


http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=4
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=5
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=6
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=7
http://www.mugenkendo.org/
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=34
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=8
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=30
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=9
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=31
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=10
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=12
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Av. Lins de Vasconcelos, 3352
04112-002
Séao Paulo - SP

Associacdo Cultural e Esportiva Piratininga - Pl
R. Valério de Carvalho, 63, Pinheiros

05422-040

Sé&o Paulo - SP

Associacdo Cultural e Esportiva Vila Moraes - VM
Avenida do Cursino, 3331, Cursino

04133-300

Sao Paulo - SP

Associacdo Cultural Suzanense - SU

Av. Armando Salles de Oliveira,444, Centro
08600-000

Suzano - SP

Associacdo de Kendo de Jacarei - JAC
Caixa Postal 55

12322-970

Jacarei - SP

Associacé@o Desportiva Kokushikan de Kendo - KK
Agua Marinha, 119, Jd. Nomura

06717-080

Cotia - SP

Associacéo Esportiva de Kendo Fukuhaku - FUK
Caixa Postal 279

08670-970

Suzano - SP

Associacdo Esportiva Pereira Barreto - PB
Rua Cozo Taguchi, 1456

89520-000

Pereira Barreto - SP

Associacdo Mojiana de Kendo -
R. Jorge Arantes Castro, 180
08730-600

Moji das Cruzes - SP

Associacdo Museikan de Kendo Campinas - MUC
Av. Padre Almeida Garret, 893 - Taquaral
13087-291

Campinas - SP

http://www.museikan.com/

Associacdo Museikan de Kendo Unidade Mogi Guagu - MUM
Centro Cultural Municipal de Mogi Guagu

Av. dos Trabalhadores, 2651 e 2652 — Jd. Camargo

Mogi Guacu - SP

http://www.museikan.com/


http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=13
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=32
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=14
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=16
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=24
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=15
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=18
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=19
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=29
http://www.museikan.com/
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=41
http://www.museikan.com/

Associacdo Saga de Kendo - SAGA
Sdo Paulo - SP
http://brasil-Kendo.com.br

Associacdo S8o Carlos de Kendo - ASCK

Av. Trabalhador Sdo-Carlense, 400, USP - Campus S&o Carlos (CEFER)
13564-030

Sdo Carlos - SP

http://www.asck.com.br/

Bunkyo - Sociedade Brasileira de Cultura Japonesa - BUNKYO
R. S&o Joaquim, 381 — Liberdade

01508-900

Séo Paulo - SP

http://www.bunkyoKendo.com.br/

Confederacao Brasileira de Kendo - CBK
R. Valério de Carvalho, 63

05422-040

Sé&o Paulo - SP

http://www.cbk.esp.br/

Grémio Recreativo Rudge Ramos - RR
Rua Ume, 57, Rudge Ramos

09633-020

S&o Bernardo do Campo - SP
http://www.rrKendo.com.br/

Mizuho Kendo Jundiai -
R. Guarani, 255
13211-010

Jundiai - SP

Nikkyoji-Shofukan -

Rua Ibaragui Nissui, 166 - Chacara Klabin
04116-200

Sao Paulo - SP
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http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=17
http://brasil-kendo.com.br/
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=23
http://www.asck.com.br/
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=21
http://www.bunkyokendo.com.br/
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=28
http://www.cbk.esp.br/
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=22
http://www.rrkendo.com.br/
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=25
http://www.cbkendo.esp.br/cbk/detalheAcademia.asp?dojo=26
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ANEXO 8- EXAME TEORICO DE GRADUAGCAO DA CBK

Exame Teorico de Graduagio de Kendo da CBK
Data da Ultima Revisdo: Margo/2004
Supervisdo: Professor Tadachi Tamaki
Redagio: Elia Y. Matsumoto

Site capturado em 08/01/2007; < hitp://www.geocities.com/kendo_brasil/perguntas.html >

Versio do texto em Japonés

‘ Exame | Questdes ’Kata ‘ Dissertagdo
} 1°KYU | . 1°a 3°kata (Dachi) / Uchidachi ou Shidachi \ .
|1° DAN | la6 1° a 5° kata (Dachi) / Uchidachi ou Shidachi ‘ -
2° DAN | 6all 1° a 7° kata (Dachi) / Uchidachi ou Shidachi ’ -
3° DAN 10a15, 41 1° a 7° kata (Dachi) - 1° a 3° kata (Kodachi) / Uchidachi ou -
Shidachi
4° DAN 15a21,42e |1°a 7°kata (Dachi) - 1° a 3° kata (Kodachi) / Uchidachi e Shidachi Sim
43
5°DAN | 22a27,44e |1°a 7°kata (Dachi) - 1° a 3° kata (Kodachi) / Uchidachi e Shidachi Sim
45
6°DAN | 28a33,46e |[1°a 7°kata (Dachi) - 1° a 3° kata (Kodachi) / Uchidachi e Shidachi Sim
47
TDAN | 1a47  |1°a7 kata (Dachi) - 1° a 3 kata (Kodachi) / Uchidachi ¢ Shidachi |  Sim

01-0O que ¢é "ISSOKU ITTO NO MAAI"? (distancia de um passo / uma espada) ?

R: E a distancia basica que se deve manter do adversario em postura de confronto, de tal
forma que ao se dar um passo para frente seja possivel atingir o golpe no adversario e
recuando-se um passo para tras seja possivel desviar-se do golpe do adversario. Esta
distancia ¢ calculada de acordo com a capacidade individual de cada Kenshi.

02-Qual ¢ o golpe considerado "IPPON" (um ponto) ?

R E considerado "IPPON" o golpe que reunir os trés fatores importantes no Kendo:

- "KI" : sentimento, alma ou estado espiritual do Kenshi concentrado na atitude
expressado através do 'KIAI" (grito).

- "KEN" : preciso movimento ¢ dominio da espada, entendo-se neste caso que a arma é
a extensdo do Kenshi.

- "TAI" : movimento e atitude do corpo do Kenshi como um todo, demonstrando sua
total concentragio no golpe.
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03-Fale sobre conjugagio de "KI-KEN-TAI".

R: E a atitude de golpear o adversdrio com toda concentragio, conjugando o espirito
através do "KIAI" ("KI"), o movimento da espada ("KEN") e o movimento do corpo
como um todo ("TAI").

04-0O que é "KIRIKAESHI" ?

r: E uma pratica de treinamento basico muito importante, indispensével tanto para
principiantes quanto para Kenshis que ja atingiram bom nivel técnico. O
"KIRIKAESHI" de uma forma global aprimora habilidades basicas como:

- "TE NO UCHI" : coordenagio dos movimentos das maos, punhos e bragos.

- "ASHI SABAKI" : coordenagdo dos movimentos dos pés e pernas, visando adquirir
movimentos rapidos e ageis, bem como o fortalecimento dos quadris e do corpo como
um todo.

- "MAAI" : desenvolvimento da nogéo de ritmo de tempo de golpe e posicionamento
em relagdo ao adversario.

05-0 que é "YUUKO-DATOTSU" (golpe vilido) ?

R: Um golpe é considerado "YUUKO-DATOTSU" (golpe valido) quando é executado
com concentrando os trés elementos indispensaveis: "KI" (concentragdo de espirito
demonstrada através do "KIAI", ou grito), "KEN" (movimento de golpe executado com
o "SHINAI"), "TAI" (movimento de ataque do corpo como um todo).

06-Por que ¢ "KAKEGOE" (grito) é importante ?

R: O "KAKEGOE" ou grito em voz alta e forte expelido do interior da barriga e niio
apenas da garganta, incentiva a si proprio e intimida o adversario, elevando a
combatividade, aumentando a forga e o poder do golpe.

07-O que é "TYU SHIN SEN" ?

R: I uma linha imaginaria tragada a partir da ponta do seu proprio SHINAI até um
ponto na altura da garganta do adversario. Pode significar ainda, a linha imaginaria
tragada internamente partindo da altura do nariz até o umbigo ou do olho até
"SEIKATADEN".

08-Cite as ocasides propicias para dar um golpe durante a luta:

- no inicio da movimentagao do adversario ("DEBANA"): o golpe é dado no momento
em que o adversario esta iniciando ou ameagando iniciar um movimento.

- no término da movimentagio do adversario: o golpe ¢ dado logo que o adversario
acaba seu movimento, sem dar lhe folego para descansar apos a agdo executada.

- no momento em que o adversario se defende de um golpe: ou seja, quando o
adversario estiver preocupado em defender-se, golpear imediatamente outro local que
ficar desprotegido.



09-0 que vem a ser 0 "ZANSHIN" ("deixar a alma") ?
R: E a atitude de nio se desarmar mesmo apds o golpe de vitéria, mantendo-se de
prontiddo e atento para o proximo contra-golpe.

10-Cite 5 ou mais vantagens e virtudes do "KIRIKAESHI" — citaremos 10:
- O "WAZA" (golpe) fica mais rapido e violento.

- O golpe fica mais forte e firme.

- A respiragdo torna-se mais profunda e calma.

- Os movimentos e as fungdes dos bragos ficam mais livres.

- O corpo fica mais leve possibilitando movimentos mais livres.

- O mangjo do "SHINAI" (espada de bambu) fica mais facil e livre.

- O abdémen e quadris tornam-se mais firmes e 0 corpo passa a manter uma postura
equilibrada.

- Os olhos comegam a ficar mais atentos.

- Desenvolve a habilidade de calcular o proprio "MAAI".

- Os golpes ficam mais leves e habeis.

11-Descreva as oportunidades de ataque:

- no momento em que o adversario estd iniciando o ataque.

- quando o félego técnico do adversario se esgota.

- a0 defender-se de um golpe do adversario (contra-golpe).

- quando o adversario fica imével.

- "KAMAE NO SUKI", ou seja, quando o adversario expde-se por distragdo.

- na separagdo do "TSUBASERIAI" (confronto direto de jungdo de espadas).

- quando o adversario esta espiritualmente concentrado somente no ataque.

- Quando o adversario sair do "KAMAE" (posi¢do de combate), baixa a guarda.

12-O que vem a ser "SHUMOKU ASHI" ?

R: Refere-se ao mal posicionamento do pé esquerdo, ou seja, quando o Kenshi mantém
o pé esquerdo grudado no chiio, sem levantar a base do calcanhar, ou ainda, quando o
Kenshi mantém o pé virado demasiadamente para a lateral. O correto é manter o pé
esquerdo paralelo ao pé direito, sem encostar a base do calcanhar no chio.

13-Descreva as trés formas de anulagdo/morte — "SATSU™:

- anular/matar o adversario por "KI", ou seja, pressiona-lo psicologicamente,
desencorajando-o, transmitindo-lhe superioridade, mostrando-se mais forte através de
gestos e gritos e ndo de golpes.

- anular/matar a espada ("KEN") do adversario prevendo seu movimento, imobilizando-
a e anulando o golpe antes que o inimigo consiga realiza-lo.

- anular/matar a técnica do inimigo prevendo seu golpe e adiantando-se a ele, anulando
dessa forma qualquer tentativa de ataque.
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14-Explique o "SHIKAKE WAZA" (golpe de ataque):

R: E um golpe de ataque em resposta a um movimento de ataque do adversario. Existem
os seguintes "SHIKAKE WAZA":

- "DEGASHIRA WAZA" : golpear no exato momento em que o adversario tenta atacar,
golpeando-lhe o "MEN" (na cabega), o "KOTE" (pulso) ou o "DO" (tronco).

- "HIKIGASHIRA WAZA": golpear no exato momento em que o adversario tenta
recuar.

- "HARAI WAZA" : golpe de rechaga ou "RENZOKU WAZA" (golpe continuo),
consiste em golpear desmanchando a posigdo de guarda do adversario e imediatamente
golpear novamente aproveitando o "SUKI" (brecha ou descuido) ou "KUSURE"
(desequilibrio ou perda de postura) do adversario.

15-Explique o que ¢ "MAAI":

R: Com relagio a “espago’, o "MAAI" ¢ a distancia de golpe medida considerando-se o
comprimento da espada e o alcance de um passo. Se definido em termos de ‘tempo’, o
"MAALI" é tempo de golpe medido considerando-se a velocidade de execugdo do golpe.
‘Psicologicamente”’, o "MAAI" é o espago real de combate existente entre os dois
adversarios, que se mantém constante mesmo que os adversarios se afastem ou se
aproximem.

16-Explique o que ¢ "KYO" (distragdo) e "JITSU" (material e concentragio):

R: "KYO" é ter "SUKI" (brecha), ou seja, ndo possuir concentragio nem forga espiritual
tornado corpo e alma vulneraveis. "JITSU" é o oposto, ou seja, conseguir atingir a
concentragio total das forgas fisicas e espirituais tornando corpo e alma invulneraveis.

17-Fale sobre "JIRI-ITTI" (conjugagio de fato/pratica e teoria):

R: "JI" (fato, pratica) refere-se a propria técnica ou tecnologia e "RI" (teoria), a alma ou
sentimento. A pratica e a teoria sdo como rodas de um carro, devem andar juntas para
que o carro possa correr, portanto deve ser estudadas em conjunto.

18-Explique o que é: "SHIKAKE WASA", "OOJI WASA" e "DEBANA WASA™":
R:Basicamente as 3 expressdes referem-se a técnicas ou estratégias de luta "WASA™:

- "SHIKAKE WASA" (técnica de "provocagio"): consiste em provocar o adversario
forgando-o a tomar a iniciativa do golpe, para entido surpreende-lo reagindo
imediatamente atacando-o com um contra-golpe.

- "OO0JI WASA" (técnica de desvio e defesa) : consiste em anular uma tentativa de
ataque do adversario, defendendo-se e contra-atacando imediatamente.

- "DEBANA WAZA" (técnica de ataque inicial) : consiste em atacar o adversario no
momento em que este estiver distraido ou fizer algum movimento em falso que o deixe
com a guarda aberta ou em postura desequilibrada.

19-Descreva os 4 ("SHI") Tabus ("KAI") do Kendo:

R: Refere-se a quatro situagdes que devem ser evitadas: "KYON"(ser surpreendido),
"KU" (ficar com medo), "GUI" (ficar indeciso), "WAKU" (ficar perplexo, confuso).
Nio se deve ser surpreendido, nem ficar com medo do tamanho fisico ou do golpe do
adversario, e nem mesmo ficar indeciso quanto as agdes dele, ¢ muito menos ficar
perplexo e confuso quanto aos proprios movimentos.
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20-Explique o "TYU DAN KAMAE" (postura de "TYU DAN", espada na posigio de
média altura):

R: Também chamada de "SEIGAN" (pois mantém a ponta da espada apontada para os
olhos do adversario), ¢ postura basica do Kendd, sendo considerada infalivel sem
qualquer restrigio. E postura corporal ideal tanto para ataque quanto para defesa. Nesta
postura, o shinai ¢ empunhado naturalmente com as duas maos. A mio esquerda deve
segurar firmemente a ponta do punho do shinai mantendo-se proxima ao umbigo tendo
o punho voltado levemente para dentro. A mio direita deve segurar firmemente a outra
extremidade do punho do sinal de forma que o shinai se posicione sempre em linha reta,
tendo sua ponta apontada para os olhos do adversario. O punho direito também deve
ficar voltado levemente para dentro.

21-Explique o conceito de KENDO (ideal do KENDO):
R: Kend6 é um instrumento de formagio de carater da pessoa, por meio da pratica e
estudo das regras tedricas do "KEN" (espada).

22-Explique o "KENTAI-ITTI" (avango e espera unificados):

r: Avangar significa o ataque e a espera, o preparo da defesa. A unido desses dois
elementos significa ter o espirito de defesa durante o ataque e ter o espirito de ataque
durante a defesa. Ter o espirito de ataque e defesa apostos a0 mesmo tempo permite-nos
estar preparados para qualquer situag@o a qualquer momento.

23-Cite cinco exemplos de "KAMAE"(posi¢do de postura com a espada):
- TYU DAN (SEIGAN)

-JYO DAN

- GUEDAN

- HATSU SOO

- WAKI GAMAE

24-0 que significa "TOOY AMA NO METSUKE" (fixar o olhar na montanha distante):
R: Fixando-se o olhar na montanha distante ¢ possivel a0 mesmo tempo enxergar o que
esta longe e prestar atengdo nos movimentos dos objetos proximos. Esta expressio
refere-se a técnica de observagdo: ao confrontar-se com o inimigo, deve-se focar um
ponto de observagdo para poder enxerga-lo como um todo ¢ a0 mesmo tempo poder
prestar atengido em todos os seus movimentos. Esta técnica também é chamada de
"HAPPONOKU" .

25-Fale sobre os efeitos do "KAKEGOE/KIAI":

R: "KAKEGOE" (voz alta/grito) ¢ o som emitido do interior do corpo do Kenshi, que
faz com que todo o "KIAI" (grito/espirito) acumulado extravase com toda forga. O
"KIAI" aumenta a concentragiio pessoal, podendo intimidar o inimigo a ponto paraliza-
lo no "DEBANA". Serve ainda para chamar a atengdo do adversario quebrando sua
concentragiio. Pode-se dizer que quanto maior do "KAKEGOE", maior a firmeza da
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mao e do golpe. Embora a palavra "KIAI" possa ser traduzida apenas como "grito",
numa tradugdo literal mais profunda o "KIAI" significa unir ou concentrar a alma, ou
seja, 0 "KIAI" é uma forma de concentragio psicologica atingida através do grito.

26-Explique os trés tipos de "SEN" (antecipagio):

- "SEN-SEN-NO-SEN": também chamado de "KAKARI-NO-SEN", consiste na
habilidade de antecipar a intengéio do adversario com rapidez, descobrir alguma brecha
e golpear imediatamente.

- "SEN": consiste na habilidade de contra-golpear o adversario no momento que este
tenta atacar uma brecha. Como a antecipagio é executada quase que simultaneamente
com o ataque do adversario, o "SEN" também é denominado "TAI NO SEN", ou seja,
antecipagdo simultanea.

- "GO-NO-SEN": consiste na habilidade anular o golpe do adversario por meio de
"OSAE" (prensa), "HARAI" (remogio), "SURI AGUE" (erguer) e antecipar um contra-
golpe. Também é chamado de "TAI-NO-SEN" .

27-Explique o "FUDO SHIN" (mente inabalavel):
R: Refere-se ao estado de espirito e mental calmo que se mantém inabalavel e constante
sob quaisquer circunstancias, como se nada tivesse acontecido.

28-0 que significa "ITI-GAN" (1°. olho), "NI-SOKU" (2°. pés), "SAN-TAN" (3°.
figado/firmeza), "SHI-RYKI" (4°. forga):

R: Refere-se a quatro principios basicos do Kendo:

- "ITI-GAN" (1°. olho): observar o estado psicologico do adversario analisando todos os
seus movimentos tanto do corpo quanto da espada.

- "NI-SOKU" (2°. pés): manter os pés livres e leves, sempre em alerta, prontos para
qualquer movimento para servirem como uma mola propulsora seja para ataque ou para
defesa.

- "SAN-TAN" (3°. figado/firmeza): o figado ¢ o drgio que simboliza a coragem,
firmeza e determinagio, ou seja, deve-se manter a coragem que apaga os temores nos
momentos de ataque quando se arrisca a propria vida.

- "SHI-RYKI" (4". forga): buscar a forga interior das maos que seguram a espada e a
forga interna do corpo, sem recorrer a forga bruta dos bragos.

29-0 que significa a unido de “SHIN KI RYKI" (espirito, pensamento, vontade e forga):
R: Refere-se ao estado de concentragiio no qual o espirito purificado encontra-se unido
ao pensamento de combate, a habilidade técnica e a forga.

30-0 que significa "ITSUKU" (imobilizar) ?
R: "ITSUKU" refere-se a paralizagdo momentanea do estado de espirito, corpo ou maos
ocasionando a perda de reflexo e lentidao de reagdo tornando o Kenshi vulneravel.

31-0 que significa "SHU" (proteger), "RHA" (quebrar) e "LI" (soltar):
R: Referem-se a fases de aprendizagem:



- "SHU": na fase dos primeiros ensinamentos, significa total obediéncia e respeito aos
ensinamentos recebidos sem contestagdes.

- "RHA": na segunda etapa de aprendizagem, tomando como base os ensinamentos
recebidos na fase inicial, passa-se a estudar e testar outros estilos, buscando o
aperfei¢oamento extraindo pontos positivos.

- "LI": apds o estagio "RHA", passa-se a buscar novos caminhos soltando-se e
afastando-se dos estilos anteriores na tentativa de criar um estilo proprio. Os antigos
fundadores de estilos sio pessoas que atingiram este estagio final.

32-0 que significa "KANKEN NO METSUKE" ?

R: "METSUKE" significa técnica de observagao, "KAN" pode ser interpretado como
"METSUKE" (técnica de observagdo) voltado para o interior, ou seja, para o
"KOKORO" (coragio, espirito, alma) da pessoa. Durante o combate, deve-se observar
os olhos do adversario buscando "enxergar" seu "KOKORO", antecipando suas
intengdes ¢ para poder agir antes que dele. "KEN" significa o "METSUKE" voltado
para o exterior da pessoa. Durante o combate, deve-se observar o posicionamento do
adversario como um todo (a ponta da espada, os punhos, os pés) ndo se deixando
enganar por "falsos" movimentos que possam demonstrar "falsas" chances de ataque. E
necessario manter o espirito calmo e alerta.

33-0 que significa "A-UM NO KOKYUU" ?

R: Em japonés, "KOKYUU" significa respiragdo: "A", exalagdo; "UM", inalagdo; "A-
UM NO KOKYUU" significa respiragio profunda. No Kendo, usa-se o "A-UM NO
KOKYUU" para acalmar o espirito. Durante a luta, usa-se a expiragdo "A" para
produzir o "KIAI" eficiente e a inalagdo "UM" para refazer o folego para acumular a
energia no "TAM" (no ventre).

34-0 que significam: "DAI", "KYOO", "SOKU" ¢ "KEI" ?

- "DAI": significa grandeza, grande como o universo. No Kendd, significa golpear sem
medo, sem limitagSes, sem se ater aos pormenores de sentimentos internos de duvida ou
medo. Significa praticar a técnica em sua magnitude, de forma ampla e natural.

- "KYOO": significa forga. No Kendo, refere-se a correta intensidade da forga do golpe
concentrada nos punhos, de forma a nao deixar diavida quanto a sua validade.

- "SOKU": significa rapidez. No Kendd, refere-se a rapidez do golpe ou a técnica do
golpe.

- "KEI": significa leveza ("KEYMYOO"). No Kendd, significa golpear de forma precisa
e agil.

35-Por que no Kendd, se preza o "REI" ou "REIGUI" (etiqueta, cumprimento, cortesia)
°

R: "REI" (cumprimento) demonstra respeito que vem da sinceridade do espirito.
Existem varios tipos de "REI" (cumprimento a Deus, ao professor, aos mais velhos, aos
colegas, aos novatos, etc). Antes do inicio do combate, o "REI" deve ser feitos por
ambas as partes com sinceridade e modéstia, sem orgulho pessoal ou temor. Caso
contrario, o combate sera reduzido a uma simples luta irracional de animais ou loucos
armados. O respeito as regras de "REI" aperfeigoa a alma, a técnica de espadas,
tornando o respeito pessoal um hébito. Esquecer o "REI" significa negligenciar a
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aprendizagem da alma, fazendo com que qualquer vaidade técnica leve ao
convencimento, ao egoismo, que significa a propria destruigiio. Por todas essas razdes,
devemos respeitar os ensinamentos e valores do "REIGUI".

36-0 que é "SHI-SHIN" (interrupgio do pensamento/sentido) ?

R: Durante o combate, significa fixar a atengdo em apenas um ponto, interrompendo ou
perdendo a concentragio no todo com relagiio ao adversario. Por exemplo, ficar atento
apenas na "forma" ("KAMAE") do adversario, ou no movimento da espada
("SHINAI"). A interrupgio da concentragiio no todo gera descuido e faz com que
surjam "SUKI’s" (pontos fraco para o ataque) facilitando o ataque do inimigo. Além
disso, a concentragdo erronea, focada em apenas um ponto, também faz com que se
percam oportunidades de ataque uma vez que nio conseguimos descobrir os "SUKI’s"
do adversario.

37-0 que é "HOU-SHIN" (liberagdo do pensamento) ?

R: Significa liberar o pensamento (o que ¢ bem diferente de ter pensamentos em vio)
focando ndo apenas um ponto do adversério mas, ao contrario, irradiando a atengio
sobre o adversario como um todo, tornando possivel enxergar qualquer movimento do
inimigo, tendo o pensamento livre e solto, sem preocupagdes, concentrado apenas no
espirito e forga do golpe que devera ser executado. E a atitude oposta ao "SHI-SHIN".

38-0 que ¢ "HEI HYO SHIN" (pensamento em estado normal) ?
R: Refere-se a capacidade de manter o espirito inalterado em qualquer situagdo, sem
entrar em panico ou perder a calma.

OBS: a tradugdo das palavras "SHIN" ou "KOKORO" ¢ bastante dificil pois, dentro da
lingua japonesa, ambas assumem significados diferentes dependendo do contexto na
qual estdo sendo utilizadas (contexto fisico, literario, religioso, filosofico, etc).
Igualmente no Kendd, "SHIN" ou "KOKORO" podem ser interpretadas de varias
maneiras, e na maioria das vezes a tradugiio direta ndo ¢ a mais conveniente. Por
exemplo: "KOKORO O TOMERUNA !"

- tradug@o literal: "Nao pare o coragio !"

- tradug@o contextual: "Nio se distraia !" ou "Mantenha-se alerta !"

39-Qual a importancia do "KENDO-KATA" (padrio do Kendd) ?
r: No "KENDO-KATA" estdo reunidos os ensinamentos basicos dos elementos
fundamentais que formam o Kendo:

- "REI-HO": regras de conduta

- "KAMAE": postura

- "MAAI": nogdio de intervalo de tempo e espago

- "WASA": arte de golpear

- "KARADA SABAKI": movimentagdo do corpo

- "SEN": combatividade

- "KI GUARALI": brio (?)

- "KATANA SUIJI": posicionamento da espada
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40-Qual o papel do ‘MOTODATI" durante o exercicio do "KIRIKAESHI" ?

R: O "MOTODATTI" ¢ a parte que recebe os golpes durante o "KIRIKAESHI", sendo
assim cabe ao "MOTODATI":

- posicionar corretamente o "SHINAI" para recepgdo dos golpes, isto é, o mais perto
possivel das laterais do "MEN", alternando o lado direito e esquerdo, permitindo que a
pessoa que executa o "KIRIKAESHI" possa acertar os golpes corretamente na altura
lateral do "MEN".

- cuidar que o correto "MAALI" (distancia entre os adversarios) seja mantido constante
permitindo que a pessoa que executa o "KIRIKAESHI" possa fazé-lo com os bragos
corretamente esticados.

- treinar e fortalecer os proprios pulsos e punhos através dos movimentos de rotagiao do
"SHINAI" executados durante a recepgdo dos golpes, aumentando a forga de
empunhadura das maos.

41-0 significa "HIKIAGUE" deselegante ?

R: Refere-se a atitude de retirar-se apds o ataque sem retomar a posigio de alerta, ou
retornar ao combate de forma displicente e relaxada, interrompendo a atitude de
combate, ou seja sem executar o "ZANSHIN" (retomada da postura de combate).

42-0 que caracteriza o "JYOGAI HANSOKU" (penalidade por saida da area demarcada
para combate) ?

R: Durante a luta, caso o atleta recue ou avance pisando sobre a linha ou fora da area de
combate, tal atitude caracterizara o "JYOGAI HANSOKU", ou seja, penalidade por
saida da drea de combate.

43-Como o arbitro indica uma falta cometida pelo atleta durante a luta ?
R: O arbitro estendera a bandeira correspondente ao atleta que cometeu a falta em
sentido diagonal para baixo.

44-Como deve ser indicado o "GOUGUI" (reunido dos arbitros) ?

R: O arbitro principal devera segurar as duas bandeiras na mio direita e ergue-la para
cima, anunciando o "GOUGUI". Os arbitros deverdo se reunir no centro da quadra e os
atletas deverdo afastar-se até a linha de "REI" (cumprimento).

45-Qual a penalidade para o atleta que sair da area de combate de modo pouco formal ?
R: Caso o atleta tenha saido da area de combate apods a execugdo de um golpe
considerado valido, a luta devera ser paralizada e o ato devera ser julgado pelos arbitros,
que poderio validar ou anular o golpe. Caso o atleta tenha saido da area de combate
apos a execugdo de um golpe considerado ndo valido, sera declarado imediatamente o
"HANSOKU".

46-Quando ocorre a declaragio de penalidade maxima, que obriga o afastamento do
atleta infrator, passando dois pontos para o adversario ?



R: Quando o atleta expressar-se (por agdo ou fala) de forma ofensiva contra o adversario
ou qualquer um dos arbitros.

47-Como devera proceder o arbitro principal nas seguintes situagdes ?

Quando um dos atletas derrubar o "SHINAI":

- 0 arbitro principal devera paralizar o combate anunciando "YAME" (pare !), solicitar
que os atletas retornem a linha inicial de competigado e declarar "HANSOKU" (falta) do
atleta que derrubou o "SHINAI". Caso o atleta tenha derrubado o "SHINAI" em
conseqiiéncia de um golpe correto executado por seu adversario, a falta ndo sera
considerada.

Quando observar que um dos competidores esta empunhando o "SHINAI" de forma
incorreta, com o cordao "TSURU" para baixo, durante a luta:

- o arbitro principal devera paralizar o combate anunciando "Y AME" (pare !) ¢ chamar
a atengdio do inflator pela empunhadura incorreta do "SHINAI". Caso o atleta inflator,
mesmo depois de advertido, continuar com a empunhadura incorreta e conseguir
golpear o adversario, o arbitro ndo validara o golpe e indicara a irregularidade ocorrida.
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ANEXO 9- ALGUNS MOMENTOS NO ‘CAMINHO DA ESPADA’

Praticantes de Kendo — Associagdo Sao Carlos de Kendo, USP, Sao Carlos-SP — 2005

-
_—
L

Gashuku em Frei Rogério - Santa Catarina-Brasil, 2006
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ACEP - Pereira Barreto - SP — Note-se 0 Kamidana, no alto a esquerda

- ~
Dojo do Clube Piratininga, Bairro Pinheiros, S&o Paulo-SP [Godogueiko - treino livre - ao
final de semindrio, durante o Campeonato Brasileiro de Kendo - 2008]
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Frontal do Clube ACEP Piratininga, Bairro Pinheiros, Sdo Paulo-SP, 2008

Prof. Velasques- Técnico da Selecéo de Aruba. Clube ACEP Piratininga,
Bairro Pinheiros, Sdo Paulo—-SP, Julho de 2008
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o e, z
Exame de Graduacdo realizado durante o Campeonato Mirim-Infantil
Fevereiro de 2008, Bunkyo, Liberdade, Sdo Paulo- SP

1‘3\

Avliagao de kata
Exame de Graduacao realizado durante o Campeonato Mirim-Infantil
Fevereiro de 2008, Bunkyo, Liberdade, Sao Paulo- SP



345

s
Sensei Constantino Messinis [ao centro] ministrando instrucdo apos treino.
Visita de membros da Federacéo Paulista de Kendo, CEFER-USP, Sao Carlos-SP, 2006

\
Sensei Hiroyoshi Ishihashi [de frente], ministrando ensinamento.
Visita de membros da Federacéo Paulista de Kendo
CEFER-USP, Séo Carlos-SP, 2006
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30/10/2008

Palestra sobre o Bushido e langamento de livro, Prof. Dr. Yashiro Yamamoto
Estacéo de Cultura, Séo Carlos -SP 2008

30/10/2008

Lancamento do livro “Kendo, o Caminh d Espada”. Prof. Dr. Yashiro Yamamoto
Estacdo de Cultura, S&o Carlos -SP 2008
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Seminario de laido — Sensei Yoshikawa, CEFER-USP, S&o Carlos-SP, 2009

Seminario de laido — Sensei Yoshikawa, CEFER-USP, Sdo Carlos-SP, 2009
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Campeonato Mirim-Infantil, Bunkyo, Bairro Liberdade, Sdo Paulo-SP
Fevereiro de 2008

27/04/2008

Abertura do Campeonato em Comemoracdo ao Centenario da Imigracao Japonesa.
Suzano-Fukuhaku. Ginéasio Paulo Portela, abril de 2008. Sensei Ishihashi [Esquerda] e
Sensei Hayashi [Direita]
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27/04/2008

Campeonato em Comemoracao ao Centenario da Imigracao Japonesa.
Suzano-Fukuhaku. Ginasio Paulo Portela, abril de 2008.

|

Campeonato em Comemoragao ao Centendrio da Imigragao Japonesa.
Suzano-Fukuhaku. Ginasio Paulo Portela, abril de 2008.
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Campeonato em Comemoracéo ao Centenario da Imigracao Japonesa.
Suzano-Fukuhaku. Abril de 2008. Note-se o combate utilizando duas espadas.
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27/04/2008

——

Campeonato em Comemoragao ao Centendrio da Imigragéo Japonesa.
Suzano-Fukuhaku. Abril de 2008. Encerramento e premiagao.
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27/04/2008

Suzano-Fukuhaku. Abril de 2008.
Banzai do Sensei Kimura

27/04/2008
\

Banzail!!
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Campeonato em Comemoracao ao Centenario da Imigracéo Japonesa
CEFER — USP, Sédo Carlos-SP, Maio de 2008.
Reveréncia para inicio da apresentacao de Kata.

Campeonato em comemoragdo ao Centenario da Imigracéo Japonesa
CEFER - USP, Sao Carlos-SP, Maio de 2008



Campeonato em comemoracao ao Centenario da Imigracéo Japonesa
CEFER — USP, Séo Carlos-SP, Maio de 2008

~ Ultimo Banzai do Sensei Kimura [ao centro]
CEFER - USP, Sao Carlos-SP, Maio de 2008
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Cerimdnia de Abertura do Campeonato Brasileiro de Kendo. Julho de 2008
Ginésio Baby Barioni, Bairro Agua Branca, Sdo Paulo-SP

I

Exame de Graduagao — Shiai. Campeonato Brasileiro de Kendo.
Ginasio Baby Barioni, Bairro Agua Branca, Sao Paulo-SP
Julho de 2008
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Exame de Graduagdo — Shiai. Atletas aguardando o exame.
Campeonato Brasileiro de Kendo
Ginasio Baby Barioni, Bairro Agua Branca, Sdo Paulo-SP
Julho de 2008

{

Examinadores. ampeonato Brasileiro de Kendo
Ginasio Baby Barioni, Bairro Agua Branca, Sdo Paulo-SP
Julho de 2008



Exame de Graduacéo — Kata — Campeonato Brasileiro de Kendo.
Ginasio Baby Barioni, Bairro Agua Branca, Sdo Paulo-SP
Julho de 2008

Avaliacéo tedrica - Campeonato Brasileiro de Kendo.
Ginasio Baby Barioni, Bairro Agua Branca, Sdo Paulo-SP
Julho de 2008
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Arqibancadas - Campenato Brasileiro de Kendo — 2008
Ginésio Baby Barioni, Bairro Agua Branca, Sdo Paulo-SP
Julho de 2008

Encerramento e premiag¢éo — Homenagem a Sensei Mitiko Kishikawa.
Campeonato Brasileiro de Kendo.
Ginésio Baby Barioni, Bairro Agua Branca, S&o Paulo-SP
Julho de 2008
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Homenagem ao Sensei Tadao Ebihara. Campeonato Brasileiro de Kendo.
Ginésio Baby Barioni, Bairro Agua Branca, Sdo Paulo-SP
Julho de 2008

L o 5

Centenario da Imigracéo Japonesa. Anhembi, S&o Paulo-SP- Junho de 2008
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22/06/2008

Centenario da Imigracdo Japonesa. Anhembi, S&o aulo, SP- Junho de 2008
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Centenario da Imigrago Japonsa. Anhembi, Sdo Paulo, SP- Junho de 2008
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Centenario da Imigracéo Japonesa. Anhembi, Sdo Paulo, SP- Junho de 2008
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Centenéri da Imigracéo Japohesa. Anhembi, Sdo Paulo, SP- Junho de 2008
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22/06/2008

Centenario da Imigracdo Japonesa. Chegada da comitiva com o Principe Naruhito
Anhembi, S&o Paulo, SP- Junho de 2008. Note-se 0 chdo molhado.

22/06/2008

Centenario da Imigracdo Japonesa. Anhembi, Sdo Paulo, SP- Junho de 2008
Principe Naruhito acena para o Publico. E o sol comega a aparecer.

22/06/2008

Centenario da Imigracao Japonesa. Anhembi, Sdo Paulo, SP- Junho de 2008
O sol apareceu, iluminando o Anhembi.
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22/06/2008

Centenario da Imigracdo Japonesa. Anhembi, Sdo Paulo- SP
Junho de 2008
Discurso do Principe Narubhito.

Mundial de Kendo

14° World Kendo Championships. S&o Bernardo do Campo-SP, agosto de 2009
Selec&o japonesa masculina se aquece no estacionamento do ginasio Adib Moises Dib,
momentos antes da abertura do Campeonato.



14° World Kendo Championships. Sdo Bernardo do Campo-SP, Agosto de 2009
Atletas da selecéo brasileira feminina de Kendo.
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14° World Kendo Championships. Sdo Bernardo do Campo-SP, agosto de 2009
Preparacao para a abertura do campeonato.

363



364

14° World Kendo Championships. Sdo Bernardo do Campo-SP, agosto de 2009
Preparacdo para a abertura do campeonato.

14° World Kendo Championships. Sdo Bernardo o Campo-SP, agosto de 2009
Competicgdes



365

14° World Kendo Championships. Sao Bernardo do Campo-SP, agosto de 2009
Sensei Tadashi Tamaki [esquerda] e Sensei Hiroyoshi Ishihashi [ao centro]

140 rI Kendo Championships. S&o Bernardo do Campo-SP, agosto de 2009
Atletas da selec&o brasileira feminina de Kendo e apoio técnico.
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14° World Kendo Championships. Sdo Bernardo do Campo-SP, agosto de 2009

Competicdes por equipe masculina.

3

- 1 ) :
14° World Kendo Championships. Sao Bernardo do Campo-SP, agosto de 2009
Godogueiko [treino livre] ao final do campeonato
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Campéonato Brasileiro de Kendo 2008. Homenagem péstuma ao Sensei Kimura

Créditos das fotos
Lourencéo, G. V. 2009
Identidades, préaticas e moralidades transnacionais: etnografia da esgrima japonesa no
Brasil.
Apoio: Kelly A. Miguel, Frank Yonamine.





