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Resumo

O presente estudo pretende compreender o que é uma relacdo social buscando explicitar
a trajetdria deste conceito no pensamento e na producdo bibliogréafica do antropdlogo
Eduardo Viveiros de Castro. Trata-se de acompanhar um trajeto conceitual observado
nos textos deste autor. Para tanto o trabalho se centra em publicagfes que, por sua vez,
tratam de questdes emergentes no pensamento amerindio decidindo leva-lo a sério e
situam-se em uma perspectiva que ndo seja plenamente dominada pela doutrina
ocidental. Partindo deste ponto de vista, a nogdo de relagdo social € registrada como
aquela que, no pensamento amerindio, sobressai como um conceito que se amplia e
difere em relacdo ao nosso, compreendendo humanos e animais como aqueles que
possuem formas diferentes e fundo humano comum. Buscando um aprofundamento no
estudo deste conceito, 0s contornos desta pesquisa Se mostram a partir do primeiro
trabalho etnoldgico de Eduardo Viveiros de Castro, realizado nos anos 70 entre os
Yawalapiti (1977), passando depois a tese de doutorado conhecida em forma de livro
intitulado Araweté: os deuses canibais, de 1986, e segue, fundamentalmente, até o ano
de 2002, quando vem a publico uma espécie de sintese tedrica, A Inconstancia da Alma
Selvagem (2002a) donde encontram-se muitos artigos e reflexdes, reunidos, revisitados
e assinados pelo mesmo autor. Em resumo, esta pesquisa tedrica procura revelar a
trajetéria do conceito relacdo social no pensamento do referido antropélogo, o qual
apresenta uma vasta e incessante obra, situada na etnologia indigena brasileira e focada,
principalmente, nas terras baixas sul-americanas. O referido conceito é dindmico e ndo
cessa de suscitar relagdes seja entre o(s) nativo(s), seja entre o(s) antrop6logo(s), seja

entre ambos, dentro ou fora desta dissertacéo.



Abstract

This study to understand what a social relation is, showing the anthropologist Eduardo
Viveiros de Castro’s concepts and ideas in his bibliography. This is a research about a
social relation concept that is still being developed and studied by the contemporary
anthopologist Viveiros de Castro. This work focuses on articles related to the
Amerindian thoughts and issues. For the Amerindians, the social relation idea is a wider
concept and different from ours. For then, humans beings and animals have different
shapes but similar human essence. My work is based on the social relation concept,
mainly the one studied in the first ethnological work “Individuo e Sociedade no Alto
Xingu” (1977) by Eduardo Viveiros de Castro, the doctoral thesis “Araweté: os deuses
canibais” (1986) by the same author and “A Inconstancia da Alma Selvagem” (2002a),

where there are many articles gathered signed by Viveiros de Castro.
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Introducéo

Na pesquisa antropoldgica ha diversas maneiras de se conhecer a diferenca. Ha
também diferentes meios de acessa-la. Este é o resultado de uma proposta de pesquisa
que busca conhecer o outro através de uma producdo antropoldgica possivel: a teorica.
Como é sabido, a producdo tedrica antropoldgica € vasta e os temas que ela aborda
também. Para que fosse possivel realizar um estudo deste tipo - e a bom termo - durante

0 mestrado procurou-se por algo que possibilitasse tal proposigéo.

Neste sentido objetivou-se investigar a trajetdria de um conceito na obra de um
antropdlogo. Isto aproximaria a pesquisa de seu objetivo e possibilitaria adentrar um
universo a partir de seu particular. A escolha por um conceito se mostrou relevante
quando entrei em contato com a bibliografia etnoldgica sobre as terras baixas sul-

americanas.

Quando ao final da graduacdo encontrei-me com a teoria antropoldgica
contemporanea e com a produgdo intelectual do antropdlogo brasileiro Eduardo
Viveiros de Castro (doravante também referido por Viveiros de Castro ou EVC) notei
que havia uma diferenga na abordagem, na forma de tratar o pensamento “nativo” e
também a teoria antropoldgica. Este contato fez emergir uma reflexdo que até entdo eu

desconhecia.

A caracteristica da antropologia brasileira, segundo Mauro Almeida (2004: 74),
ensina ‘[u]lma licdo de historicidade inclusiva e politizada (...) a0 mesmo tempo ativista
e compreensiva, capaz de tratar de ldogicas histéricas e cosmologias locais’ nos
conduzindo a conhecer os estudos de muitos antropdlogos cujos trabalhos

desembocaram em engajamento. A presente etnografia ressalta a dificuldade de se
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encontrar defini¢Bes conceituais para idéias que ndo sdo as nossas. Para concordar com
Mauro Almeida (ldem: Ibdem) em outros termos, poderia dizer que hd uma teoria
antropolégica contemporénea com um compromisso declarado, engajado e ativo que
procura abrir espaco e liberar esta ciéncia de uma doutrina ocidental. Foi a esta teoria

que me voltei.

Busquei entdo conhecer a proposta antropoldgica de Eduardo Viveiros de
Castro. Destas leituras surgiriam as intencdes/idéias de estudo com as quais eu viria a
me engajar. Depois de arrolar a bibliografia referente as questfes antropoldgicas
contemporaneas, um recorte se mostrava como uma forma de possibilitar o
conhecimento de uma parte desta producéo sem estreitar a teoria a ponto de especializar
todo e qualquer carater extenso e de abertura que o compde. Para isto foi importante

encontrar um conceito que permitisse deixar vivo e entrever movimento.

O projeto que viria a ser formulado, desde o inicio, nunca se propds a ser um
estudo do autor ou mesmo de uma continuidade do trabalho deste. A proposta de
trabalho antropoldgico que viria a se dar ancora-se nos escritos de EVC na medida em
que estes explicitavam conceitos que favoreciam uma compreensdo do pensamento

amerindio e, a0 mesmo tempo, refletiam sobre como expressa-lo.

O contato com a teoria proposta por EVC se estreitou a partir do projeto de
Iniciacdo Cientifica (IC) realizado durante seis meses e, portanto, anterior ao
delineamento dos objetivos a serem cumpridos no mestrado. Desenvolvida no final de
minha graduacdo em ciéncias sociais realizada na UNESP/FCLAr — Universidade
Estadual Paulista/ Faculdade de Ciéncias e Letras Campus Araraquara - , a IC foi
formulada junto ao professor Prof. Dr. Edmundo Peggion da disciplina Etnologia das

Populagbes Indigenas Brasileiras, na qual passei a conhecer a antropologia mais
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contemporanea e 0s textos escritos por Viveiros de Castro. O Prof. Dr. Edmundo

Peggion se tornaria entdo meu orientador desde entéo.

No curso de Ciéncias Sociais da UNESP — ao menos entre o intervalo de 2003 a
2007 - a teoria foi sempre uma marca. Do primeiro ao Ultimo ano, o contato com
qualquer pratica esta concentrado em leituras, producéo de textos e reflexdes a partir das
aulas, dos autores, dos pensamentos expressos e impressos em papel. O campo,

diferente da teoria, ndo era algo comum aquela universidade.

Nessa época, e diante de tal disciplina, imaginei a possibilidade de ir ao encontro
de popula¢des indigenas durante ou ao final da disciplina. Qual ndo foi a minha surpresa
quando, ao concluir o curso, notar que estava diante de uma perspectiva de contato

substancialmente tedrica.

Talvez por esta incidéncia, talvez por ndo ter insistido em “ir a campo”, talvez
por entender ser possivel conhecer o outro por via da teoria, talvez por nenhum desses
motivos, e sim por possiveis motivos desconhecidos, o primeiro projeto de pesquisa, a
IC, se desenvolveu em termos tedricos. Na Iniciagdo Cientifica, durante seis meses do
ano de 2007, realizei um estudo sobre o conceito de relagdo social situado nos escritos

de Viveiros de Castro®.

O projeto de mestrado refletia esses primeiros resultados. Adentrei entdo o
estudo do conceito de relacdo social por meio do texto antropoldgico. Por sua vez a
teoria antropoldgica é produzida também por uma relacdo social: aquela estabelecida

entre 0 nativo e o antropdlogo, um par que projeta antropologia.

1 O referido estudo foi financiado pela FAPESP — Fundagdo de Amparo & Pesquisa no Estado de Sdo
Paulo — durante seis meses. O parecer final foi positivo e indicou a continuidade do estudo tedrico na
etapa do mestrado.
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A proposta para 0 mestrado investigaria a trajetoria do conceito de relagdo social
pelo campo tedrico? delineado pelas obras de Eduardo Viveiros de Castro, buscando
explicitar a trajetoria do conceito relacdo social e procurando entender o que é uma
relacio para este ponto de vista. Assim, a fim de estudar mais atentamente o conceito,
elegi, junto a meu orientador, textos principais em que ‘relacéo social’ ganha destaque e

desenvolvimento.

Ressalvo aos leitores conhecedores da obra de Viveiros de Castro que, apesar de
considerar interessante citar todas as referéncias de onde decorrem conceitos e
formulaces tedricas publicadas por este antrop6logo, optei por trabalhar com os textos
da coletanea A Inconstancia da Alma Selvagem (2002b%), livro que atualiza 0s conceitos
na medida em que sdo revisitados pelo proprio autor. O acesso a grande parte das
publicacOes feitas por Viveiros de Castro foi facilitado pelo fato deste ser um autor
brasileiro. Ainda que em didlogo com diversos autores sejam brasileiros, sejam
estrangeiros, grande parte de suas publicagfes sdo feitas no Brasil, o que facilita o

acesso as suas obras.

2 Assinala-se tedrico, ainda que entre parénteses, para lembrar que néo estive entre os Araweté, na
margem esquerda do médio curso do Ipixuna, afluente da margem direita do Xingu, municipio de
Senador José Porfirio, Pard (EVC 1986: 130), ou, como encontramos dito pelo mesmo autor em termos
mais atuais, ‘a margem do Igarapé Ipixuna, afluente da margem direita do Médio Xingu’
(http://pib.socioambiental.org/pt/povo/arawete/94 - acesso em 04/08/2010). Estou em meio a
pensamentos, conceitos antropoldgicos Araweté.

® A Inconstancia da Alma Selvagem (2002b), neste trabalho, é referenciado como um livro publicado por
Eduardo Viveiros de Castro a partir de uma reunido de artigos antes publicados por este autor e, em 2002,
reunidos e revisados também por Viveiros de Castro. Melatti (2002p) abre sua resenha sobre esta
publicagdo de EVC dizendo néo se tratar de uma simples reunido de artigos e considera que “[M]ais que
coletanea, pode-se considera-lo um livro (...)” uma vez que muitos dos textos nele incluidos foram nédo
somente selecionados por seu autor conforme as principais teses que atualmente sustenta como também
modificados, acrescidos e até fundidos de modo a lhes dar mais destaque (Melatti 2002p).  Destarte,
nesta dissertacdo, quando se faz referéncia a este livro, utiliza-se a notacdo 2002b. Para facilitacdo da
leitura e da localizagdo dos diversos capitulos do mesmo livro, referenciamos cada se¢do deste com
notacdes diferenciadas por letras, como por exemplo, 2002c, que se refere ao “Pr6logo’, e assim por
diante. As letras, desta maneira, sdo referéncias para facilitacdo de leitura desta dissertacdo e ndo propde
uma divisao do livro em artigos independentes uns dos outros.




13

Vale lembrar ainda que o fato de EVC ser um autor vivo, com uma produgao
vigorosa na &rea, coloca sempre novas contribuigdes antropoldgicas em voga. Recentes
textos e propostas exigem novas leituras e um conhecimento cada vez mais vasto da
prépria producdo do autor e das novas referéncias com as quais Viveiros de Castro
dialoga. Diante desta producéo e tratando-se de um trabalho de mestrado, um recorte foi
feito a fim de que se estudasse o conceito de relagdo social com mais profundidade

(explicitarei este corte mais adiante).

Para esta dissertacdo procuro descrever o mais ‘didaticamente’ possivel o
movimento ndo-linear que conheci do conceito de relagdo social em um contexto
conceitual. Esta tarefa nada simples pode incorrer mais a erros do que a acertos.
Ademais dos perigos, busco aqui tornar compreensivel o que conheci tratando de

visibilizar a trajetoria da relacéo social na obra deste antropdlogo.

Iniciei a pesquisa seguindo o referido conceito e trilhando os caminhos para 0s
quais ele me levava (de livro a livro, de artigo a artigo, de livro a artigo e vice-versa). A
fim de produzir um registro da trajetéria conhecida, retornei aos textos, desta vez
fazendo um caminho cronolégico e sempre atentando a trajetoria do conceito em
questdo. Destarte, hA momentos em que os textos elencados remetem a textos mais
recentes do autor, o que me impeliu a flertar com publicacbes que as vezes
extrapolavam o recorte da pesquisa. Assim alguns artigos mais atuais foram sendo

incluidos na dissertagdo na medida em que a trajetoria do conceito as requereu.

Muitos dos textos antropologicos ndo evidenciam a reflexdo acerca da
problematica que cerca o ato de formular conceitos por escrito. Muitos admitem ser
necessaria tal tarefa — que ndo é facil -, mas ndo o fazem. Ademais dos desafios,

Viveiros de Castro apresenta uma reflexdo enquanto nos apresenta suas proposigoes.
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Ainda que seu objeto de estudo ndo seja principalmente este (a formulagdo de
conceitos), esta discussdo é parte de suas consideracdes e este € um ponto importante na
escolha por este conceito, obra e autor. Aqui me aventuro por entre seus escritos a fim
de conhecer a trajetdria do conceito (de relagdo social) e etnografa-la na medida em que
ela se atualiza entre os anos de 1977 e 2002, recorte que viabilizou o estudo

aprofundado deste campo teorico.

Assim, neste campo, estou entre conceitos, todos nada ou pouco congelados,
congelaveis ou estaticos. Nos trabalhos de Viveiros de Castro que pesquisei, 0S
conceitos estdo registrados em textos e livros publicados. No entanto, seja no
pensamento nativo amerindio, seja no do proprio antropdlogo, a definicdo destes
conceitos ndo estd encerrada. Elas sdo passiveis de transformacdo. Conhecemos a
trajetéria de um conceito que esta em meio a outros. A teoria, neste caso, desafia: o que
é entendido como relacdo social reverbera antropoldgica e cosmologicamente os

imaginarios humanos.

Dados os propdsitos acima mencionados a contextura bibliografica desta
pesquisa foi composta pelos textos elencados abaixo, todos de autoria de Eduardo
Viveiros de Castro. A partir destes pode ser feito o recorte mencionado anteriormente.
Para propor tal recorte utilizei a bibliografia publicada por Viveiros de Castro entre
1977 e 2007, uma vez que propus 0 projeto de mestrado em 2008. Durante 0 mestrado
conheci e li texto publicados por este mesmo autor de 2008 em diante. Abaixo seguem
os titulos (e o ano em que cada um deles foi publicado) dos quais Viveiros de Castro é
autor. Estes foram os textos componentes de minhas leituras e passaram a fazer parte do

campo tedrico geral desta pesquisa.

Individuo e Sociedade no Alto Xingu: os Yawalapiti (1977)
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Romeu e Julieta e a Origem do Estado (1977)

Alguns aspectos do pensamento Yyawalapiti (Alto Xingu): classificagdes e

transformacdes (1978)

O conceito de cultura e o estudo de sociedades complexas (1978)

A fabricacéo do corpo na sociedade xinguana (1979)

A construgdo da pessoa nas sociedades indigenas brasileiras (1979 — com Anthony

Seeger e Roberto da Matta)

Os deuses canibais: a morte e o destino da alma entre os Araweté (1984/1985)

Vinganca e Temporalidade: os Tupinamba (1985 — com Manuela Carneiro da Cunha)

Dualismo (1986)

Escatologia e poder entre os Arawete (1986)

Araweté, os deuses canibais (1986)

Principios e Pardmetros: um comentario a I’exercice de la parente (1990)

O campo da selva visto da praia (1992)

Amazobnia: etnologia e historia indigena (1993)

Alguns aspectos da afinidade no dravidianato amazénico (1993)

Antropologia do Parentesco: Estudos Amerindios (1995 — org. EVC)

Os pronomes cosmoldgicos e o perspectivismo amerindio (1996)

Etnologia Brasileira (1999)
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Araweté: 0 povo do Ipixuna (2000)

A propriedade do conceito (2001)

GUT feelings about Amazonia: potential affinity and the construction of sociality (2001b)
O Nativo Relativo (2002a)

A Inconstancia da Alma Selvagem (2002b)

Visitando Lévi-Strauss (20020 — com Manuela Carneiro da Cunha)

Los pronombres cosmoldgicos y él perspectivismo amerindio. (2002q)

AND (2003a)
TRANSFORMAGCOES INDIGENAS — os regimes de subjetivacdo amerindios a prova
da histéria — PROJETO PRONEX — NUTI — Nucleo de Transformacdes Indigenas

(2003b) http://www.ppgasmuseu.etc.br/museu/pages/nucleos.html#NUTI

Antropologia e imaginacdo da indisciplinaridade (2005a)

A onca na rede - Entrevista a Folha de S&o Paulo (2005b)

Exceto quem néo é (2006a)

“Etnologia Indigena” e “Antropologia das Sociedades Complexas”: um experimento de
ontografia comparativa — NanSlI — Nducleo de Antropologia Simétrica (2006b)

http://nansi.abaetenet.net/

The Crystal Forest: Notes on the Ontology of Amazonian Spirits (2007a)

Eduardo Viveiros de Castro — Entrevista a revista e (SESC/SP) (2007b)

Filiagdo Intensiva e Alianca Demoniaca (2007c)
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A identidade na era de sua reprodutibilidade técnica (2008a)

Eduardo Viveiros de Castro (Encontros) (2008b)

Xamanismo Transversal: Lévi-Strauss e a cosmopolitica amazdnica (2008c)

Meétaphisiques Cannibales. Lignes d’anthropologie post-estruturale (2009)

Antropologia Renovada - Entrevista a Revista Cult (2010)

Projeto AmaZone (http://amazone.wikia.com/wiki/P%c3%algina_principal) (2011b)

Rede Abaeté de Antropologia Simétrica (http://sites.google.com/a/abaetenet.net/nansi/abaet%C3%A9)

(2011c)

A partir das leituras preliminares para esta pesquisa, e uma vez delineada a
questéo central a ser desenvolvida, foi colhendo pistas sobre o paradeiro do conceito em
questdo que trés textos apresentaram-se como fundamentais para este trabalho de
mestrado. Tais textos foram Individuo e Sociedade no Alto Xingu: os Yawalapiti (1977);
Araweté, os deuses canibais (1986) e A Inconstancia da Alma Selvagem (2002b). Estes

trés livros principais formam a base, mas ndo o limite, desta pesquisa.

Trés artigos do mesmo autor incluiam ainda o debate sobre relagdo social: A
propriedade do conceito (2001%); O Nativo Relativo (2002a) e Filiagdo Intensiva e
Alianca Demoniaca (2007). Por este motivo, eles também fazem parte do campo tedrico
desta pesquisa, foram incluidos no recorte, ainda que extrapolassem as primeiras
delimitagbes deste. Quanto a este ultimo, Filiacdo Intensiva e Alianca Demoniaca
(2007), ainda que estivesse fora do recorte previsto nesta pesquisa (estabelecido pelo

periodo entre 1977 e 2002) revelou-se como chave para formulagdes estabelecidas entre

* O texto A propriedade do conceito, de 2001, é anunciado por Viveiros de Castro como parte de um livro
em preparacao.
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antropologia e filosofia, que encontram lugar de destaque nas consideragdes de Viveiros
de Castro. O campo tedrico recortado, bem como esta pesquisa, ndo pretendem esgotar a

producdo e a reflexdo vigorosa e continua do referido autor.

Sobre o autor e a obra

Uma contextualizagdo do autor e da obra sobre 0s quais aqui tratamos parece ser
bem vinda diante da possibilidade deste texto encontrar um leitor que ainda ndo tenha
conhecido nem um nem outro. Nesse sentido, se falta esta informagdo, menos ainda
parecera interessante conhecer um (ou mais) conceito(s) desta pesquisa. Destarte, é

inegavel que uma apresentacdo neste caso seja, no minimo, nada fécil de ser feita.

Eduardo Viveiros de Castro tem uma vasta experiéncia em antropologia iniciada
nos anos 70. Desta forma, inicio advertindo ao leitor que abaixo ele encontrard um
resumo e que conhecerd, durante a dissertagdo, um pouco mais do pensamento

antropoldgico registrado por este autor.

Eduardo Viveiros de Castro, antrop6logo, brasileiro, professor do Museu
Nacional do Rio de Janeiro. Poderiamos apresentar, em suma, este etnélogo
americanista conhecido mundialmente. Para o publico iniciado em antropologia
estariam aqui as bases para situar este autor que conhecemos quando cursamos nossas

graduacdes em ciéncias sociais.

Contemporaneo e atuante, diversas pessoas j& entraram em contato com suas
produgdes caso tenham, em algum momento, se interessado por questdes relativas aos
indios no Brasil e/ou que tenham se atentado para questdes de antropologia e/ou sobre o
famoso antrop6logo Claude Lévi-Strauss. Outros podem ainda té-lo conhecido

abordando questdes socioambientais, atuando no Instituto Sécio-Ambiental (ISA), ou
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ainda apoiando a candidata & presidente da RepUblica Marina Silva na ultima eleicéo
(2010), ou ainda em outros muitos eventos onde o tema predominante tenha sido a

antropologia.

Viveiros de Castro é cientista Social graduado na Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro (PUC/Rio). Na Pés-Graduagdo, foi assistente de Gilberto
Velho, estudou sobre o estilo de vida da classe média carioca e a cultura das drogas. Um
flerte. Logo decidira por experimentar trabalhar com os indios. Foi a campo em 1975 e
seguiu realizando incursdes deste tipo no mestrado e no doutorado, ainda que

conhecendo aldeias diferentes.

Na década de setenta Viveiros de Castro esteve entre os Yawalapiti, povo
Aruaque® que vive no Mato Grosso (Brasil). Esse primeiro encontro marca sua entrada
na etnologia. Dez anos depois esteve no Pard (Brasil), entre os Arawete, povo de lingua
Tupi-Guarani. Seus trabalhos de mestrado e doutorado se deram, respectivamente, entre
estes povos, num momento em que a maioria dos antropélogos voltava seus olhos para
povos indigenas brasileiros de lingua Jé. Os desdobramentos vindos destes trabalhos
possibilitaram ao autor publicar contribuicdes para a area e propor reflexdes acerca do

que pensavam estas populacdes amerindias.

Quando entre os Yawalapiti EVC procura evidenciar as formas bésicas de
apreensdo da realidade analisando as categorias de pensamento deste grupo Aruaque.
Nos anos 80, quando Viveiros de Castro voltou-se para os Tupi-Guarani, procurou
entender a organizagdo social que, aos olhos dos antropdlogos, ndo estava desenhada

concretamente. O trabalho do antrop6logo Eduardo Viveiros de Castro consistiu, entéo,

® Em Viveiros de Castro (1977) encontramos a grafia Aruaque. No site do ISA (Instituto Socioambiental)
a grafia estd como Aruak. Optei aqui por manter o nome deste povo grafado de acordo com a dissertacdo
de EVC, uma vez que aqui se trata de um estudo de um conceito na obra deste autor.
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na descricdo e na interpretacdo da cosmologia, visando ainda situar este povo no corpus

da etnografia Tupi-Guarani.

Ambas as etnografias sdo densas descricdes ndo somente da organizagéo social
mas de concepcdes, de idéias, de conceitos que interessam a estes povos, e que foram
registrados a partir da relacdo destes com o antrop6logo. Os estudos mencionados s&o,
ainda hoje, conhecimento obrigatério para aqueles que se aventuram pelas trilhas da
etnologia. Os desdobramentos advindos destes campos sdo referéncia no Brasil e fora

dele.

Diante do recorte feito para esta pesquisa, vale aqui explicitar, através de um
pequeno resumo, cada uma das publicages consideradas como principais dentre 0s
trabalhos de Viveiros de Castro que, no decorrer deste texto, serdo melhor detalhadas.
Tomamos, para esta pesquisa, trés livros que compde as publicagdes deste autor:
Individuo e Sociedade no Alto Xingu: os Yawalapiti (1977), Araweté: os deuses

canibais (1986) e A Inconstancia da Alma Selvagem (2002b).

A dissertacdo de mestrado deste autor intitula-se Individuo e Sociedade no Alto
Xingu: os Yawalapiti e é um texto de 1977. Trata-se de uma etnografia sobre as
categorias de pensamento dos Yawalapiti, entre 0s quais o autor esteve durante dois
meses. Entre os Yawalapiti, segundo Viveiros de Castro, o homem xinguano ¢,
sobretudo, um corpo. Os processos de fabricacdo da Pessoa e de metamorfose (atribuida
ao xamd, ao doente em delirio, aos humanos que, no mito, se transformam em espirito)
passam pelo corpo. As conexdes entre humanos, animais e espiritos evidenciados na
fala pela afixagdo de modificadores aos conceitos-base conceituando seres vivos

colocam em questéo a pertinéncia da dualidade Natureza e Cultura. As dualidades que
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Se possa apontar neste pensamento, segundo 0 autor, mostram-se como a redugéo de

uma estrutura mais rica.

A tese de doutorado que logo depois foi publicada em forma de livro leva o
titulo de Araweté: os deuses canibais (1986). Esta € uma etnografia fruto de onze meses
de campo em que 0 autor esteve entre os Araweté, povo Tupi-Guarani. Neste trabalho
Viveiros de Castro busca apresentar este povo ao contexto etnografico e antropoldgico
da época, além buscar meios para escrever acerca da cosmologia Araweté e das relacdes
entre deuses e humanos que povoam seus pensamentos. Essa relagéo entre divindades e
humanidade tem um forte traco canibal que ndo se manifesta na terra e sim no plano
divino, fazendo com que esta sociedade volte seus olhos para o céu. Através daqueles
que estdo na terra, os Araweté, abandonados, Viveiros de Castro vai nos mostrar esta

dimensdo celeste intimamente ligada a vida social.

A publicacéo de 2002(b) é uma espécie de sintese tedrica. O livro é uma reunido
de textos - outrora publicados ou conferidos em eventos - que 0 autor revisitou e
atualizou intitulando de A Inconstancia da Alma Selvagem. Neste estdo dados que o
autor formulou no inicio de sua carreira como antropdlogo, bem como textos que se
tornaram referéncia para a etnologia - e hoje praticamente obrigatdrios na disciplina.
Esta coletanea retne claras formulacGes tedricas e debates marcantes como o da teoria
do perspectivismo. O livro € de evidente cunho tedrico ainda que ndo se esquive ou se

esqueca da etnografia, fundo real e principio das perspectivas deste autor.

O gosto pelo campo, pela vida na floresta ndo era de fato a motivagédo principal
de Viveiros de Castro. O antropdlogo via estas experiéncias como um rito de passagem,
uma iniciagdo necesséria a formacdo do etndlogo. Apos as pesquisas de campo acima

N

mencionadas, grande parte de suas atividades estariam ligadas a teoria. Além das
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publicacOes de artigos e livros, o autor coordena o Nucleo de Transformagdes Indigenas
e 0 Projeto AmaZone, além de ser vice-coordenador do NANnSI — Nucleo de

Antropologia Simétrica®.

O primeiro destes projetos refere-se ao grupo de pesquisadores que debatem
diversas questdes relacionadas a temética que o nome do grupo revela. O segundo é um
projeto, exposto na rede mundial de computadores, que procura realizar uma
experiéncia de autoria coletiva. O sitio na web expde parte de um livro do autor, ainda
em preparagdo, mas com previsdo de langamento para 2012 (EVC 2010) intitulado A
Onca e a Diferenga. A proposta da web retne também textos de outros pesquisadores,
buscando possibilitar a autoria coletiva, numa experiéncia de composigao textual online.
O NAnNSI, por sua vez, é um grupo que pesquisa elementos ligados a antropologia

simétrica.

Os trabalhos deste antrop6logo ampliaram as até entdo possiveis formas de
escrever, refletir, olhar, observar, descrever e construir os dados antropoldgicos,
contribuindo tanto & etnologia como a antropologia em termos mais gerais. Ao mesmo
tempo, os trabalhos produzidos desafiam. O autor traz o pensar nativo por Sseus
contrastes, sua complexidade, sua diferenga. Trata-se de uma antropologia néo
tradicional em relacdo aos povos que estuda e, assim, o antrop6logo nao se propde a

saber mais que o nativo antes de entrar em relagdo com este.

® para maior detalhamento destes projetos e também da Rede Abaeté (citado na pagina 16, abaixo)
sugere-se a consulta dos links Projeto AmaZone (http://amazone.wikia.com/wiki/P%c3%algina_principal
- 2011b); Rede Abaeté de Antropologia Simétrica
(http://sites.google.com/a/abaetenet.net/nansi/abaet%C3%A9 - 2011c); TRANSFORMACOES
INDIGENAS — os regimes de subjetivacio amerindios & prova da histéria — PROJETO PRONEX -
NUTI - Nucleo de Transformagdes Indigenas e “Etnologia Indigena” e “Antropologia das Sociedades
Complexas™: um experimento de ontografia comparativa — NanSI — Nulcleo de Antropologia Simétrica
(2006) ambas em http://www.ppgasmuseu.etc.br/museu/pages/nucleos.html (2003b).




23

Pode-se conhecer um pouco mais sobre a trajetoria do autor através do texto O
campo da selva visto da praia (1992) no qual narra um pouco de sua historia pessoal de
contato e imersdo na antropologia. Uma reflexdo do autor sobre a propria antropologia
pode ser conhecida em uma conferéncia intitulada Antropologia e imaginacédo da
indisciplinaridade proferida na UFMG - Universidade Federal de Minas Gerais—, em

2005(a).

Em seu curriculo lattes (2011a) encontramos 0s seguintes elementos destacados:
Viveiros de Castro €, desde 1978, professor de etnologia no Museu Nacional/UFRJ e
coordenador do Nucleo de Transformacdes Indigenas, grupo baseado no mesmo Museu.
Desde 2001 é membro da Equipe de Recherche en Ethnologie Américaniste do C.N.R.S
- Centre National de la Recherche Scientifique — e é também Simon Bolivar Professor
of Latin American Studies na Universidade de Cambridge (1997-98) e Directeur de
recherches no C.N.R.S. (1999-2001). Foi professor-visitante nas Universidades de
Chicago (1991, 2004), Manchester (1994), USP (2003), UFMG (2005-06). Desde 1984
recebeu premiagdes como Medaille de la Francophonie da Academia Francesa (1998);
Prémio Erico Vanucci Mendes do CNPq (2004) e Ordem Nacional do Mérito Cientifico
(2008) e, desde 14, orientou 34 dissertagdes de mestrado e dezessete de doutorado, todas
no PPGAS do Museu Nacional. Publicou mais de 100 artigos ou capitulos de livros e
sete livros, de 1972 ao presente momento. Coordenou também o Projeto Pronex
"Transformages indigenas: os regimes de subjetivagdo amerindios a prova da historia"

(2004-06) e é o co-coordenador da Rede Abaeté de Antropologia Simétrica.

As proposicdes tedricas de EVC ndo se mostram simplificadas e nem
simplificadoras. O autor ndo se arrisca pouco e opta por partir da diferenga para realizar

suas consideragdes. Ao buscar tal perspectiva EVC trabalha em parceria com Téania
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Stolze Lima, com Aparecida Vilaga e outros pesquisadores de etnologia das terras
baixas sul-americanas bem como dialoga com outros autores da antropologia brasileira

e internacional e também com a filosofia.

Como antes ja mencionado neste trabalho, quando citamos os textos
componentes da contextura deste estudo, a producdo deste antropdlogo é extensa e esta
em construgdo. Além dos textos mencionados que partem dos estudos que envolviam
o(s) campo(s) etnografico(s), seguindo para uma produgdo mais tedrica, ainda que nao
descolada dos dados etnograficos de seus e de outros trabalhos, o autor realiza
frequentemente, no plano académico, conferéncias, debates e entrevistas (dentro e fora
do Brasil) nas quais desenvolve temas que esta investigando na atualidade. Além disso,

leciona e orienta trabalhos de p6s-graduacdo no Museu Nacional no Rio de Janeiro.

De suas consideraces etnoldgicas, ressaltamos algumas dentre as quais Viveiros
de Castro expde que pensar é algo humano, comum a indios americanos e a nds. Os
amerindios pensam como nds, o que muda sdo 0s conceitos que eles se d&o, as
descri¢des que eles produzem. Diferente de nos, os amerindios pensam que todos 0s
humanos, e além deles, os ndo-humanos, pensam. O ato de pensar, no entanto, ndo
garante que tudo seja universalmente convergente, 0 que se apresenta como evidente é
uma divergéncia de perspectiva. A perspectiva é algo que percorre as instancias do
conceito aqui pesquisado: ela esta entremeando as relagdes sociais, conceito-foco desta

pesquisa e referéncia frequente no pensamento deste pesquisador.

Rotina de uma pesquisa tedrica

Ao fazer uma pesquisa tedrica vocé ndo tem que necessariamente sair da sua

casa, viajar quildmetros em avido, 6nibus, barco, helicoptero, bicicleta ou mesmo a pé.
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Vocé precisa de concentragdo para ler durante todo o tempo e depois escrever para
contar aos outros os resultados de seu trabalho. Uma pesquisa tedrica requer incessantes
leituras, producgbes de textos, debates entre orientador e orientanda, além do
cumprimento de disciplinas obrigatdrias e optativas do programa do qual vocé faz parte.
A responsabilidade dada ao pesquisador é a mesma que a de qualquer outro, ainda que

sua rotina seja diferente.

O objetivo de acompanhar a trajetoria de um conceito dentro de uma obra torna
necessaria a compreensdo de muitos outros conceitos. E necesséario ler e reler, é preciso
ruminar junto ao autor que se estuda e ainda com muitas outras referéncias
bibliograficas. E preciso tempo. A paciéncia ¢ bem vinda. A concentragdo também. Por
vezes se chega a achar que a exaustdo permeou o0 pensamento e quase se acredita ndo
ser mais possivel compreender as idéias com as quais se esta em contato. Em outros
momentos se vibra sozinha porque, depois de dias estudando, uma idéia e/ou um

conceito se torna claro a ponto de ser escrito.

Durante este tempo é possivel acordar no meio da noite porque acaba de se
entender um ponto que talvez seja crucial para sua pesquisa. Neste momento, acorda,
levanta, anota, volta a dormir. No dia seguinte busca-se todas as referéncias pra saber se
a questdo realmente € visceral. Encontra um livro, um autor. L&, escreve sobre o que
leu. Uma idéia te leva a outra leitura, outro autor, que te leva a outro e novamente ao

texto que esta dissertando.

Esta rotina se repete sem ser interrompida por viagens e ndo inclui o encontro

com nativos de carne e 0sso. Acontece em ritmo acelerado e um pouco caético.
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O conceito foco deste estudo parecia guiar parte desta rotina sem anunciar uma
rota prévia. O registro desta trajetoria mostrava-se desafiador. A trajetdria se mostrou,

assim, complexa seja como pesquisa, seja como rotina de trabalho.

Durante o0 mestrado, ndo realizei apenas esta atividade académica. O motivo esta
calcado em eu ndo ter tido bolsa durante este periodo. Meu orientador e eu buscamos,
desde o inicio, financiamento. Os resultados da Iniciacdo Cientifica haviam
contemplado uma investigacéo teorica financiada pela FAPESP, tendo sua continuago
recomendada para o mestrado. Pleiteamos entdo uma bolsa para prosseguir estes

estudos, também tedricos, no mestrado.

Durante a analise da proposta encaminhada por nés, por mais que as pontuacoes
dadas ao curriculo de orientador e ao de orientanda tenham sido satisfatorias, bem como
a questdo da pesquisa tivesse sido apontada como favoravel para a etapa do mestrado,
possivelmente recebemos um resultado negativo na chamada analise comparativa
(quando seu projeto e um outro sdo comparados e um é escolhido para receber a bolsa) e
a bolsa foi negada. Decidimos — meu orientador e eu — reenviar o projeto, adicionando,

assim, uma segunda chance a obtencdo da bolsa de pesquisa.

A segunda resposta, no entanto, chegou carregada de apontamentos sobre a
teoria estudada. Além de questionar a propria proposta de pesquisa, veio acompanhada
de uma carta de uma péagina e meia, respaldada pelo anonimato do parecerista, que
dissertava claramente sobre sua posicdo declarada e perceptivelmente ideoldgica,
marcando uma relacdo de oposigéo até mesmo com o autor da obra do conceito a ser

investigado. O parecerista, neste caso, pedia uma resposta.
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Na ocasido, enviamos uma carta a FAPESP onde esclareciamos as questdes
levantadas e colocdvamos varios apontamentos suscitados pelo parecerista em
discussdo. Por vezes tivemos que responder a obscuros argumentos construidos em
torno da critica do parecerista para com o autor do conceito estudado (critica que soou
como bastante pessoal). Aguardamos a resposta e, mais uma vez, a bolsa veio negada. O
PPGAS da UFSCar, apesar de oferecer algumas bolsas aos alunos, ndo as tinha

disponiveis em numero suficiente para contemplar a todos.

Diante do resultado da agéncia de financiamento, soube que faria mestrado sem
qualquer apoio financeiro. De inicio, um mestrado que aborda uma questdo tedrica
parece pressupor uma necessidade menor de recursos financeiros podendo até se fazer
crer que é possivel concretizad-lo com pouco ou nenhum financiamento. N&o ha custos
com viagens, hospedagens, nem presentes a dar quando se vai a campo. Destarte, uma
das primeiras dificuldades estd na tarefa de deglutir e digerir todas as idéias que um
texto antropolégico, escrito para um publico iniciado, propde. Ruminar, neste contexto,
faz-se necessario e, a revelia do que possa parecer, um mestrado que se propde a

abordar uma quest&o tedrica requer um elemento fundamentalmente valioso: o tempo.

Enquanto se dedica o tempo que se tem a atividades académicas reafirma-se o
quédo importante € o conhecimento. Em ciéncias humanas ha que se ter tempo para ler
durante horas e horas, para refletir e debater, além de escrever, corrigir e empenhar-se
na produgéo de algo que venha a ser uma contribuicdo. As ciéncias sociais em geral tem
uma producdo vigorosa e produz inimeros trabalhos ano a ano. Ora, hd um grande
niamero de monografias defendidas todo ano pelos formandos em ciéncias sociais no
Brasil. Mestres defendendo dissertacdes, doutorandos concluindo suas teses, professores

e pesquisadores publicando livros, artigos, resenhas, ensaios. H& que se ter tempo para
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poder conhecer estas produgdes. Quando o tempo que se tem para realizar os estudos
passa a ser dividido dentre outras tarefas hd um comprometimento do primeiro. Neste
caso, tem que se comprimir atividades, tornando veloz o ato de estudar algo que, em

geral, merece cautela e cuidado.

Um projeto académico € algo planejado para ser cumprido em um determinado
periodo de tempo e para ser realizado enquanto dura uma bolsa — um tipo de
financiamento concedido ao estudante durante o desenvolvimento de um projeto
académico. Este recurso permite ao estudante dedicar o tempo que tem a atividades
académicas sem ter que se preocupar com sua manutencdo financeira. Quando isto
deixa de ocorrer, torna-se necessario suprir a auséncia da bolsa e isto se torna parte do
cronograma do aluno. Assim, ao saber que ndo iria contar com o financiamento
requerido, soube, a0 mesmo tempo, que eu teria de me financiar enquanto fazia o

mestrado, dividindo o tempo que tinha entre duas (ou mais) atividades.

Meu mestrado seria feito, portanto, em trés anos, ainda que ndo tivesse todo este
tempo para me dedicar a ele, exclusivamente. Diante disto, dividi-me em atividades que

me financiassem e, a0 mesmo tempo, me permitissem estudar.

No fim do primeiro ano eu havia cumprido todas as disciplinas requeridas (seis
ao todo) e finalizado mais duas outras que colaboravam para pensar a pesquisa. No ano
seguinte estudei e participei de diversos projetos de organizagdes ndo governamentais
fora da universidade e de atividades de licenciatura para o segundo grau. No terceiro
ano, a partir de janeiro e até a conclusdo do mestrado, iniciei um estgio de meio
periodo em outra universidade da cidade de S&o Carlos (a USP — Universidade de S&o

Paulo) dando assisténcia a um projeto internacional e a outras atividades académicas
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supervisionadas por um professor titular da area de exatas daquela universidade. Um

ano para as disciplinas e, na seqiiéncia, dois outros anos que se resumiram em um.

Concluir um mestrado trabalhando em outros projetos torna tudo bastante
desafiante. Eu acordava cedo, fazia as atividades do mestrado: buscava esclarecer as
questdes levantadas na pesquisa, lia, escrevia. A manha acabava. A tarde caminhava até
0 estagio que me trazia outras questdes de cunho administrativo, muito diferentes
daquelas antropoldgicas com as quais trabalhava no comego do dia. A noite, ainda que
pensasse na pesquisa, lia e escrevia, mas procurava descansar 0 minimo necessario para

0 préximo dia.

Morando em republica, fazendo estagio com profissionais de diferentes
formacbes e inserida numa pesquisa sobre um conceito antropoldgico. Foi neste
contexto que esta pesquisa se fez. Ainda que um estudo tedrico possa remeter a
conhecida antropologia de gabinete do comeco do século XIX, ela estd, seja em
condicdes, seja em objetivos, bastante longe desta. Mais tempo disponivel quer dizer,
neste caso, menos trocas de atividades, podendo concentrar-me em um tema durante o
periodo do mestrado. Isto é essencial para desenvolver idéias, encontrar respostas,
aprofundar estudos e conferir ao ato de conhecer o lugar de importancia e de destaque

gue este merece.

Dediquei todo tempo e esforgo para concluir esta pesquisa. O tempo que faltou
ficou na conta das prioridades de financiamentos para pesquisa no Brasil e do ndo apoio
financeiro a uma proposta tedrica de pesquisa em antropologia. A prioridade desta
pesquisa é entender a trajetoria de um conceito no pensamento de um autor que levou

mais de trinta anos para construi-lo e ainda o constroi.
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Possibilitar o desenvolvimento de pesquisas teoricas ressalta uma das préaticas
essenciais ensinada nas ciéncias sociais: 0 conhecimento dos trabalhos académicos
produzidos nesta ciéncia. A dedicacdo de um pesquisador, os debates, os temas, 0S
conceitos, tudo € tido como necessario para sua formacdo. Inumeros sdo os trabalhos
que levam tempo para serem produzidos, requerem financiamentos de anos para manter
pesquisadores exclusivamente nesta tarefa, que expressam o esfor¢o para pesquisar e
depois transformar dados e idéias em textos. S&o nossos contemporaneos dedicando-se
a antropologia. Garantir a possibilidade de conhecer estes trabalhos eleva e valoriza

aquilo que as ciéncias sociais mais produzem e ensinam: a teoria.

Os eventos tedricos

Ainda que um registro detalhado sobre este ponto ndo caiba a esta etnografia,
aponto alguns eventos dos quais participei enquanto estava na etapa do mestrado. Minha
pesquisa tem como campo a producéo bibliografica publicada por Viveiros de Castro.
Os eventos que elenco a seguir fizeram parte deste periodo, ainda que ndo fossem
integrar meu texto ou a exposicdo final (leia-se o corpo da dissertacdo). Entendo ser

valido apontar este contato porque ele também participa do fundo virtual desta pesquisa.

Durante o mestrado, morei no municipio de S8o Carlos, interior de Sdo Paulo.
Durante a graduacdo em Araraquara o que pude encontrar sobre perpectivismo e relagdo
social nas consideragOes de Viveiros de Castro estava na base escrita e nas aulas que
assisti na disciplina que outrora mencionei. Com a entrada no mestrado, muito mais se
falava sobre antropologia contemporanea na UFSCar e, por sua vez, no Programa PG6s-
Graduacdo em Antropologia Social. Muito se fala também, em antropologia, sobre

Eduardo Viveiros de Castro. Neste caso, ouvir se mostrou, de forma inadvertida,
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diferente de ler. Assim, ao tratar de minha pesquisa, as mais diferentes opinides se

revelavam.

Dentro do periodo do mestrado, além de ter contato com textos previstos ou nao
no recorte desta pesquisa tedrica, pude assistir a seis eventos em que EVC comunicava
teoria em publico. Para o primeiro deles, ocorrido na CPFL — Companhia Paulista de
Luz e Forcga -, em Campinas, fui convidada por minha irma, Renata Massaro, que estava
interada de minha pesquisa. Fomos juntas ao evento. No segundo, incentivada pela
amiga e mestranda do PPGAS/UFSCar Teresa Cristina Silveira fomos ao evento em
homenagem a Claude Lévi-Strauss organizado pela USP — Universidade de S&o Paulo -
em S&o Paulo capital, no qual EVC falou a um publico universitario, especialmente das
ciéncias sociais. Quanto ao terceiro evento, na companhia de Messias Basques amigo e
também mestrando do mesmo programa, fui ao evento Territérios Sensiveis ocorrido no
Rio de Janeiro, no qual Viveiros de Castro falou a um publico também académico, no

Museu Nacional.

Assisti a um quarto evento, no SESC — Servico Social do Comércio — em
Piracicaba, motivada pelo convite da amiga e, em 2009, graduanda em ciéncias sociais
na UFSCar Patricia Guitti Polastri, ocasido em que o evento foi aberto ao publico em

geral.

Os dois outros, somando seis falas, se deram em Sdo Carlos. Até ali eu ndo havia
tido qualquer aproximacdo ou contato mais proximo com o referido autor que ndo

houvesse sido por seus textos e/ou sendo parte da platéia dos eventos.

Convidado a falar em um evento chamado Ciéncia as 19 horas, na USP —

Universidade de S0 Paulo, campus S&o Carlos, Eduardo Viveiros de Castro veio a
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cidade. O debate foi aberto ao publico. A estada de EVC em S&o Carlos possibilitou,
além desta fala, uma conferéncia na UFSCar dirigida a um publico iniciado em

antropologia.

Registro que, no primeiro evento, ocorrido na CPFL, a teoria sonorizou-se
através de partituras conhecidas. O que pude ouvir, desde o primeiro desses
“encontros”, foi algo que antes eu lia: antes ndo havia som, ainda que ndo houvesse
somente o siléncio. No ultimo destes acontecimentos, ocorrido na UFSCar, trés pontos
de vista se entrecruzaram e nesta Ultima ocasido meu orientador rapidamente me

apresentou ao antropdlogo.

Vale ressaltar aqui que, de inicio, o projeto previa uma entrevista com Viveiros
de Castro. Por visar investigar a trajetoria do conceito de relagdo social nos escritos
deste autor, a entrevista estabeleceria outro contato e, certa forma, a inclusdo de outro
meétodo & pesquisa incluindo a transcri¢do desta - tal como poderia ter sido feito com as
conferéncias. No entanto, foquei esta investigacdo da trajetdria do conceito de relacdo
social nas publicacdes e ndo nas declaraces deste autor. Até este momento a entrevista
ndo aconteceu. Vindo a acontecer possibilitara uma contribuicdo diferente, agregando
outras atualizagBes a este campo antropoldgico que, por ora, se centra na producgao

bibliografica deste antropdlogo.

Termos Nativos

Os termos nativos sdo aqueles que se encontram em campo teérico. A medida
em que sigo a trajetdria do conceito relagdo social estes termos se mostram. O que
surpreendeu nessa trajetoria foi encontrar a maioria destes conceitos enfeixados ao de

“relacdo social”. As conexfes também suscitaram novas - e necessarias - idas a
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"T Além dessas, as conexdes levavam a outras, situadas ou nio em textos de

“campo
EVC, onde esses termos e relacbes aparecem. Por vezes 0s outros textos foram
adentrando a pesquisa, 0 que exponenciava questdes, ou mesmo permitia entender mais

detidamente um conceito apresentado no pensamento de Viveiros de Castro.

Os trechos e citagcbes extraidos do campo te6rico seguem em italico
acompanhados por aspas quando citados em meio a um paragrafo. H& que se destacar,
no entanto, a existéncia de algumas auséncias referentes a convengdes para estes termos,
como, por exemplo, amite, “outro diferente” (EVC 1986: 208) grafado na publicacéo de
EVC com um trago que percorre o meio do i. Buscou-se, no entanto, apresentar tais
convengdes na medida em que a digitagdo permitiu. Observa-se ainda que as aspas
caducam para citages situadas no meio paragrafo, j& destacados por sua disposigéo.

Nestas o0s grifos do autor encontram-se em italico.

Busco explicitar, nesta dissertacdo, elementos que permitem observar o trajeto
do conceito e também compreender as conclusdes as quais este trabalho revela,
visibilizando os pontos essenciais, mas ndo apresentando todos os pontos elencados
pelo autor em cada texto. Para tanto se tornou salutar fazer uma exposi¢cdo do campo
tedrico conhecido de forma didatica. Em cada capitulo segue-se uma ordem de
consideracOes que se inicia em Individuo e Sociedade no Alto Xingu: os Yawalapiti
(1977), segue para Araweté: os deuses canibais (1986) e depois para A Inconstancia da
Alma Selvagem (2002b). Em alguns momentos alguns textos véo ser mais detidamente
explicitados que outros: tudo depende da dindmica que o conceito de relagdo social
exige para ser compreendida e apresentada. Além disto, outros textos vado adentrando a

discusséo na medida em que s&o enfeixados e chamados ao debate.

" Utilizo “campo” entre aspas para me referir a campo tedrico e diferencia-lo do campo em que o
(classico) pesquisador (que vai a campo) entra em relagdo com os nativos ndo somente por meio da teoria.
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Sobre esta dissertacgao

Este trabalho de mestrado pretende entender a trajetoria de um conceito na obra
de Eduardo Viveiros de Castro através de um recorte feito entre os anos de 1977 e 2002,
considerando nestes trés textos principalmente (EVC 1977, 1986 e 2002b) além de
alguns artigos em que o autor desenvolve uma analise sobre este conceito (2001, 2002a
e 2007). Trata-se aqui de uma espécie de etnografia que remonta a historia do conceito
no proprio pensamento do antrop6logo em questdo. Busca-se a nogdo de relagdo social

tal como o proprio autor (EVC) a desenvolve.

O conceito relagdo social no contexto amazo6nico tem suas dimensdes ampliadas.
A relacéo social que conhecemos inclui humanos, em geral, restringindo-se entre estes.
O social, entre os amerindios, inclui humanos e ndo-humanos estendendo a estes a ideia
ndo apenas do social, mas ainda a propria relacdo (social). No plano mitoldgico as
espécies se intercomunicavam e variavam entre fundo e forma. No plano sociolégico ha
situacOes em que estas transformacdes se mostram latentes quando, por exemplo,
conhecemos as relacfes estabelecidas entre os Araweté (EVC 1986), seja acerca do
ponto de vista do inimigo que se explicita no canto daquele que o entoa, na fronteira dos
tiwd que podem tornar-se tanto amigos quanto inimigos e séo afins potenciais, nos
proprios deuses que desejam devorar os Araweté quando chegam ao céu para que estes

se tornem deuses também. Predacéo é relacdo social entre os Araweté.

O ponto de vista e a translagdo de perspectivas se revelam no texto escrito por
EVC em 1986. No entanto, é em seus trabalhos posteriores que Viveiros de Castro vai
se focar em uma analise mais conceitual, dando destaque ao fato de que, na Amazodnia

indigena, s6 ha relacdes sociais. Este percurso revela elementos dos trabalhos de
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Viveiros de Castro tanto entre os Araweté (EVC 1986), quanto entre os Yawalapiti
(EVC1977). Predacdo, afinidade potencial e perspectivismo vdo ganhar dimensoes

tedricas ancoradas nas etnografias.

Esta dissertagdo trata do percurso do conceito relagdo social, trajeto inicialmente
situado em trabalhos mais etnograficos de Viveiros de Castro e que segue para
territorios mais conceituais e planos virtuais também descritos pelo mesmo autor.
Relacdo social vai se mostrando como um conceito chave, um feixe que integra outros

conceitos que, por sua vez, colocam em relagdo os conceitos amerindios e 0S nossos.

Para tanto, esta dissertacdo comeca tratando do contexto antropoldgico em que
obra e autor estdo inseridos. Passo depois a expor os temas que saltam aos olhos do
antropdlogo quando compde os textos referentes a seus trabalhos de campo entre os
Yawalapiti (EVC 1977) e os Araweté (1986). Feito isto sigo em dire¢bes que incluem
definicBes de cunho mais tedrico encontradas na coletdnea A Inconstancia da Alma
Selvagem (2002b) e em artigos que debatem e atualizam conceitos e concepgdes outrora
etnografados por Viveiros de Castro. Este caminho parte de etnografias chegando a
postulagfes mais teoricas e abstratas. Esta dissertagdo é também um reflexo do recorte
efetuado dentro da obra deste autor que procura revelar a trajetoria de um conceito a
partir dos primeiros trabalhos deste e chegando até o ano de 2002, ano em que o autor
publica uma espécie de sintese teGrica (2002b) que revisita seus proprios textos

anteriores.

Esta dissertacéo esta dividida em trés capitulos, uma introducéo e uma concluséo
buscando melhor evidenciar o percurso do projeto estudado. Na introdugédo procuro
explicitar a motivagdo desta proposta de pesquisa tedrica, apresentando, em linhas

gerais, 0 conceito, a obra e o autor pesquisados, além das condigdes nas quais a
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pesquisa se deu, uma consideracdo sobre os termos nativos desta e chamo a atencéo do
leitor para o percurso dos capitulos. Abaixo segue um resumo de cada um dos capitulos
a fim de que se tenha uma idéia mais geral sobre cada um deles e, ainda, uma visdo mais

panoramica acerca da dissertagdo como um todo.

No primeiro capitulo abordo o contexto no qual o antropélogo Eduardo Viveiros
de Castro se situa quando comega seus trabalhos. Busco trazer a tona também o
pensamento das populagfes amerindias com as quais EVC esteve. Faco isto revisitando
a tese de doutorado de Viveiros de Castro (1986) onde o autor torna visivel o0s
contrastes entre 0s povos Jé e os povos Tupi. O autor nos mostra este ponto de diferenca
através da etnografia realizada entre os Araweté, um povo Tupi-Guarani e é nesta
etnografia que vou me concentrar, ainda que elementos do texto sobre os Yawalapiti, de
1977, em menor escala, também aparecam. Nestas consideracdes o tema do canibalismo
vai se mostrar latente e vai trazer a baila a figura dos deuses canibais e as relagdes entre
humanos e deuses, compondo assim a esfera do social que, nestes termos, j& se mostra
ampliada. O capitulo segue expondo as atualizagBes referentes a este tema em A
Inconstancia da Alma Selvagem (2002b). O tema do canibalismo e da predagéo
explicita que a translacdo de perspectivas se da na medida em que ha transformag&o.

Neste contexto a predacéo é a forma prototipica da relacéo.

No segundo capitulo o tema da afinidade, da consanguinidade e da afinidade
potencial séo tratados a partir de Individuo e Sociedade no Alto Xingu: os Yawalapiti
(1977), Araweté: os deuses canibais (1986) e A Inconstancia da Alma Selvagem
(2002b). A afinidade é um caso particular do canibalismo e, portanto também uma
forma de relagdo social. No contexto amazénico, segundo EVC (2002b), a afinidade

engloba a consanguinidade. A afinidade potencial, por sua vez, se d4 com aqueles com
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0s quais ndo se troca mulheres, mas outras coisas. Entre os amerindios a auséncia de
relacdo é ausente e a afinidade potencial compde o fundo de onde provém formas que
explicitam relagdes sociais, seja no interior ou no exterior da esfera do parentesco, seja

na relacdo entre humanos e ndo-humanos.

No terceiro capitulo o foco de atencéo é a analise do conceito relacdo social feita
pelo proprio Viveiros de Castro. Ao ter este conceito como foco, nogdes dos capitulos
anteriores sdo retomadas, além de nog¢des de ponto de vista, posi¢do e perspectiva que
compde as relagdes na Amazdnia, relagdes estas também sociais. Neste capitulo o
conceito relacdo social toma formas mais conceituais e dimensfes mais virtuais
enquanto a etnografia, esta ficcdo ndo ficticia, passa a ser um fundo ficcional de onde se
extrai conceitos. Os textos considerados mais atuais dentro do recorte deste projeto
(2001, 2002a e 2002b) séo destaques neste terceiro capitulo, enquanto os textos

anteriores (1977 e 1986) aparecem na medida em que 0s primeiros 0s requerem.

A concluséo é a ultima parte deste trabalho e traz algumas consideracdes mais
gerais sobre este estudo, colocando & mostra também, a partir das consideracfes da
antropdloga brasileira Alcida Rita Ramos (2010), alguns apontamentos criticos sobre o

perspectivismo e os desafios que esta teoria introduz.

Em anexo, um glossério de conceitos acompanha esta dissertacdo. Este € um
apéndice com defini¢des de conceitos expostos através de citagOes retiradas da colecdo
tedrica A Inconstancia da Alma Selvagem, de Eduardo Viveiros de Castro (2002b), a
mais recente publicagdo que integra o recorte deste trabalho de mestrado e, portanto,
aquela que, neste corte, inclui as defini¢cdes mais atualizadas. A proposta é que este

pequeno vocabulario auxilie a compreensdo do texto e a busca por referéncias mais
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amplas acerca dos conceitos. Por sua vez, a bibliografia e as referéncias para as

conferéncias estéo dispostas ao final das paginas que seguem.
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Capitulo 1

Quando busquei entender o conceito de relagdo social no pensamento de
Eduardo Viveiros de Castro a necessidade de compreender o contexto tedrico onde este
se situava se mostrou evidente desde as primeiras leituras. Seria necessario compreender
minimamente o contexto no qual o autor estava quando este conceito comegava a

aparecer em seus escritos.

Outra tarefa essencial era compreender as logicas que guiavam o pensamento
das populagdes com as quais 0 autor havia trabalhado antes de iniciar uma exploragédo
de cunho mais tedrico dentro da antropologia. Era bem vindo, assim, entender as
formulagbes que ja acompanhavam o autor desde 1977 e que se adensaram dos anos 90

em diante.

Neste primeiro capitulo busco explicitar um pouco este contexto antropoldgico
no qual Viveiros de Castro encontrava-se, partindo dos contextos Aruaque (1977) e
Tupi-Guarani (1986) e, ao mesmo tempo, buscando apontar caracteristicas destas
sociedades e procurando explicitar conceitos e nogdes descritas por Viveiros de Castro

em seus trabalhos.

Neste primeiro capitulo, além de tratar dobre o contexto histdrico, os conceitos
de canibalismo e predacdo sdo também foco de atencdo. Por sua vez, estes sdo
componentes do conceito relagéo social. Ressalta-se que os trechos destacados, citados
e referenciados neste trabalho sdo aqueles relacionados a trajetoria do conceito relagéo

social.
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Em Individuo e Sociedade no Alto Xingu: os Yawalapiti (1977) canibalismo e
predacdo ndo se mostram de forma tdo evidente. Aqui me centrei em textos nos quais
estes conceitos sdo notaveis, a ponto de se inscrever nos textos formulados pelo referido
autor. Desta maneira retomo primeiro passagens de Araweté: os deuses canibais (1986)
para tornar mais claro o modo como o canibalismo ocorre entre os Araweté. Na
sequéncia explicito pontos de A Inconstancia da Alma Selvagem (2002b), no qual EVC
retoma a etnografia publicada em 1986 e atualiza algumas reflexdes de forma

condensada e marcadamente teérica.

Araweté: os deuses canibais

Até a década de 70 a maior parte dos estudos etnograficos tratavam sobre os Jé
do Brasil Central®. Quando a antropologia volta-se aos povos Tupi-Guarani a
bibliografia produzido até entéo falava sobre os povos Jé. Os estudos que se iniciavam e
que seriam entdo realizados por estudiosos dos povos tupi encontrariam desafios

diferentes daqueles com os quais os jé-6logos haviam se deparado.

No caso dos estudos realizados por Eduardo Viveiros de Castro as referéncias
bibliogréaficas formaram um fundo comparativo a fim de registrar a antropologia que

tratasse dos Tupi-Guarani:

® Em 1961 Roberto Cardoso de Oliveira e David Maybury-Lewis criaram um projeto de pesquisa que
levou 0 nome de Harvard-Central Brazil Research Project. Este projeto unia dois projetos originais de
Roberto Cardoso de Oliveira — “Estudos de Areas de Fricgdo Interétnicas” e “Estudos Comparativos da
Organizacdo Social de Grupos Indigenas Brasileiros”. Estas propostas incluiam pesquisas de Roberto
DaMatta (sobre Gavides e Apinayé), Julio Cezar Melatti (Krahd), Roque de Barros Laraia (Surui e
Akwawa-Asurini), Marcos Magalhdes Rubinger (Maxacali) e Paulo Marcos Amorim (Potiguara), todos
ex-alunos de Roberto. Do lado americano David interessou-se pelo estudo das organizag6es dualistas dos
indios J& do Brasil Central, tendo mobilizado os seus alunos de Harvard: Terence Turner e Joan
Bamberger (Kayap6), Jean Carter e Dolores Newton (Krikrati), John Christopher Crocker (Bororo) a
também fazerem parte do projeto Harvard- Central Brazil Research Project. A partir de um convénio
fechado entre 0 Museu Nacional e a Universidade de Harvard e com o apoio da Fundagdo FORD e da
Wernner Green Fundation o projeto que focava o estudo dos povos Jé do Brasil Central tornou-se
possivel (Laraia 2008:549).
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Falando dos Yawalapiti, dirigi-me a questes da etnologia
xinguana; no caso dos Araweté, tentei construir um modelo geral
das cosmologias tupi-guarani (recorrendo as etnografias
contemporaneas e aos materiais quinhentistas sobre 0s
Tupinambd), bem como trabalhei sobre um fundo comparativo
pan-amazonico. Adotei, em ambos os casos, as sociedades de
lingua Jé do Brasil Central como uma espécie de tipo-ideal
contrastivo, de imagem sintética da "sociedade primitiva"
amerindia em relacdo a qual eu media o afastamento de meus

materiais (Viveiros de Castro 1992:09).

Viveiros de Castro faz dos Jé referéncia exemplar para seu trabalho. Explicita ou
implicitamente utiliza-se dos materiais produzidos sobre estas sociedades que, para este
autor, seriam as mais bem descritas, etnografica e teoricamente, da etnologia

sulamericana (EVC 1986: 29). Estas etnografias seriam um marco de contraste.

EVC afirma que as sociedades Jé e Tupi parecem estar em oposigdo polar. As
formas muito diversas que estas duas polaridades conformam acompanhardo a
composicdo da etnografia escrita por EVC sobre os Tupi-Guarani (ver também EVC
1986: 674 e 681 por exemplo). Dentre os trabalhos dos jé-6logos Viveiros de Castro
dialogou de forma mais intensa com o trabalho de Manuela Carneiro da Cunha.
Carneiro da Cunha (1978), que buscava esclarecer aspectos da no¢do de pessoa entre 0s
indios Kraho, privilegiando esta variavel numa ‘tentativa de apreender as categorias a
que uma sociedade especifica recorre para elaborar sua nogédo de pessoa (idem: 2)’.

Manuela vai se concentrar no tema que entdo preponderava: a alteridade dos mortos. A



42

oposigdo vivos-mortos é relevante entre os Krahd e, segundo a autora (1978:03),

transparece ao longo da anélise na qual discorre sobre ‘0s mortos e 0s outros’.

Esta relacdo — acerca dos ‘mortos e 0s outros’ - se estreita em Araweté: 0s
deuses canibais (1986). Neste trabalho Viveiros de Castro busca mostrar o complexo de
relagbes entre 0s humanos e os deuses como estrada real para a compreensdo desta
sociedade e encontra a morte como um acontecimento produtivo (EVC 1986: 28). A
morte €, neste caso, o lugar em que a Pessoa Araweté se realiza.

A pessoa Araweté, por sua vez, ndo propriamente existe: enquanto relacdo entre
termos ela é um ‘entre’ (EVC 1986:118). Essa diferenciacédo é explicitada para dissociar
a Pessoa Tupi-Guarani da Pessoa Jé. Por sua vez esta Ultima se aproxima da ldentidade
e do Ser como identidade-a-si. O tema da Pessoa € classico em antropologia. O debate
Jé-Tupi refere-se a um par que revela diferencas marcadas desta discussao j& conhecida
em antropologia.

A idéia de EVC é opor extremos para dissolvé-los. Em oposi¢do a légica Jé a
Pessoa Araweté ndo esté inserida na questdo do Ser e sim na no Devir. O autor parte do
Devir quando este se impde como linguagem que lhe chegava diante de um repertdrio
datado e limitado com o qual o autor operava. O Devir lhe parecia mais apropriado para
uma descrigdo intuitiva da feicdo geral da cosmologia Tupi-Guarani/Arawete (EVC
1986: 124 — Nota 21).

Em Araweté: os deuses canibais (1986) a relagdo entre deuses e humanos
apresenta-se pela via canibal. Quando os humanos morrerem, os deuses 0s devoraréo.
Por sua vez, os humanos almejam ser deuses e, para tanto, terdo de ser devorados por
estes. O canibalismo é o movimento, os deuses sdo os afins e, enquanto ndo se tornam

deuses, os humanos ficam no meio: entre as camadas ou suportes que hoje compde o
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universo, ou seja, entre dois céus e um mundo subterraneo. O meio € o lugar onde estéo

0s humanos, os abandonados.

No inicio dos tempos humanos e deuses conviviam na terra em um mesmo
plano. Em um determinado momento um deus, ao ouvir um insulto de sua esposa, parte
da terra em direcdo ao plano celeste. Esta divindade carrega outros deuses e as pedras
existentes na terra, formando com elas os dois céus. Para os deuses as pedras sdo como
0 barro para nos. A terra entdo se conforma, a partir de um dildvio no qual os humanos

Araweté se véem abandonados (EVC 1986: 184).

A diviséo implica em uma separagdo entre humanos e deuses. A vontade de
integrar o plano celeste ¢ latente entre os Araweté. E para o alto, para os Mai, que 0s
olhos destes miram. No mundo celeste ndo ha trabalho nem morte, porém, ndo ha fogo
- 0 fogo da cozinha foi revelado aos deuses por um humano — ndo ha também plantas

cultivadas (EVC 1986:184)°.

Para os Araweté, quando na terra é dia, a noite vigora no mundo dos deuses e
vice-versa. Os xamas cantam a musica dos deuses durante a noite, encerrando seus
cantos nas primeiras luzes da aurora. Eduardo Viveiros de Castro (1986: 50) ao buscar
uma descri¢do significativa acerca de como os Araweté falavam de sua sociedade
descobriu o ponto de partida ouvindo os xamas que, por sua vez, situavam este lugar.

Os xamés se comunicam com 0s Mai e falam sobre 0 cosmo para os que estéo na terra.

% O céu Araweté, por sua vez, contrasta com o plano celeste Piaroa. Enquanto entre os Araweté o céu é
povoado por uma gama de deuses que antes foram humanos, Joanna Overing (1985) registrou que, para
o0s Piaoroa, os seres imortais celestes vivem sds, tem uma existéncia solitaria. Enquanto entre os Araweté
a afinidade inclui deuses e humanos e o céu é povoado por uma gama de deuses que antes foram
humanos, para os Piaoroa o céu é um lugar sem afins. Enquanto EVC deve estar atento aos
acontecimentos celestes, Overing deve se atentar para a terminologia da qual os Piaroa fazem uso
cotidianamente, bem como para a compreensao de mundo destes (Overing 1985: 157), tal como faz EVC.
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Os Mai sdo imortais, equivalentes celeste e destino dos bide, humanos, estado
final e ideal da pessoa humana. Os deuses sdo belos, perfumados, emplumados,
hipérboles espléndidas do padrdo Araweté e, ao mesmo tempo, sdo inimigos dos
Araweté.  Os humanos terrestres sdo copias péalidas dos Mai hete. Mal hete €
equivalente celeste de bide hete, humanos verdadeiros, e é o destino dos Araweté, e esta
é a determinagdo méaxima para aqueless que habitam o plano celeste (EVC 1986: 212-

13).

O estatuto ambiguo das divindades celestes, no caso dos Araweté, é um ponto
relevante (EVC 1986: 219). Deuses ndo séo, neste caso, herdis culturais. Os Mai comem
carne crua, 0 que remete a uma natureza selvagem que se aplica ao jaguar, canibal. O
grafismo corporal dos Mai é feito de jenipapo, que é o emblema da onca, é a pintura dos

mortos - ao chegar no céu- e também a dos inimigos (EVC 1986: 221).

Os Araweté usam jenipapo somente em duas situacdes: a de caga e a de guerra.
A aparéncia dos deuses se da entre uma mescla das figuras dos Araweté e dos inimigos.
Os deuses sdo considerados inimigos por se pintarem de jenipapo e devorarem almas
recém-chegadas ao céu. Apds serem devoradas, os deuses recompde as almas e as
transformam em si mesmos, em deuses. O canibalismo ndo é considerado entdo algo
selvagem e destruidor. Ao mesmo tempo, nem por isso 0s deuses deixam de ser
canibais, comedores de carne crua — ainda que o morto seja cozido no céu — e
‘matadores de gente’ (EVC 1986: 221-22). Deuses primitivos — que ndo conhecem 0
fogo -; considerados inimigos — ‘matadores de gente’ - e canibais. Destarte, deuses

desejados.

Entre céu, terra e subterraneo o universo estd cheio de canibais (EVC 1986:

221).
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Na verdade, deuses estranhos: pois 0 que os Mai encarnam é a
ambiglidade essencial do conceito de Outro, para os Araweté. Os
Mai s@o o Inimigo — mas os Mai sdo os Araweté. Este é o
problema. E o canibalismo divino é o operador central da

solucéo (...). O céu ndo € nem reflexo nem o avesso da terra — é

outra coisa que uma ‘imagem’ (1986: 222).

Importa dizer aqui que o autor em questdo (1986: 204, 205, 223, para citar
alguns momentos do texto) trabalha muito com a taxonomia, com nogdes e categorias
que conhece em seu trabalho de campo, seja para tratar sobre os deuses, sobre humanos
ou animais. As distingdes encontradas ndo diferem muito ao passar de um a outro
dominio: de certos animais a espiritos, deuses e humanos. Animais e humanos, em
Araweté: os deuses canibais (1986), mantém diferencas nada faceis de denotar. Para
além desta consideracdo, miticamente, no comeco dos tempos, 0s animais foram

humanos em sua maioria (EVC 1986: 225).

Uma atualizagdo dos mitos pela via xamanica comunica entre 0s deuses e 0S

Araweté que estdo na terra. O que se transforma estd, principalmente, no canto do xama.

Toda informacéo que me era transmitida sobre os mundos
néo-terrestres, sobre os deuses, as almas dos mortos, era
sempre garantida pelo esclarecimento: ‘assim disse fulano
(um xama, vivo ou morto), em seu canto-viagem a estes
lugares’. Em certo sentido é o xama, mais do que oS
‘ancestrais’ — e portanto o ‘individuo’ mais do que uma
tradicdo impessoal — o responsavel pelo estado corrente

da cosmologia Araweté. Os cantos xamanisticos, por isso,
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sdo propriamente os mitos em agdo e em transformacio

(EVC 1986: 63-4 — grifos do autor).”

Contudo, ndo s6 os cantos estdo em transformacao:

Ao contrario de tantas cosmologias do continente, que
concebem a Cultura e a condi¢gdo humana como conquista
sobre o territorio de uma Natureza ou animalidade
originais, como um estado estdvel que se define como
positividade negadora da Natureza (e esta como anti — e
ante-Cultura), os Araweté produzem o humano como
separacdo de uma Sobrenatureza, como ‘abandono’ de
uma condi¢do sobre-humana, extra-cultural, originaria.
Ao contrario assim de uma cosmologia como as Jé, que
pde a Cultura como o que os animais ndo (mais) tém,
para os Araweté os homens se definem por ndo (mais)
serem 0 que os deuses sdo. Seu problema, entdo, ndo é
distinguir-se do animal, mas transformar-se no divino. O
outro do homem ndo é o animal, mas o deus; a Cultura
ndo é presenca, mas espera. Na verdade, os homens € que
sdo os outros dos deuses, seu resto abandonado. Feitos
entretanto de tempo, existindo no intervalo entre o j4-ndo-
mais e 0 ainda-ndo, é para este Gltimo que se voltam: a

cosmogonia prepara a escatologia (EVC 1986: 229-30).
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Outros acontecimentos transformam. “Assim, se a morte de um membro do
grupo dispersa os viventes, como veremos, a morte de um inimigo os une, os transforma

em um (EVC 1986: 299).”

Para tratar dessas e de outras transformagdes, Viveiros de Castro propde o
“‘Devir’, para qualificar os processos de transformacdo de uma série em outra e a
metamorfose da morte Araweté, bem como a transubstancializagdo canibal (EVC 1986:
124).” O sentido de “Devir”, segundo o autor, se desdobra: o primeiro refere-se, em
resumo, & oposicdo Ser/Devir, fundadora da metafisica ocidental e o segundo,
deleuziano, sumariamente apresenta-se aquém da operacdo metaforico-metonimica, que
gera identidades pela posicdo em estrutura de oposicdes (Idem: Ibdem). O conceito

proposto fala de processos que se passam no Real, no qual o devir é Real.

Ao final do capitulo intitulado ‘Entre outros: mortos, deuses, xamas, matadores’
(1986: 465-622) encontramos a citagcdo de H. Staden no livro que provém da tese de

EVC, Araweté: os deuses canibais (1986).

Durante isto Cunhambebe tinha & sua frente um grande cesto
cheio de carne humana. Comia de uma perna, segurou-a diante
da boca e perguntou-me se também queria comer. Respondi: ‘Um
animal irracional ndo come outro, parceiro, e um homem deve
devorar um outro homem?’ Mordeu-a entéo e disse: ‘Jaudra iché

— Sou um jaguar. Esta gostoso’. (H. Staden in EVC 1986: 621).

Nesta dissertacéo esta passagem vem diretamente do livro de EVC — e ndo do de

Staden — uma vez que, nesse campo tedrico, encontra-se em uma linha de passagem que
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marca a transicdo entre capitulos que tratam de corpos, deuses, conceitos. O autor

comenta a passagem de H. Staden antes de cité-la:

Outra coisa disse Cunhambebe? — O chefe Tupinamb& néo disse
que aquilo que comia ndo era humano, que era uma coisa, um
outro que ele, um animal. N&o; ele disse: eu ndo sou ‘Humano’

(EVC 1986 621).

Aquele que diz, aquele que come (Cunhambebe), aquele que vé e também
aquele que se nega a comer, sdo todos humanos, inclusive o que é comido. O
observador é humano. Aquele que come carne humana também. Dois pontos de vista

diferentes participam de uma mesma condi¢éo de humanidade.

O trecho do que escreveu H. Staden chega a esse trabalho via apud uma vez que
interessa ao pensamento Araweté, e ao de EVC, idéias claramente evidenciadas na
passagem de Staden. O jogo que Viveiros de Castro mais tarde ir4 propor participa desta

idéia:

E justo porque o antropdlogo toma o nativo muito facilmente por
um outro sujeito que ele ndo consegue vé-lo como um sujeito
outro, como uma figura de Outrem que, antes de ser sujeito ou
objeto , é a expressdo de um mundo possivel. E por ndo aceitar a
condicdo de n&do-sujeito (no sentido de outro que o sujeito) do
nativo que o antropdlogo introduz, sob a capa de uma
proclamada igualdade de fato com este, sua sorrateira vantagem

de direito (EVC 2001: 26).
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A vantagem antropolégica poderia de todo negar o jaguar que come carne
humana? Entre o céu e a terra, 0s Araweté e a devoracdo, os Mai devoram os mortos
que chegam no céu. Com excecdo do guerreiro, deus antecipado, todos sdo devorados.
A transformacéo se da quando, ao tornar-se divindade, esquece-se. O morto se torna um
deus, como aquele que Ihe devorou a memdria. Ambos compartilhardo da operagdo
canibal. No céu ndo ha aquele que ndo devore, todos j& foram comida, passaram pelo

banho de esquecimento e ndo recusam o canibalismo (EVC 1986:524-25).

Estranhos deuses: primitivos, inimigos, canibais, mas desejados.

Na verdade, deuses estranhos: pois o que os Mai encarnam é a

ambiguidade essencial do conceito de Outro, para 0s Araweté.
Este é o problema. E o canibalismo divino é o operador central
da solucéo, conforme se vera. O que pode ser percebido desde ja
é que o Além da Sociedade ou Cultura nédo é um ‘espelho imével’,
onde o Homem se mira tranquilo, constituindo sua identidade (a
si) como interioridade eminente e clara. O céu ndo é nem reflexo
nem avesso da terra — é outra coisa que uma ‘imagem’. Por sua
vez, clara tampouco € a diferenga entre os homens e 0s animais;
néo consigo caracterizar de modo simples o espaco da ‘Natureza’

na cosmologia Araweté (EVC 1986: 222-23).”

A posicéo € assegurada quando o humano se transforma em deus, o que, por sua
vez, assegura a continuagéo da partida entre deuses e humanos por uma via que leva o

nome de afinidade.

Vale salientar que, segundo Viveiros de Castro, o axioma canibal nas relagdes

amazonicas € anterior e superior aos teoremas do parentesco; relagdes de predacdo
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englobam as de producdo. Os deuses sdo canibais. Os humanos aguardam o0 momento
de serem deuses. Esta relacdo que se estende alhures amplia a relagéo e o social. Esta é
a caracteristica mais marcante que se mostra na sociedade Araweté. Ela tem implicacdes
sobre a vida e o pensamento deste povo. Neste capitulo, e para o texto de 1986, ressalto
este ponto em especial. As consequiéncias estdo mais claramente encadeadas no texto de

2002(b), o préximo que vai ser tratado aqui.

Da Inconstancia da Alma Selvagem

Anos mais tarde EVC vai retomar os dados da etnografia Araweté (bem como da
etnografia Yawalapiti) e apresentd-los de forma revisada em uma condensada
articulagdo, atualizando a reflexdo em A Inconstancia da Alma Selvagem (2002b), desde
as consideracdes mitologicas tratadas em 1986 — e acima ndo retomadas com
profundidade -, e chegando, depois, ao axioma canibal e a predacéo. Para este trabalho
quanto mais for possivel tornar claras as nogdes do pensamento seja Yawalapiti, seja
Araweté, seja do proprio Eduardo Viveiros de Castro, melhor se fara entender o feixe
relacional ligado ao conceito estudado. Aqui trazemos estes elementos que compde o

texto anterior e que, em 2002(b), evidenciam-se de forma mais clara.

Mitologicamente, no universo Araweté, no comeco dos tempos, o céu foi separado
da terra. Os futuros deuses partiram levantando o firmamento e levando consigo a

ciéncia da eterna juventude e da abundancia sem trabalho. Os humanos (Bide), desde
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entdo, se entendem como “os abandonados” (hefid mi re), foram deixados pra trés pelos

Mai (divindades) (EVC 1986, Idem 2002g: 268").

Uma minoridade ontoldgica se coloca dai frente as pessoas e as coisas do céu. Os
viventes terrenos, estando submetidos ao tempo, sdo mortais. Os humanos, unicamente,
em meio a todos os seres pereciveis de nosso nivel cosmico, ocupam um lugar a frente:

eles sdo “aqueles que irdo” (uha me’e rin) (EVC 1986, 2002g: 268).

Por ocasido da morte, uma parte da pessoa, a in ou ‘alma’, sobe aos céus, onde é
recebida pelos Mai-hete, os ‘deuses por exceléncia’, a raga divina mais diretamente
interessada na humanidade (h& dezenas de ragas indigenas). Os Mai-heté assemelham-se
aos Araweté. No entanto, estes sdo mais belos, mais altos e fortes que qualquer humano,

como é o caso de tudo que é celeste (EVC 1986, 2002¢: 268).

Em ocasifes cerimoniais tipicas a ornamentacdo dos deuses é uma hipérbole. O
estilo caracteristicos dos deuses se assemelha em particular aos temidos Kayapo,
inimigos dos Araweté. Deuses e Kayapé utilizam para seus desenhos corporais 0 suco
negro azulado do jenipapo; os Araweté, jamais 0 fazem: com esse suco —associado ao
jaguar- besuntam o corpo quando véo a guerra “Os Mai, em suma, tm uma aparéncia

que mistura tragos arawete e inimigos (EVC 2002g: 269)”.

Os Araweté afirmam que os Mai, ferozes e perigosos, sdo antrop6fagos: matam
e comem 0S mortos assim que 0s mortos chegam ao céu, e depois, com 0S 0SS0S
refazem-nos e esses ressuscitam tornando-se, assim como os Mai, eternamente jovens e

belos. Mai e mortos casam-se e voltam a terra por ocasido dos rituais, a fim de

1% Como outrora mencionado, para facilitagdo da leitura e da localizacdo dos diversos capitulos de A
Inconstancia da Alma Selvagem (2002b), referenciamos cada secdo deste com notagdes diferenciadas por
letras, como por exemplo, 2002c, que refere-se ao ‘Prélogo’, e assim por diante. Desta maneira, 2002g
refere-se ao capitulo 4, ‘Imanéncia do Inimigo’.
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compartilhar os alimentos — alimentares e sexuais- oferecidos pelos humanos ao povo
celeste. Em troca recebem o canto dos deuses e outros bens espirituais: a vida péstuma
no ceu, bem entendido, e a persisténcia no mundo uma vez que o que compartilham nas
cerimonias rituais permite que o firmamento néo caia, esmagando a terra (EVC 2002g:

269).

No universo Araweté ha importantes diferencas para xamas e matadores, dois
modos de ser masculinos (EVC 2002g: 281). Essencialmente 0 xama é um ser-para-o-
grupo, funcdo vital e social, enquanto o matador é um ser-para-si, € um deus antecipado,

manifesta funcéo vital e individual.

A figura do xama é tida como um morto antecipado, vivente por exceléncia,
canal de transmissdo dos mortos celestes e representante dos viventes no céu; é um
mediador, sua eficacia depende de estar vivo, e trazer os mortos, comunicar o que esta

separado (EVC 2002g: 282).

O matador encarna o inimigo, ndo representa ninguém; na escatologia arawete e
tido como aquele que passou pro outro lado, virou inimigo e divindade; lugar de uma
metamorfose complexa que beneficia a si proprio (EVC 2002g: 282). A relagdo entre
matador e vitima, em termos indigenas, s6 pode ser apreendida como relacéo social. H&
uma reciprocidade inerente a predagdo canibal que ja sugere que se trata aqui de uma
predacédo subjetivante, interna a0 mundo das relagdes. A predacdo é uma predicacdo da
humanidade, e seu predicamento. Ela nada tem a ver com a produgdo objetivante
moderna que supde uma relagdo neutra, impossivel nas cosmologias indigenas onde se
defrontam um Sujeito Humano ativo e um Outro inerte e naturalizado (EVC 2002e:

167).
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Assim, interiorizacdo do outro é inseparavel da exteriorizacdo do Eu; o
domesticar-se daquele € consubstancial ao ‘enselvajar-se’. Algo é assimilado, quando se
assimila o inimigo (EVC 2002g: 290). Para o trabalho feito entre os Araweté (1986),
Viveiros de Castro ressalta a inimizade afirmando que esta é também uma relacéo social
tdo definida como qualquer outra na sociedade indigena amazodnica e salutar entre os
Araweté. A inimizade ndo é uma mera auséncia objetiva das relagbes sociais, diz EVC

(2002g: 292).

O protagonista dos momentos ritualmente mais elaborados e ideologicamente
mais densos desta sociedade é a unidade bifronte do matador e sua vitima que se
espelham e reverberam ao infinito (EVC 2002g: 291). Em ultima analise, segundo EVC,
“0 que estd em jogo é a incorporacdo de algo eminentemente incorporal: a posicéo
mesma do inimigo (EVC 2002g: 290)”. Vale lembrar aqui que os deuses sdo também

considerados inimigos dos humanos.

O que se assimila da vitima s&o os signos de sua alteridade, e o
que se visa é esta alteridade como ponto de vista ou perspectiva
sobre 0 Eu — uma relagdo. Mas, o que se devora, real ou
imaginariamente, da pessoa do inimigo € sua relacdo ao grupo
agressor, isto significa também que o socius se constitui
precisamente na interface com seu exterior, ou, em outras
palavras, que eles se pde como essencialmente determinado pela
exterioridade. Ao escolher como principio de movimento a
incorporagdo de predicados provenientes do inimigo, a
socialidade amerindia ndo pode terminar sendo definindo-se por

esses mesmos predicados (EVC 2002g: 290-91- grifos do autor).
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A sociedade seria impossivel sem o peye, xamd, mas a masculinidade seria

impenséavel sem a figura do moropi’nd [matador] (EVC 2002g: 282).

Além e aquém da civilizagdo, os Mai dispdem de toda uma ciéncia xamanistica
absoluta: podem ressuscitar os mortos e fazer com que os instrumentos trabalhem
sozinhos. No entanto, estes sdo entendidos pelos Araweté como primitivos: gente sem
fogo e sem plantas cultivadas. As conquistas da civilizagdo foram ensinadas aos Mai
por um humano e, embora empreguem hoje uma culinaria proxima a dos humanos, “um
curioso epiteto continua a marcar os deuses como selvagens: me’e wi a-re, “comedores
de carne crua”, expressdo que descreve exemplarmente os jaguares (EVC 2002g:

270)”.

Os Mai séo tidos como inimigos pelos Araweté, mas, segundo Viveiros de

Castro,

E preciso compreender bem o que querem dizer os Araweté, quando
afirmam que os Mai sdo “como inimigos™ (awin herin). Os deuses s&o
como inimigos porque tratam os mortos araweté como se estes fossem
inimigos: eles os matam e devoram. Mas o fazem porque 0S mortos
comportam-se como inimigos frente aos deuses: um morto recente é
um ser feio, sujo e mesquinho, cheio de rancor por ter morrido. Ao
chegar no céu, as almas masculinas sdo acolhidas pelos Mai com
demandas insistentes de presentes preciosos; as almas femininas, com
exigéncias de favores sexuais. Como 0s mortos sdo sempre muito
avaros, recusando-se a estabelecer relagdes com os Mai, fazem-se
matar. Os deuses, entdo, sdo ““como inimigos™; na verdade, porém

sdo 0s mortos os verdadeiros inimigos, pois os senhores da
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perspectiva celeste sdo os deuses. O que os faz ser, finalmente, “como
nés” (bide herin): eles s@o os detentores legitimos da posicdo de

sujeito em seu mundo (EVC 2002g: 270-71 grifos do autor).

Viveiros de Castro (2002e: 168) ao tratar do axioma canibal nas relagdes
amazonicas diz que este é anterior e superior aos teoremas do parentesco; relacdes de
predacdo englobam as de producéo e, assim, uma economia das trocas simbélicas ligada
a criacdo e destruicdo de componentes humanos circunscreve e determina a economia
politica do casamento e da alocagdo de recursos produtivos, esta devendo ser
circunscrita como incidindo na ordem da socialidade® canibal, assim como entre outras.
Predac&o é, portanto, passagem. O esquema da predagdo é onde a parte passa pelo todo
e vice-versa. Viveiros de Castro (2002e: 175) entende a troca simétrica e a alianga
reiterada como formas simétricas do potencial canibal em seu estado de energia minima,
nao nula; ndo existe simetria absoluta, nem “auséncia de relacdo”, nao ha vacuo

socioldgico e o canibalismo ndo é um resultado (Idem: 178).

Em A Inconstancia da Alma Selvagem (2002b) EVC trata de uma inversdo muito
particular do canibalismo Tupinamba. N&o trata, portanto, do conteido simbdlico dessa
préatica, nem de seu estatuto ontolégico ou mesmo a sua fungdo social (EVC 2002I:
461). O autor tratou de um deslocamento pragmatico, “uma translacio de perspectivas

que afetava os lugares-fungéo de sujeito e de objeto, de ego e de inimigo, de si e de

A nocdo de socialidade, tratada por Strathern (2006) e inspirada em Wagner (1981), é preferida por
Viveiros de Castro (2002b) em relacgdo a sociabilidade. Esta Gltima informa normativamente as relacdes e
torna-as visiveis em suas formas culturalmente constituidas. A socialidade significa uma estrutura de
conhecimento, maneira pela qual as pessoas impactam umas as outras. Entre os melanésios, estudados
pela autora, as pessoas ndo sdo entidades singulares e sim concebidas como dividuos e individuos, sdo
divisiveis e contém dentro de si uma socialidade generalizada. As ressonancias dessa nocdo nas reflexdes

de Viveiros de Castro apontam para socialidade como um campo conceitual de outro tipo.
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outrem (EVC 2002l: 461)”. O canibalismo é essencialmente social. Pode-se afinizar
para incorporar, para afastar o demasiado proximo, para determinar o indeterminado ou
mesmo afiniza-se para incorporar ou incorpora-se para consanguinizar. Afinizar é um
caso particular de canibalismo e é essencialmente algo social, porque s6 ha relagdes

sociais (EVC 2002e: 167).

A ordenacdo concéntrica do campo social amazonico vem acompanhada de uma
classificagdo por gradientes, que redistribui a particdo diametral do arcabouco
terminoldgico cuja relagdo afinidade/consangiiinidade ndo é a de contraditérios, mas a
de contrarios graduaveis (EVC 2002e: 138). Na Amazdnia, ndo s6 se atesta o
englobamamento da consanguinidade pela afinidade no campo politico, ritual e
cosmoldgico, mas averigua-se que no plano local o inverso tem lugar — como é préprio
das oposigdes hierdrquicas. A afinidade tem uma condigdo mediadora dentro de uma
estrutura hierarquica complexa, de onde deriva o valor ambiguo, estratégico e
problemético desta categoria. O dominio do parentesco, através da afinidade, vé-se
englobado pelo exterior, tal englobamento se realiza no elemento simbdlico da predagéo

canibal.

Jogando o principio do canibalismo sobre a tessitura tedrica antropoldgica,
outras vezes antropofagizando o que se conhecia com um paladar composto pelo
contexto amazénico, Eduardo Viveiros de Castro descreve o outro enquanto o rumina.
Digerir o Outro, entrar em contato com idéias repletas de diferenca, dessemelhantes das
nossas, desafiava a constituicdo de algo compreensivel a nés e a0 mesmo tempo,

revelava um devir outro em potencial.

Relagdo é conceito que vai aparecer tanto em Araweté: os deuses canibais

(1986) como em A Inconstancia da Alma Selvagem (2002b), tempos depois. Tendo em
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vista a questdo focal deste trabalho, o acesso a ambos os textos fez vir a tona algumas
questdes acerca do conceito relagdo social. A idéia de relacdo (1986: 280) ndo estaria na
passagem abaixo, tanto quanto na idéia de relagdo social descrita pelo autor tempos

depois?

Toda unidade social Araweté — com exce¢do de familia conjugal
com filhas pequenos — é contextual, e toda regularidade depende
da possibilidade de se fazer coincidir ou ressoar 0 maior nimero

de relacdes entre um grupo de pessoas (EVC 1986: 280).

Nesta passagem nota-se a mutualidade em detrimento da reciprocidade (EVC
1986: 293). Algo de afinidade esté ai em relacdo. Como vimos anteriormente, entre 0s
Araweté, 0s viventes estdo no meio. O desejo destes, no entanto, é se tornarem deuses.
Esta transformagdo € latente e se tornou ponto central quando Eduardo Viveiros de

Castro descreveu esta sociedade:

E justamente a natureza precisa da relagio entre os Mai hete e 0s
bide o problema central desta tese. (...) Mai é uma categoria
marcada pela temporalidade. Pois, para além do significado de
‘divindade’ ou ‘ser celeste’, ela possui um aspecto dinamico.
Assim, de todos os seres humanos (i. e. bide) que habitam os
mundos ndo-terrestre, diz-se que odi moMai, ‘fizeram-se deuses’,
ou odi dowd Mai md, transformaram-se em deuses’. A nocdo de
Mai ganha aqui uma feicdo abstrata e processual: a de
divinizacdo, que incide até sobre os proprios Mai enquanto tipo
de ser. (...) Divinizar-se, é separar dos humanos, sair da terra. Os

deuses, portanto, foram humanos — assim como 0s humanos
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(Araweté) serdo deuses, ap6s a morte; eles também se

transformarédo em Mai (EVC 1986: 214-15).

Os deuses compdem a relacdo social, orientando a vida, o destino e a
transformacgdo Araweté. Este ponto é saliente nas consideragdes que EVC faz em 1986 e
é relevante para entrever a idéia de social e das relagdes (também sociais) que se
estabelecem entre ceéus e terra, entre os Araweté. O canibalismo aqui continua sendo um
principio que participa do desejo araweté de ser deus. A relacdo social esta ampliada e
inclui humanos e ndo-humanos afetando assim a translagéo de perspectivas na medida

em que ha transformacéo.

Para os indigenas, como Lévi-Strauss (1992) antes j& havia registrado, a
auséncia de relacdo ¢ ausente. A aparente falta de relagdo familiar é caracterizada como
hostilidade e, em geral, ndo é possivel estar aquém nem além do mundo das relagbes. A
hostilidade, por sua vez, é um limite inferior que define a ‘relacdo familiar’ (EVC
2002e: 166). As identidades prdprias do mundo substantivista do parentesco, concebido
na forma de comunidade de substancia e continuamente convertendo relagbes em
termos, se contrapde e se sobrepde ao mundo sintético da predagdo. A copula que se
anuncia € carnal ou carnivora na qual sujeito e objeto se interconstituem via predacéo
incorporante atestando a inexisténcia de posicoes absolutas (EVC 2002e: 165). Neste
mundo a heterogeneidade da substancia instaura o jogo dindmico das relagdes. A

predacdo é generalizada, e ndo o parentesco (idem: 165-66).

A afinidade é, assim, um caso particular do canibalismo, uma vez que este é uma
relacdo essencialmente social. A necessidade de afinidade é a necessidade do
canibalismo (EVC 2002e: 164). Ambos (afinidade e canibalismo) sdo dois sensiveis

esquematismos da predacdo generalizada. A predacdo é a modalidade prototipica da
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relacdo nas cosmologias amerindias e a afinidade é uma codificacdo especifica, ainda
que seja privilegiada (EVC 2002e: 164-65). Viveiros de Castro (Idem: 168) ressalta que

0 axioma canibal € anterior e superior ao teorema do parentesco.



60

Capitulo 2

Como vimos, o canibalismo € uma nog¢do salutar. A antropofagia celeste tem
reflexos no plano terreno e nas relagbes que se estabelecem, denotando consequiéncias
no mundo amazdnico. No sistema de parentesco, a afinidade é um caso particular do
canibalismo. Neste capitulo tratarei de afinidade, consangliinidade e afinidade potencial,
elementos que contribuem para a compreensdo do conceito e da trajetoria da relagdo
social na medida em que o sistema cognatico também é um lugar onde estas relacfes se

evidenciam.

A primeira parte deste capitulo se dedica a explicitar a idéia de afins e
consanguineos entre os Yawalapiti (EVC 1977). Entre estes tudo passa pelo corpo, seja
por meio do tifiikiti que relaciona a Pessoa & familia de procriacdo ou pela fala inaudita

de nomes de pessoas pelas quais se tem respeito.

Segue-se depois para Araweté: os deuses canibais (1986). Entre os Araweté
humanos e deuses se relacionam também pelo idioma da afinidade. Por Gltimo, vamos a
A Inconstancia da Alma Selvagem (2002b), em que a afinidade é apontada como
englobando a consanguidade, explicitando assim a afinidade potencial, além do fundo e
da forma da relagdo social. Mais ao final do capitulo, segue um pouco das formula¢des
de EVC que incluem a filosofia deleuziana, no tocante as idéias apresentadas pelo

antropdlogo, em 2007.
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Afinidade em Individuo e Sociedade no Alto Xingu: os Yawalapiti

A humanidade xinguana se constitui de um grande grupo que evita um certo tipo
de alimento chamado apapalutapa. O corpo estd intimamente envolvido neste processo
de tifiikiti, jejum. Corpo e estados sociais formam uma relagéo e aquele funciona como
superficies de incidéncias sociais. Mudangas corporais sempre acompanham mudangas
sociais. Ambas compde o tifiikiti que, por sua vez, transforma a alimentagdo em
simbolo da relag&o entre o individuo e a sociedade. Existe uma restri¢cdo para cada caso,
mas uma proibig&o geral caracteriza e define propriamente a humanidade: os xinguanos
ndo devem comer apapalutapa-mina*®. Esta restricdo ndo é bem um impedimento, é uma

impossibilidade, pois os apapalutapa séo espiritos.

Os Yawalapiti acreditam na existéncia de uma categoria de seres espirituais que tem
influéncia nos negdcios humanos. Sugere-se que a situacdo especial dos bichos deve-se ao fato
de que os humanos sdo, na verdade, uma subcategoria dos apapalutapa-mina, bichos, e/ou vice-
versa. O Unico apapalutapa-mina comestivel € o macaco (EVC 1977: 162) e ele é comido em
situacbes nas quais o peixe, que € o alimento humano por exceléncia, ndo pode ser o alimento a
ser ingerido (Idem: 172). No entanto, e em geral, os apapalutapa sdo incomestiveis, eles tem o

mesmo cheiro que os humanos sexualmente ativos.

Viveiros de Castro nos diz que: “Fazer tifiikiti [jejuar] por alguém é marcar uma
relagdo de substancia; ndo pronunciar o nome de uma pessoa é marcar uma relagédo
de afinidade (EVC 1977: 176 - grifos meus).” Os que ndo o respeitam, correm 0 risco

de se tornarem homens de segunda categoria, feiticeiros em potencial:

12 0 modificador -mina é empregado pelo Yawalapiti. Afixado a uma palavra define aquilo que existe
como réplica enfraquecida de um modelo (ver EVC 1977: 157-159).
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Os primeiros estdo em uma relagdo de mutualidade, continuidade
de substancia; os segundos estdio em uma relagdo de
reciprocidade, descontinuidade de substancia (exogamia). Até
certo ponto os iwikalaw s&o um caso particular da categoria mais
ampla que se opde ao grupo de substancia: a comunidade da
aldeia, que se relaciona com os tifiikilaw através da distribuicao
alimentar. O caso da doenca é exemplar: o grupo de substancia
se abstém, e posteriormente produz alimento que vai ser
distribuido pela comunidade, na festa em honra do espirito
causador da doenga. Dessa comida, eles ndo comem: séo 0s
outros que comem (EVC 1977: 176).

As situacBes que exigem a abstinéncia sdo aquelas em que os individuos estéo
em contato com forgas anti- ou para-sociais que constituem momentos de crise, de
passagem. Abstinéncia é uma forma de exprimir e controlar estas crises (Idem:lbdem).
A ruptura de um jejum em prol de alguém pode causar maleficios fisicos. Em caso de
estar jejuando em pré de si mesmo e romper com este, o individuo se transforma em um

homem de segunda classe, um feiticeiro em potencial.

Um feiticeiro, por sua vez, ndo segue as proposi¢des alimentares e ndo sabe
controlar suas relacbes com o dominio extra-social. Contrario deste, os amulawnaw, 0s
chefes, sédo pessoas generosas e seguem as regras alimentares restritivas do tifiikiti. EVC
nos diz que generosidade (vs. o egoismo do feiticeiro) e abstinéncia séo faces de uma
mesma moeda. Os generosos abrem mao dos aspectos anti-sociais da individualidade. A

afinidade por alguém é marcada pelo ato da abstinéncia (Idem: Ibdem).
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Tifikiti contribui para a formacdo do ethos Yawalapiti e replica respeito e
generosidade (ldem: 176-177), definindo lagcos de substancia entre as pessoas
pressupondo uma continuidade e, essencialmente, indiferenciando o grupo de parentes
de substancia. A expressdo disto vem em forma de proibicOes alimentares e sexuais: a
substancia que une os individuos deriva do ‘parentesco’ e se expressa pela abstinéncia
por meio das proibicBes. A prética de tifiikiti parece se apoiar na idéia de que 0s
individuos séo feitos, sdo fabricados, por um grupo que exprime a unidade da familia de
procriacdo. Os que compdem esta categoria sdo ‘aqueles que eu respeito’, séo os afins,
sdo aqueles que eu ndo pronuncio o0 nome e eu dou alimento (EVC 1977: 175-76 —

grifos meus).

O idioma que relaciona e evidencia os afins entre os Yawalapiti é revelado pela
abstinéncia alimentar e pelo ndo pronunciamento do nome daquele para o qual se tem
respeito e, portanto, afinidade. A afinidade € revelada entdo em termos que comegam no

parentesco e ampliam-se para o grupo de substancia.

As relac@es, entre os Yawalapiti, por sua vez, incluem os humanos, 0s espiritos,
0s apapalutdpa-mina - ‘bichos’, que sdo “quase-espiritos”, “da espécie dos espiritos” e
mantém uma relagdo obscura com 0s humanos e com o0s proprios os espiritos (EVC

1977: 162). Para os Yawalapiti

Todo espirito_é um xamd; embora hajam espiritos que sdo iatama
(xamd@) de certas categorias animais, todos em geral s&o
classificados como iatamé. E todos os espiritos séo feiticeiros —
pois sdo ukud-wikiti, “donos do corpo de flecha”, como os

feiticeiros; langam estas flechas no corpo do doente. Estes dois
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statuteses humanos, com efeito, mantém uma relacéo constitutiva
com o mundo sobrenatural. Nuiatama, literalmente, “meu xama”’,

é 0 espirito-guia do xamd (EVC 1977: 181).

Dentre os humanos, o0 xam& ganha destaque ao poder perceber os espiritos e ndo

ser acometido de mal

Os espiritos sao invisiveis (manupakinéri); s6 aparecem para o
doente, 0 xam& em transe. Ver um espirito acidentalmente — no
mato a noite — provoca por si sd, doenca. Ver, com efeito, é algo
que define uma relagdo com o mundo sobrenatural: o xamd é
aquele que tem uma visdo poderosa (awiri nuriti — olho bom) ;
quando se estd morrendo, vé-se as almas dos mortos (yukula);
com febre, vé-se o espirito causador da doenca; a alma do doente
viaja até a aldeia dos apapalutdpa, e os Yawalapiti comprazem-
se em contar o que viram nessas viagens febris. O feiticeiro,
igualmente, € um ser que vé demais: sabe 0 que se passa em casa
alheia. Ver o invisivel, portanto, é bordejar as fronteiras entre o
social e o sobrenatural (EVC 1977: 179).

Ainda que o conceito de relacdo social ndo seja aqui mencionado, é notavel sua
presenca no mundo social extensivo aos ndo-humanos; sua agao esté ligada a sociologia
e tem conseqiiéncias no plano terreno. Como exemplo, uma doenca gera uma festa ao
espirito que a langou e restri¢des alimentares ao grupo de substancia do doente. Para
que aquele se cure, é necessario que a relagdo socialmente estabelecida seja respeitada.
Aqueles que ndo respeitam nem tifiikiti — jejum que marca uma relagdo de substancia —

feito por alguém nem o pronunciar do nome de uma pessoa — evitagdo que marca uma
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relagdo de afinidade - (EVC 1977: 176), correm o risco de se tornarem homens de

segunda categoria, feiticeiros em potencial:

Os primeiros estdo em uma relagdo de mutualidade, continuidade
de substancia; os segundos estdio em uma relacdo de
reciprocidade, descontinuidade de substancia (exogamia). Até
certo ponto os iwikalaw s&o um caso particular da categoria mais
ampla que se opde ao grupo de substancia: a comunidade da
aldeia, que se relaciona com os tifiikilaw através da distribui¢do
alimentar. O caso da doenca é exemplar: o grupo de substancia
se abstém, e posteriormente produz alimento que vai ser
distribuido pela comunidade, na festa em honra do espirito
causador da doenca. Dessa comida, eles ndo comem: S0 0S
outros que comem (EVC 1977: 176).

O objetivo de EVC, no texto de 1977, era “analisar os ““modelos nativos™ — as
categorias de pensamento Yawalapiti — sobre o lugar de sua sociedade dentro da
Natureza, o papel do individuo dentro desta relacdo entre Sociedade e Natureza
enquanto dominios simbdlicos (EVC 1977:52)”. Para tanto a compreensdo das relacbes
sociais, além da percepcao da relagdo entre esses sistemas de classificacdo e o estatuto
da pessoa humana no pensamento Yawalapiti, se mostraram essenciais (EVC 1977:101-

02).

Uma vez ndo precisando corresponder as nossas categorias socioldgicas, “a
nogdo de ““categoria” deixou de se restringir apenas a lista aristotélica, passando a

significar qualquer conceito ou conjunto de representacdo cuja forma (relagdo com
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outros conceitos) ou contelido pudessem mostrar-se relevantes (...) (EVC 1977: 101
sic)” para essa compreensdo. Os conceitos nativos ndo incluem uma relagéo entre
humanos, restritivamente. Elas se ampliam por entre as obscuras relagdes entre
humanos e animais e também as que incluem o sobrenatural acontecendo entre humanos

(xamas) e espiritos.

Afinidade em Araweté: os deuses canibais

A cosmologia Araweté parece centralizar a difundidissima equagdo morte=fim
dos afins (EVC 1986: 526-27). Para se chegar a esta formulagcdo o mote do desejo
Araweté, que é de se tornar um deus, esta implicado no que se define por afinidade. O

exterior interfere diretamente na vida social Araweté.

Para os Araweté a morte vem de fora: das flechas inimigas, do assalto do espirito
da mata ou do desejo dos deuses (EVC 1986: 466-67). Entre os Araweté (EVC 1986),
assim como entre os Yawalapiti (EVC 1977), € comum fazer abstinéncia alimentar por
si ou por um parente. Esta, bem como a psicologia da alegria, tori, visa a evitagéo das
doencas e do que pode abater o vinculo entre alma e corpo (que €é delicado). Porém este

jejum esté mais ligado ao doente e ndo ha feiticaria entre os Araweté.

Os deuses, Mai, encarnam a ambiguidade essencial do conceito de Outro. Para
os Araweté (EVC 1986: 222) os Mai sdo inimigos, mas sdo também Araweté. O
problema dos Araweté é transformar-se no divino. O outro do homem é o deus ou,
como ressalta EVC (1986: 230), ‘os homens é que sdo 0s outros dos deuses’, 0 resto

abandonado destes.

Antes de tudo os Mai sdo mdusica. Sdo cantores e também cantados, sdo

identificados por seus cantos. Certos refrGes e temas sdo associados aos deuses e se
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repetem, com pequenas variacdes, de xaméd a xamd. A forma de comunicagdo entre
deuses e 0 vivente é essencialmente o canto. Can¢Ges xamanicas sdo correntes no

cotidiano Araweté.

Assim como 0s Mai, os mortos sdo também musica ou musicos. O xama é um
Mai de ripd — um suporte-eleito para os Mai, um Mai decaka, um ‘vidente dos deuses’,
um h&’o we mo-nina hd, ‘o que faz cantar as almas’ e, por fim um me’e peyo hé,
benzedor (EVC 1986: 549-76). Os xamés sdo todos homens: as relages deuses-xamas
sdo construidas sob a 6tica masculina. As mulheres sdo a comida ideal dos deuses e uma
morte ideal é sempre feminina. As mulheres vivas ndo cantam (ndo sdo xamds), mas as

mortas sempre cantam demasiado pela boca do xama.

O tabaco é corrente na vida social Araweté, mas somente 0S Xamds Sao
‘comedores de fumo’. A iniciagdo de um xamd é feita a partir da intoxicacdo pelo
tabaco até que ele atinja a translucidez necesséria a visdo (EVC 1986: 531-32). Além do
tabaco, o paricd, alucinégeno, misturado ao fumo dos tabacos, ainda que nao tenha uso

obrigatorio, propicia ao homem ficar transparente e enxergar os deuses.

Os xamds tem a fumaga como um de seus maiores instrumentos. Ela € um
conversor de méo dupla das passagens morte-vida vida-morte e um transformador
Natureza- (Cultura) — Sobrenatureza (Idem: 531-33). Ao lado do fumo esté o chocalho,
0 aray, que também pode ser usado por ‘ndo-xamas’: todo adulto é um pouco xama e
enxerga, de vez em quando, os deuses. No entanto, apenas alguns homens realizam este
potencial mais plenamente. Aqueles xamés que cantam frequentemente e benzem 0s
alimentos sdo realmente considerado um peyo, que quer dizer ventar e conduzir 0s
deuses e 0s mortos & terra para comer, estes sdo, assim, um suporte-eleito para os Mai

(Idem: 539-40).
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De modo geral hd uma relacdo genérica de todo xama com todo o universo
sobrenatural. Com o chocalho e o tabaco os xamas curam principalmente mulheres e
criancas. As primeiras tem a alma mal sustentada e o corpo aberto; as segundas sdo
objeto focal da cobica dos Mai. Os xamas ainda dispersam flechas alimentares e matam
0s espiritos malignos onde se encontram as carnes perigosas e 0s animais peconhentos,
além dos espiritos terrestres (Ani e congéneres). Nesta empreitada 0 xama nunca esta

sozinho: sua mulher ou o conjuge do paciente o auxiliam (Idem: 540-1).

Com o chocalho e a fumaga o xama esta capacitado para ser suporte dos Mai. Os
deuses e 0s mortos cantam por sua boca toda noite. Quando estes querem vir a terra o
xama narra sua descida. A musica dos deuses é o rito central da vida do grupo. Por meio
deles encontra-se a Unica fonte de informagdo sobre o estado atual do cosmos (EVC

1986: 542-43).

Os xamds sdo como radios, o que eles cantam n&o esta dentro deles: o corpo-
sujeito da voz esté alhures. Os deuses ndo estdo ‘dentro da carne’ e quando descem a
terra descem em corpo e ndo em seu corpo (no corpo do xamd). Um xama torna visivel

deuses e mortos, mas ndo representa nem encena um ou outro (EVC 1986: 543-44).

As almas de mulheres e homens cantam ou sdo cantadas pelos xamas e nenhum
canto se refere ao processo de devoragdo do morto pelos deuses. Toda alma que aparece
no canto ja se tornou um Mai e 0s xamas s6 cantam 0s mortos que conhecem enquanto
vivos. Apenas 0s deuses e 0s mortos divinizados cantam - s80 0S mortos
contemporaneos quem cantam e ndo os ancestrais. Um morto somente se lembra dos
que se lembram dele, assim, quando seus contemporéneos vao se juntando a eles, estes

se dissolvem na condicéo divina (EVC 1986: 566-69).
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A Pessoa Araweté pertence ao Devir e a Morte; 0s humanos sdo aqueles que
irdo. Na morte os destinos e as vocacdes se separam e se realizam de modo claro
diferenciando os componentes do ser humano que a vida, em sua opacidade, mistura. A
alma dos Araweté deseja subir sempre, é leve e por isto corre perigo latente (EVC 1986:
481-82). A morte dispersa. A sociedade abandona a aldeia. A pessoa se fragmenta:
corpos, almas, sombras explodem em diversas diregOes divergentes e sdo submetidas a
processos multiplos e novas sinteses. O canibalismo rege estas transformagdes (Idem:

494).

Nos cantos ouve-se 0 xaméa ser tratado pelos Mai conforme o vocabulério da
afinidade, chamando-o por cunhado, genro, marido da mée. O morto no céu transforma
0s Mai em afim dos vivos. As almas se casam no céu com os Mai e isto ndo é motivo
para se perder as vinculacOes efetivas e de parentesco com os humanos na terra. Os
mortos estabelecem relagGes de alianga entre os humanos e as divindades. Os que se
tornam afins propriamente sdo os deuses e 0s vivos. Os Araweté puseram o canibalismo

a servigo da impossivel alianga entre o céu e a terra (EVC 1986: 526-27).

(...) o que interessa sdo as relagOes entre-outros: vivos de um
lado, deuses do outro, 0s mortos e 0s xamas no meio. Os deuses
Araweté sdo os afins — ndo sdo a comida, como os cunhados
Tupinamba, mas os canibais em Pessoa, conforme a peculiar
visdo invertida dos Araweté, que se olham com os olhos dos
deuses: ire Mai demi-do ri — ‘somos o futuro alimento dos
deuses’; mas seremos os deuses. Vé-se, por fim, em que e como a
‘cosmologia’ Araweté é diretamente uma sociologia, e ndo um

fantasma seu (EVC 1986: 529).
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Para os Araweté (como nos aponta EVC 1986: 437) é na terra o lugar onde se
dribla a afinidade. No entanto, para té-la face a face, faz-se necessario olhar para o céu.
E l4 que a afinidade comeca, por meio de uma relagdo canibal. A transformagio de
humanos em deuses ocorre no plano celeste, quando estes Ultimos devoram o0s

primeiros.

Entre os Araweté os deuses sdo afins e os humanos, uma vez devorados, se
tornardo afins. A posicdo é assegurada quando o humano se transforma em deus, o que,
por sua vez, assegura a continuagdo da partida entre deuses e humanos por uma via que

leva 0 nome de afinidade.

O que significa isso, essa multiplicidade de determinacdes
contraditorias sobre a figura dos deuses? Se observarmos que, de
todos os Tupi-Guarani, os Araweté sdo 0s Unicos a claramente
néo situarem os Mai em posi¢do ‘paterna’ — donos, criadores ou
herdis culturais da raca humana -, uma hipotese se impde: 0s

deuses sdo os afins. A afinidade é a partida que se joga no

tabuleiro entre o céu e a terra. Os mortos sdo as pecas, 0O

canibalismo o movimento (EVC 1986:261).

A afinidade que se move pela via canibal é relacdo. Jogo continuo entre deuses e
humanos que desejam um ao outro. Em movimento, o que é social amplia-se,

relacionalmente, no contexto Araweté:

E verdade que, ao contrario de numerosas outras racas de
canibais, celestes e terrestres — o universo esta cheio de canibais

-, 05 Mai hete, ap6s devorarem 0s mortos, 0os recompdem e
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ressuscitam, transformando-os, entdo, em si mesmos, i. e. em Mai

(EVC 1986: 221-22).

Os Araweté sdo misturados. A substancia da pessoa provém exclusivamente do
sémen. Uma crianca, em geral, ndo tem apenas um s6 genitor reconhecido. O termo
genérico par ‘parente’ é ani e para ‘ndo parente’ é tiwa. O primeiro, em sua acep¢do
minima, designa os irmdos de mesmo sexo de Ego; o segundo denota 0s primos

cruzados de mesmo sexo (EVC 1986: 391).

Tiwa é um termo ambiguo e ndo é utilizado em frente a quem se refere. Chamar
alguém por tiwa possui uma conotacéo agressiva e indica auséncia de rela¢do. Um tiwd
é um afim ou um apihi-pih& potencial. Ele é um termo reciproco e diz de pessoas que se
tratam por seus nomes pessoais e ndo por termos de afinidade ou parentesco. Trata-se de
um termo de relacdo que indica ndo-relagdo. De outro lado tiwa é como o espirito do
inimigo trata seu matador e é também o vocativo que os Araweté usam para tratar os
brancos, quando desconhecem seus nomes. Chamar de tiwa é criar um minimo de
relagdo, reconhecendo no outro a situagdo de humano. A partir dela ou se instaura um

Araweté em potencialidade ou um inimigo da generalidade (EVC 1986: 391-92).

Apihi-pihd é uma relacdo que aparece quando um casal se casa. Apds o
casamento, o casal se aproxima de outro e os dois casais comegam a sair juntos para ir a
mata e vao constituir uma relacdo marcada pela alegria, tori, que eles se aplicam
reciprocamente (EVC 1986: 422-23). Esta relagdo envolve, entre os homens, a caga.
Entre os parceiros de sexo oposto o convite mutuo é feito para a atividade de pintura
corporal (Idem: 426). Esta relacdo ndo implica nenhuma conotagdo agressiva nem de
ciimes — que aparece na relacdo entre irmdos de mesmo sexo — nem de medo-vergonha

— que marca a relagdo entre irmdos. Ter apihi-pihd € uma conquista sobre o territorio
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dos tiwd, dos ndo-parentes, é o estabelecimento de uma relagdo onde s6 havia diferenga

ou ndo-relacdo. Ter um apihi-pihd é ter um amigo (Idem: 425-6).

Apihi-piha é um antidoto anti-afinidade, a sintese ideal do ‘eu-outro’, o ani, e do
‘outro eu’, o tiwd. Feita a relacdo faz-se a0 mesmo tempo uma estratégia para
permanecer ‘entre si’ mesmo quando entre outros. O par apihi-pihd ‘se entre come’
sexualmente falando, fato que torna plausivel uma aproximagdo a ‘sintese canibal’ da

antropofagia (EVC 1986: 427). Os apihi-pih&, por defini¢éo, séo recrutados dos tiwa.

Quando um tiwd ou um ani é transformado em apihi-pihd, amigo, este tem
acesso ilicito as respectivas esposas. O laco que os une é conjugal; a amizade é uma
consequéncia. Esta é uma relagéo que difere da relagdo entre irméos: a relacdo entre eles
é anterior as mulheres e 0 acesso a elas € uma consequéncia (Idem: 430). Dos tiwa saem
os afins e os anti-afins, mas esta no¢do néo pode ser concebida como conotando simples
afinidade potencial. Da relagdo entre os amigos saem as relagdes de mutualidade
simultdnea na qual se reconhece a camaradagem e a liberdade e na relacdo de
germanidade tem-se algo seqliencial caracterizada pela solidariedade e pelo respeito

(Idem: 431, 433).

O universo social Araweté apresenta uma singular caracteristica relativa ao
parentesco: 0 sistema da ‘amizade’, o estabelecimento de lagos interpessoais
ritualizados entre ndo-parentes. Esta amizade ‘in-formal’ inclui como trago fundamental
a relacdo sexual ou a partilha de conjuges. Os Araweteé chamam esta relacdo de apihi-
pihd, como aqui j& apontado. Os Araweté subordinam a afinidade & ‘fraternidade’ e a
reciprocidade a mutualidade: um cdnjuge € pensado ‘como algo que se partilha’ (EVC

1986: 364-65).
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O &tomo de parentesco entre os Araweté incorpora ‘anti-particulas’ e um
principio de incerteza, seja ela a relacdo de anti-afinidade ou amizade. O sistema de
afinidade e anti-afinidade resumidamente opde “Nds” e “Outro” e, nesta base, opde
dado (genérico) e construido (particular), respectivamente, parente/ndo-parente e
cunhado/amigo (Idem: 434). Um terceiro é encontrado nas relagdes de parentesco. No

caso Araweté este é um terceiro incluido, o Outro miraculado em duplo, “principio de

incerteza”: a “relagéo de anti-afinidade ou amizade” (EVC 1986: 433-34).

Em territrio Arawete, obter uma esposa é um meio de conseguir um amigo, nao
se evita cunhados, frequenta-se os amigos (EVC 1986: 434-35) e, acrescentaria, também

0s apihi-pih&. Isto se relaciona com o inimigo e o cativo de guerra:

Isto, se caracteriza a segunda operacé@o como crono-logicamente
posterior, ndo a torna menos focal. E permite que percebamos
que o lugar paradoxal da anti-afinidade aproxima apihi-piha
daquilo que Ihe parecia mais oposto: o cativo de guerra, o
inimigo Tupinamba, que, se por um lado encarnava plenamente a
esséncia da afinidade, por outro era um anti-afim (EVC 1986:

434-35).

Os Araweté separam afim e anti-afim. O cativo de guerra realizava uma sintese

impossivel entre afim e anti-afim.

A ideia de afinidade potencial encontrava-se ja razoavelmente desenvolvida na
tese de 1984 sobre os Araweté, publicada com o titulo de Araweté: os deuses canibais e
publicada em 1986. O principio da “afinidade potencial” é distinguido entre afinidade

como valor genérico e afinidade como manifestagdo particular do nexo do parentesco. A
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primeira ndo é um componente do parentesco, mas condigao exterior. Este principio é a

dimenséo de virtualidade do qual o parentesco é o processo de atualizacéo.

A Afinidade em A Inconstancia da Alma Selvagem

Da metade dos anos 70 até os dias atuais houve um deslocamento que abriu todo
um novo horizonte de entendimento dos universos de parentesco amazonicos,
permitindo assim uma reconceituacdo geral dos chamados sistemas de troca restrita. Os
estudos de parentesco amazOnico experimentaram uma expansdo que prossegue ainda

hoje, mas que teve seu ponto inicial em meados dos anos 70.

Em 1977 o Congresso dos Americanistas reconheceu a necessidade de forjar
uma linguagem adequada & realidade etnogréfica. O parentesco foi inserido em uma
gama mais ampla de classificagcbes sociais e concepgbes cosmoldgicas globais e
disparou a possibilidade de que os trabalhos, a partir de entdo, tomassem rumos
diferentes daqueles que trabalhavam com os modelos cléssicos de descri¢do da estrutura

social (EVC 2002e: 106).

Os trabalhos de Joana Overing, que organizara o Congresso dos Americanistas,
e, antes, os de Peter Riviére, como ressalta Viveiros de Castro (2002e: 103) procuram
uma generalizagdo na America do Sul tropical confirmando uma unidade cultural do
continente antes afirmada por Lévi-Strauss. EVC (2002e: 101) aponta que a trilha aberta
por Riviére (1969) focava a primeira descricdo etnografica rigorosa de um sistema de
parentesco amazonico, balizando depois numerosas etnografias que seguiram os estudos
que este autor fez entre os Trio. Joanna Overing, nos diz EVC (2002e: 102), segue esta
trilha quando publica, em 1975, seus estudos sobre os Piaroa. Este serd uma

contribuigdo decisiva para o estudo de parentesco no continente estabelecendo a fei¢éo



75

dravidiana no sistema piaroa e detectando a coexisténcia de modelos alternativos de
parentesco e casamento e trazendo a afinidade como nexo critico do sistema social

(EVC 2002e: 102-03).

O deslocamento provocado pela concepgdo de Joanna Overing [Kaplan] traz a
alianga para dentro das unidades de intercambio. Essas sdo assim transformadas em
principio de constituicdo e perpetuacdo dos grupos locais, diferente da unifiliagdo como
principio correspondente a composicdo interna das unidades de intercdmbio, enquanto a
alianca articula conexdes entre elas e assim gera a forma e a continuidade dos sistemas

locais pensados pela reflexéao levistraussiana (EVC 2002I: 413).

Demonstrando que nenhum grupo local de intra-alianga é uma ilha, os
amazonistas partiram para uma solu¢éo cujos quadros socioldgicos véo tdo longe quanto
a sociologias nativas. Estas mobilizam uma multiddo de Outros, tanto humanos como
ndo-humanos, multiddo essa ndo distribuivel nem totalizdvel de modo evidente, ndo

limitados & morfologia social (EVC 2002l: 414-15).

Viveiros de Castro afirma que na Amazbnia dravidiana “ndo é a
consanguinidade o pdlo englobante, e sim a afinidade: a afinidade potencial, isto é, a
afinidade em sua plena poténcia. E ela que faz a ponte entre o parentesco e o interior

(EVC 2002e: 152).”

No interior da esfera dos cognatos (EVC 2002e: 123-24), a afinidade é dominada
pela esfera da consangiiinidade. Assim, um afim € uma subespécie de consangiineo. Na
extremidade distal deste gradiente, ou seja, fora da esfera dos cognatos, a afinidade
domina a consanguinidade. Nesta esfera exterior, a afinidade pode incluir de modo
tedrico todo o grupo étnico, estes, os consangiiineos distantes, sdo transformados em

afins potenciais. Viveiros de Castro vai dar atengdo a diferentes casos encontrados na
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bibliografia etnoldgica que tratam da Amazoénia Indigena, formas diversificadas de

expressdes propriamente terminoldgicas.

A discussédo mencionada fora desenvolvida durante mais de quinze anos - junto a
estudantes do PPGAS - Museu Nacional e apresentada em cinco seminrios (trés no
exterior e dois no Brasil), além de serem compiladas no ensaio apresentado em A
Inconstancia da Alma Selvagem (2002b) com contribui¢es de outros colaboradores
(ver 2002e: 89). Houve um adensamento do debate e o estudo de uma gama de
exemplos etnoldgicos, permitindo, assim, dar continuidade ao debate, mas ndo encerrar
a discussdo, como atenta o préprio autor (Idem: 133). No texto de 2002(b) desenvolve-
se a métrica entre o préximo e o distante, caracteristica da socialidade amazonica, ainda

que esta exija um exame aprofundado do contexto amazonico.

Viveiros de Castro (2002e: 128-29) entende que afinidade ndo é um conceito
simples na Amazdnia indigena. Assim distingue trés tipos desta — distincdo que ndo
deve levar a trés conjuntos de termos de relagdo correspondente a trés aspectos da
afinidade -: afinidade efetiva ou atual (cunhados, genros etc), afinidade virtual cognatica
(os primos cruzados, o tio materno etc); afinidade potencial ou sociopolitica (0s
cognatos distantes, 0s ndo-cognatos, os amigos formais etc). A afinidade potencial ndo é
um componente do parentesco, mas sua condi¢do exterior, como nos diz EVC (2002l:

412). A classificagdo mencionada simplifica uma realidade variada.

Em A Inconstancia da Alma Selvagem (2002b) EVC explicita, tendo Bruce
Albert como referéncia, que um afim efetivo é assimilado aos co-residentes, ele é, antes,
um consangliineo. Um cognato distante, classificatorio e ndo-residente, é classificado
como um afim potencial. Endogamia prescritiva, aos afins efetivos reserva-se 0s

cognatos proximos. Aqueles que ndo consolidam a cognacdo pela alianca endogamica
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transformam-se em afins potenciais (eventualmente afinizados por novos casamentos).
O movimento afiniza sempre o distante e isso inclui as geracdes distais. Isto, nos diz
Viveiros de Castro, vale para toda a Guiana: a cognacdo ndo é impedimento a alianga; a
classe dos afins ganha uma caracteristica de expansdo méxima. Em seu interior ha, no
entanto, uma fisséo que coloca afins efetivos versus afins potenciais (EVC 2002e: 122-

23). Esta fissdo é dicotdmica.

A natureza desta distingdo é concéntrica e continua contendo uma genealogia
que contrasta consanguineos e afins numa distingdo terminoldgica, diametral e discreta,
de conteudo categorial (EVC 2002e: 123). No entanto, e mais uma vez a referida

distingdo é dicotdmica®.

Voltando ao modelo da Guiana, 0s cognatos incluem consangiineos e afins e
ainda os ndo-cognatos. No interior desta esfera (dos cognatos) a consanguinidade
engloba a afinidade e um afim é uma espécie de consangiiineo. Na extremidade da
esfera, ou seja, na extremidade distal deste gradiente: a consanguinidade é dominada
pela afinidade. Teoricamente todos sdo afins potenciais (EVC 2002e: 124).

Teoricamente também a dicotomia esta no interior desta esfera.

No dominio da afinidade encontra-se uma fratura: ha afins sem afinidade de um
lado e afinidade sem afins, de outro. Esta fissdo separa o ato e a poténcia que se situam

em uma mesma linha. O afim atual estd contaminado virtual ou atualmente pela

3 Ressalto que Viveiros de Castro tratava, neste momento, sobre as Guianas (2002e: 122-23)
evidenciando a distingdo concéntrica que adiante em seus trabalhos vai abandonar tendo por base que esta
nocdo inclui outra, a de totalidade. Viveiros de Castro vai dialogar com Deleuze (EVC 2007: 26)
procurando uma teoria do parentesco enquanto diferenga e multiplicidade, uma imaginacdo rizomatica do
parentesco segundo a qual todas as pessoas sdo integralmente constituidas de relagdes. Viveiros de Castro
concorda com Deleuze: o todo ndo totaliza as unidades: ele é uma unidade destas partes, mas ndo as
unifica (Idem: 13 — Nota 18). Os termos conectados sdo heterogéneos e cada termo capturado pelo rizoma
é por si s6, representante de si mesmo. Quando se escapa das totalidades organicas e as multiplicidades as
substituem, os megaconceitos da antropologia (como Cultura e Sociedade) passam a ser vistos sob um
viés completamente diferente (EVC 2007:13).
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consanguinidade. O afim potencial é o afim global, no qual o parentesco conhece seus
limites de totalizacdo. O verdadeiro afim é aquele com quem ndo se trocam mulheres,
mas outras coisas: mortos e ritos, nomes e bens, almas e cabecas. A estrutura
estruturante da exterioridade, expressa como afinidade potencial, condiciona a estrutura

estruturada, seja esta o parentesco e a alianca matrimonial (EVC 2002e: 157).

A expressdo terminoldgica varia (ver EVC 2002e: 124-28 e 137-38). Ha
necessidade de distinguir diferentes aspectos da afinidade nos sistemas amazdnicos
(explicitada por muitos autores, referéncias de EVC, ver 2002e: 128), e coloca em jogo
a marcacdo terminoldgica ou comportamental da diferencga entre afinidade efetiva e a
afinidade virtual ou potencial (Idem: Ibdem). Dentre diferentes terminologias que
marcam a diferenca entre elas na Amazonia é que Viveiros de Castro propde distinguir
trés manifestacdes basicas (para relembrar: afinidade efetiva ou atual; afirmativa virtual
ou cognética e afinidade potencial ou sociopolitica) e ndo trés conjuntos de termos de
relagdo que correspondem a trés aspectos da afinidade. Todo este estudo tem como
referéncia os sistemas dravidianos. Nestes Gltimos, EVC afirma (2002e: 128-29), estas
trés manifestacbes se confundem, no minimo lexicalmente. Viveiros de Castro vai
apontar que, em cada sistema de parentesco (2002e: 129 — 34), a nog&o de afinidade e a
de distancia se diferenciam. O autor adverte que a métrica do proximo e do distante

exige, em resumo, um exame aprofundado no contexto amazonico (Idem: 133).

No que toca a0 xamd, para ser passivel de subjetivacdo a este, por exemplo, é
necessario que se tenha com ele um tipo de relacdo social. Aquele a quem nédo se
conhece é xamanisticamente insignificante e resistente ao conhecimento preciso (EVC
2002j: 360). Na instancia do parentesco, na medida em que se passa da &rea proximal as

regides distais do campo relacional, afinidade e consanguinidade alteram sua relagdo. A
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afinidade progressivamente vai prevalecendo sobre a consanguinidade, acabando por se

tornar o modo genérico da relagdo social (EVC 20021: 409).

No ensaio intitulado O problema da afinidade na Amazonia (2002e: 89-180),
Viveiros de Castro vai adensar um debate que inclui uma bibliografia etnol6gica e que
aborda, em centralidade, a afinidade. Como aqui apontando, esta se mostra salutar a um
cenério amazdnico que tem inumeras peculiaridades e repousava sob teorias dravidianas
repletas de singularidades prontas a serem averiguadas em relagdo ao gradiente de
distancia que recebe em cada caso, cada sistema. EVC dialoga principalmente com o
que teoricamente Luis Dumont vai examinar e reflete sobre esta forma a partir destas
colocagdes, tendo como fundo a forma os sistemas sul-americanos e, em particular, o
caso amazonico. Caso de fundo e forma que se alternam enquanto o autor discorre sobre

afinidade, interior e exterior, centro e periferia.

O sistema tem um mesmo centro e € repleto de movimento. Consanguineos e
afins cognatos que residem junto encontram-se sob 0 signo da consanglinidade. Seu
comportamento esta ligado a este laco. Em nivel local a afinidade esta englobada pela
consanguinidade. Fora do centro estdo os consangliineos distantes e os afins potenciais-
classificatorios. Estes estdo sob o signo da afinidade potencial. Afastado do centro, na
periferia, a consanglinidade é englobada pela afinidade. Inimigos, assim como a
afinidade potencial, fornecem e recebem os proprios afins potenciais. O circulo da
afinidade recebe consanguineos distantes e devolve fortuitamente afins reais (EVC

2002e: 137).

A troca é sempre desigual. O movimento é concéntrico e dindmico. A afinidade
engloba a consanglinidade, transformando afins em consangiineos. Chegando a este

ponto, binarismos aparecem. Assim torna-se quase inevitivel, e a0 mesmo tempo
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arriscado, encontrar proximidade entre as reflexdes de Viveiros de Castro e as de Gilles
Deleuze. O risco se mostra na medida em que os binarismos remetem aos dualismos, as
linhas de fuga e as multiplicidades - importantes aportes tedricos nas colocagdes
deleuzianas que parecem funcionar como fundo e forma nas consideragdes de EVC
acerca do parentesco amazonico e da afinidade evidenciados no texto de 2002e (89-
180).

Consanguinidade e Afinidade compde um par binério; seus desdobramentos
compde outros e, quando a consanguinidade € subtraida pela estrutura estruturante da
afinidade, libera-se multiplas relagdes, deixando de reduzir a ‘economia simbdlica dos
sistemas amerindios a um efeito da ‘economia politica do casamento’ que ali vige (EVC
2002e: 160-61)’. Libera-se outros tipos de troca que ndo a troca de mulheres. A
afinidade subtrai a consanguinidade ainda que a atualize e o trajeto ndo seja 0 mesmo
nos dois sentidos. Tendo em mente este mote, registro em seguida, e rapidamente,
alguns apontamentos do texto de 2007, escrito por EVC, acerca dos dualismos e das
multiplicidades antevistas por este antrop6logo na obra de Gilles Deleuze e que, de
alguma forma, se relacionam com a afinidade em potencial.

Os dualismos, explicitados no contato entre Gilles Deleuze e Viveiros de Castro,
registrado no texto Filiacdo Intensiva e Aliangca Demoniaca (2007), sédo entendidos
como criados, feitos e, apesar de ndo se apagarem, ainda que ndo sejam principios nem
fins, sdo meios pelos quais se chega alhures (EVC 2007: 102-03). As diades se
intensificam, se mostram. Os dois pélos de um dualismo se relacionam como se um
pertencesse necessaria e alternativamente ao regime do outro pdlo. Deleuze ressalta que
temos que passar por estes, mudando-os de lugar. Os dualismos séo reais e nao
ideoldgicos, sendo necessario desfazé-los, sair deles calculadamente - e sair pela

tangente, por uma linha de fuga (EVC 2007: 104).
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De forma resumida, o que se implica assimetricamente pode apresentar também
uma linha de fuga. Entre pares binérios, expostos em sistemas de parentesco sul-
americanos, afinidade e consanguinidade mantém suas fissoes internas e se multiplicam
em pares binarios de oposicdo (afins efetivos X afins potenciais; ato X poténcia; afins
sem afinidade X afinidade sem afins, entre outros; ver EVC 2002e: 89-180). A estas se
somam as oposicdes parentes X estrangeiros e escapam 0s ternarismos, que
desempenham fung¢Ges mediadoras fundamentais no contexto da socialidade amazonica.
A estes ternarismos EVC dé& o nome de ‘terceiros incluidos’.

Acompanhando entdo a reflexdo de EVC exposta cinco anos mais tarde em
Filiagdo Intensiva e Alianga Demoniaca (2007), texto no qual discorre acerca do
parentesco multiplicado em consideragdes deleuzeanas, temos a evocagdo dos
dualismos. E possivel considerar que, neste caso, estamos na chave da diferenca e da
multiplicidade subtrativa, a qual Strathern (1988) e, por concordancia EVC, ressalta que
0 antrop6logo deve se atentar, devendo indicar uma linha de fuga entre 0 Um e o
Multiplo. A comparagdo das multiplicidades, nestes casos, é algo que deve “determinar
seus modos de divergirem, suas distancias internas e externas. Aqui a ‘analise
comparativa’ € uma ‘sintese separativa’ (ou ‘disparativa’) (EVC 2007: 101 -
referenciando Cesar Gordon, que por sua vez, evoca Simondon**).”

Dois polos se pressupde reciprocamente e ambos 0s p6los sdo necesséarios. O par
é mutuamente condicionante, no entanto, isto ndo faz deles pdlos simétricos ou
equivalentes e o trajeto de cada um destes ndo é o mesmo nos dois sentidos (EVC 2007:
105). Os dualismos, no entanto, se mantém e devemos passar por eles para seguir em

linha de fuga. Os estudos de EVC sobre o parentesco e a afinidade na Amazonia

14 0 trecho de Flavio Gordon encontra-se inserido no texto "O Sexo dos Caracis": sugestdes para uma
Antropologia Reversa, Disparativa e Contra o Estado publicado em http://nansi.abaetenet.net/abaetextos,
acessado em 04 de abril de 2011. Ver Viveiros de Castro (2011), NAnSI.
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indigena sublinham as caracteristicas dos terceiros incluidos que ternarizam a oposicéo
entre consangiiineos e afins: relacdes rituais normalmente estabelecidas com membros
da categoria dos afins potenciais (parentela distante, afins de afins, ndo co-residentes).
Estes, vale lembrar, os terceiros incluidos ndo se apresentam como um terceiro ponto,
que apercebe tudo de fora, contrario disto, sua terminologia revela de antem&o: é um
incluido, sai pela tangente.

Viveiros de Castro (2002e: 154), em suma, formula que os terceiros incluidos
déo ao sistema seu dinamismo propriamente racional, sdo efetuagcbes complexas da
afinidade potencial, cristalizagbes rituais e politicas dessa categoria tipicamente
amazobnica. Os exemplos de atuacdo dos terceiros incluidos sdo muitos e tratam da
funcdo de mediacdo dindmica; sdo antagonistas arquetipicos na sociedade indigena e
participam efetivamente dos momentos mais criticos para a reprodugdo simbodlica,

pondo-se em cena como sujeito ou objeto (EVC 2002e: 161-62).

O terceiro incluido aparece citado ainda por EVC, em 2007 (119), quando este
autor afirma que na obra de Deleuze, todo devir é uma alianca (ainda que nem toda
alianga seja um devir). Para este caso, EVC explicita o exemplo do xama que ativa um
devir-onga e, no entanto, ndo se ‘filia’ a descendéncia dos jaguares, nem ‘produz’ uma
onga, ele faz uma alianga. Sublinhando a alianga como elemento contra-natural e contra-

social, € neste momento que o terceiro incluido é exposto como uma ‘nova alianca’.

Os terceiros incluidos, no contexto amazdnico sdo, por sua vez, efetuacdes
complexas da afinidade potencial, cristalizagfes rituais e politicas dessa categoria
tipicamente amazonica possibilitando ao sistema um dinamismo propriamente racional
(EVC 2002e: 154). A mediacdo que estes estabelecem estaria nos termos de operagéo

entre 0 mesmo e o outro. O interior e o exterior, 0 cognato e o inimigo, o individual e o
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coletivo, os vivos e 0s mortos e estdo associados de modo privilegiado ao lugar

simbolico da afinidade (EVC 2002e: 153).

Viveiros de Castro generaliza a nocdo de afinidade potencial porque sua
relevancia tem se mostrado, em vérias etnografias (enfatiza as de Overing 1982 e 1984,
Albert 1985) e porque esta atesta a limitagdo do paradigma indologista para o caso
amazonico, permitindo uma definicdo de um espaco mais amplo dentro do continente.
Os afins potenciais amazonicos, ainda que ndo sejam afins a priori, operam uma
abertura sintética do campo social (EVC 2002e: 154). A poténcia determina uma
poténcia mais geral que comanda de fora o parentesco. A afinidade potencial é, assim,
lugar onde o parentesco, na medida estrutural, conhece seus limites de totalizacéo e
ecoa apenas como linguagem “(...) como tropo que s6 ganha sentido pleno porque se

afasta da letra (EVC 2002e: 157)”.

O parentesco, assim como a alianca matrimonial que o cria, é estrutura
estruturada que se condiciona pela estrutura estruturante da exterioridade exprimindo-se
como afinidade potencial (EVC 2002e: 157). A consanguinidade parece funcionar como
uma forga que pretende domar a afinidade, dividindo ato e poténcia dentro dessa. No
entanto 0 que cria e internaliza, na afinidade potencial, parece ser passivel de retorno,

reaparecendo fora o que foi abolido dentro e voltando em valor de condigéo.

A afinidade potencial € o modo especifico de operacdo dessa categoria como
mediadora interdimensional do socius, isso implica seu deslocamento do que Ihe serve
como substrato empirico (EVC 2002e: 160). Viveiros de Castro assinala ressalvas para
reducdo da economia simbdlica dos sistemas amerindios a um efeito da ‘economia
politica do casamento’. Para ele a afinidade podera funcionar apenas como dispositivo

de subordinacdo hierérquica do parentesco quando deixar qualquer referéncia com o0s
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contetdos concretos ou imediatos da afinidade atual. A afinidade potencial é uma
estratégia para se rediscutir o conceito de estrutura elementar & luz da paisagem
amazonica uma vez que para este autor, os limites do parentesco ndo séo postos pelo

parentesco (EVC 2002e: 160-61).

Para que se possa obter uma esposa os afins sdo inevitaveis. Por sua vez, 0s
inimigos séo indispensaveis para a producdo social dos mortos e ora também dos vivos.
O problema da afinidade se liga ao problema da mortalidade. Caso 0s humanos fossem
imortais, a autonomia em relacdo a morte se efetivaria, no entanto, isto tornaria a
sociedade inviavel. A morte sempre vem de fora, é oriunda dos inimigos, dos animais e
dos espiritos e produz sempre um exterior, transformando um vivente em um ente de
fora. Os Outros administram a morte (EVC 2002e: 172). Para entrevé-los é preciso
olhar para os limites do grupo e ainda para aqueles que fazem a ponte entre estas duas

fases de socialidade: os afins potenciais (Idem: Ibdem).
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Capitulo 3

Os temas anteriormente debatidos nesta dissertagéo revelam muito dos principais
textos aqui estudados, sejam eles, Individuo e Sociedade no Alto Xingu: os Yawalapiti
(1977) e de Araweté: os deuses canibais (1986) e A Inconstancia da Alma Selvagem, de
2002(b), todos de Viveiros de Castro. Dentre estes, o texto mais recente (2002b)
aparece na medida em que se conecta aos outros dois e, a0 mesmo tempo, ao conceito
relacdo social. Nesta Ultima parte da dissertacdo a trajetoria deste conceito vai ser
apresentada retomando os textos de 1977 e 1986 na medida em que os textos de 2001 (A
propriedade do conceito), 2002(a) (O Nativo Relativo) e 2002(b) (A Inconstancia da

Selvagem) véo sendo expostos.

O texto de 2002(b) possibilita compreender a atualizagéo e a contra-efetuagéo do
virtual, movimento dindmico produtor de diferenca e desigualdade e que, a0 mesmo
tempo nos leva a entender as nogdes que participam do plano virtual mitico no qual
deuses, animais e humanos variavam em fundo e forma. Ponto de vista e posi¢do que
auxiliam no entendimento do perspectivismo sdo aqui explicitados uma vez que as
relagbes sociais estdo intensamente presentes nesta perspectiva. A discussdo sobre o
perspectivismo esta exposta nos textos de 2002(a) e 2002(b), apesar de ja aparecer em
1986 - ainda que ndo com este nome. Estas nocles incluem e estdo incluidos no

conceito relagdo social - que vai ser analisado mais diretamente em 2001.

Note que a trajetdria deste conceito (relagdo social) vai tornando-se cada vez

mais tedrica na medida em que entra em contato, cada vez mais, com o virtual.
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Atualizacéo e Contra-efetuagéo do virtual na Inconstancia da Alma Selvagem

Viveiros de Castro nos diz que, enquanto algumas sociedades amazonicas dao
énfase ao vetor de consanguinizagdo que guia o processo do parentesco, outras voltam
seus olhos para a fonte e condi¢do geral desse processo, a afinidade potencial. Dentre
estas sociedades EVC (2002e: 141) ressalta os Jivaro, sobre os quais escreveu Philippe
Descola, como exemplo que atesta a pertinéncia de uma relagdo entre as mulheres, a
consanguinidade e o interior do socius ao passo que a afinidade e a exterioridade estdo

associadas aos homens.

A nocéo de afinidade potencial, tratada no capitulo anterior desta dissertagéo, é
retomada aqui por integrar a atualizag&o e a contra-efetuagéo do virtual. Assim, como o
antes mencionado, a afinidade potencial ndo é um componente do parentesco, mas sua
condigéo exterior (EVC 20021: 412) que se explicita na floresta amazo6nica e no planalto

central brasileiro, ou seja, nas terras baixas sul-americanas.

Estas sociedades, ainda que participem de um mesmo quadro cosmoldgico,
apresentam uma diferenga de orientacdo e explicitam os contrastes e confrontos
imanentes na etnografia da regido. Estes séo contrastes superficiais e ndo passam de
visBes parciais de uma Unica estrutura geral que se move, necessariamente nos dois

sentidos.

Nos sistemas sul-americanos — neles, pelo menos -, a oposi¢io
entre consangiinidade e afinidade é concéntrica, no plano
ideoldgico e, eventualmente no plano do uso terminoldgico. Os
concéntricos estdo no centro do campo social, os afins na

periferia, os inimigos no exterior. Ou melhor: no centro deste
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campo estdo os consanguineos e os afins cognatos co-residentes,
todos concebidos sob o signo comportamental da
consanguinidade, que no nivel local engloba a afinidade; na
periferia do campo estdo os consangiineos distantes e os afins
potenciais-classificatdrios, dominados pelo signo da afinidade
potencial, que ali engloba a consanguinidade; no exterior estéo
0s inimigos, categoria que pode receber e fornecer afins
potenciais, assim como o segundo circulo recebe consangliineos
distantes e devolve eventualmente afins reais. Concéntrico, o

sistema é também, dindmico (EVC 2002e: 136-37).

A oposicdo consanguinidade/afinidade “expressa nas terminologias dravidianas,
funciona entdo, nos sistemas amazbnicos, segundo um regime concéntrico,
potencialmente ternario, e graduavel (EVC 2002b: 134)” . Por sua vez, Eduardo
Viveiros de Castro lanca méo das idéias de Dumont contra 0 modelo de dravidianato

proposto pelo proprio Dumont e, assim, sobrepde Dumont sobre Dumont.

Ao fazer este movimento, EVC propde trazer as no¢des de oposicdo hierarquica
e englobamento do contrario para dentro do dravianadato amazdnico apresentando
paradoxos cujo 0 mais evidente é a afinidade ser a relacdo entre a forma canbnica do
vinculo social e, ao mesmo tempo, estar impregnada de valores inimigos e anti-sociais.
Uma vez langada esta discussdo EVC (2002e:141) ressalta o trabalho de Philippe
Descola (1986) entre os Jivaro. As relagGes jivaro ilustram valores inimigos ou anti-

sociais se manifestando numa assimetria que envolve as mulheres, a agricultura e a

'3 Viveiros de Castro como em nota ja mencionei vai, mais a frente (2007), deixar de lado a nocio de
concéntrico que aqui considera para 0s regimes amazonicos uma vez que esta implica a nogdo de
totalidade.
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intimidade e, de outro lado, homens, caga e antagonismo entre afins. Isto se apresenta
numa complexa assimetria terminoldgica no registro vocativo feminino e, segundo EVC
(2002e: 141), se associa a uma outra, mais geral, as relagbes internas entre homens e
mulheres, conhecidas como relagdes de producdo, e ainda as externas, entre homens,
tidas como relagdes de predacéo-troca; ambas compreendidas como formas de

intercdmbio e predacdo .

O englobamento que, segundo EVC se pode atestar na AmazOnia € o da
consanguinidade pela afinidade. Joanna Overing ser4d também uma referéncia
importante para este autor quando desenvolve o debate que implica na afinidade como
pélo englobante, ressaltando as proposi¢cbes de Dumont. Viveiros de Castro (2002e:
121-25) ressalta elementos da terminologia amazdnica indigena que apresentam
genealogias ndo-triviais. Neste sentido, o autor ressalta elementos do trabalho de
Overing, além de trazer & baila outros trabalhos que reafirmam a passagem da afinidade
englobando a consanguinidade. EVC (2002e: 129) expde o caso Piaroa como um dos
exemplos em que os termos de afinidade utilizados referem-se aqueles com quem néo

me casei, transformando afins ndo-aparentados em afins aparentados.

As nog¢Bes de oposicdo hierdrquica e de englobamento do contrério s&o
proposicdes de Dumont sobre a india do Sul, uma ilha de igualdade em um oceano de
castas, o lugar onde a hierarquia aparecerd em toda parte e menos no plano
supraparentesco da casta, bem como ndo aparecera no interior da consanguinidade, na
distincdo entre o nivel “subordinado” da preferéncia e assim por diante (EVC 2002e:

140).

A ordenacdo concéntrica do campo social amazonico vem acompanhada de uma

classificagdo por gradientes que redistribui a particdo diametral do arcabouco
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terminoldgico cuja relacdo afinidade/consangiinidade néo é a de contraditérios, mas a

de contrérios graduaveis (EVC 2002e: 138).

No dualismo amazénico da afinidade/consangiinidade hd um desequilibrio
perpétuo guiado por um principio dominante de atualizagdo e contra-efetuagdo. (EVC
20021: 434). A construcdo do parentesco € a desconstrucdo da afinidade potencial. No
entanto, a reconstrugdo do parentesco, ao fim de cada ciclo, deve apelar para esse fundo
de alteridade que, por sua vez, envolve a socialidade humana (EVC 2002l: 447). Na
Amazbnia, ndo sO se atesta 0 englobamento da consanguinidade pela afinidade no
campo politico, ritual e cosmoldgico mas averigua-se que, no plano local, o inverso tem

lugar — como é proprio das oposicOes hierérquicas.

Dentro de um mesmo quadro cosmoldgico os contrastes e confrontos estdo vindo
a tona na etnografia da regido. O que contrasta, segundo EVC (2002I: 455), s6 pode
mesmo Vir a tona, eles séo superficiais, ndo passando de visdes parciais de uma Unica
estrutura geral que se move necessariamente nos dois sentidos. Emergem entéo:
pacifismo ou beliculosidade, mutualidade intima ou reciprocidade predatoria, xenofobia
ou abertura ao outro, visada filosé6fica intramundana ou extramundana, entre outras
(Idem: Ibdem). A afinidade potencial aparece neste contexto amazonico repleta de pares

duais e relagcdes emergentes.

O dominio do parentesco, atraveés da afinidade, vé-se englobado pelo exterior.
Tal englobamento se realiza no elemento simbdlico da predagéo canibal. A afinidade
tem uma condi¢cdo mediadora dentro de uma estrutura hierarquica complexa, de onde

deriva o valor ambiguo, estratégico e problematico desta categoria.
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A hipotese do presente ensaio [O Problema da Afinidade na
Amazbnia (2002b)], ao contrario, transporta as no¢des de oposi¢ao
hierarquica e de englobamento para dentro do dravidianato — do
amazOnico, ao menos. Isso permite abordar uma série de paradoxos e

questdes de analise do parentesco nesta regido (EVC 2002e: 140).

No dravidianato amazonico a consanguinidade, por exemplo, evidenciada pelo
casamento, somente faz desdobrar o que ja esta la. A afinidade potencial é reservado
outro uso, o de socializar, o que esta fora do Mesmo, é o lugar onde ‘algo acontece’ e é
também a primeira determinacdo socioldgica da alteridade (EVC 2002e: 161). Na
Amazobnia, é a afinidade potencial, ou seja, a afinidade em sua plena poténcia, e ndo a
consanguinidade, o polo englobante (EVC 2002e: 152). A oposicdo

afinidade/consanguinidade amazonica é hierarquica, ndo equistatutaria ou distintiva.

Nos escritos de 1983 o proprio Dumont faz uma observagdo contrastante da
eqiiipoléncia das terminologias da India do Sul com um caso efetivo de oposigio
hierarquica no plano da ‘segmentaridade’ pautado no exemplo do bhai, ‘irmédo’, ponte
entre 0 parentesco e a casta que assume significados cada vez mais abrangentes a
proporcao que ascendemos de relagdes imediatas aos circulos mais amplos, englobando,
assim, repetidamente, nos niveis superiores, 0 que era seu contrério. Dumont chama isso
de ‘englobamento do contrério’ ou oposicdo hierdrquica. Viveiros de Castro (2002e:
151, 152) formula que os termos da afinidade na Amazonia dravidiana “englobam nos
niveis superiores 0 que era seu contrario nos niveis inferiores”, tratando de salientar
que o que fazem os indo-europeus com ‘irmao’, os amerindios fazem com ‘cunhado’

(EVC 2002e: 152).
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Os terceiros incluidos escapam do dualismo consangiiineos vs. afins ou parentes
vs. estrangeiros. No regime amazonico de socialidade, esses desempenham funcgdes
mediadoras fundamentais, sejam eles consangiiineos, afins efetivos ou aparentados,
afins potenciais ou ndo-aparentados, cognatos, ndo-cognatos, inimigos, ternarismos
desse regime (EVC 2002e: 152). A mediagdo estaria nos termos de operacdo entre o
mesmo e o outro. O interior e o exterior, 0 cognato e o inimigo, o individual e o
coletivo, os vivos e os mortos, estando associados de modo privilegiado ao lugar

simbolico da afinidade (EVC 2002e: 153).

Viveiros de Castro, em suma, formula que os terceiros incluidos déo ao sistema
seu dinamismo propriamente racional, sdo efetuacdes complexas da afinidade potencial,
cristalizagdes rituais e politicas dessa categoria tipicamente amazdnica (EVC 2002e:
154). Estas figuras escapariam & oposi¢do afinidade/consanguinidade, definidos como
exteriores ao parentesco e representando o exterior do parentesco. Quando a afinidade é
o foco do investimento social, os terceiros incluidos representam a afinidade (EVC

20021: 452).

Na Amazonia Indigena, uma pessoa viva é uma singularidade dividual de corpo
e alma, um dividuo constituido internamente pela polaridade eu/outro,
consanguineo/afim (EVC 2002l: 444). Seguindo as consideracdes de Viveiros de Castro
o0 dividuo amazdnico ndo se polarizaria segundo a linha do género, como nos afirma
Marilyn Strathern sobre a Melanésia (1988). A construgdo da pessoa nas terras baixas
sul americanas é co-extensiva a construcéo da socialidade, baseando-se em um dualismo
em perpétuo desequilibrio entre os pélos da identidade consangiinea a da alteridade
afim, a pessoa ndo é uma versdo singular do coletivo mas sim parte da realidade social,

h& uma amplificacdo da pessoa; a construgdo da pessoa é co-extensiva a construgdo da
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socialidade. A distin¢do entre parte e todo ndo €, portanto, pertinente; ela € fractal (EVC

20021: 439).

Um dividuo, na Amazdnia indigena, jamais é réplica consangiiinea de seus pais.
Seu corpo mistura os corpos destes. Sua alma deve vir de um n&o-genitor,
provavelmente de um anti-genitor (avos, tio materno, tia paterna). A crianca, sobretudo,
precisa ser feita parente de seus parentes: nos mundos indigenas as identificacGes
substanciais sdo conseqiiéncias de relacdes sociais, 0s corpos sdo criados pelas relagdes
e ndo o contrdrio — as relacBes pelos corpos. Os corpos sdo as marcas deixadas no
mundo quando as relagdes se consomem, quando estas se atualizam. As substancias
procedem das relagbes e ndo o contrério. A crianga € um estranho, um hdspede a ser
transformado em consubstanciado, ela precisa ser desafinizada. Este novo ser deve
deixar de ser afim para ser cognato; a construcdo do parentesco é a desconstrucdo da
afinidade potencial. N&o hé relacdo sem diferenciacdo e, em geral, ndo ha parentesco
que n&o se reconstrua ao fim de cada ciclo apelando para o fundo de alteridade dada que

envolve a socialidade humana (EVC 20021: 446-47).

O processo de parentesco requer concrecdes de identidade consangiinea dentro
do campo universal de afinidade potencial requerendo a progressiva particularizacéo da
diferenca geral mediante a constituicdo de corpos de parentes no qual o coletivo é corpo
de parentesco sendo construido. Este (0 corpo e o parentesco), por sua vez, encontra-se
construindo o corpo singular. O que é construido no processo vital de parentesco se
encerra a cada ciclo com a producdo de uma entidade auto-idéntica e absolutamente

impar.
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O corpo do parente, a singularidade substantiva do cadaver conecta a parentela.
A alma, neste momento funebre, os separa. A alma assegura a conexdo com a diferenca

infinita e interna do pré-cosmos virtual (EVC 2002I: 446).

Ao morrer, corpo e alma se separam. Esta polaridade que habita o dividuo
amazobnico se decompde e um principio de alteridade afim, a alma, e o principio de
identidade consanglinea, o corpo, se separam. Consanguinidade pura somente pode ser
conseguida na morte, conseqiiéncia Ultima do processo vital de parentesco. Nestes
termos também se apresenta a afinidade pura, que é condicdo cosmoldgica deste
processo. A morte revela uma esséncia dividida. Mortos sdo arquetipicamente afins,
corpos desespiritualizados, porém supremamente consanglineos (EVC 20021: 444-45).
A morte desfaz a tenséo entre afinidade e consanguinidade, desfaz a diferenga de

potencial e completa a desafinizacdo, completando também o percurso da

consanguinizag&o visada neste processo.

O dinamismo do sistema, as atualizagbes, 0s contrastes que se mostram,
implicam relagOes entre humanos e ndo-humanos no contexto das sociedades que se
voltam para o que é potencial no esquema da afinidade. Viveiros de Castro busca
ressaltar as diferencas que estas sociedades nos revelam, apontando também elementos

que destoam de boa parte dos trabalhos antropoldégicos com os quais EVC dialoga.

A afinidade potencial é uma condigdo exterior de existéncia do parentesco. A
afinidade é um fundo virtual contra o qual é preciso aparecer uma figura particular de
socialidade consangiiinea. O parentesco é construido; a consanguinidade, antes de ser
qualquer coisa, é ndo afinidade; o que é dado é a afinidade potencial (EVC 2002l: 423-
25). O parentesco vem deste fundo, mas a ele ndo pode retornar — pelo menos a revelia

do socius (Idem: 420).
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A afinidade potencial remonta ao que Viveiros de Castro chama de fundo de
socialidade virtual. Este encontra plena expressdo na mitologia indigena. Neste ha
transparéncia absoluta, a indiferenciacéo originéria tem lugar e é o fundo no qual um
bloco de afecgdes felinas em figura de jaguar ou um bloco de afecgdes felinas em figura
de humano é rigorosamente indecidivel, pois a metamorfose mitica € um devir ou um
acontecimento. Neste fundo ndo h& uma transposicdo extensiva de estados ou um
processo de mudanga. Fundo e forma se indefinem na amplitude do virtual, no qual

todas as relagdes séo sociais (EVC 2002l: 419-20).

Perspectivismo

Em Araweté: os deuses canibais encontra-se o seguinte:

A peculiar inversdo do perspectivismo Araweté, que pde 0s
sujeitos como objeto da antropofagia divina, permite que se
perceba diretamente aquilo que o exo-canibalismo ativo
Tupinamba ocultava; que o canibalismo Tupi-Guarani é o
contrdrio de uma ‘incorporacdo’ narcisista, ao modo dos
fantasmas canibalisticos da psicandlise; é uma alteracdo, um
devir-Outro, onde 0 que se incorpora € menos uma imaginaria
‘substancia’ do inimigo que sua posicdo — a posi¢do de Inimigo.

Identidade ‘ao contréario’, Anti-Narciso (EVC 1986: 608).

Entre os Araweté, a valorizagdo simbolica da caca estd menos para a dependéncia
ecoldgica do que para o peso cosmoldgico conferido a predacdo animal. A subjetivacéo
espiritual dos animais, o peso cosmoldgico conferido a predacdo, a teoria de que o

universo é povoado de intencionalidades extra-humanas dotadas de perspectivas
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proprias sdo tracos de uma ressonancia simbolica e mitoldgica conferida a caca (EVC
2002j: 357). Diante da teoria de que o universo é povoado de intencionalidades extra-
humanas dotadas de perspectivas proprias, plantas, meteoros e artefatos ficariam em

segundo plano quando se leva em conta a espiritualizagdo dos animais.

Na teoria proposta por Viveiros de Castro, a idéia de animal se relaciona com a de
Outro: “o animal parece ser o protétipo extra-humano do Outro, mantendo uma
relagdo privilegiada com outras figuras prototipicas da alteridade, como afins (EVC

2002j: 357)”.

O mito fundante entre os Araweté bem como a relagdo do mito com a predacéo e o
xamanismo sdo essenciais & nocdo de perspectivismo. Viveiros de Castro entende o
mito como discurso ‘sO sujeito’, referente a seres indiferenciados, ndo diferindo
humanos e ndo-humanos. A predagdo se relaciona com a idéia de incorporagdo de
posicdo em um mundo repleto de intencionalidades. No comeco de tudo, como contam

0s mitos todos, animais, humanos e deuses eram humanos.

Os tragos que vao ser tomados como foco na teoria que vai ser conhecida por
perspectivismo estdo em Araweté: os deuses canibais (1981) e em Individuo e
Sociedade no Alto Xingu: os Yawalapiti (1977). Tudo se passa como se este fosse um
fundo virtual ndo ficcional, um fundo etnografico junto a outras producdes
antropoldgicas sobre a sociedade amerindia, donde a etnologia posteriormente composta
por EVC se manifesta seja em A Inconstancia da Alma Selvagem (2002b), seja em

trabalhos posteriores.

Ademais, 0 perspectivismo, dentre as publicagdes aqui consideradas, é
enfatizado principalmente no sétimo capitulo de A Inconstancia da Alma Selvagem

(2002j: 347-399), ainda que ja esteja esbocada em Araweté: os deuses canibais
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(1986). O ponto de vista do inimigo j& mencionado em 1986, quando EVC escreve
sobre os Araweté, inscreve a idéia de perspectivismo que vai ser anunciada anos
depois (em 2001, 2002a e 2002b). O ponto de vista do inimigo est4 inscrito na
posicdo dos deuses, nos mortos que ao chegarem ao céu — e ndo desejarem ser
devorados — tomam os Mai como inimigos, na fronteira dos tiwd, naquele que canta
0 canto do inimigo morto por um matador — cangdo entoada a partir do ponto de
vista inimigo, assoprada por este no ouvido do cantador -, no proprio matador — que
se torna perigoso por estar sob a mira do morto que, por sua vez, quer se vingar dos
concidaddos daquele que o matou- (ver EVC 2002g: 267-94). Estas relagbes véo
conformando algumas possibilidades de alternancia de ponto de vista que
conhecemos entre os Araweté (1986). Aquele que assume a posicdo de inimigo fala

aos outros como tal. O ponto de vista do inimigo revela a génese do perspectivismo.

Manifestada pelo pensamento amerindio, a “qualidade perspectiva” ou
“relatividade perspectiva”, nas palavras do autor, “(...) trata-se da concepg¢éo, comum a
muitos povos do continente [americano], segundo a qual o mundo é habitado por
diferentes espécies de sujeitos ou pessoas, humanas e ndo-humanas, que o apreendem

segundo pontos de vista distintos.” (EVC 2002j: 347).

A primeira instancia a qual essa intercomunicabilidade entre espécies, humanos
e ndo-humanos, acontece sdo as narrativas miticas. Esse fundo mitolégico define o
mundo intra-humano (a humanidade) atual. O mito é lugar geométrico inerente ao
perspectivismo, lugar no qual fundo e forma se alteram o tempo todo. O mito é uma
histdria na qual animais e humanos ainda ndo se distinguiam, onde a diferenca entre o0s

pontos de vista & concomitantemente anulada e exacerbada. Nesse discurso mitologico
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absoluto, cada espécie de ser aparece aos outros como aparece a si mesma (EVC 2002j:

354).

A nocdo de perspectivismo amerindio €, segundo ele, posterior a averiguacéo, ja
expressa em Araweté: os deuses canibais (1986), que relaciona o canibalismo [tupi-
guarani] com a comutacéo de perspectivas (EVC 2002b: 480) e encontra referéncia forte

nos mitos.

Uma vez presente no mundo amazoOnico, a perspectiva ndo escapa a
transformacgdo nem a relacdo. Neste contexto, 0s corpos situam pontos de vista que
apreendem o mundo distintamente. Os mesmos (corpos) se diferem enquanto se
relacionam, podendo vir a assumir outra forma, o que compde 0 pensamento amerindio

e nos conduz ao perspectivismo.

O artigo que integra a nogdo de perspectiva e a ressalta como uma idéia salutar
nas consideragdes de EVC é de 1996. Em O Nativo Relativo (2002a) EVC ressalta este

ponto:

A principal delas [das andlises etnogréficas esbocadas por EVC
até 2002] foi um artigo publicado em Mana, “Os Pronomes
Cosmoldgicos e o Perspectivismo Amerindio™ (Viveiros de Castro
1996), cujos pressupostos metatedricos, digamos assim, sdo
agora explicitados. Embora o presente texto possa ser lido sem
nenhuma familiaridade prévia com o artigo de 1996, o leitor deve
ter em mente que as referéncias a nogdes como ‘perspectiva’ e
‘ponto de vista’, bem como a idéia de um ‘pensamento indigena’,

remetem aquele trabalho (EVC 2002a: 01).
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A formulagdo da nocdo do perspectivismo, mesmo com tragos j& obtidos em
trabalhos etnograficos do proprio Viveiros de Castro (1986, por exemplo), se da em
diadlogo. Em encontros sistematicos, em relacdo, com Ténia Stolze Lima e junto as
leituras etnograficas como as de Lima (1995) sobre os Juruna e Aparecida Vilaga
(1992), sobre o canibalismo wari’ verifica-se a ligagdo da questdo dos pontos de vista
ndo-humanos e da natureza relacional das categorias cosmoldgicas ao quadro mais
amplo de uma economia geral da alteridade (EVC 2002l: 352). A passagem ao
perspectivismo como um modelo mais generalizado partindo de manifestagdes
particulares registradas em etnografias recentes é pensada e sistematizada por Viveiros

de Castro.

O fendbmeno ¢ identificado por Tania Stolze Lima entre 0s Juruna, conhecido

também como Yudja, etnénimo adotado por Lima (2005) em suas consideracdes:

A necessidade de ao menos trés termos expressa a necessidade de
erréncia do ponto de vista que assinalamos anteriormente, a qual
aqui aparece como uma troca de perspectivas (cada uma
oferecendo-se como entre-dois). (...) A proposta é temperada com
a minha experiéncia etnogréfica com um povo tupi (ver Lima
1996, 1999, 2002), cujo sistema sociocosmolégico igualmente
invulneravel a conceitualizagdo hierarquizante de todo, articula
perspectivas duais (em sua maioria humano-animal e vivos-
mortos) em regime contra-hierarquico que subordina a
hierarquia ao acontecimento. E deste que procede o carater
necessariamente assimétrico da dualidade de pontos de vista, no

sistema Yudja, sistema que ndo apresenta organizacdo social
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dualista no sentido tipol6gico do termo, (...) mas em cujo seio 0s
processos sociais mais corriqueiros implicam de maneira
fundamental uma relacdo assimétrica que liga ou distingue uma
posicdo de iwa [uma dessas ‘realidades’ concretas da vida yudja
(Lima 2005)] a dos demais companheiros e companheiras (Lima

1996 : 40 — grifos da autora).

Viveiros de Castro entende tal fendmeno como comum na Amaz06nia, embora
ressalte que os etndgrafos ndo tirassem conseqliéncias disso. A impresséo de Viveiros
de Castro era de que se poderia notar uma associa¢do entre xamanismo e perspectivismo
ndo apenas amazoOnico, mas também pan-amazo6nico. O autor observava também que o
tema mitolégico da separacdo humanos e ndo-humanos, era averigudvel, em outros
termos, como cultura e natureza, diferindo da nossa mitologia evolucionista. Viveiros

de Castro sintetiza:

[Para] nos, a condicao genérica é a animalidade: ‘todo mundo’ é
animal, sé que uns sdo mais animais que 0s outros, e n0s SOmos
os menos. Nas mitologias indigenas, todo mundo é humano,
apenas uns sdo menos humanos que os outros. Varios animais
sdo menos distantes dos humanos, mas séo todos, ou quase todos,
na origem, humanos, o que vai ao encontro da idéia de animismo,
a de que o fundo universal da realidade é o espirito (EVC 2002n:

481).

Discutindo sobre o relativismo do povo Juruna (ou, nos diz Lima (2005), Yudja),

delineou-se o “complexo conceitual do perspectivismo, a concep¢éo indigena segundo a
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qual o mundo € povoado de outros sujeitos ou pessoas, além dos seres humanos, e que

véem a realidade diferente dos seres humanos (EVC 2002n: 480)”.

O perspectivismo, no entanto, ndo se reduz ao conceito de relativismo, corrente
na teoria classica. O relativismo, por sua vez, implica uma resisténcia para com o
perspectivismo amerindio e, ao mesmo tempo, pde sob suspeita a robustez e a
transportabilidade das partigdes ontoldgicas relativas a distingdo Natureza e Cultura que
0 alimentam. O perspectivismo, ressalta Viveiros de Castro (2002n: 485), seria
relativismo se os indios dissessem que para 0s porcos, embora as espécies paregam
jacarés, oncas, humanos, no fundo todas elas sdo porcos. Porcos ndo acham que
humanos sejam, no fundo, porcos; os indios estdo dizendo que porcos s&o no fundo

humanos.

Quando eu digo que o ponto de vista humano é sempre o ponto de
vista de referéncia quero dizer que todo animal, toda espécie,
todo sujeito que estiver ocupando o ponto de vista de referéncia
se verd a si mesmo como humano — nés inclusive (EVC 2002n:

485- grifos do autor).

Do ponto de vista bioldgico, para nés, 0s seres humanos sdo animais — e isso nao
pressupde chamar seu vizinho de boi (EVC 2002n: 484). A mitologia amerindia afirma
que no comego dos tempos animais e humanos eram uma coisa s6; assim, animais sao
ex-humanos e ndo sdo os humanos que sdo ex-animais. Essa humanidade esta 1a como
potencial assim como para nés o que pulsa é a animalidade passada, diz EVC (2002n:

483). Em condic¢Bes normais animais sdo animais e humanos s&o humanos.

O perspectivismo ndao € um relativismo, mas um

multinaturalismo. O relativismo cultural supde um certo
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multiculturalismo, supde uma diversidade de representacOes
subjetivas e parciais, incidentes sobre uma natureza externa, una
e total, indiferente & representacdo; os amerindios propdem o
oposto: uma unidade representativa ou fenomenoldgica
puramente pronominal, aplicada indiferentemente sobre uma
diversidade real. Uma s6 ‘cultura’; multiplas ‘naturezas’;
epistemologia constante, ontologia variavel — o perspectivismo é
um multinaturalismo, pois uma perspectiva ndo é uma

representacdo (EVC 2002j: 379 — grifos do autor).

Acerca do perspectivismo, registra-se ainda que se conhece a discussédo que
alimenta a polémica trajetdria de construgdo do perspectivismo como teoria, no entanto,
ainda que se tenha conhecimento de tal assunto, bem como das etnografias descritas por
pesquisadores relacionados ao debate em questéo (por exemplo, LIMA 2005). Eduardo
Viveiros de Castro, ao fim do ano de 2010, em entrevista a uma revista (EVC 2010),
afirma que a teoria do perspectivismo, que circulou o mundo tendo como referéncia
autoral o seu nome, ndao fora formulada somente por ele, assim como antes ja havia

afirmado em nota em sua publicagdo de 2002(b). Em 2002, Viveiros de Castro escreve:

As péginas que seguem tém sua origem em um didlogo com Tania
Stolze Lima. A primeira versdo do principal dos artigos aqui
refundidos (Viveiros de Castro 1996¢) foi escrita e publicada
sincronicamente ao estudo sobre o perspectivismo juruna, a que
remeto o leitor (Lima 1996). (...) Ao relé-lo, em 1998, percebi que
assimilara alguma coisa, afinal, visto haver reinventado certos

passos cruciais do argumento de Wagner [ 1981, segunda
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edicdo] (....). Peter Gow, Aparecida Vilaga, Philippe Descola e
Michael Houseman contribuiram, como sempre, com sugestdes e
comentarios, em varios estagios da elaboracgéo do texto. Por fim,
0s desenvolvimentos em curso das teses aqui expostas (Viveiros
de Castro 2002) devem as luzes de Bruno Latour e Marilyn
Strathern muito mais do que é possivel registrar, por ora. (EVC

2002j: 347-48, Nota 1).

Em 2010, EVC reafirma:

De qualquer forma, nédo fui eu quem inventou sozinho a teoria do
perspectivismo indigena; foi um trabalho de grupo, em que se
destaca a colaboragéo formativa que mantive com minha colega
Téania Stolze Lima. Tomamos emprestado do vocabulario
filosofico esse termo de perspectivismo para qualificar um
aspecto marcante de varias, sendo de todas, as culturas nativas
do Novo Mundo. Trata—se da nogédo de que o mundo é povoado
por um numero indefinidamente indeterminado de espécies de

seres dotadas de consciéncia e cultura (EVC 2010).

Instigante ponto de relacdo. Sobre ele ressalta-se que, ao se perguntar sobre
quem teria formulado a teoria, teriamos um debate. Aqui apontamos, em resumo, este

ponto, uma vez que ele € componente do perspectivismo.

Outro didlogo que sobressai quanto & composi¢do da teoria do perspectivismo é
aquele entre Viveiros de Castro e Philippe Descola. Num pensamento em que sO ha

relacbes sociais, a humanidade é condigdo. Philippe Descola (1986) é referéncia neste
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debate e é o0 autor com o qual EVC dialoga. Descola diz que a Amazénia Indigena esta
assentada sob a idéia de que o referencial comum a todos ndo é o homem enquanto
espécie, mas a humanidade enquanto condi¢do. Estas definicbes (de espécie e
condigdo), por sua vez, estdo imbricadas no perspectivismo na medida em que este
implica a idéia de roupas animais que escondem a ‘esséncia’ humano-espiritual comum
(EVC 2002j: 356). E ainda no debate sobre o perspectivismo que EVC vai intensificar

diferencas entre ele e Descola.

O perspectivismo proposto por EVC (2002j: 362) poderia evocar 0 animismo
formulado por Descola. O totemismo e o naturalismo, segundo Descola, seriam dois
modos de objetivagdo da natureza. O primeiro parte das espécies naturais para organizar
logicamente a ordem interna ao social. O segundo marca a natureza entre o dominio da
necessidade e o da cultura como o da espontaneidade. O animismo, segundo Descola
(1986), é também um destes modos de objetivagdo que pode ser dito como ontologia
que postula o carater social das relagdes entre as séries humana e ndo-humana, no qual o

intervalo entre natureza e sociedade é ele proprio social.

Viveiros de Castro se pergunta pelo carter sociocéntrico de uma proje¢do do
mundo humano sobre o ndo-humano, como implica a definigdo de animismo de Descola
(1986). O perspectivismo aparece como implicando diferengas. Ele ndo visa exprimir
um antropocentrismo e coloca em questdo o que significa dizer que os animais s&o
pessoas e se a nogédo de roupa pode ser descrita em termos de oposicdo entre aparéncia
e esséncia (EVC 2002j: 367). Nestes termos EVC se pergunta como se sustentaria a
questdo da oposicdo entre natureza e cultura, oposi¢do central nas cosmologias sul-

7

americanas, uma vez que o animismo é um modo de objetivacdo da natureza. E é



104

seguindo no debate com Descola que EVC descreve uma formulagéo entre animismo e

perspectivismo:

Portanto, se os salmdes parecem aos salmdes o que 0s humanos
parecem aos humanos — e isto € o animismo -, 0s salmdes ndo
parecem humanos aos humanos, nem os humanos aos salmdes — e
isto & o perspectivismo. Mas entdo, talvez o animismo e o
perspectivismo tenham uma relacdo com o totemismo mais

profunda que a prevista no modelo de Descola (EVC 2002j: 376).

O animismo e o canibalismo s&o ainda alvo de investigacdo para Viveiros de
Castro, entre eles o autor salienta diferencas e semelhangas. O canibalismo explicitado
por EVC (2002m: 465) realiza uma transformacg&o reciproca e, no entanto, irreversivel
entre dois termos, frente a um ato de suprema contiguidade que inclui a execucdo e a
ingestdo, implicando em uma dinamica indiscernivel entre matadores e vitimas, entre

devoradores e devorados.

Por sua vez o animismo que Viveiros de Castro resume quando aborda a teoria
de Descola consiste “na idéia de que o cosmos é habitado por muitas espécies de seres
dotados de intencionalidade e consciéncia; varios tipos de ndo-humanos, assim, sao
concebidos como pessoas, isto €, como sujeitos potenciais de relacdo social (EVC
2002m: 466)”. O canibalismo tal como exposto por Viveiros de Castro (2002m: 465)
ndo prevé necessidade de postular entidades sobrenaturais; os elementos do jogo sdo o

grupo dos devoradores, a vitima e o grupo inimigo.

Ademais destas dessemelhangas, EVC afirma que no animismo afirma que

vérios ndo-humanos sdo pessoas, incluindo algumas espécies consumidas pelos
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humanos (EVC 2002m: 467), uma relacdo entre sujeitos explicita-se como algo comum
tanto ao animismo quanto ao canibalismo. Caca e guerra, antropofagia e zoologia néo
sdo distantes entdo. A caga é um modo da guerra, uma relacéo entre sujeitos. Se a guerra
e o canibalismo indigena séo essencialmente uma transmutagdo de perspectivas, entdo é
provavel que algo semelhante se passe na relacdo entre humanos e ndo-humanos. A
continuidade entre caca e guerra foi recalcada durante muito tempo pelos antropélogos:
EVC (2002h: 286) nos atenta para uma explicagdo da guerra indigena menos estranha
ao pensamento amerindio. Guerra e caca se conectam muito mais a uma humanizacéo
do animal numa Amazbnia indigena que concebe relagdes entre humanos e ndo-

humanos ndo como relagdes naturais, mas como relagdes sociais.

Foi pensando acerca das cosmologias amazonicas que EVC evidenciou que o
“modelo animico de relagbes entre ‘natureza’ e ‘cultura’ recebia uma elaboracédo
especifica nas cosmologias amazodnicas (2002n: 467)”. O perspectivismo, segundo

EVC, como ja apontamos neste trabalho, trata-se da

(...) a concepcao segundo a qual as diferentes subjetividades que
povoam o universo sdo dotadas de pontos de vista radicalmente
distintos. Tal concepgéo, extremamente difundida nas culturas
amerindias, sustenta que a visdo que os humanos tém de si
mesmos ¢ diferente daquela que os animais tém dos humanos, e
que a visdo que os animais tém de si mesmos é diferente da visdo

que os humanos tém deles (EVC 2002n: 467-68).

Em um territério repleto de relagcbes, nem sempre o corpo € humano. Nem
sempre 0 humano é o cagador, o canibal. Em um contexto relacionante, as idéias e o

Real podem se transformar. As idéias podem se transformar umas as outras. No
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relacionismo (proposto em EVC, 2002b), o que é diverso se mantém, no entanto, em

meio a relacOes e ndo a distanciamentos, o que impacta também classicas divisoes.

Encontramos o termo relacionismo expresso nas consideragfes de Bruno Latour
(1994) quando este mostra a diferenca entre o relativismo absoluto e o relativismo
relativista. O primeiro coloca as culturas no exotismo e na estranheza e, ainda que ndo
se unissem aos universalistas, os relativistas absolutos convergiam com estes quanto ao
fato de que a referéncia a uma medida absoluta é essencial para o debate sobre as
culturas (Latour 1994: 110). De outro lado, o relativismo relativista, como nos diz
Latour (1994: 111), trata-se de algo mais empirico que busca revelar as cadeias que
foram usadas para criar assimetrias e igualdades, hierarquias e diferengas, mostrando
medidas medidoras - a etnologia seria uma destas - e construindo comensurabilidades

que ndo existiam antes que fossem desenvolvidas.

Ainda seguindo Latour (1994:112) o relativismo relativista pode ser chamado,
de maneira mais elegante, de relacionismo. O entdo relacionismo (ou o relativismo
relativista) ndo apresenta dificuldades a priori e, se deixarmos de sermos modernos por
completo, ele passard a ser um dos recursos essenciais para relacionar os coletivos que
nao tentaremos mais modernizar e servird também a negociagdo planetaria sobre os

universais relativos em construcéo.

As cosmologias modernas ‘multiculturalista[s]’ se apoiam na unicidade da
natureza e na multiplicidade das culturas, ou seja, na universalidade objetiva dos corpos
e das substincias e da particularidade subjetiva dos espiritos e do significado. Na
concepgdo amerindia, hd como pressupostos a unidade do espirito e diversidade dos
corpos. Esses tragos contrastivos sdo assinalados por EVC como o0 termo

multinaturalismo (ECV 2002j: 348-49).
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Um compasso deve ter uma de suas pernas fixas, para que a
outra possa girar-lhe & volta. Escolhemos a perna
correspondente & natureza como nosso suporte, deixando a outra
descrever o circulo da diversidade cultural. Os indios parecem
ter escolhido a perna do compasso cosmico correspondente ao
que chamamos “cultura’, submetendo assim a nossa ‘natureza’ a
uma inflexao e variacdo continuas. A idéia de um compasso que
possa mover as duas pernas ao mesmo tempo — um relativismo
finalizado - seria assim geometricamente contraditdria, ou

filosoficamente instavel (EVC 2002j: 398).

As pernas do compasso se articulam no vértice, natureza e cultura giram em
torno de um ponto onde a distingdo natureza e cultura ainda néo existe. Enquanto esse
ponto, para nds, parece manifestar-se em nossa modernidade apenas como pratica extra-
tedrica, cabendo & Teoria a separacdo e a purificacdo de principios opostos partindo do
mundo do meio (como bem disse Latour -1994); o objeto da mitologia amerindia situa-
se exatamente no vértice, onde a indistingdo se radica (EVC 2002j: 398). “Nessa origem
virtual de todas as perspectivas, 0 movimento absoluto e a multiplicidade infinita séo
indiscerniveis da imobilidade congelada e da unidade impronunciavel (EVC 2002j:
398)”. A diferenca talvez seja de mundo, ndo de pensamento (EVC 2002j: 399). No
pensamento amerindio entende-se que h4 uma cultura e vérias naturezas, ha relacoes e
ndo relativizagbes imanentes, configurando o que EVC (2002j: 379) chama de

multinaturalismo.

Os xamas também participam do multinaturalismo e ndo do multiculturalismo.
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O xamanismo amazonico pode ser definido como a habilidade
manifesta por certos individuos de cruzar deliberadamente as
barreiras corporais e adotar a perspectiva de subjetividades alo-
especificas, de modo a administrar as relagdes entre estas e 0s
humanos. Vendo os seres ndo-humanos como estes se véem (como
humanos), 0s xamas sdo capazes de assumir o papel de
interlocutores ativos do didlogo transespecifico; sobretudo eles
sdo capazes de voltar para contar a histdria, algo que os leigos
dificilmente podem fazer. O intercAmbio de perspectivas é um
processo perigoso, e uma arte politica — uma diplomacia. Se o
‘multiculturalismo’ ocidental é o relativismo como politica
publica, o perspectivismo xamanico amerindio é o

multinaturalismo como politica cdsmica (EVC 2002j: 357-58).

Entre os amerindios, o par paradigmatico Natureza e Cultura se diferencia do nosso
ganhando uma dimenséo de dessubstanciagdo configurativa de relagOes, perspectivas
mdveis, em suma, pontos de vista. Essas nogBes cosmoldgicas amerindias nédo
assinalam regides do ser, mas identificam uma unicidade do espirito e uma diversidade
dos corpos. Viveiros de Castro (2002j: 348-49) atribui multinaturalismo como uma

espécie de oposicdo ao “multiculturalismo” ocidental.

O modelo animico de relagBes entre ‘natureza’ e ‘cultura’ recebe elaboracéo
especificas nas cosmologias amazénicas. A caca é uma forma de guerra, antropofagia e
zoofagia, caca e guerra envolvem uma relagdo entre sujeitos. No animismo varios ndo-

humanos sdo pessoas. “E, se a guerra e o canibalismo indigenas sdo essencialmente um
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processo de transmutacdo de perspectivas, entdo é provavel que algo do mesmo género

ocorra nas relagdes entre humanos e ndo-humanos (EVC 2002j: 467)”.

Viveiros de Castro apresenta um debate acerca do animismo, uma vez que sua
proposta de ‘perspectivismo’ evoca a nogdo de ‘animismo’, recentemente recuperada
por Descola (1992, 1996) para designar um modo de articulacdo das séries natural e
social que seria o simétrico e inverso do totemismo. Viveiros de Castro se demora na
explicacdo. Trata de explanar sobre a anélise conceitual empreendida por Descola
enfatizando que, para esse, a conceitualizacdo dos ndo-humanos é sempre referida ao
dominio social. Descola destingue trés modos de “objetivacdo da natureza”. O primeiro
é 0 totemismo, no qual as diferengas entre as espécies naturais sdo utilizadas para
organizar logicamente a ordem interna a sociedade — onde a relagdo entre natureza e
cultura € de tipo metaférica e marcada pela descontinuidade intra- e inter-social. O
animismo, aonde as “categorias elementares da vida social” organizam as relagdes entre
0s humanos e as espécies naturais, definindo assim uma continuidade de tipo
sociomorfico entre a natureza e a cultura, atribuindo disposi¢des humanas e
caracteristicas sociais aos seres naturais. Por ultimo o naturalismo, tipico das
cosmologias ocidentais, que supde uma dualidade ontoldgica entre natureza, dominio da
necessidade, e cultura, dominio da espontaneidade, regifes separadas por uma

descontinuidade metonimica (EVC 2002j: 361-62).

O comentario que permeia o texto de EVC a partir da explicitagdo da teoria de
Descola € concentrado no contraste entre naturalismo e animismo — sistema de relagdes
entre natureza e cultura -, para ele bom ponto de diferenca para apreensdo do

perspectivismo amerindio (EVC 2002j: 364).
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A torgdo simétrica do animismo perspectivista contrasta com a simetria exibida pelo
totemismo. No animismo, uma correlagdo de identidades reflexivas (um humano esta
para si mesmo como um determinado animal para si mesmo) serve de substrato a
relacdo entre a série humana e a série animal. No totemismo, uma correlacdo de
diferencas (um humano estd para um animal como outro humano para outro animal)

articula as duas séries (EVC 2002j: 377).

O animismo pode ser definido como uma ontologia que postula o carater
social das relacdes entre as séries humana e ndo-humana: o intervalo
entre natureza e sociedade é ele proprio social. O naturalismo esta
fundado no axioma inverso: as relagdes entre sociedade e natureza sao
elas préprias naturais. Com efeito, se no modo animico a distingéo
natureza/cultura é interna ao mundo social, pois humanos e animais
acham-se imersos no mesmo meio sociocosmico (e neste sentido a
natureza € parte de uma socialidade englobante), na ontologia
naturalista a mesma distingdo é interna & natureza (e neste sentido a
sociedade humana é um fendmeno cultural entre outros). O animismo
tem a sociedade como pélo ndo-marcado, o naturalismo, a natureza:
esses polos funcionam como a dimensdo universal de cada modo.
Animismo e naturalismo sdo, portanto, estruturas assimétricas e

metonimicas (0 que os distingue do totemismo, estrutura metaférica e

equipolente) (EVC 2002j: 364).

A nocdo de naturalismo estd ligeiramente diferente do original uma vez que,
para EVC, *“a descricdo do naturalismo moderno exclusivamente em termos do

“dualismo ontol6gico™ é algo incompleta. Quanto ao totemismo ele me parece um
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fendbmeno heterogéneo, antes classificatorio que ontoldgico (...) de correlacdes

puramente ldgicas e diferentes (EVC 2002j: 364)”.

Em nossa ontologia naturalista, a interface sociedade/natureza é
natural: os humanos séo organismos como outros, cosmo-objetos em
interacdo ‘ecoldgica’ com outros corpos e forcas, todos regulados
pelas leis necessarias da biologia e da fisica; as ‘forcas produtivas’
aplicam forgas naturais. RelacBes sociais, isto €, relagdes contratuais
ou instituidas entre sujeitos, s6 podem existir entre sujeitos da

sociedade humana (EVC 2002j:365).

O ponto de vista, segundo Viveiros de Castro, esti no corpo; assim uma perspectiva ndo
é uma representagdo (EVC 2002j: 379-80). A diferenca est4d na especificidade dos
corpos; assim, o que difere humanos e animais é que véem coisas diversas porque 0S
corpos de ambos séo diferentes (EVC 2002j: 380). Expressdo importante na nogdo de
multinaturalismo amerindio que prevé a unidade do espirito e a diversidade dos corpos

seriam pressupostos da concepcdo amerindia (EVC 2002j: 349).

O corpo é constituido e requerido no processo do parentesco, uma vez que nele
se constituem “corpos de parentes” que formam as concrecdes de identidade
consanguinea dentro do campo universal da afinidade potencial. O corpo de parentes é
formado pelo corpo singular construido pelo coletivo de parentesco e o coletivo

construido como corpo de parentesco.

A “sociedade indigena” ¢ um corpo distributivamente coletivo; na socialidade
amazobnica, o coletivo é algo orgéanico, corporal: 0o organismo é uma sociedade, o
processo de parentesco como ‘construgdo’ da socialidade exprime essa “imaginacéo

corporal do coletivo” (EVC 20021: 445-46).
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Um dos fios condutores da reflexéo, intitulado “predacdo ontoldgica”, tematiza a
pessoa e a corporalidade e parece constituir, segundo Viveiros de Castro, o regime geral
de subjetivagdo ou personificacdo na maioria das culturas da Amazonia indigena (EVC
2002c: 14). Em debate com Philippe Descola a distincdo entre espécie e condicdo
humanas é sublinhada por Viveiros de Castro (2002j: 356) diante das consideracdes
daquele autor sobre o referencial comum a todos os seres da natureza que Descola
afirma ndo ser o homem enquanto espécie, mas humanidade enquanto condigdo. EVC
nos diz que ela tem conexdo evidente com a idéia das roupas animais que escondem a
‘esséncia’ humano-espiritual comum, e com o problema do sentido geral do

perspectivismo.

Viveiros de Castro se pde em didlogo também com Gilles Deleuze. Deleuze
produzira uma imagem do pensamento na qual pensar ndo é reconhecer, classificar, ou
julgar e Viveiros de Castro inclui estas reflexdes ao debate antropolégico. A reduc¢éo do
pensamento a taxonomias, ao elencamento de categorias ndo ocupava mais um lugar
privilegiado que descrevesse as nogdes de outros mundos diferentes dos nossos. A
alianga com Gilles Deleuze libera uma multiplicidade de possibilidades e de abordagem.
N&o interessava mais descrever categoricamente o pensamento, importava o esforgo

para exprimir uma realidade que incluisse o devir, a alianca imprevista (EVC 2007c).

A alianca, nas formulacdes de Gilles Deleuze, ndo mais da destaque a filiagdo —
e isso ocorre diante de uma refutacdo do estruturalismo na Franga. EVC (2007c) nos
aponta que ndo se trata de uma alianga repressiva, como aquela que conhecemos no
Anti-Edipo (2010) e sim daquela que se encontra em Mil Platds (1997), ambos escritos

por Deleuze e Guattari. A alianga é anti-natural e se busca produzir uma teoria da
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alianca onde a fronteira com as espécies se dissolve, imersa em uma maquina social que

existe para diferenciar corpos.

As relacBes sociais ampliadas a seres ndo-humanos desenvolvem-se também a
partir da idéia de devir. O mundo habitado por humanos e ndo-humanos que convivem
se relacionando e potencialmente podendo alterar fundo e forma conforme suas

interagdes, localiza um regime de alteridade.

A perspectiva, situada no corpo (ponto de vista); os corpos relacionando sujeitos
e pessoas, humanos e ndo-humanos em relacdo e, esta, se formando, gerando
disparidade entre os termos e constituindo e ocupando o lugar da substancia (EVC
2002j: 347 e 2001: 09, respectivamente). O termo relacionismo amplia, & medida que
transforma, concepcdes duais que parecem imobilizadas. Ainda que possa ter ares de
imaginacédo e ficgdo, ele é parte do Real, concebido por solos férteis de relagbes, ndo

custa salientar, sociais.

Em 2002(b) EVC expde a idéia de que a relagdo, entre os amerindios, é sempre
relagdo social. Nas terras baixas sul-americanas, entre os amerindios, a relacdo social é
ampliada a seres que a nds ndo consideramos como humanos.

Para dizé-lo rapidamente: na Amazonia indigena, as relacoes
entre humanos e ndo-humanos, ‘sociedade’ e ‘natureza’, ndo sao
concebidas como relagbes naturais, mas como relacgdes, elas
mesmas sociais. Guerra e caca sdo, literalmente, um mesmo
combate entre seres sociais, isto €, entre ‘sujeitos’. (...) O carater
integralmente subjetivo da relagdo entre predador e presa,
humana ou animal, é a meu ver a dimenséo crucial do fendmeno,

respondendo pela reversibilidade latente nesta relagdo: a
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reciproca pressuposicdo, ou determinacdo, entre matador e

vitima (EVC 2002g: 286).

A perspectiva destes sujeitos, os efeitos e consequéncias sdo potencialmente
capazes de afetar e gerar conseqUiéncias para a propria relacdo social e para
antropologia, propulsionando uma busca incessante, uma vez que ndo cessam as

relagdes, elas se ampliam.

A predacdo é uma predicagdo da humanidade, e seu
predicamento. A afinidade é um caso particular do canibalismo
porque o canibalismo é uma relacdo essencialmente social —
porque s6é ha relagbes sociais. Ela é, em verdade, sua
determinagdo social méxima, a tal ponto que é preciso afinizar
para poder incorporar: seja porque é preciso afastar o
demasiado proximo (...), seja porque é preciso determinar o
indeterminado (...). Mais ainda, as vezes é preciso afinizar para
incorporar, e € preciso incorporar para consanguinizar (EVC

2002e: 167).

Em A propriedade do conceito (2001) o conceito relagéo social vai ser o ponto focal de
analise do autor. Trata-se de um artigo que reflete parte de um livro em preparagdo. Em
outro artigo, O Nativo Relativo, publicado em 2002(a), a idéia de relacdo social se
explicita quando EVC fala sobre o perspectivismo, teoria jA exposta na presente
dissertacdo. Ambos vdo registrar, de forma mais nitida e condensada, a idéia de relacéo

social.

No texto de 2001 encontramos 0 seguinte:
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Este livro [em preparagdo] ndo trata as relagdes sociais como
causa ou sujeito da imaginagdo amazonica, menos ainda como
seu objeto ou efeito; isto &, ele ndo distingue entre ‘sociedade’ e
‘cultura’, e assim ndo as ordena causalmente. As relagdes sociais
sdo tomadas como dimensdo intrinseca ao exercicio dessa
imaginacéo, o espaco implicito que ela percorre. Dito de outro
modo, elas ndo sdo uma ordem transcendente ao pensamento,
mas seu elemento imanente: nem contexto, nem texto, formam a

contextura propria do pensamento indigena (EVC 2001: 07).

Os extratos deste texto explicitam mais detalhadamente o entendimento do

conceito relagdo social no pensamento do autor em formulacbes feitas pelo proprio

Eduardo Viveiros de Castro. Trata-se de um termo que ndo pretende ser ordenado

causalmente entre Natureza e Cultura, é sim um termo que forma a contextura propria

do pensamento amerindio. Nesse pensamento, relacéo social ndo pretende participar de

uma construcéo plena de nossas convengdes cosmoldgicas.

Enquanto para nds ndo sdo todas as relages que podem ser consideradas sociais,

na concepcdo dos povos amerindios, a humanidade e o social ndo diz respeito apenas

aqueles com forma humana, estendendo-se também aos animais. Em outro texto O

Nativo Relativo (2002a), o autor coloca o termo em forma de questdo e no texto de 2001

esmilca este ponto.

Em seguida, tais relagdes vdo qualificadas de ‘sociais’ somente
em atencdo preliminar as nossas convencdes cosmoldgicas, pois
0 que se tenciona apreender é o conceito geral deste pensamento

como imaginacao relacional. O esquema ou figura de tal conceito
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radica-se, decerto, em uma intuicdo da socialidade como
implicada na prépria trama dos cosmos; mas é por iSSo mesmo
que a expressdo ‘relacdo social’ é, a rigor, um pleonasmo, de
utilidade apenas temporéaria. As concepcdes indigenas sugerem,
ademais, uma idéia da relagcdo como consistindo em um tipo de
dinamisno mais que um tipo de atributo. As relacbes sdo aqui
virtualidades relacionantes, relages que acionam e diferenciam
relacdes, mais precisamente elas envolvem a existéncia de uma
diferenca de potencial que se atualiza em seus termos, ou
relacdes relacionadas. Os termos (substancias e propriedades)
serdo interpretados como residuos das relagbes que 0s
constituem, aquilo que surge e sobra quando estas se consumam e
se consomem. Mas resta sempre, como veremos, uma virtualidade
relacional irredutivel nesse residuo, algo que ele nao pode

utilizar (EVC 2001: 07).

Um ano antes da publicagéo de A Inconstancia da alma Selvagem (2002b), EVC
trazia uma reflexdo conceitual. Apontava que a relacdo de alteridade é uma relaco
particular situada na terceira margem de um rio formado por dualidades amazonicas,
cujas margens sdo desfeitas e refeitas incessantemente (EVC 2001: 08). A idéia de
terceira margem do rio que o antrop6logo enuncia citando Guimardes Rosa, vem
composta num entre dois, entre os quais a relagdo se altera: “Aqui, é o ser que teria o
estatuto da relagdo em seu estado explicado, e a relagdo é a diferenca ou disparidade

entre os termos em que ela se desenvolve (EVC 2001: 09).”
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Na terceira margem esta a alteracdo, a relagdo entre dois, necessaria a fundo e
forma e que desemboca em residuos de relagdo que, por sua vez, se consuma e se
consome, ainda que se sustente “uma virtualidade relacional irredutivel nesse residuo,
algo que ele ndo pdde utilizar”, como nos diz EVC (2001:07). Assim, se hd o
irredutivel e a virtualidade, o rio ndo cessa. A relacdo entre dois termos altera outros: “A
relagdo entre figura e fundo, por exemplo, serd util para a reconceitualizagdo da

diferenca entre a ‘alma’ e o “‘corpo’ amazoénicos (EVC 2001:14).”

Esta condigdo de percep¢do, como nos afirma o mesmo autor (EVC 2001), é que
introduz o que eu ndo percebo naquilo que percebo, e faz com que eu apreenda o que
ndo percebo como algo perceptivel para Outrem. A relacdo de percep¢do introduz um
termo exterior, um terceiro elemento em uma percepcdo. Outrem segue existindo e as
relacBes se ddo. A existéncia possibilita um mais que dois, e ha sempre um terceiro que

se move entre-dois.

Nesse sentido, o perspectivismo amazonico poderia ser descrito
como uma ontologia relacional, isto é, como uma imagem do ser
na qual a relacdo ocupa o lugar da substancia enquanto
‘categoria’ primeira. Uma ontologia relacional, ademais, onde a
relagdo primeira é o nexo de alteridade, a diferenca ou o ponto
de vista implicado em Outrem. (...) Aqui é o ser que teria 0
estatuto de relacdo: a substancia € uma modalidade de relacdo
no ser, os termos sdo a relagdo em seu estado explicado, e a
relagdo é a diferenca ou disparidade entre os termos em que ela

se desenvolve (EVC 2001: 09).
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O que altera, impacta. Em termos relacionais, transforma-se o que o pensamento
amerindio expressa e, consequentemente, o que nos diz o antrop6logo. Alteracdo e
Alteridade apresentam transformagdes, se metamorfoseam nos textos do autor a fim de
se aproximar de conceitualizagBes que expressem o pensamento amerindio, esse que
ndo é sempre o mesmo, é outro - na medida em que 0S conceitos passam e nao

permanecem na cabecga - num pensamento que ndo congela (ver EVC 2001: 11).

A alteridade amazonica tem o Eu e o Outro como parte da relagdo. Importa notar
que a alteracdo altera a construcdo do conceito de alteridade. Essa alteracdo, essa
transformacao, exprime um conceito do pensamento indigena na propria modificagdo do

conceito.

O conceito que se modifica é alteridade. Antes de ser notabilizada sua
transformagcao, o conceito, por si, ndo possibilitava a distin¢do entre outro (que pode ser
0 inimigo) e Outrem (condi¢do de mundo possivel). Essa indistingdo dos elementos
imbricados no conceito ndo participa das proposicdes do pensamento amerindio (ver
EVC 2001:45). Tal como o conceito de alteridade, a relagdo social passa por algo
semelhante. Desde o inicio ndo tem a mesma definicdo. Enquanto se define, se
transforma. Neste processo a filosofia amerindia e também a deleuziana tem, entdo, o

centro do palco, séo parte de uma relacdo conceitual.

Como aponta a etnografia, nas palavras de EVC, a perspectiva do Outro contém
uma alteridade interna. O sufixo que o conceito de alteridade carrega aponta estado ou
atributo. Essa formulagdo sugere uma imagem finalizada (encerrada) da relagdo. A
partir de seus termos a relacdo estd relacionada e ndo relacionante, e é em termos

relacionantes que ela vai aparecer no pensamento amazoénico (EVC 2001: 16).
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A fim de colocar o pensamento indigena em termos que ndo recoloquem a
“oposicao extensiva antes que a diferenca intensiva”, EVC (2001:16) coloca-se a tarefa
de encontrar outra palavra para exprimir a relacdo proposta, seja ela a de alteridade.
Nesta saga, o termo “alienacdo” € referido como “termo que melhor caberia”, mas, 0
autor adverte, por ja ter uso conhecido, utilizar o mesmo termo com outra definicéo

poderia vir a causar mal-entendidos. A proposta segue referindo-se entdo & palavra

supracitada: alteragéo.

Assim proponho que se distinga entre a alteridade, oposi¢éo
extensiva entre Eu e ndo-Eu, e a alteracdo, diferenciacio
intensiva caracteristica da estrutura-Outrem. (...) A alteracéo
esta para a alteridade como uma relacéo virtual implicada esta
para os termos atuais em que ela se explica. A alteracdo néo é
dada; o dado ¢ a alteridade: mas a alteracéo € aquilo pelo qual o

dado se d& como alteridade (EVC 2001: 16-7).

O esforco por encontrar conceitos que estejam a altura do pensamento amerindio
incorre aos perigos que Lévi-Strauss enunciara e que se faz necessario relembrar: tratar
do pensamento dos outros os fazendo dizer mais ou outra coisa que aquilo que eles
pensam. A questéo que se coloca é o quanto as formulagdes perspectivistas dissolvem a
vantagem epistemoldgica partindo de bases etnogréficas, colocando a figura de Outrem

como condicdo para que a alteridade exista, enquanto existe alteracéo.

A busca por explicitar o pensamento do outro em bases que nds também
possamos estar a par, inclui que essa relagdo relacionante do pensamento amerindio
esteja alterando o nosso pensamento. E em relagio que se torna possivel o entendimento

dos conceitos de outrem.
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Alteragdo, entdo, designaria o ‘processo’ de atualizacdo da
alteridade que é o efeito proprio de Outrem como relacdo a
priori. Escrevo ‘processo’ entre aspas porque se trata, a rigor, de
um processo, ou nao se trata apenas disso: 0 processo de
atualizacdo da alteridade se dobra de um contra-processo
involutivo, um devir, que contra-efetua a alteracdo por outros

caminhos (...).

Alteragdo, enfim, porque essa palavra evoca uma nogdo capital
da metafisica amerindia, a de transformacdo intensiva ou
metamorfose (...). A real relacdo entre Eu e Outro, no mundo
indigena, ndo é a oposi¢do analitica ou a negacéo dialética, mas
a metamorfose como alteracdo ontoldgica. Tensdo, predacéo,

alteracdo (EVC 2001: 17).

Num processo transformacional, cabe lembrar o modo como o autor descreveu o

que sdo os conceitos (além da referéncia abaixo, ver 2001: 32) “objetos ou eventos

intelectuais, ndo estados ou atributos mentais”, sdo idéias que “passam pela cabeca”,

“ndo ficam 14, e sobretudo, ndo estdo la prontos — eles sdo inventados (EVC 2002a:

Ao entrarmos em contato com o pensamento de Viveiros de Castro nos

relacionamos com o pensamento amerindio. Estando em meio a este:

H& bem mais sujeitos, no mundo amazbnico, que 0s sujeitos
humanos, em certo sentido ha mais humanos nesse mundo que 0s

membros da espécie epbnima; mas isso sO faz tornar as
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concepgdes indigenas de sujeito e de humanidade ainda mais
avessas a qualquer interpretacdo em termos de razéo

comunicacional ou de consenso dialdgico (EVC 2001: 12).

Buscar o que é uma relacéo social no pensamento de Eduardo Viveiros de Castro

relaciona conceitos que se ampliam em meio a termos em plena transformagéo.
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Conclusao

Nesta dissertacdo procurei entender o que é uma relacdo social no pensamento
do antropdlogo Eduardo Viveiros de Castro através de suas publicacdes (1977, 1986,
2002(b), principalmente). Lembro que ndo pretendi aqui esgotar a analise deste
conceito. Procuro explicitar a trajetoria do conceito relagéo social, que é ainda objeto de
analise e atualizagdo nas proprias proposi¢des do autor. O referido conceito ganha
definicbes em cada etapa dos trabalhos de EVC e destaco estas neste trabalho. Assim,
ao decidir tratar deste conceito no pensamento deste autor sabia que havia entrado em
um jogo proposto por ele, no qual o investigador ndo deve se considerar conhecedor de

seu objeto antes do inicio da partida.

Partindo deste pressuposto, salutar as consideracbes do proprio Eduardo
Viveiros de Castro, coloco em voga sua propria proposicéo a fim de analisar um dos
conceitos por ele tratado em seus trabalhos antropoldgicos. Viveiros de Castro quando
trata de afinidade na Amazonia (falando sobre o dravianato) joga Dumont sobre o
proprio Dumont, e, talvez aqui, em alguma instancia, possa dizer que me propus a jogar
a propria proposicdo do autor (a do jogo proposto) sobre suas consideracdes,

acompanhando a trajetoria de um conceito formulado por ele (EVC) nestes termos.

A Amazonia que Viveiros de Castro conhece e registra em seus trabalhos de
mestrado (1977) e doutorado (1986) ndo d& mostras de pinturas corporais que

identificam os individuos pertencentes a suas metades, como uma gama de jé-6logos
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haviam encontrado. A cosmologia de povos que desejam tornar-se deuses, de cagadores
que podem, eventualmente, tornar-se caca e passar a integrar o grupo de animais
cacadores, de deuses que sdo canibais e de aliangas que deslocam pontos de vista,
formam uma sintese que descentraliza o que era conhecido sobre povos amaz6nicos até

ali. A etnografia € o lugar de onde vdo emanar exemplos concretos de algo virtual.

O conceito relagdo social, na obra deste antropélogo, conecta outros conceitos,
todos concernentes ao entendimento dos termos que compde uma relagcdo nas terras
baixas da América do Sul (que etnograficamente compreendem a floresta amazénica e o
planalto central brasileiro). Para chegar a relacdo social, tal como vai sendo construida
nas reflexdes e, por conseqiiéncia, nos textos de Viveiros de Castro, é preciso passar por

estes conceitos, por estes termos.

Apesar de ndo estar situado apenas em alguns textos do trabalho de Viveiros de
Castro, relagdo social é um conceito melhor desenvolvido em algumas publica¢des que
especificam as tramas nas quais ele esta inserido e que o explicitam mais detidamente.
No recorte proposto para este trabalho me detive em textos nos quais 0 conceito esta
mais focado, e, portanto, melhor explicitado e desenvolvido. Para apresentar a trajetoria
do conceito referido, remontei a trajetdria deste, voltando ao texto de 1977, Individuo e
Sociedade no Alto Xingu: os Yawalapiti, passando depois ao de 1986, Araweté: 0s
deuses canibais e aquele(s) publicados 2002, seja(m) ele(s) A Inconstancia da Alma

Selvagem (2002b), A propriedade do conceito (2001) e O Nativo Relativo (2002a).

Relagdo social € um conceito que prescreve um trajeto repleto de possiveis
conexdes e transformacdes, a comegar pela propria nogdo que explicita o conceito. A
propria nocdo de relacdo social inclui uma problemética explicitada pelo proprio

Viveiros de Castro. Relagdo social, como nos diz o autor (EVC 2001:07), € uma nogao
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provisoria. Enquanto enunciado como relagéo social, o conceito exige, para mais, outros
termos. Nessa busca é necessario conhecer os feixes, bem como o que estes enfeixam

para se chegar a relagéo.

A cosmologia amerindia traz a baila um mundo em que humanos e animais
carregam uma esséncia humana e foram todos humanos, no inicio dos tempos. As
relagbes sociais estdo implicadas nesta alternancia, em um mundo no qual sdo as
variagdes que relacionam e néo as relagdes que variam. As relagdes criam 0s corpos e 0s

corpos séo as marcas deixadas no mundo quando as relagdes se consomem.

A relacdo social canibaliza ocupando outro ponto de vista, 0 que possibilita
ocupar uma outra posi¢do, uma outra perspectiva. O social repleto de humanos, pode
variar em pele animal e pele humana. Uma gradagéo, variando menos constantemente —
diferente dos mitos —, guarda um fundo humano vivo, imanente, e passivel de troca de
perspectivas. O social permanece em ampliagéo e a relagdo social se mostra abrangente.

O canibalismo possibilita alternancia de posigdes, de pontos de vista.

Além de sua relevancia no pensamento amerindio, relacdo social é ainda algo
que o autor em questdo (Viveiros de Castro) entende como sendo central para a
antropologia. A variacdo das relagdes sociais seria entdo o objeto privilegiado da
antropologia, observando-se que todos os fenbmenos sdo possiveis como sociais
enquanto implicam relacdes sociais. As relagGes seriam entéo entendidas como sociais e
lancariam (ou langam) uma visada que ndo seja totalmente dominada pela doutrina
ocidental das relacdes sociais. Tratando todas as relagbes como sociais, ampliando
nossa perspectiva, estariamos também prontos a poder levar a sério uma reconceituacéo

radical do que seja ‘o social’.
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Alcida Rita Ramos ao tratar sobre o perspectivismo, teoria que ficou conhecida
nas publicacbes de EVC (ademais de ter sido formulada junto a outros, ver Cap. 3),
ressalva que, ‘[Clomo proposta filosofica, isto traz uma mudanca louvavel a pratica
antropolégica que quase sempre se abstém de se encarar essa questdo (ldem: 36)’.
Ramos (2010: 31-2) assinala, no entanto, que o perspectivismo sofre algo parecido com
0 que se passou com 0s marxismo: ‘muito bom na cabecga de Marx, mas nem tanto nas
maos de seus discipulos.(...) Em suma, tornou-se uma receita fécil para produzir copias

sem o brilho do original.’

A antropologia varia naquilo que precisara formular quando em relacdo com
nativos. Tal exposicédo inclui os ndo-humanos. Seja a antropologia uma ciéncia em que
uma boa descrigdo caracteriza boa antropologia, a expressao dos conceitos nativos - que
ndo sd0 0S Mesmos que 0S nossos - guardam o desafio de descrever, em linguagem
antropolégica, um mundo mais povoado que o nosso, donde 0s ndo-humanos, por sua

vez, também tragcam o mundo humano.

O trabalho do antrop6logo é também constituido por uma relagdo social. Desta
relacéo entre antrop6logo e nativo nasce aquilo que vamos conhecer do outro através de
alguém de nossa cultura que entra em contato com o diferente e que ir4 explicitar estas
diferencas, as relagcbes, comunicando-as a nés. O nativo que conversa com O
antropdlogo inventa para este algo que possa ser compreendido. Entre diferencas que se
mostram, estas ndo serdo absorvidas por completo. O antrop6logo descrevera a

invencdo nos termos da relacéo que estabeleceu.

Ha que se contar sobre deuses que ndo conhecemos, sobre seres ndo-humanos
que, em fundo, sdo humanos, mas, em forma, ndo. H4 ainda que ser convincente aos

outros, que pertencem a sua propria cultura, para que possam ser levados a compreender
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0 outro através das palavras do antrop6logo. Este outro, por sua vez, ndo é o seu

mesmo, mas, se sabe, deve ser levado a sério.



127

GLOSSARIO DE CONCEITOS

(ordem alfabética)

Afinidade potencial

“Este, em suma, € o sentido do conceito de afinidade potencial: a afinidade como dado genérico,
fundo virtual contra o qual é preciso fazer aparecer uma figura particular da socialidade
consangliinea. O parentesco é construido, sem ddvida; ele ndo é dado. Pois o que é dado é a

afinidade potencial.”

(EVC A Inconstancia da Alma Selvagem 2002l: 423-24)

Alma

“A construgdo do parentesco amazdnico diz essencialmente respeito a fabricacdo (e destruigédo)
de corpos, ao passo que as almas ndo sdo feitas, mas dadas: ora absolutamente durante a
concepgdo, ora transmitidas junto com os nomes e outros principios pré-constituidos, ora
capturadas ‘prontas para usar’ do exterior. A alma é a dimensdo eminentemente alienavel,

porgque eminentemente alheia, da pessoa amazonica. Dada, pode ser tomada.”
(EVC A Inconstancia da Alma Selvagem 2002l: 443)

“Mas a alma, essa ‘radiacdo de fundo’ deixada pelo big bang mitico, testemunha da
transparéncia primeva entre os seres, impede, por sua alteridade residual mas irredutivel, uma
diferenciacdo completa das exterioridades corporais. A alma assegura a conexao com a
diferenca infinita e interna do pré-cosmos virtual. Ou, para dizé-lo como Nelson Rodrigues, sem

alma ndo se chupa nem um chica-bom.”

(EVC A Inconstancia da Alma Selvagem 2002l: 446)

Animismo

“O animismo pode ser definido como uma ontologia que postula o carater social das relagfes
entre as séries humana e ndo-humana: o intervalo entre natureza e sociedade € ele préprio

social.”

(EVC A Inconstancia da Alma Selvagem 2002j: 364)
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Canibalismo

“No canibalismo amazénico, o que se visa € precisamente a incorporacao do aspecto subjetivo
do inimigo, que é, por isso, hiper-subjetivado, e ndo sua dessubjetivacdo, como é o caso dos
corpos dos animais (...).”

(EVC A Inconstancia da Alma Selvagem 2002j: 392)

Corpo

“O que estou chamando de corpo, portanto, ndo é sinbnimo de fisiologia distintiva ou de
anatomia caracteristica; € um conjunto de maneiras ou modos de ser que constituem um habitus.
Entre a subjetividade formal das almas e a materialidade substancial dos organismos, ha esse
plano central que é o corpo como feixe de afeccdes e capacidades, e que é origem das
perspectivas. Longe do essencialismo espiritual do relativismo, 0 perspectivismo é um

maneirismo corporal.”

(EVC A Inconstancia da Alma Selvagem 2002j: 380)

Mito

“Discurso sem sujeito, disse Lévi-Strauss do mito (1964: 19); discurso ‘s6 sujeito’, poderiamos
igualmente dizer, desta vez falando ndo de enunciacdo de discurso, mas de seu enunciado. Ponto
de fuga universal do perspectivismo, o mito fala de um estado do ser onde os corpos e 0s

nomes, as almas e as agdes, 0 eu e 0 outro se interpenetram, mergulhados em um mesmo meio

pré-subjetivo e pré-objetivo. Meio cujo fim, justamente, a mitologia se propde a contar.”

(EVC A Inconstancia da Alma Selvagem 2002j: 355)

Natureza e Cultura

“Os selvagens ndo sdo mais etnocéntricos, mas cosmocéntricos; em lugar de precisarmos
provar que eles sdo humanos porque se distinguem dos animais, trata-se agora de mostrar quao
pouco humanos somos nods, que opomos humanos e nao-humanos; eles nunca assim o fizeram:

natureza e cultura sdo, para eles, parte de um mesmo campo sociocosmico.”

(EVC A Inconstancia da Alma Selvagem 2002j: 369-70)
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Perspectiva

“O tema deste ensaio é aquele aspecto do pensamento amerindio que manifesta sua ‘qualidade
perspectiva’ (...) ou ‘relatividade perspectiva’: trata-se da concep¢do, comum a muitos povos do
continente, segundo a qual o0 mundo é habitado por diferentes espécies de sujeitos ou pessoas,

humanas e ndo-humanas, que o apreendem segundo pontos de vista distintos.”

(EVC A Inconstancia da Alma Selvagem 2002j: 347)

Predagéo

“As relagcbes amazoOnicas de predacdo, apresso-me a sublinhar, sdo intrinsecamente relagGes
sociais. A reciprocidade inerente a predacao canibal ja sugere que se trata aqui de uma predacédo
subjetivante interna a0 mundo das relacdes de que fala Lévi-Straussfem O Pensamento
Selvagem, 1962].Ela nada tem a ver com a producdo objetivante moderna, que supde um
relagdo neutra, impossivel nas cosmologias amerindias, onde se defrontam Sujeito humano ativo
e um Qutro inerte e naturalizado.(...) Diga-se isto de toda forma de predacdo na Amaz6nia, e
diga-se, sobretudo, que o universo € ainda mais verdadeiro: que troca, a comecar pela troca

matrimonial, € uma forma de predacdo (...).”

(EVC A Inconstancia da Alma Selvagem 2002¢: 167)

Relagéo social

“As relagcbes amazoOnicas de predacdo, apresso-me a sublinhar, sdo intrinsecamente relagGes

sociais.”
(EVC A Inconstancia da Alma Selvagem 2002¢: 167)

“Um ente ou um estado de coisas que ndo se presta a subjetivacdo, ou seja, a determinacao de
sua relacdo social com aquele que conhece, € xamanisticamente insignificante — € um residuo
epistémico, um ‘fator impessoal’ resistente ao conhecimento preciso. (...) Aqui, é preciso saber
personificar, porque € preciso personificar para saber. O objeto da interpretacdo é contra-
interpretacdo do objeto. Pois este deve, ou ser expandido até atingir sua forma intencional plena
— de espirito, de animal em sua face humana-, ou, no minimo, ter sua relagdo com um sujeito

demonstrada, isto é, ser determinado como algo que existe (...).”

(EVC A Inconstancia da Alma Selvagem 2002j: 360)
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“O padrdo concéntrico das classificacdes sociopoliticas amazdnicas, e da linguagem cognatica
em que elas sdo usualmente expressas, inflete um arranjo diametral da terminologia, criando um
desequilibrio pragmatico e ideolégico — por vezes mesmo terminoldgico — entre as duas
categorias. A medida em que passamos da area proximal as regides distais do campo relacional,
a afinidade vai progressivamente prevalecendo sobre a consangiiinidade, acabando por se tornar

0 modo genérico da relacdo social.”
(EVC A Inconstancia da Alma Selvagem 2002l: 409)

Roupa

7

“A nocdo de ‘roupa’ & com efeito, uma das expressdes privilegiadas da metamorfose —
espiritos, mortos e xamds que assumem formas animais, bichos que viram outros bichos,
humanos que sdo inadivertidamente mudados em animais -, processo onipresente no mundo

‘altamente transformacional’ (Riviére 1994) proposto pelas culturas amazénicas.”
(EVC A Inconstancia da Alma Selvagem 2002j: 351)
Troca

“A afinidade reduz-se aos afins. Do outro lado, a afinidade potencial, coletiva ou genérica, abre
a introversdo localista do parentesco ao comércio com a exterioridade: no mito e na escatologia,
na guerra e no rito funerario, nos mundos imaginarios do sexo sem afinidade ou da afinidade
sem sexo. Ela se ‘reduz’ a uma pura relagdo, que articula termos justamente ndo-ligados por
casamento. O verdadeiro afim é aquele com quem ndo se trocam mulheres, mas outras coisas:

mortos e ritos, nomes, bens, almas e cabecas.”

(EVC A Inconstancia da Alma Selvagem 2002e: 157)

“A alianca reiterada e a troca simétrica sdo formas de estabilizacédo do potencial canibal em seu
estado de energia minima. Percebe-se entdo porque a afinidade potencial, concebida do ponto de
vista masculino, onde as mulheres exteriores sdo um alvo, é especificada nos mitos como
afinidade efetiva mas unilateral, onde os doadores de mulheres sdo canibais por exceléncia.
Quem da mulheres sem recebé-las em troca (e s6 uma vale pela outra), abre um crédito canibal
contra os tomadores. A mitologia sul-americana tem como uma de suas figuras tipicas o sogro
antropéfago, que impde ao genro provas perigosas onde o fracasso é sancionado pela devoracao,

e de quem se obtém os bens culturais.”

(EVC A Inconstancia da Alma Selvagem 2002¢: 175)
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Xama

“O xamanismo amazonico pode ser definido como a habilidade manifesta por certos individuos
de cruzar deliberadamente as barreiras corporais e adotar a perspectiva de subjetividades alo-
especificas, de modo a administrar as relagcdes entre estas e os humanos. Vendo o0s seres ndo-
humanos como estes se véem (como humanos), os xamds sdo capazes de assumir o papel de
interlocutores ativos no dialogo transespecifico; sobretudo, eles sdo capazes de voltar para
contar a historia, algo que os leigos dificilmente podem fazer. O encontro ou intercambio de
perspectivas € um processo perigoso, € uma arte politica — uma diplomacia. Se o
‘multiculturalismo’ ocidental é o relativismo como politica publica, o perspectivismo xamanico

amaerindio é o multinaturalismo como politica cosmica.”

(EVC A Inconstancia da Alma Selvagem 2002j: 357-58)
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