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Nota sobre a grafia

Neste trabalho, as palavras em Tupi Guarani seguem a grafia que aprendi com 0s
professores da T.l. Piagagiera, e estdo em italico. Optei por colocar em italico também
as falas nativas, e as palavras e expressdes que possuem significado Tupi Guarani,
inclusive as que estdo em portugués, como por exemplo, casa de reza, comunidade,
lideranga, pajé, cultura, resgate cultural, entre outras.

Com o proposito de evitar mal-entendidos, a etnia com a qual se identificam as
pessoas das aldeias visitadas é grafada sem hifen, Tupi Guarani, marcando-se o contraste
em relacdo a grafia utilizada para os falantes de uma das linguas do tronco linguistico
tupi-guarani, ou das caracteristicas gerais atribuidas a ele, ja consolidada pela literatura

pelo uso desse sinal gréafico.



RESUMO

Realizada a partir do trabalho de campo na Terra Indigena Piagaglera, no litoral
sul do Estado de S&o Paulo, entre os anos de 2007 e 2009, esta pesquisa propde uma
analise da construcdo das relagdes Tupi Guarani com outros grupos indigenas, em
especial com os Guarani Mbya, e com o0s ndo indigenas, assim como das relacdes entre
0s préprios Tupi Guarani. Em um contexto de conflito territorial e formacdo de uma
nova aldeia, no qual discutiam o resgate da cultura, pude perceber que as pessoas
podem operar distanciamentos e aproximacfes ao que entendem por Guarani, Tupi e
indigena, tendo como base um discurso que trata da mistura. Os Tupi Guarani se dizem
misturados tanto porque consideram 0s casamentos entre Guarani e Tupi como
formadores de sua etnia, como porque falam da mistura com indios de outra etnia e ndo
indigenas — brancos e negros. Desta maneira, estabelecem uma espécie de gradacao
entre “mais indio” e “menos indio” que estd vinculada a caracteristicas tipicamente
consideradas Guarani, como por exemplo, a questdo da mobilidade e da territorialidade.
A partir das relagdes que os Tupi Guarani estabelecem entre si e com 0s outros é
possivel perceber como o conhecimento e os conhecedores — da lingua, da reza, do que
¢ considerado tradicional — e a identidade étnica Tupi Guarani sdo constantemente

atualizados e construidos.

Palavras-chave: Antropologia social, Etnologia, territorialidade, cultura.



ABSTRACT

This research was carried out through fieldwork in the Piacaguera Indigenous
Land, located on the southern coast of Sdo Paulo, between 2007 and 2009. It proposes
an analysis of the Tupi Guarani relations construction with other indigenous groups,
especially with Guarani Mbya, non-Indians, and also the relations between themselves.
In a context of territorial conflict and the formation of a new village in which they
discussed ways to rescue the culture, | realized that people can operate distances and
approaches to what they consider being Guarani, Tupi and indigenous people, based on
a speech that deals with the mixture. The Tupi Guarani people say that they are mixed
because of the marriages that occurred between the Guarani and the Tupi as the basis of
their ethnicity. They also speak about the mixture with other Indians and whit non-
indigenous people - like white and black people. It thus becomes clear that they
establish a kind of gradation between being "more Indian” and "less Indian™ that is
linked to characteristics typically considered Guarani, for example, the mobility and the
territoriality. Through the relationships that the Tupi Guarani people establish among
themselves and with others, it is possible to understand how the knowledge and the
knowing — the language, prayers, traditions — and the Tupi and Guarani ethnic identities

are constructed and constantly updated.

Key-words: Social anthropology, Ethnology, territoriality, culture.
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INTRODUCAO

Realizado a partir da pesquisa de campo na Terra Indigena Piagagiiera, no litoral
sul do Estado de Sao Paulo, entre os anos de 2007 e 2009, este trabalho propde uma
analise da construcdo das relagdes Tupi Guarani. Trata-se de um relato etnografico
desses indios que, estigmatizados pela sociedade envolvente como ‘“aculturados” ou
“sem cultura”, se véem com o desafio de apresentar aos outros — tanto ao mundo ndo
indigena quanto aos outros grupos indigenas — uma cultura' e uma identidade indigenas.
Para tal mobilizam caracteristicas que acreditam ser indigenas, em um contexto de
demarcacdo territorial, a0 mesmo tempo em que constroem/articulam relagdes entre si.
O presente estudo consiste em apresentar como essas relagdes constroem, por sua vez, o

que ¢ ser Tupi Guarani em Piagagiiera.

Na literatura antropoldgica nao ha pesquisas especificas sobre os Tupi Guarani,
que geralmente aparecem como um subgrupo Guarani, chamado de Nhandeva ou
Xiripa, o que nao condiz com a auto-identificacdo do grupo e com a identidade étnica
que atualmente reivindicam. Neste sentido, o campo foi de grande importancia para o
desenvolvimento da dissertacdo, pois desvelou os desafios vividos pelos Tupi Guarani

de Piagagiiera, norteando as questdes aqui presentes.

O desenvolvimento da pesquisa

O trabalho de campo foi realizado em diferentes momentos entre os anos de
2007 e 2009. Como a Terra Indigena Piagagiiera estd localizada em regido de facil
acesso, foi possivel retornar as aldeias varias vezes ao longo da pesquisa®. Foram trés

incursdes mais prolongadas e outras visitas curtas.

! Optei por utilizar os termos nativos em italico, independe de estarem em portugués ou tupi guarani.
Assim, cultura com sentido atribuido pelos Tupi Guarani esta em italico, ainda que o termo remeta as
reflexdes sobre “cultura”, aspeada, e cultura, sem aspas, de Manuela Carneiro da Cunha (2009).

? Esta pesquisa contou com financiamento da Fundagdo de Amparo a Pesquisa do Estado de Sdo Paulo -
FAPESP
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A primeira vez que estive em Piacagiiera foi em fevereiro de 2007 em
companhia de Amanda Danaga, também antrop6loga e pesquisadora dos Tupi Guarani’.
Eu havia feito algumas ligacdes telefonicas para Catarina Delfina dos Santos, residente
na aldeia ¢ uma das liderancas® locais, a fim de combinar nossa visita e estadia. Seu
contato me fora passado por Maria Inés Ladeira’, em uma das reunides do Conselho dos
Povos Indigenas do Estado de Sao Paulo da qual Amanda e eu haviamos participado
como ouvintes meses antes. Na Rodoviaria do Jabaquara, em Sdo Paulo, pegamos pela
manha um 6nibus até a Praia da Gaivota, ultimo bairro do municipio de Itanhaém, que,
segundo o que tinha me dito Catarina, era o ponto mais proximo da aldeia. L4 acertamos
com um senhor que nos levou de carro até Piacgagiiera, na ocasido a unica aldeia.
Fizemos o caminho pela praia, certamente o mais bonito, e a primeira casa que
encontramos, nas proximidades da escola indigena, era a de Catarina. Fomos muito bem
recebidas pelos seus filhos, que nos fizeram companhia até a noite, quando ela chegou

com Fabiola, sua filha mais velha, e Kainara, sua neta.

No dia seguinte, passeamos com Catarina pela aldeia. Ela nos contou que as
pessoas dali ndo gostavam de antropologos em decorréncia do trabalho de um
antrop6logo da FUNAI — o ultimo que havia estado por 1& — que teria impedido a
continuagdo do processo de demarcagao territorial. Nessa ocasido, apesar de termos sido
bem recebidas, ndo havia interesse em nossa presenca, as perguntas que faziamos eram
respondidas de maneira desconfiada. Entretanto, foram essas conversas que deram um

rumo inicial & minha pesquisa.

O projeto que fora aprovado pelo Programa de P6s-Graduagdo em Antropologia
Social da Universidade Federal de Sao Carlos propunha a pesquisa de campo em outra

Terra Indigena, Araribd, localizada no interior paulista, e a aldeia recém-fundada no

3 Amanda Danaga é mestranda do Programa de Pos-Graduagdo em Antropologia Social da Universidade
Federal de Séo Carlos.

* Por lideranca os Tupi Guarani entendem as pessoas influentes da aldeia em geral sdo os mais velhos,
mas ndo ha diferenciacdo de género, homens ou mulheres podem ser liderancas. Cabe mencionar que
estes ndo sdo papéis fixos e que sdo atualizados constantemente, de maneira semelhante ao que ocorre
com o conhecimento da reza e da lingua, como mostrarei no quinto capitulo. Reafirmo que optei por
colocar neste texto os termos com significado nativo em itélico, desta forma, lideranga, assim grafado,
ndo coloca em duvida a legitimidade das lideran¢as tupi guarani.

> Maria Inés Ladeira é antropdloga e coordenadora do Programa Guarani do “Centro de Trabalho
Indigenista” - CTI
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municipio de Bardo de Antonina. Eu desejava estudar o grupo Guarani que se
encontrava nessas terras. A ida a Piagagiiera, desta maneira, ocorreu sem um preparo
prévio. No entanto, nesta visita, as pessoas que 14 conheci me deixaram intrigada,
principalmente no que diz respeito a construgdo da etnia baseada na mistura, e optei por
desenvolver 14 minha pesquisa. Assim, fui para Piagagiiera sem projeto definido, o que
possibilitou que os temas apresentados pelos proprios Tupi Guarani norteassem a
analise. Nao posso deixar de confessar, contudo, que as perguntas iniciais eram sobre a
etnia Tupi Guarani. Naquele momento, esta me pareceu a questdo que de certo modo

desafiava a bibliografia antropologica acerca dos grupos Guarani.

Retornamos em julho de 2007. Ficamos poucos dias na aldeia, na casa de
Catarina e pude acrescentar informagdes ao trabalho. Esta visita também serviu para
atender as expectativas em relacdo a nossa volta e, de alguma forma, estreitar nossos

lagos.

No inicio do ano seguinte, surgiu a oportunidade de Amanda e eu participarmos
como colaboradoras, junto ao Prof. Dr. Edmundo Peggion® e a historiadora Sénia da
Silva Rodrigues’, da realizagdo de estudos complementares acerca da Terra Indigena
Piagagiiera para a FUNAI, que visava dar prosseguimento ao processo de demarcagao
da terra iniciado com o relatério de identificacdo e delimitagdo anterior. Piagagiiera
vivia, neste momento, um agravamento do conflito territorial. Por um lado, o grupo
EBX"® manifestava interesse na negociagio da Terra Indigena, pois visava a construgio
de um porto no local, chegando a mandar advogados em seu nome para acertarem com
os indios seu deslocamento para outro sitio; de outro a FUNAI dava continuidade a

demarcagdo. Eram varios os agentes envolvidos: a propria FUNAI e a empresa EBX, e

S Prof. Dr. Edmundo Peggion é antropologo, professor assistente doutor da Universidade Estadual
Paulista “Julio de Mesquita Filho” e professor-colaborador do Programa de Pds-Graduacdo em
Antropologia Social da Universidade Federal de Sdo Carlos.

7 Sonia da Silva Rodrigues possui mestrado em historia. Atualmente ¢ analista em reforma e
desenvolvimento agrario no Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (INCRA), trabalhando
no Programa Nacional de Educacdo na Reforma Agraria (Pronera) no Estado de Minas Gerais.

¥ O Grupo EBX, presidido por Eike Batista, ¢ formado por um conjunto de empresas que atuam em
diversos setores - mineracdo, energia, logistica, entre outros. O brago da EBX que atua no setor portuario
e, portanto, responsavel pela negociacdo do porto na T.I. Piagagiiera foi a empresa LLX.
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ainda ambientalistas de diversas instituigdes, antropologos, ONGs, politicos da regido —

prefeitos e vereadores - a populacio regional, entre outros’.

Aceitei participar do grupo de estudos complementares, ja& que, mesmo com as
possiveis modificagdes em minhas relacdes em Piagagiiera, o que foi cuidadosamente
considerado e debatido com minha orientadora, previa a vantagem de passar mais tempo

em campo e, também, conhecer outras aldeias Tupi Guarani.

Presumia encontrar em Piagagiliera um clima tenso devido a seriedade dos
acontecimentos. Sabia que minha relagdo com os Tupi Guarani poderia ser afetada e que
o vinculo com a FUNAI, mesmo que indireto, poderia trazer certas dificuldades. Em
decorréncia disto, acreditava que todo nosso trabalho, tal como a relagao que tinhamos
com o 0rgdo, deveria ser transparente € nossos movimentos na aldeia cautelosos. Porém,
nada do que imaginava a priori chegou perto da real situagdo com a qual nos
deparamos. O clima era de extrema tensdo e desconfianga, principalmente no que diz

respeito ao estudo que realizariamos.

Assim, o trabalho de campo, ocorrido no inicio do ano de 2008, se deu em meio
a esse clima de agitacdo. A preocupacdo primordial era obter informagdes necessarias
para o relatério da FUNALI Neste periodo, além de permanecer a maior parte do tempo
em Piagagiliera, convivendo cotidianamente com os Tupi Guarani, pudemos visitar
outras aldeias do litoral paulista e Vale do Ribeira e conhecer seus parentes. Deste
modo, pudemos conhecé-los melhor, nas relagdes que estabelecem entre si e com o0s
outros, e que sdo atualizadas nos diferentes contextos. Enfim, os temas presentes nos
discursos diziam respeito a questdo territorial, a identidade étnica, a necessidade de se
“provar indio” e Tupi Guarani, e com isso marcar as diferencas para com os Guarani
Mbya, ¢ de promover o que eles chamam de resgate cultural a partir da escola indigena
e da owguatsu, chamada de casa de reza em portugués. Foram esses pontos que se

mostraram importantes para os Tupi Guarani, norteando assim esta pesquisa.

Voltei a Piacagiiera em agosto de 2008 junto com o grupo que realizou os
estudos complementares sobre a Terra Indigena para apresentar o trabalho final.
Passamos um periodo curtissimo na aldeia, apenas um dia chuvoso, no qual ndo foi

possivel reencontrar a maioria das pessoas. As reunides foram em tom formal. Pude

? Trato mais detalhadamente do contexto territorial de Piagagiiera no capitulo 2.
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perceber como estava o clima depois da conclusdo do relatorio e da diminuicdo do
assédio dos empresarios, gragas a divulgagao de fraudes em outras empresas da mesma
rede da EBX. Alguns meses depois soube, a partir de noticias veiculadas pelo site de

uma ONGIO, da formagao de outra aldeia, Nhamandu Miri, na mesma Terra Indigena”.

Programei uma ida a campo para o inicio de 2009. Estava na expectativa sobre
como encontraria Piagagiliera e de como ficaria minha relagdo com os Tupi Guarani
apos o trabalho para a FUNAI e com o processo de demarcagdo ainda sem desfecho.
Pensava que seria preciso reconstruir relacdes de confianga importantes para a pesquisa,
que nesta altura ja incorporava os temas da ultima estadia e levava novas questdes para

esta ultimo campo antes da conclusdo da dissertacao.

Voltei para a Terra Indigena em fevereiro, desta vez sozinha, e encontrei um
ambiente totalmente diferente. Existiam, agora, duas aldeias, Piagagiiera ¢ Nhamandu
Miri, cada qual com sua owguatsu, a casa de reza, e sua escola. Fui muito bem recebida
em ambas as aldeias, pude transitar entre elas, ainda que com bastante cuidado'.
Percebi em algumas reunides que participei neste periodo que a referéncia a meu nome
conotava a valorizacdo da presenca de antropdlogos na aldeia como uma garantia do

reconhecimento étnico e que legitimava a reivindicagio territorial'.

Hoje, a relagdo pesquisador/pesquisado ¢ considerada na pesquisa na medida em
que a influencia e ¢ criadora de cultura (Wagner, 1981). Pondera-se que os grupos com
os quais trabalhamos tém acesso ao que produzimos sobre eles (Geertz, 2005) e que
conceitos antropologicos sdo por eles apropriados (Sahlins, 1997). Em Piacagiiera, as
relacdes estabelecidas nos diferentes momentos em que o campo foi realizado
orientaram meu trabalho. Desta maneira, a pesquisa foi fundamentalmente marcada pela

experiéncia etnografica. Porque foram o campo e as questdes colocadas pelos proprios

1 Trata-se do site da ONG “Mongue”: http://www.mongue.org.br/blongue/?p=550.

" A formagdo da aldeia Nhamandu Miri ser4 abordada no capitulo 2.

2 A ruptura fisica da Terra Indigena e, portanto, a atualizagdo das relagdes, exigia-me cuidado no transito
entre Piacagiliera e Nhamandu Miri. As relagdes entre os parentes que se dividiram distanciaram-se, ainda
que ndo tenham sido rompidas totalmente, pois 0 movimento entre uma ¢ outra aldeia nunca foi proibido.
No entanto, eu nao desejava me envolver nas intrigas que poderiam surgir, ao contrario buscava preservar
a relagdo amistosa que possuia com os dois lados.

1 Situacdo similar a relatada por Henyo Trindade Barreto Filho (2004) sobre os Tapebas no Nordeste do
Brasil.
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Tupi Guarani, nos diferentes momentos em que convivemos, que conduziram a analise
desde o inicio, ¢ me permitiram perceber como a casa de reza e a escola indigena sdo

valorizadas, neste contexto, na construcao de relagdes tupi guarani.

Estrutura do texto

O primeiro capitulo desta pesquisa trata de onde estdo os Tupi Guarani, da
localizagdo de suas aldeias e de como/porque se reconhecem como parentes. O
parentesco define os Tupi Guarani e aqueles que sao considerados diferentes, isto é, que
ndo sdo da familia Tupi Guarani. Depois abordo a formagdo da etnia que ocorreu a
partir da mistura, do casamento entre dois grupos, o Tupi ¢ o Guarani, discorrendo
sobre os motivos pelos quais nao se identificam como Guarani Nhandeva e/ou Xiripa,

mas como Tupi Guarani.

A descricdo da Terra Indigena Piagagiiera, e assim, das aldeias que a compdem
atualmente — Piacagiiera ¢ Nhamandu Miri — ¢ realizada no segundo capitulo. Neste
também escrevo sobre o contexto em que o trabalho de campo foi realizado, tratando do
conflito territorial que envolveu a possibilidade de constru¢do de um porto na area
indigena e a continuidade do processo de demarcagdo territorial dirigida pela FUNALI
Abordo, ainda, os desdobramentos deste conflito que foi solucionado pelos Tupi

Guarani com a formagao de uma nova aldeia.

No terceiro capitulo trato da relagdo de distanciamento e, portanto de
diferenciagdo, dos Tupi Guarani para com os Guarani Mbya. No texto, elejo marcadores
de diferenga — a lingua, o artesanato, a mobilidade, a territorialidade ¢ a mistura —
discorrendo sobre cada um deles. Ao final, chego a uma espécie de gradacdo que os
Tupi Guarani estabelecem entre o “mais indio” e o “menos indio”, que ¢ também entre o

“mais guarani” e o “menos guarani’.

As possibilidades de aproximacdo dos Tupi Guarani aos seus outros, Guarani
Mbya, outros indios e ndo indigenas, sdo abordadas no quarto capitulo. Neste, inicio
escrevendo sobre o que os Tupi Guarani aprenderam com os Guarani, a seguir trato das
aproximacoes que eles operam no que diz respeito aos outros grupos indigenas, aos

materiais encontrados — livros e revistas, por exemplo — que tratam de caracteristicas
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indigenas ou correspondentes a um caractere genérico do grupo lingiiistico tupi-guarani,
e que sdao considerados como sendo proprios do grupo, como sendo Tupi Guarani.
Finalizo escrevendo sobre o que ¢ dos nao indigenas, os costumes dos brancos, que nao

implicam na inexisténcia de uma cultura indigena e Tupi Guarani.

Finalmente, o quinto capitulo aborda as relagdes entre os Tupi Guarani da T.I.
Piagagiiera. O parentesco — proximidades e distanciamentos entre as familias — sdo
constantemente atualizados e, assim, implicam na configuragdo das aldeias, no morar
perto ou distante, na percep¢do de que determinadas pessoas possuem certos
conhecimentos, como o da reza e o da lingua, ¢ que podem ensinar a cultura tupi
guarani as criangas — como ¢ caso dos professores indigenas, por exemplo. Neste ultimo
capitulo, abordo também o resgate da cultura com que se preocupam os Tupi Guarani,

discorrendo sobre a escola e a owguatsu, ambientes eleitos para o resgate.
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CAPITULO 1

Os Tupi Guarani

Nos aqui, os Tupi Guarani, somos mais unidos porque pelo jeito nés somos s6 uma
familia; porque nosso avdé ¢ o mesmo, nossa avd ¢ a mesma. (...) Meu avo ¢ o
mesmo da Dora, mesmo da Catarina, mesmo do Pitotd, € o mesmo do Guaira, meu
av0, minha avo... No6s somos uma familia, ndo tem gente estranha aqui: E tio, é tia, &
irmdo, é primo, ¢ cunhado, ¢ cunhada, ¢ sobrinho, ¢ mae... Nao tem ninguém aqui
que vocé diga: “ndo, esse aqui ndo &, esse aqui € diferente”, ndo tem! Até agora eu

ndo vi nenhum diferente. (Idati, aldeia Piagagiiera, fevereiro de 2008).

Onde estao os Tupi Guarani: Piacagiiera e as outras aldeias

Nas proximidades da orla do mar, entre os municipios de Itanhaém e Peruibe, no
litoral sul do Estado de Sao Paulo, estd a Terra Indigena Piagagiiera (T.I. Piacagiiera).
Atualmente, ela é composta por duas aldeias: uma de mesmo nome, Piagagiiera, e outra,

Nhamandu Miri, constituida mais recentemente, no segundo semestre de 2008.

Além destas, existem outras aldeias no litoral do Estado € Vale do Ribeira
compostas por familias que se reconhecem como Tupi Guarani. S3o elas: Bananal,
Aldeinha, Rio do Azeite, Capoeirdo, Paraiso, Itaoca, Miracatu, Paranapod, Ribeirdo
Silveira e Renascer, que estdo localizadas nos respectivos municipios: Peruibe,
Itanhaém, Itariri, I[guape, Mongagua, Miracatu, S3o Vicente, Sdo Sebastido e Ubatuba'®.
Em algumas, os Tupi Guarani dividem espaco com os Guarani Mbya. E cabe apontar
que, nas aldeias citadas, ha pessoas que se consideram apenas Tupi, e ndo Tupi Guarani,

questdo da qual tratarei no decorrer deste capitulo.

Os Tupi Guarani, como mostra a fala de Idati transcrita acima, se consideram
parentes. Fazem parte de uma grande familia, que inclui os parentes afins, tais como
cunhados e cunhadas, e que estdo nas aldeias mencionadas, mas também morando em

cidades, proximas ou distantes a essas aldeias. Assim, o que faz de alguém Tupi

' Na ocasido da realizagdo de estudos complementares para a FUNALI, pude visitar as seguintes aldeias
Tupi Guarani: Bananal, Aldeinha, Rio do Azeite, Itaoca, Miracatu, Paranapod e Ribeirdo Silveira. Sobre
as demais aldeias mencionadas conto com relatos dos Tupi Guarani, que as reconhecem como locais em
que moram seus parentes.
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Guarani ¢, em primeiro lugar, o parentesco. Segundo Idati, em Piagagiiera ndo tem
ninguém diferente, isto é, ndo tem nenhuma pessoa que ndo seja da familia Tupi
Guarani. O parentesco ¢ importante na medida em que define quem pode ser Tupi
Guarani e quem ¢ diferente. No entanto, as relagdes entre os parentes nao sao fixas, mas
construidas.Proximidades e distanciamentos sdo sempre negociados e relacionam-se

com o morar longe ou perto, o sair, o fundar outras aldeias'.

A memoria genealdgica das pessoas com quem conversei era extensa. Quando
perguntava sobre seus parentes lembravam-se de todos, principalmente dos que eram da
mesma geracdo, ¢ sabiam onde praticamente todos estavam. Quando alguma duvida
surgia, tal como os nomes dos filhos ainda pequenos de algum primo ou prima, esta era
logo esclarecida com a ajuda de alguém que assistia nossa conversa ou estava em algum
local proximo. Muitas vezes ndo lembravam os nomes de registro de alguns, mas se

recordavam sempre dos apelidos e tinham sempre historias para contar.

Em geral, os Tupi Guarani mais velhos nasceram na Terra Indigena Bananal'®,
que fica no municipio de Peruibe. Eles contam da época em que viviam no Bananal na
companhia de seus parentes, da owguatsu, a casa de reza Tupi Guarani, de participarem
da concentrac&o espiritual'” que ocorria, dos tios que eram considerados nhanderu®® ou
rezadores e pajés e que tinham conhecimentos xamanisticos; contam de seus avos, de
como eram, da relagdo que tinham com eles. Alguns diziam terem saido desta aldeia
quando criangas junto de seus parentes proximos, outros se mudaram ja adultos, por

iniciativa propria.

' Tais relagdes dos Tupi Guarani serdo abordadas no quinto capitulo.

' As Terras Indigenas dos municipios de Peruibe, Itariri ¢ Sdo Sebastido (aldeias: Bananal, Rio do
Azeite, Capoeirdo e Ribeirdo Silveira) sdo as areas mais antigas que foram demarcadas pelo SPI — Servigo
de Protecdo ao Indio -, que posteriormente se transformou na FUNAI (Ladeira, 1984).

7" A concentrag#o espiritual, que é chamada de mborai, ¢ um ritual que acontece na owguatsu, casa de
reza. Nela cantos ¢ dangas sdo intercalados pelas rezas. Trato melhor do ritual e da owguatsu nos
capitulos seguintes.

'8 Os Tupi Guarani chamam aqueles que podem puxar a reza durante a concentracao espiritual na casa
de reza de nhanderu ou de rezadores, mas usam também as denominagdes pajé e xamd, em especial, em
conversas com os ndo indios. O pajé ou nhanderu é um rezador, mas ndo necessariamente o Unico,
podendo existir varios em uma mesma aldeia. Nem todos podem puxar reza, para tanto ¢ preciso estar
preparado e ter os conhecimentos necessarios.
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A maioria das familias que no momento do trabalho de campo estava em
Piagagiiera havia morado na T.I. Bananal. Relataram-me terem saido desta aldeia em
decorréncia de um conflito. Como ndo conseguiram chegar a um acordo, a solugdo
encontrada foi a mudanca de algumas familias para outros lugares. Na ocasido, os
espacos escolhidos foram dois, o local que hoje ¢ a T.I. Piagagiiera ¢ a aldeia Paraiso, no

municipio de Iguape'’.

E comum aos Guarani a mudanca de familias e a formacdo de outras aldeias
quando conflitos ndo sdo solucionados (Pereira, 2007, Ladeira, 2008). No entanto,
muda-se também por outros motivos, como para estar perto de alguns parentes
(Pissolato, 2007). Segundo os relatos dos Tupi Guarani das aldeias que visitamos, varias
foram formadas por causa de algum conflito que s6 pode ser assim resolvido. As
familias que saem podem optar por se deslocar para outra aldeia, por formar uma nova,
ou ainda por se mudar para a cidade. Em geral, a escolha esta relacionada a vontade de
se aproximar de outros parentes’’. Tal fato, a saida de um lugar, nio significa o
rompimento de relagdes, mas a mudanga dessas relagdes. Por um periodo, ¢ possivel
que as pessoas que se mudaram para Piagagiiera tenham deixado de contatar seus
parentes que ficaram no Bananal, mas me contaram que na ocasido da morte de Jodo
Gomes, o cacique” do Bananal, muitos de Piacagiiera foram ao seu funeral, que ocorreu

na propria aldeia, momento em que familias “brigadas” se reencontraram.

As familias Tupi Guarani estdo em diferentes locais — nas aldeias citadas e nas
cidades — e isso ndo faz com que deixem de ser ou que sejam “menos Tupi Guarani”,

porque ¢ o parentesco que as define. O parentesco entre os Tupi Guarani ¢

' De acordo com os relatos a mudanca de familias do Bananal para outros lugares nio aconteceu de
modo pacifico; muitas pessoas disseram terem sido expulsas da aldeia, contaram que houve intervengao
da policia e que por pouco ndo ocorreram mortes.

% Sobre os Guarani Mbya do Rio de Janeiro, Pissolato (2007) escreve que a busca por maior durabilidade
da pessoa e o estar bem envolve morar proéximo aos parentes.

1O cacique é uma lideranca eleita pela comunidade. O cacique deve participar das reunides com os nio
indios e com as liderancgas de outras aldeias, pensar e trabalhar para o beneficio do coletivo. Em geral,
atribuem, além dessas, outras fungdes ao cacique, como a de permitir ou ndo a entrada de visitantes na
aldeia, solucionar conflitos entre as familias, representar a comunidade perante os ndo indios. Contudo, a
influéncia do cacique depende das relagdes que ele mantém com seus parentes, de proximidade ou
distanciamento.
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atualizado/construido, inclui o morar perto ou longe, o visitar os parentes, ¢ a

configuragdo das aldeias do grupo.

No Estado de Sao Paulo sdo cada vez mais diminutas as areas ndo ocupadas
pelos ndo indigenas, o que dificulta a formacdo de novas aldeias. Os Tupi Guarani se
preocupam em exigir do Estado a demarcacdo das terras onde estdo suas aldeias e se
mobilizam para tanto: participam de reunides com representantes do Estado, procuram a
midia, buscam aliados em diversas instancias (como, por exemplo, as ONGs) se
organizam politicamente, discutem o resgate cultural. O reconhecimento de um
territério como Terra Indigena esta vinculado as exigéncias da sociedade ndo indigena,
como a existéncia de caracteristicas consideradas indigenas: uma lingua particular, a
realizacdo de rituais, meios tidos como “tradicionais” de manejo da terra, agricultura

rudimentar, caga, coleta, entre outros caracteres presentes no imaginario das pessoas.

Os Tupi Guarani respondem, ao seu modo, a essas exigéncias articulando o que
chamam de resgate cultural, que visa ensinar a cultura tupi guarani as criangas, se
constituindo também como uma possibilidade de provar a existéncia uma identidade
indigena. Por enquanto, vejamos o que os Tupi Guarani dizem acerca de sua etnia e de

Como a constroem.

Tupi + Guarani: Etnia formada pela mistura

(...) Quando foi descoberta aqui a area, eles viram que s6 tinha Tupi, Tupinamba,
Tupiniquim, tudo da etnia do Tupi. Depois veio o Guarani, mas ndo era daqui o
Guarani, o Guarani ¢ 1a do Parana, 14 do outro lugar. Vierem pra c4, se acamparam,
ai misturou, ai ficou Tupi Guarani. Entdo, no meu caso, por exemplo, eu sou Tupi e
Guarani, porque meu pai ¢ Tupi e minha mde ¢ Guarani. E ja4 vem dos antigos
porque minha avdé era Guarani e meu avo era Tupi, entendeu? (Guaira, aldeia

Piagagiiera, julho de 2007).

Desde Schaden (1962), os Guarani no Estado de Sdo Paulo sdo classificados
pelos pesquisadores em dois subgrupos: Mbya e Nhandéva (ou Xiripd). De acordo com
o autor, esta categorizagdo tomava como base “diferencas, sobretudo linglisticas, mas

também por peculiaridades na cultura material e ndo-material” (Schaden, 1962, p.2).
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Entretanto, ele mesmo afirma que nhandéva ¢ a autodenominagdo de todos os Guarani,
significando “0s que somos nOs”, “0s que sdo dos nossos” (idem). Nimuendaju também

discorre sobre o tema:

Quando os Guarani em sua lingua se referem a si proprios como povo ou como
horda, empregam a expressdo nhandéva, no caso de se incluir a pessoa a que se fala,
e oréva, quando a pessoa a que se fala é de outra tribo. Uma e outra coisa significam

‘nossa gente’ (...). (Nimuendaju, 1987, p.6)

Nhandéva aparece, entdo, como um termo genérico utilizado por todos os
Guarani. Ja Xxiripa, segundo Ladeira (2008) ¢ a designagdo da qual fazem uso,
principalmente os Mbya, quando se referem ao outro grupo indigena do litoral, também
classificado como Guarani. Acerca das classificagdes propostas pelos pesquisadores, a
autora diz que “0s Guarani ndo se auto-identificam com essas denominacgdes, embora
passem a adota-las, sobretudo nas suas relacbes com os brancos” (Ladeira, 2008,
p.55). E segundo ela (1984), muitos dos Guarani classificados como Nhandéva do

litoral sul paulista se autodenominam Tupi Guarani ja no inicio da década de 80.

De um modo geral, as classificagdes dos subgrupos Guarani parecem nao
condizer com o modo como os proprios indios se reconhecem. Tendo isto em vista, esta
pesquisa leva em conta prioritariamente o que dizem os Tupi Guarani acerca de sua
etnia e de como a constroem nas relacdes que estabelecem com os outros. Busco
acompanhar, entdo, o que me contaram os Tupi Guarani*>. Comego discorrendo sobre o
que dizem acerca das denominagdes Nhandéva e Xiripd, para com isso mostrar porque

ndo se identificam com essas categorias.

Segundo os Tupi Guarani, nhandéva ¢ um termo que engloba todos os Guarani,
mas também ¢ usado por eles quando se referem aos indios de um modo geral. Veremos
mais adiante que existe uma identificagdo dos Tupi Guarani com os outros indios e a
valorizacdo de determinadas caracteristicas desses indios. Era comum ouvir na aldeia,
especialmente em ocasides em que estavam discutindo a questdo territorial, a frase “Nos

somos hhandéva!”, pronunciada em tom enfatico. Ouvi de uma lideranca de

22 Considero o campo ocorrido em Piagagiiera e as visitas realizadas a outras aldeias do grupo no periodo
em que faziamos o relatério para a FUNAI. Tais visitas aconteceram sempre em companhia dos Tupi
Guarani de Piagagiiera que nesses momentos reencontravam seus parentes.
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Piagagiiera, em tom de indignagdo: “Como podem duvidar que nds somos indios? Nos
somos nhandéva!”; e isto, por si so, justificava a ocupacgdo territorial e a necessidade de

demarcacao.

Ser nhandéva ndo exclui ser Tupi Guarani, pelo contrario, engloba além dos
Tupi Guarani todos os outros indios que os Tupi Guarani podem elencar, ¢ portanto,
significa ter direitos territoriais. No entanto, quando questionados acerca de sua etnia,
eles ndo respondem “Sou Nhandéva!”, mas sim “Sou Tupi Guarani!” e explicam o
porqué disto baseando-se nos casamentos e na descendéncia. Nesta situacdo é preciso

marcar a especificidade tupi guarani e ndo a semelhanga ou identidade com os outros.

Ja xiripé possui hoje significado pejorativo. Designa os “indios que ndo sao
mais indios” ou os que n3o sdo mais “totalmente indios”. O termo ¢ usado pelos
Guarani Mbya quando se referem aos Tupi Guarani, e também aos Guarani Nhandéva,
de maneira depreciativa. Antes, Xiripd era o nome dado a veste Tupi Guarani feita de
embira, diferente da dos Mbya que era de algoddo. Os Tupi Guarani mais velhos
confirmam essa definicdo, mas entre os jovens é o sentido pejorativo de Xiripd que
perdura. Assim, ndo ¢ educado chamar um Tupi Guarani de Xxiripa, o que pode

ocasionar brigas, como me relataram alguns rapazes de Piagagiiera.

Nem nhandéva nem Xxiripad sdo termos de que fazem uso as pessoas de
Piagagiiera quando falam de si para os outros. Nesses momentos, elas se reconhecem
como Tupi Guarani, e ainda, alguns, somente como Tupi. Busco mostrar ao longo do
texto que “ser Tupi Guarani” estd vinculado ao estabelecimento de relagdes — com os
parentes, com os nao indigenas e a sociedade envolvente, e também com os outros
indios, em especial os Guarani Mbya —, e ainda a um posicionamento politico de
afirmacdo de uma identidade étnica particular — principalmente em situagdes como a
vivida em Piagagiiera, de demarcacao territorial. Ser Tupi Guarani, entdo, significa estar
inserido em um conjunto de relagdes especificas que sdo construidas e atualizadas no

constante dialogo.

Aqueles que se reconhecem como Tupi Guarani dizem ser descendentes de
ambas as etnias: a Tupi e a Guarani. Segundo eles, o grupo Tupi, que engloba tanto os
Tupiniquim como os Tupinambd, sempre foi da regido litoranea. Em algumas falas,
apresentam a localizagdo geografica desses grupos: a regido entre Itariri - municipio do

interior de Sdo Paulo - e Bertioga seria dos Tupiniquim, e de Bertioga ao Rio de
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Janeiro, dos Tupinamba. Eles consideram que em decorréncia de sua localizagdo
litoranea, o Tupi foi o povo que “brigou muito com o branco”, como disse um Tupi
Guarani da aldeia Ribeirdo Silveira, que também afirma que o branco “foi a etnia que
misturou mais répido com os Tupi”. Entre guerras ¢ aliangas, os Tupi diminuiram em
nimero — os Tupi Guarani levam em conta que nesta época a que estio se referindo, o
periodo de colonizacdo, houve muitas mortes — e sé voltaram a aumentar com a

chegada dos Guarani.

De acordo com os relatos, os Guarani chegaram posteriormente ao litoral. Nao ¢
consenso entre os Tupi Guarani o local de onde eles vieram. Muitos acreditam que
tenha sido do Estado do Parand, outros do Paraguai. No entanto, ¢ comum afirmarem
que foi o encontro entre as duas etnias e as unides que ocorreram entre elas que originou
uma terceira, a Tupi Guarani. O discurso freqiiente faz referéncia a ascendéncia Tupi e
Guarani, variando da seguinte forma: uns contam que possuem mae guarani e pai tupi,

outros o contrario, ¢ alguns remetem a ascendéncia a geragao de seus avos.

Em Piacgagiiera, contaram-me que os ndo indigenas os chamam de Guarani
Nhandéva, porque acreditam que os Tupi acabaram, e que isto ndo seria verdade, tendo
em vista que existem muitos descendentes dos Tupi, ainda que estes estejam misturados

2
com os Guarani®>,

Hé também aqueles que se denominam somente Tupi, conforme mostra a fala

abaixo:

(...) Entdo tém uns que falam Tupi Guarani e tém outros que falam Tupi. Igual, no
caso do Pitoto, € o pai Tupi e a mae Guarani, ndo é? Tém uns que ndo tem ninguém
dentro da familia que é Guarani, s6 Tupi. Ento, tém uns que falam: “Eu sou Tupi!”,
tém outros que falam: “Eu sou Tupi Guarani!”. (Paulino, aldeia Itaoca, fevereiro de

2008)

# Qutras realidades indigenas tematizam a mistura, como por exemplo, os Piro do Baixo Urubamba, que
se dizem de sangue misturado e consideram diversos tipos de pessoas, inserido-as em uma espécie de
classificagdo que vai dos indios selvagens, moradores da floresta, ao polo mais civilizado dos brancos
estrangeiros. Entretanto, esta ndo é uma classifica¢do fixa e imutdvel, mas, ao contrario, extremamente
flexivel, na qual uma pessoa pode mudar de identificagao: “it is extremely difficult to locate individuals at
a single point in this classification. Not only does a person’s identification change from informant to
informant, but it also changes from context to context” (Gow, 1991, p.88).
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Estes se dizem filhos ou netos de pai ou mae Tupi que se casaram com brancos ou com
indios de outra etnia. Nao ocorrendo unido com Guarani, nao se reconhecem como Tupi
Guarani. Entretanto, os Tupi e os Tupi Guarani se consideram parentes. Isso ¢ tema de
reflex@o entre eles que comentam sua ascendéncia étnica, a calculam e especulam, mas
nido de modo exclusivista, como se ndo fossem da mesma familia. Ao contrario,
consideram-se parentes e, como vinculo, filiagdo Tupi. Os discursos e praticas de um e
outro perpassam e se interpenetram. Em Piacagiiera, ndo ha consenso acerca de quais
sdo os parentes Tupi. Algumas pessoas das aldeias visitadas para o trabalho para a
FUNALI se disseram Tupi Guarani e, posteriormente, em Piagagiiera, me contaram que
eram Tupi e assim se designavam, fato comum e que acontece com freqii€ncia, em uma

discrepancia em como alguém se define e ¢ definido em outro lugar.

Conforme mencionei, os Tupi Guarani das aldeias citadas do Estado de Sao
Paulo se reconhecem como parentes, e se dizem descendentes dos povos Tupi e
Guarani, compondo uma mesma familia. No entanto, cabe apontar que ha também no
Estado aqueles que se reconhecem como Guarani Nhandéva, caso das aldeias de
Araribd, localizada préoximo ao municipio de Bauru e as aldeias dos municipios de
Bardao de Antonina e Itaporanga. Segundo Maria Inés Ladeira (2003), a classificacdo
Guarani Nhandéva, desde Schaden (1967) abarca uma série de familias — ou subgrupos
— entre elas os Tupi Guarani. Nao sdao todos os Guarani classificados como Nhandéva

pela bibliografia que se reconhecem como Tupi Guarani, mas sim uma parte deles.

Nesta pesquisa trato exclusivamente das familias Tupi Guarani, abordando as
relacdes do grupo para com os outros a partir de sua perspectiva. Nao pretendo realizar
uma reconstru¢ao historica que objetive relacionar os atuais Tupi Guarani aos antigos
Tupi, nem espero descobrir quem eram e de onde vieram os Guarani de que falam, e s6
os tematizo porque eles o fazem, e na medida em que o fazem. Trato, entdo, do que me
falaram os Tupi Guarani sobre os Guarani Mbya e de como isto estd vinculado a sua
concepcgao do que € ser indio e Guarani. Em geral, os entendimentos Tupi Guarani do
que ¢ ser indio e Guarani estdo relacionados, como se verd, ao que consideram que seja

Guarani Mbya.
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CAPITULO 2

Terra Indigena Piacagiiera

Chegando em Piacagiiera

A rodovia SP 55 “Padre Manuel da Nobrega” que une municipios do litoral sul
do Estado de Sao Paulo atravessa a Terra Indigena Piacagiiera, sendo o meio pelo qual
temos acesso a ela®®. Ela separa a T.I. em duas partes que, no relatorio de delimitacdo e
identificacao da terra elaborado para a FUNAI sao chamadas de Gleba A e Gleba B. A
primeira diz respeito a drea que vai da rodovia até a praia, e a segunda estaria do lado

oposto, do outro lado da rodovia®.

Em 2007, na primeira vez em que estive em Piacagiiera, havia apenas uma aldeia
e as casas estavam distribuidas da seguinte maneira: o espago proximo a praia, a Gleba
A, era o mais populoso, e as casas estavam localizadas em duas partes, algumas
proximas a Escola Indigena Tupi Guarani “Ywy Pyau” e as outras perto dos trilhos da
ferrovia da antiga FEPASA®®, cujas casas de alvenaria haviam sido aproveitadas por
algumas familias. O caminho mais usado para ir de uma parte a outra — “escola” e
“FEPASA” — era uma picada que saia atrds das casas de alvenaria e chegava a estrada ja
perto da escola. Outros caminhos, no entanto, existiam; quando chovia muito, a picada
ficava lamacenta e escorregadia e a alternativa era, entdo, ir pela tltima rua do bairro de
Itanhaém, Praia da Gaivota. Apesar de a distdncia ser maior, este também era o trajeto

que podia ser feito de carro.

Como mencionei, a distribui¢do das casas pelo territorio tem por base relagdes
de proximidade e distanciamento entre as familias®’. Assim, em geral, irmaos moram

nos arredores da casa de seus pais. As familias decidem em que parte da aldeia irdo

* Os 6nibus intermunicipais param na entrada da estrada ndo pavimentada que d4 acesso as aldeias.

 Opto por utilizar a denominagio presente no relatorio de identificagdo e delimitagio da FUNAI para
facilitar a descrigdo da Terra Indigena.

%% Hoje a estrada de ferro que passa por Piagagiiera ndo estd mais em uso.

7 Sobre a organizagdo espacial de uma aldeia e o que ela pode revelar sobre as relagdes sociais, ver o
trabalho de Maria Elisa Ladeira (1983) que trata de uma aldeia Timbira.
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construir suas casas de acordo com a relacdo que possuem com as pessoas influentes do

local, as chamadas liderancas.

Piagagiiera possuia na Gleba A uma escola de alvenaria, construida segundo
modelo da Secretaria de Educagdo™, dois campos de futebol — um préximo a escola e
outro na parte da “FEPASA” -, e uma construgdo chamada de casa de cultura. Esta,
feita com material retirado na propria terra, estrutura de madeira e cobertura de folhas
de palmeiras, ficou por um periodo abandonada, e depois foi utilizada para atendimento

da Fundagdo Nacional de Saude — FUNASA.

Na Gleba B moravam apenas duas familias; as casas se situavam ndo muito
distantes da rodovia, ainda que fosse dificil percebé-las por conta da vegetacdo que as
envolvia. Nesta parte da aldeia ndo havia energia elétrica e a dgua utilizada provinha de
um poco artesiano. A passagem de uma gleba para outra so era possivel pela rodovia, ja

que ndo havia nenhuma passarela®.

Na primeira ida a Piagagiiera, em fevereiro de 2007, ndo encontrei a casa de
reza, que ¢ chamada de owguatsu. Este fato chamou minha atencdo porque tal
construgio ¢ recorrente na bibliografia guarani® e, segundo Ladeira (2007), entre os
Guarani ela “tornou-se um simbolo evidente da tradi¢do”, estando em algumas aldeias
do grupo em local de destaque. Isso ndo significa que a casa de reza seja mantida
apenas para os nao indigenas, mas que ela adquiriu, atualmente, mais um papel, o de

manifestar uma cultura indigena.

Em Piagagiiera, me contaram que tinham construido uma owguatsu logo que
chegaram, mas em decorréncia dos fortes ventos do litoral — referéncia que nao parece

\

ser arbitraria, que remete a chegada ao litoral —, ela foi destruida e nenhuma foi

% As escolas de alvenaria das aldeias que visitamos e que foram construidas pelo Estado seguem um
modelo arquitetonico similar, possuem formato que remete ao de uma 0ca, variando apenas de tamanho e
quantidade de salas o que esta relacionado ao niumero de alunos que serdo atendidos.

¥ Trés anos se passaram desde minha primeira vista a Piagagiiera, outra aldeia foi formada na Gleba B,
houve crescimento do nimero de familias que 14 se encontram e, consequentemente o fluxo de pessoas
entre um lado e outro também aumentou. No entanto, a Uinica forma de ir de uma gleba a outra continua
sendo através da rodovia. O risco de atropelamento é constante, lembrando ainda que o transito de
veiculos aumenta em determinadas épocas do ano, no verdo, por exemplo, no qual uma grande quantidade
de turistas aproveita a estacdo para freqiientar as praias do litoral sul.

3% Nimuendaju (1987) descreve minuciosamente o ritual que presenciou e foi realizado na casa de reza;
ele a chama de casa de dancas.
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construida em substitui¢do. Por outro lado, também me relataram que, na ocasido de
uma morte, um mborai, chamado de concentragdo espiritual, foi realizado na casa de
cultura. No entanto, tal ritual ocorre, segundo os relatos dos proprios Tupi Guarani, na
owguatsu. Eles diziam que como a aldeia ndo tinha uma casa de reza, o mborai teve de
ser realizado em outro ambiente, na casa de cultura. E interessante notar que a auséncia
da casa de reza ndo implica na inexisténcia de eventos que aconteciam nesse local.
Espero ao longo deste trabalho mostrar como a casa de reza Tupi Guarani é construida

e inventada nas relagdes do grupo e ganha novos significados e possibilidades.

Por ora cabe ressaltar que nas primeiras vezes em que estive em Piagagiiera
encontrei um clima tranqtiilo, mas as conversas que tinha na aldeia sempre se referiam a
questdo territorial. As pessoas comentavam que ali a terra ndo estava garantida, pois
ainda ndo estava homologada, e que temiam ter que, em algum momento, deixa-la. Este

era um assunto recorrente € que preocupava a todos.

A questao territorial

Em 2008, voltei a Piacagiiera com vistas a continuar o trabalho de campo para a
pesquisa de mestrado, mas também como integrante do grupo de estudos
complementares sobre a terra formado pela FUNAI. Neste momento, a configuragao da
aldeia permanecia similar as primeiras vistas, mas o clima encontrado foi de apreensado
quanto a permanéncia na area. A seguir discorro, brevemente, acerca da situagdo

fundiaria de Piacagiiera para tratar da posterior cisdo da aldeia.

O processo de demarcacdo da T.I. iniciou no ano de 2002, com a realiza¢dao do
relatorio de identificacdo e delimitacdo da terra pela FUNAI. Este marcou os limites da
area indigena — que possui 2975 hectares — e foi aprovado em novembro do mesmo ano,
sendo seu resumo publicado no Diario Oficial da Unido em 23 de dezembro de 2002.
Posteriormente, ja fora do prazo legal para apresentacdo de contradi¢cdes do relatorio

aprovado’', em 2005, o Espolio de Ledo Benedito de Aratjo Novaes — recorrente da

31 O prazo para queixas acerca do relatorio de identificado e delimitagdo da terra ¢ definido de acordo
com o decreto 1775, que regulamenta os procedimentos de identificacdo, demarcagdo e regulamentagdo
fundiaria das terras indigenas.
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decisdo judicial — apresenta um “parecer cientifico” acerca da ocupacdo de Piagagiiera
redigido por uma historiadora contratada. Segundo ela, a terra em questao, apesar de ser
historicamente indigena, ndo diz respeito ao grupo que atualmente 14 esta estabelecido.
Em decorréncia disso, em abril de 2006, o coordenador de delimitacdo e analise da
FUNAI, redige uma Informagdo Técnica acerca do laudo de identificacio de
delimitagdo, apresentando suas falhas e afirmando a insuficiéncia de informagdes que
comprovem o uso tradicional da terra pelos indios de Piagagiliera. Esta Informacgado
Técnica se transforma em uma diligéncia a T.I., que ¢ realizada pelo proprio
coordenador da FUNALI. O resultado da viagem a campo do servidor é sua constatagao
da falta de dados que comprovem que a terra de Piacagiiera ¢ indigena. H4 com isso
uma discrepancia entre o primeiro relatdrio de identificacdo e delimitacdo e o parecer

ultimo do antropélogo da FUNAL

Para concluir, convenientemente, o processo territorial de Piacagiiera,
respondendo as lacunas abertas entre um e outro relatério, a FUNAI encarrega uma
equipe técnica, formada por colaboradores, para fazer outra visita a campo, e realizar
estudos complementares sobre a T.1. Participo desta equipe, junto da historiadora Sonia
Rodrigues e da antropdloga Amanda Danaga, sob coordenagdo do Prof. Dr. Edmundo
Peggion. Finalizamos os estudos em julho de 2008, mas o processo de demarcagdo da

terra permanece sem desfecho.

A continuidade do processo de demarcagdo, por meio do grupo formado, ocorre
concomitantemente as investidas de uma empresa interessada na aquisicdo da terra que
tinha o objetivo de construir um porto na area. Trata-se de um projeto do grupo EBX,
do empresario Eike Batista, de pretensdes audaciosas: o chamado “Porto Brasil” teria
uma ilha artificial de 500 mil metros quadrados, conectada ao continente por uma ponte

de quatro pistas™*.

A possibilidade de construcdo de tamanho empreendimento causa diversas
reagOes na populagdo local, que se divide entre os que defendem entusiasticamente o
projeto e os que o rejeitam enfaticamente. Também entram em cena a midia,
ambientalistas, politicos, ONGs. Os burburinhos eram muitos, em todos os lugares: na

propria aldeia, nos municipios de Peruibe e Itanhaém, e em no ambito nacional. Esse

 Ver noticia do site GI: http:/gl.globo.com/Noticias/Economia_Negocios/0,.MUL152807-
9356.00.html
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cenario de agitacdo repercute diretamente em Piagagiiera. Se o “Porto Brasil” ¢
sindbnimo de progresso para a regido, como muitos diziam, os Tupi Guarani estavam,

literalmente, no caminho do progresso.

A EBX chega a mandar representantes a Piagagiiera com a inten¢ao de negociar
com os Tupi Guarani sua mudanga para outro local, escolhido e comprado pela
empresa, realiza reunides dentro da propria aldeia, nas quais negocia beneficios para
aqueles que se dispusessem a sair. Esse assédio dos empresarios somado a continuidade
do processo de demarcacao territorial divide opinides em Piagagiiera. O clima na aldeia

¢ de apreensdo, desconfianga e nervosismo.

As opinides estavam divididas entre os que confiavam na FUNAI, e por conta
disto se dispunham a auxiliar nosso trabalho, e aqueles que ndo acreditavam que a
FUNALI era favoravel a demarcagao territorial e, portanto, ndo nos viam com bons olhos,
a grande maioria. Cabe apontar que ndo acreditar que os estudos que fariamos e que a
agéncia da FUNAI pudessem impedir a construgio do porto™ ndo significava que
desejassem sair da terra, mas que temiam serem expulsos, € por isso, acreditavam que

era preciso pensar em alternativas.

Assim, a divida em relagdo a FUNAI fez com que as pessoas aceitassem a
presenga dos empresarios na aldeia. Queriam ouvi-los, saber que propostas tinham,
queriam alguma garantia de que ndo seriam expulsos “com uma mao na frente outra
atras”, como diziam. A participagdo dos empresarios maximizou as divergéncias entre
as familias. A divisdo entre os que acreditavam ou ndo na FUNAI passou a ser também

entre aqueles que aceitavam ou ndo as negociagdes com a empresa EBX.

Isso foi um problema para o grupo de estudos complementares na medida em
que o trabalho que realizavamos era baseado na pesquisa de campo; como efetua-lo em

meio a esse clima de desconfianga? Como transitar pela aldeia?

E possivel que em decorréncia das relagdes construidas nas visitas anteriores,
acabamos sendo dissociados da FUNAI. Nao duvidavam de nosso trabalho, mas nao
confiavam no encaminhamento que o o6rgdo daria a ele. Nesse sentindo, se em

Piagagiiera estavam sendo enganados, no6s também estavamos. E foi isso que permitiu

3 Nessa ocasido a efetivagdo do projeto era uma certeza para muitas pessoas, inclusive era assim
noticiado pela midia.
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que termindssemos a pesquisa: a descrenga nao estava depositada no que produziriamos,

mas na agéncia do 6rgao.

Participar do grupo da FUNAI, no contexto descrito, possibilitou que eu
percebesse a atualizagdo das relacdes Tupi Guarani. Piacagiiera se dividiu, e entre os
que negociavam com os empresarios e aqueles que ndo deixariam a terra — entre o ir € o
ficar — havia mais do que confianca na FUNAI As relagdes estavam sendo
(re)organizadas; aliangas eram rompidas para que novas fossem construidas. O
parentesco, a proximidade e distanciamento entre as familias estavam sendo avaliados e

influenciavam a decisdo das pessoas.

As relagcdes com parentes de outras aldeias Tupi Guarani também foram
atualizadas. Nas visitas que realizamos, a situacdo fundiaria de Piacagiiera era sempre
assunto das conversas. As pessoas se posicionavam frente ao que acontecia em
Piagagiiera, avaliando as atitudes de seus parentes — em geral concordavam com aqueles
que permaneceriam na terra -, discutiam como isso incidiria nas demarcagdes de outras

areas Tupi Guarani e, preocupavam-se com as conseqiiéncias do conflito.

Nesse momento, percebia naqueles que eram reconhecidos como liderangas em
Piagagiiera a preocupagdo quanto a solucdo do conflito. Muitos consideravam que a
convivéncia das familias no mesmo local ndo seria mais possivel. Independente do que
aconteceria, a constru¢do do porto ou a demarcagao territorial, a saida ou permanéncia

das familias, diziam que juntos ndo poderiam continuar.

Formacao de aldeias

Quando retornei a campo, em fevereiro de 2009, o assédio dos empresarios
interessados no porto tinha diminuido em decorréncia de crises em outras empresas da
rede EBX, que foram noticiadas pela midia; uns diziam que tudo tinha sido especulacao,
outros que o projeto do porto seria concretizado, nao no litoral do Estado de Sao Paulo,
mas no nordeste do pais. O processo de demarcacdo territorial de Piagagiiera continuava
aberto, mesmo depois de terminado nosso trabalho e passado o prazo para sua

contestacao.
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O porto nao foi construido, a terra ainda espera por demarcac¢do, mas na volta a
T. L., encontrei nao uma, mas duas aldeias. Os Tupi Guarani resolveram o conflito entre

as familias a sua maneira: separaram-se.

A nova aldeia, Nhamandu Miri, foi formada na Gleba B. Mudaram para 14 as
familias que se recusavam a conversar com 0s empresarios, mas nao somente: outras
que no momento de trabalho para a FUNAI estavam em posi¢ao contraria a essas, que
ndo acreditavam no 6rgdo, também estavam l4. Novamente, as relacdes entre os Tupi
Guarani foram (re)organizadas e desta vez transformaram a configuragdo da Terra

Indigena.

A Gleba B, ainda sem luz e saneamento bdasico, cuja agua para consumo era
retirada de um unico pogo localizado nas proximidades das casas de Dona Iracema e
Seu Jorge, e de seu filho Ricardo — que ja& moravam na area —, recebeu varias familias,
que iam mudando, uma de cada vez, conforme suas casas eram construidas. O trabalho
era realizado em conjunto, o chamado mutirdo®. A owguatsu, casa de reza, também foi
construida desta maneira, € na ocasido do campo, os homens se dedicavam a terminar a

escola’’.

Nhamandu Miri foi constituida em uma conjuntura especifica de rompimento e
construcdo de parentelas, assim como Piagagiiera, ¢ muito possivelmente, como as
outras aldeias Tupi Guarani’®. Cabe apontar novamente que a ruptura ¢ a formacio de
outra aldeia ndo implicaram o fim das relacdes entre os que ficaram e os que foram. As
relagdes mudaram, mas em nenhum momento o transito de pessoas entre Piagagiiera e
Nhamandu Miri foi interditado. Algumas pessoas deixaram de se visitar, distanciaram-
se, em alguns momentos se difamaram, mas sempre mantiveram contato de alguma
forma, ainda que indireto. Em um aniversario de uma menina de Piacagiiera, por
exemplo, que aconteceu na escola, todas as criangas foram convidadas, inclusive as de

Nhamandu Miri.

** O mutirdo é um trabalho realizado coletivamente. Os homens se organizam para realizar algum
trabalho, geralmente de construg@o, e as mulheres cabe o preparo do lanche no final da tarde. As casas, a
owguatsu e a escola foram construidas dessa forma em Nhamandu Miri.

3 Durante o trabalho de campo ainda havia uma familia que desejava mudar para Nhamandu Miri e
esperava que a escola fosse terminada para que comegassem a construir sua casa.

3% Como mencionei, a formagdo de outras aldeias ndo sdo eventos incomuns aos grupos Guarani, ver
trabalhos de Ladeira (2008) e Pereira (2007).
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O parentesco ndo pode ser apagado, ndo se deixa de ser parente de alguém por
conta de algum conflito. As pessoas podem deixar de se visitar, de recorrer uma a outra
quando necessario, de mencionar que possuem algum grau de parentalidade, ou usar um
tom ir6nico ao mencionar aqueles parentes com quem nao mantém boas relagdes;
dizem: “Ele é meu primo, mas...” e completam contando algo ruim que a pessoa fez. Em

contraposi¢do, quando as relagdes sdo boas, o parentesco ¢ sempre lembrado e

valorizado, as qualidades positivas da pessoa sdo enfatizadas nas falas.

A época do campo, uma das liderancas da nova aldeia me disse que tinham se
mudado de Piagagiliera porque desejavam resgatar a cultura, e que isto ndo seria
possivel junto a parentes que ndo estivessem interessados neste projeto. Assim,
Nhamandu Miri foi formada gracas ao conflito entre familias, ao desentendimento que,
como eles dizem, s6 pdde ser solucionado com a ruptura, mas que também possuiam o
ideal do resgate cultural e do viver em paz, na auséncia de conflitos; para tanto relagdes
foram atualizadas, distdncia e proximidades foram construidas entre os parentes. No
quinto capitulo retorno a este tema, quando trato das relagdes entre os Tupi Guarani, que

elaboram o relagdes, o conhecimento ¢ os conhecedores, as liderancas e influéncias.

As aldeias: Piacagiiera e Nhamandu Miri

Hoje, existem na T.I. Piagagiiera duas aldeias, cada qual com suas liderancas,
regras, projetos. A seguir, descrevo brevemente as aldeias Piacagiiera ¢ Nhamandu Miri

nas quais realizei trabalho de campo.

Como mencionei, a disposi¢do das casas tem como base relacdes de
distanciamento e proximidade entre as familias. As aldeias Tupi Guarani, de modo
semelhante as Guarani Mbya, ndo apresentam regularidades no que diz respeito a
localizagdao e forma das casas, ¢ que estdo distribuidas pelo territério e sao diferentes
umas da outras, cada familia construindo sua casa de acordo com suas preferéncias e
poder aquisitivo. Em geral, ndo gostam que suas casas fiquem expostas, preferindo

locais mais reservados, escondidos em meio a vegetacao.
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— parte da “Escola”

Imagem 1: Desenho de Jonas dos Santos Lemos, Aldeia Piagagiiera
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Na Gleba A, a aldeia Piagagiiera apresenta duas partes, a “da escola” e a “da
FEPASA”. Em meu ultimo trabalho de campo, em fevereiro de 2009, nas proximidades
da escola havia 23 casas. Estas se situavam ao redor do edificio escolar e do campo de
futebol. Havia uma casa de reza recém-construida ao lado da casa de cultura. (Ver

imagem 1)

O patio da escola ¢ bastante utilizado, principalmente pelas mulheres e criangas.
As tultimas brincam na escola mesmo em periodo de férias, e as mulheres se encontram
ali para conversar. E dificil encontrar o patio vazio. Ao seu lado esta o tinico telefone
publico da Terra Indigena. Continuando o caminho que passa na frente da escola,
percorrendo uma curta distancia, chegamos a praia. Freqlientada, em especial, por
jovens e criangas tupi guarani, a praia € tranqiiila e ndo recebe muitos banhistas, a ndo

ser aqueles que a percorrem de carro e pessoas interessadas na pesca.

A parte da aldeia Piacagiiera proxima aos trilhos da antiga FEPASA também
estd perto da Rodovia “Padre Manuel da Nobrega™’. Em minha Gltima visita, ela
possuia 13 casas. As familias tinham aproveitado as constru¢des de alvenaria que
existiam no local; assim, a maioria das casas estava disposta frente aos trilhos, enquanto
as que haviam sido construidas posteriormente ficavam em locais mais escondidos,

atras destas, ou mais a vista, em sua frente. (Ver imagem 2)

Na ocasido do trabalho para a FUNAI, algumas pessoas se mobilizaram para
construir uma casa de reza nas proximidades da casa do nhanderu, chamado também de
pajé, que morava nesta parte da aldeia. Quando deixei Piagagiiera, no final de fevereiro
de 2008, a owguatsu possuia apenas a estrutura de madeira e tinha sido utilizada para a
realizagdo de um mborai, que ocorreu com minha presen¢a ¢ de Amanda Danaga. Em
2009, ao retornar, esperava encontrar a casa de reza pronta, mas este plano foi
abandonado com a mudang¢a do pajé para outra aldeia e de algumas pessoas que
participavam de sua constru¢dao para Nhamandu Miri. Assim, a época do ultimo campo

ndo havia casa de reza nesta parte de Piacagiiera®.

37 Por estar localizada mais proxima a rodovia, o acesso a esta parte de Piagagiiera é mais facil.

3 Discutirei estes temas, a casa de reza, a figura do pajé e o lugar do conhecimento, no quinto capitulo.

35



Imagem 2: Desenho de Kelvin Kleine Oliveira dos Santos, Aldeia Piagagiiera — Parte da “FEPASA”
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Cada uma das partes que compunham a aldeia Piagagiiera tinha um agente de
saude e um agente de saneamento. As criancas da “FEPASA” freqlientavam
cotidianamente a outra parte, pois iam a Escola Indigena Tupi Guarani “Ywy Pyau”.
Todos podiam caminhar livremente entre um local e outro. Possuiam um cacique, ainda
que varias liderangas. Mas as relagdes estdo sempre sujeitas a mudangas. Ouvi de
algumas pessoas que a T.I. Piagagiiera iria ter trés aldeias, considerando que a parte da
“FEPASA” formaria outra. Depois, contaram-me que em uma reunido da aldeia
Piacagiiera tinham decidido que continuariam sendo uma aldeia. Assim construiam e
atualizavam relagdes. Quando me despedi da familia que me acolhia e recebia em

campo eram ainda duas aldeias na mesma Terra Indigena.

Nhamandu Miri, a aldeia recém-formada, possuia 14 casas. As duas familias que
moravam na Gleba B antes da constituicdo da aldeia agora faziam parte dela. No
momento do campo, a aldeia ainda ndo possuia energia elétrica e saneamento basico e
tinha apenas um pogo para abastecimento de agua. Havia uma casa de reza e a escola
estava sendo construida, mas para que funcionasse aguardavam o término da obra e a
aprovacdo da Secretaria de Educacdo de Sao Vicente. Posteriormente, conversei com
uma professora de Nhamandu Mirf que me contou que a nova aldeia ja possuia energia
elétrica e que a escola estava funcionando, todos estavam contentes, inclusive ela que
lecionava na nova escola. A casa de reza ocupava um lugar destacado na aldeia, e nao
muito distante situava-se a escola. Ao redor delas encontravamos os caminhos que
levavam as casas das familias. Estas ficavam em locais reservados, em meio a

vegetacao, sendo dificil visualiza-las. (Ver imagem 3)

Sempre ouvia em Piacagiiera falarem sobre os estragos da mineracio””. No
entanto s6 pude perceber sua real dimensdo quando visitei Nhamandu Miri. As casas
ficam entre a vegetagdo, mas esta existe apenas em alguns locais. Andando pela terra
encontramos diversos “buracos”, crateras imensas, resultado da extra¢do de areia. Uma
das “atragdes” presentes na T.I. hoje ¢ o que chamam de “lagoa”, um gigantesco buraco
formado pela mineragdo que recebeu agua da chuva. A casa de reza e a escola foram
construidas em locais nos quais ndo havia vegetacdo, assim como o campo de futebol,

aproveitando-se o dano realizado na terra.

3% A 4rea em que hoje esté situada a T.1. esteve por muitos anos sob concessdo de uma Mineradora.
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Imagem 3: Desenho de Lenira Dina de Oliveira, Aldeia Nhamadu Miri




oKk

O sustento da maioria das familias da T.I. ¢ garantido gragas a comercializagao
do artesanato, ¢ de mudas de plantas. Tal comércio ¢ voltado para os nao indigenas e
acontece em feiras da regido, mas também dentro da propria aldeia. E comum banhistas
irem até as aldeias interessados, em especial, na compra de artesanato; recebem turistas
na aldeia também quando realizam algum evento ou apresenta¢io’ . Em ocasido de

encontros ou reunides em Sdo Paulo, sempre aproveitam para levar itens para vender.

O material para o artesanato, com excecdo de cola, linha, e corantes para as
penas, sdo encontrados na propria terra. Tanto o artesanato quanto as mudas de plantas
sao comercializados, principalmente, em feiras da regido, nos municipios de Peruibe e
Itanhaém, na Praia da Gaivota e em outros bairros, que ocorrem em diferentes dias da
semana. Alguns possuem barraca fixa em lugares como o parque da Praia da Gaivota, a

feira de Peruibe ou o bairro da Liberdade em Sao Paulo.

Existe ainda em Piagagiiera cargos remunerados instituidos pelo governo, como
os agentes indigenas — de saude e saneamento — que trabalham para a FUNASA e os
professores e funcionarios que atuam na escola’. E a propria comunidade®™ quem
escolhe os que desempenhardo essas atividades, quem serd o agente de satide ou de
saneamento, o professor e a cozinheira da escola, ou quem sera retirado de algum desses
cargos. E comum ouvir que “é dificil trabalhar para a comunidade™, isto ¢ ocupar um
desses empregos salariados, pois eles dependem da vontade da comunidade, que “hoje
pode querer que vocé trabalhe, mas amanh& pode ndo querer mais”. O trabalho pago
na aldeia estd sujeito a vontade da maioria e, portanto, as atualizagdes das relagdes dos

Tupi Guarani.

A criagdo de cargos remunerados na aldeia ocasionou uma desigualdade de

renda entre aqueles que vivem do comércio de artesanato e aqueles com trabalho

A realizagdo de eventos dentro da aldeia ¢ vista como uma forma de obtengio de renda, ja que conta
com a venda de artesanato. O preparo de apresentagdes para os visitantes ¢ atribuicdo da escola, dos
professores indigenas, mas também conta com a participa¢do de algumas liderangas. A casa de reza e a
casa de cultura sdo locais que os Tupi Guarani acreditam serem interessantes para os visitantes.

*I'E comum em Terras Indigenas a existéncia de tais cargos remunerados.

2 Comunidade ¢é o termo que os Tupi Guarani utilizam para se definir. Mesmo nos momentos em que ha
um cacique, este ¢ uma lideranga escolhida pela comunidade, e esta se retine para decidir acerca de
questdes internas.
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assalariado. As familias que vivem exclusivamente da venda de artefatos tém renda
bastante instdvel e dependem, em grande medida, de auxilio do governo, como o Bolsa

Familia.

Outro tipo de trabalho remunerado ¢ o realizado para alguém da propria
comunidade. Realiza-se algum servigo — como, por exemplo, limpar um terreno, carpir,
reformar ou construir uma casa, no caso dos homens; ou fazer faxina, cuidar de criancas
no caso das mulheres — e em troca, recebe-se uma quantia monetaria, e isto ocorre

dentro da aldeia.

Quando o trabalho ¢ realizado em outro local que ndo a aldeia, isto ¢, para os
ndo indigenas, diz-se que a pessoa “trabalha fora”. Isto inclui o trabalho realizado nas
cidades, em casas ou nos quiosques da praia, mas também aquele que implica em que a
pessoa more fora. Assim o comércio em uma feira s6 é considerado trabalho fora
quando a pessoa ndo pode retornar a sua casa, passando alguns dias sem regressar para

junto de sua familia.

De maneira similar, o estudar fora diz respeito aos casos em que os alunos
freqlientam outra escola que ndo a da aldeia. Fazem o ensino médio ou cursos técnicos
em instituicdes dos ndo indigenas, em bairros proximos a T.I., ou a graduagdo em

faculdades dos municipios vizinhos, em Sao Vicente, por exemplo.

Hé4 uma diferenga entre o morar na cidade e o morar na aldeia; o primeiro
significa estar em meio aos ndo indigenas e o segundo implica em estar perto dos
parentes. Os Tupi Guarani transitam pelas cidades e a relagdo com o ndo indio ¢
garantia de sustento das familias, seja porque compram o artesanato — feito para esse
fim — seja porque trabalham fora. Fazem uso também de servigos das cidades, de
mercados, feiras, lan houses, bares. Assim, ndo desejam morar muito longe das cidades.
Sobre a aldeia Paraiso, local para onde se mudaram algumas familias que sairam do
Bananal e que, posteriormente, foram para Piagagiiera muitos dizem que “é dificil
morar 14, ¢ isto porque o acesso ¢ complicado — ha somente trés Onibus por dia que
passam nos arredores da aldeia, o que dificulta o trabalhar fora e quando chove as
familias ficam ilhadas. Os Tupi Guarani de Piacagiiera valorizam a vida na aldeia,
como o lugar em que podem resgatar a cultura e viver conforme desejam, entre seus

parentes, mas nao querem morar muito longe das cidades ou em locais de dificil acesso.
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A seguir mostrarei como tais idéias — de viver e valorizar a aldeia, mas também
de ter contato com o urbano — estdo vinculadas ao que os Tupi Guarani entendem por
indio, e a0 modo como constroem relagdes de proximidade e distanciamento com os
Guarani Mbya, o outro grupo presente no litoral do Estado de Sao Paulo. A relagao dos
Tupi Guarani com os Guarani ¢ diferente em cada local — tendo em vista que em muitas

aldeias os dois grupos dividem espaco — e implica no que ¢ ser Tupi Guarani.

41



CAPITULO 3

Os Tupi Guarani e os Mbya: distanciamentos

Pitotd: Os Tupi ja ficam mais parado um pouco; os Guarani ndo, os Guarani rodam o

Brasil todo, Argentina, Paraguai...

Gloéria: O Basilio [Guarani que morava na aldeia Itaoca] mesmo chegou esses dias
da Argentina. Mas ¢ bom assim, né? Sei 14, ndo esquenta a cabega com nada. A mae
dela [diz apontando uma garotinha, sua neta] que fala: “Ah, eu ja sei porque os
Guarani ndo ficam velho, s6 sabem dar risada, so6 ri. Eu acho que vou deixar de
trabalhar também e vou ¢ virar Guarani, vou ficar andando por ai, vou so passear,
porque ai a gente ndo esquenta a cabega com nada...” (Pitotd e Gloria, aldeia Itaoca,

fevereiro de 2008).

Os Mbya para os Tupi Guarani: marcando as diferencas

Durante o trabalho de campo, especialmente no periodo em que realizava os
estudos complementares para a FUNAI, de conflito territorial exacerbado, em que eram
exigidas provas de uma identidade indigena aos Tupi Guarani de Piacagiiera, estes
apresentavam as diferencas entre eles e os Guarani de maneira a mostrar porque nao sao
Guarani, o que também estaria relacionado a necessidade de demarcacdo de terras para
o grupo. Construiam-se com base no contraste; “ser Tupi Guarani”, em alguns
momentos, remetia ao oposto do que é “ser Guarani”*. Em geral, quando falam dos

Guarani estao se referindo aos Guarani Mbya, grupo com quem t€ém mais proximidade.

A relagdo dos Tupi Guarani com os Mbya ndo ¢ a mesma de aldeia para aldeia,
assim, o discurso acerca destes também diferira e se modificara caso a caso,
dependendo do contexto. Na aldeia Ribeirdo Silveira, por exemplo, local no qual as
duas etnias dividem a Terra Indigena ha pelo menos trés geragdes, ocorrendo varios
casamentos entre elas, os Tupi Guarani ndo elencam muitas diferengas para com os
Mbya, e ndo ddo grande importancia a elas, ¢ comum dizerem que ja sdo parentes.

Relembro aqui a fala de Idati — capitulo 1 — na qual ela chama de diferente aqueles que

# Considero o que os Tupi Guarani entendem por “ser Guarani”. Durante a pesquisa nio contatei em

nenhuma ocasiao os Guarani.
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ndo sdo da familia Tupi Guarani, isto €, os que ndo sdo parentes. Em Ribeirdo Silveira,

os casamentos fazem com que Tupi Guarani e Guarani ndo sejam diferentes.

Na aldeia Tupi Guarani do municipio de Miracatu, na época em que visitei as
familias, duas indias eram casadas com indios Guarani Mbya, e estes moravam com elas
na aldeia. Contaram-me que os casamentos tinham dado certo, visto que estavam juntos
ha algum tempo e que tinham filhos. Diverso ¢ o caso da aldeia Itaoca, onde Tupi
Guarani e Guarani também ocupam o mesmo espago, mas segundo relatos, ndo se
misturam, isto €, ndo casam entre si. Itaoca é dividida em duas partes, cada uma ¢
habitada por um grupo indigena e possui suas proprias liderancas. No periodo em que 1a
estive, fiquei sabendo que um pedido de casamento entre um indio Guarani Mbya e uma
india Tupi Guarani havia sido levado aos caciques dos dois grupos, que deveriam
permitir ou ndo a unido. O cacique dos Tupi Guarani concordou com o casamento, o
que nao ocorreu por parte do Mbya, que aceitou o enlace apenas se o casal fosse morar
no lado Tupi Guarani da Terra Indigena. O casamento ndo aconteceu e o evento acabou

por enfatizar a idéia de que o outro grupo ndo quer mesmo Se misturar.

A idéia Tupi Guarani de mistura esta relacionada ao casamento. Quando se
dizem misturados, ou que os Guarani nao querem Se misturar, esta presente a imagem
do casamento. No primeiro caso, a mistura formou a etnia com a qual os Tupi Guarani
se identificam, no segundo estabeleceria relagdes de proximidade, minimizando as
diferencas. Segundo o que me contaram em Piagagiiera, os Mbya evitam o casamento
com os ndo indigenas, o que embasa divergéncias a respeito do valor da mistura, ja que
como mostrarei entre os Tupi Guarani o casamento com ndo indios ¢ freqiiente. Volto a
esse tema no final dessa sessdo, pois a origem a partir da mistura e a forma pura sio

também marcadores de diferencas de que falam os Tupi Guarani.

Na T.I. Piagagiiera, de maneira similar a aldeia Itaoca, realgam-se os contrastes.
Em especial a época dos estudos complementares para a FUNAI, quando havia a
necessidade de marcar uma identidade particular, e assim maximizar as divergéncias, os
Tupi Guarani elencavam, entdo, uma série de diferencas. No entanto, estas sdo

lembradas nos diversos momentos em que hd meng¢do ao outro grupo.

Em uma noite ocorreu em Piagagiliera uma reunido da qual ndo pude participar.
Nao havia sido convidada e s6 me dei conta de que algo acontecia quando percebi a

auséncia na casa em que estava hospedada das pessoas influentes, as liderangas, como
43



sdo chamadas. Nao sabia onde acontecia a reunido, se na escola ou na casa de alguém,
mas tinha idéia do que estava sendo discutido em decorréncia do clima tenso e de
desconfianga. Depois, tive a confirmacdo de que se tratava do relatério que
realizdvamos, da nossa presenca na aldeia — do grupo de estudos complementares — e da
relacdo com a FUNAI. Enquanto ocorria a reunido, fiquei em companhia dos filhos de
Catarina, que me hospedava e me recebeu na aldeia desde o inicio, e de um primo deles,
rapazes de idade entre 14 e 17 anos O interessante foi que ficamos conversando acerca
dessas reunides que ocorriam com certa freqiiéncia. Estes eram os momentos em que a
comunidade, como eles se definem nessas ocasides, resolvia as questdes da aldeia®.
Dessas reunides internas da qual participam apenas pessoas de Piagagiliera passamos, em
nossa conversa, para outras, que reuniam liderancas de diversas aldeias Mbya e Tupi
Guarani e visavam discutir e negociar projetos e acordos de interesse comum. Os
meninos se divertiram contando das diferengas entre os Guarani e os Tupi, e dos
desencontros que aconteciam nessas reunides. Elas s3o, em geral, na lingua, isto ¢é, os
participantes se comunicam a partir de sua lingua nativa, mas a fala tupi guarani ¢
diferente do guarani mbya e, em decorréncia disto, “é impossivel entender tudo!”,
dizem, “é preciso prestar muita atengdo!”. Os rapazes contam que nesses encontros
entre Tupi e Guarani se ha um grupo de indios Guarani, ¢ eles estiverem rindo e
gracejando na lingua, ¢ certeza de que estdo zombando de um Tupi Guarani. Eles
encenam essas reunides, as discussdes que nela ocorreriam e os mal-entendidos que a
diferenca lingiiistica proporciona, € me contam que o inverso também pode acontecer,

um grupo de Tupi Guarani zombar de um Guarani.

Um dos garotos me mostra a capa de um CD de musica. Na foto, segundo eles,
ha um indio Guarani e ao lado, um homem, que eles dizem ser um “indio misturado”.
Com isso querem me mostrar que as diferengas entre os Mbya e os Tupi Guarani ndo
sdo apenas lingliisticas, mas também fisicas. “Os Guarani sao mais baixos e fortinhos,
sao troncudinhos. Eles parecem mais japonés”, dizem, rindo, e insistem em diferengas

da foto que eu ndo percebo muito bem.

* Neste periodo a tnica aldeia que havia na T.I. Piagagiiera estava sem cacique. Os Tupi Guarani tinham
decidido que uma comissdo — grupo composto pelas chamadas liderancas — iria permanecer no lugar do
cacique, e que as decisdes, entdo, seriam tomadas coletivamente. Entretanto, mesmo nos momentos em
que ha um cacique, a comunidade se retine para decidir questdes internas, tais como sobre os cargos
remunerados, projetos a serem desenvolvidos, entre outros assuntos. No capitulo cinco abordo tais temas.
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Esses momentos de relatos sobre as diferengas sdo freqiientes. Especialmente
pela ocasido de conflito territorial havia a preocupag¢ao dos Tupi Guarani em justificar
sua ocupacdo e afirmar uma identidade para marcar diferencas. Entretanto, as
indagacdes acerca da relagcdo entre Tupi Guarani e Guarani feitas em Piagagiiera sdo

comuns em varias situagoes.

Em minha ultima estadia na T.I., a aldeia Nhamandu Miri, que ndo possuia
energia elétrica, saneamento bésico e pogo para o abastecimento de dgua, recebeu a
visita de um agente do governo, responsavel por realizar o cadastro de locais — inclusive
areas indigenas — que ainda ndo possuiam eletricidade, inserindo-os em um projeto do
governo chamado “Luz para Todos”. Era um rapaz que chegou acompanhado do chefe
de posto da FUNAI e fez uma série de perguntas, principalmente sobre que tipo de
energia preferiam, se a elétrica ou a solar, discorrendo a respeito dos beneficios de cada
uma. No meio delas, uma das questdes foi sobre a aldeia ser Guarani. E ao receber
resposta negativa e a afirmacdo de que ali eram Tupi Guarani, quis saber o porqué e
quais seriam as diferencas. Nesse momento, meus ouvidos se agucaram, estando muito
interessada na resposta que os Tupi Guarani dariam. Infelizmente, quando um deles
comegou a dizer que “eram diferentes na tradicdo, na lingua...” ¢ comegou a
exemplificar como a fala Guarani é diferente da Tupi Guarani, foi interrompido pelo
chefe de posto da FUNAI, que terminou ele mesmo concluindo que eram diferentes e

encerrou o assunto.

Em todas as situacdes aqui descritas, nas reunides entre as liderangas de
diferentes aldeias, nos discursos politicos voltados para antropélogos ou a midia, em
momentos de reivindicagdo de direitos, os Tupi Guarani de Piacagiiera afirmavam e
realcavam suas diferencas frente aos outros a fim de garantir o reconhecimento étnico

dos agentes com quem interagiam.

Eles elencam uma série de diferengas, em relagdo a lingua, a descendéncia, a
questao da mobilidade e territorialidade, mas também em elementos como o artesanato,
as pinturas corporais, e caracteristicas de personalidade, que consideram conservadora

para os Guarani Mbya e mais espontanea no caso Tupi Guarani.

Vejamos, entdo, o que dizem os Tupi Guarani a respeito dessas diferencgas, e de
como elas se constituem em seu ponto de vista. Busco problematizar os temas

abordados inserindo-os em um quadro mais amplo de discussdo e, quando necessario,
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apresentando alguns pontos acerca da bibliografia guarani; os aspectos considerados
importantes na literatura antropologica sobre os Mbya que parecem refletir em

Piagagiiera e para os Tupi Guarani, tomando por base as falas deles proprios.

o Lingua

A diferenca é no costume, na lingua... Porque o Guarani, ele fala de um jeito ¢ o
Tupi Guarani fala de outro. A lingua ndo é a mesma coisa, ¢ diferente, entendeu?

(Idati, aldeia Piagagiiera, fevereiro de 2008)

Os Tupi Guarani consideram seu modo de falar diferente do Guarani. Para eles,
o tupi guarani ¢ mais dificil do que o guarani porque puxa mais, ¢ mais elaborado.
Situacdes como a relatada pelos meninos de Piagagiiera quanto aos momentos de
reunido sdo comuns. Idati, de Piagagiiera, conta que quando esteve na aldeia Ribeirdo
Silveira encontrou uma tia Guarani, casada com o irmao de sua mae. H4 muitos anos
ndo a encontrava, € conversaram muito, mas sua tia falava na lingua guarani. Idati,
narrando seu encontro, exclama: “Nossa, mas tinha coisa que eu ndo entendia!” e
continua dizendo que para entender o guarani ¢ preciso ficar com o “ouvido coladinho”,

isto ¢, prestar muita atencéo, “porque é completamente diferente!”, diz.

Em minha ultima estadia em Piagagiiera, esforcei-me por aprender a lingua tupi
guarani, o que foi muito bem recebido pelas pessoas e produziu um empenho em me
ensinar. Andava pela aldeia com bloquinho e caneta, anotando as expressoes, palavras e
significados, a vontade para fazer vérias perguntas, que eram respondidas

. 4
pacientemente™.

Em Nhamandu Miri, conheci uma india Guarani, chamada Simone, casada com
um Tupi Guarani, que morava na aldeia. Ela, ao saber do meu interesse em aprender a
lingua, se disp0s a me ensinar e fez um pequeno glossario com palavras; no entanto, ela

me ensinava a lingua guarani. Naquele dia, Simone e Pitot6, que ¢ Tupi Guarani, deram-

* Meu esfor¢o por aprender a lingua tupi guarani surgiu porque a preocupagdo com o resgate cultural,
bastante intensa neste momento, envolvia o uso da lingua nativa. Em minhas visitas anteriores, podia me
comunicar apenas em portugués com os Tupi Guarani, ndao sentindo necessidade (apesar de ter interesse)
de aprender o Tupi Guarani.
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me uma aula em conjunto a partir do glossario que Simone havia feito. Cada um falava
em sua lingua — guarani mbya e tupi guarani — frases e palavras, comparando e
discorrendo acerca das diferengas. Foi divertido e até mesmo engragado ouvi-los, pois
eram varios os desencontros, € naquele momento percebi que, de fato, as linguas eram
diferentes e que aprendé-las concomitantemente seria impossivel. Cabe apontar que
meus conhecimentos em lingiiistica sdo inexistentes, nao posso afirmar quao proéximas
ou distantes sdo as linguas, mas ressalte-se que serem assim consideradas e ter essa
diferenca marcada € o que nos interessa, para além das descricdes e andlises

lingtiisticas.

Aqueles que formaram Nhamandu Miri e os que se mudaram para la
posteriormente o fizeram com o intuito de habitar um local no qual fosse possivel viver
bem, na auséncia de conflitos e, conforme a tradicdo tupi guarani’’, o que esta
intimamente ligado ao uso da lingua. Na T.I. Piagagiiera, as pessoas almejam o que
chamam de resgate cultural, tal fato envolve o ensino da lingua as criangas ¢ aos nao
falantes, e ainda da cultura tupi guarani, que percebi em campo, acontecer em dois
ambientes principais, a escola indigena e a owguatsu, a casa de reza. Visando o resgate,
contaram-me que, em Nhamandu Miri, houve um acordo entre todos os que iriam morar
na nova aldeia de se comprometerem a falar na lingua Em até um ano todos deveriam
ter aprendido o tupi guarani®’. Ha, entdo, um empenho dos Tupi Guarani em ensinar a
lingua. Cada um cobra do outro que fale tupi guarani e que aprenda, caso ainda nao seja
um falante, e espera-se que as criangas sejam ensinadas na escola. Percebe-se com isso
o porqué do interesse e entusiasmo com que receberam minha iniciativa em aprender, ja
que naquele momento o resgate da cultura, no qual esta incluso o saber falar de modo

diferenciado dos outros, era um tema de interesse.

O falar de modo semelhante ¢ uma maneira de identificar os parentes. Nas
viagens as aldeias tupi guarani, iamos no caminho conversando sobre aldeias Guarani,

aquelas em que os Tupi Guarani de Piagagiiera diziam ndo possuirem parentes. Em

* No decorrer do trabalho espero mostrar que a tradigio ¢ constantemente inventada no cotidiano e nas
relagdes tupi guarani, vinculada a aproximagdes e distanciamentos que sdo também construidos e
atualizados.

7 A participagio na owguatsu também seria cobrada, todos teriam de participar do mborai, o ritual que
chamam de concentragdo espiritual, pelo menos trés vezes por semana, sendo que estes estavam
ocorriam todos os dias.
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certos momentos refletiam sobre a possibilidade de haver algum grau de parentesco
entre eles, os Tupi Guarani e os Guarani dessas aldeias, apesar de ndo terem na memoria
genealogica a confirmagdo da existéncia de tais lagos. Baseavam-se, para tanto, na
lembranga de que ao conversar com alguns destes Guarani haviam reconhecido a lingua,
entendido tudo, e assim, passado a considera-la se ndo a mesma, pelo menos uma lingua

muito parecida a que falam.

Os Guarani Mbya ndo sdo parentes porque falam diferente, eles sdo diferentes,
sdo de outra familia, e em relagdo a eles marca-se as diferengas. Contudo, os Tupi
Guarani ponderam ser possivel que outros Guarani — classificados na bibliografia como
Nhandeva (Schaden, 1962) — sejam seus parentes, quando os consideram falantes da
mesma lingua. No entanto, eles mesmos dizem que € preciso averiguar tal fato, o que

poderia ocorrer, por sugestao deles proprios, a partir de uma conversa.

Atualmente, ainda que nem todos os Tupi Guarani falem na lingua, possuir uma
lingua propria, diferente da dos Guarani Mbya, ¢ bastante valorizado. Falar o tupi
guarani ¢ um meio de comprovagdo do “ser indio”, o que ¢ exigido por parte dos nao
indigenas para o reconhecimento étnico e territorial. Além disso, a lingua ¢ definidora
de quem sdo os parentes — ainda que distantes — e os que sao diferentes. Posteriormente,
veremos que o conhecimento e os conhecedores da lingua estdo inseridos no jogo de
relagdes tupi guarani, sendo contextualmente acreditados ou desacreditados e

L1 48
construidos™.

) Artesanato

O artesanato também ¢ diferente. As vezes ¢ a mesma coisa, ¢ arco! SO que eles ja
fazem o acabamento diferente, a gente faz ele chato, a gente racha ele no meio, os

Guarani ja faz rolico... (Paulino, Aldeia Itaoca, fevereiro de 2008).

O artesanato para os Tupi Guarani ¢ uma forma de obtencao de renda. Muitas

familias vivem do comércio dos artefatos que produzem em feiras da regido, sendo esta

* A lingua tupi guarani, assim como toda lingua, ¢ atualizada no cotidiano, sendo estabelecida e
formulada nas relagdes.
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sua principal fonte de sustento. Saber fazer artesanato ¢ valorizado como uma
caracteristica indigena, e envolve uma concepgdo estética particular, habilidade,
criatividade e algo que poderiamos chamar de inspiragio®’. Além disso, ele é também
marcador da especificidade tupi guarani, na medida em que ¢ apresentado como
diferente do artesanato guarani, e aqui, novamente, o contraste acontece em especial

para com os Guarani Mbya.

O objeto pode ser o mesmo, mas ¢ feito de maneira e com materiais diversos,
como indica a fala transcrita acima. O arco tupi guarani ¢ chato e feito em duas partes, ¢
rachado no meio, para facilitar o transporte ¢ a venda no mercado turistico, sua
decoragio ¢ feita de trangados de taquara e cipo embé, o que é chamado de desenhos, as
penas que o ornamentam sdao colocadas do meio para as pontas. Diferente do arco
guarani que, segundo Paulino, tem as penas ao contrario e desenhos feitos com ferro

quente, ¢ roligo e inteirico.

Assim, objetos como arcos, flechas, zarabatanas, machadinhas, além de colares,
brincos, anéis ¢ braceletes sdo os mesmos, mas a confeccao ¢ os materiais usados sao
diferentes. Os Tupi Guarani utilizam apenas sementes, penas e palhas de taquara e cip6
embé para ornamentar o que produzem, ja os Guarani Mbya, de acordo com o que me
disseram os Tupi Guarani, usam migangas coloridas e enfeitam seu artesanato com
figuras obtidas com ajuda de ferro quente™. Além disso, apenas os Guarani produzem
cestos, de diversos tamanhos e formatos, e os conhecidos bichinhos guarani, que sao

animais esculpidos na madeira.

Nas aldeias em que ocorreram casamentos entre Tupi Guarani e Mbya, nas quais
os dois grupos convivem, podemos perceber que as diferencas apresentadas ndo sao tao
marcadas. Na aldeia Rio do Azeite, um Tupi Guarani casado com uma india Guarani faz
cestos, € 0 mesmo ocorre em Ribeirdo Silveira, onde alguns Tupi Guarani produzem
cestos e utilizam micangas na confeccdo de brincos e colares. No entanto, se

perguntarmos do artesanato tupi guarani, eles dizem que a cestaria € o uso de micangas

* E comum ouvir dos Tupi Guarani comentarios sobre dias em que se tem mais animo para fazer
determinado tipo de artesanato, ou que se esta mais disposto, € portanto, o trabalho saira mais bonito.

% E interessante notar nesta lista, a biparticdo entre produtos naturais e industrializados, o que valeria um
maior aprofundamento.
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sdo influéncias guarani, que os Tupi Guarani ndo as realizavam, mas que hoje

aprenderam com eles, com os Guarani” .

Percebi em Piagagiiera que os Tupi Guarani valorizam a produ¢do de outros
grupos indigenas e em varios momentos mostraram artefatos estrangeiros que possuiam,
enfatizando o fato de serem de outros grupos’>. Valorizavam também o aprendizado, a
possibilidade de aprender coisas novas e as inovagdes. Vejamos como continua a fala de

Paulino:

(...) E agora tem as modernidades, né? Ja que o branco compra para enfeite, entdo
nds inventamos de fazer o deposito de bambu [para as flechas] grudado no lago [do
arco] que ¢ para ficar mais bonito. Agora o do uso mesmo néo € assim, o do uso a
gente faz um cestinho de taquara com timbdpeva para por as flechas dentro e pde nas
costas. Esse € o original. Agora, a gente faz o original para uso e o outro, moderno,

para decoragdo. (Paulino, aldeia Itaoca, fevereiro de 2008)

O arco dos Tupi Guarani feito para a venda ¢ moderno. Diferente do original
que era para os indios, este foi inventado para os ndo indigenas, adaptado a um outro
uso, a decoracdo. O artesanato tupi guarani estd em constante transformagdo, sempre
sendo inovado e (re)inventado para dar conta de novas demandas. Novos objetos, como
cocares, tiaras, aderegos para o cabelo, além de canetas decoradas e méscaras de casca

. ~ . ;. ~ . 4, 53 .
de arvore e sementes sdo criados para o comércio com o ndo indigena™. Os Tupi
Guarani falam e se preparam para as datas do carnaval e dia do indio, as duas em que

mais vendem artesanato.

O comércio de artesanato media uma das facetas da relagdo entre os Tupi
Guarani e os ndo indigenas. Ele ¢ produzido para os usos do ultimo, e ¢ motivo de
encontro de ambos, seja em feiras, seja na propria aldeia, tendo em vista que muitos as

visitam com o intuito de comprar artesanato.

3! Espero mostrar até o final do capitulo que os Tupi Guarani podem aprender com os Guarani, pois
também se consideram Guarani, ja que sdo descendentes dos Guarani.

52 Isso ndo significa que tinham para com tais artefatos algum cuidado especial, ou que os tratavam como
algum tipo de reliquia.

>3 Sempre que retorno para as aldeias ha novos e interessantes artefatos criados pelos Tupi Guarani.
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As feiras sdo locais em que os Tupi Guarani e os ndo indigenas se encontram™.
Contudo, nelas também acontece o encontro dos Tupi Guarani de varias aldeias. Nesses
momentos, os parentes se reencontram e trocam noticias dos lugares em que vivem. E
claro que este ndo ¢ o tinico modo dos Tupi Guarani contatarem seus parentes, eles se
visitam, ¢ muitos possuem aparelho de celular, mas os encontros na feira sdo sempre
certos. A ocasido dos estudos para a FUNAI, quando diziamos que desejavamos
conversar com determinada pessoa e perguntdvamos como poderiamos encontra-la, era

usual nos recomendarem procuré-la em alguma feira da regido™.

Sobre o material para o artesanato, contaram-me que podem trocar ¢/ou vender
materiais, como por exemplo, penas de galinha tingidas que utilizam para ornamentar a
maioria de seus artefatos. Nas visitas realizadas aos seus parentes, nos encontros nas
feiras, sempre ¢ possivel que isso aconteca. Assim, de certa forma a producdo e
comercializacdo do artesanato esta vinculada as relagdes entre parentes, seja porque
negociam matérias-primas para a sua confec¢do entre si, seja porque a venda nas feiras

garante o encontro das familias e a circulacao de informacgdes sobre as aldeias.

O artesanato ¢ um modo de expressdo artistica dos Tupi Guarani que envolve
uma concepgao de beleza particular — a disposigao das penas, dos desenhos nos artefatos
sdo feitos a partir da percep¢do de beleza dos Tupi Guarani. Por outro lado, ele ¢
fabricado especialmente para os nao indigenass, o que articula constantes inovagoes,
aquilo que Paulino chamou de modernidades. Ele ¢ ainda um meio para a comprovagao

de uma identidade indigena e marcador de diferenga em relagdo aos Guarani Mbya.

> Nao considero a feira o tnico local de encontro entre os Tupi Guarani e os ndoindigenas, ja mencionei,
ainda que brevemente, as diversas relagdes e citei alguns espagos de interacdo entre os dois grupos. Mas
creio que a feira seja um ambiente de pesquisa bastante interessante.

*Durante as viagens que realizamos para o estudo da FUNAI, sempre chegdvamos as aldeias,
percebiamos que todos ja sabiam do que ocorria em Piagagiiera, das negociagdes de algumas familias
com os empresarios da EBX, do processo de demarcacdo territorial. As informagdes parecem circular
rapidamente entre as aldeias Tupi Guarani.
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) Mobilidade e Territorialidade

A gente ndo tem esse costume, sabe? Assim, de ficar de aldeia em aldeia, s assim
para passear de vez em quando. Mas assim, para ir mudar, ir mudando, a gente néo
tem esse costume, os Tupi Guarani ndo tém. (Dora, Aldeia Piagagiiera, fevereiro de

2008).

Os Tupi Guarani se afirmam diferentes dos Mbya na medida em que ndo se
deslocam tanto, podendo ficar anos em um mesmo local. Dizem que “0 Tupi para mais
nas aldeias, cria filho, cria até neto”, ja sobre os Guarani falam que eles “ndo tém
paradeiro”, que “ficam uns dois meses e vdo embora, vdo para o Parand”. Em
Piacagiiera, quando perguntei se ja havia morado na aldeia alguma familia Guarani, me
contaram que, as vezes, aparece por l& uma ou outra familia Mbya, mas esta nao

permanece mais do que alguns meses na T.L.>°

. Uma idéia preconcebida e generalizada
dos Tupi Guarani em relagdo aos Guarani ¢ que estes ndo ficam, mas sempre passam

pelos lugares.

Os Tupi Guarani se definem a partir de uma inversao: ser Tupi Guarani implica
em nao ser movel como os Mbya. A fixidez €, entdo, definidora do grupo, em contraste
a grande mobilidade Guarani. Isto, no entanto, ndo significa que os Tupi Guarani nao se
desloquem — eles visitam seus parentes em outras aldeias, o que Dora chamou de
passear na fala transcrita acima, ¢ também mudam de area, fundam novas aldeias, como
¢ o caso de Piacagiiera e Nhamandu Miri. Mas quer dizer que se consideram diferentes
neste aspecto, que seus deslocamentos ndo sdao como a mobilidade mbya. O que ¢
entendido como Tupi Guarani - a fixidez, o ficar parado — é o oposto de uma

caracteristica guarani — a mobilidade, o passar”’.

Quanto a territorialidade, este foi um tema central nos discursos, principalmente
na época em que realizdvamos o trabalho para a FUNAI e as questdes territoriais

estavam na ordem do dia. A divisdo que ocorreu entre aqueles que aceitavam as

%6 Nas vezes em que estive na T.I. Piagagiiera nunca encontrei um Guarani, com excecio de Simone, que
como disse, ¢ casada com um indio Tupi Guarani e mora com ele e seus dois filhos em Nhamandu Miri.

>7 Lembremos da conversa de Idati e Pitot transcrita no inicio do capitulo: Ela diz que os Guarani “s6
passeiam” e que “ndo esquentam a cabeca com nada...”, diferente dos Tupi, que segundo Pitoto, “ficam
mais parados” nas aldeias.
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negociagdes para sairem da T.I. e os que se recusavam a negociar gerou reflexdo sobre a
relagdo com a terra. Os Tupi Guarani que estavam contra as transagdes com a empresa,
assim como os que visitamos em outras aldeias, lamentavam que seus parentes tivessem
esquecido o valor da terra, indignavam-se afirmando que esta ndo seria uma atitude
correta, nem esperada de indios, preocupavam-se com a repercussdo do fato, que

poderia ser um subsidio para a ndo-demarcacao de outras areas tupi guarani.

Diziam, nesses momentos, que os Guarani valorizam mais a terra do que os Tupi
Guarani e que eles ndo abandonariam sua aldeia, eles ndo a negociariam com os
empresarios. A valorizagdo da terra que os Tupi Guarani reportam aos Guarani diz
respeito a crenga de que eles ndo sairiam do local no qual formaram uma aldeia por
influéncia de terceiros, mas ndo implica que se fixem indefinidamente nesses lugares. A
ideia de valorizacdo da terra e do lugar onde se mora ndo estd em contraste com a

grande mobilidade Guarani.

O entendimento tupi guarani de caracteristicas consideradas Guarani esta
relacionado a ideia que constroem de “mais indio” ou “menos indio”. Sendo a
valorizagdo da terra considerada um atributo indigena, os Guarani seriam, entdo, “mais
indios” do que os Tupi Guarani, ja que os Ultimos pensavam em negociar a terra com os

empresarios do porto. Aprofundarei este tema no decorrer deste capitulo e do seguinte.

Mobilidade e territorialidade sdo temas bastante recorrentes na literatura acerca
dos Guarani Mbya™® que, de certo modo, tém reflexo para os Tupi Guarani. Percebe-se
nos discursos, que esses temas, presentes na bibliografia guarani, sdo também tragos
diacriticos, marcadores de identidade, para os Tupi Guarani. Em algumas ocasides
surgem como meio de dizer o que ndo sdo, tal como a mobilidade. Entretanto, podem

ser valorizados, como a relagdo com a terra.

A bibliografia (Ladeira, 2008; Mura, 2006; Mello, 2006; Pereira, 2004) aponta
que os grupos Guarani desejam habitar locais que sejam mais propicios ao
desenvolvimento de seu modo de ser, o que é expresso pela palavra teko. Os lugares
eleitos para que ele ocorra s3o chamados de tekoha. Segundo Bartolomeu Melia, tekoha

como sendo o lugar onde se dao as condi¢des de possibilidade do modo de ser guarani,

%% Os temas da mobilidade e da territorialidade sdo freqiientes nos trabalhos sobre os Guarani, como em
Ladeira (2001, 2003, 2008), Mello (2006, 2007), Pereira (2004), Almeida e Mura (2003), Mura (2006),
Pissolato (2006).
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“significa e produz ao mesmo tempo relagbes econdmicas, relagbes sociais e
organizacdo politico-religiosa essenciais para a vida guarani...” (Bartomeu Melia,
1990, p.36), ¢ conclui que “O tekoha é uma inter-relacdo de espacos fisico-sociais”
(idem). Deste modo, para os Guarani, tekoha nao diria respeito apenas a uma terra
delimitada, mas estaria relacionado a sua cosmologia, a relagdo com os parentes, com 0s
antepassados; ¢ ali que esta a casa de reza, os parentes mais proximos e, geralmente, é
14 que os mortos podem ser contatados (Azanha e Ladeira, 1984). Nessas andlises,
existe uma dindmica social guarani que tem por principio o teko, uma concepgdo

particular de territorialidade, e a constante circulagdo dos indios, a mobilidade.

Pissolato (2007) defende que a forma social guarani implica na nao-fixagdo, na
construcao constante de proximidades e distanciamentos entre pessoas, que envolveria
uma ética de buscar continuadamente maneiras mais apropriadas de realizar o proprio
costume. Nesta perspectiva, a realizagdo guarani estaria associada ndo a busca por um
ideal de vida ou lugar, mas pela procura de melhores condi¢des de durabilidade das
experimentadas no presente. A mobilidade teria lugar central nas historias de vida,
operando a atualizacdo do parentesco — o se deslocar para outra aldeia esta relacionado
ao viver perto dos parentes — sendo uma capacidade conquistada ao longo do tempo,
que teria em vista a satisfacdo e a duragcdo da pessoa. A tese de Pissolato propde uma
analise a partir de uma perspectiva que dialoga com os temas propostos para a etnologia
contemporanea, em especial a discussdo da construgdo da pessoa. Este tema surge junto
ao xamanismo, parentesco e mobilidade, e ¢ apresentado pela autora a partir dos meios

que os Mbya almejam para fortalecer sua existéncia.

A mudanga do foco das pesquisas da relagdo com o territorio — tekoha — para a
pessoa guarani possibilita pensarmos também nos Tupi Guarani. Na T.I. Piagagiiera,
ndo ouvi falarem em teko ou tekoha com sentido semelhante ao utilizado pelos outros
grupos Guarani — usavam tekoha apenas em substitui¢do a palavra “aldeia”, como em
“Tekoha Nhamandu Miri”, por exemplo. Pelo que pude perceber também nao utilizam
outra categoria com sentido semelhante, e faziam a distingdo que apresentei acima
acerca do valor da terra. Assim, ¢ interessante considerarmos para os Tupi Guarani a
construcdo/atualizacdo de suas relagdes de proximidades e distanciamentos aos Guarani

Mbya, ndo indigenas e outros indios € como isso se relaciona ao valor que dao a terra,
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ao modo como vao se inventando Tupi Guarani; temas que serdo abordados ao longo

deste trabalho.

O conflito a respeito da demarcacao territorial que dividiu a aldeia entre familias
que aceitavam a possibilidade de negociagdo com a EBX e os que se mantinham a favor
dos procedimentos da FUNAI que, posteriormente, resultou na divisdo fisica da Terra
Indigena ¢ um exemplo de como as relagdes sdo constantemente atualizadas para os
Tupi Guarani. O modo de se relacionar com a terra, o ficar ou o sair, implica na
(re)elaboragdo das relagdes com os parentes e com diversos agentes , a FUNAI e EBX,
por exemplo. Implica, além disso, em um posicionamento politico de constru¢do de uma
identidade particular, tendo em vista que no contexto de conflito territorial & preciso se

provar indio.

Assim, o ficar e o sair, ser favoravel ou contra, sdo respostas para eventos, que
envolvem o distanciamento e aproximag¢do dos parentes, mesmo os de outras aldeias e,
com isso, a constante reordena¢do do conhecimento, de quem s3o os conhecedores,

detentores do saber, ¢ as liderancas da aldeia®.

Para os Tupi Guarani o vinculo com a terra e a mobilidade se constituem nas
relacdes didrias com os parentes e agentes envolvidos em cada contexto, podendo ser
marcadores de diferengas e, entdo, de uma particularidade Tupi Guarani, como a grande
mobilidade guarani para dizer o que “nao sao”. Contudo, a depender da situagdo, podem
ser valorizados como “mais indigenas” como a relagdo com a terra dos Mbya e,

veremos que a mobilidade também pode ser entendida como um caractere “mais indio”.

. Origem pautada na mistura

Os Guarani sdo mais...eles conservam mais o lado deles. Vocé ndo vé Guarani
falando palavrdo, vocé ndo vé criancinha gritando palavrdo, vocé nunca vai ver, ¢
muito, muito dificil... J& os filhos do Tupi... (Gléria, Aldeia Itaoca, fevereiro de

2008).

** 0 tema do conhecimento ¢ dos conhecedores, que é constantemente atualizado nas relagdes Tupi
Guarani, sera abordado no quinto capitulo.
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Os Guarani s3o vistos pelos Tupi Guarani como indios mais conservadores e
reservados que preservariam melhor sua cultura evitando os casamentos com os nio
indios, ¢ mesmo com os Tupi Guarani. Eles ndo véem com bons olhos a mistura —
lembremos, aqui, do casamento da aldeia Itaoca que s6 foi permitido pelo cacique
Guarani se o casal, india Tupi Guarani e indio Mbya, morasse na parte Tupi Guarani da
T.1.. Por outro lado, a mistura ¢ um tema freqiiente nas falas dos Tupi Guarani e serve
como marcador de diferengas. Os Tupi Guarani se dizem misturados, a propria etnia foi
formada a partir da mistura, em contraste aos Mbya que seriam vistos como indios

“mais puros”.

A mistura para os Tupi Guarani, como disse no primeiro capitulo, remete a idéia
de casamento e estabelece relagdo de proximidade, minimizando as diferencas. Sobre os
casamentos, os Tupi Guarani dizem que ndo ¢ bom casar com parente, mesmo com 0S
parentes que morem em outras aldeias — lembremos da fala de Idati que coloca que
todos os Tupi Guarani fazem parte da mesma familia. Isso, no entanto, ndo significa que
ndo exista em Piacagiiera e Nhamandu Miri, e nas outras aldeias Tupi Guarani,
casamentos entre parentes. Pelo contrdrio, trancando a genealogia do grupo percebemos
que sdo varios 0s casamentos com parentes proximos; contudo, fala-se deles com certo

estranhamento®.

Uma mulher me dizia que os Tupi Guarani estdo casando mais entre si por
estarem juntos em Piacagiiera. Ela sugeria que os jovens acabavam se interessando por
pessoas proximas, talvez por falta de opcdo; e comentava que se seu filho escolhesse
alguma menina da aldeia para casar, ele casaria com parente. Casar com alguém da
familia Tupi Guarani nao parece ser recomendavel — & preferivel escolher pessoas

diferentes — mas também nao ¢ proibido.

Em um passeio pela praia, conversando com uma garota Tupi Guarani, ela
falava que nao pretendia se casar com um Tupi Guarani, pois eram todos parentes;
entretanto isso era um problema porque a alternativa seria, entdo, casar com nao
indigena ou com Guarani. Ela dizia que preferia casar com indio, mas afirmava que

eles, os Guarani, ¢ que ndo queriam casamento com indias Tupi Guarani.

% H4 em Piagagiiera um casamento de primos de primeiro grau que é sempre comentado, o que difere da
maneira como tratam outros casamentos que dificilmente sdo mencionados.
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Para os Tupi Guarani, a mistura e, portanto, o valor do casamento com pessoas
diferentes ¢ um marcador de diferenca em relagdo aos Guarani. Os Tupi Guarani se
dizem descendentes de ambas as etnias, a Tupi e a Guarani,no entanto, apesar de
considerarem a alianga entre Tupi e Guarani para constituirem sua identidade, nas
narrativas ainda esta presente a mistura com brancos, negros, ¢ outros indios. A fala de

Amancio, Tupi Guarani de Piagagiiera, transcrita a seguir, ilustra o colocado:

Nos somos Tupi Guarani... Mas, enfim, porque hoje os Tupi ja tdo casado com
Guarani também. Nao s6 com Guarani, mas com pessoas brancas também, tem ja
varias misturas, nos ja viemos de mistura. (...) Entdo, nds temos varias misturas, nds
temos o Tupi, o Guarani, Kaingang, Kaiowa, até a mistura de negros, porque meu vd
e minha vo, da parte do meu pai, eles eram negros. Mas assim, ¢ indio! Mas ¢
caboclo que fala. Caboclo quando ¢ escuro, entdo eles eram assim. Agora a minha
avo da parte da minha mae e meu avo ja eram branquinhos, mas ja eram Kaingang
com Kaiowa. Entdo, nds temos varias misturas. Ento, é por ai... (Amancio, Aldeia

Piagagiiera, janeiro de 2007).

A mistura, formadora dos Tupi Guarani das aldeias visitadas, marca diferenca
em relacdo aos Guarani Mbya que ndo teriam se constituido a partir de uma jungdo de
outros. E o fato dos Tupi Guarani aceitarem a mistura, o casamento fora, preferindo-a
ao casamento com parentes difere dos Guarani, que segundo o que relatam ndo se

misturam e ndo gostam de casar com outros.

Esses relatos Tupi Guarani impossibilitam analises centradas em argumentos que
visam encontrar formas puristas, pois como eles mesmos mostram, ha o uso de outro
idioma®'. Veremos mais adiante, que a possibilidade de diferenciagio e aproximagio
que os Tupi Guarani fazem em relagdo aos Guarani, aos ndo indigenas e outros indios

.. 2
aparecem, de certa forma, legitimada por essas falas®.

6! Assim, analises como a de Peter Gow (2001) para os Piro do Baixo Urubamba, que se dizem de sangue
misturado, tém rendimento para pensarmos os Tupi Guarani.

62 As possibilidades de aproximagdes dos Tupi Guarani aos Guarani, ndo indios e outros indios sera
tratada no capitulo seguinte.
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Entre o “mais indio” e o “menos indio”

Pude observar em campo, que a forma pura também aparece valorizada entre os
Tupi Guarani. O discurso comum aos ndo indigenas respaldado na existéncia de um
modelo indigena, um modo de ser indio, que teria maneiras especificas de uso da terra e
de adaptagdao ao meio ambiente, parece estar presente em Piacagiiera. Assim, ha uma
valorizagdo do “indio puro”, que para os Tupi Guarani repercute na imagem que
constroem dos Mbya que seriam “mais indios”, pois menos misturados, ja que
acreditam que os casamentos, principalmente com os nao indigenas, ndo seria tio

freqiiente entre eles.

Ser “mais indio” implica em estar adaptado a vida na aldeia, ao contato com a
natureza, ao falar a lingua, a fazer roga e saber cagar, entre tantas caracteristicas tidas
como indigenas. Tais caracteres permitem que se estabeleca algo como uma espécie de
gradagdo entre o “mais indio” e o “menos indio”. Ainda que esses polos ndo sejam bem
delimitados e que seu uso seja contextual, pode-se situar os Tupi Guarani ¢ os Mbya
entre eles, sendo que o primeiro encontra-se em posicdo desfavorecida, mais proximo

do “menos indio”, ou “menos puro”, e o ultimo perto do “mais indio”.

Segundo os Tupi Guarani, isto gera uma situacdo de preconceito e discriminagao
por parte dos Mbya. De acordo com o que me contaram em Piacagiiera, os Guarani
acreditam que os Tupi Guarani ndo estdo mais acostumados com os jeitos indigenas,
existindo uma indisposi¢do dos Guarani no que diz respeito ao estabelecimento de
relagdes, como o casamento, por exemplo. Ouvi dizerem que “0s Tupi Guarani ndo se
dao com os Guarani”, e isto ocorre, em grande parte, por conta da idéia de “mais indio”

ou “menos indio”.

Ha aqueles que asseguram ndo ter problema algum em aldeia Guarani, sendo
bem recebidos em todas elas. Estes contam que isso acontece porque ndo estdo
demasiadamente habituados aos costumes considerados ndo indigenas. Assim, podemos
entender que para os Tupi Guarani, de certa forma, ser aceito pelos Guarani, significa

também ser tido como “mais indio”.

Ao lado das exigéncias da sociedade ndo indigena a respeito de caracteres
considerados indios, que repercutem em Piacagiiera € no modo como os Guarani sao

vistos, também nos deparamos com situagdes de desvalorizacdo de caracteristicas
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consideradas Mbya, pois estes, justamente por serem mais conservadores e evitarem a
mistura, ndo sabem lidar com o mundo do ndo indigena como os Tupi Guarani, sendo
mais facil manipula-los e engana-los. Em Piagagiiera, ouvi dizerem que “0s Tupi
Guarani ndo sao bobos como os Guarani”, e nesse dialogo mencionavam que “0s Tupi
Guarani estudam, fazem faculdade”, que “eles contestam, brigam”; enfatizavam que
ndo seriam enganados pela FUNAI e apresentavam os motivos da desconfianga em

relacdo ao 6rgdo; e ao contrario, pesavam que seria mais facil enganar os Mbya.

Assim, a0 mesmo tempo em que os Mbya sdo valorizados como “mais indios”,
por terem as caracteristicas necessarias a demarcagdo territorial — falarem a lingua, ndo
serem Mmisturados, valorizarem a terra -, eles sao considerados “mais bobos”, passiveis
de serem iludidos pelos ndo indios por ndo terem aprendido a lidar com o mundo

envolvente.

A relacdo com os Mbya ¢ contextual, variando ainda, como apontei, de aldeia
para aldeia. Em Piacagiiera, no momento em que o conflito territorial era mais tenso, os
Tupi Guarani enfatizavam as diferengas frente ao outro grupo do litoral, em um discurso
que visava mostrar porque sdao Tupi Guarani e ndo Guarani. Afirmavam, entdo,
diferengas na fala, na origem da etnia a partir da mistura, em aspectos como a
mobilidade e a territorialidade, no artesanato. Nesse meio, valorizavam certas
caracteristicas, como a relagdo guarani com a terra, expressa no teko e no tekoha, mas

por outro lado, criticavam a passividade do grupo no trato com os ndoindigenas.

A idéia da mistura e do puro dos Tupi Guarani, que marca a diferenca entre eles
e os Mbya, estabelece também uma gradacdo entre o “mais indio” € o “menos indio”, no

qual contam caracteristicas que sdo consideradas como indias.

Em minha tltima visita a Terra Indigena Piacagiiera, quando a tensdo em relacao
a questdo territorial se abrandava, ja que a pressao exercida pelos empresarios da EBX
para a saida das familias diminuia, os Tupi Guarani ainda se preocupavam em marcar
diferencas, pois como mencionei, em diversas ocasides estas sdo lembradas e referidas,

mas agora, podia perceber uma aproximag¢ao maior aos Guarani.
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CAPITULO 4

Os Tupi Guarani e seus outros: aproximacoes

(...) eles [Guarani Mbya] comem tipa, tipa a gente copiou deles, que na verdade a
gente ndo comia tipa a gente comia mais era raiz. Mandioca, batata doce, milho, a
gente comia peixe, agora eles ja comem mais ¢ coisa de massa. E nos ja adotamos
um pouco, que nem eu também tenho a mistura de Guarani, minha mae era Guarani

e meu pai era Tupinamba, entdo... (Dora, fevereiro de 2008)

Os Mbya para os Tupi Guarani: possibilidade de aproximacao

Em diversas ocasides, os Tupi Guarani de Piagagiiera me contaram que
aprenderam muita coisa com os Guarani, citando varios exemplos. E pude perceber que
1sso ndo era um problema, pelo contrario, aprender com os Guarani era normal e

valorizado.

Os Tupi Guarani admitem aprender com os Guarani, € como pretendo mostrar,
se aproximar de algumas caracteristicas que entendem como Guarani, e isto pode
ocorrer porque se consideram descendentes dos Guarani, o que ¢ legitimado pela origem
da etnia baseada na mistura. Isso ndo que dizer que os Guarani que formaram, junto dos
Tupi, a etnia dos atuais Tupi Guarani, sejam os mesmos Guarani que hoje dividem
aldeia com familias Tupi Guarani, aqueles para com os quais se marca diferengas®. Mas
significa que para os Tupi Guarani da T.I. Piagagiiera existe uma identificacdo entre eles
e os Guarani. Nao se consideram parentes — estes sao apenas as pessoas da familia Tupi
Guarani, aquelas com quem se possui lacos genealogicos consangiiineos ou afins® —

mas ha uma espécie de identidade entre eles.

Posteriormente, neste capitulo, veremos que identificagdo semelhante acontece
também em relacdo a outros grupos indigenas, dos quais os Tupi Guarani também
podem se aproximar. Por serem Guarani, Tupi e indios, os Tupi Guarani podem

construir certos distanciamentos e proximidades.

%3 Nao cabe a esta pesquisa buscar quem eram aqueles ou estes Guarani.
% No primeiro capitulo tratei desse tema.
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Dentre o que consideram terem aprendido com os Guarani, os Tupi Guarani
listam o uso do wyrabaraka, uma espécie de violdo utilizado para marcar o ritmo
durante os mborai, concentracdo espiritual, que acontecem na owguatsu, casa de reza,

e ainda algumas musicas que também sdo cantadas no mborai e ensinadas as criangas.

Alguns habitos alimentares, segundo os Tupi Guarani, também foram ensinados
pelos Mbya, dentre eles o principal seria o tipa, uma massa frita feita de farinha de trigo
e dgua, que ¢ comum entre os Tupi Guarani nos lanches da tarde em geral servida com
café. Nos afazeres realizados para a comunidade® ou no mutirdo, as mulheres dos
homens que estdo trabalhando se reunem para fazer o tipa que sera servido no final do
dia. Lembrando a fala de Dora, transcrita no inicio do capitulo, ela diz que “tipa a gente
copiou deles [dos Guarani]”, e que os Tupi Guarani comiam mais raiz, mandioca,
batata doce, e que possuiam alimenta¢do parecida com a dos ndo indigenas. Sobre o
milho, alimento considerado tradicional guarani, eles contam ndo conhecer muitas

espécies, dizem que o milho que conhecem ¢ o mesmo dos ndo indigenas.

Como mencionei no capitulo anterior, os Tupi Guarani valorizam o aprendizado,
e em relag@o ao artesanato contam o que aprenderam com os Mbya, como por exemplo,
a arte da cestaria, o uso de micanga em colares, pulseiras e brincos. Isto ocorre com
mais freqliéncia em aldeias como Ribeirdo Silveira e Rio do Azeite, nas quais os Tupi
Guarani estdo casados com os Mbya, e possuem com estes relacdo distinta das

percebidas em outros lugares.

Musicas, o tipa, o uso do wyrabarakd, sdo algumas coisas que os Tupi Guarani
elencam como aprendidas dos Mbya. Mas, além da possibilidade de aprender algo ¢
possivel aos Tupi Guarani se aproximarem de caracteristicas consideradas guarani, o
que esta, por sua vez, relacionada a idéia de “mais indio” ou “menos indio” explicitada.

Vejamos a partir dos dados etnograficos.

Quando um Tupi Guarani viaja bastante, isto &, se desloca, fica pouco tempo em
cada lugar, quando anda bastante, conhece varias aldeias — o que pode incluir as
Guarani e as de outros grupos indigenas — dizem que ele ¢ “mais guarani”. Isto esta

relacionado a idéia comum dos Tupi Guarani da T.I. Piagagiiera de que os Guarani sao

6 S&o chamados de trabalho comunitario aqueles realizados em beneficio da comunidade, nestes em
geral participam a maioria dos homens.
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um povo de grande mobilidade que se deslocaria mais, diferentemente dos Tupi Guarani
117y 29 : : : r
que “ndo andam tanto” e permanecem por mais tempo nas aldeias. Assim, é o caso de
Pitoto, que desde jovem sempre viajou muito, conheceu diversos lugares, em algumas
ocasides levava consigo sua familia — mulher e filhos — mas, muitas vezes andava
sozinho, deixando-os no Bananal, aldeia em que morou por muitos anos, ou em
Nhamandu Miri, local em que mora atualmente. Pitot6 diz que teria puxado essa
caracteristica, de gostar de viajar, de andar por ai, dos Guarani, e nesse sentido, ele seria

“mais guarani”.

3

E comum ouvir que tal pessoa ¢ “mais guarani” ou que possui alguma
caracteristica guarani. Isto ocorre ndo somente quando se referem a questdo da
mobilidade, dos deslocamentos efetuados por determinada pessoa, mas também em
situagdes que aludem ao saber fazer alguma coisa tipica guarani, e ainda no que diz
respeito as criangas e a educagio dada a elas. E importante ressaltar que esta pesquisa
ndo considera as criangas como receptores passivos, mas agentes no mundo. Assim,
apesar delas nao serem o foco desta pesquisa, e do trabalho de campo realizado nao ter
contemplado satisfatoriamente a crianga tupi guarani, cuido para ndo naturalizar
concepgdes de crianga e infancia, levando em conta as contribuigdes da antropologia da

crianga“.

Quando uma jovem tupi guarani faz tipa, ouve-se “Fulana ja sabe fazer tipa”, o
que ¢ proferido em tom de satisfagdo. Quando essa moga faz tipa em ocasido do
trabalho comunitario, momento em que todos comem juntos — em geral tipa ou bolinho
e café — as mulheres sempre comentam, “Foi tal menina quem fez!”, o que pode ser
seguido de uma expressao que valorize sua habilidade guarani/indigena, como por
exemplo: “E uma india mesmo!”. Saber fazer tipa ¢ valorizado entre as mulheres, como
algo que todas devem saber fazer, o que, de certa maneira, as aproxima a caracteristicas

indigenas guarani.

5 A antropologia tem se dedicado a pesquisar as criangas em diversos cendrios etnograficos, como entre
os Kadiweu (Lecznieski, 2005), os Galibi-Marwono (Codonho, 2007), os Guarani (Ferreira, 2002;
Oliveira, 2005), no semi-arido nordestino (Pires, 2007) e entre meninos ¢ meninas de rua (Calaf, 2008), e
discutido diferentes concepgdes de infancia (Cohn, 2000, 2005; Silva ¢ Nunes, 2002; Tassinari, 2007).
Tais trabalhos sdo interessantes porque possibilitam, primeiro, um olhar critico sobre a categoria de
infancia, que ¢ construida e diz respeito ao modo ocidental de perceber a crianga e, depois, porque
permite atentar para a crianga como agente na criagdo/interpretacdo do mundo, € nio ser passivo e
incompleto.
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Nas aldeias Piagagiiera ¢ Nhamandu Miri, no que diz respeito as criangas, nao ¢
incomum as mulheres tupi guarani falarem que determinada crianga ¢ “criada como
guarani”, ou como “mais india”. Elas dizem isso de criangas que s3o mais
independentes, que mesmo novas ja fazem tudo sozinhas, brincam pela aldeia sem a
supervisao das maes e ndo as procuram com freqiiéncia, diferentes das criangas que sdo
consideradas dependentes das maes, que vivem ao lado delas, fazem manha e choram,
as que seriam, portanto, “menos guarani”. Em geral, as diferencas no que diz respeito a
liberdade e independéncia das criangas estdo vinculadas a criacdo que elas recebem que

pode ser “mais india” ou “menos india”, de acordo com a vontade e atitude de seus pais,

que podem dar atencdo excessiva aos filhos e controla-los demais, por exemplo.

Assim, determinados modos de agir dos Tupi Guarani sdo vistos como “mais
guarani” ou “mais indigenas”. Para os Tupi Guarani caracteristicas Guarani e indias
estdo associadas. O modo de ser, a mobilidade, a relagdo com a terra dos Guarani estao
vinculados a ideia que os Tupi Guarani constroem acerca do que € ser indio. H4 sempre
a possibilidade de aproximacao e distanciamento desses caracteres, que depende do
contexto vivenciado. Em certas ocasides sdo enfatizadas diferencas, em outras,
semelhancgas; e isto ocorre tanto em discursos politicos, dirigidos ao ndo indigena,
quanto cotidianamente, nas conversas das mulheres sobre a criacdo das criangas e das

meninas que fazem tipa.

Tendo isto em vista, cabe apontar que para os Tupi Guarani o comportamento
que se aproxima ou distancia dos Mbya e dos outros Guarani ndo ¢ considerado bom ou
ruim, certo ou errado, ndo existindo medida ideal entre um po6lo e outro. Nao ha
consenso quanto ao modo de educar as criangas, se soltas ou com maiores cuidados,
nem sobre o viajar ou permanecer na aldeia. As opinides a respeito destes temas variam
de pessoa para pessoa e, como busquei mostrar, estdo relacionadas aos momentos
vividos. O modo de ser Tupi Guarani relaciona-se com oMbya, mas ¢ construido no dia-
a-dia, sendo possivel a mesma pessoa ser “mais guarani” ou “menos guarani” sob

diferentes aspectos e em ocasides diversas.

Tratei até aqui das relagdes que os Tupi Guarani estabelecem com os Guarani,
do modo como se constroem tendo em vista aspectos do outro grupo presente no litoral.

Entretanto, como pude observar em campo, os Tupi Guarani também se permitem
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aproximar de caracteristicas de outros indios e até do que consideram Tupi Guarani,

ainda que isto esteja em lugares como livros, inclusive os infantis.

O que é Tupi Guarani e o que ¢ dos outros: possibilidades de aproximacao

Em minhas visitas a T.I. Piagagiiera, pude presenciar pessoas discutindo acerca
do que consideravam Tupi Guarani, elas estavam preocupadas com o resgate cultural,
que estd relacionado ao aprendizado da lingua e a educagdo das criangas. Nesses
momentos percebi que os Tupi Guarani podem se aproximar a outros indios e

constroem o que ¢ do grupo cotidianamente.

Pretendo registrar aqui alguns momentos que chamaram minha atengdo as
possibilidades de aproximag¢do que os Tupi Guarani se permitem, em especial um que
acorreu na owguatsu, a casa de reza, em Nhamandu Miri, ¢ outro acerca do uso dos
livros que trazem mitos indigenas ou praticas que podem ser indias. Abordando no final,
comentarios dos Tupi Guarani sobre o conhecimento e costumes dos nao indigenas. Ao

que parece, ha inimeras possibilidades do que pode ser Tupi Guarani.

o Na casa de reza Tupi Guarani: “Obrigado patria mée!”

Logo que cheguei a T.I. Piagagiiera, no inicio deste ano, conheci Nhamandu
Miri e, portanto, a owguatsu, casa de reza®’, da aldeia. Como disse, 0s Tupi Guarani
estavam preocupados com o resgate cultural, e me contaram terem acordado que todos
que fossem morar na nova aldeia deveriam aprender a falar o tupi guarani e participar
dos mborai, concentracdo espiritual, que acontecia todas as noites. Estipularam,
inclusive, o nimero minimo de dias que deveriam freqlientd-lo em trés. Assim, todos

em Nhamandu Miri estavam comprometidos com o resgate cultural.

Mesmo nos primeiros dias desta ultima ida a campo, pude participar dos mborai.

Neste momento, chamou-me a aten¢d@o, além do grande niimero de pessoas presentes —

57 A owguatsu sera abordada também no préximo capitulo.
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especialmente criangas, que cantavam, dangavam e tocavam os instrumentos com
bastante desenvoltura —, o uso de uma expressdo que percebi ndo ser da lingua tupi

guarani, mas de uma outra.

Descrevo sucintamente o ritual tupi guarani, com a finalidade de contextualizar
o leitor. Entretanto, cabe apontar que o mborai®® nio ¢ o mesmo todas as noites, nio
apenas porque mudam as seqliéncias das musicas, as proprias musicas € as rezas, mas

também porque ¢ possivel utilizar novas expressoes.

O mborai tem inicio no comego da noite, quando escurece, ¢ ndo ha hora certa
para acabar, o que depende da participacdo das pessoas e vontade daqueles que puxam
as rezas. Durante o mborai cantos e dangas sdo intercalados pelas rezas que acontecem
na lingua. As mulheres cantam e dancam tocando o taquapu — instrumento feito de
bambu, que ¢ batido no chdo para marcar ritmo - posicionando-se geralmente uma ao
lado da outra. Os homens cantam e tocam o mbarakd — espécie de chocalho, feito de
cabaga e sementes de capia — ¢ o wyrabarakd — um violdo usado para marcar ritmo.
Alguns cantam sentados nos bancos, construidos com pedacos de madeira e troncos,
que ficam junto as paredes da casa. As criangas participam intensamente, cantando e
dancando. Nos intervalos das musicas acontecem as rezas, que sao puxadas pelo

nhanderu, o que ¢ traduzido pelos Tupi Guarani por pajé ou por rezador.

Durante a reza e a execugdo das musicas, o rezador profere frases de
agradecimento, que sdo repetidas por todos os participantes da concentragdo espiritual,
sdo elas: “Porete agudjewe” e “Awete Katu”. Aquele que esta puxando a reza diz
“Porete agudjewe”, e os participantes da reza repetem, depois ele diz “Awete Katu”, e
as pessoas reproduzem sua fala em seguida. No entanto, em Nhamandu Miri, em
algumas ocasides também usavam outra expressao que nao era da lingua tupi guarani; o
rezador proferia-a e, logo apds os participantes a repetiam, de maneira semelhante as

duas primeiras expressoes mencionadas.

Depois de uma sessdo na casa de reza, voltando para a casa em que estava
hospedada, perguntei as pessoas que me acompanhavam o significado da frase que
haviamos repetido na owguatsu. O proprio rezador foi que respondeu, contou-me ser

uma fala de indios peruanos, e que significava “Obrigado péatria mae”. Os Tupi

%% Para uma discussdo do ritual Guarani, ver Montardo (2009).
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Guarani, na owguatsu, agradeciam Nhanderu®, mas podiam fazer uso de expressoes de
agradecimento de outros grupos. “Porete agudjewe”, “Awete katu”, ¢ a expressdo dos

indios peruanos, podem estar relacionadas no entender Tupi Guarani.

Os Tupi Guarani se permitem fazer uso de expressdes em outras linguas ou
vindas de outros lugares e de outros indios na casa de reza, porque estas estdo proximas
dos Tupi Guarani. A expressao proferida ¢ indigena, os Tupi Guarani sao indios, assim
podem utiliza-la. Ela ganha significado, que ndo ¢ outro, estrangeiro, mas tupi guarani,
no entanto ndo deixa de ser algo de fora. A expressdo ¢ usada em Nhamandu Miri sem

com isso deixar de ser de indios peruanos.

Hé4 uma identificagdo dos Tupi Guarani com os outros grupos indigenas que
pode ser percebida em varias ocasides: na owguatsu com a presenca de expressdes que
ndo sio Tupi Guarani, nas falas que valorizam os artefatos de outros grupos’’, no uso da
palavra nhandéva, como algo que remete aos indios em geral - a todos os grupos

indigenas, no qual os Tupi Guarani estdo inclusos.

Fato similar ao que descrevi ocorre no que diz respeito a elementos considerados
Tupi. Existe uma identificagdo também com aquilo que os Tupi Guarani consideram ser

. . . 1
dos antigos Tupi, seus ascendentes. Vejamos .

o O que ¢ tupi e tupi-guarani

Os Tupi Guarani aceitam a aproximacao aos Mbya, como busquei mostrar em
aspectos que possibilitam ser “mais guarani”’ ou “menos guarani”’, como o saber fazer
tipa ou o ser mais movel, mas podem também se aproximar de indios de outras etnias,

vide o uso da expressao indigena peruana, e isto porque sdo Guarani ¢ indios. Mostrarei,

% Durante os mborai, nas rezas, ¢ para Nhanderu que os Tupi Guarani se dirigem. Aqui Nhanderu diz
respeito a um deus, ndo se referindo ao rezador ou pajé.

7 Como escrevi, no capitulo anterior, os Tupi Guarani valorizam a producio de outros grupos indigenas,
assim como o aprendizado com eles.

"' Cabe lembrar que neste trabalho, “tupi-guarani” grafado desta maneira diz respeito ao grupo dos
falantes de uma das linguas do tronco lingiiistico tupi-guarani e que ¢ tratado em diversas publicac¢des de
modo genérico, como irei mostrar. E “Tupi Guarani” se refere ao grupo que pesquiso, as familias das
aldeias citadas, ¢ as caracteristicas que remetem a tais familias.
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nesta parte do trabalho, que eles ainda podem se aproximar ao que consideram como
sendo Tupi, mesmo que construam esse entendimento a partir de material produzido
pelos ndo indigenas, que muitas vezes tratam de aspectos genéricos dos povos tupi-

guarani.

Os Tupi Guarani t€ém acesso a informagdes veiculadas por radio e televisdo, as
aldeias possuem um unico telefone publico localizado nas proximidades da escola, e
muitas pessoas possuem aparelho celular. Apesar da T.I. ndo ter cabeamento para
internet, podem acessar a rede a partir de uma lan house localizada na Praia da Gaivota,
ultimo bairro do municipio de Itanhaém, no qual é possivel chegar caminhando em um
trajeto que dura entre 45mim a 1h. Assim fazem os mais jovens, que na sua maioria
possuem enderego eletronico e/ou o artificio para comunica¢ao online chamado

messenger.

A escola da aldeia Piacagiiera possui material didatico que ¢ enviado
periodicamente pela Secretaria de Educacdo, e uma pequena biblioteca que as vezes
recebe doagdes de livros da prefeitura de Peruibe. A época do tltimo campo, a escola de
Nhamandu Miri estava sendo construida e aguardava a autorizagdo da Secretaria de
Educacdo de Sao Vicente para dar inicio ao ano letivo, atualmente, contaram-me ja estar
funcionando, assim ela também recebeu material didatico do Estado. As escolas da T.I.
recebem o material oficial elaborado para as escolas da rede publica. No entanto, os
professores de ambas produzem cartilhas, textos entre outros materiais que utilizam em
suas aulas. Eles, em especial, se preocupam em procurar e guardar tudo o que
encontram sobre os grupos indigenas, principalmente os que tratam de algum aspecto

tupi-guarani.

Como foi dito, os indios do litoral de Sdo Paulo se reconhecem como Tupi
Guarani, mas esta era uma denominagdo que tratava dos grupos falantes das linguas
consideradas do tronco lingiiistico tupi-guarani e que, portanto, deveriam ter origem
comum. Tal designagdo engloba varios grupos que muitas vezes sao tratados de modo
genérico, como no caso de livros didaticos e infantis. Existe uma infindavel quantidade

de trabalhos desse tipo e os Tupi Guarani de Piagagiiera tém acesso a eles.

Em um de meus encontros com Catarina, que ocorreu em sua casa, ela me
mostrou um livro sobre um mito indigena tupi-guarani. Era um livro infantil, muito

bonito e cheio de ilustragdes. Nao me lembro de qual mito tratava, nem cheguei a anotar
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qualquer referéncia sobre ele, mas Catarina me contava que ele era interessante porque
trazia em uma de suas figuras — nela estava um indio com um arco e flechas em uma
floresta — as pinturas corporais dos Tupi Guarani. Ela dizia que a imagem seria bastante
util na escola para ensinar os alunos, e que podiam usa-la se quisessem realizar algum

teatro ou apresentacao.

Em outro momento, na aldeia Piagagiiera, algumas pessoas se mobilizavam para
escrever um projeto com o objetivo de angariar fundos para a constru¢do de ocas, que
seriam locais de venda de artesanato para visitantes, apresentacdes musicais e teatrais
para turistas, e que aconteceriam dentro da propria T.I.. Estas ocas seriam construidas
no estilo que eles chamavam de tradicional tupi e, para tanto, se basecavam em
ilustragdes de um livro do Hans Staden que possuiam. Mostravam-me no livro os

desenhos feitos pelo autor e contavam onde esperavam que as 0cas se localizassem.

Apesar dos Tupi Guarani terem um olhar critico em relagdo ao material escrito
que chegam a suas maos, discutem o que encontram sobre os grupos Guarani — existe
uma bibliografia extensa de livros produzidos pelos proprios indios ou com a
colaboragdo destes — e questionam até mesmo grafias quando esta estd em guarani, eles
dao, em geral, as publica¢des, ao que estd documentado, o estatuto de verdadeiro.
Assim, as pinturas corporais presente na imagem do livro sobre o mito tupi-guarani, o
formato das ocas que véem nas ilustracdes a que t€m acesso, sdo registros veridicos da
tradico tupi guarani, e que pode ser apropriado para se tornar Tupi Guarani de

Piagagiiera.

Os trabalhos sobre os grupos tupi-guarani, que incluem a publicacdo de mitos
para livros infantis, ilustrados e coloridos, ou os desenhos que ilustram o livro de Hans
Staden, ganham outro significado para os Tupi Guarani, sdo tratados como elementos
do passado do grupo que foram registrados pelos ndo indigenas, em um periodo em que

apenas estes podiam — ou se preocupavam — com registros.

No entanto, isto ndo ocorre apenas com publicagdes que sejam especificamente
sobre grupos indigenas. Na casa de um Tupi Guarani, no periodo de trabalho de campo
para a FUNALI ele a0 me mostrar uma revista cujo titulo era: “A arte da cerdmica”, que
ensinava técnicas para a confecgio de objetos com argila, dizia: “Olha! E isso aqui que
precisamos resgatar!”. A revista nao trazia informagao sobre a producdo de artefatos

indigenas e era feita por ndo indios, assim como a eles destinada. Contudo, a fabricagdo
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de ceramica ¢ tida pelos Tupi Guarani como algo indigena, que era realizada por seus
antepassados ¢ que, entdo, pode ser resgatada, ainda que a partir de outras técnicas ¢

outros conhecimentos.

Dentre a produgao bibliografica produzida pelos ndo indigenas a que tém acesso,
os Tupi Guarani se permitem eleger constantemente o que pode ser Tupi Guarani.
Baseiam-se, para tanto, em um discurso que trata da mistura, que coloca a somatoria de
etnias para formacdo daquela com a qual se identificam e, portanto, possibilita serem
“mais” ou “menos” Guarani, Tupi, e indio; estabelecendo ainda relagdo com os ndo

indigenas.

e O que é dos niio indigenas

De vérios modos e em diferentes ambientes os Tupi Guarani se relacionam com
os ndo indigenas. Na T.I. Piacagiliera o sustento da maioria das familias depende da
venda de artesanato ¢ mudas de plantas em feiras da regido, que ¢ voltada,
especialmente, para os ndo indios,e muitas pessoas trabalham em casas ou quiosques
nas cidades. Por conta disso, em Piagagiiera ¢ comum ouvir que ndo querem morar em
aldeias muito distantes, cujo acesso ¢ dificil, como por exemplo, na aldeia Paraiso
situada no municipio de Iguape. Por diversos motivos, trabalho ou estudo, compras nas
feiras, padarias, mercados, para o uso de internet em uma lan house, para visitar
parentes, ou mesmo para consultas a médicos, o transito aldeia/cidade ¢ freqiiente, e

. s 1: 2
para muitas pessoas, cotidiano’’.

A relagdo proxima dos Tupi Guarani com a cidade, por outro lado, parece nao
ser bem vista pelos ndo indigenas. Pude perceber, principalmente nos momentos em que
estive na Praia da Gaivota, que a idéia geral ¢ a de que na T.I. Piagagiiera os “indios ndo
sdo mais indios”, pois ja perderam sua cultura; o que era mencionado ora em tom de

pesar, ora de maneira maldosa, irdnica.

Se ha no imaginario da maioria das pessoas um ideal do que ¢ ser indio, com

caracteristicas proprias de manejo da terra, de modos de se vestir, de realizar rituais,

72 0 tema da relagio dos Tupi Guarani com a cidade foi tratado no segundo capitulo
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entre tantas outras, ¢ provavel que os Tupi Guarani ndo as contemplem. Os ndo
indigenas estranham e criticam o fato de nas aldeias da T.I. algumas pessoas possuirem
automovel, celular, aparelho DVD, morarem em casas de alvenaria — similares as suas -,
freqiientarem e dependerem economicamente das cidades. Nos momentos de conflito
territorial, nos quais ha a possibilidade de constru¢ao de um porto na area indigena ou a
demarcagdo da Terra, tais criticas se multiplicam e se tornam mais gritantes. Nessas
ocasides, os Tupi Guarani se véem obrigados a provar que sdo indios e que possuem
uma identidade indigena, precisam marcar uma posi¢ao frente ao ndo indigena, o que

esta vinculado a idéia de resgate cultural, que atualmente desejam.

Sobre o que aprenderam, ou o que utilizam, e que consideram como sendo dos
ndo indigenas, sobre a critica apresentada acima e as acusagdes de “ndo serem mais
indios”, os proprios Tupi Guarani tém suas respostas e discutem tais temas entre si.
Uma lideranga de Nhamandu Miri comentou que sim, os Tupi Guarani pegaram os
costumes dos brancos, mas, no entanto, afirmava que isso ndo significa que perderam
sua cultura. E continuava dizendo que os Tupi Guarani querem que seus filhos estudem,
querem ter uma vida melhor, ter aparelhos como os mencionados — que sdo desejos
considerados dos ndoindigenas — porém, ainda possuem suas musicas, a casa de reza, a

lingua, o artesanato — que sdo considerados Tupi Guarani e indigenas.

Possuir ou fazer algo que ¢ proprio dos ndo indigenas nao implica a perda de
alguma coisa que seja Tupi Guarani, ndo determina ser ou nao Tupi Guarani, assim
como usar uma expressdo de indios peruanos ndo implica em se tornar um indio
peruano. Fazer algo considerado Guarani Mbya, andar mais ou produzir cestos, ndo
significa ser Guarani, ainda que se possa ser “mais guarani” ou ‘“menos guarani’’ por
possuir essas caracteristicas/habilidades. Por outro lado, aquilo que € estrangeiro, apesar
de ser (re)significado pelos Tupi Guarani, ndo deixa de ser algo pego de outros. A
expressdo indigena peruana e as caracteristicas Guarani também nao se tornam Tupi

Guarani.

No que diz respeito aos costumes dos brancos e a gradagdo estabelecida entre o
“mais guarani” € o “menos guarani”, que como disse ¢ também entre “mais indio” e
“menos indio”, ¢ interessante notar que as categorias “Guarani” e “ndo indio” estdo em
oposicao, sendo medidas de comparacdo. S3o os nao indigenas que constituem as

caracteristicas do considerado “menos indio”, e como havia dito, as caracteristicas
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guarani sdo tidas como “mais india”. Em outras palavras, o “menos indio” estaria mais

proximo dos nao indigenas, € o “mais indio” mais perto dos Guarani.

Os Tupi Guarani, como mostra a fala da lideranca colocada acima, marcam
diferenca entre ter um determinado costume (ou varios) e ter uma cultura. O aproximar-
se dos outros, o pegar costumes dos outros, faz parte do que é ser Tupi Guarani, sem
com isso implicar em algum tipo de perda, segundo explicam eles proprios’>. Como
disse, ser Tupi Guarani significa estar inserido em relagdes de parentesco especificas, e

possuir uma cultura — mesmo que uma cultura a ser resgatada.

Entre os Tupi Guarani de Piagagiiera,o aprender é valorizado, e pode ocorrer
com diversos agentes, os Mbya, outros grupos indigenas, os ndo indigenas. Os costumes
adquiridos sdo entendidos como aprendizados. Independente da fonte, seja a partir de
livros didaticos e infantis, revistas, ou pela convivéncia, relacdo de proximidade — como
com os Mbya, por exemplo — ¢ sempre possivel aprender. E reforcando, isto ndo

significa tornar-se outro, ou deixar de ser Tupi Guarani.

As possibilidades de aproximagao e distanciamento ao que consideram Guarani,
Tupi e indigena estdo relacionadas ao contexto vivenciado, que na época de meu
trabalho de campo foi de conflito territorial e formagao de novas aldeias. Tais contextos
possibilitaram perceber como os Tupi Guarani constroem e atualizam suas relagdes,
permitem problematizar alguns temas, como o parentesco, o conhecimento — da lingua e

da reza -, a politica, que sdo abordados no capitulo seguinte.

73 Parece-me que os Tupi Guarani, ao diferenciarem os costumes que podem pegar da cultura que nio se
perde, formularam sua propria resposta as teorias aculturativas.
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CAPITULO 5

Ser Tupi Guarani na Terra Indigena Piacagiiera

(...) Eu tenho falado: o que nos identifica como indigenas, é a nossa cultura, a nossa
tradigdo, artesanato, a nossa lingua; € isso que nos identifica. Olha: Uma estudante
de antropologia! Ela esta estudando, ela que esta fazendo o laudo aqui para ajudar a
gente. Entdo, se a gente ndo sabe falar na lingua, ndo conhece a tradi¢do, ndo
conhece a cultura, como ¢ que ela vai colocar 14 no seu relatorio? O qué? Que aqui
tem indio... (...) Nos temos a nossa lingua; artesanato nds sabemos fazer; nos temos
0s Nnossos cantos, as nossas dangas; nos temos! Agora como € que nés perdemos
tudo? Nos estamos em um trabalho de fortalecer o que nés temos. Porque a nossa
terra ¢ muito importante. Quando tem uma cultura, tem uma tradi¢do, ¢ isso que
reforca a nossa terra e também a nossa identidade indigena. Agora como ¢é que a
gente perdeu tudo, que ndo tem mais nada? (Pitot6, aldeia Nhamandu Miri, fevereiro

de 2009)

O Resgate Cultural dos Tupi Guarani da T.I. Piacagiiera

Os Tupi Guarani discutem o que chamam de resgate cultural ¢ os meios para
opera-lo, que envolve questdes como: o qué deve ser resgatado, o qué foi perdido, que
cultura possuem — ou o qué da cultura possuem. Tais temas sdo debatidos em reunides,
principalmente entre as liderangcas e os professores indigenas. Parece-me que a
sociedade ndo-india, a toda hora, cobra dos Tupi Guarani a existéncia de uma
indianidade, de caracteristicas consideradas indigenas, ¢ os Tupi Guarani, por sua vez,
respondem a essas cobrancas a sua maneira. Na T.I. Piagagiiera eles buscam o resgate
da cultura, e debatem se, afinal, t€m ou ndo uma cultura indigena e o quanto dela

possuem.

Discussdes como as apontadas, acerca do que seria indigena e da cultura tupi
guarani, podem ser percebidas nas conversas didrias, como por exemplo, sobre a
educacdo das criancas, da mobilidade de algumas pessoas, da relagdo com a terra, que
podem ser “mais india” ou “menos india”, e que sdo construidas/atualizadas nas

relagdes de proximidade e distanciamento com os outros.
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Contudo, ¢ principalmente nos discursos politicos que a idéia do resgate e do
qué os Tupi Guarani possuem de sua cultura aparecem mais fortemente. A fala
transcrita acima ocorreu em uma reunido da comunidade em Nhamandu Miri e
apresenta diversos pontos interessantes. Pitotd elenca aquilo que os Tupi Guarani
possuem, a lingua, o artesanato, os cantos e¢ dangas, a tradi¢do, valorizando-os. Possuir
tais caracteristicas significa, entdo, ter uma cultura particular e indigena, diferente da
dos ndo indigenas. No discurso percebemos que ha a preocupacdo com a terra: ter uma
cultura implica em sua garantia, como dizem, “reforga a terra”, e por isso ¢ importante
fortalecé a cultura. Nesse contexto, a presen¢a de uma estudante de antropologia — que
também ¢ mencionada na fala — parece legitimar a ocupagao territorial e a identidade

indigena.

Possuem, entdo, na T.I. Piagagiiera, uma cultura Tupi Guarani, que pode ser
percebida a partir da lingua, do artesanato, dos cantos e dangas presentes na
concentracdo espiritual. Tendo isso em vista, Pitotd pergunta indignado: “Agora como
é gue a gente perdeu tudo, que ndo tem mais nada?”. Segundo ele, “0s brancos dizem
que os indios ndo t&m religido’, mas eles tém!” afirma, e defende que é preciso mostra-

la aos ndo indigenas: fortalecer e resgatar a cultura.

Mudaram-se, assim, para Nhamandu Miri — ¢ 0 mesmo ocorreu na ocasido de
formagdo de outras aldeias — com o objetivo de resgatar a cultura. E claro que, como
disse, este ndo foi o Unico fator; havia um conflito entre as parentelas que foi
solucionado com a ruptura. No entanto, a atualizacdo das relagdes entre os Tupi Guarani
ocorreu junto do desejo de viver em um local de paz entre as familias, no qual pudessem

operar o resgate e assim, garantir a terra.

No discurso de Pitotd transcrito acima o saber fazer artesanato, falar a lingua,
as musicas da owguatsu fazem parte da cultura tupi guarani e devem ser ensinados as
criangas. O que ¢ considerado Tupi Guarani ¢ eleito cotidianamente, desde na discussao
de um projeto que se baseia em um livro do Hans Staden até na reunido sobre o
calendario escolar dos professores indigenas, que tratarei nessa secdo. Este ¢ o resgate

dos Tupi Guarani, que envolve relacdes de proximidade e distanciamento com os

™ Quando Pitoto fala da religido dos Tupi Guarani esta se referindo ao ritual na casa de reza, ao mborai e
ao batizado das criancas. E comum também os Tupi Guarani fazerem analogia da casa de reza com a
Igreja dos ndo indigenas.
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outros, mas também as relagdes entre os proprios Tupi Guarani, em especial a partir de
dois espacgos, a escola indigena e a owguatsu.Mostrarei, a seguir, que tais espagos sao
ambientes privilegiados de negociagdo do que ¢ Tupi Guarani, nos quais ha constante
atualizacdo/construcio do que ¢ do grupo e, portanto, do conhecimento, do parentesco e

da politica da aldeia. Vejamos.

J Owguatsu, a casa de reza Tupi Guarani

Durante minhas primeiras vistas a Piacagiliera chamou-me a atenc¢do o fato da
aldeia ndio possuir uma owguatsu. A época, me contaram que tinham construido uma
logo que chegaram, mas que ela havia sido destruida pelos ventos. Mesmo ausente, a
casa de reza aparecia em minhas conversas na T.I., creio que, provavelmente, porque eu
me interessava por ela e fazia perguntas. Nas viagens as outras aldeias Tupi Guarani foi
possivel conhecer as casas de rezas que nelas havia, mas ndo pude participar de nenhum

mborai, concentracao espiritual.

Sobre a owguatsu, os Tupi Guarani mais velhos recordavam da época em que
eram jovens e que freqlientavam os mborai que ocorriam na aldeia Bananal, na qual a
maioria deles havia morado em pelo menos uma parte da vida. Muitos tinham sido
batizados na casa de reza e recebido um nome em tupi guarani””, no ritual que chamam
de mongarai76. Lembravam com saudades desses eventos e contavam dos nhanderu,
chamados de rezadores ou pajés do Bananal, que eram fortes na reza. Para ser
nhanderu e poder puxar a reza ¢é preciso ter conhecimento e estar preparado. Os Tupi
Guarani dizem que “ndo é qualquer um que aguenta puxar reza”, e afirmavam que em
Piacagiiera ndo existia mais mborai porque ndo havia mais ninguém que pudesse fazer

1SS0.

Apesar de ndo ter owguatsu na aldeia e de algumas pessoas afirmarem a

auséncia de alguém que pudesse ser rezador para conduzir os mborai, Piacagiiera

7 Mirin, Tupi Guarani de Piagagiiera, conta que passou trés vezes pelo ritual do batismo na aldeia
Bananal para confirmar o nome que havia recebido.

7 E na casa de reza que acontece o ritual de nomeagio das criangas, o mongarai — similar ao descrito por
Nimuendaju (1987). Os Tupi Guarani traduzem mongarai por batizado.
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possuia um senhor que se dizia pajé. Ele se apresentava principalmente aos ndo
indigenas como pajé de Piagagiiera, na época a unica aldeia que havia na T.I.. Nem
todos concordavam, muitos diziam nao acreditar nas habilidades do pajé, mas isso ndo o
impedia de realizar batizados de nomeagao das criangas, o mongarai e, de noite, como
relatavam alguns, proferir cantos e rezas na lingua, em sua casa, junto de sua mulher.
Por sua vez, o pajé falava que os mborai ndo aconteciam em Piagagiiera porque as
pessoas perderam o interesse por ele, € ndo se preocupavam mais em cuidar do lado

espiritual”’.

Percebi, no entanto, que o fato de ndo haver casa de reza em Piagagiiera nao
implicava na inexisténcia de eventos que antes, segundo os relatos dos proprios Tupi
Guarani, quando contavam sobre a owguatsu da aldeia Bananal e da bibliografia
Guarani, ocorriam nesse ambiente. E como fui descobrir posteriormente, isso também

ndo significava a auséncia dos tais rezadores.

Quando ocorre a morte de um Tupi Guarani faz-se um mborai para o falecido.
Isto depende da decisao da familia em fazer ou nao o ritual e ndo da existéncia de um
local especifico para isso, a owguatsu. Em minhas estadias em Piacagiiera nao
presenciei nenhum mborai realizado em ocasido de morte e tudo o que sei sobre esses
momentos € o que me contaram. A partir deles, fiquei sabendo que quando o irmao de
Catarina faleceu, as pessoas se reuniram para realizar um mborai. O fato de nao haver
casa de reza ndo impossibilitou o ritual, que foi realizado na casa de cultura™ e contou
com varias horas de reza e a participagdo de muitas pessoas. Cabe apontar que neste
periodo ndo tive noticias de que outro mborai pudesse ter ocorrido que nido fosse em

circunstancia de algum obito.

Segundo os Tupi Guarani, quando um parente morre, mesmo que ele ndo more

na aldeia, esteja na cidade por exemplo, ¢ feito o mborai, o que independe da owguatsu.

77 Para discussdo sobre o xami e sua condigdo ambigua ver Carneiro da Cunha (1998).

™ Como disse no segundo capitulo, a casa de cultura foi construida na ocasido da realizagdo de um
projeto em Piagagiiera. Desde minhas primeiras visitas ela teve diversos usos, atendimento médico e
odontoldgico da FUNASA — Fundagio Nacional de Saude -, local de reunides e do mborai para o irmdo
de Catarina, além de ter permanecido fechada e sem uso durante um periodo.
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Apenas nas situacdes em que a familia’ ndo quer, ele nio acontece, como por exemplo,
no caso do falecimento de uma mulher cujos filhos eram evangélicos.

Durante o trabalho de campo para os estudos complementares da FUNAI,

aqueles que eram contrarios a saida da terra®

se empenharam em construir uma
owguatsu, localizada nas proximidades da casa do pajé. Neste periodo, fomos
convidados a um mborai na nova casa de reza enquanto ela ainda estava em construgdo
— havia apenas a estrutura do que seria, futuramente, a owguatsu. A concentragio
espiritual feita nessa ocasido ndo contou com a participacdo de muita gente, sendo
realizada apenas pelos contrarios a saida da terra. A reza foi puxada por dois homens,
incluindo o pajé da aldeia, as mulheres cantaram e dangaram tocando o takuapu, ¢ as

poucas criangas presentes nao participaram, permanecendo sentadas em algum canto ou

dormindo.

Foi-nos permitido gravar e fotografar o ritual, e quando evitdvamos fazer isso,
com medo de deixa-los constrangidos ou atrapalhar alguma coisa, eles proprios nos
pediam para que fizéssemos. Diziam que, em geral, ndo ¢ permitido registrar o mborai,
mas que abririam excecdo a nos, por se tratar da realizacdo de um trabalho de pesquisa.
Tal fato remete a vontade dos Tupi Guarani em mostrar sua cultura aos naoindigenas
como resposta as acusacdes de “perda da cultura” ou de “indios aculturados”.
Lembremos que neste momento o conflito a respeito da terra era gritante, tanto dentro
da aldeia quanto na sociedade envolvente a possibilidade de constru¢do de um porto na
regido agitou os animos das pessoas e, criticas mais violentas eram feitas aos Tupi

Guarani de Piagagiiera.

Na concentracdo espiritual da qual participamos, os discursos enfatizam a
importincia da terra para que se tenha paz, o valor que a ela possui e que ndo pode ser
trocado por dinheiro — referencia as familias que negociavam com o0s empresarios.

Houve também agradecimentos a nossa presenca e¢ pedidos para que Nhanderu®

7 Por familia entendo os parentes mais proximos, como pais e filhos, que sdo os que decidem acerca da
realizacao do mborai para o falecido.

% Aqueles que, como relatei no segundo capitulo, também ndo aceitavam as negociagdes com os
empresarios da EBX e colaboravam com o grupo de estudos.

1 Aqui Nhanderu diz respeito ao deus Nhanderu dos Tupi Guarani, para quem sio proferidas as reza e
ndo ao rezador ou pajé da aldeia.
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iluminasse nosso caminho para que fizéssemos um bom trabalho, pois ele iria dar frutos

aos seus filhos e netos.

Parecia que o mborai havia sido feito especialmente em decorréncia de nossa
presenga na T.I., como uma resposta as exigéncias da sociedade envolvente no que diz
respeito a comprovagdo de uma identidade indigena que autenticaria o direitos
territoriais. Note-se que neste momento, estavamos em Piagagliera com o objetivo de
realizar os estudos complementares sobre a terra, que poderia legitimar a ocupacdo dos

Tupi Guarani.

Posteriormente, quando retornamos a Piagagiliera para levar o relatorio da
FUNAI, ainda em um periodo de tensdo por conta do conflito territorial, os Tupi
Guarani estavam iniciando um projeto que seria financiado por uma ONG™. No caso, as
pessoas que participavam eram aquelas que ndo tinham ajudado na constru¢dao da
owguatsu proxima & casa do pajé.*’. Segundo me contaram, eles poderiam ter escolhido
qualquer destino para o uso da verba que havia sido disponibilizada, mas optaram pela
construgdo de uma casa de reza. Uma mulher tupi guarani me disse em tom de
zombaria: “N&o falam que eles ndo sdo indios? Entdo, precisam construir casa de

rezal”.

Em outro momento, ouvi um discurso que abordava a necessidade de
demarcagao territorial e a owguatsu, que aconteceu em uma reuniao dentro dela mesma,
em Nhamandu Miri. Uma lideranga disse que: “0 que garante a nossa terra é a
owguatsu, porque a primeira coisa que 0s antropélogos querem ver dentro da nossa

aldeia é a nossa igreja”; e continuava tratando da importancia do resgate cultural®.

Na situacdo de conflito territorial, na qual sdo cobrados dos grupos indigenas
meios de comprovacdo de sua indianidade, tais como a realizacdo de rituais, usos
tradicionais de manejo da terra, uma lingua particular, entre outros aspectos presentes
no imaginario dos ndoindigenas, os Tupi Guarani elaboram respostas a essas exigéncias.

As maneiras escolhidas para tanto podem ser a constru¢ao da owguatsu e a realizacao

%2 Trata-se da ONG “Centro de Trabalho Indigenista”.

% Estes eram também os que ndo acreditavam na agéncia da FUNAI e que tinham aceitado negociar com
os empresarios da EBX.

% Tal discurso me causou certo mal-estar; eu, além de estudante de antropologia, tinha feito perguntas
sobre a casa de reza.
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dos mborai, por exemplo. Essa idéia era estimulada pelos comentarios e discursos que
ouvia na aldeia, como os relatados acima, que vinculavam a casa de reza a necessidade

de provar uma identidade indigena para que a demarcacao territorial fosse concluida.

Parecia evidente, mas como pude perceber mais tarde, ndo era tdo simples assim.
Em minha ultima estadia na T.I. Piacagiiera, agora com duas aldeias, ndo existia uma
owguatsu em construgdo ou a possibilidade de se fazer uma, mas havia duas, uma em
cada aldeia. Na aldeia Piagagiiera, a casa de reza construida com verba da ONG tinha
sido terminada ha pouco tempo e as pessoas discutiam uma data para sua inauguragao,
que contaria com a realizagdo de um mborai. Em Nhamandu Miri, também tinham

construido uma owguatsu ¢ estavam se reunindo todas as noites para o mborai.

Participei, em Nhamandu Miri, de varios mborai, ¢ chamou minha atengo o
nimero de pessoas presentes, que era bem maior do numero de participantes da
concentragdo espiritual que havia assistido no periodo de trabalho para a FUNAIL
Nesse momento, muitos tocavam os instrumentos, revezando-os; as criancas
participavam intensamente, cantavam, dancavam, tocavam, tinham aprendido as letras e

coreografias do ritual.

Em uma conversa com Catarina, na aldeia Piagagiiera, ela me contava sobre a
owguatsu e os mborai, dizendo que era ali que os Tupi Guarani poderiam receber dons.
Pelo que entendi esses dons recebidos ¢ que possibilitariam tornar alguém capaz de
puxar a reza. Quando perguntei se havia rezador em Piagagiiera, ela me respondeu
indicando vérias pessoas que poderiam ser se quisessem, pois teriam conhecimento para
tanto, ja tendo participado de muitos mborai da aldeia Bananal. Assim, ter casa de reza
e mborai significa uma maior possibilidade do aparecimento de pessoas que possam
puxar reza, ja que esses ambientes sdo propicios para o recebimento dos dons

necessarios.

Catarina ¢ professora indigena na aldeia Piagagiiera e acerca da owguatsu
também me contava sobre como pretendia usa-la nas aulas que daria este ano na escola.
Os alunos teriam aula de cultura na propria casa de reza, la ela os ensinaria o artesanato
Tupi Guarani, por exemplo. Em Nhamandu Miri fato semelhante ocorria, a escola da
aldeia ainda estava em construgdo — a propria comunidade se organizava para construi-
la — e a espera de aprovacdo na Secretaria de Educacdo de Sao Vicente, mas os

professores indigenas ja realizavam reunides com o objetivo de se prepararem para o
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inicio das aulas. Nessas ocasides, discutiam o uso da owguatsu e inseriam no calendario

escolar os dias em que as aulas nela aconteceriam.

Nas duas aldeias a casa de reza aparece como ambiente eleito para
complementar as atividades realizadas na escola, estando inserida no que chamam de
resgate cultural, que é operado tanto em Piagagiiera como em Nhamandu Miri, mas de
maneira especifica em cada lugar. As atividades de uma ou outra escola ndo precisam
coincidir no entender dos Tupi Guarani, salvo as que lhes sdo impostas de fora, pela
Secretaria de Educagdo, assim o resgate que almejam ¢€ realizado de modo particular em

cada aldeia.

Em Nhamandu Miri, os professores indigenas também consideravam os mborai
como atividade de aprendizado das criangas, ja que estavam acontecendo todas as noites
e contavam com intensa participagdo destas. Ao que parece, os mborai também estao
inseridos no resgate cultural que estda sendo operado pelos Tupi Guarani.
Posteriormente tive conhecimento de que os que foram para a nova aldeia acordaram
entre si determinadas regras, entre elas a presenga nos mborai. Se a inten¢do de fundar
uma nova aldeia era a de viver conforme os COStumes tupi guarani, entdo era necessario
participar dos mborai e falar a lingua. Assim, acertaram que todos deveriam freqiientar
o ritual na casa de reza pelo menos trés vezes por semana ¢ aqueles que ndo falassem a

lingua deveriam aprendé-la em até um ano.

A partir dessas informagdes etnograficas, ¢ possivel problematizar a casa de
reza, evidenciando as vdarias facetas que ela pode tomar, a partirdas relagdes
estabelecidas com os outros — os ndo indigenas e até o trabalho antropolégico, visto o
discurso transcrito da lideranca de Nhamandu Miri — e do contexto vivenciado de
conflito territorial ¢ formagdao de uma nova aldeia. Assim, ter owguatsu e realizar os
mborai ¢ um meio de provar/afirmar uma identidade indigena Tupi Guarani e responder
as demandas da sociedade envolvente. Parece-me, no entanto, que a auséncia da casa
de reza nao implica a existéncia dos proprios mborai — que podem ocorrer em outros
lugares, como a casa de cultura de Piagagiiera, por exemplo — nem dos chamados
rezadores ou pajés. Contudo, ndo podemos deixar de considerar que, ao que tudo
indica, a owguatsu ganhou, atualmente, outro significado entre os Tupi Guarani, sendo
eleita um local ideal para o resgate cultural desejado, que inclui a educagdo das

criangas, € como mostrarei a seguir, a escola indigena.
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. Escola indigena

Desde a década de 1970, experiéncias de educacdo escolar indigena diferenciada
tem se efetivado no Brasil, mas ¢ a partir da Constituicdo de 1988, com as
regulamentagdes que a seguem, que a educacdo escolar indigena se constitui como
educacdo diferenciada, bilingiie e intercultural (Cohn, 2005a). E interessante notar que a
Lei de Diretrizes e Bases (LDB), no Artigo 78, Titulo VIII, estabelece que um dos
objetivos da educacdo escolar bilinglie e intercultural aos povos indigenas ¢é:
“proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperagdo de suas memarias
historicas; a reafirmacdo de suas identidades étnicas; a valorizacdo de suas linguas e
ciéncias”, além de “garantir aos indios, suas comunidades e povos, O acesso as
informagdes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais

sociedades indigenas e ndo indigenas” (idem).

O modelo sugerido tem sido implantado em todo o pais, e encontra diversas
respostas indigenas (Silva, 2001). A escola ¢ significada e inventada a partir da
experiéncia de cada grupo, sendo que cada um deles tem expectativas particulares em
relagdo a educacio escolar’’; uns desejam que apenas o conhecimento do branco seja
ensinado, outros, como os Tupi Guarani, a elegem como local propicio para o resgate

cultural.

Em contraste a preocupacdo de autores classicos como Egon Schaden (1976) e
Florestan Fernandes (1976) que buscavam nos grupos indigenas algum tipo de fungao
para a educagdo, ou instituicdes que equivaleriam ao nosso modelo de ensino, hoje, a
antropologia discute modos de ensino e aprendizagem proprios de cada grupo,
contrapondo o que seria uma educagdo indigena & uma educagdo escolar indigena
(Cohn, 2005a). Tassinari (2001) apresenta outra perspectiva tedrica para pensarmos a

escola indigena, que se da a partir da nogdo de “fronteira”*®. De acordo com ela, a

% Um caso interessante ¢ o que nos relata Myriam Alvarez (2004) acerca da escola Maxakali, que foi
apropriada e resignificada pelos indios, sendo inserida nas relagdes do grupo.

% Tassinari entende a nogio de “fronteira” como “um espaco de contato e intercambio entre populages,
como espago transitavel, transponivel, como situacdo criativa na qual conhecimentos e tradi¢des sédo
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escola ndo ¢ nem apenas “espacos de branco”, isto é estrangeira as comunidades
indigenas ¢ um modo de dominagdo por parte do Estado, nem somente ‘“espacos
ressignificados pelos grupos indios”, mas ao mesmo tempo “espacgo de indios e n&do-
indios e, assim, espaco de angustias, incertezas, mas também de oportunidades e
criatividade” (idem, p. 68).

Atualmente na T.I. Piagagiiera, as duas aldeias que a compdem possuem sua
propria escola. Os professores e funcionarios (merendeira e diretora) de ambas as
escolas sdo da comunidade e moram na aldeia. Os alunos sdo as criangas da
comunidade, divididos pelos professores em classes de acordo com sua idade. As
atividades escolares, que acontecem na sala de aula e na casa de reza, ndo sdo as
mesmas nas duas aldeias. Apesar das escolas indigenas estarem sob supervisdo das
Secretarias de Educagdo — que impdem os numeros de dias letivos e de recesso, por

exemplo — estas podem atuar de forma mais ou menos independente.

Para os Tupi Guarani, a escola também ¢ marcadora de diferencas em relacao
aos Guarani. Segundo eles, ao contrario das criancas mbya que falam a lingua e,
portanto, devem aprender o portugués e o conhecimento do ndo indigena na escola, as
criancas tupi guarani, ndo falantes da lingua, devem aprendé-la no ambiente escolar
junto da cultura tupi guarani que elas também desconhecem. A diferenca que marcam
diz respeito ao conhecimento da lingua e da cultura pelas criangas, ¢ a escola indigena

, . . .. 87
aparece nesse cendrio com finalidade distinta para cada grupo™'.

Em Nhamandu Miri, a escola da aldeia ainda estava em constru¢do, mas os
professores indigenas ja realizavam reunides preparatdrias para o inicio das aulas.
Participei de uma dessas reunides em que os professores debatiam o calendario escolar
do ano letivo, o primeiro da ainda ndo-inaugurada escola. Eles discutiam os dias que
seriam tradicionais tupi guarani, como por exemplo, o batismo das criangas, chamado
de mongarai, a época da colheita das frutas, o dia dos ancidos, do plantio da mandioca,

escolhendo as datas em que iriam ocorrer. Consultavam, para tanto, os mais velhos e as

repensados, as vezes reforcados, as vezes rechagados, e na qual emergem e se constroem diferencas
étnicas” (2001, p.68)

%7 Oliveira (2005) trata da valorizagdo da tradicdo em uma aldeia Guarani Mbya de Santa Catarina, a
partir de trés ambientes, a escola, a casa de reza guarani e o coral, que se constituem como espacos de
ensino-aprendizagem da tradi¢do as criangas. Parece-me que os Guarani Mbya de Santa Catarina se
preocupam, de maneira similar aos Tupi Guarani, como o resgate da cultura.
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pessoas que acreditavam saber coisas a respeito da colheita e do plantio, questionando-
os acerca desses dias. Debatiam, entdo, quais seriam os feriados tupi guarani, cuidando
para ndo exceder o nimero de dias impostos pela Secretaria de Educagdo, e incluindo

no calendério as aulas que deveriam acontecer na owguatsu.

A atualizag@o/articulagdo do conhecimento tradicional, da lingua, da reza, ¢ de
quem sao seus detentores, perpassa o ambiente escolar. Este ¢ um espaco, tal como a
casa de reza, de negociagdo do que pode ser Tupi Guarani; local escolhido para o
resgate da cultura. Os professores indigenas sdao os encarregados de realizar o resgate
na escola, podendo atuar também na owguatsu, casa de reza, a partir do ensino da

lingua e da cultura as criangas.

Na reunido de que participei em Nhamandu Miri, uma professora indigena
comentou sobre seu trabalho e o resgate da cultura: “Nés somos professoras, e a gente
sempre busca ensinar a cultura para as criangas”, evidenciando o papel que os
professores t€m neste processo. Na se¢do seguinte, tratarei da atualizagdo das relagdes
tupi guarani, que envolve o morar perto ou longe, as influéncias e o conhecimento.Por
ora cabe colocar que os professores estdo inseridos nessas relagdes, o que implica na
crenca que de que sdo possuidores de conhecimentos, o que influencia a decisdo de

deixar ou nao os filhos na escola.

Entre os Tupi Guarani da T.I. Piacagiiera a escola ¢ valorizada na medida em
que ¢ um modo de legitima¢do da ocupacdo. Na aldeia Nhamandu Miri ouvi de uma
mulher: “A escola é importante para todos verem que estarem ali é coisa séria”. A
fundagdo de uma nova aldeia, que contou com a constru¢ao de um novo espago escolar,
¢ coisa séria; nao ¢ algo temporario, mas permanente. Possuir uma escola que é
diferenciada, bilingiie e intercultural ¢ também um modo de reconhecimento étnico e da

ocupagio territorial e, portanto, valorizada pelos Tupi Guarani®®.

% Gow (1991) diz sobre os Piro do Baixo Urubamba que o titulo da terra e a escola sdo os maiores
simbolos do reconhecimento estatal e legitimidade residencial. Segundo ele, a escola define aqueles que
ndo moram na floresta, e que sdo gente nativa, e assim, sdo mais civilizados do que os indios selvagens
moradores das florestas — os Piro estabelecem uma gradagdo entre os tipos de gente (ver nota 20). O
autor faz analogia entre a escola e 0 xamanismo; ambos protegem o parentesco, mas a partir de diferentes
conhecimentos. A escola defende o parentesco por trazer conhecimentos civilizados para as relagdes
sociais nativas, ja 0 xamanismo operaria com os conhecimentos da floresta e do rio. O trabalho de Gow
oferece um horizonte interessante para pensarmos os Tupi Guarani; contudo, sobre os conhecimentos
entre os Tupi Guarani, que estdo na escola e na owguatsu, casa de reza, e quais suas proximidades e

82



A questdo do reconhecimento étnico, o conflito territorial e as relacdes dos
proprios Tupi Guarani — que articulam proximidades e distanciamentos entre as pessoas,
as disposicdes politicas, o parentesco € o conhecimento — atravessam o ambiente
escolar. A escola Tupi Guarani adquire, assim, varios papéis: ela ¢ marcadora de
diferengas para com os Mbya, tendo em vista que a escola Guarani possui outra
finalidade; ¢, ndo apenas o espago no qual os conhecimentos nao indigenas devem ser
ensinados — ha a preocupacdo que as criancas aprendam esses conhecimentos, para que
ndo sejam enganadas quando adultas e possam, se quiserem, continuar os estudos fora

da aldeia -, mas, principalmente, o local onde a cultura tupi guarani pode ser resgatada.

Do mesmo modo que a owguatsu, a escola aparece como um lugar propicio para
o que os Tupi Guarani estdo chamando de resgate cultural. Como apontei, em algumas
situagdes elas se associam para alcancar tal objetivo, vide as aulas que serdo ministradas
na propria casa de reza e o calendario escolar que inclui datas rituais e ¢ decidido pelos

professores indigenas.

Assim, os professores indigenas sdo os principais encarregados de viabilizar o
resgate, podendo eleger o que ¢ Tupi Guarani, desde o uso de material didatico, como o
livro sobre um mito tupi-guarani ou do Hans Staden, até decidir sobre as datas
tradicionais para o calendario escolar, podendo também criar novos métodos de ensino,
articulando o conhecimento do nao indigena, ou dos guarani, por exemplo. Os
professores estdo inseridos no jogo de relagdes tupi guarani, e sdo reconhecidos ou ndo
como detentores de conhecimento, o que € sempre atualizado. Tratemos, entdo, dessas

relacdes Tupi Guarani.

Atualizando relagoes: Parentesco, conhecimento e politica

Os Tupi Guarani fazem parte de uma mesma familia, mas isso ndo implica que
as relagdes entre as pessoas sejam estaticas, pelo contrario, as relagdes entre os Tupi
Guarani sdo sempre atualizadas e dependem do contexto. Assim, proximidades e

distanciamentos entre os parentes sdo construidos, e envolve o morar longe ou perto, e

diferenciacdes, assim como sua relacdo com o parentesco ndo cabe a este trabalho, sendo foco de
pesquisas futuras.
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como veremos, a legitimagao de que determinada pessoa é conhecedora de algo ou que

¢ uma lideranca, por exemplo.

O trabalho de campo realizado, em momento de conflito entre as familias e
formagao de outra aldeia, possibilitou-me perceber a reformulacdo das relacdes. O
parentesco, mas também aqueles que possuem conhecimento e influéncia foram
atualizados. Como mencionei no segundo capitulo, a ruptura da aldeia Piacagiiera e a
formagao de Nhamandu Miri ndo significaram o fim das relagdes entre os Tupi Guarani,

mas sim, sua mudanca. O parentesco nunca ¢ apagado, mas sempre atualizado.

A eleigdo do que ¢é proprio do grupo, do que € Tupi Guarani, ocorre no cotidiano
da aldeia, nas relagdes estabelecidas com os Mbya, ndoindigenas e outros indios; sendo
que os ambientes abordados, escola e casa de reza sdo locais privilegiados de
negociacdo nos quais ocorrem constante atualizagdo/constru¢do do conhecimento e do
que pode ser Tupi Guarani. No entanto, ha o que poderiamos chamar de um jogo
politico que envolve os conhecedores, o parentesco e a solugdo de conflitos. Vejamos a

questao da lingua e da reza.

Como havia exposto®, saber falar a lingua nativa é valorizado entre os Tupi
Guarani, ¢ considerado um meio de provar uma indianidade e marcar diferenca em
relacdo aos Mbya. O saber da reza e a habilidade de poder puxar reza também ¢
valorizado. Tais conhecimentos estdo relacionados as relagdes entre os parentes, de

proximidade e distanciamento, e assim, de crenca e descrenca.

Existem falantes de tupi guarani que, possuem o conhecimento da lingua e s@o
reconhecidos por pelo menos uma parte das pessoas da aldeia. Mas, percebe-se que
algumas pessoas, principalmente as mais velhas, que sdo apontadas por outros como
falantes e detentoras desse conhecimento, freqiientemente ndo se reconhecem como tal.
Dizem ndo ter conhecimento suficiente da lingua e sempre indicam alguém que
dominaria mais o tupi guarani, esse sim, um real falante. Nesse sentido, o conhecimento

da lingua parece semelhante ao conhecimento da reza e o das historias.

Em Piacagiiera até h4 pouco tempo ndo existia owguatsu, e assim diziam que os
mborai ndo aconteceiam. Na auséncia desse ritual, ndo sabia se existiam na aldeia os

rezadores. As pessoas sempre comentavam que fulano poderia ser rezador pois tinha

% Trato da lingua no terceiro capitulo.
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conhecimento para isso, havia crescido na aldeia — citavam, geralmente, a aldeia
Bananal — ¢ recebido dons. Entretanto, a pessoa apontada nada dizia sobre poder puxar
reza ou possuir algum tipo de conhecimento a esse respeito. Mas, como no caso da
lingua, havia aqueles que afirmavam serem rezadores e eram reconhecidos como tais
por pelo menos uma parte das pessoas, o que s6 pude perceber em minha ultima visita,

ocasido em que as duas aldeias formadas possuiam sua owguatsu.

O mesmo ocorria em relagdo as historias dos antepassados ou as questdes da
formagdo da aldeia. Sempre ouvia coisas do tipo: “Tal pessoa sabe de muitas histérias”
e como sabiam de meu interesse acerca de qualquer historia, completavam com uma
pergunta: “Ela ndo contou pra vocé, ndo?” Frustrada, respondia que ndo, ela ndo tinha

me contado nada.

E preciso, claro, considerar que as relagcdes — neste caso, a minha com os Tupi
Guarani — s3o construidas ao longo do tempo, quando ¢ possivel ter acesso a
informagdes antes restritas. No entanto, as informac¢des negadas eram justamente que

“tal pessoa sabe de muitas historias”.

Assim, ha um constante vai e vem daqueles que sdo apontados como
conhecedores de algo. Um aponta o outro como detentor de um determinado
conhecimento, e sempre um acaba por contradizer o outro. E ainda que existam pessoas
que afirmem possuir saber nesses assuntos, sempre escuto: “Tal pessoa diz que pode

puxar reza, mas nao € verdade”.

Estar na aldeia ¢ ir sempre descobrindo gente que possui algum conhecimento
ou, ao contrario, que ndo possui. Acreditar ou duvidar que determinada pessoa conhece
alguma coisa faz parte do jogo de relagdes da aldeia que envolve, além do parentesco,
as disposi¢cdes politicas do momento e que, por sua vez, estd envolto em um clima de

. .~ , L. 90 . . . .
discrigdo e modéstia”™. No momento de conflito territorial e de ruptura que ocasionou a
forma¢ao de Nhamandu Miri, do mesmo modo que as relagdes de proximidade e
distanciamento aos parentes estavam sendo construidas, atualizadas e reelaboradas, as

relacdes com os conhecedores da aldeia também estavam.

Os professores indigenas sdo considerados detentores de conhecimento e,

portanto, também estdo sujeitos as atualizagdes referidas. Relagdes de proximidade com

% Similar ao que descreve Cohn (2000, 2000a) para os Xikrin.
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os professores implicam na permanéncia das criangas na escola, na crenca de que estdo
aptos a desenvolver um bom trabalho e¢ podem ensinar a cultura tupi guarani aos
pequenos, pois possuem o conhecimento para tanto. Ao contrario, quando as relagdes
ndo estdo boas, mas distantes, as familias podem optar por tirar os filhos da escola. Em
Nhamandu Miri, no periodo de construgdo e aprovagdo da nova escola, as criancas da
aldeia ndo estavam estudando, deixaram de freqlientar a escola da aldeia Piagagiiera,

onde outrora estudavam.

De maneira similar, as pessoas influentes das aldeias, as chamadas liderangas,
sdo sempre reorganizadas. No periodo de trabalho de campo para os estudos
complementares para a FUNAI, a tnica aldeia da T.I. estava sem cacique, e em seu
lugar havia o que chamavam de comissdo. Esta era um grupo formado pelas liderangas
da aldeia, que deveria se reunir para decidir as questdes referentes a comunidade,
atuando no lugar do cacique. De acordo com o que me contou um dessas liderancas as
pessoas presentes na COMIsSa0 eram aquelas que “sabiam conversar um pouco mais,
que tinham mais conhecimento”. Neste momento, ouvi de varias pessoas reclamagoes
sobre a comissdo, diziam que por envolver muitas pessoas era dificil a tomada de
decisdes, assim como a participagdo nas reunides fora da aldeia, pois nunca sabiam
quem de fato iria participar delas. Quando perguntava, entdo, quem fazia parte da
comissdo, as respostas eram imprecisas, ndo havia consenso. A pessoa para quem eu
dirigia a pergunta, geralmente, comecava a enumerar os nomes dos participantes da
comissdo, mas sempre havia dividas, e os nomes citados por um, ndo eram aqueles
mencionados por outro. Assim, ndo sei quantas liderangas participavam da comissao,
nem quem eram. Parece-me que as pessoas influentes, as liderangas, que sdo também
aqueles que tém conhecimento — segundo a fala transcrita acima — sdo também

atualizadas nas relagoes.

Na época do conflito a respeito da construgdo do porto e da demarcagdo
territorial as familias se dividiram. As relagdes entre os Tupi Guarani estavam sendo
avaliadas, distanciamentos e proximidades estavam sendo negociados e influenciavam a
decisdo das pessoas quanto a que posi¢ao tomar. Posteriormente, para a formacgdo de

uma nova aldeia, as relagdes foram novamente revistas.

Deste modo, decisdes como: onde morar, se perto ou longe de determinados

parentes, de fundar uma nova aldeia, de manter ou ndo os filhos na escola, e ainda
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questdes sobre os cargos remunerados das aldeias, acerca daqueles que possuem
conhecimento e influéncia, que podem ser rezadores, professores ou liderancas, que
estdo aptos a operar o resgate cultural, estdo vinculadas as relagdes, proximas ou

distantes, boas ou ruins, dos Tupi Guarani.

As relagdes com os parentes s3o constantemente atualizadas e, por conseguinte,
aqueles que sdo reconhecidos como detentores de conhecimento também o sdo. Entre os
Tupi Guarani de Piagagiiera o proprio conhecimento ¢ sempre revisto e construido,
envolvendo as relagdes com os outros grupos, indios e ndo indigenas, mas também as

relagdes dos proprios Tupi Guarani entre si.
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CONSIDERACOES FINAIS

(...) Enquanto a antropologia contemporanea, como Marshall Sahlins apontou, vem
procurando se desfazer da nocdo de cultura, por politicamente incorreta (e deixa-la
aos cuidados dos estudos culturais), varios povos estdo mais do que nunca
celebrando sua “cultura” e utilizando-a com sucesso para obter reparagdes por danos
politicos. A politica académica ¢ a politica étnica caminham em diregdes contrarias.
Mas a academia ndo pode ignorar que a “cultura” esta surgindo para assombrar a

teoria ocidental. (Carneiro da Cunha, 2009, p. 313)

Manuela Carneiro da Cunha (2009) acredita na cultura, isto ¢ na existéncia de
“esquemas interiorizados que organizam a percepcdo e a agao das pessoas e que
garantem um certo grau de comunicagao entre 0s grupos sociais”; no entanto, postula
que esta ndo coincide com o entendimento de “cultura”, aspeada, que seria o
“metadiscurso reflexivo sobre a cultura”. Ambas, cultura e “cultura”, estdo em
diferentes universos de discurso, contudo, coexistem e influenciam-se. Segundo a
autora, “a reflexividade tem efeitos dinamicos tanto sobre aquilo que ela reflete —
cultura, no caso — como sobre as préprias metacategorias, como ‘cultura’” (2009,
p-363). O movimento reflexivo presente na “cultura” influi na cultura na medida em que
pode provocar mudangas nos comportamentos das pessoas €, assim, ocasionar novos

alvos de reflexao.

Tais consideragdes sdo de grande importancia para esta pesquisa, que em todos
os momentos, do campo a escrita do texto, busca levar em conta o que os Tupi Guarani
dizem sobre sua cultura. Percebi durante minhas visitas as aldeias que os Tupi Guarani
se preocupam e discutem o resgate cultural, tema que analiso. Assim, considero o uso
politico que fazem da discussdo sobre cultura e do reconhecimento étnico, da marcagéo
de diferencas para com os Mbya. Levo em conta o contexto de conflito territorial, de
tensdo que envolvia as possibilidades de demarcagdo da terra ou constru¢do de um
porto, as exigéncias da sociedade ndo indigena e as respostas Tupi Guarani para esses

eventos.

O discurso politico e a identidade étnica sao faces do que ¢ ser Tupi Guarani,
que como expus envolve ainda aproximagdes e distanciamentos, constantes construgdes

e atualizacdes do conhecimento ¢ do que pode ser Tupi Guarani. O que é Tupi Guarani
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¢ negociado nas relagdes, nao sendo imutavel ou fixo, assim como a propria identidade
e o discurso politico que, como ja mostrou os trabalhos de Barth (1998) e Carneiro da

Cunha (1986), sao antes flexiveis e contextuais do que rijos e invariaveis.

Esta etnografia tratou, entdo, das construgdes das relagdes e entendimentos dos
Tupi Guarani da T.I. Piagagiiera sobre seus outros, Guarani Mbya, ndo indigenas e
outros indios, visando apresentar como todas essas relagdes fazem parte do que € ser
Tupi Guarani em Piagagiiera. Se em um momento distdncias sdo marcadas, como em
relacdo as caracteristicas Mbya, e enfatizadas as especificidades do grupo (a lingua
particular, o artesanato feito com materiais especificos, a fixidez); em outra ocasido,
aproximacodes sao percebidas. O aprendizado nao s6 ¢ valorizado, como pode ocorrer
com diferentes agentes. E possivel, entdo, que os rezadores Tupi Guarani utilizem uma
expressdo de indios peruanos na owguatsu, que as mulheres fagam tipa e cuidem de
suas criangas de modos diversos, que os homens se desloquem mais, que os Tupi
Guarani peguem costumes dos ndo indigenas, sem que com isso deixem de ser Tupi

Guarani.

Busquei mostrar que o parentesco define aqueles que sdo Tupi Guarani, ainda
que seja atualizado constantemente. Tal como Pissolato (2007), que trata dos Guarani
Mbya, e de acordo com as contribui¢cdes de Peter Gow (1991), entendo o parentesco
como algo a ser sempre construido, negociado nas relagdes. Estes trabalhos
possibilitaram atentar para o parentesco Tupi Guarani a partir de outra perspectiva. Gow

afirma que para os Piro do Baixo Urubamba, historia ¢ parentesco. O autor escreve:

(...)For native people, historical chance can be tracked by generational
transformation, and vice versa. History, in the sense of particular phases in the
relations between native people and powerful outsiders, is not separated from the
creation of kinship and the cycling of generations. For native people, history and

kinship are the same thing. (Gow, 1991, p.271)

Isso porque a forma e o conteido da narrativa historica da “gente nativa” com a qual
trabalha Gow ¢ parentesco, sendo impossivel abstrair a mudanca historica da criagdo do
parentesco. Os diferentes “tempos” da histdria nativa podem ser mapeados diretamente
com o parentesco. Desta maneira, o “tempo da Hacienda” ou o “tempo da borracha”,

que marcam relagdes especificas entre “pessoas civilizadas” e os ancestrais das pessoas
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nativas — como a escravidao, por exemplo — também criam novas geragdes €, com isso,
as pessoas nativas podem falar desses “tempos” como o “tempo dos meus avés” ou o

is””". Segundo o autor:
“tempo dos meus pais™"'. Segund t

Native people see history at the scale of their kinship relations, looking no further
back than their grandparents and no further forward than their grandchildren. From
beyond the lived experience of their grandparents come the mythic narratives, the
stories of the “ancient people”. Beyond their own lived experience will be the lives
grandchildren’s children, when they themselves will be dead. (...) Historical
knowledge is thus tied closely to kinship as a person’s lived experience. (Gow,

1991, p.272)

E a experiéncia pessoal que esta intimamente ligada ao parentesco, ao convivio
com os avls e os parentes, que estabelece o conhecimento sobre a historia para as

pessoas nativas.

Para os Tupi Guarani das aldeias da T.I. Piagagliera, o parentesco define aqueles
que sdo da familia Tupi Guarani, ¢ que, portanto, ndo sao diferentes. Estabelece aqueles
com que se tem relagdo especifica de parentesco, mas que ¢ circunstancial, pode ser
proxima ou distante. Desta maneira, o nascimento define quem sdo os parentes, e por
isso nao se deixa de ser Tupi Guarani, ainda que se possa realgar ou desbotar os lacos

com os parentes, morar na cidade ou pegar algum costume estrangeiro.

Tais relagdes entre os parentes envolvem a organizagdo espacial da aldeia, o
local em que as familias decidem construir suas casas, e decisdes como o ir ou o ficar, o
mudar-se para outro sitio. O conhecimento da lingua, da histdria dos antigos, da reza, da
tradicdo e da cultura, assim como quem sdo seus possuidores, estdo sujeitos as relagdes
de proximidade ou distanciamento entre os parentes, € sdo atualizados constantemente.
Em Piacagiiera, as relagcdes sdo sempre negociadas, a cada nova visita a T.I. percebia
novas aliancas entre as familias, novas liderancas, ou o (re)estabelecimento de

proximidades que outrora haviam sido rompidas.

°! Traduzi as expressdes que estdo aspeadas deste paragrafo respectivamente de: “Time of the Hacienda”;
“Time of Rubber”; “time of my grandparents” e “time of my parents”.
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A crenga de que determinadas pessoas sdo conhecedoras de algo perpassa as
relagdes entre os parentes. Assim, os professores indigenas, os rezadores, as liderancas,
aqueles que ocupam cargos remunerados na aldeia sdo sempre atualizados junto ao
parentesco. As criangas freqiientam a escola ou a casa de reza a depender da relagdo de

seus pais com quem atua nesses ambientes.

O proprio resgate cultural que almejam os Tupi Guarani esta inserido nas
relagdes de parentesco. O resgate implica no conhecimento da tradigdo e da cultura, e
na aptiddo em transmiti-lo aos pequenos, no entanto, somente as pessoas com quem se
mantém boas relagdes sdo consideradas capazes de opera-lo. Quando as relagdes sao
distantes ndo se confia no conhecimento daquele parente, nem em suas habilidades e em

sua lideranca.

No que diz respeito ao conhecimento do que ¢ tradicional, do que ¢ proprio do
grupo, este parece estar em diversos lugares. Os Tupi Guarani debatem a tradi¢éo e a
cultura, em uma reunido de professores acerca do calendario escolar, por exemplo, ¢
assim as inventam — no sentido que Wagner atribui ao termo “invencdo” em “The
invention of culture” (1981) — mas, por outro lado, podem buscar o conhecimento tupi

guarani em materiais como livros e revistas feitos para e pelos ndo indigenas.

Os Tupi Guarani se dizem misturados, ndo apenas porque dizer que sua etnia foi
formada pela mistura de outras duas, a Guarani e a Tupi, mas também pelos casamentos
que ocorreram com ndo indigenas, brancos e negros, ¢ indios de outras etnias. A mistura
¢ um tema importante para os Tupi Guarani, e que de certo modo, como busquei
mostrar, possibilita o estabelecimento das relagcdes de proximidades e distanciamentos
aos seus outros. Entretanto, a forma pura aparece valorizada e tida como “mais

indigena”, e nesse sentido, os Guarani seriam “mais indios”, pois menos misturados.

Hé uma espécie de gradacdo entre o “mais indio” e o “menos indio”, que seria
também entre o0 “mais guarani” e o “menos guarani”, que os Tupi Guarani operam e que
esta vinculada a idéia que constroem acerca do que ¢ ser indio e do que ¢ ser Guarani —
relacionado ao estar adaptado a vida na aldeia, ao contato com a natureza, ao falar a
lingua, entre outras caracteristicas. O andar muito, a mobilidade, tema freqiiente na
literatura guarani (Schaden 1962; Nimuendaju, 1987; Ladeira 2007, 2008; Pereira 2004,

2007; entre outros), € também considerado como “mais indio”.
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O discurso da mistura parece respaldar as aproximagoes realizadas pelos Tupi
Guarani. Por serem Guarani, descendentes dos Guarani, os Tupi Guarani podem se
aproximar as caracteristicas guarani e serem ‘“mais guarani” ou “menos guarani” sob
diversos aspectos. Por serem descendentes dos Tupi, podem eleger o que consideram
Tupi, o que ¢ tradicional do grupo, a partir de um livro do Hans Staden ou sobre

ceramicas, mesmo que estes tenham sido feitos pelos nao indigenas.

Contudo, se dizem também misturados e sdo indios, assim outras aproximagdes
sdo possiveis: os Tupi Guarani podem usar uma expressdo estrangeira, por exemplo.
Lembremos da palavra nhandéva que ¢ usada atualmente de modo a incluir os outros

grupos indigenas em uma identificacdo dos Tupi Guarani com estes.

Esta etnografia tratou da construcao/atualizacdo das relagdes dos Tupi Guarani, e
se constituiu como um esforgo por mostrar que a tradicAo Tupi Guarani ¢
constantemente inventada no cotidiano, tanto em Piacagiiera como em Nhamandu Miri.
Nao sendo por isso menos verdadeira ou real, estd vinculada as possibilidades de
aproximacodes e distanciamentos que os Tupi Guarani articulam com seus parentes e

seus outros, inclusive, em seu resgate da cultura.
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