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Guardar uma coisa ndo é escondé-la ou tranca-la.

Em cofre ndo se guarda coisa alguma.

Em cofre perde-se a coisa a vista.

Guardar uma coisa é olha-la, fitad-la, mira-la por admira-la,
isto é, ilumina-la ou ser por ela iluminado.

Guardar uma coisa €é vigia-la, isto ¢, fazer vigilia por ela,
isto €, velar por ela, isto €, estar acordado por ela,

isto é, estar por ela ou ser por ela.

Por isso, melhor se guarda o véo de um passaro,

do que de um passaro sem voos.

Por isso se escreve, por isso se diz, por isso se publica,
por isso se declara e declama um poema:

Para guarda-lo:

Para que ele, por sua vez, guarde o que guarda:

Guarde 0 que quer que guarda um poema:

Por isso o lance do poema:
Por guardar-se o que se quer guardar.

(Antonio Cicero - Guardar)



RESUMO

Esta dissertacdo apresenta o estudo etnografico das relacdes entre os indios Tupi Guarani da
aldeia Renascer com os Guarani Mbya e os ndo-indios. O objetivo foi compreender a histdria
de formacdo dessa aldeia dentro de seu contexto particular: as gravacdes do filme intitulado
Hans Staden. Procuro articular como essa comunidade se organiza dentro de uma area de
protecdo ambiental e como desenvolve um didlogo estrito, seja com outro grupo indigena ou
com ndo-indios, pautado pela nogdo de “cultura”. H4 uma convergéncia estabelecida entre os
Guarani Mbya, mas existe também uma énfase na demarcacéo da alteridade. Os Tupi Guarani
ressaltam que sdo originarios de uma mistura entre o povo Tupinamba e o povo Guarani
Mbya, além dos ndo-indios. Essa auto-denominacao estd presente no discurso de demais
aldeias do litoral paulista, as quais fazem parte de um circuito de reciprocidade, marcando a
existéncia de uma territorialidade Tupi Guarani que é multilocal.

Palavras-chave: Aldeia Renascer, Tupi Guarani, Guarani Mbya, “cultura” e alteridade.



ABSTRACT

This dissertation presents an ethnographical research of the relationships between the
Tupi Guarani from Village Renascer with the Guarani Mbya and non-
indians. The purpose was to understand the formation history of the village within
its particular context: the recording of the film titled Hans Staden. | try to articulate how this
community is organized withinanarea of environmental protectionand how they
establish a strict dialogue, either with other indigenous groups or non-indians, based on the
notion  of "culture”. There is a convergence betweenthe Guarani Mbya, but is
also an emphasis on  demarcation of alterity. The Tupi Guarani highlights  that come
from a mixture of Tupinamba and Mbya, besides of the non-indians. This self-description is
present in the speech of other villages of the coast of S&o Paulo state, which are part
of acircuit of reciprocity, marking the existence of a Tupi Guarani territoriality
that is multisite.

Key-words: Village Renascer, Tupi Guarani, Guarani Mby4, "culture” and alterity.
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APRESENTACAO

Pretendo com esta dissertacdo apresentar um estudo etnografico de uma aldeia
indigena localizada no municipio de Ubatuba, ao norte do litoral paulista. A aldeia é
Renascer, que na lingua Tupi Guarani é chamada de Ywyty Guacu — Morro Grande. Com este
estudo procuro mostrar como vive tal povo dentro de um contexto de luta pela posse e
manutencdo do territdrio, algo corrente entre os indios que vivem no estado de Sao Paulo.
Essa luta ocorre em virtude dos processos de “moderniza¢cdo”, como a construcao de estradas,
empreendimentos imobiliarios, mineradoras e até o isolamento de &reas consideradas de
preservacio, onde a presenca humana é questionada (4areas de sobreposicdo). E nesse
conturbado cenario que estdo inseridos muitos indios do litoral paulista. A manutencdo de
seus valores culturais, atrelados a busca por uma terra que dé garantias para viver de acordo
com seu modo de vida é a principal motivacdo desses grupos. A aldeia Renascer representa
uma dessas comunidades, onde os Tupi Guarani e Guarani Mbya convivem em um mesmo
espaco. Pretendi analisar, ainda, como essa busca por direitos territoriais tem levado esses
indios a exaltarem a sua “cultura™, demonstrando seus valores a sociedade nacional. Os
dados etnograficos apreendidos no trabalho de campo (realizado ndo somente na Aldeia
Renascer, mas em outras aldeias do litoral paulista), em conjunto com a bibliografia
etnogréfica a respeito dos Tupi e dos Guarani, possibilitaram a construcdo deste trabalho.

A primeira parte do texto é dedicada a uma introducdo, onde apresento a minha
trajetéria de pesquisa, desde o primeiro contato com a tematica indigena até a chegada ao
campo. Ainda na introducédo, ofereco uma contextualizagcdo do campo no qual esteve inserida
esta pesquisa. Para tal, discuto sobre a formacdo das aldeias Tupi Guarani no litoral dentro do
contexto de reivindicacdo de uma autodenominacgdo: a Tupi Guarani. Finalizo a introducéo
com uma reflexdo acerca do uso da categoria Nhandeva, buscando melhor entender como os
indios com os quais trabalhei fazem uso da mesma.

Em seguida, descrevo a historia de formacgdo da aldeia Renascer, apresentando 0s
aspectos particulares de sua composi¢do. As caracteristicas da aldeia, como organizagdo

social, espacial, atividades econdmicas, entre outras, também sdo delineadas no capitulo em

Wer: CARNEIRO DA CUNHA, Manuela. “Cultura” e Cultura: conhecimentos tradicionais e direitos
intelectuais. In: Cultura com Aspas, Cosac & Naify, Sao Paulo, 2009. A autora apresenta o conceito de “cultura”
- entre aspas - como uma nocao reflexiva do termo, uma idéia de cultura dentro de cada localidade, representada
performaticamente.
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questdo. E, também nesta parte do texto, que abordo um pouco mais sobre a problematica das
Terras Indigenas em Unidades de Conservacdo, ja que este € o caso da aldeia Renascer.

No capitulo seguinte realizo uma etnografia acerca do uso que os Tupi Guarani de
Renascer fazem da imagem. Desejo demonstrar, além disso, as apropriacdes que fazem da
“cultura”, discutindo a utilizacdo recorrente de recursos imagéticos nessa comunidade. Inicio
0 capitulo com uma breve discussdo sobre a imagem enquanto um recurso metodoldgico e
epistemoldgico dentro da antropologia. A partir desta discussdo, reflito sobre a importancia
que o registro das imagens teve (desde o inicio das gravacdes de Hans Staden) e tem para o
grupo da aldeia Renascer. Como veremos mais adiante, a aldeia Renascer se formou a partir
de uma aldeia cenogréfica, utilizada nas gravagdes do longa-metragem Hans Staden. E € essa
tematica que me conduz a Ultima parte abordada nesse capitulo: a referéncia constante ao
tema da “cultura” por essa comunidade indigena.

O ultimo capitulo sistematiza as diferencas que os Tupi Guarani ressaltam no
relacionamento com os Guarani Mbya. Parece haver uma relacdo pendular entre tais povos na
qual hd de um lado a énfase na vida politica e, de outro, a énfase na vida religiosa.
Desenvolvo uma reflexd@o sobre a definicdo de uma denominacdo Tupi Guarani que sintetiza,
no limite, aspectos de uma mistura da cultura Tupinamba com a cultura Mbya. Discuto, ainda,
questdes voltadas ao parentesco, chefia e religiosidade.

Por fim, nas consideragfes que concluem este texto, apresento como o meu foco
analitico, ou seja, a aldeia Renascer, se relaciona com um conjunto bem maior de aldeias,
recorrendo, para isso, ao conceito das redes amerindias e, encarando as relacfes sob uma

perspectiva multilocal.
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NOTA SOBRE A GRAFIA

Os termos grafados em italico referem-se as expressdes nativas; 0s termos entre aspas
sdo usados como forma de expressar que 0 uso da palavra enunciada esta sob ressalva, isto €,
indica que a palavra estd sendo tomada fora de seu sentido habitual. Em relacdo ao conceito
de cultura, quando aparece entre aspas, é em referéncia a utilizacdo feita por Carneiro da
Cunha (2009). Apenas 0s nomes proprios, mesmo que estejam na lingua nativa ou
aportuguesados, nao estdo em italico.

Nas palavras grafadas em italico adotei o sistema ortografico indicado pelos meus
informantes, ressaltando que, em alguns casos, as palavras Mbya diferem das palavras Tupi
Guarani. Por exemplo: bom dia e crianga, em Tupi Guarani € ary-pord e mitdngwe e em
Guarani Mbya é javyju e kiringué. Uma cartilha feita por Cristiano Awa Kirindju auxiliou-me
na escrita das palavras Tupi Guarani, povo sobre a qual se tem pouco material escrito. Quanto
ao nome atribuido a etnia Tupi Guarani, optei por escrevé-lo da mesma maneira que meus
informantes o fazem, ou seja, sem hifen e com espaco entre os dois termos. As linguas faladas

na aldeia Renascer sdo: Tupi Guarani, Guarani Mbya e Portugués.
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Fonte: (STADEN, 2009. p.137)

Os Tupinambas vivem préximos ao mar [..] S&o pressionados por
adversarios de todos os lados. Ao norte, seus vizinhos sdo uma tribo de
selvagens chamados Guaitacas. S&o seus inimigos. Seus adversarios ao sul
sdo os Tupiniquins; os que vivem em direcdo ao interior da terra sdo
chamados Carajas; perto deles, na serra, vivem os Guaianas, e, entre estes,
vive mais uma tribo, a dos Maracajas, que 0s perseguem continuamente.

(STADEN, 2009, p.135; 157).
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1.1 A Pesquisa

Esta pesquisa resulta de um interesse pela tematica indigena que comecou durante a
graduacdo em Ciéncias Sociais na Universidade Estadual Paulista - UNESP. Foi durante o
evento Amerindia 2004 - Semana de Estudos Indigenas - promovido pelo Centro de Estudos
indigenas Miguel Angel Menéndez (CEIMAM) da Faculdade de Ciéncias e Letras da
Universidade Estadual Paulista (FCLAr - UNESP) no campus de Araraquara, que vislumbrei,
pela primeira vez, a possibilidade de conhecer melhor e me aprofundar nos estudos acerca das
populacgdes indigenas.

As primeiras leituras dentro do campo da etnologia foram sobre os Guarani. Surgiu
entdo, o interesse em pesquisar povos do Estado de Sdo Paulo, “esquecidos” pelas pesquisas
etnogréficas desde a década de 80 do século XX. Assim, cheguei até a aldeia Piacaguera, que
fica na regido litoranea do sul do estado de S&o Paulo. A primeira ida a campo ocorreu em
2007 na companhia de Camila Mainardi, amiga de graduacdo e também antropo6loga que se
dedica aos estudos dos Tupi Guarani. Pegamos um transporte que nos deixou nas
proximidades da Praia da Gaivota, em Itanhaém, e de 14 fomos até a aldeia, com um senhor
gue nos cedeu uma carona. Quem nos receberia seria Catarina, com a qual ja haviamos feito
contato anteriormente. Essa primeira visita foi 0 momento de desvendar curiosidades de uma
ainda iniciante pesquisadora.

Foi feita uma segunda visita no mesmo ano, ainda na tentativa de conhecer melhor a
aldeia em referéncia. Piacaguera é uma das Ultimas aldeias que fica em uma faixa na beira do
mar. L& os moradores se autodenominam Tupi Guarani e € onde esta a maior parte dos indios
saidos do aldeamento do Bananal (Peruibe — SP). Foi essa uma das primeiras questdes que o
campo nos levantou, ja que achdvamos que se tratava de uma aldeia Guarani Nhandeva, como
mencionada em todas as leituras acerca da regiéo.

Em 2008 fizemos nova visita, dessa vez em um cenario bem diferente. Fomos
convidadas a compor, na condigédo de colaboradoras, o grupo de trabalho que faria os Estudos

Complementares da Terra Indigena, coordenado pelo Prof. Dr Edmundo Antonio Peggion? e

2 Prof. Dr. Edmundo Peggion é antropologo, professor assistente doutor da Universidade Estadual Paulista “Julio
de Mesquita Filho” e professor-colaborador do Programa de Pds-Graduacdo em Antropologia Social da
Universidade Federal de S&o Carlos.



16

composto, ainda, pela historiadora Sonia Rodrigues®. Nesse momento, no qual a FUNAI
resolveu dar prosseguimento aos estudos para demarcacdo do territorio, havia uma empresa
interessada em comprar a area para construcdo de um empreendimento milionario,
transformando o local em uma zona portuaria. Refiro-me ao empreendimento do Grupo EBX,
que possui empresas por todo o Brasil que operam em diferentes negdcios (energia,
mineracao, petroleo, entre outras). Foi um periodo bastante conturbado para todos. A aldeia
estava insegura e o0 nosso trabalho também levantou suspeitas. Afinal, o que fariam ali duas
garotas tdo jovens e inexperientes? Apesar do clima tenso, aos poucos fomos realizando o
nosso trabalho, aproveitando a oportunidade de permanecer mais tempo no campo e de poder
conhecer outras aldeias da regi&o®”.

Ingressei no mestrado do Programa de Pds Graduacdo em Antropologia Social da
Universidade Federal de Sdo Carlos (PPGAS — UFSCar) em 2009, com um projeto que se
pautava na reivindicacdo de uma autodenominacdo pelo povo Tupi Guarani. Ao longo do
curso, depois de algumas conversas com o orientador, optei por buscar outro foco (analitico e
etnografico) para minha pesquisa. Foi uma tentativa de ampliar o campo, ja que existem
muitas outras aldeias que vivem em contexto similar ao de Piacaguera e que ainda estao por
ser pesquisadas. Preferi ndo perder de vista a questdo do debate Tupi Guarani. Veio entdo a
possibilidade de “escolher” uma aldeia do litoral que fosse também Tupi Guarani. Procurei o
professor Paulo Santilli para que ele me “apresentasse” algumas aldeias do litoral. Dentre as
aldeias que o professor me indicou, uma delas me chamou a atencdo pela peculiaridade a
respeito de sua formacdo: a Aldeia Renascer, formada a partir de um cenario usado na
gravacdo do filme Hans Staden (1999), do diretor Luis Alberto Pereira.

Chegar até a aldeia ndo foi tarefa simples. Depois de muitos contatos pelo telefone,
desde marco de 2010, finalmente consegui convencé-los a me receberem na comunidade.
Dois dias antes de minha ida recebi uma ligacdo cancelando a visita. Renascer também
enfrentava problemas territoriais e o cacique receou minha intengdo em conhecer a aldeia.
Meses depois surgiu um convite para auxiliar, novamente como colaboradora, no estudo de
Fundamentacdo Antropologica que ocorreria na Terra Indigena, visto que eu tinha o interesse

pelo local e o conhecimento de algumas aldeias da regi&o fui convidada a compor a equipe®.

* Sonia da Silva Rodrigues é mestre em historia. Atualmente é analista em reforma e desenvolvimento agrario no
Instituto Nacional de Colonizacéo e Reforma Agréria (INCRA).

* Sobre o atual estado do processo da TI Piagaguera, foi publicado no Diario Oficial da Unido em 26 de abril de
2011 a declaracdo da terra pela FUNAI, que aguarda por posterior demarcacdo e homologacéo.

® A equipe era composta pela antropéloga Isabel de Rose (Pés doutoranda em Antropologia Social pela
Universidade Federal de Santa Catarina — UFSC) e pelo ambientalista Maurice Tomioka Nilsson (Gebgrafo e
mestre em Ecologia pelo Instituto Nacional de Pesquisas da Amazénia — INPA).



17

A situacdo parecia bem oportuna para a realizacdo do meu campo, j& que naquele momento eu
também estava sem recursos financeiros para concretizar a pesquisa. O convite para fazer
parte da equipe do GT, resultou de uma indicacédo feita por Maria Inés Ladeira aos membros
da equipe, que tinham pouco conhecimento sobre as aldeias do litoral do estado de S&o Paulo.

Em outubro de 2010 cheguei até a Aldeia Renascer onde fui cordialmente recebida
pela comunidade. Os meus interesses pessoais na pesquisa estavam claros para todos (equipe
do grupo de trabalho e moradores da aldeia) desde o inicio. N&o enfrentei qualquer tipo de
problema em relagdo ao fato de desenvolver um trabalho técnico e a0 mesmo tempo uma
pesquisa académica®. Impulsionada pela questdo que a producdo do filme teria na constituicio
da aldeia, comecei 0 meu trabalho. Menciono aqui o filme, porque as primeiras moradias dos
habitantes de Renascer foram as “ocas cenograficas” que ficaram esquecidas no local onde
aconteceram as gravacgdes de Hans Staden. Mas o campo estava me sugerindo outras questdes.
Ainda que tenham trabalhado no filme fazendo apenas curtos papéis figurativos e que tenham
iniciado a formacdo da aldeia ocupando o cenéario deste, eles relatam que o filme nédo foi o
fator mais expressivo para a composicao da aldeia. O principal fator que levou a ocupacéo da
area, segundo descrevem, teria sido o interesse comum com outros indios em executar um
“projeto” de revitalizacdo cultural e manutencdo das tradi¢cbes. Além de uma ligagdo
simbdlica que o lider do grupo apresentava com a regido, em decorréncia de um sonho de sua
falecida mée.

A intencdo com esta dissertacdo € iniciar uma reflexdo acerca das conexdes e relacdes
que envolvem os Tupi Guarani do litoral paulista e que abarque o fendmeno da reafirmacéo
de uma denominacdo, a Tupi Guarani. Isto s6 péde ser observado apds visitas em diversas
aldeias do litoral. De todas essas visitas foi possivel realizar um trabalho de campo mais
sistematico em duas aldeias: Piacaguera e Renascer. Embora tenha selecionado apenas uma
aldeia para efetuar um estudo etnografico, este trabalho apresenta questdes que ndo se
resumem a apenas essa aldeia em particular. Questdes como, por exemplo, a busca por uma
identificacdo que se forma em contextos relacionais e que perpassa todo o complexo de

aldeias da costa litoranea em Séo Paulo.

® A minha participagdo como colaboradora no GT restringiu-se mais no auxilio de questdes basicas do campo, 0
gue me possibilitou ter autonomia para realizar meus estudos no local.
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1.2 Contextualizando o campo

A abordagem etnografica acerca da tematica indigena, durante a década de 60 e 70 do
século XX, esteve voltada principalmente aos estudos de grupos do Brasil Central. Sobre os
povos Tupi, hd um vasto material, mas sdo mais voltados aos povos Amazoénicos. Em relacéo
aos povos Tupi que habitavam o estado de S&o Paulo, as pesquisas eram escassas. Havia um
foco maior voltado para os Guarani do Sul do Brasil e do Paraguai. A retomada nas pesquisas
dos povos Tupi aconteceu com os estudos de Eduardo Viveiros de Castro (1986), sobre o
povo Araweté, grupo Tupi da Amazonia (VIVEIROS DE CASTRO, 1986).

Os indios que viviam em aldeias no estado de Sao Paulo, durante a década de 80, de
acordo com o pensamento da sociedade envolvente, estavam fadados ao desaparecimento. O
convivio proximo a contextos urbanos e o uso da méo de obra indigena nessas cidades seriam
0s responsaveis por integra-los, cada vez mais, & sociedade nacional. Ao contrario do que
propunha esse pensamento aculturativo em relagéo a esses povos, viu-se 0 aparecimento de
muitas aldeias e o crescimento das aldeias ja existentes. Os indios do estado de Sdo Paulo ndo
estariam “acabando”. Mesmo com a forte presenca destes povos no estado, ainda existe um
desconhecimento generalizado de seus modos de vida. Dentre uma pluralidade de pré-
conceitos difundidos sobre esses grupos, alguns sdo mais recorrentes e podem ser assinalados:
um deles caracteriza os indios enquanto vitimas do processo de colonizacdo, dizimados pela
intensa expansdo econdmica das frentes capitalistas. Neste caso, cria-se uma imagem de
sobrevivéncia das populagbes desprovidas de sua cultura tradicional, assimiladas pela
sociedade ndo-indigena no processo de urbanizacgdo. O outro, diz respeito aos que conhecem a
existéncia dos territorios e concebem os indios enquanto invasores da terra alheia, grupos que
se aproveitam de sua condicdo indigena para lograr o trabalho assalariado (LADEIRA, 1984).

Dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) apontam uma
populacdo de 39.794 indios vivendo no estado de Sdo Paulo de acordo com o0 censo
demogréafico realizado em 2010°. A maioria desses indios é composta pelas etnias Guarani
Mbya e Nhandeva, embora também exista a presenca de outras etnias no estado, como por
exemplo, Kaingang, Krenak e Terena (principalmente no interior do estado). Essa populagéo
encontra-se distribuida em aldeias localizadas na regido Metropolitana de S&o Paulo, no Oeste

do estado, na Baixada Santista, no litoral Sul e Norte paulista e na regido do Vale do Ribeira.

” Os dados (tabela 1379) apresentam a populagdo indigena do estado de S&o Paulo com 5 anos de idade ou mais.
No ano de 2000, os dados do IBGE registraram uma populagdo de 63.789 indios no estado de Séo Paulo (tabela
2093), neste caso, considerou-se a populacdo total, sem restricdes de idade (Fonte: http://ibge.gov.br/home/).
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Durante as Gltimas décadas houve um aumento no aparecimento de novas aldeias na
regido sudeste do Brasil e o crescimento das aldeias ja existentes, sobretudo na faixa que se
estende no litoral do estado de S&o Paulo. Essas aldeias se formaram dentro de um contexto
de ocupacéo de territdrios que esses grupos denominam como tradicionais. Uma significativa
parte desses indios provem de aldeamentos mais antigos da regido, como o aldeamento do
Bananal (Peruibe), Serra do Itatins (Itariri) e Rio Branco (Itanhaém). De acordo com seus
relatos, divergéncias e conflitos causados por motivos especificos, provocaram a
disseminacdo desses indios por todo o litoral paulista.

O caso de formacéo da aldeia Renascer ndo € singular, se observado como parte de um
contexto maior que remonta a uma série de eventos de retomada de territorios tidos como
tradicionais. Esse movimento tem sido uma pratica comum entre os indios da etnia Tupi
Guarani nas ultimas décadas, empenhados na tentativa de reocupar terras onde eles afirmam
ja terem vividos seus antepassados.

Podemos verificar o surgimento de algumas aldeias na faixa litoranea do sudeste do
Brasil, tais como: Piacaguera, Aldeinha (ltanhaém), Paraiso (Iguape), Itaoca (Mongagua), Rio
do Azeite e Capoeirdo (Itariri), Miracatu (Miracatu), Paranapod (Sdo Vicente), etc, nas quais
alguns residentes agenciam um discurso de reivindicacdo de descendéncia Tupinamba,
afirmando origem em ambas as etnias: a Tupi, para a qual apontam os Tupiniquim e o0s
Tupinamba que, segundo os relatos, sempre foram habitantes da regido litoranea; e a Guarani,
grupo que chegou posteriormente ao litoral em decorréncia das migracdes na busca da Terra
Sem Males.

O quadro a seguir apresenta as aldeias do litoral paulista®:

® Dados retirados do site Associagdo Rondon Brasil (http://www.rondonbrasil.org.br) e revisados por mim.


http://www.rondonbrasil.org.br/

Quadro 1 - Aldeias do Litoral do Estado de Sao Paulo

ALDEIA POVO MUNICIPIO
Boa Vista Guarani Mbya Ubatuba
Renascer Guarani Mbya e Tupi Guarani Ubatuba
Rio Silveira Guarani Mbya e Tupi Guarani Séo Sebastido
Amba-Pora Guarani Mbya Miracatu
Djaikoaty Tupi Guarani Miracatu
Uru-Ity Guarani Mbya Miracatu
Bananal Tupi Guarani Peruibe
Capoeirao Guarani Mbya Itariri
Rio do Azeite Guarani Mbya Itariri
Paranapua Guarani Mbya e Tupi Guarani S&o Vicente
Cerro Cora Guarani Mbya Mongagua
Aguapel Guarani Mbya Mongagua
Ita6ca Guarani Mbya e Tupi Guarani Mongagua
Itadca Jussara Tupi Guarani Mongagua
Aldeinha Tupi Guarani Itanhaem
Rio Branco Guarani Mbya Itanhaem
Piacaguera — Escola Tupi Guarani Peruibe
Piacaguera - Fepasa Tupi Guarani Peruibe
Nhamandu Mirim Tupi Guarani Peruibe
Itapoad Guarani Mbya Iguape
Paraiso Tupi Guarani Iguape
Guavira-ty Guarani Mbya Iguape
Juréia Guarani Mbya Iguape
Itagua Guarani Mbya Iguape
Peaguao ty Guarani Mbya Sete Barras
Pindo-ty Guarani Mbya Pariquera-Acu
Pakuri-ty Guarani Mbya Cananéia
Jakarey Guarani Mbya Cananéia
Tapyi Guarani Mbya Cananéia

Fonte: (ASSOCIACAO RONDON BRASIL, 2010)
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Os habitantes de determinadas aldeias mencionadas acima asseguram que ndo Sao
somente Tupinamba ou Guarani, mas sim uma mistura entre 0s grupos, sendo entdo Tupi
Guarani, ainda que a literatura etnografica mencione apenas a existéncia de aldeias Guarani
nessa regiao.

“[...] que meu pai é Tupi e minha mée é Guarani. Entdo teve a mistura, ai ficou Tupi
Guarani” (informacéo verbal)®.

Alguns depoimentos revelam esse processo de contato entre 0s grupos que ocorreu
primeiro, entre os Tupi (sendo os Tupinambad e os Tupiniquim) com os brancos
colonizadores e, em seguida, entre os Tupi e os Guarani, estes Ultimos provenientes do

Mato Grosso do Sul, do Parané e outras regides.

Sou Tupi Guarani porque meu pai € Tupi e minha mée que é Guarani. E uma
etnia, duas mistura. Mas o Guarani, ele tem um pouquinho de diferenca
sobre 0 nosso idioma. N&s os Tupi Guarani é mais chegado ao branco, assim
a pronuncia, porque quando foi descoberto aqui a area, entéo eles viram que
s@ tinha Tupi, Tupinambd, Tupiniquim, tudo da etnia do Tupi, né? (...) Ai
misturou, comegou a misturar, ai ficou Tupi Guarani (informagao verbal)™.

Eu sou Tupi Guarani porgue minha avo era Tupi, ndo, o pai da minha avl
era Tupi e a mée ja era Guarani. Entdo, tem ja a mistura desde meus avos,
bisavds, veio de l4 pra cé... (informagcéo verbal)'.

Os indios Tupi Guarani promoveram muitas iniciativas para habitarem areas
reconhecidas como terras tradicionais, por meio de um movimento de reocupacdo de
territorios indigenas que so recentemente passou a ser documentado.

A extensa literatura etnografica desde muito tempo se refere a esses indigenas como
sendo apenas da etnia Guarani, mais especificamente Guarani Nhandeva ou Xiripa. No
entanto, logo no inicio de minhas pesquisas com grupos que habitam o litoral do estado de
Sdo Paulo, ao longo de conversas motivadas em visitas a aldeias, eles mostraram claramente o
desejo de reivindicar e reafirmar sua autodesignacdo enquanto Tupi Guarani, observando
diferencas com relagdo aos Guarani e enfatizando sua ascendéncia Tupi'?. Deste modo, 0 que
eles descrevem € que séo resultado de uma provavel unido entre os indios Tupinambas, que
habitavam a costa brasileira, e os Guarani que migraram do interior do Brasil para o litoral na

tentativa de encontrar a chamada Terra Sem Males, um movimento religioso em busca do

® Dora, Tupi Guarani / Aldeia Piacaguera, 2007.

19 Guaira/Aldeia Piagaguera, 2007.

! paulino /Aldeia Itaoca, 2008

12 Em virtude do trabalho realizado junto aos Tupi Guarani da aldeia Piagaguera foi possivel conhecer outras
aldeias da regido (Bananal, Itaoca, Rio Silvera, Aldeinha e Miracatu).
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lugar onde os Guarani acreditam estar o paraiso®®. Sendo assim, eles se consideram uma
mistura resultante dos casamentos que ocorreram entre as duas etnias e aplicam a designacao
Tupi Guarani, que até entdo era um conceito que servia para caracterizar uma familia
linguistica, como um atributo de um discurso de identificacdo. E como ja& mencionado,
ressaltam as distingdes linguisticas, sociais, materiais e culturais que expressam diante dos
indios Guarani Mbya, com quem formam diversas aldeias.

Pode-se notar, portanto, que ha uma espécie de conexdo genealdgica que une as
aldeias Tupi Guarani e que traduz um modelo de organizacdo que é préprio desses grupos. Os
Tupi Guarani, de acordo com o que eles disseram, fazem parte de uma mesma grande familia
que teve como origem os casamentos realizados entre duas familias extensas, o que revela que
0 grupo indigena Tupi Guarani tem uma dindmica dentro da qual estdo introduzidas todas as
familias Tupi Guarani, inclusive as que habitam em cidades. As relagdes que esses grupos
mantém se explicam pelo parentesco, no estabelecimento das aliancas, pelos pontos que eles
marcam como sinalizadores de sua identidade (tais como uma lingua comum), pelas
diferencas em relacdo aos Guarani Mbya, no que refere a questdo da mobilidade, e pela
realizacdo de visitas recorrentes que ocorrem entre os indios Tupi Guarani de diferentes
lugares™* (PEGGION et al., 2008).

Entretanto, a producéo bibliogréafica no que concerne aos coletivos que se reconhecem
enquanto indios do grupo Tupi Guarani e que relate os aspectos distintivos de formacéo
dessas novas aldeias, ainda é escassa. Diante disso, torna-se necessario buscar um viés mais
profundo (em termos simbolicos) acerca dessa mistura relatada por eles, oferecendo maior
visibilidade aos Tupi Guarani.

Mello (2007, p. 51) enuncia que os Xiripa do sul do Brasil sdo taxados como aqueles
que ficam entre os Mbya e entre os Nhandeva, ndo pertencendo nem a um grupo e nem ao
outro.

Os Chiripa criticam tal invisibilidade e o desconhecimento por parte da
sociedade nacional a respeito das diferenciacbes que possuem perante oS
outros subgrupos Guarani e vém reforcando sua presenca no contexto
identitario entre os Guarani do sul do Brasil.

Na producdo literaria de autores classicos como Nimuendaju (1987), Cadogan (1959),
Schaden (1974), Heléne Clastres (1978), Melia (1981, 1990), John Monteiro (1992), os

3 CLASTRES, H. A terra sem mal. S&o Paulo, Brasiliense, 1978.
4 A conexdo que marca as redes de relacionamento entre os tupi guarani sera abordada nas consideracdes finais
deste trabalho.
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grupos mencionados sempre foram indicados enquanto membros que pertencem a etnia
Guarani.

Foi Schaden (1974) quem primeiro fez a distingdo entre os povos Guarani,
diferenciando-os por seus aspectos materiais e culturais. Segundo o autor, os Guarani
compreendem trés grupos diferentes: Nhandeva, Mbya e Kaiowa. Todos fazem parte do grupo
Guarani, que esta inserido em uma mesma familia linguistica: a Tupi-Guarani. Cabe salientar
que, no litoral paulista, € minima a presenca do grupo Kaiowa (embora este seja 0 grupo com
maior populacéo no Brasil), sendo mais significativa a presenca dos outros dois grupos®®. No
caso do termo Nhandeva, Schaden (1974) mesmo reconhece que ele é utilizado por todos os
indios Guarani numa identificacdo mais genérica, querendo dizer os que sd@o dos nossos.

Ladeira e Azanha (1988), ja apontavam o uso da denominacdo Tupi Guarani por
alguns indios. Conforme eles escreveram, a populacdo indigena do grupo conhecido como
Guarani Nhandeva, que habitava o litoral, era denominada pelos indios Mbya como Xiripa ou
Tupi Guarani. A designacdo Xiripa é muito usada, ainda hoje, pelos Mbya ao referirem-se
aos Nhandeva e aos Tupi Guarani, que por sua vez também ndo se identificam com tal
denominacdo, afirmando que esse nome se refere a uma vestimenta antiga produzida de
embira, encarando a denominagdo como uma injuria.

Segundo Ladeira e Azanha (1988), os Nhandeva comegaram a migrar para o leste na
intencdo de atingir o litoral paulista, na primeira década do século XIX. Esse grupo era
formado por outros subgrupos: os Tanygua, os Oguauiva e 0s Apapocuva.

Os Tanygua receberam uma gleba de terra em 1837, entre os rios Peixe e Itariri. Essa
terra foi demarcada em 1845. Os Oguauiva também seguiram rumo a leste, atingindo a regido
de Itapetininga por volta de 1830. Alguns membros desse grupo seguiram para o oeste do
estado de Sdo Paulo e passaram a viver nas terras do Bardo de Antonina. Posteriormente, eles
foram aldeados na missdo de S&o Jodo Batista, nas proximidades do Rio Verde - regido
conhecida hoje pelo nome de Itaporanga - SP. Por volta de 1860 alguns indios Oguauiva
partiram para o litoral sul do estado, onde fundaram o aldeamento do Bananal, em Peruibe.
Com a ajuda do Servico de Protecio aos indios (SPI) , eles adquiriram uma porgéo de terras e
la se fixaram, formando o Posto Indigena de Peruibe, em 1927. Em relagdo aos Apapocuva,
eles tambem partiram em sua caminhada rumo a leste, localizando-se proximos aos Oguauiva,
no territério do Rio Verde, mas foram levados para as redondezas do municipio de Bauru,

situando-se na regido do rio Feio. Foi em 1911, apds ataques sofridos pelos indios Kaingang e

15 A populacéo Guarani no Brasil é de aproximadamente 34 mil pessoas, sendo 18 a 20 mil entre os Kaiowa; 8 a
10 mil entre os Nhandeva e 5 a 6 mil entre os Mbya (Fonte: Instituto Socioambiental)
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0s avancos das estradas ferroviarias nessa area, que os Apapocuva foram levados para Arariba
(aldeia criada pelo SPI, por intervencdo de Nimuendaju, com a finalidade de abrigar e
proteger os indios).

Nimuendaju (1987) tentou, ainda, levar os outros indios Nhandeva que estavam no
litoral para a Reserva de Arariba, mas estes recusaram a oferta e permaneceram no litoral,
onde, em seguida - por volta das décadas de 50 e 60 do século XX - chegaram os Guarani

Mbya, advindos do Paraguai e em busca da Terra Sem Males:

A partir das primeiras décadas deste século, os nucleos Nandeva do litoral
passam a receber o esforgo de outros grupos, também Guarani e
classificados na literatura etnografica como Mbya. Este grupo, a partir das
décadas de 50 e 60, passa a constituir a populacdo dominante no litoral.
Distinguem-se dos moradores mais antigos a quem chamam Tupi-Guarani
ou Xiripa — dizendo-se Guarani (LADEIRA; AZANHA, 1988, p.15).

Pesquisas recentes tém levado em consideracao essa autodenominacdo requerida por
muitos indios do litoral. Mainardi (2010) ®, em sua dissertacdo de mestrado, aborda o tema
da mistura entre as etnias Tupi e Guarani, que d& origem a uma nova categoria de
identificacdo étnica: os Tupi Guarani. Ela analisa como os Tupi Guarani da aldeia Piagaguera,
no litoral sul do estado de Sdo Paulo, edificam suas relagdes com os outros indigenas,
sobretudo com os Guarani Mbya. Pautados pelo discurso da mistura, os Tupi Guarani
estabelecem o que ela define como uma espécie de progressao entre “mais indio” e “menos
indio”, progressdo essa atrelada a peculiaridades tipicas da tradi¢do guarani.

Macedo (2009, p.79), em pesquisa realizada na Terra Indigena Ribeirdo Silveira,
reconhece que ha essa atribuicéo e salienta que “[...] os Mbya que vieram do Sul chamam os
que na literatura sdo designados Nhandeva de Xirip4, mas os que vivem no estado de S&o
Paulo séo chamados, e se autodesignam, Tupi ou Tupi-Guarani”.

N&o obstante as afirmacdes sobre essa mistura entre as duas etnias mencionadas pelos
Tupi Guarani, o que se sabe é que existem poucas bases empiricas para definir os movimentos
dos indios Tupi-Guarani. Temos apenas algumas hipOteses que se referem a esses
deslocamentos (FAUSTO, 1992).

Alguns trabalhos como os de Brochado (1984) e Noelli (1996) apontam para a
problematica da busca de um centro de origem dos antigos falantes da lingua Tupi,

construindo proposicdes baseadas na arqueologia, na comparacdo de elementos ceramicos

16 Camila Mainardi é antropéloga e pesquisadora dos Tupi Guarani. Foi companheira no trabalho de campo
realizado na aldeia Piagaguera (2007/2008). Atualmente faz doutorado em Antropologia Social no Programa de
pos Graduagdo da Universidade de Séo Paulo (USP).
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encontrados em sitios arqueoldgicos, bem como de suas rotas de expansdo e deslocamentos,
valendo-se, para tanto, da relacdo de vestigios arqueologicos e dados linguisticos que
indiguem a mobilidade e o remanejamento desses povos Tupi do continente, em
contraposicdo as informacoes e evidéncias somente baseadas em dados historicos.
Encontramos em Hélene Clastres (1978) uma suposicdo acerca de como poderia ter
sido essa reparticdo dos grandes grupos Tupi e Guarani ao longo do vasto territorio que

compreende a América do sul:

No século XVI, os tupis-guaranis distribuiam-se por uma area geogréafica
muito vasta. Os tupis ocupavam a parte média e inferior da bacia do
Amazonas e dos principais afluentes da margem direita. Dominavam uma
grande extensdo do litoral atlantico, da embocadura do Amazonas até
Cananeia. Os guaranis ocupavam a porcdo do litoral compreendida entre
Cananeia e 0 Rio Grande do Sul; a partir dai, estendiam-se para o interior até
0s rios Parand, Uruguai e Paraguai. Da confluéncia entre o Paraguai e o
Parand, as aldeias indigenas distribuiam-se ao longo de toda a margem
oriental do Paraguai e pelas duas margens do Parana. Seu territério era
limitado ao norte pelo Tieté, a oeste pelo rio Paraguai. Mais adiante,
separado deste bloco pelo Chaco, vivia outro povo guarani, 0s chiriguanos,
junto as fronteiras do império Inca (CLASTRES, 1978, p.8).

Sobre os antigos Tupinambd, sabe-se que foram um dos mais conhecidos grupos do
Brasil e que estavam ligados a eles quase todos os demais povos nativos do litoral. Eles estdo
presentes nos registros dos cronistas desde o inicio da colonizagdo até o século XVIII e nas
constituicBes historiograficas, como as de Fernandes (1949) e Metraux (1950). Apesar de
suas raizes comuns, os diferentes grupos locais mantinham um constante e elaborado
complexo guerreiro, através do qual se perpetuava a vinganc¢a (Urban, 1992; Fausto, 1992).

Fernandes (1949) e Metraux (1950) recorreram as crbnicas quinhentistas e
seiscentistas na tentativa de explicar o comportamento social dos indios e analisar 0s aspectos
da sociedade Tupinambd, descrevendo a morfologia, a organizacdo dos grupos locais, 0
sistema de parentesco, as categorias de idade e as formas tradicionais de dominagdo dessa
sociedade. A populagdo dos Tupinamba no litoral brasileiro, segundo os dados dos cronistas,
era muito expressiva até a chegada dos colonizadores no Brasil. Entretanto, em meados do
século XVI, eles foram dizimados pela fome, guerras, escraviddo e epidemias e foram
considerados por muitos como um povo extinto.

O litoral de S&o Paulo, no século XIX, recebeu as migracdes indigenas Guarani,
advindas principalmente do que hoje seria o estado de Mato Grosso do Sul e do Paraguai. A

discussdo acerca dessas migracOes dos indios Guarani também carece de dados empiricos que
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as comprovem. H& uma escassez de documentos dessas migragdes, exceto as presenciadas por
Nimuendaju (1987).

Melia (1990, p.44) corrobora com essa afirmacdo quando diz que, tanto
historiograficamente quanto etnograficamente, “sdo raras as migracdes de consideracdo
realizadas pelos Guarani, realmente documentadas .

Foi somente com o trabalho de Nimuendaju (1987) que teve inicio uma etnologia da
procura pela Terra Sem Mal. Para esse autor, os Guarani realizaram um movimento religioso
em busca da Terra Sem Mal que, para eles, estaria localizada a leste, além do mar ou, ainda,
no centro da terra, pois acreditavam que o fim do mundo estava proximo. Sucessivamente,
varios grupos Guarani se puseram em direcdo ao mar; os Tanygua (1820), os Oguauiva
(1820), os Apapocuva (1870). Essas migracbes permaneceram durante o século XX
(NIMUENDAJU, 1987; SCHADEN; 1974).

[...] uma parte dos Oguauiva também conseguira, pelo menos nos anos
posteriores, realizar seu plano de chegar ao mar. Por volta de 1860, um
grupo vindo do rio Verde alcangou as imedia¢fes dos Tafiigua; permanece
desde entdo na costa, vivendo no Bananal, nas cabeceiras do rio Preto perto
de Conceicdo de Itanhaém; alguns, esparsos, vivem também na nova ferrovia
perto de Mongagua, outros com os Tafiygua no Itariry (NIMUENDAJU,
1987, p. 11).

A busca por esse paraiso acontece desde meados do século XIX, com a saida desses
indios do Mato Grosso em direcdo ao leste, sempre guiados por importantes figuras religiosas

do grupo.

[...] a marcha para leste dos Guaranis ndo se deveu a pressao de tribos
inimigas; tdo pouco a esperancga de encontrar melhores condicGes de vida do
outro lado do Parand; ou ainda o desejo de se unir mais intimamente a
civilizagdo — mas exclusivamente ao medo da destruicdo do mundo e a
esperanca de ingressar na Terra sem Mal (NIMUENDAJU, 1987, p.102).

De acordo com os relatos daqueles que se identificam como membros da etnia Tupi
Guarani, mesmo com a escassez dos dados empiricos que comprovem as migraces e o
possivel contato entre 0os remanescentes dos indios Tupi da costa com 0s entdo recém-
chegados indios Guarani, foi dentro desse contexto de migragdo dos povos Guarani em
direcdo do litoral que formaram as aldeias Guarani atuais na regido litoranea e,

concomitantemente a elas, as aldeias Tupi Guarani.
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Ladeira (1984) se refere a formacdo dessas aldeias como resultado do encontro
proveniente da migracdo dos indios Guarani, que vieram do sul do pais ao longo do século
XX, com 0s que se encontravam na costa litordnea, conhecidos pelos Guarani por Tupi
Guarani ou Xiripa. “Esses remanescentes indios da costa concentraram-se, nas ultimas
décadas, nas regides de Peruibe e Itariri, conservando parte de seu territério que hoje abriga
também as familias Mbya, originaria do sul” (LADEIRA, 1984, p. 123).

1.3 Bananal: aldeia mae?

Os Tupi Guarani que residem atualmente nas aldeias do litoral paulista, em sua grande
maioria sdo oriundos do antigo aldeamento do Bananal localizado no municipio de Peruibe.

Acerca da formacao da aldeia do Bananal escreveu Schaden (1974, p.6):

Em sua totalidade, os moradores s&o do subgrupo Nandeva. Parece tratar-se
de uma horda que por volta de 1885 se dirigiu a esse territdrio, vinda de
Iguatemi, na regido fronteirica entre o Sul de Mato Grosso e 0 Paraguai.
Durante cerca de um ano, mais ou menos em 1925, viveram também no
aldeamento as familias Mbiia vindas da regido de Misiones e que mais tarde
fundaram o ntcleo Rio Branco.

A reserva indigena de Peruibe (atual aldeia do Bananal), segundo informacoes
extraidas dos trabalhos de Ladeira (1984), formou-se em 1927 com o intuito de alojar “[...] 0s
indios de Peruibe, antes numerosos, antigos ocupantes da éarea, e dos desterrados de
Abarebebé, onde sobrevivem apenas as ruinas do convento.” 17

Por volta da década de 80 do século XX, a aldeia do Bananal era constituida pelos
indios Tupi, Tupi Guarani, Guarani Mbya, mesti¢os e brancos, que viviam todos juntos antes
de se espalharem pelo litoral formando novas aldeias. Mas a que se deveu a saida desses
indigenas da aldeia do Bananal? Alguns de meus informantes se referem a esse acontecimento
como resultado de conflitos de natureza politica, outros dizem que foi resultado de brigas de

cunho religioso.

YAs Ruinas do Abarebebé, tombadas pelo CONDEPHAAT e pelo IBPC e protegida pela Lei Organica do
Municipio de Peruibe situam-se no Sitio Arqueoldgico da Aldeia de S3o Jodo Batista, protegido pela
Constituicdo Federal. O local era habitado por indios que passaram a ser missionados pelos jesuitas desde o
inicio da colonizacéo; o primeiro missionario naquelas cercanias foi o Padre Leonardo Nunes, conhecido como o
“Abarebebé” — o “santo que voa”.
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Contam que, naquela época, o chefe da aldeia do Bananal tentava impor a sua religido,
no caso a evangélica, para todos da aldeia e que essa ndo era uma conduta bem vista pelo ex-
chefe do grupo, que hoje é falecido. Para algumas pessoas, este teria sido o fator responsavel

pela divisdo do grupo e pelos desacordos internos no Bananal.

Foi até por que... Uns queria igreja de crente, esse J.G. ndo queria de jeito
nenhum, foi por isso a briga deles também. E negocio de missionario la
dentro, ai foi por isso que eles brigaram, e ai dessa época pra cé, a maioria
foi tudo pra Piacaguera, e o D. foi 14 pro Paraiso, aldeia do Paraiso. Aquela
vez eles brigaram feio, Nossa Senhora, foi uma briga muito feia que
tiveram... Eles mesmos se confrontaram entre eles, né? Foi briga muito feia
(informagéo verbal)™.

Segundo algumas pessoas com as quais puder conversar a igreja evangélica “Deus é
Amor”, implantada pelo cacique na aldeia, incomodava muito o ex-cacique, que dizia que a
igreja era responsavel por promover a agitacdo e desordem local, j& que seus cultos eram
muito barulhentos e perturbavam a paz da aldeia. O depoimento a seguir, de Dona Joaninha
(falecida em 2009 na aldeia Piacaguera) aponta um pouco sobre a questdo da instalacdo da

igreja evangélica na aldeia do Bananal, na época do conflito:

O Bananal? Era bonito 14, meu marido plantava bastante banana. Ele
trabalhou bastante 1a. Depois que o cacique, no tempo que eu tava la eu ja
era evangélica, né? Por que eu sou evangélica, ai foi abrir uma igreja la e o
cacigue ndo gostou, mas o cacique nem tanto, os filhos [...] ndo gostavam de
crente sabe? E la ia bastante crente, vivia pastor 14, de culto, né? Deus é
amor. Ai fizemos uma casinha 4, levantaram ai a igrejinha, bem grandao, ai
eles ndo gostaram [...] deixou o pai dele viajar, numa reunido, ai nessa leva
aproveitaram e puseram fogo na igreja, queimaram, saiu na televisao, vocé
ndo soube ndo? [..] Ai todo mundo saiu, ficaram sO eles (informagdo
verbal)®.

Considerando o conflito sob seu ponto de vista politico a saida desses indios para
novas aldeias teve como motivo as desavencas provocadas pela sucesséo ao posto de cacique.
As divergéncias sobre quem assumiria esse posto geraram uma briga e a expulsdo de alguns
indios do local. O antigo cacique, conforme relatos, adotava uma postura considerada por
muitos como bastante autoritaria, motivo que levou alguns a repudiarem a sua “reelei¢do” ao

posto de cacique®. Nesse caso, a dispersdo estaria associada a lideranca. Se h& o surgimento

'8 Dona Nifa / Aldeia Renascer, 2010.

19 Joaninha / Aldeia Piagaguera, 2008.

20 \/er Anexo A (Entrevista Publicada na Tribuna digital em 30 de junho de 2000 com o cacique J.G. falando
sobre 0 assunto).
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de uma nova lideranga dentro do grupo, € possivel que também haja disseminacdo desse
grupo (PISSOLATO, 2007).

Na nossa etnia mesmo, antigamente era de pai pra filho, né? Se o cacique
morresse quem tomava posse era o filho mais velho, s6 que comecou a ter
problema também, o pessoal comecou a reclamar muito e ai entdo
comecaram a fazer elei¢do, que nem o branco 14 fora [...] s6 que 0 J.G. ja ndo
aceitava, falava que ele é que era o cacique de 14, da 42 geracdo que ndo sei 0
que... Eles e os filhos que mandava tudo la andavam armados, assustavam a
comunidade, tomaram conta do posto da FUNAI, ai a comunidade se
revoltou tirou ele de cacique e colocou o D. (informagao verbal)'.

Foi em virtude desses desentendimentos (politicos e/ou religiosos) ocorridos na aldeia
Bananal que os tupi comegaram a se espalhar pelo litoral formando novas aldeias. Apesar da
saida de boa parte das pessoas que compunham a aldeia do Bananal, restando apenas a familia
do falecido cacique, os Tupi Guarani se referem com alegria aos tempos vividos no antigo
aldeamento que, segundo eles, era um bom lugar pra se viver, onde viviam todos reunidos em
uma mesma grande familia. Para muitos dos Tupi Guarani, ndo tivesse ocorrido esses

conflitos e os Tupi Guarani estariam vivendo todos juntos, mais fortalecidos e unidos.

Aquilo era vida, tinha muita caga, quando queria madura uma banana, o que
mamae fazia? Ela cavava e fazia aquele buracdo, enchia de folha, colocava
as bananas 4, ai tampava com barro, bem tampado e assim mesmo aquele
porco do mato, achava e comia tudo [..] Com tanta caca que tinha ali,
antigamente era muito bom. N&o tinha estrada, ndo tinha luz, néo tinha nada,
a gente saia uma vez por semana, quando dava. Era 3 horas da manha
pegava o trenzinho que passava |4, ai onde é Piagaguera hoje pra a gente ir
pra S8o Vicente. Era isso ai nossa vida. [...] Depois que morreu as liderangas
comegou a briga por territério, um queria ser pastor, o outro queria ser dono
da area, a Igreja de crente foi fundamental pra briga [...] se ndo tivesse
acontecido isso, hoje a gente teria uma terra grande , mas eu ndo me
arrependo, quero deixar aqui para 0s curumins, mas eu sinto falta [...] Eu
acho que a gente seria feliz, todos os Tupi juntos. Era muito bom, levava
vida de nhandeva mesmo (informagéo verbal)*,

Essas discordias dentro de aldeias e a consequente cisdo dos grupos que as compdem,
ndo é algo incomum dentro das etnografias que tratam dos povos indigenas, mas nesse caso
ela foi peca chave para compreender um pouco da origem desse povo que se auto-designa
Tupi Guarani e que se encontra difundido por todo o litoral paulista, reconhecendo-se todos

enquanto parentes.

2! Elias - Pitotd, / Aldeia Piacaguera, 2008.
22 Antonio Awa / Aldeia Renascer, 2010.
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Antonio Awa narra (anexo B) como foi essa desavenca e a posterior separagdo entre 0s
Tupi Guarani pela costa litoranea. O atual cacique da aldeia Renascer, nascido e criado na
aldeia do Bananal, enfatiza o problema politico/religioso como potencializador das discérdias

que levaram a faccéo do grupo que habitava o aldeamento.

1.4 Sobre a categoria Nhandeva

Diante das defini¢Bes apresentadas nas discussdes etnograficas e das alcunhadas pelos
préprios indios sobre o termo Nhandeva, podemos engendrar alguns questionamentos acerca
da acepcéo dessa categoria: O termo Nhandeva faz alusdo ao mesmo tipo de gente? Ou seria
usado para definir um tipo de outro que é igual a n6s?

Conforme ja citado em contexto anterior essa denominacao faz parte da divisdo criada
por Schaden (1974) para fazer referéncia aos Guarani. Ele elaborou essa divisdo com base nas
distincBes observadas entre esses grupos, bem como suas especificidades linguisticas e de sua
organizacgdo social, politica, religiosa, econémica e cultural. Mas o préprio autor também
reconhece que a categoria Nhandeva é utilizada em sentido mais amplo, ela ¢ uma
denominacdo empregada por todos os indios do grupo Guarani que exprime o sentido de dizer
0s que sdo dos nossos. Nesse sentido 0 mesmo autor se refere a essa categoria como uma
autodenominacdo usada pelos grupos que eram conhecidos como Apapocuva, Tanygua e
Oguauiva. Nhandeva, de acordo com Schaden (1974), seria uma forma de autorreferéncia
empregada por esses subgrupos Guarani.

Era comum, ao longo das visitas que realizei durante o campo, chegar a uma aldeia e
observar todos olharem curiosos para ver de quem se tratava e, logo que avistavam um ou
mais indios em minha companhia, se ouvia dizer: E Nhandeval!

Neste caso, o termo Nhandeva dito pelos proprios indios, ndo diferenciava os Tupi
Guarani dos Guarani Mbya. Ao percorrer as aldeias da regido pude notar que os indios, muitas
vezes ao se avistarem de longe, mesmo néo sabendo de quem se tratava, mas sabendo que ndo
se tratava de um jurua (nome pelo qual os Guarani se referem aos brancos), cumprimentavam-
se fazendo um aceno e dizendo: Nhandeva!

Observa-se que os Tupi Guarani que habitam o litoral paulista se valem da categoria
Nhandeva ndo como uma autodenominacdo que remeta a uma etnia especifica, conforme
consta na literatura etnografica, mas sim como uma forma de identificar-se enquanto indios,

empregando o termo sempre em oposi¢do ao ndo-indio. Desse modo, ser Nhandeva é fazer
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parte de um mundo comum, é assumir uma mesma natureza indigena e ndo uma mesma etnia.
Nhandeva torna-se uma categoria usada em oposi¢do ao mundo dos brancos.

Macedo (2009), em alusbes feitas sobre as preferéncias matrimoniais dos Guarani
Mbya com relacdo aos brancos e aos Nhandeva, aponta que os “ [...] Mbya e Nhandeva,
mesmo que ndo se considerem afins ideais, se reconhecem como a mesma modalidade de
gente, nhandeva’e” (MACEDO, 2009, p.38).

Ladeira (2008) também ressalta que a denominacdo Nhandeva ndo ¢ uma forma de
autorreferéncia utilizada por esses indios (Tupi Guarani), mas uma denominagdo que foi
apropriada por eles na relagdo com os nao-indios.

Os trabalhos de Mello (2007) trazem algumas indicac¢fes que discutem o uso do termo
Nhandeva. As autodenominacdes, para a autora, surgem em virtude de muitas caracteristicas
distintas e os etnénimos conferidos aos povos indigenas nem sempre sdo os etnénimos pelos
quais eles se identificam.

Corroborando com Mainardi (2010), no caso dos Tupi Guarani, apesar dessa
afirmacdo de uma denominacdo e de uma cultura propria, a categoria Nhandeva nao recusa a

denominacdo Tupi Guarani, pelo contrario, ela compreende todos os demais indios.

Apesar dos projetos que visam afirmar uma identidade e cultura Tupi
Guarani, é importante dizer que ser Nhandeva ndo exclui ser Tupi Guarani,
pelo contrario engloba, além dos Tupi Guarani, todos os outros indios
(MAINARDI, 2010, p.23).

Viveiros de Castro (1996) também aborda o tema quando nos fala que grande parte
dos nomes aplicados aos grupos amerindios nada tem a ver com uma autodenominacdo. Eles
sdo atribuicdes dadas por outros povos e constituem-se, em muitas ocasides, em termos
pejorativos carregados de ofensas a esses grupos. Nessa discussdo o etndnimo consiste em um
nome dado por outro, 0 que o torna parte da categoria eles e ndo nos, registrando o ponto de
vista daquele que atribui a nominacdo. A partir das reflexdes de Viveiros de Castro (1996)
pode-se considerar que a categoria Nhandeva indica, entdo, uma “posi¢do de sujeito”, um
“marcador enunciativo, ndo um nome”. Segundo o autor, as categorias do pensamento
amerindio ndo compreendem 0s mesmos sentidos e nem a mesma substancia do pensamento

que as criou, ou seja, do pensamento ocidental.

[...] as categorias indigenas de identidade coletiva tém aquela enorme
variabilidade contextual de escopo caracteristica dos pronomes, marcando
contrastivamente desde a parentela imediata de um Ego até todos os
humanos, ou mesmo todos os seres dotados de consciéncia; sua coagulagdo
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como “etndnimo” parece ser, em larga medida, um artefato produzido no
contexto da interacdo com o etnografo (VIVEIROS DE CASTRO, 1996, p.
125).

Assim, a posicdo do sujeito € definida diante do uso que os nativos fazem do termo
Nhandeva, geralmente para determinar aqueles que sdo dos nossos, isto é, que também séo
indios. O termo se enquadra na definicdo da relagdo entre nds e os outros. Sendo que, nesse

contexto, nés é usado em referéncia aos indios e outros se refere aos nao-indios.
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2 UM CENARIO QUE SE TRANSFORMA EM ALDEIA

A0 nos aproximarmos, nos deparamos com uma pequena aldeia de sete
cabanas. Chamavam o lugar de Ubatuba. Dirigimo-nos a uma praia dando
para o mar aberto. Bem perto, as mulheres trabalhavam numa lavoura de
plantas de raizes que chamam de mandioca. Muitas mulheres estavam
empenhadas em arrancar as raizes, e eu fui obrigado a gritar-lhes em sua
lingua: ‘Aju ne xé pee reminurama’, isto é: ‘Estou chegando, sou vossa
comida’(STADEN, 2009, p.68).
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2.1 A aldeia Renascer e 0s aspectos de sua formacao

A aldeia Renascer formou-se em setembro de 1999 com a chegada ao local de algumas
familias Tupi Guarani e Guarani Mbya, sob a lideranca de Antonio Silva Aw4, entdo cacique
da aldeia. Foram cinco familias que determinaram essa ocupacdo, sendo quatro familias
compostas por indios Guarani Mbya e uma familia Tupi Guarani. Na ocasido essas pessoas
haviam sido convidadas para participar das gravagdes do filme de Luis Alberto Pereira
intitulado Hans Staden. O local onde hoje se situa a aldeia foi o cenério utilizado para a
producédo do longa-metragem. L& foram construidas grandes ocas cenogréficas, na tentativa de
remeter a uma aldeia tradicional dos indios Tupinambas que habitavam a costa litoranea
brasileira durante o século XVI.

O filme produzido na aldeia contou com a participacdo de alguns indios que fizeram
apenas papéis figurativos e um deles foi Antonio Awa. Eles participaram do filme enquanto
figurantes e o fizeram na expectativa de receber algum dinheiro por essa atuacao, expectativa
essa que foi alcancada. Mas sera que foi somente o filme que deu impulso ao processo de
ocupacdo da aldeia?

Durante o meu trabalho de campo na aldeia Renascer, as pessoas que hoje residem na
area, indicaram que o filme teve um papel secundario na formacao da aldeia. Segundo meus
informantes, o filme foi um veiculo pelo qual as familias, engajadas em projetos de
preservacdo da tradicdo na reocupacao de territorios tradicionais, puderam se encontrar e
realizar um desejo que lhes era comum. Para eles, o cacique Awa tinha um proposito e acabou
por encontrar outras familias que apresentavam o mesmo propdsito. O filme foi apenas um
cenario que favoreceu a realizagdo de suas intengdes®>,

Para Antonio Awda, sua motivacdo na formacdo dessa aldeia ndo aconteceu
exclusivamente pelo fato de ter participado do filme, sobre o qual ele se refere como apenas
ter sido carregar uma rede para mostrar pro jurua 2. Mas porque Nhanderu havia revelado
através de um sonho para sua mae que ali era um bom lugar. A mée de Antonio Awa, Luzia
Samuel dos Santos (tambem conhecida como Penha), nasceu e foi criada na aldeia do Bananal
e e filha de Samuel Américo dos Santos, ambos ja sao falecidos.

2 Ver anexo C (Reportagens de jornais que apresentam a formacéo da aldeia Renascer)
%4 Referindo-se a sua reduzida participagao no filme.
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Minha mé&e tinha alguma coisa com esse lugar, ela nunca tinha vindo pra c4,
mas falava sempre daqui. Ela deve ter visto em sonho, ai quando eu sonhei
com ela, eu vim pra cé [...] O sonho da minha méae era essa regido, nao aqui
Ywyty Guagu, mas essa regido [...] eu to seguindo o caminho dela e ela vai
estar comigo, trabalhando junto (informag&o verbal)®.

A discussdo acerca da importancia dos sonhos para os Guarani estd muito presente na
literatura etnografica. Pissolato (2007) diz que, para os Mbya, o sonho funciona como uma
interpretacdo de uma mensagem divina, indicando caminhos, ac6es e aconselhando, por isso,
recomenda-se contar o sonho, preferencialmente para um amdi (pessoa mais velha) ou um
xama. Ele pode orientar uma coletividade e dar impulso a acontecimentos maiores, como por
exemplo, a escolha de lugares para formacdo de aldeias. “[...] o sonho € por exceléncia
matéria de interpretacdo” (PISSOLATO, 2007, p.321).

Para Oliveira (2002, p. 68), os sonhos dos Mbya podem ser vistos como conhecimento
e experiéncia, assim “contar os sonhos para 0s Mbya € tdo importante, que é culturalmente
institucionalizado”. A autora fala que os sonhos representam uma espécie de conexdo entre a
realidade cotidiana do grupo e a cosmologia, eles “[...] ndo somente prevéem acontecimentos
como possibilitam ou evitam determinadas agdes cotidianas.”

Os Guarani levam demasiadamente em consideracdo aquilo que eles sonham, ja que,
para eles, os sonhos podem representar possibilidades de eventos concretos e que podem
intervir na orientacdo dos caminhos a serem seguidos ao longo de suas vidas. “O sonho faz a
ligagdo entre 0 mundo invisivel e o cotidiano reforcando uma concepcao 'religiosa’ voltada
mais para a ‘realidade historica’ do que para um ‘mundo metafisico’ devido as acbes que
desencadeia” (OLIVEIRA, 2002, p.65).

Entre os Apapocuva, Nimuendaju (1987) também observou o quanto os sonhos eram
importantes na medida em que eles influenciavam nas preferéncias dos lugares nos quais eles
iriam se instalar.

Depois que se fixaram nas terras, o cacique Awéa nos descreveu que foi oferecido
dinheiro para que eles deixassem o lugar, mas que decidiram ficar enfatizando que para o
indio a identificacdo com o local é o fator mais importante para formagdo de uma aldeia.
Assim, a escolha de determinada area para constituicdo de uma comunidade, ndo acontece de
forma aleatoria. “Porque € assim, o indio ndo tem nada que segura ele dentro de uma aldeia,
nao € dinheiro, ndo ¢ nada ndo, quando ele gosta de um lugar acabou, ¢ ele” (informagéo

verbal)®.

2 Antonio Awa / Aldeia Renascer, 2010.
2 Donizete/Aldeia Renascer, 2010.
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Contam ainda que, no inicio das gravacGes, houve uma promessa para construcao de
um lugar destinado ao turismo na area, dedicando uma das ocas cenogréaficas para producao e
comercializacdo dos artesanatos produzidos pelos indios da regido. Seria um espaco turistico
destinado a promocdo da cultura indigena, o que ndo se concretizou. Segundo dizem, essa
teria sido uma promessa feita pela Prefeitura do Municipio de Ubatuba (que na época era
administrada pelo prefeito Euclides Luiz Vigneron, mais conhecido como Zizinho) aos indios,
mas ndo ha nada documentado nesse sentido. Embora digam que havia reportagens de jornal
desse periodo registrando a promessa feita pela Prefeitura, ndo foi possivel encontré-las nos
arquivos municipais. Encontrei apenas uma fala do proprio diretor do filme remetendo-se ao
assunto. Ele diz: “Uma pessoa tinha combinado com a Prefeitura de Ubatuba manter a aldeia
[referindo-se a aldeia cenografica] como uma espécie de Museu e ela foi ficando, mas depois
n&o fizeram mais nada®’.”

Logo que chegaram ao local, foram muitos os desentendimentos que tiveram com o
suposto proprietario da terra. Atualmente essa discussao acerca da propriedade da terra tem
acontecido na esfera judicial. No inicio da formacdo da aldeia ela incidia, muitas vezes,
violentamente, por meio de brigas entre os indios e o proprietario.

As brigas que aconteceram no inicio da ocupacgdo da area sdo narradas por Awa, que
enfatiza orgulhosamente a sua coragem, bem como a de seu grupo, diante do tal proprietério,
a quem eles enfrentavam, mesmo estando este munido com arma de fogo. Ele nos conta, em
meio a risos, que em uma dessas desavencas na qual o dono da terra ordenava aos indios que
abandonassem a area, ameacgando-os com uma arma ele (Awa) lhe disse: N6s vamos ficar
aqui porque onde tem oca, tem indio. Ai ele deu tiro pro alto!

A entrada no espaco onde o filme foi produzido ndo aconteceu logo que esse terminou,
mas algum tempo depois, quando o cenario estava abandonado e o local vazio. Ao
encerrarem-se as gravacdes a area ficou esquecida. Nao houve a construgdo de um “Centro
Cultural” e nem o desmanche do cenério. Os indios comecaram a frequentar as grandes ocas
cenogréaficas. Algum tempo depois, sob a lideranca de Awé, ocuparam o local. Chegaram com
suas familias Antonio Awa, Daniel (hoje se encontra na aldeia do Pico do Jaragua), Laércio,
Lucas e Dona Oy (senhora Guarani Mbya que, atualmente, também reside na aldeia do

Jaragua).

Eu ndo sei muito bem como foi, eu vejo contar por eles que aqui eles
procuraram um local pra fazer uma gravacdo de um filme, Hans Staden.

27 \er reportagem no anexo D.
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Parece que a produtora entrou em contato com a prefeitura e acharam esse
lugar aqui, ai comegou a contratar os indios. Entdo os indios vieram e me
parece que a prefeitura iria preservar essa area como um espago turistico.
Parece que na época foram construidas cinco ocas pelos indios do Para e
construiam cinco ocas nesse lugar aqui, mas ocas grandes, imensas, e nessa
questdo de preservagdo do espaco pra turista, pra ter um espaco pro turismo,
que eles prometeram uma oca onde seria desenvolvido um trabalho de
artesanato com os indios, eles ocupariam e aquela oca, seria deles. [...] S6
gue terminou a gravacao, eles fizeram a gravacdo e as coisas ndo se
concretizaram conforme o prometido e ai eles ficaram esperando, esperando,
esperando... Acredito que eles se cansaram de esperar e de promessas e
vieram aqui e comegaram a frequentar a oca e ficar e eu acho que tinha
muito a ver com a vida deles e comecaram a ficar aqui e foram ficando,
ficando, ficando e esto até hoje, vocé entendeu? (informagéo verbal)®.

Desde o inicio do processo de constituicdo da aldeia Renascer, os Tupi Guarani
estiveram unidos aos Guarani Mbya. As familias Mbya que foram para a aldeia relataram que
o fizeram em busca de melhores condi¢Ges para a sobrevivéncia. No local, h4& maior
abundancia e facilidade para retirada de material da mata (necessarios a fabricacdo do
artesanato), existéncia do palmito (utilizado como fonte de renda para algumas familias),
possibilidade de pesca, proximidade e facil acesso a cidade e diversas outras boas condi¢6es
oferecidas pelo espago para que pudessem viver melhor.

O que significa viver melhor na visdo dos Guarani? De acordo com Ladeira (2008) os
Guarani Mbya procuram morar em lugares que oferecam condicdes favoraveis ao
desenvolvimento do seu modo de ser, esses lugares sao os tekoa.

Em relacdo ao termo tekoa, foi o Padre Ruiz de Montoya , em seu texto “Tesoro de la
lengua Guarani”, quem primeiro nos forneceu o significado de teko, indicando-o como
cultura, modo de ser e de agir (MONTOYA, 1876).

Em seguida, temos Melia, (1990) que define tekoa como “[...] o lugar onde se d&o as
condicgdes de possibilidade do modo de ser guarani”. Ele diz que o “[...] tekoha significa e
produz ao mesmo tempo relacbes econdmicas, relacdes sociais e organizacdo politico-
religiosa essenciais para a vida guarani” (MELIA, 1990, p.36).

Assim, um tekoa ultrapassa os limites de uma terra vista como uma extensdo
geografica, relacionando-se com a cosmologia, 0 parentesco, etc. E somente no tekoa que o
modo de vida Guarani acontece plenamente (AZANHA; LADEIRA, 1988).

De todas as familias que participaram do processo de formacdo da aldeia (tanto Tupi

guanto Mbya), a de Antonio Awa (Tupi) é a Unica que permanece na area até os dias atuais.

**Marcos Siqueira — Funcionario da FUNAI / aldeia Renascer, 2010.
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Durante esses doze anos, muita gente residiu em Renascer e, depois, por motivos diversos,
partiu em busca de outros lugares. Analisando o material disponivel no Posto de Salde da
aldeia, pude observar que, em torno de vinte familias passaram por Renascer e ja ndo moram
mais no local. Grande parte dessas familias provém da aldeia Itaoca (Mongagua — SP),
Djaeko oty (Miracatu — SP), Paraty Mirim (Paraty - RJ) e Boa vista (Ubatuba - SP) e tém
algum vinculo de parentesco com quem reside no local. Foi no decorrer do trabalho de campo
que também pude notar o quanto os Tupi Guarani, apesar da boa convivéncia com os Mbya,
estabelecem as dessemelhancas que mantém em relacdo a estes. Dentre as varias diferencas,
eles enfatizam a questdo da importancia da mobilidade para os Guarani Mbya. Ressaltam que
0s Mbya andam muito enquanto os Tupi Guarani sdo mais sossegados e estabelecem relagoes
mais fixas e duradouras nos locais onde se instalam. “Eles mudam muito. Eles vao de uma
aldeia pra outra, de uma aldeia pra outra. Mas passou gente ai pra caramba! Minha Nossa
Senhora. Muito, muito. Eles ndo param [...]” (informagéo verbal)®.

A despeito dessas distingOes destacadas pelos Tupi Guarani entre eles e os Mbya, a
presenca destes Gltimos na aldeia Renascer é tida como algo extremamente significativo para
0os Tupi Guarani. H& uma forte valorizacdo desse convivio em uma relacdo a qual eles
denominam como uma troca ou, ainda, como uma espécie de intercambio cultural entre os
dois grupos.

O mapa que se segue permite visualizar graficamente a trajetoria das familias que
passaram pela Aldeia Renascer, destacando as trés principais: Benites, Ramires (ambas
Guarani Mbya) e Silva (Tupi Guarani) *. Através da observacdo do mapa podemos notar as
diferencgas no que tange as praticas de deslocamentos dos dois grupos.

A familia Silva (familia extensa de Anténio da Silva Awa) possui tracos de
mobilidade dentro de uma area mais reduzida, uma area que abrange aldeias habitadas, em
sua maioria, por uma populacdo Tupi Guarani. Olhando para os deslocamentos da familia
Benites (Mbya), ha uma mobilidade mais intensa e mais ampla (as familias vieram do
Parand). Ja a familia Ramires, em sua trajetéria, indica o fluxo de pessoas que vém da aldeia

de Parati-Mirim para a Aldeia Renascer.

# Dona Nifa /Aldeia Renascer, 2010.
%0 Mapa elaborado por Maurice Tomioka Nilsson (2011).
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Figura 1 - Mapa da trajetoria das familias que passaram por Renascer
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Fonte: (ROSE et al., 2011, p.63).

2.2 Caracterizacao da aldeia

A Aldeia Renascer localiza-se no Municipio de Ubatuba e fica no bairro Corcovado
(13 km a oeste da sede municipal e 25 km da Rodovia Rio — Santos) préximo a Praia Dura. O
bairro onde fica a aldeia possui casas simples e, em geral, habitadas pela populacéo local, com
algumas excecBes de casas de passeios, frequentadas pelos turistas em periodos de alta
temporada. A estrada que nos leva até a aldeia € repleta de curvas, elevagdes e depressdes,
mas € de fécil acesso. Ha um ponto de parada do dnibus municipal a poucos metros da entrada
da aldeia.

Ao entrar na aldeia Renascer pode-se ver a Escola E.E.I. Penha Mitdngwe Nimboea, 0
Posto de Saude, um campinho de futebol e algumas moradias de seus habitantes. O local é
muito bonito e bem cuidado, sendo a paisagem natural fator de grande contribuicdo para a
beleza da aldeia. De 14 se vé com facilidade o morro do Corcovado que chega a atingir mais
de mil metros de altitude, muito procurado pelos turistas que almejam chegar ao seu cume, 0

que leva cerca de 5 horas de caminhada para se realizar™.

3! Fabiano e seu irmao Thiago sdo quem, na maioria das vezes, acompanham os turistas que v&o até a aldeia a
procura de um guia para subirem no Morro do Corcovado.
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O espaco utilizado para construcao das residéncias dos moradores de Renascer possuli
uma area que nao ultrapassa os 250 hectares. As residéncias ndo obedecem a um padrao fixo
na sua edificacdo. Cada familia nuclear fica responsavel por construir sua casa. S&o
atualmente 51 pessoas distribuidas em 14 residéncias espalhadas pelo espaco®. Os dados
populacionais das aldeias Guarani apresentam grande variabilidade, em virtude da intensa
mobilidade dos grupos dentro da extensdo de aldeias no territdrio nacional e em mais paises.
Assim, os dados obtidos podem ser relativizados, na medida em que oscilam constantemente
(ROSE et al., 2011).

A construcdo das casas obedece a légica da dindmica presente nesses povos, assim
elas estdo sempre mudando de lugar dentro do mesmo territério. Suas caracteristicas também
sdo diversas, ha casas de alvenaria, casas de madeira com coberturas de palha, entre outras.
Todo o material utilizado para a construcdo das casas de pau a pique recobertas com palha é

retirado da mata no entorno.

Figura 2 - Distribuicao das residéncias no espaco de habitacdo permanente de Ywyty Guacu
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Fonte: (ROSE et al., 2011, p.65).

%2 Consultar tabela de moradores (anexo E).
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Figura 3 - Croqui da aldeia Renascer

Fonte: (Cristiano Awa Kirindju, Aldeia Renascer , 2010).

Inicialmente os habitantes de Renascer se instalaram nas ocas cenograficas utilizadas
para as filmagens de Hans Staden, que estavam abandonadas. Com o tempo eles sairam das
ocas e construiram suas casas, mesmo porque as ocas, conforme j& mencionado, eram
cenogréficas e suas toras de eucalipto foram sucumbindo no decorrer dos anos. As familias
buscaram localizar suas casas nas adjacéncias das clareiras que se abriram no espaco. A
distdncia entre as casas ndo € muito significativa, eles costumam construir suas moradias
proximas as casas de seus parentes mais imediatos (pai, mée, irmédos e filhos). Nao existe no
local uma segregacdo entre as moradias dos Guarani Mbya e dos Tupi Guarani, como notei
que existe , por exemplo, na aldeia de Itaoca - SP. Em Renascer elas sdo dispostas de forma
aleatoria e uma vez abandonadas, podem ser reocupadas por outra familia. De tal modo que,
vimos que Maria estava prestes a se mudar para a antiga casa de Marcos, ja que ela teve a
casa deteriorada pela acdo do vento forte e ele estava construindo uma nova casa de alvenaria
para sua familia.

A opc¢do pelos materiais usados na constru¢do das casas € de ordem pessoal, mas
existe certa “pressdo” que restringe o uso dos recursos oriundos da mata ao redor da aldeia ja

que esta se encontra na regido do Parque Estadual da Serra do Mar. Paredes feitas de madeira
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como a taquarugu e coberturas que usam o pindé ou a guaricanga®® tém sido evitadas pelos
motivos acima citados e ainda pelo curto tempo de durabilidade que possuem, principalmente
em se tratando de uma regido Umida. Nesse ponto ha duas preocupagdes demonstradas pelas
liderancas da aldeia: uma que se manifesta no desejo de construir habita¢des tradicionais, 0
que demandaria a retirada, em maior quantidade, do material da mata; e outra no
compromisso com a preservacdo e manutencdo do meio ambiente. Quando os indios saem
pra retirar a guaricanga, sempre enfatizam que o fazem da forma mais correta, isto €, sem
causar a morte da planta. Pra isso eles cortam rente as folhas, o que permite que a planta
rebrote possibilitando a reproducao da espécie.

Atras de determinadas residéncias sdo encontradas, em meio a vegetacdo, algumas
arvores frutiferas e em outros lugares, rogas. Dentre as espécies frutiferas que existem na
aldeia temos: laranja, amora, carambola, jabuticaba, graviola, pitanga, banana, jambo,
abacate, mamao, etc. Dona Nifa, esposa de Antonio Awa, nos contou que muitas mudas foram
doacdo de um projeto feito por alguns padres a aldeia. Além das frutas também hé a plantacéo
de café, mandioca e abdbora, todos utilizados para 0 consumo interno do grupo. As maiores
rocas cultivadas da aldeia ficam atrds das residéncias de Marcelo Papa e de Antonio Awa.
Normalmente as familias cultivam suas rogas atras de suas moradias. A diversidade no plantio
é caracteristica das rocas da aldeia. Na roga de Antonio Aw4, por exemplo, ha mudas de café,
cana, mandioca, urucum, erva mate, etc. Pude identificar ainda a presenca de antigas rocas
abandonadas no fundo das residéncias de Seu Candido Ramires (conhecido por Seu Candinho
- pajé da aldeia) e Albino, seu genro. Ambos séo falecidos. Essas rogas apresentam alguns
resquicios de plantacdo, principalmente de mandioca. Uma dessas rocas esta sendo reaberta
para cultivo. H4, ainda, a plantacdo de palmito (djejy) pupunha para o consumo interno e o
replantio do palmito nativo (jucara).

Um pouco distante das casas, logo atras da aldeia, existe um cemitério onde esta
enterrado o corpo de Albino Vitorino Tatandykarai, falecido em 2008. Albino foi casado com
Maria, filha de Seu Candinho. Eles séo Guarani Mbya e vieram da aldeia Paraty Mirim que
fica no municipio de Paraty - Rio de Janeiro. Maria, mesmo depois da morte de seu pai e de

seu marido, ainda reside na aldeia com alguns de seus filhos e netos.

%3 As coberturas feitas com a guarecanga duram, em média, quatro anos. Depois desse periodo a palha deve ser
renovada. Sua utilizagdo implica na retirada de uma quantidade significativa da folha. Para preparo de uma
cobertura com guarecanga, amarra-se com um cipd, cerca de vinte folhas da planta, que ficam sobrepostas trés a
trés, e sdo fixadas no telhado das casas.
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A aldeia Renascer possui também uma Escola Estadual Indigena, a E.E.I Penha
Mitangwe Nimboea®*, que foi construida em 2003 pela FUNAL. A escola é pequena e conta
com uma sala de aula e 0 ambiente da merenda, um espaco reduzido para a cozinha e para as
criangas fazerem suas refei¢des. Esta prevista a construcdo de uma nova escola na aldeia para
2011. Como observei em outras aldeias do litoral, a escola ndo segue 0 mesmo padrdo em sua
arquitetura, acredito que por ser uma aldeia com um ndmero menor de alunos em relacédo as
outras. Nessas outras aldeias o espaco de ‘“sociabilidade” (reunides de fim de tarde, festas,
encontros politicos, apresentagdes, etc.) parecia ser sempre o0 patio das escolas. Em Renascer
ndo ha patio na escola e 0s encontros s&o sempre na oca®.

A escola atende a comunidade nos trés periodos. Oferece educagdo infantil pela
manhd, ensino fundamental no periodo da tarde e o curso do EJA — Ensino de Jovens e
Adultos durante o periodo noturno. Existem duas funcionarias responsaveis pela merenda
escolar, uma delas é Lilita (Kunh@ Aramondé) que trabalha como merendeira da escola desde
2005 e a outra é Para que entrou recentemente. Mariana (Eréte Keretxu) é quem diariamente

cuida da limpeza da escola. Na aldeia Renascer os responsaveis pela educacédo escolar séo:

- Fabiana (Kunhé Para Mirim) — Diretora

- Queila (Tromé) — Professora do EJA

- Matheus (Awa Pocu) - Professor da Educacdo Infantil

- Thiago (Awa Tupa Mirim) — Professor do 5° ano

- Cristiano (Awa Kirindju) — Professor do Ensino Multiseriado (Criancas de séries

diferentes que frequentam a mesma sala de aula) e das Oficinas (canto e danca) *

Antes da construcdo da escola, Fabiana nos conta que dava suas aulas usando uma
pequena lousa na oca, ja que ndo havia outro espacgo disponivel. Fabiana é a filha mais velha
de Antonio Awa e foi a primeira professora da aldeia. Ela fez o curso do magistério indigena
que aconteceu no Guaruja e depois foi aluna do curso de Formagdo de Professores Indigenas
oferecido pela Universidade de S&o Paulo (USP) *. Desse curso resultou um material didatico

especifico para cada etnia participante, sendo os Terena, Krenak, Kaingang, Guarani e Tupi

% 0 nome da escola foi uma homenagem a Luzia Samuel do Santos, mée de Antonio Awa, conhecida por Penha.
% Conforme ja mencionado, a oca é um espago onde se recebe os visitantes e onde acontecem as dancas, cantos
e rezas.

% E comum a formagdo de coral de criangas nas aldeias Guarani, elas fazem apresentacdes para os néo- indios,
como forma de complementar a renda do artesanato e de sair da invisibilidade que coloca os Guarani como
“indios do passado ou aculturados” (Ver: MACEDO, 2009).

% Curso de Formacdo Intercultural Superior do Professor Indigena (FISPI) realizado pela Faculdade de
Educacdo da Universidade de S&o Paulo (USP) que teve 36 meses de duragéo.
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Guarani. Ela ressalta que had uma caréncia de professores nas aldeias e a necessidade de se
oferecer mais cursos de formacdo. Em sua opinido “[...] por enquanto, os professores ndo
formados entram nas salas de aula, mas esta faltando habilitacdo na area para os professores.”

Da equipe de professores da aldeia, apenas Fabiana e Cristiano possuem formagao em
nivel superior no curso de Pedagogia especifico para os professores indigenas. Queila chegou
a frequentar o curso, mas ndo concluiu. A dificuldade dela para ministrar aulas foi ainda
maior, ja que ela pertence a etnia Krenak e ndo Tupi Guarani ou mesmo Guarani Mbya. Ela é
esposa de Donizete (Awa Aridju) e nasceu na aldeia de Vanuire que fica no municipio de
Arco- Iris a oeste do estado de S&o Paulo. Estudou pedagogia na Faculdade de Ciéncias
Contabeis e Administracdo de Tupa (FACAT) - formando-se em 2006 e, em seguida, foi fazer
0 curso de Pedagogia Indigena da USP onde conheceu seu atual marido. Depois disso mudou-

se para Renascer onde comecou a lecionar em 2010.

Quando entrei, eles ndo estavam vindo na escola, mas depois eles foram
vindo... Ai voltaram [...] eu trabalho com o portugués e a matematica,
contetidos ndo indigenas por isso posso dar aula pra eles, mesmo eu sendo
Krenak (informagéo verbal)®.

Em conversas realizadas na aldeia, juntamente com o grupo que exerce atividades na
area da educacdo, Donizete - que antes de se envolver com as questdes politicas da aldeia
também era professor — mostrou-se bastante critico em relacdo ao formato da educacdo nas
escolas indigenas. Para ele a educacgdo escolar indigena no estado de S&o Paulo é vaga, ja que
muitos ndo fizeram o curso para formacéo de professores. Em sua opinido, a educacao escolar
indigena deveria ensinar conteldos necessarios aos indios para tornar menos desleal sua
concorréncia com 0s ndo-indios na busca por empregos e vagas nas universidades. Segundo
ele, a convivéncia diaria na aldeia ensina as coisas da cultura e na escola se deve estudar o

conhecimento do branco.

Trazer as coisas dos juruad pra sala de aula é bem dificil, a gente ndo é
qualificado. O curso da USP serviu muito pra ajudar os professores jurua a
fazer doutorado. A lingua, o canto e a danca isso eu ensino no dia a dia, mas
para as coisas do jurua eles ndo estdo preparados. O professor ndo esta
qualificado, o Estado ndo faz isso, a educacdo indigena tem falhas, eles
trazem livros, mas ndo trazem qualificacio. Temos que aprender as coisas do

% Queila /Aldeia Renascer 2010.
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jurua pra disputar Ia fora os empregos, as faculdades, ndo queremos mais ser
tutelados pelo Estado (informagéo verbal)®.

As consideracOes alcadas por Donizete merecem ser aqui minimamente discutidas.
Seu ponto de vista vai a contrapartida do que muitos (indios e ndo-indios), no que se refere a
educacdo escolar indigena, afirmam. Sua analise nos remete a questdes sobre qual seria,
entdo, a escola ideal para contemplar os anseios dos povos indigenas, sem gue esta assuma um
carater tutelar ou mesmo segregador?

A visdo de Donizete ndo é isolada. Em outras aldeias h4 também outras pessoas que
fazem diversas restricGes em relacdo a escola. De acordo com Macedo (2009, p. 134) essas

ressalvas ndo sdo consideradas incomuns, elas acontecem

[...] tanto pela valorizagdo e veiculagdo dos saberes e modos de saber dos
brancos, a cargos dos professores e jovens liderangas escolarizadas, quanto
pela inadequagdo do ambiente escolar para o exercicio cotidiano e
aprendizado do nhandereko.

N&o levantarei aqui um debate acerca do historico da educacdo indigena no nosso pais,
mas ndo posso deixar de ressaltar como foi intensa a luta dos povos indigenas por uma
educacdo escolar bilingue durante a década de 80. Foi nesse periodo que ocorreram as
mudancas mais significativas para o povo indigena brasileiro. Muitos direitos como a defesa
de territorios, o respeito a diferenca linguistica e cultural, o direito a assisténcia médica
apropriada e a procedimentos educacionais peculiares e diferenciados, foram garantidos
legalmente com a Constituicdo de 1988. As populacbes indigenas deram impulso ao
surgimento de diversos projetos educacionais que buscaram atender as suas reivindicacoes,
sobretudo, por uma educacéo diferenciada. Aos poucos, a participacgao ativa das comunidades
nos projetos educacionais foi crescendo. Propostas curriculares, elaboracdo de material
didatico, formacéo de professores, entre outras funcGes, passaram a ficar a cargo dos proprios

indios.

As politicas publicas relativas a Educacéo Escolar Indigena pds-Constitui¢do
de 1988 passam a se pautar no respeito aos conhecimentos, as tradi¢des e aos
costumes de cada comunidade, tendo em vista a valorizacdo e o
fortalecimento das identidades étnicas. A responsabilidade pela defini¢do

% Donizete/ Aldeia Renascer, 2010.
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dessas politicas publicas, sua coordenacdo e regulamentacéo é atribuida, em
1991, ao Ministério da Educacéo (BRASIL, 2007, p. 16) *.

Assim, uma escola ideal, na visdo de Donizete seria aquela na qual o indio pudesse
apreender os mesmos conhecimentos dos ndo—indios, sem perder de vista suas tradicdes e sua
cultura, sendo que estas seriam garantidas na vida cotidiana dentro da comunidade.

Logo que a &rea foi identificada pela FUNAI como uma Terra Indigena em 2003, além
da Escola, a aldeia ganhou o Posto de Saude que recebe a visita do médico uma vez por
semana*’. Antes disso a Fundacdo Nacional de Satde (FUNASA), disponibilizava uma
enfermeira, que fazia uma visita semanal a aldeia e um médico que os visitava mensalmente.
A equipe que promove agdes na area da salde em Renascer (médica, enfermeira e dentista) é
contratada por uma instituicdo conveniada & FUNASA, a Associacdo Rondon Brasil*. Além
dos especialistas também sdo contratados dois Agentes de Saude (AS) e um motorista.

O dentista André atende na cidade, no Centro Odontoldgico, pois ndo ha um
consultorio na aldeia. Para isso as consultas s&o marcadas com antecedéncia e 0 motorista 0s
leva até o consultorio. Na aldeia o trabalho de André é na parte de Promocdo da Salude, onde
o0 dentista da palestras sobre os cuidados necessarios com a higiene bucal, como a escovacgéo
correta, o uso do fio dental, etc. “Estou atendendo a quase cinco anos na comunidade e, as
vezes, realizo alguns procedimentos urgentes aqui mesmo, mas ndo ha estrutura, seria
necessario regulamentar a area para fazer um lugar adequado para o atendimento”. Sobre a
satde bucal, André relata que os problemas sdo maiores entre os Mbya, “cles chegam com
bastante problema nas gengivas, 0s Tupi entendem melhor como funciona a higienizagao.”

A médica pediatra Andréia trabalha na comunidade ha dois anos e diz que hoje nédo
registram casos graves e que a comunidade estd saudavel. “Esta € uma aldeia jovem, sem
problemas sérios de saude.” Ela nos conta que, no inicio, eles faziam visitas domiciliares na
tentativa de pedir as familias que evitassem fazer fogueiras dentro das casas, pois havia

muitas criancas sofrendo de bronquite. A médica ressaltou os problemas com a comunicacao,

“BRASIL. Ministério da Educacéo. Secretaria de Educacéo Continuada, Alfabetizacio e Diversidade (SECAD).
Cadernos SECAD - Educagdo Escolar Indigena: diversidade sociocultural indigena ressignificando a escola.
Brasilia, 2007.

*1 Em 2001 realizaram um protesto para conseguirem melhores condigdes de saneamento. Os indios mantiveram
reféns seis funcionéarios da FUNASA por mais de 5 horas (ver reportagem no anexo F).

*2 A Associacdo Rondon Brasil foi fundada em 12/07/1999 e desenvolve acdes de Prevencdo de Doengas,
Promocdo e Recuperacao de Saude das populagGes indigenas nos Estados de Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Parana,
Santa Catarina, Rio Grande do Sul e Tocantins (desde 2006). E uma instituicio reconhecida como Entidade de
Utilidade Pdblica Municipal e Estadual e também como Organizacéo da Sociedade Civil de Interesse Publico.
No estado de Sdo Paulo atende 7.077 indigenas de dez etnias: Guarani (3.312), Tupi (662), Terena (488),
Kaingang (175), Krenac (68), Atikum (5), Fulni-o (3), Kuruaia (2), Pankararu (2.341) e Kaiowa (1). Informacdes
obtidas no site http://www.rondonbrasil.org.br/index.asp
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principalmente com os Mbya e as dificuldades para atender em um espago pequeno, escuro,
inadequado e sem privacidade, especialmente para fazer o0s exames preventivos
(ginecologicos).

Ambos enfatizam a importancia do trabalho dos agentes de saude no acompanhamento
dos pacientes, seja as consultas ou durante a semana na aldeia, auxiliando na ingestdo de
remeédios e identificando possiveis complicacdes no quadro dos pacientes. Os agentes de
salde que trabalham na aldeia sdo Fabiano (Awa Mitd), que esta terminando o curso técnico
em enfermagem e Regiane (Kunh& Mirim). Marcos (Awa Nimboeté) é o motorista. Para 0s
agentes de saude os Mbya sdo quem mais necessitam do acompanhamento deles durante as
consultas, pois, além das dificuldades de alguns em falar o portugués, ha o fator da timidez.
“Eles ficam timidos na hora de falar com o médico dos seus problemas, eles ficam com
vergonha de falar, ai fala pra mim, pra eu conversar com o medico, sabe? Eles sdo bem
vergonhosos” (informacdo verbal)*.

Quanto ao trabalho de Marcos, prioritariamente, consiste em levar as pessoas para
consultas na cidade ou até mesmo fora dela, geralmente em Séo Paulo, mas ndo se resume
apenas nisso. E possivel utilizar a camionete da FUNASA para fazer mudancas, casamentos,

viagens a aldeias, além de outras atividades.

Quando tem consulta essas coisas, ai tem que primeiro consultar, mas se nao
tiver nada pra fazer, precisar de outra coisa, ai tem que ir [...] Uma pessoa ta
doente aqui, como aqui ndo tem pajé entdo o cacique diz: "Ah, vamos em
Boracéia, 14 com Jejoko". Ai tem que levar... (informagéo verbal)*.

Além do cargo de agente de salde existe outro cargo que se encarrega de cuidar do
saneamento basico na aldeia, é o Agente de Saneamento. Em Renascer Marcelo Papa é quem
assume essa funcdo e se responsabiliza pela questdo da agua e do lixo. Cristiano deixa claro
que “ndo € jogar o lixo e achar que é funcdo de Papa coleta-lo”, mas que ha um trabalho de
conscientizacdo com as criangas e com os adultos sobre a importancia do cuidado com o lixo.

“N&o adianta s6 catar o lixo, a gente ensina a cuidar do meio ambiente” (informag&o verbal)®.

* Regiane — AS/ Aldeia Renascer, 2010.
4 Marcos- Motorista / Aldeia Renascer, 2010.
%5 Cristiano — Professor/Aldeia Renascer, 2010.
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2.3 Atividades econdmicas

Como a maioria dos povos que vivem em aldeias indigenas no litoral paulista, os
moradores da Aldeia Renascer também obtém a parte mais significativa de sua renda na
venda do artesanato. A producdo para o comércio do artesanato estd diretamente relacionada
ao contexto local, isto é, & economia regional do Litoral Paulista que se encontra inteiramente
atrelada ao mercado turistico. O periodo no qual eles mais vendem o artesanato é certamente
0 da alta temporada, que ocorre entre 0os meses de dezembro e marco; é nessa época que 0S
turistas visitam as praias da regido e compram os materiais fabricados pelos indios. No
periodo da baixa temporada, que corresponde aos meses de maio a outubro a venda cai de
forma bastante significativa, levando-os a buscar outras formas que garantam o sustento,
como por exemplo, se dedicar ao plantio de alguns géneros alimenticios e ainda a venda do
palmito. Embora haja esse periodo de queda na venda do artesanato, a producdo do mesmo
persiste durante todo o ano na aldeia. E possivel observar que boa parte do tempo as pessoas
se dedicam a producdo dos artefatos, tantos os homens quanto as mulheres, tanto os Mbya,
quanto os Tupi.

Dentre os principais objetos feitos na aldeia, podemos citar:

- Arco e Flecha (gurapa): chamado por eles de arco original, foi o arco utilizado nas
filmagens de Hans Staden. Sao arcos grandes gque, antigamente serviam como arma de caca,
mas atualmente sdo feitos (em tamanho menor) para serem comercializados.

- Zarabatana: também produzida em tamanho pequeno para venda.

-Machadinha: denominado adjd na lingua tupi-guarani, € um instrumento
confeccionado exclusivamente para a venda.

- Colares, pulseiras, brincos, anéis e braceletes: itens mais produzidos pelas mulheres e
destinados a venda. O colar € um ornamento muito usado pelas mulheres e pelos homens da
aldeia, por ser considerado um simbolo de protecéo.

- Cocar e tiara: avaliados como adornos plumarios, sendo o cocar mais usado em
periodos de reivindicagdes politicas e durante o borai (reza). A tiara é um enfeite de cabeca
feminino, mais utilizada em ocasides festivas.

- Maraca: chocalho feito da cabaga muito empregado pelos homens na opy.

- Pau de chuva, cestaria e bichinhos: esses sdo objetos mais encontrados na producao

de artesanatos dos Guarani Mbya.
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Esses sdo de um modo geral, os artesanatos produzidos pelos Tupi Guarani e pelos
Guarani Mbya na aldeia Renascer e sdo eles que garantem boa parte do sustento da populacao
local. As matérias-primas empregadas na elaboracdo desses artefatos sao todas recolhidas da
mata ao redor da aldeia. Muitos daqueles que residem em Renascer justificam sua escolha de
moradia pela quantidade expressiva de recursos para fabricacdo dos artesanatos em contraste
com aldeias onde esses recursos sdo mais escassos. O conhecimento dos recursos disponiveis
no ambiente no qual vivem e a possibilidade de extracdo desses MesSmMOS recursos

proporcionam as condi¢fes necessarias a sobrevivéncia dessa populagao.

O material fica tudo mata adentro, é s6 questdo de procurar que tem tudo
aqui na mata. S8o os homens que pegam mais o material, mas eu mesma ja
fui muitas vezes pegar. Todas as mulheres daqui da aldeia sabem entrar no
mato e tirar o material. (informagéo verbal)®.

No que se refere a matéria-prima considerada imprescindivel para a producdo dos

artesanatos e que sdo encontradas na mata local, destacamos:

- Taquara: utilizada para fazer trancados

- Embira: fibra vegetal usada para fazer “cordinhas”

- Timbopeva: tipo de cip6 conhecido por cip6 branco e usado na fabricacéo de tiaras,
cestos, etc.

- Embé: outro tipo de cip6 mais escuro (cipd marrom)

- Bambu, pindé e brejatva: usados pra fazer zarabatanas e arcos e flechas

- Embadva: destinada a elaboragdo do pau de chuva

- Capia: semente chamada popularmente de Lagrima de Nossa Senhora, € muito usada
na confeccdo de colares e pulseiras

- Olho de cabra, olho de boi, acai e coquinho: Também estdo presentes nos
artesanatos, sobretudo nos brincos, colares e pulseiras. Lembrando que o acai ndo é nativo da
regido, mas sim comprado fora da aldeia para ser empregado na producdo dos ornamentos.

- Penas: as de galinha sdo as mais usadas, sendo coloridas com urucum e corantes

diversos.

6 D, Nifa /Aldeia Renascer, 2010.
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Os recursos exemplificados acima foram os mais citados pelos indios como
indispensaveis a producdo dos artesanatos e a possibilidade de té-los ali, ao redor, sem
precisar busca-los em outras areas, é algo muito estimado por todos da comunidade. E notavel
ainda a preocupacdo em explorar esses recursos sem degradar o meio ambiente. Cito como
exemplo o caso da extragdo da embauva. Sua extracdo consiste no corte da arvore, mas jamais

em sua raiz, de modo que ela possa continuar crescendo em seu curso normal.

A gente tira aqui na mata né? No espaco que a gente ocupa [...] Aqui a gente
acha tudo, é uma mata fértil, assim, pra nés é a nossa maior riqueza em
questdo do que a gente necessita pro nosso trabalho tem. N&o precisamos ir
em outra regido e retirar, a gente retira tudo daqui. Taquara, Timbopeva,
Embira, Pindd, Brejatva (informaco verbal)®”’.

Ainda em relacdo ao artesanato, sabe-se que sua produgdo nao se restringe apenas a
criacdo de um objeto para ser comercializado, mas que estd relacionada as caracteristicas
peculiares de cada sociedade que o produz e que, portanto, faz parte de um contexto sécio-
cultural amplo. Assim, mesmo que haja uma coexisténcia espacial e harmoniosa entre os Tupi
Guarani e os Guarani Mbya na aldeia Renascer, ha diferengas evidentes entre esses grupos.
No caso dos artesanatos isso é percebido e ressaltado pelos proprios indios.

A gente conversa e aprende fazer cesto, igualzinho o pau de chuva eu
aprendi com os Guarani fazer, s6 fazia arco e flecha. O artesanato... Igual
aqui, eu faco o arco dessa forma, desse modelo, eles faz diferente. A gente
faz o arco de encaixe e eles ja ndo faz, eles faz arquinho pequeno, a gente faz
maior, eles trabalham mais com cestaria, com bichinho, eu ja ndo sei fazer
bichinho. Aprendi fazer pau de chuva com eles, que a gente ndo fazia. Ha
diferencas, muitas coisas no tipo do artesanato, mas muita coisa eu aprendi
mais dos Guarani, quest&o de convivéncia (informagao verbal)*®.

As diferencgas ndo sdo s6 apontadas para os objetos destinados a comercializagdo, mas
também na producdo de utensilios que sdo utilizados por eles na vida cotidiana, como por
exemplo, os instrumentos empregados nas rezas que acontecem na opy, 0s utensilios
domeésticos, etc.

Voltamos a falar sobre as atividades econdmicas da aldeia. Em Renascer, a
comercializa¢do do palmito, além do artesanato, representa uma forma alternativa de renda
para a comunidade. O corte das palmeiras na exploragdo do palmito é fonte de muitas

discussdes entre os indios e a populacdo regional. Eles podem ser extraidos obedecendo a

4" Donizete /Aldeia Renascer, 2010.
8 Donizete /Aldeia Renascer, 2010.
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diferentes técnicas. A populacdo local observa que ndo ha a extragdo de plantas que ainda
estdo em fase de crescimento, isto é, antes da idade de corte, como, segundo eles, fazem os
jurua. Ha também os palmitos poupados para a geracao futura de sementes, nas areas que eles
denominam como areas em recuperagdo. Em geral eles fazem o replantio do palmito jucara
(conhecido também como o palmito nativo) em areas com florestas mais abundantes e o
plantio do palmito pupunha (destinados ao consumo interno da comunidade) em espacos mais
abertos. Se considerarmos que boa parte dos recursos naturais necessarios a sobrevivéncia da
populacdo da aldeia Renascer esta inserida no Parque Estadual da Serra do Mar, regido da
Mata Atlantica, a extracdo sustentavel dos mesmos é alvo constante de preocupacdo. A
apreensdo da comunidade ndo se restringe ao uso que eles fazem do local, pois acreditam que
suas acOes tém impactos pouco significativos ao meio ambiente. A maior preocupacao esta na
acdo da exploracdo econdmica feita pela populacdo regional, da qual eles ja encontraram
registros como acampamentos, posses com armamentos e artificios de caca, aléem de estimavel
quantidade das palmeiras que foram cortadas na retirada do palmito.

O depoimento de Fabiano apresenta um pouco dessa relacdo conflituosa entre o0s
indios e a populacdo da regido. Ele nos conta que, ao chegarem a aldeia, o palmito era uma
das unicas fontes de renda, ndo havia cargos remunerados. O grupo dependia da venda do
artesanato e do palmito. “No comego era s6 palmito e artesanato pra sobreviver dentro da
aldeia, ai saia pra vender na praia ou em outro lugar...” Houve um dia em que um cagador
resolveu retirar palmito na area da aldeia e isso culminou em um conflito maior que

necessitou da presenca da policia para ser resolvido.

Ele ameacou, apontou a arma na minha cara e na cara de outro indigena, e ai
eu acho que ele ndo atirou porque tinha um rapaz [...] ele ndo é indigena [...]
ele ndo atirou por causa desse ai que ele conhecia, que ele via que vinha aqui
na aldeia, brincava de bola ai com o pessoal, mas ele era bem ruim, vocé
olhava assim no olho dele, era uma pessoa muito ma... Ai deixamos levar e
depois viemos embora. Contamos pro cacique [...] A gente tinha uns cavalos
aqui, ai nés fomos de cavalo, com arco e flecha tudo, na casa do cara, ai a
policia chegou junto. Se a policia ndo tivesse chegado ele tinha atirado,
assim em nés, né? Porque ele trancou a porta tudo, s6 ficou com o véo da
janela aberto e com a espingarda pro lado de fora, foi na hora que a policia
falou: "Ou vocé abaixa ou a gente vai dar um tiro”. Ai a mulher dele tava
gritando l1a. Ai gracas a Deus ele ndo atirou... Ele ja tinha comido quatro
palmito. Ai depois, foi tudo por causa de que a mulher dele implorou, ai
vimos os dois filhos dele, que eram menor, né? A mulher ia trabalhar
sozinha e dar de comer e tal, ai meu pai perdoou ele, ai ficou por isso
mesmo, nunca mais ele mexeu com a gente (informacéo verbal)®.

“9 Fabiano/Aldeia Renascer, 2010
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No inicio, quando os indios se instalaram nas ocas cenograficas, o palmito e o
artesanato eram a Unica fonte de renda com a qual podiam contar para a manutencdo da
comunidade. Atualmente existem diversos cargos assalariados (professor, agente de salde,
agente de saneamento, merendeira e motorista) na aldeia que garantem outras formas de
subsisténcia para as familias. Mesmo com essa alternativa, os que recebem salarios continuam
a se dedicar a fabricacdo e venda do artesanato. A distribuicdo dos cargos em Renascer ndo
obedece a uma logica especifica. Eles séo distribuidos aleatoriamente entre os Tupi e entre 0s
Mbya. O que pude observar e que também me foi relatado, no que tange aos Mbya, é que ha
mais dificuldades em assumir certas posi¢cdes. 1sso acontece porque muitos deles estdo com
documentos em situacdo irregular (registros de identidade, certidées de nascimentos, etc.).
Outra questao que atinge os Guarani Mbya, nesse contexto, é a grande ocorréncia de permuta
de nomes durante a vida. Essas mudancas resultam de casos onde os Guarani Mbya adoecem
gravemente e véem a necessidade de mudar o nome, pois a doenga é vista como uma
dissonéncia entre 0 nome e a pessoa. Cabe ao pajé a revelacdo do nome correto, aquele que

trara salde e alegria a pessoa.

Tem o guarani e tem o tupi, somos diferentes, mas a gente tem um bom lago
[...] os cargos aqui dentro da comunidade sdo tudo dividido corretamente,
quem tem estudo vai, quem tem documento, quem ndo tem a gente corre
atras e tira o documento [...] Que nem o Karai, vocé viu eu cobrando? Ele
chegou aqui com 7 anos e ja ta completando 18 anos e ndo tem uma certidao
de nascimento, ndo tem nada e ai a gente cobrando. Por que o interesse da
gente? Ele era pra ser do saneamento basico, ele tem uma familia e ele
necessita disso, porque o palmito ndo te da renda, o artesanato da renda em
uma temporada, no final de semana... Entdo a gente pensa nele, por isso que
eu cobrei, porque tem uma vaga pra gente ta passando pra ele de
saneamento. Ta guardada pra ele, mas se a gente ndo conseguir esses
documentos que os jurua quer, ndo ha como ele trabalhar (informag&o
verbal)*.

Além do problema apresentado na declaracdo acima, os Tupi mencionam que existem
questdes individuais como, por exemplo, a timidez, que “atrapalha” no processo de aquisicao
de cargos por parte dos Mbya. Os professores sdo todos Tupi, com excecdo de Queila que é
Krenak. Isto reforca a hipotese de que os Tupi Guarani ocupam posi¢des e cargos que se
incumbem mais das questdes direcionadas as discussdes de cunho politico e os Guarani Mbya
se ocupam mais da promog¢édo do que denominam de tradicdo e cultura, ou seja, cuidar das

rezas, cantos e dangas, assim como preservar a Il'ngua e 0S costumes.

% Donizete/ Aldeia Renascer, 2010.
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2.4 O problema da superposigéo: terra indigena x unidade de conservagao?

Conforme jéa citado, a aldeia Ywyty Guagu fica no municipio de Ubatuba, litoral norte
do Estado de S&o Paulo. Localizada mais especificamente no bairro do Corcovado, ao sopé do
Pico do Corcovado, conhecido como um dos mais altos morros do municipio, proximo a Praia
Dura.

O acesso a aldeia ocorre pela Rodovia Dr. Manuel Hyppolito Rego, SP 055, no KM
69+500. Seguindo uma estrada municipal com muitas sinuosidades e cheia de subidas e
descidas, chega-se a outra estrada que permite ingresso na aldeia, depois de cruzar uma ponte
que fica sobre um pequeno riacho' Logo na entrada da aldeia ha uma placa informando que ali
se trata de uma area indigena, embora a area em questdo ainda ndo esteja demarcada pela
Fundacdo Nacional do Indio (FUNAI). Sua situacdo juridica atual esta em processo de
Identificacdo através da Portaria 1.438 publicada em seis de outubro de 2010, na qual foi
nomeado um Grupo de Trabalho (GT) para realizacdo dos estudos de natureza etno-histérica,
antropoldgica e ambiental necessarios a Fundamentacdo Antropoldgica da ocupacéo indigena
na Aldeia Renascer, grupo este do qual fiz parte como colaboradora, conforme ja
mencionado®. Logo que a comunidade se formou, houve uma tentativa de acordo para
retirada dos indigenas do local. Ndo havendo consenso, a suposta proprietaria da terra moveu
uma Acdo de Reintegracdo de Posse, onde acusava o grupo de ser constituido por indios
urbanos e, portanto, desaldeados.

A aldeia Renascer localiza-se nos arredores do Parque Estadual da Serra do Mar,
estendendo-se sobre uma regido de Mata Atlantica, o mais ameacado bioma do Brasil. A
legislacdo brasileira prevé, atualmente, a protecdo desse bioma através da criacdo da Lei da
Mata Atlantica (Lei 11.428/2006), fator que, em algumas situacdes representa um problema
para 0s moradores do local, pois eles recebem muitas criticas e até mesmo sdo denunciados
devido a retirada de matérias-primas para a fabricacdo do artesanato, a extracdo do palmito
(conhecido como palmito nativo) e da guaricanga (vegetacdo usada na cobertura de casas).

Para os moradores da aldeia, 0 uso extensivo da area ndo gera impactos significativos

ao meio ambiente, mas a preocupacdo com a retirada consciente e ndo depreciativa do

5! Portaria FUNAI N° 1.438, de 06/10/2010 - Constitui Grupo Técnico com o objetivo de realizar os estudos de
natureza etno-historica, antropologica e ambiental necessarios a Fundamentacdo Antropoldgica nas areas de
ocupacao tradicional do povo indigena Guarani que habita a Aldeia Renascer, localizada no municipio de
Ubatuba/SP, composto por: Isabel Santana de Rose - Antrop6loga-coordenadora, consultora FUNAI/UNESCO,
Maurice Tomioka Nilsson - Gedgrafo, consultora FUNAI/UNESCO, Amanda Cristina Danaga - Cientista Social,
colaboradora, Técnico da FUNAI - a designar.
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material usado para o artesanato, do palmito e também da guaricanga é constantemente
manifestada nas falas do grupo, que destaca ainda a existéncia de projetos de planos de

manejo para a preservacdo do local.

Vocé pensa que a gente ndo analisa? A gente sabe que a gente ta tirando e t&
prejudicando, mas ndo ta tirando porque quer e sim pela necessidade, a gente
sabe 0 impacto que é. A gente ndo tira em grande quantidade. A gente sabe
da importancia dele na natureza, mas nd&o hd como eu chegar dentro da
minha comunidade e falar ndo, ndo pode tirar...quem é que vai manter?
Entdo a gente sabe disso... E mais bonito ele 1a em pé do que na mesa de um
jurua, ndo é verdade? [...] Entdo a gente faz um plano de manejo, a gente
discute muito, diz: essa semana vocé tiro naquela érea, vai pra outra, sempre
tirando em foco diferente... O tanto de expansdo que tem ai, vocés ocupam
0S espacos e se tiro hoje nessa semana, tira noutro lugar daqui dois anos vocé
volta nesse lugar e € assim que a gente trabalha aqui dentro, fazendo esse
trabalho de manejo (informacéo verbal)®.

O espacgo ocupado pelos habitantes da aldeia Renascer na constru¢do de suas casas,
Escola, Posto de Salde e Casa de Reza®®, é pequeno se comparado ao espaco que 0 grupo
utiliza na pratica de suas atividades cotidianas no entorno e dentro da mata. Em decorréncia
disso eles reivindicam uma proposta de delimitacdo de uma area que inclui 1695 hectares
dentro da Unidade de Conservacdo (UC). Uma area que eles consideram imprescindivel para
a garantia da preservacdo de seu modo de vida e a protecdo dos recursos naturais da aldeia,
incluindo a proteco das cabeceiras nas nascentes de 4gua que ha nessa regizo™*.

A abrangéncia dos Guarani no territério da Mata Atlantica é algo muito discutido e
também fonte de muitos conflitos. Ndo s6 em relacdo aos Guarani, mas em outras
comunidades indigenas que enfrentam o dilema de terem suas terras dentro de areas
ambientais protegidas. Os indios se véem diante de um impasse: em alguns momentos eles
sdo vistos como defensores da natureza, vivendo em harmonia e equilibrio com o meio
ambiente; em outras ocasifes eles sdo vistos como uma ameaca humana a conservagdo e
preservacdo da natureza (LADEIRA, 2004).

Duas concepcOes correntes sobre a relagdo dos indios com a natureza se
contrapdem. Uma delas se funda na idéia inspiradora de harmonia entre
indios e a natureza e a outra de que as préticas tradicionais de subsisténcia
indigena sdo destrutivas e desequilibradoras. Essas concepcdes dificultam a

52 Donizete — Awé Arydju / Aldeia Renascer, 2010)

53 N&o ha uma casa de reza (Opy) na aldeia, mas sim um local onde eles se retinem para rezar, cantar e dancar, 0
qual eles chamam de Oca.

% InformagBes obtidas no trabalho realizado em 2010 no GT de Fundamentacdo Antropoldgica da Aldeia
Renascer. A proposta de delimitag8o foi elaborada pela comunidade juntamente com o ambientalista da equipe,
Maurice Tomioka Nilsson (2011)
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compreensdo sobre a relagdo das sociedades indigenas e o seu ambiente e a
busca de alternativas concretas de conservagdo ambiental (LADEIRA, 2004,
p.241).

Na regido sudeste esse problema se agrava bastante, visto que essa € a regido mais
“desenvolvida” e urbanizada do pais. E nesta mesma regifo que estdo os Guarani e parte da
Mata Atlantica. Como conciliar o desenvolvimento com a preservacdo? Como forma de
proteger aquilo que o “desenvolvimento” ainda ndo exauriu da Mata Atlantica, foram criadas
as Unidades de Conservacdo. O problema aparece quando muitas dessas Unidades de
Conservacao, principalmente no Parque Estadual da Serra do Mar, s&o sobrepostas por Terras
Indigenas, sobretudo as Guarani.

A tentativa de proteger aquilo que restou do meio ambiente se choca com as
necessidades do modo de vida Guarani em sua relagdo com a mata e a busca por seus direitos

territoriais.

Para os Guarani a “natureza” enquanto Ka’agily ¢ um conjunto integrado,
um espago “fechado” e coeso que abriga seres, relagdes que se operam numa
entidade representativa indissocidvel. O que chamamos de Mata Atlantica,
os Guarani chamam de “nossa mata ou nossa natureza” (nhande Ka’agiiy)
(LADEIRA, 2004, p.239).

A presenca das familias Guarani em areas consideradas como Unidades de
Conservagdo comecou a gerar conflitos que levaram a uma difamacdo dos Guarani, pela
sociedade envolvente, pela midia e por aqueles que defendem a protecdo integral desses
espacos, além de fomentar a visdo de que esses indios seriam invasores de terras protegidas
pelo Estado (LADEIRA, 2004).

O caso da aldeia Renascer ilustra essa discussdo. A aldeia cenogréfica que foi
posteriormente ocupada pelo grupo que fundou a aldeia Renascer foi construida em uma
suposta propriedade particular que fica nas adjacéncias do Parque Estadual da Serra do Mar.
Os indios sdo acusados pela populagdo local de depredarem os recursos naturais da &rea,
através do comércio do palmito e de animais silvestres. Importante ressaltar aqui que
atualmente, devido a dimenséo de seu territorio, a aldeia Renascer situa-se no entorno do
parque, mas 0S recursos necessarios a sobrevivéncia de sua populagdo podem ser coletados
eventualmente no interior deste. Por isso eles reivindicam uma area que abarque o0 parque na
demarcacdo de seu territorio. O mapa a seguir apresenta a proposta de delimitacdo (elaborada

durante o estudo de fundamentagéo da terra) da area requerida pelos indios.
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Figura 4 - Proposta de Delimitagédo da aldeia Renascer

Aldeia Renascer (Ywyty Guacu) *

Proposta de delimitacao

Fonte: (ROSE et al., 2011, p.139)

Demais aldeias do litoral paulista vivem em situacdo analoga a da aldeia Renascer.
Sé&o aldeias que, igualmente, se encontram sobrepostas em unidades de conservacao e que, em
grande parte, ainda ndo possuem situacao fundiaria regularizada.

O quadro a seguir indica estas terras indigenas e suas sobreposicdes *:

Quadro 2 — Terras indigenas e suas sobreposicdes

T1 Boa Vista— Sertdo do Ubatuba-SP Sobreposta ao PES da
Promirim Serra do Mar
T1 Guarani da Barragem Séo Paulo — SP Sobreposta ao PES da

Serra do Mar e a APA
Capivari - Monos

T1 Guarani do Aguapeu Mongagua — SP Sobreposta ao PES da
Serra do Mar
T1 Tekoha Mirim Iguape-SP Sobreposta a Estacédo
Ecoldgica da Juréia-Itatins
T1 Krukutu Sé&o Paulo-SP Sobreposta ao PES da

Serra do Mar e a APA
Capivari - Monos

T1 Ribeiréo Silveira Bertioga-SP Sobreposta ao PES da
Serra do Mar

Esses dados foram retirados de: SANTOS, Carlos Alexandre B. Plinio dos. In: RICARDO, F (Org.). Terras
indigenas e unidades de conservacdo da natureza: o desafio das sobreposi¢des. S&o Paulo: Instituto
Socioambiental, 2004. p. 227 — 232.
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Itanhaém Vicente — SP Serra do Mar
T Paraiso Itariri-SP Sobreposta a Estacédo
Ecoldgica da Juréia-Itatins
T1 Peguaoty Sete Barras-SP Sobreposta ao PES de
Intervales
T1 llha do Cardoso Cananéia-SP Sobreposta ao PES llha do
Cardoso
T1 Renascer Ubatuba-SP Sobreposta ao PES da

Serra do Mar

A dificuldade, contudo, estd em buscar formas de resolugdo para este problema. Uma
das alternativas visa promover uma espécie de “gestdo participativa” entre as populagdes que
vivem nesses espacgos e 0s responsaveis pela fiscalizacdo da area. Outra ideia é a criacdo e a
implementacdo de planos de manejo que envolva a comunidade no aproveitamento néo
depreciativo dos recursos, uma alternativa muito comentada entre os moradores da aldeia
Renascer. Desse modo, 0s novos projetos terdo que considerar a existéncia de Terras
Indigenas nas Unidades de Conservacdo, na tentativa de promover uma compatibilizacdo
dessa existéncia, projetando uma saida que amenize a oposicao de interesses diante dessa
proposicdo (MACEDO, 2004).

Como apontou Macedo (2004, p. 223), na indicacdo de possiveis saidas para esse
conflito, é necessario que haja uma “interlocucdo qualificada” entre os Guarani e o0s
envolvidos com as causas ambientais, interlocucdo esta que pode acontecer na “[...]
identificacdo de areas florestadas fora das UCs para a constituicdo dos fekoa” ou ainda, na
“co-autoria (tendo nos antropdlogos importantes mediadores) de planos de gestdo e manejo da
area sobreposta e seus recursos, bem como na execucdo de projetos de cunho ambiental nas

Tls fora dos perimetros das UCs.” J& no ambito das politicas publicas, a autora complementa

[...] é imperioso ir além da questdo fundiaria, garantindo condi¢des do
exercicio do teko guarani nas areas de salde seguranca alimentar, educacéo e
alternativas econdmicas. Ndo por meio de préaticas assistencialistas, mas de
iniciativas voltadas para a qualidade de vida desses grupos a partir de suas
demandas e especificidades (MACEDO, 2004, p.223).

Enquanto o dilema néo se resolve, os moradores da aldeia Renascer aguardam uma
deciséo, que é sempre morosa e lenta, sobre a regularizacdo da situacdo fundiaria da area na
qual vivem e procuram alternativas proprias para lidarem com essa questdo, como por
exemplo, a pratica do manejo no controle da retirada do palmito e de outros materiais que

ficam na mata.
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3 ALDEIA RENASCER E OS USOS DA “CULTURA”

Seus costumes ainda ndo eram tdo conhecidos como o foram depois, e,
portanto, pensei que agora estavam se preparando para matar-me. Mas logo
chegaram os irmdos Nhaépepd-oacu e Alkindar-miri, que me haviam
aprisionado, e disseram que me haviam presenteado ao irmdo do pai deles,
Ipiru-guacu, em sinal de amizade (STADEN, 2009, p.110).
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3.1 Breve discussdo sobre a imagem

Incorporar um debate que envolva a questdo da imagem neste trabalho, é
imprescindivel. A imagem enquanto representacédo e projecao de objetos, pessoas, ideias, etc.
faz parte de muitos contextos, mas, no caso especifico dessa pesquisa, ela ganha saliéncia. A
relagdo com os moradores de Renascer e o cotidiano da aldeia remete a uma reflexdo sobre
como a producdo da imagem (de si mesmo ou dos outros) pode contribuir para o
entendimento acerca da organizacdo dessa comunidade, seja dentro de eu espaco e com
aqueles gue estdo a sua volta.

A imagem oferece a antropologia um valioso instrumento metodoldgico de andlise.
Entendida como uma linguagem visual, ela representa a antropologia uma alternativa a
etnografia classica, sendo usada como um recurso indispensavel na tentativa de desvendar o
outro, ao indicar a presenca de uma alteridade. Ao longo dos anos a Antropologia foi se
apropriando de recursos visuais por meios muitos distintos, buscando sempre novos olhares
em relacdo aos grupos sobre os quais desenvolve suas pesquisas. O modelo da etnografia
classica ganhou, através do uso de imagens, outro formato, uma espécie de complementacéo
ao texto etnografico que antes era estritamente verbal, o formato visual.

Deste modo, algumas discussdes mostram como a imagem pode funcionar como um
ponto de partida para a reflex@o antropoldgica, indo além de ser somente um dado empirico,
ou como pensava Lévi-Strauss (1994) a respeito da fotografia® - um mero documento que
pode ser compreendido apenas quando concatenado ao diario de viagem - tornando-se uma

expressdo prépria de um processo de pesquisa (CAIUBY NOVAES, 1999).

As fotografias sdo para ele [Lévi-Strauss] apenas indicios, de "seres, de
paisagens e de acontecimentos”, que ele sabe que viu e conheceu. A
fotografia é, no plano etnografico, como uma espécie de reserva de
documentos, ela permite conservar coisas que ndo se ira rever outra vez
(CAIUBY NOVAES, 1999, p.67)

De acordo com Caiuby Novaes (1999), Lévi-Strauss parece ndo atentar para o quanto
suas préprias fotos sdo belas e trazem consigo uma grande sensibilidade que remete a reflexé@o

e ao conhecimento, segundo a autora:

*°L EVI-STRAUSS, Claude. Saudades do Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1994.
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Diferentemente de Malinowski, que faz um uso crescente da fotografia em
suas obras, e que d& ao elemento pictérico um papel que complementa (mais
do que ilustra) o texto verbal (Samain, 1995), Lévi-Strauss raramente se
utiliza da fotografia e quando o faz é a partir de uma visdo muito mais
estética do que etnogréfica (CAIUBY NOVAES, 1999, p.76).

De qualquer modo, sabe-se que as imagens podem trazer a antropologia inumeros
desafios reflexivos, ja que elas sédo repletas de significados e de relacbes com o contexto do
qual fazem parte. A imagem se coloca como uma espécie de representacdo da experiéncia
sensorial e permite que a Antropologia ndo se reduza somente ao texto. O corpo e a voz do
nativo podem ser apresentados pelo antropélogo com o uso de recursos fotograficos,
filmadoras, etc.

Nesse sentido, os filmes — enquanto recursos audiovisuais — constituem-se como
importantes objetos de analises antropoldgicas, ndo s6 os de carater etnograficos, mas também
os de fic¢do, sendo que estes, de acordo com Caiuby Novaes (2004), também séo fontes que
permitem a exploragdo do imaginario. Conforme a autora, existem filmes que se valem do
cinema para abordar assuntos que envolvam as questdes de identidade, tornando-se assim
objetos auténticos para a investigacdo antropoldgica. Os filmes de ficcdo também podem ser
“documentarios preciosos sobre nosso imaginario, sobre nossos valores e aspiragdes”
(CAIUBY NOVAES, 2004, p.53).

Sédo ainda muito significativos porque podem nos conduzir a uma compreensao ndo sé
do universo no qual foi filmado, mas ainda do contexto no qual foi realizado, ou seja, por
quem ou por qual meio esse filme foi produzido (CUNHA, 1999).

Assim, a sociedade ndo é meramente refletida no cinema. Um filme vem carregado de
maultiplas significacbes que sdo construidas por visGes peculiares de mundo e abarcam
percepcbes muitos distintas da realidade. Como nos salientam Barbosa e Cunha (2006) a
respeito do trabalho com filmes, ele determina ao pesquisador ter consciéncia de que, ao
analisar um filme, ele estd diante de um universo de “representagbes de um imaginario
cotidianamente recriado e em movimento.” (BARBOSA; CUNHA, 2006, p. 55).

Essa problematica pode ser notada no que se refere as filmagens que tratam
especificamente da tematica indigena, onde esse imaginario fica muito evidente. Elas
expressam uma visdo de mundo propria de quem produz o filme, e que em muitos casos ndo
se coaduna com a realidade. O indio mostrado pelo cinema, na maioria das vezes, é um indio
imaginado, criado e inventado pela percep¢do que o cineasta tem da realidade desse

personagem.
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A respeito dessa discussdo sobre a visibilidade do indio através do cinema, Cunha

(2004) assinala que as imagens produzidas acerca do indio, fizeram

[...] com que o indio tenha se tornado o que é um indio imaginario, um
campo semantico complexo, que se exprime de maneiras variadas e tem
implicagbes concretas ligadas a realidade histérica e sociopolitica do
momento em que as imagens sdo mobilizadas (CUNHA, 2004, p. 116).

Com isso pode-se perceber o0 quanto o cinema e outras formas de producéo de imagens
se colocam como um campo de pesquisa produtivo e amplo para a antropologia. Um filme
pode ser provocador de muitas questfes acerca da imaginacdo e dos processos de sua criacao,
bem como de sua repercussao quando apresentado ao espectador. Discutir essa questdo do
cinema e da producdo de imagens é importante para auxiliar no entendimento e na reflexao
sobre a formacdo da aldeia Renascer, visto que, a aldeia foi configurada a partir de um

processo cinematografico.

3.2 O filme

Conforme j& exposto, a aldeia Renascer formou-se a partir da chegada de uma equipe
para a filmagem de Hans Staden (1999), filme dirigido por Luiz Alberto Pereira. Dentro desse
mesmo contexto alguns indios atuavam como figurantes no processo de filmagem e foi
construida no local uma réplica de uma aldeia Tupinamba do Brasil no século XVI, a qual foi
ocupada pelos indios ap6s o término das gravacbes. As filmagens foram realizadas na
propriedade privada de Harumi Tozaki e houve um intervalo de tempo entre a conclusdo das
filmagens e a ocupacdo da area. Este filme recebeu varios prémios e indicagdes em diversos
festivais de cinema (melhor trilha sonora, melhor direcdo, melhor fotografia, etc.).

O filme gravado no local conta a histdria de Hans Staden, um navegador alemédo que,
em meados de 1550, desembarcou no litoral brasileiro e foi capturado por indios Tupinamba.
Ficou aprisionado com a finalidade de ser morto durante o ritual antropofagico e permaneceu
como cativo do chefe Cunhambebe durante nove meses. Apds esse periodo, o alemédo
conseguiu esquivar-se de ser “devorado” e retornou ao seu pais de origem.

Depois desse episodio, ele realizou uma publicagdo narrando sua estada entre 0s povos

7
|5

Tupi do Brasil®’. O livro publicado por Hans Staden tornou-se um importante documento

%" Duas viagens ao Brasil - livro de Hans Staden, foi publicado no século XV1, reeditado em fins do século XIX
na Alemanha e traduzido no inicio do século XX no Brasil.
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historico ao retratar um Brasil ainda colonial, além de ser uma narrativa de referéncia nos
estudos acerca da antropofagia, praticada naquela época por alguns povos indigenas. Sua obra
foi reeditada muitas vezes e em diversas linguas, publicada até mesmo com titulos diferentes.
No Brasil 0s seus principais titulos foram:

- Duas Viagens ao Brasil;

- O Meu cativeiro entre os selvagens no Brasil;

- Hans Staden: Primeiros registros escritos e ilustrados sobre o Brasil e seus
habitantes;

- Historia Veridica e descricdo de uma terra de selvagens, nus e cruéis comedores de
seres humanos, situada no Novo Mundo da América, desconhecida antes e depois de Jesus
nas terras de Hessen até os dois Ultimo anos, visto que Hans Staden, de Homberg, em
Hessen, a conheceu por experiéncia propria, e que agora traz a publico com essa impressao.

Autor e personagem central de sua obra, Hans Staden nasceu em 1524 em Homberg
(provincia de Hessen-Nassau - Alemanha) e viajou para o Brasil duas vezes. Em sua primeira
viagem no ano de 1547, ele partiu de Kampen, na Holanda, em um navio que estava sob
comando do capitdo Penteado e retornou para Lisboa em 1548. Sua segunda viagem foi na
embarcacdo do espanhol Diogo de Sanabria, em direcdo ao Rio da Prata. Foi nessa viagem
que ocorreu um naufragio nas proximidades de S&o Vicente e Hans Staden instalou-se no
forte portugués da regido. Ao tentar resgatar um escravo carijé que estava perdido ele foi
capturado pelos Tupinambé, com os quais viveu por nove meses. Depois de ser libertado, ele
partiu para a Europa e comecou a escrever seu relato com a finalidade de narrar o seu contato
com os indios no litoral do Brasil.

Para realizar as gravacdes do filme que exibe a famosa histéria de Hans Staden, o
diretor Luiz Alberto Pereira elegeu o municipio de Ubatuba como cenario. A escolha do
bairro do Corcovado aconteceu pela auséncia de grandes construces no local, fator que
contribuiu para facilitar as filmagens.

A regido de Ubatuba possui um grande potencial para realizagdo de obras
cinematogréaficas, séries de televisdo, comerciais, entre outros. No municipio ja foram
gravados, além de Hans Staden, o filme Desmundo (2003), dirigido por Alain Fresnot e Villa-
Lobos — Uma vida de paixdo (2000), dirigido por Zelito Viana *®. A minissérie A Muralha e

%8 0 filme “Villa Lobos - Uma Vida de Paixd0”, foi gravado na aldeia cenogréfica construida no Morro do
Corcovado (@ mesma usada anteriormente nas gravacdes de Hans  Staden). Ver:
http://www.ubatuba.com.br/reporter


http://pt.wikipedia.org/wiki/Dirigido
http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Alain_Fresnot&action=edit&redlink=1
http://pt.wikipedia.org/wiki/Zelito_Viana
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cenas de A Casa das Sete Mulheres, ambas exibidas pela Rede Globo, respectivamente em
2000 e 2003, também tiveram como cenario as praias de Ubatuba.

Para essas producdes, ha uma recorréncia dos indios ndo s6 da regido, mas também de
outras localidades para, geralmente, realizarem papéis de figuracdo. Seus nomes, em larga
medida, ndo constam no elenco dessas producdes.

Fabiano nos relata a experiéncia que teve na “participacdo” das filmagens de um

comercial que ocorreu na aldeia, por volta de 2003 ou 2004.

Entdo, veio um rapaz e ele ficou sabendo que foi feito o filme aqui do Hans
Staden. [...] ele queria um cenério, tipo assim, como se fosse na mata da
Amazdnia mesmo né? [...] Ai ele falou, quanto vocés vao cobrar pra mim ta
fazendo esse comercial do Guarana Antartica? Ai meu pai ndo tinha muita
experiéncia, entrou em contato com FUNAI, pra ta pedindo autorizacdo
também... Entdo, nessa época, um representante da FUNAI, veio aqui pra
saber quantos dias ele ia fazer, quanto ia ser o caché, o que a comunidade
queria, se ia prejudicar alguma coisa e tal, entdo ai eles tiveram reunido, ai...
Acho que foi, foi um tempinho, eu ndo sei o tempo que foi, mas a gente até
limpou o local, a gente carpimos tudo, deixamos limpinho, porque na
Amazobnia, vocé sabe que tem aqueles....S8 bem limpos os lugares e
tal...Entdo a gente carpimos, tiramos toda a sujeira, foi nés que fizemos a oca
...ele explicou como que ele queria tudo, a gente conseguiu, acho que foi um
més e pouco, por ai. A gente construiu tudo pra eles estarem fazendo a
filmagem, ai fizemos tudo, ai vieram os outros indigenas.... A gente ia
participar, mas como tinha outra pessoa que cuidava das contratagdes dos
indigenas, né? Entdo ela ja tinha contratado esses indigenas, era pra gente ta
fazendo, mas ai ja tinha completado, sabe? Entdo a gente nao participou, s6
participamos da limpeza, construcdo pra fazer o cenério... Ai foi feito e foi
bem legal, eu ndo vi até hoje, mas era pra...o Guarana tava em promogao em
Portugal e na Espanha, ia passar s6 pros pais de fora, Portugal e
Espanha...No Brasil ndo ia passar, mas ficou bem legal, vieram os indios de
Piagaguera, do Itaoca [...] eles participaram, foi mais o pessoal do litoral Sul,
né? Ai teve duas modelos, na verdade elas sdo do Xingu, mas elas tavam
trabalhando nos EUA (informacéo verbal)®.

Participaram das gravac@es do filme Hans Staden, Antonio Awa, seus filhos Donizete
e Cristiano e alguns Guarani Mbya, que auxiliaram, posteriormente, na ocupacéo da aldeia,
mas que ja ndo residem na area. Apesar de ser importante compreender como aconteceu a
filmagem de Hans Staden e sua relacdo com a constituicdo da aldeia, ressalto que os
moradores de Renascer ndo associam essa ocupacéo ao filme. Conforme dito anteriormente, o
filme representou, para eles, um aspecto secundario no movimento de formacdo da aldeia. Os
critérios que foram relevantes para ocupacdo do local, segundo relatos, foram outros: a

abundancia da mata, a existéncia de agua pura, a disponibilidade de materiais usados na

% Fabiano / Aldeia Renascer, 2010.
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confec¢do dos artesanatos, e uma forte identificagdo com o local, aconselhado através de um
sonho (da mée de Antonio Awa) como uma terra boa para se viver.

Segundo as consideragdes levantadas por Antonio Aw4, Ubatuba era uma regido muito
contemplada por sua mae (Penha), que sonhava em um dia residir no local. Ap6s sonhar com
sua mée, indicando sua vinda para essa regido, Awa se mudou para Ubatuba. Quando surgiu a
oportunidade de participar do filme foi que Awa conheceu o lugar no qual, em seguida,
fundaria a aldeia Renascer. Houve, segundo ele, uma grande identificacdo entre o local
conhecido e o local apontado em sonho por sua mé&e. Em virtude disso, juntamente com
outros indios, Awa optou por permanecer na area, ocupando, inicialmente, seu cenario.

A fala de Marcos Siqueira (funcionario da FUNAI) relata como foi esse processo de
identificacdo com o local, que aconteceu apés as gravacdes de Hans Staden e qual a relacéo

da comunidade com essa terra.

Eles vieram porque eles se identificaram com o local, fizeram uma gravagéo
de um filme, prometeram muitas coisas pra eles e eles acabaram gostando do
lugar, ficaram, se identificaram e resolveram criar aqui seus filhos. Quando
eles vieram pra ca vocé olhava essa beira aqui [...] ndo tinha essa mata,
entendeu? Isso aqui que vocés tdo vendo aqui foi tudo criado depois quer
eles vieram, isso aqui era...Eu ndo sei se eles exploravam areia 0 que era,
era cheio de buraco, tinha cano ai de ferro e eles se preocuparam em que?
Em resgatar, hoje vocé vé que tem uma agrofloresta ai praticamente, aqui o
que tem de fruta aqui nessa area que vocés tdo vendo aqui... palmito, ta
totalmente reflorestada.Madeira que néo existia, eles ndo se preocuparam s
em plantar fruta, mas sim madeira, recuperar a mata, é uma agrofloresta, né?
Até as pessoas que vem aqui, os profissionais que vem, aqui ndo acredita que
tem isso aqui...E, independente disso, vocé vé, é um pessoal que caga de
modo artesanal assim, eles fazem mondéu, eles fazem faz laco, faz as
armadilhas, eles ndo cacam com espingarda, vocé olha aqui nas casas o
pessoal ndo tem uma arma de fogo, entdo é o modo tradicional né? Se
preocupa em fazer artesanato, sobrevive do artesanato, estuda, as criangas
estdo ai tudo saudavel, planta...6 um povo muito trabalhador, é um povo que
ndo degrada a terra, plantam artesanalmente , na maneira deles,...entdo é...0
cacigue se preocupa muito em resgatar a cultura juntamente com as
criangas...( informacao verbal)®.

**k*k

Afinal, o que representou esse filme para os indios e qual a sua afinidade com a

realidade das pessoas que passaram a viver no local a partir de seu cenario?

% Marcos Siqueira — Funcionério da FUNAI / Aldeia Renascer, 2010.
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De acordo com o que observei nos discursos do grupo, parece que a imagem
proporcionada pelo filme e até mesmo a participacdo neste, ndo foram os fatores mais
significativos para a formacéo da aldeia. E claro que o filme teve grande importancia, ja que a
comunidade se constituiu em seu cenario, mas isso ndo fica tdo evidente assim nos
depoimentos dos moradores da aldeia Renascer. O fato é que ndo se pode deixar de observar a
presenca da relacdo que a comunidade tem com a camera e a preocupagdo com o registro das
imagens. Se isso foi resultado ou ndo do contato com uma producdo cinematografica, nao se
sabe ao certo. O que se pode afirmar é que eles se valem constantemente dos recursos
audiovisuais para registrar tudo que acontece em sua comunidade, ressaltando sempre a
importancia do armazenamento dessas imagens. H4 um “arquivo” de fotos e reportagens
sobre a aldeia, desde sua formacéo até os dias atuais. Existe também um blog (criado por eles)
que esté disponivel na internet e que conta um pouco sobre a histéria da aldeia®’.

Durante todo o trabalho de campo, a camera fotografica, que era também filmadora,
esteve ligada. Enquanto eu registrava o que eles (moradores de Renascer) me diziam, eles
registravam o que eu (pesquisadora) lhes questionava. Enquanto eu tirava fotografias, era

também fotografada.

Figura 5 - Imagens do Blog da aldeia Renascer
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Fonte: Aldeia Renascer (Disponivel em:<http://aldeiarenascer.blogspot.com>. Acesso em: jan. 2012)

%1 para consultar o blog acesse: http://aldeiarenascer.blogspot.com


http://aldeiarenascer.blogspot.com/
http://aldeiarenascer.blogspot.com/
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3.3 O uso da imagem: um dialogo com os de fora

Ao elencar a aldeia Renascer como foco de analise para minha pesquisa etnografica
realizada durante o mestrado, além do contato com os Tupi Guarani do litoral e do interesse
em pesquisar a formacao destas aldeias, bem como, suas demandas e reivindicagdes, o que me
atraiu para a aldeia Renascer foi a questdo do envolvimento com o filme. Entender como uma
aldeia real surgiu a partir de uma aldeia cenografica e qual a influéncia que o filme teve nesse
processo, visto que o mesmo trabalhou com uma memoria indigena de séculos atréas, eram
minhas indagag0es iniciais para este trabalho.

Teria o filme despertado (através do acesso a uma memoria coletiva que remeteu a um
passado distante) algum sentimento que fez com esse grupo decidisse retomar uma terra,
considerada por eles, tradicional? A imagem obtida por meio das filmagens poderia ter
potencializado esse evento?

“Por ser concreta, por lidar com emocgOes, a imagem catalisa representacfes
preexistentes, presentes no imaginario de cada povo. Seu impacto sensivel permite que as
imagens anteriores sejam reconstruidas, atualizadas e refixadas de forma nova” (GALLOIS e
CARELLLI, 1995, p.63).

Ao chegar a aldeia Renascer, com todas estas indagacGes, fui surpreendida pela
pequena atencdo que davam aos assuntos relativos ao filme. A comunidade ndo estava e
nunca pareceu estar interessada em discutir a questdo do filme. Este s6 era citado durante
narrativas de fatos que, segundo eles, eram mais importantes para entender a histéria de
formagéo da aldeia. Alguns nem sequer haviam assistido ao filme e ndo possuem nenhuma
copia do mesmo na aldeia.

Contudo, na continuidade de minha pesquisa, notei 0 quanto a comunidade estava
interessada em registrar (seja por meio de videos, fotos, etc.) tudo o que se passava na aldeia.
O dia a dia do trabalho de campo era registrado, as andangas nas matas ao redor da aldeia
eram registradas, as visitas nas casas, cachoeiras, reunides, rezas, entre outros, tudo era
registrado o tempo todo. A presenca da camera representava uma constante na aldeia
Renascer.

A preocupacéo inicial que me conduziu a aldeia Renascer: analisar o que o filme
representou na vida daquelas pessoas e na formacédo da aldeia, foi modificada na medida em
que, todo o trabalho realizado em campo era gravado e que eu, pesquisadora, me tornava uma
imagem. Esse processo permitiu considerar o importante papel que as tecnologias

(arquitetadas no mundo dos n&o-indios) tém, quando apropriadas pelos indios. Elas se tornam
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valiosas ferramentas de reflexdo e mediadoras das relagfes entre o sujeito pesquisado e o
pesquisador/antropdlogo em campo.

Na “antropologia compartilhada”, como a proposta por Jean Rouch, o sujeito
investigado “experimenta a camera” juntamente com o pesquisador, transformado-a em um
objeto epistemoldgico. A filmagem e a edi¢cdo do video se tornam uma experiéncia para 0
préprio nativo, ja que ele participa ativamente desse processo. Rouch, através da
“antropologia compartilhada”, legitimou o filme enquanto um objeto de reflexdo
metodoldgica, na medida em que ele contém certa subjetividade do nativo. Essa nova forma
de fazer antropoldgico buscou construir um discurso reflexivo e comunicativo na relagéo
entre o pesquisador e o pesquisado (SZTUTMAN, 2004).

Mas, no caso em pauta, ndo se trata de um fazer antropolégico no qual o pesquisador
se vale da imagem como um recurso metodologico para sua pesquisa, nem de uma imagem
produzida “compartilhadamente” entre o pesquisador e 0 pesquisado. Aqui, a imagem é
produzida pelo préprio nativo com recursos (maquinas e filmadoras) préprios. O nativo
produz a sua prépria imagem e, mais ainda, a imagem do antrop6logo, que passa a levar em
conta ndo as imagens em si, mas este processo de fabricacdo das imagens. A imagem
etnogréfica, neste caso, pode ser vista como uma expressao da interacdo de uma nova relacao
entre o pesquisador e 0 pesquisado.

E o que leva os indios de Renascer a produzirem imagens? Por que essa necessidade
em registrar o cotidiano da aldeia?

Antonio Awa, o cacique da aldeia, mostrou sua preocupacdo em registrar 0s
acontecimentos, como forma de guardar, de passar para as geragdes futuras como foi o

processo de demarcacdo territorial da area, como acontecem as dancas e cantos, etc.

Isso tudo é pra quando eu morrer a gente mostrar para as criangas como ndo
foi facil conquistar essas terras, € pra mostrar para 0s curumins (informacéo
verbal)®,

Além dos motivos elencados acima, Awa também nos descreve que aquilo que
buscam com a veiculacdo das imagens da aldeia, € o reconhecimento da comunidade pelo
pessoal da cidade e por todo mundo, fator que representa fortalecimento para o grupo.

Analisada sob este ponto de vista, a produgédo/veiculacdo de imagens representa uma
forma de tragar um didlogo com aqueles que vivem fora da aldeia, ou seja, com 0 mundo dos

ndo-indios. Os Tupi Guarani da aldeia Renascer, mais do que os Guarani Mbya, que mostram-

82 Antonio Awa / Aldeia Renascer, 2010.
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se constrangidos diante das cameras e da possibilidade de manusea-las, estdo registrando suas
imagens como forma de estabelecer um dialogo com os brancos, nesse caso, os de fora.

Existem multiplas formas de se constituir um didlogo com os de fora, ele pode
acontecer atraves de textos, com a produgdo de videos, gravacdo de CDs, dentre outras
maneiras, mas, geralmente, ele vem ligado a um processo de luta politica. Esta criagdo da
producdo de imagens de si, que os indios estdo realizando na producéao de videos, relaciona-se
com a busca por maior visibilidade no cenario politico nacional.

Ao requerer maiores beneficios para suas comunidades, os indigenas se engajam em
um amplo universo de projetos que os projetam para fora, isto €, que 0s tornam mais visiveis
diante da sociedade envolvente. E nesse “mundo dos projetos” que a “cultura” emerge.
Macedo (2009, p. 202) sinaliza que, para seus interlocutores da aldeia Ribeirdo Silveira,
dentro desse contexto da cria¢do e participacdo de projetos e eventos, a “cultura” representa
“[...] um modo novo e desafiante de continuar vivendo conectado e separado dos juruad”.

Além disso, 0 armazenamento das imagens e a criacdo dos videos representam uma
forma de registrar aspectos que circunscrevem a organizacao social de um grupo, a mitologia,
0 Xamanismo, o saber tradicional, as historias do contato, dentre outras caracteristicas que
permitem que haja uma transmissdo do conhecimento, marcados por uma tradi¢do oral. Isto
revela uma contribuicdo para a valorizacdo e o aprendizado da cultura por aqueles que séo
mais novos. Ao registrarem os indios estdo também “se resguardando”.

A producéo de videos e imagens, em geral, ndo € uma producdo voltada somente para
0s de dentro, ela assume expectativas em relacdo aos olhares daqueles que estéo de fora.

Os Kayapd, pesquisados desde a década de 60 do século XX por Turner (1991), estéo,
hd muito tempo, presentes na midia, em nome da busca por maiores direitos e
reivindicac6es®®. Eles procuraram mostrar uma nova concepcdo de uma identidade coletiva
adquirida por eles através do uso de recursos audiovisuais na producdo de um documentério
que carrega criticas ao poder invasivo do branco. Uma mudanga no conceito de cultura
enguanto algo sedimentado, fechado e que se referia a simbolos e significados, para uma nova
pratica da identificagdo coletiva, por meio da apropriacdo de um aparato tecnoldgico

inicialmente pertencente a cultura dos brancos.

Por um lado, os Kayap6 voltam a cdmera para as forcas externas que os
ameacam, documentando as atividades dos funcionarios do governo e
congéneres e cuidando, a0 mesmo tempo, para que essa documentagdo seja

%Representing, Resisting, Rethinking: Historical Transformations of Kayapo Culture and Anthropological
Consciousness. In: G. Stocking (ed.), Colonial Situations: Essays on the Contextualization of Ethnographic
Knowledge. Madison: The University of Wisconsin Press, 1991, p. 285-313.
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ela mesma registrada em documentarios dirigidos ao publico internacional.
Por outro, criando um arquivo em video de suas préprias ceriménias, eles
Ihes conferem materialidade e permanéncia historicas. Nessa producdo para
consumo interno, Turner mostra detalhadamente como o trabalho de camera
e de edicdo dos Kayap0 responde a sua nocao tradicional de "beleza" que é
precisamente a transformacdo da natureza em cultura. O meio, portanto, é a
mensagem: a dependéncia dos Kayap6 em relacdo a sociedade brasileira se
vé agora contrabalancada por uma oposicdo vigorosa a esta sociedade em
nome da "cultura" indigena kayap6 (SAHLINS, 1997, p.126).

Os Tupi Guarani e os Guarani Mbya que moram na Aldeia Renascer estdo
desempenhando agora, embora menos ostensivamente, um processo semelhante ao realizado
pelos Kayap6 anteriormente (Cf. TURNER, 1991), na recriacdo de suas tradicfes, cultura,
identidade, através da apropriacao de recursos tecnoldgicos criado por nao-indios, neste caso,
0S recursos audiovisuais.

A camera tem sido usada, entdo, como um meio de se estabelecer um diadlogo na
objetificacdo do sujeito dentro deste processo de producdo de imagens de si alem de ter se
tornado um instrumento recorrente entre aldeias de todo o pais.

Para Gallois e Carelli (1995), a possibilidade do uso do video faz parte de um processo
que é inovador e encontra-se ligado com a producédo cultural dos grupos, visto que, estimula

uma reelaboragdo constante da cultura.

[...] o acesso ao video amplia as possibilidades de comunicacdo, internas e
externas, entre grupos indigenas os registros em video sdo principalmente
utilizados em duas direcGes complementares: para preservar manifestacdes
culturais préprias a cada etnia, selecionando-se aquelas que desejam
transmitir as futuras geracOes e difundir entre aldeias e povos diferentes;
para testemunhar e divulgar acdes empreendidas por cada comunidade para
recuperar seus direitos territoriais e impor suas reivindicagdes (GALLOIS;
CARELLI, 1995, p.63).

Os indios ndo querem sO registrar, mas demonstrar aos outros (indios e nao-indios)
suas historias de vida e a realidade de suas comunidades. Um exemplo disso é o projeto
pioneiro na &rea de producdo audiovisual indigena no Brasil, elaborado ainda em 1987: Video
nas Aldeias®™. Esse projeto apdia os povos indigenas em suas lutas no fortalecimento da
identidade e de seus direitos territoriais e culturais através do uso de recursos audiovisuais.
Como nos relata um dos idealizadores desse projeto, Carelli (2010), “[...] os indios fazem
parte do futuro do pais, modernidade e tradigdo sdo coisas que convivem perfeitamente e que

se enriquecem”.

% Site do projeto Video nas Aldeias (http://www.videonasaldeias.org.br/2009)
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Deste modo, os povos indigenas estdo articulando suas préprias imagens, as imagens
que eles querem que todos vejam sobre quem eles sdo e o que eles fazem, principalmente
dentro de um cenario de luta politica. E € justamente neste contexto que esta inserida a aldeia
Renascer. Também engajada em um projeto de fortalecimento da “cultura” de seu povo,
recorrendo ao uso das cAmeras, celulares, blogs, etc., para fazer de sua aldeia um cenério que
pode ser visto por todos, a fim de mostrar como vivem e quem sdo os Tupi Guarani e 0S

Guarani Mbya da aldeia Ywyty Guagu.

3.4 A aldeia Ywyty Guacu e o “renascer” da “cultura”

[...] se Awa morre e ndo passa nada? Se eu morro e meus filhos crescem,
sem passar sua cultura, ndo é culpa deles, é culpa do velho, ele que ndo
ensinou nada aos jovens (informacéo verbal)®.

Em Renascer, 0 uso constante da camera na captura de imagens, sejam elas filmicas ou
fotograficas, na tentativa de ndo deixar passar nada do que acontece na aldeia, esta
diretamente atrelada a invocagdo da “cultura”. A busca por direitos territoriais tem levado
esses indios a exaltarem a sua “cultura”, demonstrando-a de modo performatico a sociedade
nacional, como um recurso étnico e politico. Nesse ponto refiro-me ao trabalho Carneiro da
Cunha (2009), no qual a autora apresenta o conceito de “cultura” - entre aspas - como uma
nocdo reflexiva desse termo, evidenciando que a idéia de cultura existe dentro de cada
localidade e que pode ser representada performaticamente para outros grupos.

Como advertiu Kelly (2005, p. 221) ao falar sobre os Yanomami em suas relagdes com
0s brancos, ndo se trata de uma performance vista como uma “teatralidade estratégica”, mas
sim como “uma ag¢ao intencional que visa fazer com que as pessoas respondam em um sentido
determinado”.

O discurso que envolve o fortalecimento da “cultura” na aldeia Renascer é corrente e
vem ligado ao uso das cameras em um processo no qual o “[...] audiovisual assume uma
contribuicdo fundamental para os proprios indios — a medida que eles adquirem consciéncia e
refletem sobre seus processos de mudanga” (CARELLI, 2010) 66,

O agenciamento efetuado pelos indios diante do conceito de cultura e outros conceitos

utilizados pela antropologia néo é algo que € comum apenas a aldeia Renascer, mas um fator

% Antonio Awéa/Aldeia Renascer, 2010.
% Entrevista gravada em 30 de abril de 2010 no estidio Cine & Video - Sdo Paulo/SP (Disponivel em
http://www.producaocultural.org.br/slider/vincent-carelli/)


http://www.producaocultural.org.br/slider/vincent-carelli/
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gue esta presente em muitas outras aldeias de nosso pais. Recorro, mais uma vez, ao estudo de
Turner (1991) entre os indios Kayapo, para enfatizar o quanto esse agenciamento ndo faz
parte de um processo tdo recente entre grupos indigenas ou ainda, representa uma
singularidade da aldeia Renascer. No inicio de sua pesquisa na década de 60, Turner (1991)
revela que os indios Kayapd ndo tinham conhecimento e nem um entendimento sobre sua
prépria cultura, fator que ele considerava como recurso indispensavel enquanto instrumento

de luta politica.

As concepc0es estaticas de cultura que a antropologia havia herdado de seus
ancestrais estrutural-funcionalistas e congéneres s6 encontravam similar na
aparente incapacidade kayapd de tomar consciéncia de sua cultura, isto é,
dessa cultura como produto social dos préprios Kayapd e de usé-la
reflexivamente como arma contra as forcas e instituicBes externas que 0s
oprimiam. Sem conseguir objetivar sua cultura e conferir-lhe um valor
instrumental, os Kayap6 tampouco podiam fazer de sua identidade étnica
uma afirmacdo de autonomia (SAHLINS, 1997, p.124).

Anos depois, quando Turner (1991) retorna ao seu campo (durante década de 80 do
século XX) ele observa um novo cenério instalado entre os Kayap6, onde o conceito de

cultura havia sido apropriado por esse grupo.

Os Kayap6 estavam envolvidos ativa e criativamente no campo interétnico,
com olhos postos na apropriacao de seus poderes e produtos tendo em vista a
reproducdo de sua propria “cultura”. Eles agora entendiam sua cultura [...]
como necessaria a sua “vida”, “for¢ca” e “felicidade” (SAHLINS, 1997, p.
125)

Macedo (2009, p.43) nos oferece, ao tratar dos Guarani Mbya e dos Tupi Guarani da
aldeia Rio Silveira (SP), um panorama de como esses mesmos indios, em constante contato
com os brancos, passaram a agenciar o discurso da cultura a seu favor. Assim, nos descreve a

autora,

[..] até a década de 70 as posigdes de branco e indio eram
predominantemente agenciadas sem que a cultura, como a identidade de
povo ou etnia vinculada a um conjunto de tradi¢des, fosse enunciada como
uma categoria muito relevante no manejo das relacBes naquela regido. A
partir de entdo, em uma conjuntura nacional que inclui a criagdo de ONGs de
apoio as causas indigenas no final da década de 70 e os debates pré-
Constituinte a partir de meados dos anos 80, os Guarani comegam a contar
com apoiadores articulados na reivindicagdo da posse regularizada das
terras, € entdo a “cultura” passa a operar como categoria-chave e motor de
controvérsias, incluindo acusac6es de serem indios sem cultura.
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Macedo (2009) trabalha com a ideia da “cultura” articulada ao relacionamento entre
indios e brancos e analisa como a cultura passou a ser objetificada a fim de tornar aparentes
essas relacGes. Para melhor compreender esse relacionamento a “cultura” aparece como pega
chave, ja que agora ela é vista como uma espécie de producdo de sentidos e relacfes sociais.
A “cultura”, dentro desse contexto, funciona como um “operador relacional”, agenciando
relagdes, “tanto pela produg¢dao de coisas como de pessoas (singulares e coletivas), ou de
posicOes pelas quais as pessoas se percebem”. Dessa forma, objetificar a “cultura”, € 0 mesmo
que realizar uma “objetificacdo da diferenca” (MACEDO, 2009, p.297).

A discusséo levantada acerca da busca de uma autodenominagdo Tupi Guarani por
indios que residem na costa litoranea do estado de Sdo Paulo é mais um caso apontado que
remete aos usos de alguns conceitos, antes restritos aos antropo6logos, pelos povos indigenas.
Observa-se como na atualidade os povos entre 0s quais fazemos nossas pesquisas, tém se
referido aos conceitos de cultura, identidade, tradicdo, entre outros. A intensificagcdo do uso
destes conceitos no dia a dia desses povos estd, geralmente, conectada a busca por
investimentos e beneficios politicos e/ou de outras naturezas, onde observador e observado se
valem dos mesmos conceitos.

Como salientou Sahlins (1997), o que vem acontecendo sdo processos de
autoconsciéncia cultural, de exigéncia politica, de povos reassumindo suas identidades e da
apropriacdo das inovacOes tecnoldgicas, de acordo com ordens cosmoldgicas especificas,
sempre a favor da cultura.

Com tudo isso, torna-se importante levar em consideragdo 0s usos destes conceitos
como conceitos também nativos, ja que estdo sendo apropriados por eles. Ou ainda, como
observou Carneiro da Cunha (2009, p. 313), ressaltar o uso local que se faz da categoria
cultura, lembrando que “a cultura de que falam os antrop6logos ndo ¢ a mesma da que falam
os povos indigenas” e que cultura e “cultura” possuem o mesmo significado, mas nao
pertencem ao mesmo universo do discurso.

Na aldeia Renascer, além do uso das cdmeras e da internet no que se refere a
apropriacdo do conceito de cultura na interface do didlogo com o mundo dos brancos,
realizando o que Carneiro da Cunha chama de um ‘processo de indigenizagdo da “cultura™’
temos outros exemplos de promocéo dessa visibilidade “cultural” (CARNEIRO DA CUNHA,
2009, p.314).

Em abril do ano de 2004 a aldeia promoveu uma grande festa que contou com a
participacao de parentes vindos de outras aldeias e do publico jurua do municipio de Ubatuba.
Os indios denominaram o evento de Festa Indigena e relataram que mais de 600 indigenas de
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todas as aldeias do estado de S&o Paulo e alguns do Rio de Janeiro participaram do evento.
Houve a apresentacao de cantos e dancas, comidas tipicas, encontro entre pajés, etc.

Cristiano Awa Kirindju disse que, inicialmente, fariam apenas um campeonato de
futebol para celebrar o dia do indio, mas pediram auxilio para a Prefeitura Municipal e
conseguiram ampliar o evento e dar a ele um carater mais cultural, garantindo uma grande
divulgacdo, participacdo e cobertura da midia. Para Cristiano a festa teve boa repercussao e
auxiliou no processo de fortalecimento da “cultura” e no reconhecimento da comunidade por

parte das pessoas que residem na cidade.

Mostramos para 0 municipio que ndo somos posseiros, que nao iamos
destruir tudo e sim preservar nossa “cultura” e nosso espaco. Agora eles
sabem quem somos e até nos ajudam. N6s fomos mudando nossa imagem e
hoje somos reconhecidos (informagao verbal)®’.

Essa festa, além de reforcar os lacos entre os parentes indicando a rede existente entre
as aldeias Tupi Guarani da regido, teve como intuito, provocar alguma reacdo no publico
jurud, nesse caso, o reconhecimento de que aqueles que vivem na aldeia Renascer tém uma
“cultura”, uma lingua, valores e costumes que sdo coisas de indio e que devem ser respeitados
e reconhecidos pela comunidade local. A realizacdo desse evento garantiu uma maior

visibilidade ao grupo da aldeia Renascer.

Figura 6 — Festa
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E TUPI GUARANI ﬂ
Ale enascer Ywyty Guagu

Fonte: (PREMIO Culturas Indigenas. Sdo Paulo: SESC-SP, 2007, p. 277).

®7 Antonio Awa/ Aldeia Renascer, 2010.



74

No estado de Sdo Paulo a busca por direitos territoriais tem levado os indios a
exaltarem a sua “cultura”. A questdao do “apelo a cultura” tem sido usada como um recurso
étnico e politico e estd na fala de muitas liderangas indigenas atualmente. Segundo Macedo
(2009) “[...] a novidade da “cultura” foi a demanda por conferir visibilidade, substantivar essa
diferenca, nem que seja pela retorica do “resgate” (MACEDO, 2009, p.297).

A articulacdo da nocdo de “cultura” com a nocdo de “resgate” é criticada pelos indios
de Renascer. Eles ressaltam que, ndo se trata de resgatar uma cultura que, em algum
momento, se perdeu, mas sim de um engajamento em um processo onde a “cultura” é
revigorada. “Nao estamos resgatando nada, quem resgata é quem perdeu algo, estamos sim
fortalecendo a nossa cultura” (Cristiano / Aldeia Renascer, 2010).

H& ainda outro conceito que aparece conectado ao de “cultura”, ¢ o conceito de
“natureza”, que “opera como outra palavra magica no mundo dos projetos” (MACEDO, 2009,
p.2). Este conceito aparece, sobretudo, quando os indios ocupam posi¢cdes estratégicas no
desenvolvimento sustentavel. O discurso que abarca a ideia de protecdo da natureza pode ser
notado nas falas dos moradores de Renascer, lembrando que esta € uma aldeia que se vale de
alguns recursos disponiveis na Mata Atlantica (uma area de preservacao ambiental). Projetos
ligados a extracdo sustentavel, planos de manejo, preservacdo da area, entre outros, sdo

sempre citados dentro de contextos acerca do discurso sobre a “natureza”.

*k*k

Conforme pude notar ao longo deste trabalho, o fenémeno atribuido a busca por uma
autodenominacdo Tupi Guarani € representacdo de uma reflexdo que toma o conceito de
cultura em sua acepgdo “com as aspas”. A cultura com aspas é auto-reflexiva e diz respeito a
uma consciéncia de si.

No caso dos Tupi Guarani residentes na costa paulista e também no interior do estado,
observa-se que a busca por uma autodenominacdo € definida no interior de um contexto de
autorreflexdo, no qual a “cultura” aparece com intensidade.

Ser Tupi Guarani ndo articula uma nocéo de indio ressurgido ou de re-emergéncia
cultural, mas de uma reflexdo objetiva sobre o fendmeno da cultura. Ha clareza por parte dos
indios do litoral sobre a existéncia dos Tupinambd, que habitavam a costa do Brasil. No
entanto, eles ndo se dizem simplesmente e unicamente descendentes de tais Tupinamba. Eles

advertem que sdo parte de uma mistura do casamento entre os ultimos Tupinamba residentes
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no litoral paulista, com os migrantes Guarani, que vieram para a costa em busca da Terra sem
Males. Portanto, Tupi Guarani € uma reflexdo que esta atribuida ao uso da “cultura”, ndo se
tratando de uma identidade que ressurgiu, mas sim de uma autodenominacdo criada no
contexto da criagdo da “cultura”.

Logo, a questdo que envolve o agenciamento de uma denominagdo Tupi Guarani vai
além de identificar se ha ou nao uma espécie de “continuidade” entre os antigos Tupi que
viviam na costa litoranea e os atuais Tupi Guarani. O agenciamento da denominacéo Tupi
Guarani remete a uma busca por inteligibilidade nos espagos onde estdo ndo-indios. Nesse
interim, aparece a “cultura”, como uma forma de articulagio de elementos que visam
demonstrar a sociedade néo-india a nossa cultura, a nossa tradi¢do [dos indios].

Como veremos adiante, a mistura incide na propria cultura dos Tupi Guarani e a
veiculacdo de imagens que eles fazem sobre si, 0s projetos, eventos e etc, podem ser
entendidos como a “cultura”.

Nesses termos, a cultura (refletida com aspas) como aquela que os povos indigenas
projetam para fora, para os outros; constitui-se como um desdobramento de uma relacéo
histérica que € uma constancia dos povos amerindios: a relacdo com a alteridade. “[...] a
relacdo com o exterior € parte do componente inato do mundo vivido indigena” (KELLY,
2005, p.218).

[...] a forma mais eficiente de fortalecer a autonomia de um grupo é permitir
que se reconheca, demarcando-se dos outros, numa identidade coletiva [...]
A cultura — que néo é feita apenas de tradi¢des — s existe como movimento,
alimentado pelo contato com a alteridade (GALLOIS; CARELLI, 1995, p.
62).
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4 OS TUPI GUARANI E OS GUARANI MBYA: (DIS) PARIDADES

Os selvagens acreditam numa coisa que cresce de forma parecida a uma
abdbora. E grande como uma panela de meia pinta e oca por dentro. Eles
enfiam um bastéo através dela, recortam um buraco com forma de uma boca
e colocam pequenas pedras em seu interior, de modo a fazer um chocalho.
Com isso fazem barulho quando cantam e dangam. D&o-lhe o nome de
maraca. Ha algumas pessoas entre eles a que chamam de pajés (STADEN,
2009, p.153).



77

4.1 Relagbes de Parentesco

Ao analisar as caracteristicas genealdgicas das diversas aldeias do estado de S&o
Paulo, conclui-se que ha um vinculo parental presente entre essas diferentes aldeias, ndo so
nas aldeias habitadas por indios Guarani Mbya, mas também naquelas onde residem os Tupi
Guarani. Os Tupi Guarani que vivem especificamente na aldeia Renascer, localizam a maior
parte de seus parentes nas aldeias Piagaguera, Itaoca e Miracatu. Ao considerar as historias
contadas por essas comunidades e verificar as conexdes que ha entre as pessoas, nota-se que
os parentes foram se “distribuindo” pelas diferentes aldeias da regido, em virtude de
casamentos, questBes politicas, busca por melhores condi¢cbes de vida, etc. O caso
apresentado a seguir é apenas um exemplo de como ocorreram alguns casamentos e a
dispersdo pelas diversas aldeias Tupi Guarani. Vejamos:

- Luzia, conhecida como Penha casou-se com José Benedito (ndo-indio) e tiveram
oitos filhos (todos nascidos no Bananal): Elicia, Teresa, Gldria, Aparecida Nambi, Toninho
Awa, Conceicdo, Sebastido e Paulo (os trés citados por ultimo sdo falecidos). Atualmente,
Elicia reside na aldeia de Piagaguera, Gloria e Tereza vivem na aldeia Itaoca, Nambi em
Miracatu e Toninho Awa € o cacique da aldeia Renascer. No caso de Sebastido, ele casou-se
com Elza, filha de Flora que é irma de Penha, assim eles sdo considerados primos de primeiro
grau (que chamamos também de primos-irmaos) e suas filhas Lindalva e Dalva moram em
Itaoca. J& Paulo casou-se com Odete, irma de Elza e, portanto, também filha de Flora. Séo
também primos-irmaos, seus filhos sdo Paulino Sueli e Ruth que residem em Itaoca, sendo
Paulino o cacique da aldeia; os outros filhos (Dolores, Mauricio e Nazaré) moram no
municipio de Mongagu4®®,

No que se refere aos Guarani Mbya da aldeia Renascer, seus parentes mais proximos
estdo na aldeia de Paraty Mirim. A maioria é oriunda das familias Ramires e Benites. Alguns
também possuem parentes em outras aldeias do Parana e do Rio de Janeiro.

No mapeamento genealogico da aldeia Renascer pode-se observar com mais detalhes
as unides estabelecidas entre os indios que moram na comunidade, envolvendo os diversos
nacleos familiares. O casamento entre os parentes, principalmente os mais préximos nao é

algo recomendado pelos Tupi Guarani e pelos Guarani Mbya, mas também nao € proibido.

%8 Esses dados foram retirados do trabalho realizado em Piacaguera, como colaboradora do GT coordenado pelo
Prof. Dr. Edmundo Antonio Peggion.
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Existe, portanto uma estrutura de parentesco que € complexa e revela a auséncia de

casamentos prescritivos.

Os conjuges devem pertencer a diferentes familias extensas, uma vez que ha
regras explicitas de proibicdo de casamento dentro do que consideram ser a
mesma familia, 0 que caracteriza regras exogamicas, mas ndo ha regras
prescritivas sobre com quem deve se dar o casamento (MURA; ALMEIDA,
2003).

Laraia (1986) afirma que o parentesco Tupi-Guarani tem sua regra de filiacdo
definida pelo sistema de descendéncia patrilinear e a regra residencial, € determinada pela
patrilocalidade. O autor diz, ainda, que para 0 matriménio existem duas preferéncias de
casamentos: com as primas cruzadas bilaterais (a filha da irmé do pai — FZD e filha do irméo
da mae — MBD) ®° ou com a filha da irm4, no casamento conhecido por avuncular.

Para Mura e Almeida (2003), atualmente, o que leva um casal a escolher determinado
lugar para residir, independe da regra da uxorilocalidade™. O fator que mais influencia nessa
escolha é o peso politico e econdmico das familias em questdo. Além disso, consideram que a
descendéncia dentro do sistema de parentesco Guarani € cognatica, ou seja, esta ligada a um
ascendente paterno (Tamdi — avd) ou materno (Jari — avo).

Na opinido de Soares (1997) a linearidade entre os Guarani ¢ “indiferenciada”, isto é,
eles reconhecem o parentesco de ambos os lados, tanto do pai quanto da mae, ndo havendo
preferéncia por um tipo especifico de alianca. Ele nos coloca que “entre os Guarani a filiagao
ou a hereditariedade remete a existéncia de uma heranca de posto, ou posicdo de prestigio,
como a lideranga do tekoa” (SOARES, 1997, p.71).

Desse modo a filiacdo aparece como cognatica e a residéncia como resultante de uma
relacdo de prestigio, ndo sendo matrilocal e tampouco patrilocal. “Entre os Guarani, € mais
apropriado falar em Kindred, ou seja, um grupo de parentes ligados por lagos sanguineos ou
de afinidade, em torno de uma pessoa de prestigio” (SOARES, 1997, p.73).

Portanto, a busca pelo padréo de residéncia uxorilocal ndo é algo que precisamente
devera ser encontrado nas aldeias Guarani ou Tupi Guarani do litoral paulista, de tal forma
que a nogdo de prestigio, exercido por uma lideranga politica, admite que esta consiga agrupar

em seu entorno toda sua familia, incluindo genros e noras.

% Abreviagdes em inglés para os termos de parentesco FZD: Father’s Sister’s Daughter ¢ MBD: Mother’s
Brother’s Daugther.
"0 Acontece quando 0s noivos passam a residir com o0 sogro - pai da esposa.
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Conforme assinalou Viveiros de Castro (1986, p.96) acerca dos Tupinambas, “os
poderosos nao moram uxorilocalmente, nem seus filhos homens.” Esta seria, entdo, a possivel
regra da sociedade Tupinambd, onde a uxorilocalidade era resultado de uma estratégia do
sistema politico e estava vinculada ao estado historico desse mesmo sistema. Nesse contexto,
aqueles que possuiam maior prestigio politico determinavam suas regras de residéncia. O
autor se refere a uxorilocalidade, nessa sociedade, como “temporal” e ndo como

5571

“temporaria”’", ja que ela estava a mercé do evento, isto €, dependia das diferencas de

prestigio e poder entre 0s nativos. Assim:

Se a uxorilocalidade parece ser o “atrator social” basico no continente, isso
talvez se deva a situacdo inicial de inferioridade — coeteris paribus - do
genro, face aos seus afins. Em alguns casos isto é sobredeterminado por
formas de hierarquia, que levam as excecdes (“os filhos de chefe”)

(VIVEIROS DE CASTRO, 1986, p. 97)

Agueles que se definem como membros da etnia Tupi Guarani, reconhecem que tém
parentesco entre si, ainda que ndo tenham a memdria quanto aos lagos dos antepassados que
os liguem, mesmo com uma memoria genealdgica bastante extensa. Nesse caso ressalto a
importancia de se considerar o discurso a respeito daquilo que eles estdo definindo sobre o
parentesco, indo além de dados e demais atributos que ndo se encontram na genealogia.

Como ressaltou Pissolato (2007), existem multiplas oportunidades de vivéncia do
parentesco, ndo se restringindo apenas ao d&mbito da consanguinidade, mas também na esfera
das relacdes interpessoais e até afetivas. Ao falar do parentesco para os Mbya ela aponta que
ele ultrapassa as esferas locais, sendo “antes de tudo uma possibilidade (de relacdo) num
espaco e tempo ndo determinados”, o que a autora define como ‘“parentesco em aberto”
(PISSOLATO, 2007, p.212).

Nas conversas com meus informantes, ndo s6 em Renascer, mas nas demais aldeias
gue pude visitar, é evidente o conhecimento sobre onde 0s parentes moram, com gquem estdo
casados, quem sdo os seus filhos, etc. Ha propriedade em se falar sobre casamentos que
ocorreram ha até duas geracOes passadas.

A aldeia Renascer é uma aldeia jovem, o que dificulta a delimitacdo de como e com
guem acontecem 0s casamentos. Em linhas gerais, o que pude analisar, € que 0os homens

Mbya s@o casados com mulheres do mesmo grupo. No caso dos Tupi, 0s casamentos variam

! Regra de residéncia que obriga o marido a colaborar e a trabalhar com o seu sogro e seus cunhados, que Ihe
doaram uma esposa. Esta regra também é conhecida como “servigo da noiva”, sendo muito encontrada entre 0s
povos Tupi-Guarani.
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bastante, ha unibes com pessoas do mesmo grupo, com pessoas de grupos diferentes e
também com ndo-indios. Donizete é casado com uma india Krenak e Matheus, seu irmao, é
casado com Débora, uma ndo-india. A esposa de Awa, dona Nifa, também € jurua, conheceu
seu esposo quando trabalhava na aldeia do Bananal como enfermeira. Eles se casaram e
vivem juntos ha mais de 40 anos.

Em Renascer o casamento com os jurua ja foi mote para muitas discussdes. Antonio
Awa4, preocupado com essa mistura, decidiu coibir o casamento com brancos na aldeia. De
acordo com o cacique, os moradores de Renascer que optarem pela unido com ndo-indios,
deverdo deixar a aldeia. Para Awa essa medida visa “preservar e fortalecer cada vez mais a
etnia Tupi Guarani”.

Em entrevista ao jornal Vale do Paraibano, concedida em 20 de abril do ano de 2004,

Antonio Awa observa:

Né&o temos nada contra os brancos e até gostamos deles, mas essa proibicéo
tem como objetivo preservar nossa etnia. J& estou com 49 anos e ndo sei até
guando vou viver, por isso tenho que orientar os jovens neste sentido. Com
essa medida, vamos fortalecer cada vez mais nossa etnia. [...] Uma india me
procurou e disse que queria se casar com um branco. ApGs receber meu
conselho, ela desistiu na idéia e hoje namora um indio. Tenho ido a outras
tribos defender a idéia.

A atitude para promover tal proibicdo veio depois que um de seus filhos casou-se
com uma branca e levou-a para morar na aldeia. O que s6 foi aceito por Aw4, porque ela
concordou em viver de acordo com seus modos de vida .

Cristiano (Tupi Guarani) casou-se com Mariana (Guarani Mbya) em 2002, na ocasido
ela com 13 anos e ele com 18. Na época Mariana ainda nao falava o portugués e Cristiano
conta que aprendeu muita coisa da cultura com ela. O casamento durou cinco anos e eles
tiveram dois filhos: Guaé e Guaciana. Pouco tempo depois da separacdo do casal, Cristiano
conheceu Camila (jurua) e se casou novamente. Teve mais dois filhos: Geovana Djera e
Bruno Wya. Atualmente, ambas residem na aldeia, Camila mora com Cristiano e Mariana
mora com os filhos na casa de seus dois cunhados, irméos de Cristiano.

A proibigéo do cacique no que se refere ao casamento entre os Tupi Guarani e 0s ndo-
indios pode ser vista como uma forma de estratégia matrimonial, ja que o cacique ressalta que

essa mistura, ndo colaboraria com a preservacao e o fortalecimento do grupo. Nessa questéo,

\fer anexo G (Cacique proibe casamento de indios com brancos no litoral — Fonte: Vale Paraibano —
20/04/2004).
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o casamento com individuos de outros grupos, como por exemplo, com os Mbya, representa
ndo apenas uma mistura “aceitavel” pelos Tupi Guarani, como também “desejavel”, na
medida em que a alianga com os Mbya, do ponto de vista dos Tupi que moram em Renascer,
é positiva. No entanto, o Gnico casamento que pude observar em Renascer entre Tupi e Mbya
foi o de Cristiano com Mariana, embora hoje, eles estejam separados.

O fato de Awa ter proibido a entrada de ndo-indios, através dos matriménios, na aldeia
Renascer ndo significa que aqueles que ja estavam residindo no local tenham sido obrigados a

sair, mas sim a respeitar e se adequar as regras impostas pela comunidade.

Hoje eles [os ndo - indios] convivem com nds, e tem que aprender [...] quer
viver aqui é dessa forma, tem que ter critério, lei, respeito, ensinar os filhos,
aprender a cultura [...] Toda a noite a gente se reline aqui, porque tem que
aprender desde novo a cantar e dangar, porque se ndo aprende desde crianca
depois de adulto ndo aprende mais, fica mais dificil. Os brancos participam,
eles sdo os primeiros a chegar [...] aprender acender o fogo, aprender a servir
um chd, aprender a fazer um txipa, tem que aprender [...] Aqui, vocé pode
ver, nenhum jurua trabalha em cargo nenhum aqui dentro na aldeia, vocé
pode perguntar, se ele quiser ele vai trabalhar |4 fora. Esse espago ocupado
aqui foi por indigena e fica bem claro, eu posso ser casado, minha esposa
podia ser branca, a esposa do Awa como ela ja convive hd 40 anos, fala
muito mais do que muita gente aqui, entende mais, mas ndo tem servico [...]
as oportunidades s&o pros indios e no pros jurua (informagéo verbal)”.

As obrigagBes para homens e mulheres ndo-indios que vivem em Renascer sao
distintas, mas devem sempre ser cumpridas. No caso das mulheres, o papel delas € ensinar as
criancas no dia a dia, por isso elas ndo precisam trabalhar fora. As mulheres ndo-indias devem
conviver na comunidade para aprender e, em seguida, transmitir o que aprendeu para seus
filhos. Elas contribuem com seus maridos na fabricacdo dos artesanatos para a venda. Cabe a
elas levar as criancas nas rezas, ensinar a falar na lingua, etc. Aos homens ndo-indios, fica a
obrigacdo de se comprometer com o trabalho em prol da comunidade. O esposo de Fabiana,
por exemplo, trabalha fora, mas auxilia na construcao da casa de rezas, nas idas para 0 mato a
fim de retirar a guaricanga e, em geral, nos demais trabalhos coletivos executados por homens

dentro da aldeia.

3 Donizete, Aldeia Renascer, 2010.
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4.2 O politico e o religioso

A posicédo de lideranga de Antdnio Awéa é muito forte diante do seu grupo. Na aldeia
Renascer ele é a lideranca de prestigio que agrupa em torno de si todos os parentes e afins que
residem na comunidade. Donizete é o vice-cacique e, na auséncia do cacique e do vice quem
responde € Cristiano. Os dois séo filhos de Aw4, o que, na opinido de Soares (1997), é uma
tendéncia comum dos chefes de familia que visam promover a manutencdo de seus herdeiros
no poder.

Awa relata que a vontade em assumir uma posicdo de lideranca € algo que o segue
desde pequeno, quando ja era “capitdo” de seu tio Bento Samuel na aldeia do Bananal e
quando também ajudava o cacique Jodo Gomes, ao acompanha-lo nas viagens para Brasilia
em busca de beneficios para a comunidade’™. “Sempre tive vontade de lutar por uma
comunidade, mas se vocé quer lutar e eles ndo querem, ai deixa quieto, tem que abandonar,
que nem la no Itaoca.”

Antonio Awa4, juntamente com outros indios, fundou a Aldeia do Itaoca, no municipio
de Mongaguda. Ele morou um tempo nesse local, mas, de acordo com suas palavras, ndo se
encontrou. Antes de formar a aldeia Renascer ele viveu em uma pequena casa no Horto, um
bairro de Ubatuba que fica perto da entrada para aldeia de Araponga. Com a oportunidade de
participar das filmagens de Hans Staden, o cacique de Renascer, ao lado de outras liderancas,
conheceu a terra que, futuramente, seria a Ywyty Guacu. Apo6s algum tempo, com a
finalizacdo das filmagens, decidiu ocupar a area que se encontrava abandonada. De acordo
com Awa, ao conhecer a area onde hoje se situa a aldeia Renascer, ele sentiu que havia se
reencontrado. “Ah, achei minha terra de novo! Ai faz 11 anos que estamos aqui”.

O trabalho de Awa na aldeia é reconhecido e respeitado por todos, inclusive pelos

Mbya, que o consideram lider de toda a comunidade, ndo s6 dos Tupi Guarani.

Lideranca tem que ser forte. E eu e ele [se referindo ao cacique] que
responde mesmo, que senta com a comunidade, que chama pra
responsabilidade, alguém tem que ter punho forte dentro de uma aldeia, né?
Se ndo as coisas ndo acontece. Entdo a gente corre atras de salde e de tudo.
Hoje o que vocé vé aqui é luta nossa, ndo s6 minha como do Awé e da

7 «Capitdo” era o termo usado pelo Servico de Protecdo aos indios (SPI) para designar aquela pessoa que
representava a comunidade nas relagbes com esse 0rgdo. Para isso, o “capitdo’ deveria ser alguém com
facilidade para falar e entender o portugués (SCHADEN, 1974).
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comunidade. N&o existe um cacique, um vice-cacique se ndo ha comunidade,
entéo essas conquistas é de nds todos que mora aqui (informagéo verbal)"™.

Awa é a lideranca politica mais importante da aldeia, mas além dele ha outras
liderangas que podem representar a comunidade. Donizete € uma delas, atual vice-cacique, ele
é o responsavel principalmente por auxiliar Awa nas questfes vinculadas a elaboracdo de
projetos e reivindicacdo dos direitos da comunidade indigena. Ele faz parte do Conselho de
Saude, é representante do Conselho Estadual dos Povos Indigenas de Séo Paulo (CEPISP) e
da Comissdo Nacional de Politica Indigenista (CNPI), desde 2006. Cristiano também assume
posicao de lideranca sempre que necessario, embora se dedique mais as questdes destinadas a
educacdo. Edilio, conhecido como Tdju, ndo é tido como uma lideranca propriamente dita na
aldeia, mas percebe-se que ele possui um desempenho intenso em relacdo aos Mbya, além de
atuar, ao lado dos Tupi, nas decisdes de cunho politico direcionadas a comunidade.

Para o cacique Awa4, sua maior batalha é pela conquista da terra, 0 que garantiria a
manutencdo da cultura e a preservacdo das tradicdes do povo Tupi Guarani. Ele busca
manter a comunidade unida e ensinar os mitdngwe (criangas), juntamente com 0s irmaos

Guarani Mbya.

No6s Tupi, tamo se acabando, os mais velhos que tem é eu, Catarina e 0
Leonardo. Entdo os mais velhos da aldeia, se a gente ndo tomar providéncia,
vocé ndo vai mais achar indio da nossa etnia Tupi Guarani falando a nossa
lingua, ndo vai ta dancando mais a nossa danca, ndo vai ter mais nada, entao,
0 que é que a gente pode fazer? Entdo o meu trabalho é esse (informagao
verbal)".

O papel de Antonio Awa na comunidade é a expressdo daquilo que chamamos
anteriormente de “cultura”. O cacique indica preocupagdo constante com a “cultura” na
comunidade. Para tal ele conversa com as criangas na lingua e estabelece que todos da
comunidade facam o mesmo. Busca registrar os fatos que ocorrem na aldeia e faz questdo de

veicular essas imagens, para reconhecimento da forte presenca da cultura e tradigdo na aldeia.

Ele é um cara que se preocupa muito em resgate, porque vc, sabe, queira ou
ndo queira, toda cultura é mutavel, ela vai mudando, né? Mas ele faz tudo
pra isso ndo prejudicar a parte cultural , sempre t4 resgatando com as
criancada, as vezes, eu vejo ele falando com as mades...porque a meninada
hoje é meio voada, vai e sai pra la e sai pra ca, esquece da... e ele ndo, ele
em cima, sempre ta cobrando, sempre ta cobrando dos filhos, dos parentes.

® Donizete, Aldeia Renascer, 2010.
® Antonio Awa, Aldeia Renascer, 2007
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Ele é um cara muito exigente nesse tipo de coisa, a parte cultural manter a
cultura, a lingua , o artesanato, a crenca, a tarde eles se reinem, fazem
reunido, conversam...ai, né? Essa parte € muito forte nele (informacéo
verbal)”’.

Além da lideranca politica representada pela figura de Aw4, havia na comunidade uma
lideranca espiritual que faleceu, segundo os moradores da aldeia, h& pouco tempo. Trata-se de
Candido Ramires, mais conhecido por Seu Candinho, que veio do Parand e morou na Aldeia
Paraty Mirim (RJ) antes de mudar-se para Renascer. Ele faleceu ha pouco tempo com mais de
cem anos de idade.

Pajé era a designacdo aplicada pela aldeia em relacdo ao lider espiritual e, que
comumente, é usada nas aldeias do litoral. Como nos ressaltou Cristiano, 0 nome na lingua
nativa seria opitawaregud, que significa “o verdadeiro fumador de cachimbo”, mas as pessoas
acabam usando o termo pajé com mais frequéncia.

Era Seu Candinho quem organizava as rezas e todos os aspectos da vida religiosa da
aldeia. Contar historias, dar conselhos, benzer criancas e adultos, fazer remédios com plantas,
dirigir as reunides noturnas na opy (oca); eram algumas de suas atribuicoes.

Conforme Schaden (1974) “o Guarani deixa de ser Guarani quando deixa de sentir a
necessidade de entregar-se as suas devocdes religiosas, isto é, ao porahéi”. Com essa
afirmacdo, esse autor coloca a religido em um patamar central dentro da cultura Guarani. Em
seus estudos a religido € definida como nucleo de resisténcia cultural, advertindo que suas
analises sdo fundamentadas pelo viés da aculturacdo, ou seja, ele considera que o contato dos
Guarani com a sociedade nacional repercutiu em uma grande perda da cultura para esses
indios. Para o autor, essas situacdes interculturais geraram transformac@es culturais e sociais
no modo de ser Guarani. Assim, a religido tornou-se a “[...] barreira mais poderosa que se
opde ao cruzamento com gente estranha”. Ele continua, dizendo que “[...] as unides mistas
ndo deixam de afetar profundamente a vida tribal, atingindo de maneira direta a esfera nuclear
da cultura, cujo aspecto mais palpavel é a realizacdo das cerimonias religiosas” (SCHADEN,
1974, p. 31).

De qualquer modo, nota-se na extensa bibliografia que versa acerca dos povos
Guarani, o quanto a religido possui papel fundamental nas narrativas e praticas desse povo,

mesmo com suas resignificagdes dentro de contextos mais atualizados.

" Marcos Siqueira— FUNAI/Aldeia Renascer, 2010.
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Nhandé pamé
Djadjeoi pameinhande oy-guatsu
(nhande oy-guatsu)
Dja porandu Nhanderu eté nhamawae

awa, nhande rewe(nhamawae awd, nhade rewe)’

Na aldeia Renascer a religido permeia as diferentes esferas da vida social. Pela manha
eles costumam iniciar uma reza breve, seguida de uma conversa, para que possam comegar
bem o dia. Aos finais de tarde, por volta das seis horas, toda a comunidade se retine na oca
para cantar, dancar, rezar, fumar o petyngwa (cachimbo), tomar chimarrdo e comer txipa
(comida tipica entre os Guarani, feita com trigo). Antes de iniciar propriamente a reza, as
pessoas ficam conversando e as criancas brincando. Aos poucos, parece gque as Vozes Vao se
escasseando, as criangas comegam a se aquietar e um clima mais sereno toma conta do
ambiente. E nesse momento que se iniciam as cachimbadas. Marcelo Papa caminha em
circulos com seu petyngud, soltando sua fumaca na cabeca de cada um dos participantes da
cerimdnia. Tdju comeca a entoar uma fala ao fundo e em seguida é acompanhado por Awa.
Depois das palavras de Awa e Tdju (pronunciadas na lingua nativa), tém-se inicio os cantos
com as criancas e também os adultos. Logo, todos vao ficando mais entusiasmados e comeca
o xondaro’®. Donizete fica com uma espécie de vara na mao e a arrasta pelo chdo em circulos,
enguanto as criancas e jovens vdo pulando e rodando até se cansarem, aos gritos de Neike
xondaro! O xondaro é uma danca usada para treinar e ensinar 0s jovens a terem mais
agilidade e disposicdo e serve, ainda, para alegrar as cerimonias. Assim prosseguem, as
criancas voltam a animar-se, outras dormem no chdo da oca e, aos poucos, as pessoas deixam
0 ambiente para dirigirem-se a caminho de suas casas.

Tao logo os moradores de Renascer abandonaram suas habitacbes nas ocas
cenograficas para construir as primeiras casas da aldeia, eles construiram a Casa de Rezas,
chamada por eles de Opy Guatsu. Atualmente ela ndo existe devido a um incidente provocado
por uma vela acesa esquecida em seu interior. A construgdo da nova casa de reza esta sendo
elaborada, mas a retirada da guaricanga para realizar a cobertura da mesma vem retardando
sua finalizacéo.

Uma Opy Guatsu deve ser construida seguindo a tradicdo. Sua parte frontal deve

voltar-se na direcdo onde o sol nasce. H&4 uma porta instalada ao fundo, ndo ha janelas e nem

78 Canto da Aldeia Renascer: “Nés todos, vamos todos para nossa casa de reza (nossa casa de reza). Vamos pedir
para Nhanderu olhar por nés (olhar por nés).”
¥ Danca realizada pelas criancas e jovens, conhecida como uma danca guerreira.
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energia elétrica. A sua construgdo € realizada com o auxilio dos homens da comunidade e o
material utilizado para sua edificacdo é encontrado na propria Terra Indigena. E dentro dela
que costumam fazer o borai (reza) e, para tal, requerem alguns instrumentos musicais, Como o
viol&o, a rabeca, a flauta, 0 mbaraka (chocalho tocado por homens) e a taquara (instrumento
usado pelas mulheres). No ambé (altar) ficam alguns instrumentos musicais, cabagas com
agua, velas, colares de capid (semente branca popularmente conhecida como “lagrima de
Nossa Senhora”), etc.

A auséncia da Opy Guatsu em Renascer é seguida da falta do pajé (txeramoi). O

antigo paje faleceu ha pouco tempo e é extremamente lembrado por todos da comunidade.
Segundo afirmam, Candido Ramires, mais conhecido por Seu Candinho, veio do Parana e
morou na Aldeia Paraty Mirim (RJ) antes de mudar-se para Renascer.
A importancia de se ter um pajé é algo bem demarcado entre as popula¢fes Tupi e Guarani.
Os Tupi Guarani, ndo somente de Renascer, mas de outras aldeias pelo litoral, citam com
muito apreco os nomes dos antigos pajés do velho aldeamento do Bananal (Pantchum, Bento
Samuel, Jodo Pedro e Jodo Samuel). Antonio Awa comenta sobre a existéncia de pajés nos
dias de hoje e observa que eles ainda permanecem, embora haja uma grande procura pela cura
através da medicina dentro das comunidades. “[...] mas as pessoas logo querem o médico!
Mas ainda tem bons pajés no Silveira, no Jaragua, em Itariri” .

As igrejas protestantes também sdo comumente citadas como um advento que tém
inibido a atuacdo dos pajés nas aldeias que, em muitos casos, ndo sdo mais procurados por
todos da comunidade. “Esse neg6cio de crente ta acabando com a nossa tradicdo” (Jodo
Romualdo — Poioi¢ - Aldeinha, 2008).

N&o obstante, o batismo ainda € uma das praticas desempenhadas pelos pajés nas
aldeias. O nemongarai, denominacdo da cerimdnia na qual acontece a nomeacéo das criancas,
ocorre sempre na Opy Guatsu. O pajé que realiza esse cerimonial fica entdo, conhecido como
0 padrinho da crianca batizada. Jodo dos Santos da aldeia Piagaguera aponta iSSO no

depoimento a seguir:

Eu fui batizado acho que umas trés vezes na religido, no nosso costume, né?
De nhandeva, de indio, umas trés vezes. Padrinho indigena eu tenho um
monte, tenho o padrinho Laurentino, tenho o padrinho Cezério [...] Meu avd
me batizou também, e foi ele que me deu o nome, inclusive, né? Awa
Tenondegua. Meu av0 foi padrinho, padrinho avé, primeiro padrinho, depois
padrinho Cezério e o padrinho Laurentino (informagéo verbal)®'.

%Ava Jejoko (Samuel Bento dos Santos), lideranca espiritual do povo Tupi Guarani, residia na aldeia Rio
Silveira e faleceu recentemente em 10 de dezembro de 2011.
8 Jodo dos Santos / Aldeia Piagaguera, 2008
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A relevancia do nome é assunto muito discutido na literatura etnogréfica,
principalmente acerca dos Guarani. Cadogan (1960) fala sobre essa importancia que 0S
Guarani atribuem aos nomes que, segundo ele, fazem parte da formacao da alma desse grupo.

Ladeira (2007) também confirma essa visdo, quando afirma que cada nome é uma
alma e que eles determinam a organizacao social, cotidiana e ritual da comunidade. De acordo
com a autora, a incorporacdo do nome-alma estd vinculada a questdo religiosa e ao papel
social do individuo em seu tekoa, portanto, hd uma atribuicdo mais do que pessoal no nome
gque uma pessoa carrega, mas também coletiva. Assim, “[...] a composicdo de um tekoa, a
organizacao social e das atividades cotidianas e rituais sdo determinadas pelas almas-nomes
de todas as pessoas da comunidade” (LADEIRA, 2007, p.120).

Pissolato (2007) argumenta acerca do valor do nome e de sua ligacdo com a condicao
de pessoa para 0s Mbya. E 0 nome que marca a origem divina de um ser Mbya, ratificando a
sua condicdo de permanecer como humano. Para ela, é pelo nome que o Mbya adquire 0s
saberes e 0s poderes necessarios a sobrevivéncia.

Antonio Awa Guapya nos conta que seu nome foi dado pelo antigo pajé no Bananal,
mas que ele ndo revela o seu significado por orientacdo dos proprios pajés. “Isso é coisa do
antigo pajé do Bananal e a gente respeita”. Seu filho Thiago - Awa Tupd Mirim - nos diz a
mesma coisa quando questionado sobre o significado de seu nome. “Nao posso falar o
significado do meu segundo nome, o pajé Candinho me ensinou assim”.

Para os Guarani, revelar o significado do nome tornando-o publico representa um
grande problema. E é em decorréncia desse fator, que eles optam por usar um apelido ou
mesmo um nome cristdo no convivio diario. Ha casos em que a pessoa morre sem revelar
nome verdadeiro. “A revelacdo dos nomes-almas, dessas pessoas, tdo vulneraveis, poria em
risco a propria vida de seus portadores” (LADEIRA, 2007, p.118).

Na aldeia Renascer 0s nomes mais comuns atribuidos aos Tupi Guarani sdo Awa para
0s homens, geralmente seguido de um segundo nome e Kunh& para as mulheres. Eu mesmo
fui chamada por eles de Kunh@ Moréti Mirim, que significa Pequena Menina Branca. A
palavra “branca” presente no nome pelo qual eles me chamavam, parece ressaltar a relagdo de
alteridade do antropdlogo em relagdo ao seu campo. Para os Guarani Mbya, 0s nomes mais
atribuidos sdo Karai, para homens e Para, em relacdo as mulheres.

Além da imputagdo dos nomes através do ritual do batismo (nemongarai), um pajé
também realiza benzimentos, curas, remédios, etc. Em Renascer a figura de Seu Candinho

seguramente parece fazer muita falta. Eles dizem que Seu Candinho foi um grande
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colaborador para que as pessoas pudessem conhecer melhor a cultura, além disso, ele
ensinava 0 nemongarai e o borai eté (a reza verdadeira), contava historias na casa de rezas e

aconselhava os jovens e o cacique.

Ele estabelecia um ritmo pra aldeia e era chamado pra rezar em vérias outras
aldeias. Agora ndo adianta indicar ninguém pra ser pajé, é dom! Ter o poder
sobre a cura espiritual quando ha doenca espiritual que a medicina nédo
resolve. Hoje eles levam pro Jaragué ou no Silveira pra ver o opytawaregua
— pajé — o fumador do cachimbo eté, verdadeiro (informagéo verbal)®.

De acordo com Cristiano, Seu Candinho permanecia por um longo tempo sentando na
oca concentrado em siléncio. Apesar da idade avancada, ele tinha muita vontade pra cantar e
dancar o borai. E a ele que consultavam para pedirem permissdo para entrada na mata.
Cuidava de sua roca e apreciava cacar, para tal fazia uso do mondéu®. Permanecia a maior
parte do tempo calado a observar a aldeia, “coisa de lideranca mesmo, pessoa sabia, que ouve
mais. Deus deu dois ouvidos e uma boca pra falar menos e ouvir mais, né? E ele era assim”
(Marcos Siqueira— FUNAI, Aldeia Renascer, 2010).
Seu Candinho faleceu e foi enterrado na Aldeia de Paraty em uma dessas idas e

vindas entre as aldeias.

[...] eu gostaria que ele fosse enterrado aqui, mas ele foi com os familiares
dele l4. Ele ndo queria ser enterrado 14, na verdade ele falou pra que o dia
que ele fosse ele queria ser enterrado aqui. Ele gostou muito daqui até, as
vezes, quando é algum tempo assim que ta chegando, acho que é na data da
morte dele, d& um assobio aqui, d& um assobio ali de animal, onca, essas
coisas. Isso acontece, entdo é alma dele aqui que ta passando [...] Quando
chega uma época assim, tal data que ele faleceu, as vezes, cachorro comega
latir muito (informag&o verbal)®.

Atualmente, com a auséncia de uma lideranca espiritual e de uma casa de reza, as
rezas sao realizadas na oca, por Tdju (filho de Seu Candinho), Marcelo Papa (neto do antigo

pajé) e Antonio Awa (lideranca politica na aldeia).

82 Cristiano, Aldeia Renascer, 2010

8 0 mondéu é uma das armadilhas de caca usada pelos indios em Renascer. A captura dos animais de caga é
feita também usando a arapuca e o lago.

8 Fabiano, Aldeia Renascer, 2010
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A articulacdo entre o politico e o religioso é assunto de debate na literatura
etnogréfica. Ha reflexdes acerca da relacdo entre 0 xamanismo e a producdo de liderangas
politicas na formacao de coletivos amerindios.

P. Clastres (1974), por exemplo, ao estudar os movimentos migratérios dos Tupi-
Guarani, os define como resultados de acbes tomadas internamente pelas sociedades, como
uma forma de reacdo ao aparecimento de grandes chefes que representavam uma ameaca de
acumulo de poder. Assim, o grupo opta por abandonar o chefe, tirando-lhe todo o poder que
tinha sob seus subordinados. Esse movimento de carater religioso (o profetismo) nega a
presenca de uma instancia politica forte e rompe com a organizacdo social vigente, na medida
em que quebra as regras de parentesco, aliangas, etc.

Ao complementar as teorias de P. Clastres (1974) sobre a reagdo da sociedade contra a
constituicdo do Estado, H. Clastres (1978) fala sobre esses movimentos de migracdo em busca
da Terra sem Mal, acentuando o carater religioso dos mesmos. A autora corrobora com a idéia
da existéncia de uma natureza ndo reativa ao contato com o0s europeus na cosmologia e nas
crengas dos Tupi—Guarani e ressalta que 0s movimentos migratorios ratificam a religiosidade
do grupo e se opdem a formacdo da instituicdo estatal que apontava dentro das sociedades
amerindias.

E nesse ponto que H. Clastres (1978) destaca o conflito latente entre o politico e o
religioso dentro dos coletivos Tupi-Guarani, que culmina no profetismo, como uma saida para
a crise enfrentada pela sociedade.

“Diferente também de P. Clastres, a autora ndo vé no profetismo tupi a fonte de
irrupcdo do poder politico, mas sim a vitalidade de uma ‘religido némade’ que se opde
frequentemente a ele, e que tende a se tornar mais aguda conforme ele ameaca emergir”
(SZTUTMAN, 2009, p.141).

O profetismo atua como um modo de “desterritorializagdo” e a chefia representa o
ponto maximo da “territorializacdo”. Ao sair em busca da Terra sem Mal e abandonar um
territério, o grupo estava abandonando também a chefia politica, para seguir os profetas
(karai), grandes liderangas religiosas. Assim, a procura pelo paraiso revelou que a religido
transformou-se em um aparato de oposi¢do ao Estado e a idéia de uma religido transcendente,

ja que as migracGes foram projetos marcados por seu carater imanente (SZTUTMAN, 2009).
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Se a “sociedade primitiva” ¢ “contra o Estado”, isso ocorre também porque
ela é “para a guerra”. A guerra € o que garante a fragmentacao continua do
espaco social, impedindo a formacdo de grandes aglomerados populacionais
e extensas redes de troca que acabam propiciando movimentos de
centralizagio politica. E o que mantém a logica da multiplicidade, a
possibilidade de cada comunidade diferenciar-se das demais, resistindo a
seducdo da unidade [...] A guerra a que se refere P. Clastres ndo é o
momento da batalha, mas sim, nesses termos, uma disposicdo a
segmentaridade de tipo flexivel, a inibicdo de poderes estaveis
(SZTUTMAM, 2009, p.132).

Desse modo, a apreensdo diante de uma possivel centralizacdo politica concebidas
pelos tais chefes de guerra conduzia ao surgimento do profetismo e ao abandono da
sociedade, bem como de suas regras, sempre sob o comando de uma lideranca religiosa, 0s
profetas - conhecidos como karai.

Ao formar um novo coletivo, o profeta vai, pouco a pouco, se transformando em uma
lideranca também politica. P. Clastres (1974) viu essa conversdao de uma lideranca religiosa
em lideranca politica como algo enigmatico dentro dos sistemas amerindios, mas para H.
Clastres (1978) isso indicava uma contradicdo. Segundo a autora, o profeta deveria ser uma

figura que representasse a constante mobilidade e a aversao ao poder centralizado da chefia.

Ao se tornar um lider politico, ao conformar um novo coletivo, o profeta
perderia o seu carater negador, deixaria de agir em favor da religido némade,
CUjo compromisso é com 0 movimento, para compactuar com um projeto de
unidade que bem poderia culminar na emergéncia de um poder separado, um
protoEstado ou Estado (SZTUTMAN, 2009, p.142).

A discussdo acerca da conectividade entre o politico e o religioso € encontrada em
Macedo (2009) quando ela discorre sobre a convergéncia entre as posic¢oes ligadas a lideranca
politica (cacique) e a lideranca religiosa (xamd), no contexto de demarcacdo de terras no
estado de Sao Paulo, a partir da década de 80 do século XX.

“A agéncia, ou ‘for¢a’ desses tamoi-caciques (cuja convergéncia de papéis ndo era
necessaria, mas esperada) estava vinculada tanto a capacidade de constituicdo de aliangas com
0s brancos como com nhanderu kuéry” (MACEDO, 2009, p.117).

Atualmente, devido a ampliacdo das possibilidades de agenciamentos com o0 mundo

dos ndo-indios, a autora enfatiza que:

[...] na atual conjuntura o cacique pode ter acesso limitado a linguagem
divina, nhe’e pord, mas tem que dominar, muito mais do que a lingua
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portuguesa, a retorica da “cultura” na comunicag¢do com os brancos, ja que é
a enunciagdo das diferencas reconhecidas no ambito cultural (costumes e
tradicdes) que fundamentam o acesso a muitos recursos (MACEDO, 2009,
p.118).

Ambos, 0 xama e o cacique destacam-se por serem “tradutores de mundos”. A chefia
politica cabe o dominio nesse agenciamento com o mundo dos brancos e ao xama/paje, com o
mundo celeste. Em funcdo da necessidade do conhecimento do cédigo da “cultura” por parte
da chefia, € que vem ocorrendo uma divisdo entre chefia e xamanismo (MACEDO, 2009).

Se retomarmos a historia da dispersdo ocorrida na aldeia do Bananal, teremos o0s
fatores politicos e religiosos como pecas chaves para compreensdo do conflito. Na aldeia do
Bananal houve uma disseminacdo do grupo motivada por razbes politicas — o mando
excessivo do ex-cacique - e religiosas — 0 poder do novo cacique e a instalacdo da igreja
evangélica na aldeia. O ponto era que 0 ex-cacique queria continuar sendo o chefe da aldeia e
centralizar, cada vez mais, o poder de decisGes para si e, 0 hovo cacique, queria permanecer
no poder politico e estabelecer uma conduta religiosa especifica a todos da aldeia. Para o ex-
cacique, permitir a entrada de outra religido na aldeia seria o fim da religido de Nhanderu, da
religido tradicional do grupo. Segundo relatos, apesar de ndo ser mais 0 cacique da
comunidade, o ex-cacique ainda tinha um papel de lideranca muito forte. O conflito culminou
em muitos desentendimentos, até que, aqueles que se converteram a religido evangélica,
optaram por sair da area, sob pressdo do ex-cacique e sua familia. O cacique “evangélico”
fundou uma nova aldeia chamada Paraiso (Kwaray Pord), onde até hoje € lideranca e 0s
demais foram para outras regides do litoral. Atualmente, na aldeia do Bananal, reside apenas a
familia do falecido ex-cacique. Ainda de acordo com meus informantes, conforme a
comunidade vai crescendo e as desavencas comecam a aumentar, a separagdo € o melhor a
fazer. Mudar-se para outra area ou ainda fundar uma nova area, nio significa “cortar os lagos”
com a aldeia que foi abandonada, muito pelo contrario, a rede de relacdes cresce na medida
em que novos coletivos se instauram.

O depoimento a seguir de Hemenegildo, Tupi Guarani que reside na aldeia do
Ribeirdo Silveira, comenta como os antigos Tupi guerreavam entre si e se dividiam pelo
territorio ao longo da costa litoranea. Ele indica o “conflito” como um fator interno e

constante dentro dos grupos Tupi.

O Tupinambd é o mesmo Tupi, o Tupiniquim também é o mesmo
Tupinamba. S6 que na época tinha muito, tinha muitos indios. Entdo na
época, como eles tinham muito, eles dividiam o grupo, entdo ai eles
colocaram de Tupiniquim. [...] O Tupiniquim, eles brigavam na época, eles
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guerreavam na época, mas s que eram 0s mesmos [...] tinha um atrito entre
eles mesmos. Brigavam entre eles. Era assim na época, né? [...] E, depois
gue aconteceu tudo, aquelas guerras todinhas, ficou tudo em paz de novo, ai
que eles comecaram a vir pra ca (os Guarani). Inclusive veio até uma familia
Guarani na época, chegaram aqui na beira do mar, porque os Tupiniquim e
0s Tupinamba eles viviam aqui, s6 nessa baixada aqui, de Itariri até o Rio de
Janeiro. Eles andavam aqui, os Tupinambé& com os Tupiniquim, s6 que € 0
mesmo, né? S6 que eles mudaram de nome. Entdo, a divisa que ficava
dividindo o territorio deles era Bertioga. Bertioga era a divisa. De Bertioga
até Itariri era os Tupiniquim, e de Bertioga ate o Rio de Janeiro era os
Tupinamba, s6 que era 0 mesmo indio, mas s6 que eles mudaram de nome, e
cada um tinha um cacique. Mas ai, os Tupiniquim com os Tupinambé era o
mesmo indio, falavam a mesma lingua [...] (informacao verbal)®.

Esta “disposi¢do a segmentariedade” ou mesmo a busca por separagdes sucessivas é
frequente nos coletivos indigenas. Pude observar situacao similar na aldeia Piagcaguera no ano
de 2008, onde a formagdo de uma nova aldeia, Nhamandu Mirim, aconteceu depois de
conflitos internos (provocados por intervengdes externas) ao grupo.

E como se o interior e a identidade estivessem sempre subordinados & exterioridade e a
diferenca, como ressaltou Viveiros de Castro (2002), quando aponta que a situacdo de guerra,
do inimigo, ndo esta ligada ao contato, mas ela mesma faz parte da sociedade Tupi-Guarani.
A guerra, o canibalismo, o profetismo e 0 xamanismo caracterizam o Tupi-Guarani por um
constante movimento em busca por aquilo que esta fora. Essa busca, na maioria dos casos,
acarreta em sucessivas separacfes e segmentacfes dos grupos e, consequentemente, a

formagéo de novos coletivos.

4.3 Atribuicdes das diferencas

Conforme citado anteriormente, o povo Guarani compreende alguns subgrupos
(Schaden, 1974). A denominacdo atribuida a esses subgrupos nem sempre corresponde a uma
autodenominacdo que estes grupos tém de si. Em grande parte, elas sdo construidas na
interface da convivéncia com o0s ndo-indios e sdo imputadas aos grupos de maneira
indiscriminada. Por esse motivo, alguns subgrupos Guarani reivindicam uma denominagéao
prépria, como € o caso, por exemplo, dos Tupi Guarani. Como ja vimos, este grupo ficou
conhecido como Nhandeva, um subgrupo Guarani, mas ndo se identifica com tal atribuicg&o.

Assim, eles requerem o reconhecimento de uma autodenominagdo. Definem-se como Tupi

% Hemenegildo/Aldeia Ribeir&o Silveira, 2008
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Guarani, dizendo-se resultado de uma unido entre os antigos Tupi da costa e os Guarani,
vindos do interior do pais; ressaltando suas semelhancas e suas diferencas, principalmente em
relacdo aos Guarani Mbya.

Em trabalho realizado anteriormente na terra indigena de Piacaguera, os Tupi Guarani
que l& residem, enfatizavam demasiadamente as diferencas deles quando comparados aos
Mbya. Realcavam a lingua, o artesanato, a mobilidade entre outras caracteristicas, a fim de
acentuar esta diferenca. Em visitas realizadas na aldeia Rio Silveira e Itaoca, pude observar
um pouco mais como se davam essas divergéncias de que tanto falavam os Tupi, pois as
aldeias citadas sdo habitadas por Tupi e Mbya. Mas, foi somente ap6s um trabalho de campo
mais sistematico, feito na aldeia Renascer, que essas diferencas ficaram mais claras, assim
como as semelhancas entre os dois grupos.

H& muitas aldeias habitadas conjuntamente por grupos Tupi Guarani e Guarani Mbya.
Através desse contato entre os dois grupos € que surgem as aproximacles, 0S
distanciamentos, as relagdes de alianca e reciprocidade, entre outras. Essa convivéncia pode
variar de acordo com cada aldeia, portanto ela pode ser vista de maneira contextual,
dependendo do local, do tempo de convivéncia, etc. (MAINARDI, 2010).

De um modo geral, essas diferencas podem ser observadas na fabricacdo de
artesanatos, nos costumes alimentares, nas pinturas corporais, em aspectos da mobilidade e da
territorialidade, no comportamento e na personalidade, nas formas de sociabilidade, na lingua,
dentre outros aspectos.

Na aldeia Renascer, ndo existe segregacdo entre os Mbya e os Tupi, pelo contrario,
nota-se uma estiméavel alianca. Ha4 uma distincdo estabelecida em concordancia por eles na
atribuicdo de papéis, onde os Mbya sdo os responsaveis pela manutencéo da tradicdo (lingua,
rezas, etc.) e os Tupi, responsaveis pela representacdo politica dentro das relacbes

interculturais. Esta relagdo, de concordancia mutua, pode ser expressa pela seguinte equacao:

Tupi Guarani : politica :: Guarani Mbya: religido

Talvez esta seja a distincdo mais notavel na convivéncia entre esses dois grupos, as
atribuic@es politicas e religiosas, mas ha4 muitas outras que s&o, ainda, destacadas. A lingua é
uma delas. Os habitantes de Renascer sdo falantes da lingua Guarani, que pertence a familia
Tupi-Guarani e ao tronco Tupi. No Brasil, hd muitos falantes da familia Tupi-Guarani, ela se
estende por grande parte do territorio nacional, da regido amazonica até o sul do pais. No que

se refere a linguagem falada pelos que moram em Renascer, temos o Mbya, que faz parte de
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uma das trés linguagens do Guarani no Brasil: o Kaiowa (presente mais acentuadamente no
Mato Grosso do Sul) e o Nhandeva (que predomina no Mato Grosso do Sul e Parana, e em
varias localidades do Rio Grande do Sul, Santa Catarina, S&o Paulo, Rio de Janeiro e Espirito
Santo, no litoral e no interior). Aléem do Mbya, a linguagem falada em Renascer é o Tupi
Guarani, conhecido usualmente por Nhandeva. Os Tupi Guarani ressaltam que tém uma
lingua propria e que esta ndo é nem Nhandeva e nem Mbya, mas sim Tupi Guarani. Nota-se
que o Tupi Guarani, quando em referéncia ao grupo e/ou a lingua, vem escrito sem o hifen,
como o fazem os préprios indios e, 0 Tupi-Guarani, quando em alusdo a familia linguistica
vem grafado com hifen.

As diferencas entre as palavras sdo ténues, mas sdo manifestadas por eles. Contudo, 0s
Tupi Guarani conversam com 0s Mbya normalmente e vice-versa. H4 compreensao das duas
linguagens por ambos os grupos. O portugués é também falado na aldeia, sobretudo pelos
Tupi Guarani, o que leva a compreender o porque eles se destacam no dialogo politico com os
ndo-indios. O aprendizado e a manutenc¢do da lingua estdo, também, vinculados a questdo do
fortalecimento cultural, nesse aspecto, 0s Mbya se sobressaem®.

Na aldeia Renascer, essas diferencas sdo apontadas, mas ndo como forma de apartar 0s
dois grupos em questdo. As relagdes entre eles sdo de amizade, coexisténcia, reciprocidade e
complementaridade. Nessa convivéncia, cabe aos Tupi um maior engajamento com demandas
territoriais e aos Mbya um relacionamento com a preservagdo e manutencao da tradicdo e dos
aspectos culturais. A lingua, nesse ponto, desempenha um papel fundamental que, segundo
Mainardi (2010), se alia a aspectos como a construgdo de casas de reza e a execucao de cantos
e dancas tradicionais para as criancas. Portanto, a escola (diferenciada, bilinglie e
intercultural) e a casa de rezas (vista como central no aspecto cultural de um grupo indigena)
sdo basilares nesse processo. Em contextos de luta por identificacdo e demarcacéo territorial,
sdo atribuidos novos significados a casa de rezas, que passa a ser “o lugar” da identidade
indigena e do resgate cultural. Este resgate, especificamente no caso dos Tupi Guarani, de
acordo com Mainardi (2010, p. 75), abarca as “relac0es de proximidade e distanciamento
com 0s outros, mas também as relaces entre os proprios Tupi Guarani, em especial a partir

de dois espacos, a escola indigena e a owguatsu, casa de reza.”

A atualizacdo/articulagdo do conhecimento tradicional, da lingua, da reza, e
de quem sdo seus detentores, perpassa 0 ambiente escolar. Este é um espaco,
tal como a casa de reza, de negociacéo do que pode ser Tupi Guarani; local

%0 professor Cristiano produziu, juntamente com os alunos da E.E.I Penha Mitingwe Nimboe’a, um
“Vocabulario Tupi Guarani da aldeia Renascer Ywyty Guagu”, uma espécie de dicionario ilustrativo que traz as
palavras em Tupi Guarani com tradugdo para o portugués.
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escolhido para o resgate da cultura. Os professores indigenas sdo 0s
encarregados de realizar o resgate na escola, podendo atuar também na
owguatsu, casa de reza, a partir do ensino da lingua e da cultura as criancgas
(MAINARDI, 2010, p. 83).

Encontra-se em Macedo (2009) uma complementacdo a essa opinido de que a casa de
reza (opy) representa o resgate do modo de vida tradicional. Para a autora, estdo na casa de
reza os grandes “focos de adensamento” das aldeias guarani e a representagdo plena do
nhandereko, ou seja, da cultura e dos modos de viver guarani. Assim, “as opy guaxu
constituem seus pontos culminantes [do tekoa], operando como centros difusores e
catalisadores de relagdes em diferentes planos” (MACEDO, 2009, p.96).

No gue tange as diferencas entre os Mbya e os Tupi, elas estdo presentes igualmente
nos rituais e na casa de rezas. Uma dessas distin¢fes é cerimdnia de nominagdo do milho
(avaxi nhemongarai), que € realizada pelos Tupi. J& a cerimonia do batizado da erva-mate
(ka"a nhemongarai) é feita tradicionalmente pelos Mbya. H&, contudo, diferencas na
composicdo dos altares das casas de reza, caracterizado pela presenca ou auséncia de
elementos e objetos®’.

Outras distingcdes podem ser elencadas dentro das relacdes entre os Mbya e os Tupi.
Os Tupi assinalam que sao mais bravos e combatentes e que 0os Mbya, por sua vez, sdo mais
calmos e mansos. Distinguem, além disso, a forma de tratamento entre as pessoas, afirmando
que os Mbya sdo mais negligentes, ndo respeitam muito seus pais e abandonam, facilmente,

seus filhos e suas esposas.

[...] ele falava muito com o filho dele [ se referindo ao pajé Candinho] mas,
as vezes, o filho também ndo dava muita atencdo pra ele [...] Depois de um
tempo foi acostumando e dando mais valor pro pai, né? Vocé sabe, 0
Guarani, ele... a mie pode ta aqui mas ele ndo liga muito, né? E cultura
mesmo...Mas ai a gente conversando, ele vendo como a gente vivia assim,
sabe? [...] Ele viu que a gente, quando acordava de manhd, como a gente
tinha educacdo pelo nosso pai, entéo ele foi vendo, ne? E foi acostumando
do jeito da gente viver, entdo ele passou um pouco disso pra dentro da casa
dele, né? Entdo ele ai ele foi mais ficando perto do pai (informacéo verbal)®.

O termo abandonar seus parentes e familiares provavelmente esta relacionado com a
questdo da mobilidade, tdo discutida e abordada pela literatura etnoldgica acerca dos povos
Tupi-Guarani (Nimuendaju 1987; Métraux 1979; P. Clastres 1990; H. Clastres 1978; Cadogan

¥ InformacBes extraidas da dissertacdo de Teresa Cristina Silveira (estudante de mestrado do PPGAS da
UFSCar), defendida em 2011.
% Donizete, Aldeia Renascer, 2010.
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1997; Schaden 1974; Melia 1991, entre outros). Vinculados inicialmente a religido, os
movimentos territoriais estavam associados ao mito da busca pela terra sem mal. Em
abordagens mais recentes, esses deslocamentos estao articulados a uma procura pelo “modo
de ser”, o teko.

Com o trabalho de Pissolato (2007) a ligacdo restrita entre mobilidade e religido é
superada. A mobilidade passa a ser resultado de decisdo individual, fazendo parte das
historias de vida de cada um, onde os sujeitos procuram uma satisfacdo pessoal na busca da
duracdo da pessoa. Nesse sentido, ao deslocar-se, mesmo que por razdes individuais, 0
sujeito operaria em uma atualizacdo do parentesco, que pode ser sempre reformulado na
medida em que as relagbes se estendem em um universo “multilocal”, como ressaltou a
autora, € uma espécie de parentesco que esta sempre por se fazer.

No estudo de Pimentel et al. (2010) ha uma diferenciacdo entre os dois conceitos
citados acima: mobilidade e multilocalidade. Ambos ilustram os deslocamentos no territorio
guarani. A multilocalidade seria o transito e a circulacdo realizados por individuos ou grupos
familiares guarani, com a finalidade de fazer visitacdes e aliancas matrimoniais, criando
novos parentes. Sobre a mobilidade, ela estaria vinculada a deslocamentos maiores, onde
grupos familiares inteiros mudam-se para novas areas, sob a chefia de algum importante lider,
orientado por motivagdes divinas. De qualquer forma, esses deslocamentos visam criar novas
relacBes, novos parentes e reforcar os vinculos dentro da rede de coletivos Guarani.

Na aldeia Renascer, observa-se que ha esses dois modos de deslocamentos na histéria
de formacdo da comunidade. A mobilidade estaria ligada a trajetoria da familia de Antonio
Awa, que passou por varios lugares até encontrar a terra ideal na visdo do grupo. E, a
multilocalidade, ao movimento de visitacdo as aldeias para encontrar parentes, a busca por
pessoas casaveis, as relacdes de reciprocidade, etc. Mas, sem perder de vista a terra onde se
fixou, isto €, seu local de referéncia. Os conceitos de mobilidade e multilocalidade permitem
refletir sobre as relagcdes entre as aldeias e entre os diferentes grupos que nelas residem, neste
caso, me refiro aos Tupi Guarani e aos Guarani Mbya (ROSE et al., 2011).

As reflexdes de Mello (2006, p. 98) sobre a “familia anfitria”, as “familias visitantes”
e a “familia extensa”, auxiliam na compreensdo da organizacdo das aldeias Tupi e Mbya do
litoral paulista. De acordo com a autora, a “familia anfitrid” constitui-se pela “familia
extensa”, que se fixa por mais tempo em determinada terra, juntamente com as “familias
visitantes™; sendo ela [a “familia anfitria”’] quem define os limites sociais da aldeia.

Em Renascer a “familia anfitrid” é representada pela familia extensa de Antonio Awa.

Todos os seus filhos, inclusive os casados, residem na area. E a familia que toma as decisdes
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politicas e que esta sempre a frente nas reivindicacGes feitas em busca de melhorias para a
comunidade. Nas aldeias nas quais Tupi Guarani e Guarani Mbya convivem, os Tupi
constituem as “familias anfitrias”. Sdo eles que, em sua grande maioria, dialogam com os nao-
indios e que permanecem fixos na terra na tentativa de adquirir mais direitos. Os Guarani
Mbya se configuram como as “familias visitantes”, eles possuem maior mobilidade e
mantém-se “distantes” da interlocucdo com o mundo dos brancos. Esses comportamentos
refletem as praticas matrimoniais de ambos os grupos. Os Tupi casam-se com indios de
diferentes etnias e também com ndo-indios. Os Mbya permanecem mais fechados em seus
grupos, casando entre si preservando mais os costumes tradicionais (ROSE et al., 2011).
Como observou Mello (2006, p. 136) na abordagem da coexisténcia entre dois grupos,

os Xiripa e os Mbya, ha uma relacdo de complementaridade nessa convivéncia:

O Chiripé é o centro politico (familia anfitrid), é o guerreiro, enfrenta 0s
inimigos, fala a lingua do inimigo, se casa com o inimigo. E garante o direito
a permanéncia em suas aldeias. O Mbya é a periferia, é a familia visitante, é
o efémero, 0 que estd sempre pronta a se esquivar das relacdes e embates
com os ndo-Guarani. N&o fala a lingua, ndo come a comida, ndo casa com o
inimigo. Contudo, Chiripa e Mbya dependem mutuamente da reciprocidade
gue estabelecem entre si para seguirem vivendo dentro dos costumes dos
“Guarani antigos”.

Essa convivéncia contribui para os processos do que eles denominam como
fortalecimento cultural e colabora com as agfes para reivindicacOes territoriais. Os Tupi
Guarani desempenham o didlogo com os ndo-indios e 0os Guarani Mbya efetivam o resgate
dos aspectos ligados a cultura. Portanto, pode-se destacar uma correspondéncia existente nas

oposicOes apresentadas na relacéo entre os Tupi e 0s Mbya:

mobilidade : fixidez :: mansidao : bravura :: religido : politica

Todas estas oposicdes se equivalem e se complementam dentro de aldeias onde
coexistem os dois grupos em questdo. Esta alianca reflete uma maneira de congregar as
praticas de deslocamento (mobilidade e multilocalidade) com as exigéncias por demarcagdo
de terras, que determinam certa fixidez.

Ainda de acordo com Mello (2007, p. 62), a trajetoria historica da mobilidade Mbya
demonstra uma estratégia de “alteracdo espacial e constancia identitaria”. Contrariamente, 0S

Nhandeva representam uma “constancia espacial e alteracao identitaria”.
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Em Renascer, as diferencas entre Tupi e Mbya sdo demarcadas, contudo, elas séo
vistas como alteridades positivas na interlocu¢cdo com o mundo dos jurua. Os Tupi se dizem
gratos aos amigos da aldeia Paraty Mirim que decidiram criar seus filhos na terra indigena.
Essa gratiddo resulta da agregacao de valores culturais e tradicionais que os Mbya trazem para
aldeia. Em contrapartida, os Mbya também agradecem aos Tupi da aldeia Renascer por

lutarem juntos e conquistarem muitos beneficios politicos a comunidade.

Hoje o que vocé vé aqui é luta nossa, ndo s6 minha como do Awé e da
comunidade. N&o existe um cacique, um vice cacique se ndo ha comunidade,
entdo essas conquistas € de nos todos que mora aqui, daqueles que ja
passaram, que nos ajudaram também. Foi muita familia que ja passou por
aqui, aqui ja passou muita mesmo, e vira e mexe passa, aqui € uma aldeia
assim, tem muita familia de Paraty, agradeco muito a Paraty Mirim, essas
familias que tdo aqui sdo familia de I4.... sdo da familia Ramires e Benites, é
do seu Miguel, agradeco a ele, a gente tem um bom contato, a gente precisa
deles, eles estdo sempre...Essa familia que estdo todos aqui, sdo todos de
Paraty Mirim, entdo ndo vdo embora porque ndo querem, porque gostam do
lugar...ja se criou um vinculo [...] Vocé pode ver, sdo duas comunidades
assim, sdo dois povos diferentes. Tem 0 guarani e tem o tupi, somos
diferentes, mas a gente tem um bom lago, né? Tem um bom lago todo mundo
aqui (informacéo verbal)®.

4.4 A construcdo da pessoa Tupi Guarani

No decorrer de todas essas movimentagOes realizadas pelos Tupi-Guarani, ao longo da
historia, ocorreram muitas trocas entre os diferentes grupos. Como consequéncia desses
intercambios houve uma “fusdo de condutas e habitos sociais, normas e padrdes morais,
aspectos mitoldgicos e religiosos, reembaralhando os aspectos constitutivos de pertencimento
a cada etnia, assim como os elementos de definigdo das mesmas” (Mello 2006, p.120).

Esta idéia de “embaralhamento” ou mistura pode contribuir na tentativa de
compreender como aconteceu a construcdo do que € ser um Tupi Guarani. Conforme indicado
anteriormente, a nocdo de pessoa Tupi Guarani esta diretamente relacionada com a diferenca
entre os Tupi e os Mbya. E uma nog&o construida sob a distingdo e se define pelo contraste,
mas também pelo “embaralhamento”, entre esses dois grupos.

Ser Tupi Guarani compreende apenas uma mistura entre os antepassados indios Tupi
da costa litoranea e os Guarani Mbya, advindos do interior do Brasil e de outras localidades?

Afinal, quem sdo os Tupi Guarani?

8 Donizete, Aldeia Renascer, 2010
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Neste ponto, buscarei melhor compreender como se deu a construgdo dessa
autodenominacdo e a formacdo da nogdo de pessoa, para tanto, é indispensavel que se
compreenda a nocéo de mistura. Mistura é um termo bastante utilizado pelos proprios indios
ao definirem quem séo e, portanto, ao delimitarem o que é ser Tupi Guarani.

A narrativa abaixo é uma tentativa de demonstrar como incidiu essa mistura, primeiro

entre os Tupi e seus colonizadores e, em seguida, com os Guarani.

Olha, os Tupi, na época, foi a etnia que brigou muito com branco, foram 0s
indios que guerrearam mais com branco, e ai, na época, 0S portugueses
conseguiram levar uma india 1a pro territorio deles, inclusive acho que foi
até um chefe portugués ele tinha um filho e ele casou com essa india, entdo
foi a etnia que misturou mais rapido com os Tupi. Depois deles é que vieram
0s Guarani. E por isso que os Tupi é bem pouco, porque na época foram tudo
morto, né? O que escaparam foi as indias que fugiu, fugiu gravida, dai
ganharam nené, dai que comegou de novo voltar. ... E hoje estad aumentando
com o0s Guarani, porque estd misturando com os Guarani. Entdo ja ficou
Tupi Guarani (informag&o verbal)®.

Os Tupi Guarani se consideram indios misturados. Eles ndo contrapdem a isto, a ideia
de que ndo sdo indios puros. Sdo indios misturados, na medida em que se consideram
resultado da unido (mistura) entre diferentes grupos (ndo-indios, Tupiniquim, Tupinambé e
Guarani). E sdo indios puros porque vivem em aldeias de acordo com seus modos de vida.

Assim, mistura e pureza ndo sdo compreendidas como caracteristicas que divergem
entre si. Para os Tupi Guarani, dizerem-se indios misturados e, a0 mesmo tempo, indios puros
ndo representa uma posicdo contrastante. De acordo com suas afirmacdes, um indio puro é
aquele que vive em comunidade, conhece a lingua, os costumes tradicionais, preserva e faz
parte de sua cultura. Nesses termos, pureza e mistura sao constituintes de uma mesma pessoa
Tupi Guarani.

Essa convergéncia que podemos encontrar entre ser misturado e ser puro, ndo se
aplica ao termo mestico. Ser um indio mestico, conforme nos relatam os Tupi Guarani, é ser
um indio que adquiriu demasiadas caracteristicas do mundo branco e, em consequéncia,
perdeu as caracteristicas culturais e identitarias de seu povo. Mesticagem e mistura ndo sdo a
mesma coisa, sendo que a primeira é tida como algo negativo entre os Tupi Guarani. Conclui-
se que, a pureza e a mistura sdo caracteristicas que conformam o que é ser Tupi Guarani, ja a
mesticagem ndo abarca a nogédo da construgédo da pessoa.

Assim, o individuo Tupi Guarani € misturado e pode ser também puro. Considerando

que, ser misturado nada tem a ver com ser mestico. A mistura, no caso dos Tupi Guarani, ndo

%Hemenegildo/Aldeia Ribeirdo Silveira, 2007.
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é vista como algo pejorativo, mas sim como constituinte de uma identificacdo pautada pelo
idioma da prépria mistura.

Maindardi (2010), ao tratar do tema da mistura para os Tupi Guarani o faz em
constraste com os Guarani Mbya, “pois a origem a partir da mistura e a forma pura séo
também marcadores de diferencgas de que falam os Tupi Guarani” (MAINARDI, 2010, p. 43).
De acordo com suas idéias, a mistura que forma o Tupi Guarani € marcadora de uma distin¢éo
em relacdo aos Mbya, grupo este que ndo teria se formado a partir da unido com outros. E,
ainda, ¢ nessa diferenca que surge a classificagdo entre ser “mais ou menos indio”. “A idéia
da mistura e do puro dos Tupi Guarani, que marca a diferenca entre eles e os Mbya,
estabelece também uma gradacdo entre o ‘mais indio’ € o ‘menos indio’, no qual contam
caracteristicas que sao consideradas como indias” (MAINARDI, 2010, p.60).

Os estudos de Mainardi (2010), na terra indigena de Piacaguera, recorrem a nocdo de
“mistura” proposta por Gow (1991)%. O autor realiza uma exploracdo dos discursos locais de
identidade, cultura e histéria a partir de situagdes concretas que mostraram a concepcao de
pessoa e de mundo formulada pelos povos nativos da Amazonia, mais especificamente dos
Piro do Baixo Urubamba.

Gow (1991) discute justamente essa questdo da denominagdo étnica, da “mistura”
presente no discurso desses indios, essa conexao entre povos e a presenca dos casamentos
entre grupos distintos como construtores e organizadores das comunidades nativas do Baixo
Urubamba. Os Piro se autodefinem como um “povo misturado”, que possui uma identidade
construida face ao contato, em um processo de sucessivas incorporacdes de novas diferencas,
de novos “tipos de gente”.

No caso dos Tupi Guarani, a mistura mais ressaltada é aquela que possivelmente
ocorreu entre dois grupos indigenas distintos, os Tupinamba e os Guarani. Ao longo dessas
misturas, os Tupi afirmam terem ocorridos outras misturas subsequentes, através de

casamentos consumados com nao-indios.

Eu sei 0 que meus antepassados falaram pra mim. Entdo, eu posso falar da
historia, do que eles falaram pra mim, né? O que eu sei, 0 que eu aprendi
com eles [...] nds somos Tupi-Guarani, né? Mas, enfim, porque hoje os Tupi
ja tdo casado com Guarani também, né? N&o s6 com Guarani, mas com
pessoas brancas também, é tem ja varias misturas, nds ja viemos de mistura
[...] Entdo nds temos varias misturas [...] (informagéo verbal)®.

%1 GOW, Peter. Of mixed blood: kinship and history in Peruvian Amazonian. Oxford: Claredon, 1991.
%2 Amancio/Aldeia Piacaguera, 2007.
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Por conseguinte, a nocdo de pessoa Tupi Guarani estaria ligada ndo a uma Unica
mistura, mas sim a misturas, a unides sucessivas que foram se agrupando e dando origem ao
indio Tupi Guarani de hoje, que se reconhece puro, mas também, misturado.

O sujeito Tupi Guarani ¢ “duplo”, na medida em que faz parte de uma mistura entre
dois grupos: os Tupi e 0s Mbya. Essa mistura entre dois grupos origina um terceiro “tipo de
gente”: os Tupi Guarani.

Atualmente, os Tupi Guarani ressaltam essas assimilacdes e diferencas que tém em
relagcdo a grupos distintos e se valem delas para reforcar aspectos marcadores de sua cultura
especifica. Juntos, apesar das diferencas que destacam entre si, Tupi Guarani e Guarani Mbya
se organizam e se complementam em torno dos aspectos politicos e religiosos de suas
comunidades, agenciando discursos como os da “cultura”, principalmente, na interagdo com o

mundo dos ndo-indios.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Fonte: (STADEN, 2009. p.147)

Cada cabana produz a sua prépria bebida, e quando uma aldeia inteira quer
festejar, 0 que normalmente ocorre uma vez por més, vao todos primeiro
para uma cabana, bebem tudo que h& nela, e assim por diante, até
terminarem a bebida de todas as moradias. (...) A bebedeira dura a noite
toda. Dancam também entre as fogueiras, soltam berros e sopram em seus
instrumentos e fazem uma gritaria medonha quando estdo embriagados. Mas
é raro que briguem. S&o muito solidarios entre si, 0 que um tiver a mais de
comida que o outro lhe d& (STADEN, 2009, p.146).
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Este trabalho procurou discutir, através de um estudo etnografico de uma aldeia
especifica, questdes que permeiam um conjunto de aldeias do litoral do Estado de Séo Paulo.
Foi realizada a construcdo de uma argumentacdo baseada na relacdo que a aldeia Ywyty
Guacu - Renascer mantém com diversas outras aldeias da regido. E, ainda, no contato que os
Tupi Guarani tém com os Guarani Mbya e com os ndo-indios.

Constatei que, ao analisar essas interlocugdes entre grupos distintos, a “cultura”
aparece com bastante intensidade, principalmente, quando se trata de um didlogo que visa
melhorias e beneficios politicos & comunidade. Nesse contexto, notei 0 quanto a producgéo de
imagens que revelem aspectos culturais do grupo se torna importante.

Os outros sdo importantes para os Tupi Guarani, ndo sO na tentativa de conseguir
recursos, mas também de marcar uma posicao. Ao definirem-se como indios misturados, 0s
Tupi Guarani explicitam as unides que tiveram com o0s outros, indios e ndo-indios. Ao afirmar
a denominacdo Tupi Guarani, esse grupo assegura uma alteridade com relacdo aos indios
Guarani Mbya, grupo com o qual os Tupi mantém uma intensa rede de reciprocidade e
aliancas.

As semelhancas e diferencas indicadas pelos Tupi, quando em compara¢do com 0s
Mbya, mostraram a complementaridade existente entre esses dois grupos. Nesses termos, foi
possivel trabalhar com a hipétese de que a populacdo Tupi Guarani se constitui como uma
representacdo politica, enquanto e a populacdo formada por Guarani Mbya é composta pelos
“guardides” da “cultura”.

Pretendeu-se com este estudo, levar em consideracdo a autodenominagdo que as
aldeias Tupi Guarani requerem para si e para alguns de seus habitantes, ja que a vasta
producdo literaria acerca dos Guarani, considera que pertencem a um subgrupo Guarani, 0
Nhandeva. Averiguamos que a constituicdo de uma autodenominag@o Tupi Guarani acontece
dentro de um contexto relacional, que transcende os limites de uma Unica terra indigena.

O conhecimento de vérias aldeias de regido permitiu verificar os lagcos que ha entre
elas, na organizacdo de um complexo de aldeias Tupi Guarani, que indica uma rede de
relacOes, sejam elas ligadas ao parentesco, a politica, a religiosidade, as trocas comerciais, aos
deslocamentos no espaco, etc.

Ladeira (2001) justifica que o territorio Guarani é carregado de interacGes e que é
formado através de relagGes sociais e politicas, além das redes de parentesco que geram uma

constante circulagcdo. Desse modo, as aldeias que comp8em a totalidade do territorio Guarani
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ndo devem ser consideradas isoladamente. O que as determina ndo sdo 0s seus limites
geograficos, mas sim as relacbes que elas estabelecem entre si. Os tekoa préximos ou
distantes fazem parte de um conjunto social Guarani, marcado pela mobilidade e pelos

estreitos vinculos.

[...] as relagOes de reciprocidade ndo se encerram exclusivamente nem em
suas aldeias, nem em complexos geograficos continuos e préximos. Elas
ocorrem no ambito do mundo onde configuram seu territdrio, envolvendo
aldeias situadas em regides proximas e distantes, e exprimem o sentido da
espacialidade Guarani (LADEIRA, 2001, p.111).

Assim, os Tupi Guarani também demonstram uma dindmica particular que abarca um
conjunto amplo de aldeias. O complexo de aldeias Tupi Guarani esta ligado, sobretudo, pelo
parentesco, evidenciando um modelo de organizacdo social que é singular a esse grupo e que
se estende a diversas aldeias do litoral, formando um circuito.

Do mesmo modo que os Mbya dependem de uma mobilidade continua que garante as
visitacOes constantes e que permite intensificar as vias de reciprocidade, sejam elas rituais,
matrimoniais, entre outras; os Tupi Guarani também tém uma dinamica populacional dispersa
e em rede que, tal qual para os Mbya, formam complexos sociais pautados pelo parentesco e
aliancas ou intervencdes politicas e religiosas, bem como apoio em questdes fundiarias e de
subsisténcia” (Ladeira 2007, p.116).

Em suma, a partir de um foco de andlise centralizado na aldeia Renascer, pude
observar as relacdes entre as diversas aldeias Tupi Guarani que estdo localizadas no litoral do
estado de Sdo Paulo. Isso me permitiu diagnosticar a existéncia das redes de reciprocidade
que ha entre elas, redes estas marcadas na interface do dialogo constante entre consanguineos

e afins.



ANEXOS
Anexo A - Reportagem sobre o conflito na aldeia do Bananal (Peruibe-SP)

Peruibe

Santos, QUINTA-FEIRA, 29 de junbo de 2000

Dizendo-se o legitimo cacique da tribo, Jodo Gomes defende as tradigoes indigenas

FOTOS JOAO VIERA [

Acusacao de violéncia € contestada

O cacique Jodo Gomes as-
segura que toda a violéncia
ocorrida na aldem partiu,
do grupo de
avi. “Na verdade, através
a roligido, esse grupo guex
ominar a aldeia. O grup
e Davi vinha fazendo reu-
nides as escondidas, com o
ohjegvo de m tirar o Wntro
Te'da tribo. Bu faco parte
cinco nqaee de 1indios que
vivem aqui e ndo aceito

e
onforme salientou, todos
os indios que ndo aceitam
gressar na religido evangél
ca sdo los e menos-
prezados por Davi. “Até a
a familia j& foi ameaca-
da de morte. Temo pela segu-
ranga de uma das minhas fi
lhas, que cursa Magistério
na Cidade e chega a noite”.

O cacique negou ser res-
ponsével pelo clima de terror
unpmo na aldeia e do incén-
dio jgumas casas. Disse,
tambem. que nao tomou a
forga o posto da Funai, insta-
lado nn nldem "Ontem. veio

soal da Funai, da Poli-
cia Pedcral e da Procurado-
ria da Repriblica e constatou
que estou no posto por suges-

tdo da prépria Funai, tendo
em vista que minha casa es-
ta sendo reformada, cujo ma-
terial de construgao, que foi
prometido pelo 6rgao, ainda
ndo chegou. Além disso, se
eu safsse do imével, quem
me garante que o grupo de
Davi néo o ocuparia o ade-
quaria para religiosos?”.

Ex-chefe — Gomes mantém
a posi¢do de ndo aceitar o re-
torno do ex-chefe da Funai,
José Maurino Kirsten. “Ele
tinha espaco dentro da al-

ia. Mas, com o tempo, per-
cebi que ele comecou a tomar
umas atitudes que contraria-
vam nossos costumes e tradi-
gdes, como por exemplo, tirar
madeira, areia e fazer carvao
dentro da reserva. O Tupi-
Guarani ¢ muito apegado a
natureza e ndo aceita qual-
quer tipo de devastagao. Ou-
tro problema, é que a primei-
ra coisa que Kirsten fez foi
morar fora da aldeia. E.o
posto da Funai, que foi cons-
trufdo com muito esforco,
desde 1970?. Desde que Mau-
rino veio para cd a situagdo
vem piorando, porque ele nao
vinha, sequer, cumprindo

uma de suas obrigacdes, que
é fiscalizar a aldeia”

Téxico — O cacique se diz
“um praticante de Pajé” e, por
isso, nunca pregou a violen-

ia. Ele a existén-
cia de armas, mas disse que
esse é um costume também

de fazendeiros e sitiantes das
im¢ to ao consu-
mo de m»

a
maconha, o cacique revelou:
“Antigamente, o consumo
a era comum em algu-

mas aldeias. Hoje, 0 consumo
vem diminuindo gradativa-
mente. Eu, ynrticnl-rm.nu
nio sou contra, desde gt

rqudans © préximo e ealue
problemas para a comunidade
indigena. Nossa maior preo-
cupagao, na verdade, 6 quan-
to a preservagao de nossas
crengas, tradigoes e identi-
dade. Os evangélicos véem
para cd em onibus de excur-
sdo lotados, jogam sujeira e
detritos por todos os lados,
causando danos ao meio am-
biente. Eles vém tentando
acabar com nossas raizes,
nossa tradicao e cultura, que

muito rica. E isso eu nunca
vou aceitar”.

Q:Mwsmbeladosdmu!mmalgumwsasea lgmjaquevmbam;doerguldanolocal

Impasse

Cacique diz que religidao
gerou conflito em aldeia

Jodo Gomes quer impedir imposigcdo de evangélicos

CARLOS RATTON
Da Sucursal

cusado de, com a aju-
da de seu grupo, ex-
pulsar 18 familias,
destruir barracos e implan-
tar terror na Aldeia Bana-
nal, em Perufbe, o cacique
Jm‘o Gomes resolven dar sua
versao sobre o conflito na
area que jd dura seis dias.

_ Conforme explicou a A Tri-

buna, o impasse deve-se a
postura do cacique nomeado
pela Funai para susbstitui-
lo, Davi Honério Cardoso,
que vem tentando impor a
religiao evangélica na al-
deia, \iestmmdo a cultura e
u-ad.\;xln da
Cercado por seus filhos —
todos pintados e armados de
arco e flecha — no interior
da aldeia, que fica a 18 qui-
1ometros do centro de Perui-
be, 0 cacique Kirinrindju, co-
mo é conhecido pela comuni-
dade tupi-guarani, revela um
lado da histéria que até en-
téo nao conseguia ultrapas-
sar os 200 alqueires da re-
Tva, até ontem isolada do
ot da Cidade em fungéo do

Ao contrario do clima de
hn‘ﬁlxdldo observado nos
iltimos dias, as familias
que permansceram na Al-
eia Bananal mostravam,
ontem, uma aparente tran-
quilidade. Os fndios revela-
ram que muitas familias jé
estavam retornando para a
nliem e, embora algumas
s apreser tassem vesti-
gios de violéntia — parcial-
mente queimadas e des-
as —, o ambiente era
estdvel, a ponto de alguns
curumins (criangas) perma-
necerem brincando nos ar-
redores das edificacoes e,
até, na estrada que d4
acesso a tribo.
A u.npreuéo i
sisténcia a

icial de re-

confronto.

egundo o cacique, a reli-
gifio evangélica, seguida pelo
grupo de Davi Honério Car-
doso, & a responsével pela di-
visdo dos grupos e pela briga
interna se arrasta hd anos
na Aldeia Bananal.

“O centro das discussdes ¢
a imposicao do grupo lidera-
do por Davi Cardoso, com o
respaldo do ex-chefe da Fu-
nai, José Maurino Kirsten,
de impor a religiao e instalar
uma igreja evangélica na al-
deia, o que eu e meu grupo
ndo concordamos pois, além
do estatuto dos indios proi-
bir, a religido dos brancos ex-
termina nossa cultura, ori-
gem ¢ identidade. Além dis-
so, divide a tribo e prega
uma politica que s6 interessa
a quem segue a religido
evangélica”.

Segundo ele, a religiao
promove conflitos e divide in-
teresses quando parte da al-
deia nao concorda com as de-
terminagdes impostas e a
maneira de pensar e agir dos
evangélicos. “O grupo de Da-
vi chega a ir para a beira da
estrada, que dd acesso a al-

Os integrantes do grupo liderado por.Joao Gomes negam ter tomado a forca o posto da Funai

Aldeia mostra vestigios do confronto

agredido na tltima sexta-
feira. Eu estava voltando da
feira e, ao chegar préximo
da aldeia, vi um carro para-
do, de onde saiu um homem,
acompanhado de Davi, que
se identificou como policial
federal. Esse homem jogou
minha bolsa no chao e co-
megou a me espancar, junto
com o Davi. Enguanto me
batiam, Davi falava que
quem ‘mandava na tribo era

e e
tirando toda
a cultura do
nosso povo
Guaraci Souza Gomes )

da

equipe de A Tribuna, perce-

bida no semblante fechado

dos filhos do cacique Joio
e

P
com arco e flechas em pu-
ogo deram lugar para

ressdo mais branda
“'%} conciliadora,

indio Guaraci Jorge

a Gomes, o Uwidju, fi-

Tlih do cacique, reafirmou
que a violéncia nunca pa

de sua familia. “Muito

contrério, eu é que fui

ele e que a igreja seria er-
guida no local. Minha espo-
sa, que esté gravida, veio
me socorrer e também foi
agredida. Esse episédio foi
que originou nossa revolta,
que acabou fazendo com que
minha familia, inconforma-
da, queimasse a igreja que
estava sendo construida”,
revela o indio, mostrando o8
ferimentos no corpo.
Apontando para um bebé
que estava nos bragos de

deia, para xingar e jogar pe-
dios que no fazem
parte da religido deles, cau-
sando uma rivalidade muito
grande, que hoje se tornou
insustentével”.

Terra — O cacique Jodo Go-
mes também desmente boa
parte da versio apresentada
pelo grupo que saiu da al-
deia, sob a alegagdo de que
foi expulso violentamente
porque Joao Gomes estaria
interessado na posse das ter-
ras da reserva.

“Essa versdo apresentada
por Davi e seu grupo nao tem
fundamento. As terras da re-
serva sao da Unido e ndo mi-
nhas, Eles (grupo de Davi)
jamais foram expulsos da al-
deia. Meu problema é com o
Davi, que é um cacique esco-

posto pela Fundacdo Naci
nal do Indio (Funai). Outra
coisa que precisa ser enfati-
zada é que eu sou o real caci-
que da Aldeia Bananal, pois
isso é uma tradicdo que pas-
sa de pai para filho. Um caci-
que indigena nao pode nunca
ser nomeado”.

sua mulher, Guaraci disse
ainda mais. “Eu quero que
minha filha seja uma india-
zinha, que cresca com nossa
cultura. Essa igreja vem ti-
rando toda a cultura do nos-
s0 povo. Eles distribuem
cestas basicas para uns e
para outros ndo. Eu perdi
um filho porque uma verba,
destinada 4 satde dos in.
dios, ficou nas méos de Davi
e nao foi repassada para a
comunidade”.

Encontro — O administra-
dor regional da Funai, Ro-
mulo Siqueira de Sa, disse,
por telefone, que esteve on-
tem no Ministério Piblico,
em Santos, acompanhado do
atual chefe da Funai da re-
gido, Aurino Janudrio, o ca-
cique Davi Honério Cardoso
e liderancas indigenas, para
explicar a situagio e encon-
trar uma forma de solucio-
nar o impasse criado na Al-
deia Bananal.

Ele disse que foi marcada
para hoje, as 9 horas, em lo-
cal nao definido até o infcio
da noite de ontem, um en-
contro com o cacique Joao
Gomes, com objetivo de re-
solver definitivamente a
questao.
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Anexo B- Depoimento Antonio Awa sobre a saida da aldeia do Bananal

“Entdo, aquela vez que separaram que vieram ali pra Piacaguera era o Pitot6 e o Davi.
Davi que tinha igreja 4, vocé sabe como que é o crente? Ele chega aqui, quem for crente
recebe comida, se ndo for ndo recebe nada, ai comecgou aquela briga, Jodo Gomes, Pitot6 e o
Davi, o cacique l& do Paraiso. [...] Ah ndo, nunca tivemo isso, isso ai que acabou com a gente,
isso ai que fez a gente se separar, ai acho que ele se encorajou e fez isso ai. Dai o pessoal
sairam, primeiro ficou na divisa, ali pra ca do trevo, ai foram pra la [referindo-se a
Piacaguera]. Ai me ligaram, e fui 1&. Tem até no jornal. Cheguei 14, Pitot6 e Catarina tudo
acampado |4, tinha acabado de chegar ai ele pegou, comprou placa. Ai eu falei, vou la no
Jodo, foi eu e um guaranizinho Pedrinho que morava com a gente, ai. Ele deixou vela acesa e
foi levar palmito cedinho, pegou o primeiro 6nibus, ai pegou fogo na oca, ai ele tava comigo,
ele era meu xondaro. Ai minha irmd comeco: ndo vai la ndo que o Jodo vai matar vocé
Toninho... Ai eu falei, ndo, vou la ver o que aconteceu, ai peguei o carro, peguei Pedrinho e
fomo l4...Tava 14 o filho dele, o Guaraci, o Bira... Nao era flecha néo, era com arma pesada
mesmo, esperando o pessoal do Piagaguera. E ai eu falei, Jodo, o que foi que aconteceu? Ai
sentamos assim, ai conversamos. Ele falava meio pro nariz, daguele jeito assim que ele falava
[...] tem que mudar as coisas, né? Eu falei pra ele, a molecada ai com arma, ndo tem arco e
flecha ai? Os cara da imprensa ta vindo ai atréas, ai ele pego rapidinho, mas eu falei brincando,
nem sabia. Daqui a pouco chego os cara pra fazer pericia e ai chegou a televisédo l& do litoral,
a tribuna e o jornal, ja pensou pegar a molecada com arma? Ai pegaram tudo arco e flecha, se
pintaram, firmeza, ai foi a hora que n6s saimos no jornal... Eu achei que nem, eu achei que foi
uma coisa legal que o Jodo fez, por que se quer cada um ter a sua religido, ndo dentro da
aldeia, pra criar essas brigas, agora se € um negocio bem controlado, chegar, dividir certinho
pega faz igreja e fica enganando e chega de final de semana enche o nariz de cachaca e
durante a semana fico ali... Entdo, e ndo dividi as coisas certa, 0 Jodo tava certo, ai pegou e ai
que a turma se separou, foi 1a pra Piagaguera, mas foi feio o negocio 1a, ai o Davizinho pego a
turma dele e foi 1& pro Paraiso, a Catarina pego o pessoal dela e fico ali e deixaram o Jo&o
nervoso. Ai comeco ataca doenca nele e morreu. [...] Porque a igreja crente, 1& em Peruibe
mesmo, quando era sd casa de reza, era bom, depois que foi a religido pra dentro da aldeia
acabou tudo, ai ja foi envolvendo, branco, ja foi entrando muitas pessoas, ai 0s mais velhos

foi morrendo e fico aquilo ali, se ndo hoje nos ia t4 todo mundo 14 unido, aquele grupo grande,
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ai a populacao cresce e fortalece mais a gente, entendeu? Entdo isso seria importante, ndo
precisava a gente estar se separando, mas aconteceu, agora ndo tem mais como, agora cada
um ta Ia, outro ta la... Fica meio complicado, mas antes disso ai, antes de mamée morrer ela
falou que a vontade dela era vir pra esse lado aqui. Eu acho que eu fiz o caminho dela e to
aqui, era nem conhecia esse lado, pra vocé ver... Ndo sei 0 que era, ndo sei se antigamente ela
ja tinha passado por aqui e ela ndo queria falar, porque ali Boracéia ali, é aldeia velha, entdo
talvez eles passaram por aqui, foram la pelo lado de Paraty, 14 também tem aldeia velha . Mas
ela falava disso aqui, entdo pra mim ela ndo conhecia isso aqui ndo, mas se nao fosse isso, a
gente tava bonito 14, porque ta tudo abandonado [...] Ali Piacaguera t& naquele areido I3,
criando o que? Bicho de pé, né? Nao é uma terra que planta, ndo é uma terra boa, produtiva.
Aqui ndo, plantei a mandioca, palmito, feijdo da, um arroz, aqui a gente fica mais tranquilo.
Ali em Piacaguera, antigamente, mamae falava que era praiano, que fica ali, quando eles
parava la, os caicaras, que faziam farinha, farinha branca ai eles ficaram ali... Ficaram um

tempo ali até amdi arruma o bananal, ai fomo pra l4 (Informagéo Verbal) %.

% Depoimento de Antonio Awa, coletado em novembro de 2010, na Aldeia Renascer (Ubatuba — SP)
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Anexo C — Reportagens sobre a formacao da aldeia

VALE

QUESTAO INDIGENA Funai analisa a demarcacao de drea onde estdo ocas do filme “Hans Staden”, que abriga 42 indios

Aldeia ceno

FREE-LANCE PARA A FOLHA VALE

Os indios tupis-guaranis que
habitam as ocas cenogréficas que
restaram das filmagens do longa

“Hans Staden”, de Luiz Alberto
Pereira, ﬁlmado em Ubatuba em
1997, aguardam hd seis anos pelo
reconhecimento da 4rea como
terraindigena.

A expectativa da Funai (Funda-
¢do Nacional do Indio) € que, ain-
da neste ano, seja feito um lando
agricola e antropolégico para ser
iniciada a demarcagéo.

O filme conta a histéria do nave-
gador alemdo Hans Staden que,
em 1557, foi raptado por indios
tupinambds canibais em Ubatuba
e quase foi devorado.

Batizada de aldeia Renascer, em
1998, os indios foram levados 2 al-
deia cenogrifica por Antonio da
Silva Awd, 49, que participou das
filmagens e foi chamado na época
por um grupo de fndios para for-
mar uma associa¢do. Awd tor-

nou-se, entio, o cacique da nova
aldeia.

nogrdficas, o

porSZindxos.Atualnrnte.suoﬂ
e)éconﬁmcomaayud;gda?lm;-
sa (Fundacao Nacional de Satide),
que instalou um posto de
banheiros coletivos, caixas-d’4-
gmeﬁnmsnasnov:habam;ba

pelos

um livro sobre isso”, disse Awa.
Segundo Awé, aF\nmnéodm
de idénuﬂmo«héxeapdo fato
de os indios terem se apropriado
deumaaldaacmogziﬁca.

Segundo o administrador da re-
gional de Bauru da Funai, respon-
sdvel pelas terras indigenas dos
Estados de Sdo Paulo e Rio de Ja-

neiro, Amauri Vieira, foi enviado
hDuemdeAssuanund:é
rios do érgao um pedido de prio-
ndadqxéanmﬂmetﬁnkiuaﬂe-

2.500 hectares. A adminisitragio
regional da Funai afirmou ; que o
tamanho deve ser definicdo de
acordo com andlise de técnicdcos.

Sobrevivéncia
Assim como nas outras aaldeias
do litoral norte, os indios  da al-

formar a drea em terra indfgena

para garantir a sobrevivéncia de-

lﬂ.Aﬁmueela;inemnmnﬁ-
- minima

rir no processo de identificacao

como terra indigena.

“A aldeia é uma realidade, nao
hé como ignorar. O antropélogo
que realizar o laudo vai colocar es-
sa qumﬁo disse o administra-

O manho da drea atual é de
250 hectares, mas os tupis-guara-
nis pedem que sejam demarcados

André Nisto/Folha Im

wa - Para consulta apenas na Bibliotec

criar formas de deixar a
S oo S

emcomequr.aplanun':)palmilo
para atrair a caca e para o futuro

dos nossos indios e do homem

branco”, diss
Porém, Aw
de orienta¢io da Funai
zanizacdo de uma horta
veiro. “Nao temos orients
ra plantar. Plantamos
nhecem ambém jd
problema 2 Funai”, afirmou.
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LTorAL Cidadejd serviu de cendrio para o . filme “Hans Staden”

Cenario de
“Hans Staden”
vira aldeia

O cendrio do filme “Hans
Staden”, gravado em Ubatu-

| ba, é hoje sede da aldeia Re-

nascer e abriga uma comu-

nidade de cerca de 40 indios

tupi-guarani.

A aldeia, localizada no
bairro do Corcovado, foi
fundada em 1998 e, atual-
mente, estd sendo objeto de
estudo da Funai (Fundagio
Nacional do Indio).

A drea deverd ser demar-
cada, em breve, como pro-
priedade indigena, segundo
o secretdrio de Turismo de
Ubatuba, Sérgio Luiz Alves
Carvalho.

O povoamento da aldeia
cenogrédfica aconteceu
quando Antonio da Silva
Awd, o cacique da aldeia Re-
nascer, foi chamado por um
grupo de indios para liderar
uma associagao indigena,
com o objetivo de “melhorar
avida” da comunidade.

Como nao tinham uma
drea para se estabelecerem,
Awi se lembrou do local on-
de participou da gravagao
do filme e levou o grupo pa-
rald, onde reside até hoje.

A drea, com cerca de 250
hectares, foi escolhida para
ser a sede da aldeia por ser
privilegiada por sua localiza-
Ga0: estd em uma drea de flo-
resta, que conta com rios, ca-
choeiras e animais silvestres.

Além disso, os indios da al-
deia moram em ocas que fo-
ram construidas para a gra-
vagao do filme e hoje servem
como moradia para a popu-
lagao da aldeia.

O filme “Hans Staden”
conta a histéria de um nave-
gador alemao que foi captu-
rado por indio; tupinambds
no litora’ norte de Sao Paulo.
Staden foi levado para uma
aldeia, em Ubatuba, onde se-
ria devorado num ritual an-
tropofagico.

Mais tarde, o navegador
alemao foi solto pelos indios,
conseguindo escapar.

“0 ﬁln'z; atrela a cidade ao
.respeito com o meio ambiente.
Essa’é a melhor publicidade”

PAULO RAMOS (PFL),
prefeito de Ubatuba

“Estamos criando uma politica
de beneficios para atrair novas
produgdes cinematogrificas”

SERGIO LUIZ ALVES CARVALHO,
secretdrio de Turismo de Ubatuba
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A VIDA IMITA A ARTE Aldeuz se fm'mou em ocas delmdas pela praducao do filme “Hans Staden”’; 32 indios moram no local

Tri

Cacique impde
normas com
a forca de lei

FREE-LANCE PARA A FOLHA VALE

tumes.” A frase é do cacigue
da aldeia Renascer, no bair-
ro do Corcovado, em Ubatu-
ba, Antonio da Silva Awd, 48,
e seguida como lei dentroda
comunidade.

A norma do cacique vem
de suas experiéncias antes de
chefiar umaaldeia.

“Jé fiz muita besteira na vi-
da. Me envolvi com bebidae
outras coisas. Nioqmﬁb
parameu povo”, diz.

E os costumes sdo segui-

permitida a entrada de bebi-
das alcodlicas e drogas, mas

de calcas e bermudas dos
homens sdo magos de cigar-
ros, consumidos pelos mais
velhos e os adolescentes.

Todas as noites, as crian-
as sio levadas A cabana do
pajé Candido Ramire, um
homem de 102 anos, 60 deles
como instrumento de Nhdi-
deru, o deus tupl-guarani.
Eles fazem um ritual religio-
50, cantam e tocam yioldo.

“Os mais velhos vio devez

em quando para fumar o ca-
chimbo, o que ajuda a ama-
nhecer bem”, explica o caci-
que.
“A transmissio da cultura
a0s curumins é uma das
prioridades dos adultos da
aldeia.

Aqueles que serio “guer-
reiros” sdo passados o co-
| nhecimento do manuseio de.
armas de caga, como oarcoe
flecha.

“Né6s ndo usamos mais is-
so para cagar, até porque
nilo tem mais caca. Mas o co-
nhecimento é passado a eles
caso venham a precisar”,
afirmou Awd.

Mas a aldeia pode ficar
sem curumins. Segundo o
cacique, desde a instalacio
da aldeia, hd trés anos, nas-
ceu somente uma crianca.

“Quando comegarmos a
receber a assisténcia médica,
vamos ver de quem € 0 pro-
blema, se das mulheres ou
da poténcia dos homens”,
dissco cacique.

Apesar de as ocas deixadas
pela produgdo do filme
“Hans Staden”, rodado em
1998 no local, apenas duas
familias as ocupam.

As outras familias moram
em cabanas de pau-a-pique
construidas de acordo com o
costumne tupi-guarani.

“Estamos construindo
mais duas ocas, uma cabana
para o pajé e uma casa dere-
za. Tudo por nossa conta e

2 0 nosso jeito”, disse

dos a risca. Na aldeia ndo ¢ |

0 que se encontranosbolsos. .

caluniado

FREE-LANCEPARAAFOLHAVALE

Os indios da aldeia Renascer,
em Ubatuba, se sentem vitimas de
caltinia moradores do bairro do
Corcovado,onde a aldeia fica.

H4 12 dias, cinco rep
da comunidade indigena estive-
ram em uma ridio para desmen-
tir demincias feitas contra eles a
jornalistas da emissora.

“Disseram que nés roubdva-
mos, apedrejdvamos as casas €
derrubdvamos cercas aqui da re-
dondeza. Vou levar o caso paraa
Justi ¢ uma caltinia”,
dhsf:; P‘iy:;:q:e,\momo da Silva
Awi, 48, cacique da aldeia tupi-

" O lider preparou um relatério
com as demtincias sobre a comu-
nidade, que serd enviado ao Mi-
nistério Piiblico de Sao José dos
Campos.

As dentincias, veiculadas' pela
rddio AM Costa Azul, tratavam
também da extragio ilegal de pal-
mito jugara do morro do Corco-
vado, préximo 2 aldeia.

A retirada das drvores, uma das
espécies mais importantes da ma-
ta atlantica, ndo foi negada pelo
cacique.

“Se tivéssemos outra coisa, ndo
pegarfamos palmito”, afirmou
Awd.

Fimeny

© TEREE LANCE PARART

CAROLINA FARIAS
FREE-LANCE PARA A FOLHAY

Uma tribo precisa de terras,
rios, floresta e animais de caga pa-
ra viver. Um grupo de 32 indios
tupi-guarani encontrou todos es-
ses elementos em um cendrio de
cinema. A aldeia Renascer foi fun-

" dada no local em que foi filmado

“Hans Staden”, produgio que
conta a histdria de um navegador
alemio que, no século 16, escapou
de ser devorado por uma tribo de
tupinambds canibais.

€época, os indios antropéfagos
de Ubatuba lutavam contra a ex-
ploracio dos piratas, comercian-
tes e exploradores de Portugal,
Franca e Holanda e capturaram
Staden apés uma batalha.

Hoje, a luta dos indios que vi-
vem em aldeias no litoral norte
ndo é mais pela preservacio de
suas riquezas, mas pela busca de
alimentos e, como 0s tupis-guara-
nis da aldeia Renascer, de uma
porgio de terra para viver seguin-
do seus costumes e cultura.

Entre os anos de 1986 e 1987, o
governo estadual estudou e deli-
mitou dreas indfgenas em todo o
Estado, reconhecendo assim as al-
deias Boa Vista, também em Uba-
tuba, e a do Rio Silveira, em Sio
Sebastido. Ambas tentavam se es-
tabelecer havia décadas.

Com o apoio da Funai (Funda-
¢io Nacional do Indio) desde o
reconhecimento das dreas, tais al-
deias, ambas formadas por indios
da etnia guarani, possuem melhor
estrutura que a Renascer, que s6
depois de trés anos no local estd
recebendo atengio da Funai —foi
fundada em 1998.

Antonio da Silva Awd, 48, caci-
que da Remascer, participou das
filmagens na aldeia cenogrifica,
que durou cercade 30 dias.

Ele foi chamado por um grupo
de indios para liderar uma asso-
ciagdo indigena com o objetivo de
“melhorar de vida”.

“Nos juntamos, mas nio tinha-
mos terras. Lembrei do lugar on-
de participei do filme. Chegamos,
estava cheio demato eresolvemos
ficar”, disse o cacique Awd.

Como toda aldeia indigena, os
habitantes da Renascer vivem da
producdo e venda de artesanato,
mas principalmente do extrativis-
mo. No litoral norte, o alvo dessa
atividade é o palmito jucara.

O lugar, com cerca de 250 hecta-
res, é realmente privilegiado, com
dfea de fioresta, rios, cachoeiras,
animais silvestres e duas ocas, que
foram deixadas pela equipe do fil-
me e seriam transformados pela
Prefeitura dé Ubatuba em pontos
turisticos. A drea é particular ¢ es-
td sendo negociada pela Funai.

(o]

: Mulhertem
‘ banhmnglado

e o palmito sdo
vend:dos nas cidades do litoral
norte e para os turistas que visi-
tam regularmente a aldeia, mas a
renda ainda nio ¢é suficiente para
asobrevivénciada comunidade.

Para tentar resolver o problema
da falta de alimentacdo, Awd e 0s
outros lideres da aldeia se organi-
zaram para plantar hortas de sub-
sisténcia.

“Ninguém nos apoiou para fa-
zermos a roga. Também ndo te-
mos projeto para lavoura de pal-
mito. Depois é que comegamos
receber sementes da Funai”, afir-

“ mouo cacique.

Os planos da Funai sdo de co-
megar a desenvolver o plano de
manejo sustentdvel de recursos

forma de “pohaamcnto dentro
dac

Além do cacique, 0s outros
gumms da aldeia sdo o “cabo”
¢ 0 “capitdao”, que levam a0 co-
nhecimento do Hdex tudo, que
acontece dentro daaldeia.”

“Quando alguma das rulheres

: Awd acre:iitx queas autoridades
deveriam se unir para criar uma
solucio que acabasse com a extra-
¢do do palmito.

“Nés trabalhariamos muito se
houvesse um plano assim porque
o palmito traz caca e thais passari
nhos”, explicou o cacique.

A aldeia tem dez criangas, que
s6 comegardo a ser alfabetizadas
no préximo ano, quando a Funai
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Anexo D — Reportagem sobre o filme Hans Staden
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Ubatubafoicenariodef:
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Nio ¢ possivel saber a locali-
zagdo exata da aldeia de Ubatu-
ba para onde Hans Staden foi
levado apos sua captura pelos
indios. O territorio dos tupi-
nambds era extenso — e os de-
senhos feitos pelo alemio mos-
tram a itha Grande, o que refor-
¢aateoriade que aaldeiaficava
proxima de onde hoje esta An-
grados Reis (RJ).

Isso nio impede, no entanto,
que a Ubatuba do litoral norte
paulista pague seu tributo a
memoria do aventureiro ale-
mio, Ha na cidade uma rua
com o nome de Staden, e outra
batizada de Cunhambebe, o te-
mido chefe tupinamba que en-
controu o artilheiro durante
seu tempode cativeiro,

»Nomes das ruas despertaram curiosidade de cineasta sobre a historia de Hans Staden ainda na infincia

Ime sobre alemao

Roosevelt Cassio 22.nov 2001 / FelM lm;rﬂ

O museu historico de Ubatu-
ba, que fica na praga Nobrega,
8, no centro, ¢ funciona de se-
gunda a sibado, das 9h as 12h e
das 14h as 17h {entrada gratui-
ta), hoje batizado de Museu
Historico Washington de Oli-
veira, ja foi conhecido como
museu Hans Staden, comouma
espécie de apelido.

Foram os nomes das ruas de
Ubatuba que despertaramacu-
riosidade do cineasta Luiz Al-
berto Pereira, 57, sobre a histo-
ria do alemdo, “Eu sempre fuia
Ubatuba, desde crianga, e per-
guntava aos mais vethos sobre
Staden”, diz. Décadas depois,
ele levaria as aventuras do ale-
maio as telas de cinema — esco-
Ihendo Ubatuba como cendrio,

A escolha da cidade se deu
por varios motivos, “Primeiro,

teve a questio afetiva. Conhego
Ubatuba hd muitos anos. Se-
gundo, aquestioda produgio: a
cidade oferecia condigdes mais
ficeis, tivemos apoio da prefei-
tura, conta Pereira.

O local escolhido para as fil-
magens foi o bairro do Corco-
vado. “Nos precisavamos de um
lugar sem construgdes altas,
para que as filmagens ndo fos-
sem comprometidas. A locagio,
naquela época, quase nio tinha
construgoes, era bem apropria-
da”, diz o cineasta, que dirigiu e
preparou o roteiro do filme.

No local foi construida uma
aldeiaindigena, com ocas de sa-
pé. Aconstrugio recebeu a con-
sultoria do lider indigena Alva-
ro Tucano, dos indios tucanos
da Amazonia.

“Ele ficou uma semana em

Ubatuba, acabou se perdendo
namata. Ele dizia: ‘Eundo sabia
que em Ubatuba tinha tanta
mata assim!” Ficou empolga-
do”, relembra Pereira,

A aldeia seria desmanchada
apos o término das filmagens
de "Hans Staden”, mas isso aca-
bou ndio acontecendo.

“Uma pessoa tinha combina-
docoma Prefeiturade Ubatuba
manter a aldeia como uma es-
pécie de museu, e ela foi fican-
do, mas depois nido fizeram
mais nada”, diz o cineasta.

Ironicamente, o terreno em
que a aldeia foi construida para
o filme foi invadido, algum
tempo depois, por indios. “As
ocas acabaram caindo, acho
que agora ndo restou nenhuma
12", afirma Pereira.
(MARINA DELLA VALLE)

ndio fuma cachimbo no cendrio de *Hans Staden’, em Ubatuba
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Anexo E - Tabela de Moradores da Aldeia Renascer (2010) *

Ida Aldeiade | Aldeias por onde
Nome Etnia de Pai Mée Cénjuge Origem passou
Candido lvana Albino Parati-
Maria Estela Benites Mbya 36 | Ramires | Benites (finado) | Palmeirinha Mirim/Renascer
Maria
Pedro Vitorino Mbya 11 | Albino Estela - Parati-Mirim Renascer
Marisa
Sandra Benites Mbya 04 - Benites - Parati-Mirim Renascer
Céndido Ivana Capoeirdo/ltaoca/
[Edilio Ramires (Tidju)] Mbya 33 [ Ramires | Benites | Rosenilda | Palmeirinha Parati-Mirim
Bracui/Renascer/
Rosenilda da Silva Mbya 35 - - Edilio  |“Rio grande” Promirim
Denilson Mbya 11 - Rosenilda - Bracui Renascer
Luciane Mbya 02 - Rosenilda - Bracui Renascer
Vilmar Mbya - Rosenilda - Bracui Renascer
Valdeci Benites
Gongalves Mbya 17 - - Marlene |Parati-Mirim Renascer
Avelardo
Marlene da Costa Karai da | Teresa da Parati-Mirim/Boa
(Pard) Mbya 18| Costa Costa Valdeci Pinhal Vista/ Renascer
Cassiane Costa
Benites Mbya 1 | Valdeci | Marlene - Renascer Renascer
Marcelo Kuaray da Addoda| Tereza
Silva (Papa) Mbya 25| Silva Ramires |Maria Helena|Parati-Mirim Renascer
Avelardo
Maria Helena da Karai da | Teresa da Parati-Mirim/Boa
Costa (Pard) Mbya 21| Costa Costa Marcelo Pinhal Vista/ Renascer
Marcelo | Maria
Cilene Costa da Silva Mbya 8 Papa Helena - Renascer -
Marcelo | Maria
Simone da Costa Silva] Mbya 7 Papa Helena - Renascer -
Marcelo | Maria
Cindy Costa da Silva Mbya 6 Papa Helena - Renascer -
Gabriel Costa da Silvaj] Mbya 3 | Marcelo | Maria - Renascer -

** Tabela elaborada com base em pesquisa realizada nos arquivos da FUNDAGCAO NACIONAL DA SAUDE
(FUNASA) relativos a populacéo da Aldeia Renascer durante o periodo em campo em 2010.
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Papa Helena
Wesley Kuaray da Marcelo | Maria
Silva Mbya 1 Papa Helena - Renascer -
Mariana Benites Albino Maria (ex) Parati-
(Ereté) Mbya 20 | (criacdo) | Estela Cristiano “Parana” Mirim/Renascer
Cristan Gua’a Benites Tupi
Silva Guarani | 7 |Cristiano| Mariana - Renascer -
Sabrina Guaciana Tupi
Benites Guarani | 4 |Cristiano| Mariana - Renascer -
José Luzia
Tupi Benedito |Samuel dos
Antonio da Silva Awé4| Guarani |55 | daSilva | Santos Nifa Bananal Itaoca
Nifa Machado de Néao
Lima Indigena | 55 Antonio Awa - -
Tupi Antonio
[Fabiano Lima da Silva] Guarani |23 | Awa Nifa - Itaoca Renascer
José Thiago Lima da Tupi Antonio
Silva Guarani 21| Awé Nifa - Itaoca Renascer
Tupi Antonio
Mateus Lima Silva Guarani [ 23| Awéa Nifa Debora Itaoca Renascer
Débora Prado dos Néo
Santos Indigena | 21 Mateus - -
Tupi
Mathias Awa Silva Guarani | 2 | Mateus | Débora - Renascer -
Tereza
Ivoni Silva dos Santos Tupi Silva
(Lilita) Guarani 43| José Santos Bananal Itaoca/Miracatu
Davison Bezerra da Tupi Itaoca/Miracatu/Rena
Silva Guarani | 16 - - - - scer
Tupi Itaoca/Miracatu/Rena
Davi Bezerra da Silva| Guarani | 15 Ivoni - scer
Tupi Itaoca/Miracatu/Rena
Luiz Bezerra da Silva| Guarani |13 Ivoni - scer
Tupi
Nathiely Silva Luiz | Guarani |06 Ivoni Renascer -
Rogério Silva dos Tupi
Santos Guarani |05 Ivoni Renascer -
Marco Antbnio de Tupi Antonio
Lima Silva Guarani [ 27| Awa Nifa Regiane Peruibe Bananal/ltaoca
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Regiane Maria da Tupi Marco
Silva Guarani |24 | lvoni Antdnio Itaoca Miracatu/ltaoca
Cindy Djatcy Endy da Tupi Marco
Silva Guarani 7 | Antbnio | Regiane - Renascer -
Tupi Marco
Gustavo Mita da Silva| Guarani | 3 | Antdnio | Regiane - Renascer -
Donizete Machado da Tupi Antonio Itaoca/Miracatu/Vanu
Silva Guarani 31| Awa Nifa Queila Bananal ire
Antonio
Cecilio | Maria C.
Queila Maria Cecilia Damasce K.
Damasceno Krenak |30 no Damasceno| Donizete Vanuire Renascer
Kaué Victor Tupi
Damasceno da Silva | Guarani 3 |Donizete| Queila - Renascer Itaoca
itala Thiaré Tupi
Damasceno da Silva | Guarani 2 |Donizete| Queila - Renascer -
Cristiano Lima da Tupi Antonio
Silva Guarani [ 26| Awa Nifa Camila Itaoca Renascer
Camila Pereira da Né&o
Costa Indigena | 20 - - Cristiano - -
Giovana Djera Costa Tupi
Silva Guarani | 3 |Cristiano| Camila - Renascer -
Tupi
Bruno Wya Guarani | 0 [Cristiano| Camila - Renascer -
Fabiana Aparecida Tupi Antonio
Lima da Silva Guarani 33| Awé Nifa Carmo Bananal Itaoca
“Indigena
Carmo Alves da Silva| mesti¢o” | 27 - - Fabiana - -
Tupi
Kaud Alves Silva Guarani | 4 | Carmo | Fabiana - Renascer -
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Anexo F — Reportagem sobre manifesto que manteve reféns os servidores da FUNASA

Guestao indigena

Servidores da Funasa sao mantidos

como reféns em aldeia dos guaranis

Clima de tensao: liberagao s6 acontece com a promessa de que indios receberio remédios e ajuda médic
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Anexo G — Reportagem sobre a proibi¢do do casamento com brancos em Renascer
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CADERNO DE FOTOGRAFIAS
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Vista da Aldeia
Renascer
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Fabiano fazendo o pau de
chuva

Artesanatos de Dona
Nifa

I Maria e seus artesanatos I
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E.E.lI Penha
Mitangwe Nimboea

Lilita servindo a
refeicdo as criancas na
escola

Fabiana com as
criancas na horta
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Thiago e Aw4 -
cobertura de
Guarecanga para a
construcéo da Opy

(Foto: Isabel de Rose)

Paré preparando o
biju

Para servindo o biju
as criancas




Cacique Antonio
Awa

(Foto: Maurice T. Nilsson)
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Professor
Cristiano -
ensaio de
canto e danca
com as
criancas

Adultos e
criangas na Oca
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Ocas cenograficas

construidas para a

filmagem de Hans
Staden

(Foto retirada da internet.
Disponivel em:
<http://aldeiarenascer.blogspot.
com)
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Cena do filme Hans
Staden

(Foto retirada da internet. Disponivel
em:
<http://cinemahistoriaeducacao.com)

Cena do filme Hans -
Antonio Awa aparece
carregando a rede

(Foto retirada da internet. Disponivel
em:
<http://cinemahistoriaeducacao.com)



http://aldeiarenascer.blogspot.com/
http://aldeiarenascer.blogspot.com/
http://aldeiarenascer.blogspot.com/
http://cinemahistoriaeducacao.com/
http://cinemahistoriaeducacao.com/

126

Antonio Awa filmando o
passeio na mata

Donizete filmando
uma reuniao que
ocorreu na escola

(Foto: Isabel de Rose)

Thiago filmando outro
momento de reunido

(Foto: Isabel de Rose)
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Acima criancas brincando e
abaixo Donizete e Kaué
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Guaciana na rede com o
petyngwa

(Foto: Isabel de Rose)

Para e sua filha Cassiane

(Foto: Isabel de Rose)




Sandrinha brincando com
0 peixe

129

Giovana
Djerae
Thiaré
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