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RESUMO

O objetivo desta pesquisa foi evidenciar as mudancas ocorridas no formato
epistemologico do Ensino Religioso na escola publica ap6s a promulgacao da Lei n°. 9475/97,
que alterou o artigo 33 da LDB n°. 9394/96, ¢ desvendar a sua inclinagdo ideoldgica. Essas
mudang¢as manifestaram-se, sobretudo, no estado de Sdo Paulo a partir do ano de 2001 no
momento em que o Conselho Estadual de Educacao normatizou a matéria e a Secretaria de
Educagdo iniciou a implantacdo da disciplina na rede oficial.

Pesquisamos o desenvolvimento histérico da relacdo entre a Igreja e o Estado no
Brasil e sua interferéncia na educagao desde a escola jesuitica. Esse estudo historico objetivou
acompanhar as variadas formas através das quais a religido se fez presente no espago escolar,
para, por fim, confrontd-las com o novo formato adotado no Estado de Sao Paulo. Coroamos
nossa retrospectiva histérica com os processos de elaboracdo da Constituicdo de 1988 e da
LDB n° 9394/96 até¢ a defini¢ao do substitutivo que resultou na Lei 9475/97. Por fim,
procedemos a andlise epistemologica de dois materiais distintos implementados pela
Secretaria de Educagdo a partir de 2002, como subsidio aos professores de Ensino Religioso
nas escolas oficiais paulistas nos dois primeiros anos de implantacdo da disciplina.

Nossa andlise da presenca da religido no espacgo publico e do Ensino Religioso na
escola publica assentou-se numa perspectiva tedrica e epistemologica que concebe a religido,
a religiosidade e as institui¢cdes religiosas ou clericais como produtos historicos que exprimem
as relagdes que os individuos travam entre si, sob a determinacao dos distintos interesses
existentes na sociedade de classe.

Nossa pesquisa constatou que a redefinicdo do Ensino Religioso expressa um esforgo
catolico de responder a uma nova realidade em que o pluralismo religioso se manifesta cada
vez mais abertamente no Brasil. Esse esfor¢o da continuidade a linha ecuménica adotada pela
Igreja Catodlica no Concilio Vaticano II, entre 1962 a 1966, mas expressa, assim como no
passado, a pressdo da Igreja Catolica, agora aliada a algumas pequenas denominagdes
evangélicas, no sentido de manter privilégios no espago publico por meio de subsidios
materiais para sua a¢do evangelizadora. Expressa também que os catdlicos ndo aceitam a
formula da laicidade como um acordo que consiste em reconhecer a religido como assunto
privado para preservar o espaco publico de possiveis constrangimentos.

PALAVRAS CHAVE: Ensino Religioso, Historia da Educagdo, ensino laico, laicidade,
religido, epistemologia, estado de Sao Paulo.



ABSTRACT

The objective of this research is to show the changes occurred in the
ephistemological format of religious taught in public schools after the promulgation of law
number 9475/97 that altered LDB article 33 number 9394/96; and to reveal its ideological
inclination. These changes were observed specially in Sao Paulo state in 2001, when the state
department of education regularized the subject and the Board of Education implemented in
the public school system.

We researched the historical development of the relations between the Church and
the State in Brazil and its interference in education since Jesuit school. This historical study
observed varied forms in which religion appeared in the school system and confronted them
with the new form adopted in Sdo Paulo. We crowded our historical retrospective with the
elaboration process of the 1998 Constitution and LDB number 9394/96 until the definition of
the 9475/97 law. Thus, we proceeded to the ephistemological analysis of two distinct
materials implemented by the Board of Education as of 2002, as the subsidy to Religion
teachers in the official state schools during the first two years of the implement

Our analysis of the presence of Religion in the public school system settled on a
theoretical and ephistemological perspective that conceives religion, religiosity and religious
or clerical institutions as historical products expressing the relations people share with one
another, under the determination of distinct interest presented in society.

Our research noticed that the redefinition of Religious Taught shows a catholic effort
in order to respond to a new reality in which religious pluralism is manifested and even more
openly in Brazil. This effort gives continuance to an ecumenical line adopted by the Catholic
Church in the Vatican from 1962 to 1966, and also shows, as seem in the past the pressure of
the Catholic Church, now joined to other small evangelical denominations, in the sense of
keeping privileges in the public system by material subsidies for its evangelical action. It
shows that catholics don’t accept the lay formula as a deal which consists of recognizing the
religion as a private subject to preserve the public system against possible embarrassments.

Key words — Religious Taught, History of Education, Lay Education, Religion,
Ephistemological, Sao Paulo state.
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INTRODUCAO

Esta dissertagdo tem como objetivo o estudo do Ensino Religioso na escola publica
brasileira, um produto historico cuja raiz remonta ao regime de unido entre Estado e Igreja
Catdlica e a propria origem da educagdo escolar no Brasil: a escola jesuitica.

A educacado religiosa — catequese catdlica — estd presente na educacao brasileira desde
o inicio da colonizacdo portuguesa. No entanto, essa presenca sofreu alteracdes nos quatro
séculos e meio de histéria da educacdo: sob os jesuitas constituia o proprio fundamento da
educacdo; nas escolas regias, apos a expulsdo da Companhia de Jesus em 1759, e durante o
periodo monarquico, era um componente adicional ou complementar de um curriculo escolar
constituido por disciplinas ja inseridas numa perspectiva de educagdo secularizada; durante a
Primeira Republica (1889-1930) foi suprimida do espago da escola publica por forga da lei '
e, por fim, reapareceu como disciplina facultativa em 1931, assim mantendo-se até nossos
dias.

No desenvolvimento de nossa pesquisa tivemos dificuldade para encontrar estudos
especificos sobre o Ensino Religioso com abordagem critica. Observamos, no entanto, a
freqliéncia de materiais de divulgagdo e artigos provenientes de institui¢des religiosas ou de
professores e intelectuais comprometidos com a educacao religiosa, sendo que muitos desses
materiais sdo utilizados como suporte para a aplicagio da disciplina %

Luiz Antonio Cunha, em recente estudo sobre a associacdo entre o Ensino Religioso e
a Educacao Moral e Civica apresentou diagndstico parecido com o nosso ao afirmar que
“surpreendentemente, o ER tem sido tema evitado pelos laicos — apenas seus defensores mais
ostensivos dele tratam.” . Entre os artigos recentes sobre essa questdo, que sdo pouquissimos,

destacam-se os de Roseli Fischmann * e de Carlos Roberto Jamil Cury °, ambos no campo da

" A Constituigdo de 1891 vedava a religido no espago publico, no entanto isso nao impediu que a Igreja Catolica
conseguisse concessdes das oligarquias e dos governos estaduais.

? Importante notar que a Confederagdo Nacional dos Bispos do Brasil mantém uma espécie de departamento para
o Ensino Religioso com uma pagina na Internet onde divulga artigos e oferece suporte aos professores.

> CUNHA, Luiz Antonio. SINTONIA OSCILANTE: RELIGIAO, MORAL E CIVISMO NO BRASIL -
1931/97. Comunicagdo apresentada no IV Congresso Luso-Brasileiro de Histéria da Educagdo, realizado em
Uberlandia (MG), em 17-20 de abril de 2006.

* FISCHMANN, Rosely. Escolas publicas e Ensino Religioso: Estado laico, escola piiblica e a proteciio a
liberdade de crenca e de culto. Disponivel em: <http://www.comciencia.br/200407/reportagens/09.shtml>,
acesso em: 25/02/2005.

> CURY, C. R. Jamil. Ensino Religioso na escola publica: o retorno de polémica recorrente.Revista Brasileira
de Educacio, n°. 27, set. /out. /nov. /dez., 2004, pag. 183-191. Disponivel em:
<http://www.anped.org.br/rbe27/anped-n27-art12.pdf>, acesso em: 18/04/2005.
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defesa da laicidade do ensino, e bem recentemente, quando nossa pesquisa ja se encontrava
em fase bem adiantada, o artigo de Luis Antonio Cunha anteriormente mencionado.

Nossa pesquisa levantou quatro producdes académicas, entre dissertagdes e teses,
diretamente relacionadas ao tema °, sendo que uma delas, a de Dilma Watanabe, ¢ anterior a
definicdo do Ensino Religioso pela LDB e pela Lei n°. 9475/97, ao passo que as outras trés
producdes sdo posteriores. Essas produgdes contribuiram com nossa pesquisa tanto para
corroborar com nossas argumentagdes quanto para ilustrar posicionamentos que queriamos
contrapor. Porém, sempre nos sendo de grande utilidade no fornecimento de acesso a fontes
documentais, quer pelas citagdes, quer pelos anexos. Entendemos necessario fazermos uma
apresentacao, mesmo que breve, dessas produgoes:

- Maria Dilma Watanabe ’ analisa o processo de implantagio de um projeto de Ensino
Religioso no municipio de Sdo Paulo no segundo semestre de 1991 e fornece, através dos
anexos, varios documentos oficiais e matérias jornalisticas veiculadas pela grande imprensa
paulista;

- Anisia de Paulo Figueiredo * analisa os processos de debate, bem como os tramites
parlamentares na elabora¢ao da Constituicao de 1988, da Lei de Diretrizes e Bases (LDB) de
1996 e da Lei n°. 9475/97 que alterou o artigo 33 da LDB, fornecendo também, importantes
fontes documentais relacionadas a Igreja Catolica brasileira e a outras entidades favoraveis ao
Ensino Religioso nas escolas publicas, e propde a busca de um “consenso” em torno de um
Ensino Religioso que goze do mesmo estatuto que as demais disciplinas escolares;

- Hédio Silva Junior ° analisa as implicagdes juridicas do Ensino Religioso nas escolas

oficiais a luz da Constituicao e conclui pela inconstitucionalidade da Lei n°. 9475/96;

 Esse levantamento ¢ deveras trabalhoso e sofreu limitagdes decorrentes de dois fatores: da nossa
impossibilidade de visitar pessoalmente todas as bibliotecas de universidades que mantém programas de pos-
graduacdao em Educagdo ou Ciéncias das Religides; e dos sistemas de catalogagdo dessas bibliotecas, quando
digitalizadas e disponibilizadas na rede Internet, nem sempre facilitarem as buscas tematicas. No entanto,
chegou-nos informacdo da existéncia de pesquisa condizente com o nosso tema, mas que nio tivemos tempo de
incorpora-la em fungdo da limitagdo de nossos prazos. Porém, esse fato ndo altera em nada a aprecia¢do de Luis
Antonio Cunha e compartilhada por nés de que os laicos tém evitado esse tema.

" WATANABE, Maria Dilma . Deus vai a Escola: O Ensino Religioso na Escola Municipal de Sio Paulo
(1989 — 1992). Dissertagdo de Mestrado em Ciéncia das Religides, Pontificia Universidade Catdlica de Sdo
Paulo, defendida em 1996.

8 FIGUEIREDO, Anisia de Paulo. Realidade, Poder, Ilusio: Um Estudo sobre a Legalizacdo do Ensino
Religioso nas Escolas e suas Relacdes Conflitivas como Disciplina ‘Sui generis’ no Interior do Sistema
Publico de Ensino. Dissertagdo de Mestrado em Ciéncia da Religido na PUC/SP em 1999.

? SILVA JUNIOR, Hédio. A Liberdade de Crenca como Limite 2 Regulamentacio do Ensino Religioso.
Tese de Doutorado em Direito do Estado na Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo, defendida em 2003.
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- Tania Concei¢io Iglesias do Amaral '° estuda a implantacdo do Ensino Religioso nas
escolas estaduais do Parana a partir da analise da epistemologia dos Parametros Curriculares
Nacionais do Ensino Religioso produzidos pelo Forum Nacional do Ensino Religioso
(FONAPER) que embasaram tal implantagdo. Constatou a influéncia da Igreja Catolica sobre
essa orientacdo, corroborando, portanto, com nossa apreciacdo dos tais parametros e
fortalecendo nossa pesquisa € nossas convicgdes no tocante a importancia das deliberagdes do
Concilio Vaticano II na reorientacdo das posigdes da Igreja Catolica que concorreram, por sua
vez, para a mudanca do formato do Ensino Religioso. A pesquisa de Tania percebe nos
Parametros Curriculares do FONAPER uma tentativa de dar ao Ensino Religioso certo grau
de cientificidade.

Avangamos do patamar constituido pelas pesquisas aqui citadas na medida em que
identificamos e analisamos criticamente a existéncia de um cenario de redefini¢dao
epistemologica do Ensino Religioso manifesto, sobretudo, no processo de implantagdo da
disciplina no estado de Sao Paulo apds 2002, ao lado de uma mudancga da linha argumentativa
dos favoraveis a disciplina.

Metodologicamente concebemos as religides como produtos histéricos, como
representacdes simbolicas socialmente determinadas por relagdes sociais, geralmente
involuntarias, que os homens travam entre si. Representagdes que, portanto, nao se constituem
a partir de simples somatdria de consciéncias, de subjetividades e de angustias individuais
frente as questdes da existéncia, em busca de um sentido para a mesma, mas representagcdes
com raizes profundamente calcadas em interesses materiais existentes na sociedade e que se
sustentam e se perpetuam, ou até mesmo se renovam, em funcdo da solidez das institui¢des
religiosas e da agdo vigilante e opressora das castas ou classes sociais que utilizam a religido
como justificativa ideologica para a desigualdade social existente e para os privilégios que
usufruem na sociedade.

Entendemos que o Ensino Religioso ndo pode constituir-se em disciplina da grade
curricular sem atentar contra o carater laico e republicano da escola publica. Manté-lo na
grade curricular encerra uma contradi¢do que objetivamos desnudar nesta pesquisa, € quanto a
isso cabe uma justificag¢do: a contradicdo mencionada parece tdo dbvia aos olhos de um laico

que redundaria num contra senso propd-la como elemento norteador de uma pesquisa

' AMARAL, Ténia C. I. de. Analise dos Parametros Curriculares Nacionais para o Ensino Religioso nas
Escolas Publicas Brasileiras. Dissertacio de mestrado apresentada ao Programa de Po6s-Graduagdo em
Fundamentos da Educacgéo da Universidade Estadual de Maringa, defendida em 2003.
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académica nao fosse o fato de que a existéncia dessa contradi¢dao tem sido, nos ultimos anos,
tdo fortemente contrariada pelos defensores do Ensino Religioso na escola publica'’.

As argumentacdes em prol de um Ensino Religioso ndo conflitante com a laicidade da
escola publica variam de acordo com o perfil ou filiagdo religiosa e ideoldgica da pessoa.
Porém, tendem sempre a apoiar-se na tese de que, sob um novo formato, adequado aos termos
da Lei n° 9475/97, o Ensino Religioso poderia atingir tal grau de universalidade que a
“riqueza” da diversidade existente na sociedade humana seria o proprio objeto dessa
disciplina. O que muda de um proponente a outro ¢ a maior ou menor elasticidade na
identificacdo da diversidade existente - a forma de reconhecer e encarar a diversidade,
concedendo, ou nao, legitimidade aquilo que se apresenta como diverso — € o grau de
ideologizagcdo na defini¢cdo daqueles que deveriam ser os objetivos ou as competéncias a
serem desenvolvidas pela disciplina.

O estado de Sao Paulo tem sido historicamente ponta de lanca na aplicagdo de
propostas e politicas educacionais desde a implantagdo dos grupos escolares no inicio do
século XX. Relativamente ao Ensino Religioso, apresenta propostas inovadoras a partir de
2001 e que, por isso, selecionamos como foco de nosso estudo. O caminho da implantagdo do
Ensino Religioso nas escolas publicas paulistas apds a promulgagdo da LDB em 1996 e da Lei
9475/97 passou pela realizagdo de uma Audiéncia Publica do Ensino Religioso organizada
pelo Conselho Estadual de Educagdo no final do ano de 2001. Esta audiéncia contou com
dezenas de entidades religiosas - com exce¢do da Associacdo dos Supervisores de Ensino
(APASE) que tem carater sindical — e foi norteada pela Indicacdo CEE n°. 16/2001 e pela
Deliberagcdao CEE n°. 07/2001. A disciplina entrou de fato na grade curricular no ano seguinte
e, para tanto, foram editados dois materiais de apoio ao professores: o primeiro organizado

por Tebfilo Bacha Filho '*, no inicio do ano de 2002 e o segundo organizado por

""" Dentre esses defensores identificamos desde porta-vozes de institui¢des religiosas, notadamente da Igreja

Catolica, mas também ocupantes de cargos ou fungdes em institui¢des ligadas a governos de Estado, prefeituras,
conselhos de educagdo e dirigentes de drgdos menores dos sistemas de ensino tais como dirigentes regionais de
ensino, supervisores ¢ assistentes técnico-pedagogicos, ¢ um numero ndo desprezivel de docentes de
universidades publicas. Fendmeno similar pode ser observado na acdo de docentes de outras areas do
conhecimento que trazem com freqiiéncia a temadtica religiosa e a propria religido para o interior do espago
publico para justificar e coadjuvar agdes profissionais, sobretudo na area da satide.

2 BACHA FILHO, Te6filo (org.). O Ensino Religioso na Escola Publica. Sio Paulo: Coordenadoria de Ensino
e Normas Pedagogicas / Secretaria de Educacdo de Sdo Paulo, 2002.
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pesquisadores do Departamento de Histéria da UNICAMP ", resultado de um convénio entre
o Governo do Estado de Sao Paulo e esta universidade.

No que tange a metodologia de pesquisa, procedemos a levantamento e posterior
revisdo bibliogréficas levando em conta a seguinte classificagao: 1) a historiografia pertinente
a presenca ou influéncia da religido na educacdo e na politica do Estado brasileiro desde o
regime do padroado régio; 2) dissertagdes e teses que tém por objeto o Ensino Religioso nas
escolas publicas; 3) documentos eclesiais provenientes da “Santa Sé€” e dos pontifices
romanos, principalmente as enciclicas que abordam questdes tais como Estado, secularizagao
e educagdo, ou da Igreja Catdlica brasileira; 4) artigos de jornais, de Internet e de revistas
principalmente dos contextos relacionados a elaboragdo da Constituigdo de 1988, a
implantagdo de um projeto de Ensino Religioso no municipio de Sdo Paulo em 1991, a Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (Lei 9394/96), e a implantacdo do Ensino Religioso
nos estados brasileiros sob a vigéncia dessa nova lei; 5) os materiais que a Secretaria de
Educagdao do Estado de Sdo Paulo tem utilizado para a “capacitacdo” dos professores de
Ensino Religioso.

No primeiro capitulo de nossa dissertacdo tragamos um panorama da evolucdo da
relacdo entre o Estado e a Igreja na historia brasileira e da presenga da religido na educacao
publica desde os primeiros tempos da colonizagdo portuguesa no Brasil - quando a escola
jesuitica assumia carater de escola oficial, pelo financiamento e pelo carater a ela conferido
pelo Estado portugués - até a década de 1970 quando a implantacdo da disciplina Educagao
Moral e Civica pela Lei 869/69 confere a essa disciplina, além da doutrina¢do politica e
ideoldgica que lhe era peculiar, um carater de complementagdo a doutrinagdo religiosa que
estava a cargo da disciplina Ensino Religioso, na medida em que apresentava a religido como
a base da moral. Entre esses dois momentos analisamos a crise do regime do padroado com a
Questao Religiosa no Império; os embates da década de 1930 no contexto do fim da Primeira
Republica em que liberais (ligados geralmente a pedagogia da escola nova) batiam-se pela
laicidade da escola publica enquanto que intelectuais catolicos, sob a lideranca de D.
Sebastido Leme, tendo como porta voz o jornal a Ordem e o programa da Liga Eleitoral
Catdlica (LEC), exigiam, sob a féormula da liberdade de ensino, que o Estado amparasse
plenamente a Igreja Catdlica na realizagdo de suas obras educacionais como um

reconhecimento da confissdo catdlica ser amplamente majoritaria no pais; e o final da década

13 SILVA, Eliane Moura da; KARNAL, Leandro (Revisdo Critica: Paulo Miceli). O Ensino Religioso na Escola
Publica do Estado de Siao Paulo. Sdo Paulo: Coordenadoria de Ensino e Normas Pedagogicas / Secretaria de
Estado da Educag@o; Universidade Estadual de Campinas, 2002, Em 5 cadernos.
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de 1950 e o inicio da década de 1960 quando os embates ideologicos dos anos trinta sdao
retomados em fun¢do do processo de elaboragdo da primeira Lei de Diretrizes ¢ Bases da
Educacao Nacional do Brasil.

No segundo capitulo analisamos os processos de elabora¢dao da Constituicdo de 1988 e
da Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educacdo Nacional (LDB) no tocante ao Ensino Religioso.
Destacamos em ambos o0s processos a atuacdo de um forte lobby catdlico como fator
preponderante na manuten¢do do Ensino Religioso nas escolas publicas e pelo enunciado
sectario da Lei n°. 9475/97 que condiciona a formagdo integral da cidadania ao Ensino
Religioso. Analisamos também a implementagdo de um projeto de Ensino Religioso no
municipio de Sao Paulo no segundo semestre do ano de 1991. Entendemos que esse fato nao
correspondeu a um episodio isolado, mas a uma manifestacdo da articulagdo que a Igreja
Catolica lograva naquele momento e que avangou nos anos seguintes, resultando na vitdria do
Ensino Religioso e na encruzilhada em que foi metida a escola laica no Brasil.

No terceiro capitulo analisamos a implantacao do Ensino Religioso nas escolas oficiais
paulistas no ano de 2002 que foi precedida por uma legislagao especifica e por normatizacao
do Conselho Estadual de Educacdo coroada por audiéncia publica. Analisamos, portanto, os
documentos do Conselho que se encarregam dessa normatizagdo (Indicagdo CEE n°. 16/2001
e Resolugao n°. 07/2001) e os principais pronunciamentos da Audiéncia, particularmente no
tocante ao objeto epistemoldgico do Ensino Religioso. Porém, sua implantacdo nas escolas
oficiais paulistas foram instrumentalizadas por cadernos de apoio aos professores da
disciplina editados em dois momentos refletindo duas concepg¢des metodologicas e dois
tratamentos epistemoldgicos distintos. Esses materiais foram analisados e confrontados por
nds nesse capitulo e nos levou a conclusdo de que a legislacdo do Ensino Religioso, que ¢
resultante da pressdao do campo religioso sobre o Estado, expressa uma vitoria dos religiosos
na medida em que eleva o Ensino Religioso ao estatuto de disciplina e impde ao Estado o
onus do pagamento do professor, mas, a0 mesmo tempo, abre espago para a possibilidade de
questionamentos que tornam relativas essa vitoria, como os questionamentos contidos nos

cadernos produzidos pela UNICAMP em parceria com o Governo do Estado de Sdo Paulo.
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CAPITULO 1

A RELACAO IGREJA / ESTADO E O ENSINO RELIGIOSO NA
HISTORIA DA EDUCACAO BRASILEIRA.

1.1- Educacao Jesuitica no Periodo Colonial.

A compreensao da atividade educativa da Companhia de Jesus no Brasil somente ¢
possivel a luz da situagdo de Portugal e da relagdo existente entre o Estado e a Igreja Catolica
neste pais no inicio da Idade Moderna. O Estado portugués exercia um rigido controle sobre a
estrutura hierarquica eclesiastica e, conseqiientemente, sobre a atividade da Igreja Catolica em
Portugal, por meio do regime do padroado. Esse regime advém de um processo de
sacralizacdo do reino e do império lusitano cujo primeiro passo foi dado no momento mesmo
da fundagdo de Portugal (1128) quando D.Afonso Henrique, vitorioso na guerra de
reconquista contra os mouros ', proclamou vassalagem ao Papa comprometendo-se com o
pagamento do censo a Santa S¢, sendo que o ato sacramental dessa proclamacao foi uma carta

datada de 14 de maio de 1144 em que

(...) o Papa Celestino II escrevia ao principe portugués louvando-o pela
resolugcdo de fazer homenagem a Sé Apostolica ‘da terra cujo regimento
Deus lhe confiara’. E com este ato politico-religioso que se inicia a
monarquia portuguesa. >

A base para a constitui¢do do padroado lusitano decorreu de quatro bulas papais entre

os séculos XII e XVI °, sendo que os poderes designados pelas bulas foram refor¢ados pela

! Esse fato se d4 no mesmo contexto ¢ tem o mesmo espirito das cruzadas iniciadas em 1095 cujo objetivo
declarado era defender Constantinopla e libertar Jerusalém - sagrada para os cristdos por guardar o Santo
Sepulcro, o timulo de Jesus Cristo - que se encontrava, assim como a Peninsula Ibérica, sob dominio dos
muculmanos. Como o islamismo era considerado uma heresia pela Igreja Romana, a guerra contra os
mugulmanos tornava-se “justa”. Porém as cruzadas, assim como a reconquista da Peninsula Ibérica, tiveram
raizes econdmicas. Foram motivadas, em grande medida, pela falta de terras para a agricultura - decorrente da
expansdo demografica que a Europa Ocidental Cristd vivenciou a partir do final do século X quando teve fim um
ciclo de cinco séculos de invasdes estrangeiras iniciadas no século V - e pelos interesses comerciais, sobretudo
da cidade de Veneza no tocante ao Oriente.

2 AZZI, Riolando. A Cristandade Colonial: Um Projeto Autoritario. Sdo Paulo: Paulinas, 1987, pag. 19-20.

3 As quatro bulas foram: a Romanus Pontiflex de 1455, durante o reinado de Afonso I, em que o Papa Nicolau V
reconhecia as conquistas portuguesas bem como o direito exclusivo dessa Coroa as terras meridionais; a Inter
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nomeagao de D. Jodo III a Grao-mestre da Ordem de Cristo (poder de carater hereditario) pelo
Papa Adriano em 1522. Riolando Azzi, que realizou relevante estudo sobre a Igreja Catolica e
o catolicismo no Brasil colonial, trata dos poderes e incumbéncias do monarca portugués em

regime do padroado régio somado a nova nomeacao:

Os reis de Portugal tornavam-se, portanto, os chefes efetivos da Igreja por
duas razdes convergentes: pelos direitos de padroado e pelo titulo de Grao-
mestre da Ordem de Cristo. Este ultimo titulo conferia aos reis de Portugal
também o regime espiritual, devendo, portanto, zelar pela vida cristd nas
colonias portuguesas.

Cabia dessa forma ao monarca a apresentacao dos candidatos aos bispados e
as paroquias, bem como a obrigacao de zelar pela construcdo e conservagao
dos edificios do culto, remunerag@o do clero e pregagdo da fé crista, através
do envio de missionarios.

O monarca tornava-se assim uma espécie de delegado pontificio
plenipotenciario para a colonia brasileira. *

Por uma combinacao de fatores, o Estado portugués foi o pioneiro no processo de
expansao maritima e comercial, sendo que destes fatores destaca-se a precoce centralizacao
politica que teve seu apice na Revolucao de Avis (1383/85) e que decorreu da alianga firmada
entre o rei e a burguesia e que limitou o poder tanto da nobreza quanto do clero lusitano. Uma
vez procedida a centralizagdo politica, o Estado passou a assumir um papel cada vez mais
centralizador e, ao mesmo tempo, estimulador da atividade mercantil enquanto que a
burguesia, por seu turno, entrava com sua cota-parte no “acordo” procedendo ao pagamento
dos impostos para a manuten¢do do exército e da burocracia indispensaveis a existéncia do
novo Estado.

Pelo exposto, a expansdo portuguesa, apesar de seus determinantes econdmicos,
revestiu-se de um carater acentuadamente religioso. O messianismo esteve presente enquanto
elemento de justificacdo ideoldgica desde os primordios do Estado portugués e acentuou-se
com a expansdao maritima e a decorrente formagdo de um enorme império colonial
ultramarino, de modo que todos os atos da expansdo assumiam imediatamente um carater
religioso, de cruzada em nome da fé cristd para expansao das fronteiras da cristandade.

Foi nesse universo mental que concebia a “cristandade” como universo ideal cujas

fronteiras deveriam ser estendidas para a gloria de Deus, e dentro da logica comercial

Coetera de 1456, do Papa Calixto II ao mesmo rei Afonso, que reafirmava os privilégios anteriores e ainda
conferia a Ordem de Cristo bens e direitos eclesiasticos sobre todas as conquistas lusas presentes e futuras; a
Aerteni Regis de 1481, do Papa Sixto IV, que se reafirmava o que o papa precedente havia concedido; e
Praeclarae devotionis de 1514, do Papa Ledo X ao rei D. Manoel, que se confirmava a jurisdi¢do eclesiastica até
entdo concedida e ainda a estendia para qualquer outra regido, mesmo desconhecida. BRUNEAU, Thomas C. O
Catolicismo brasileiro em época de transi¢cdo. Sio Paulo: Loyola, 1974, p. 31-33. Apud AZZI 1987, p. 22.

4 AZ71, 1987, p. 21-22.
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expansionista, que os jesuitas inseriram-se € integraram-se ao projeto colonizador portugués
com suas agdes, por um lado, determinadas e, por outro, controladas pelo Estado.

A Companhia de Jesus foi fundada em 1534 por Inacio de Loyola e passou a ser um
dos instrumentos mais eficazes da Igreja Catdlica para combater a chamada Reforma
Protestante na Europa ° e para tanto recebeu o aval do Concilio de Trento (1547/64). O
principal motivo do crédito que os jesuitas receberam da Santa S¢é estd no fato destes
cultivarem a rigida observancia da hierarquia eclesiastica que, naquele momento, era
contestada pelos protestantes.

Os jesuitas integraram-se ao projeto colonial portugués como missionarios com carater
oficial inicialmente na India (1540) e depois no Brasil com a chegada, em 1549, de seis
missionarios cujo objetivo anunciado era o de estender a fé cristd aos gentios e dar amparo
espiritual aos colonos portugueses.

Acerca da presenca jesuitica no Brasil, Azzi afirma:

A presenga jesuitica no reino lusitano foi sempre marcada por uma
perspectiva missionaria. De fato, os jesuitas foram chamados pela Coroa
para serem Os seus missionarios com um carater verdadeiramente oficial. °.

Segundo Riolando Azzi, “de 1549 a 1580 somente os jesuitas foram autorizados a

manter atividades missionarias regulares no Brasil” ’

, 0 que lhes garantiu exclusividade até
1580, quando Felipe 11, rei da Espanha, ao unificar as coroas portuguesa e espanhola, criando
a denominada Unido Ibérica (1580/1640), quebrou o monopdlio missionario destes na medida
em que permitiu a presenca de outras ordens religiosas, tais como: franciscanos, carmelitas,
beneditinos, capuchinhos franceses e os padres das Mercés espanhois, embora nem todos
exercessem a atividade missiondria, pois algumas ordens se limitavam a dar assisténcia aos
colonos como, por exemplo, fundando conventos nas vilas e cidades *. No entanto, seu papel
na educacdo ficou patente tanto na acdo missiondria catequizadora do gentio como na
construcdo de centenas de colégios catdlicos espalhados por toda a Europa, inclusive nos
Estados alemaes onde predominava o protestantismo luterano. A Universidade de Coimbra foi
o centro intelectual por exceléncia dos jesuitas e o Ratio Studiorum foi a sistematizagdo da

pedagogia jesuitica, baseado no método mnemonico, que se pautava na persisténcia da leitura

e da escrita como técnica de memorizagao.

° No século XVI, de 1518 a 1535, surgiram trés Igrejas protestantes: a luterana na Alemanha, a calvinista na
Suica e a anglicana na Inglaterra, esta ultima como religido oficial sob o rei Henrique VIIIL.

8 AZZI1, 1987, p. 68.

7 Ibid, p. 81.

% Ibid, p.81.
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A atividade missionaria junto aos indigenas pautou-se pela imperiosa necessidade de
abolir as instituigdes e padrdes religiosos e culturais aborigines através da aculturagdo dos
padrdes e valores da civilizagdo ocidental crista. Os primeiros passos nesse sentido consistiam
em combater o nomadismo, a poligamia, a nudez e a influéncia dos caciques e pajés, estes
duramente combatidos pelos jesuitas pela lideranga religiosa que exerciam. Frente as
resisténcias encontradas junto aos indigenas adultos que os jesuitas acreditavam estarem
totalmente corrompidos pelos maus costumes e pelos vicios do antigo modo de vida, os
padres inacianos orientaram sua catequese para as criangas, os curumins. Quanto a isso nos
relatam Marisa Bittar ¢ Amarilio Ferreira Junior, que coordenam um grupo de estudos sobre

0s jesuitas na histéria da educagao brasileira na Universidade Federal de Sao Carlos:

Os padres aqui aportados, depois das frustragdes em converter indios
adultos, perceberam a vantagem de, primeiro, conquistar a alma da crianga,
para que, entdo, ela propria se constituisse um obstaculo aos ‘maus
costumes’ dos pais. °

De modo que para os primeiros contatos:

(...) contaram, inicialmente, com outras criangas: os sete orfaos chegados de
Lisboa a Bahia, em 1550. Esses ‘meninos perdidos’, no dizer de Nobrega,
aqui seriam bilingiies, e a sua propria presenca constituir-se-ia fator de

aproximacao e aculturacdo. Como escreveu o padre, esses orfaos ‘com seus

cantares atraem os filhos dos gentios e edificam muito os cristios’. '’

Essa agdo teve conseqiiéncias imediatas na desagregagdo familiar e por extensdo nas
proprias comunidades indigenas, uma vez que o processo de aculturagdo das criancas
produzia um abismo entre estes e seus pais, cujos costumes as criancas aprendiam desde cedo
a corrigir ¢ a abominar. Era o mesmo abismo que separava os dois mundos: de um lado os
indigenas que se organizavam dentro da légica de uma sociedade cooperativa e igualitaria no
que tangia ao acesso e propriedade dos meios materiais de subsisténcia, e de outro lado os
portugueses que iniciavam a empresa colonial na América dentro da loégica do mercantilismo
e mascarados ideologicamente pelo ideal de cristandade.

Em 1759, durante a administragdo do Marqués de Pombal, primeiro-ministro do rei
Don José, um alvard régio expulsou os jesuitas do Brasil e proibiu sua atuagdo educativa
pondo fim a um ciclo de quase duzentos anos durante o qual os jesuitas estiveram a frente da

educacdo brasileira e portuguesa.

’ FERREIRA JUNIOR, Amarilio; BITTAR, Marisa. Infancia, Catequese e Aculturagdo no Brasil do Século XVI.
Revista Brasileira de Estudos Pedagégicos. Brasilia: INEP, v. 81, n°. 199, Set/Dez. 2000, p. 454.
10 Ibid., p. 454.
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Comporta um debate o fato de ser a escola jesuitica publica ou privada. Para Roseli
Fischmann, professora do Programa de Pos-graduagao em Educagdo da Universidade de Sao
Paulo e que escreveu vérios artigos sobre o Ensino Religioso nas escolas publicas, “ha a

11
” ", Mas, de nossa

questdo de origem das verbas, a definir se eram ou ndo publicas as escolas
parte, para responder ao nosso objeto de pesquisa, nos contentamos com a defini¢do de
escolas oficiais ou estatais, pois além de serem financiadas pelo redizimo, estavam inseridas
na légica do expansionismo comercial que ocorria com a concorréncia do Estado. Portanto,
nossa atengdo com o periodo colonial, e mais propriamente com os jesuitas, justifica-se por
duas caracteristicas da escola jesuitica: primeiro, era educagdo religiosa na sua esséncia ¢ nao
concorria com praticamente nenhuma forma alternativa de educacao, ou seja, uma educagao
ndo religiosa ou mesmo protestante, uma vez que as outras ordens religiosas que atuavam no

Brasil o faziam na mesma perspectiva; segundo, o seu carater de escola oficial, conforme

expusemos acima.

1.2 — Educacio no Brasil Portugués apoés a Expulsao dos Jesuitas.

A expulsdo dos jesuitas do Brasil em 1759, deixou uma lacuna no precario sistema
educacional brasileiro uma vez que o Estado ndo planejou o preenchimento do espaco deixado
por estes, de modo que ndo foi criado um sistema em substituicdo ao outro mantendo o
mesmo descaso que caracterizava a gestdo dos diferentes monarcas portugueses no tocante as
questdes que ndo resultassem em contrapartida econdmica imediata para a metropole.

O descaso justifica-se pelo fato do Brasil ser encarado, exclusivamente, como uma
coldnia cujo papel economico foi atribuido desde sua conquista, papel este que era o proprio
sentido da colonizagdo: fornecer géneros primarios para o engrandecimento do comércio
metropolitano.

A Politica de omissdo do Estado portugués consistiu em entregar a tarefa da educagao
aos jesuitas, e apds a expulsdo destes, as outras ordens religiosas, ou simplesmente nas maos
de leigos '>. Assim ocorreu em Minas Gerais onde imperou uma proibi¢do expressa de

estabelecimento de ordens religiosas e que estimulou o aparecimento de escolas leigas, sendo

' FISCHMANN, Roseli. Ensino Religioso em Escolas Publicas. Correio Braziliense, Brasilia, 28 jun., 2004,
Disponivel em: <http://clipping.planejamento.gov.br/Noticias.asp?NOTCod=132525>, Acesso em 10/09/2006.

12 WEREBE, Maria José Garcia . A Educagdo. In: HOLLANDA, Sérgio Buarque. Histéria Geral da
Civilizacio Brasileira. Tomo 2, vol. 4. Rio de Janeiro: Bertrand Russel, 1997. p. 366.
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muitas delas domésticas ou familiares, onde algum membro mais capaz da familia,
geralmente a mae, encarregava-se de ministrar aulas de primeiras letras as criangas da casa.

No ensino médio, o colégio jesuita foi substituido pelas irregulares aulas régias cuja
unica vantagem, segundo Maria José¢ Garcia Werebe, que contribuiu para a significativa
Histéria Geral da Civilizagdo Brasileira com um capitulo sobre educagdo no periodo
monarquico, “foi a introdu¢do de novas matérias, até entdo completamente ignoradas: linguas
vivas, matematica, fisica, ciéncias naturais etc.” 13

No periodo joanino (1808 a 1821) houve algumas poucas iniciativas de D.Jodo VI no
sentido de estabelecer cursos superiores, geralmente ligados as necessidades militares
(engenharia e medicina, por exemplo), bem como cursos profissionais como o de agricultura
no Rio de Janeiro (1814) e na Bahia (1817) e a Escola de Ciéncias, Artes e Oficios, no Rio de
Janeiro em 1816.

Elemento importante a ser destacado para o nosso objeto de pesquisa, é o fato de que,
desde as escolas de primeiras letras até as de grau mais elevado, a religido estava presente na
escola por meio da catequese e da Historia Sagrada como uma decorréncia do regime de unido
entre a Igreja e o Estado. Esse regime impunha o catolicismo como religido oficial e tornava a

declaragdo de fé uma exigéncia para o exercicio de qualquer funcao publica.

1.2— O Ensino Religioso e a Questio Religiosa no Império.

Apds a Proclamacgao da Independéncia, criaram-se faculdades de direito em Sao Paulo
e Olinda que, somadas aos cursos de filosofia ja existentes nos seminarios, refor¢aram a
tradicdo de uma educacdo essencialmente humanistica. Porém, o que nos interessa de
momento com relacdo aos cursos superiores desse periodo, em fun¢do do nosso objeto de
pesquisa, ¢ o fato do pertencimento a essas faculdades, tanto para o docente quanto para o
estudante, pressupor um juramento religioso catolico. Essa medida era decorrente dos
regimentos das faculdades e da manutencdo do catolicismo romano como religido oficial na

Constituicao de 1824, que estabelecia no seu artigo 5°:

A Religido Catolica Apostolica Romana continuard a ser a religido do
Império. Todas as outras religides serdo permitidas com seu culto doméstico,

3 WEREBE, 1997, p. 366.
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ou particular, em casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior de
templo (...). "

Alias, a exigéncia do juramento religioso estendia-se a todo o quadro de funcionarios
publicos e era condi¢do sine qua non para um homem candidatar-se a um pleito eleitoral de
qualquer nivel, desde as camaras municipais até o senado. Acerca do carater contraditorio da
legislagdo brasileira no tocante a liberdade de consciéncia Roque Spencer Maciel de Barros

observou:

Ora, a liberdade de consciéncia, embora proclamada em tese no art. 179 da
Constitui¢do do Império, era ndo so6 limitada pelo Codigo Criminal e pelos
Estatutos das faculdades, mas também pela propria Carta que a assegurava,
através do art. 5° e do paragrafo 3° do art. 95, este ultimo a excluir do direito

fundamental de tornar-se representante do povo ‘os que ndo professarem a

religido do Estado’. "

O regime do padroado que regulamentava a relacdo entre o Estado portugués e a Santa
Sé, foi transposto para o jovem Estado brasileiro e expresso no artigo 102 da Constitui¢do de
1824 nos seguintes termos: “O Imperador ¢ o Chefe do Poder Executivo e o exercita pelos
seus ministros de Estado. Sdo suas principais atribuigdes: (...) 2°) Nomear bispos e prover os
beneficios eclesiasticos; 3°) Nomear magistrados (...).” '°

O Estado tinha mecanismos de controle sobre a acdo da Igreja e a0 mesmo tempo
incumbia-se de protegé-la. Além de estabelecer um estatuto privilegiado para a religiao
catolica frente as demais confissdes religiosas que ndo podiam expressar-se publicamente,
mas apenas no ambito privado, sem assumir forma exterior de templo, como rezava a
Constituicdo, o Estado encarregava-se também da sustentagdo material dos sacerdotes
mediante um salério. Isso fazia do sacerdote um funcionario publico, de modo que no auge do
conflito aberto entre o Papado e o Império na década de 1870, na chamada Questao Religiosa,
esse carater publico e civil da funcdo foi ressaltado em relacdo ao seu carater religioso, pela
fala oficial do Estado imperial.

As liberdades religiosa e de consciéncia eram previstas pela Constituigdo imperial, no
entanto, os termos do artigo 5° somados a exigéncia do juramento religioso para os

funciondrios publicos, criavam uma contradi¢do para o exercicio da liberdade de consciéncia.

O legislador que propusesse a separagdo entre a Igreja e o Estado poderia ser acusado de

4 BRASIL (Império do), Constitui¢do Politica do (25 margo 1824), in: BONAVIDES, P.; AMARAL, R.. Textos
Politicos da Historia do Brasil, Vol. VIII, Brasilia: Senado Federal, 1996, P. 123.

" BARROS, Roque Spencer Maciel de. Vida Religiosa. In: HOLANDA, Sergio Buarque de. Histéria Geral da
Civilizacio Brasileira. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, tomo II, vol.4, livro 4, capitulo 1, 1997a, p. 329.

' BRASIL (Império do), op. Cit., p. 132.
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descumprir o juramento de defender a religido do Estado por ele proferido no momento de sua
posse.

O paragrafo 5° do artigo 179 da Constituigdo expressava bem essa contradi¢do quando

colocava um condicionante para o exercicio da liberdade religiosa: “Ninguém pode ser
perseguido por motivo de religido, uma vez que respeite a do Estado, e nao ofenda a moral
publica” .
Contradi¢ao, alids, amplamente explorada pela ala religiosa do Parlamento em
momentos que as prerrogativas da Igreja eram questionadas por projetos de lei ou simples
discursos de parlamentares liberais que insistiam na supremacia do poder civil e negavam a
Igreja poder temporal acima do Estado.

Talvez tenha sido o medo de enfrentar uma acusacao de trai¢do ao Estado que fez com
que os liberais brasileiros adotassem um discurso dibio no tocante a separagdo entre a Igreja e
o Estado. Pois, se por um lado a separagdo entre Igreja e Estado constituia um principio da
doutrina liberal, por outro, a unido sob a supremacia do poder civil tornava-se uma posi¢ao
muito mais comoda de ser defendida no Parlamento, pois era, sem divida, mais segura para
suas proprias cabecas. Nesse sentido, o discurso do deputado liberal Pinheiro de Guimaraes

proferido perante a Camara de Deputados, a 19 de maio de 1873, no calor da “questdo

religiosa”, € bastante elucidativo:

A religido catolica, mais do que qualquer outra, é intolerante, e assim deve
ser, pois mais do que qualquer outra se apoia especialmente na revelagao.
Nao aceita a intervengdo da razdo, antes propde-se a domina-la. Se ela é
assim, se a intolerancia ¢ um elemento que ndo pode dispensar, nada mais
natural, até certo ponto, do que rejeitar ela do seu seio todos aqueles que nao
quiserem estar por suas prescri¢des, modernas ou antigas, extravagantes ou
ndo. Mas isso sO podera fazer livremente onde ndo for religido de Estado,
onde seus ministros ndo tiverem deveres muito sérios a cumprir em relagdo a
Nagdo. Reconhecendo-se como religido do Estado, ela ndo pode ter a
liberdade que ambiciona; deve-se sujeitar as leis do pais em que esta
estabelecida. Do contrario, sendo todos os cidaddos mais ou menos
obrigados a segui-la, ¢ podendo os seus ministros leva-los para onde
quiserem; (pois quem governa o corpo, governa a alma) em breve absorveria
todos os poderes, e transformaria o Estado em uma teocracia. '*

Dentre as prerrogativas que o regime do padroado garantia a Igreja Catolica estava o
casamento religioso, o Unico reconhecido pelas leis do Império, o batistério, que tinha
validade de registro de nascimento ¢ o controle dos cemitérios, construidos e mantidos com

recursos publicos da municipalidade e entregues a administracdo da autoridade eclesial

""BARROS, 1997a, p. 320.
¥ Ibid., p. 343.
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catolica dessa mesma municipalidade. Essa situagdo produzia inevitavelmente
constrangimentos e dificuldades legais aos ndo catdlicos. A titulo de exemplo citaremos duas
categorias de episodios: primeiro, a pressdo das autoridades catdlicas para que o Estado ndo
reconhecesse legalmente os casamentos mistos, aqueles entre catdlicos e protestantes;
segundo, o fechamento dos portdes dos cemitérios para os chamados acatolicos na hora de
enterrar os seus mortos, instrumento que foi largamente utilizado pela Igreja Catélica Romana
para combater a magonaria.

O regime de unido entre Igreja e Estado deixaria o Poder Civil a mercé de deliberacdes
emanadas da Santa S¢, “uma teocracia” segundo o deputado liberal Pinheiro de Guimaraes,
caso o Estado nao adotasse mecanismos constitucionais que limitassem o poder de Roma
sobre o clero nacional. Sobre essa questdo escreve Roque Spencer Maciel de Barros ao
analisar o contexto religioso em que se situava o regime monarquico e as implicagdes da

“questao religiosa” no declinio e queda desse regime:

(...) fiel a tradig@o regalista portuguesa, a Carta contrabalangava o privilégio
com a desconfianga, resguardando no paragrafo 14 do artigo 102 o direito do
beneplacito imperial quanto a validade ou ndo, no Pais, dos ‘decretos dos
concilios e letras apostolicas, e quaisquer outras constitui¢des eclesiasticas,
que se ndo opuserem a Constitui¢io’.

E houve vérias determinacdes do pontificado romano que nao receberam o beneplacito
imperial, a saber: todas as enciclicas que se reportavam direta ou indiretamente & magonaria
decretando a excomunhao automatica dos catdlicos que insistissem em manter a adesdo a essa
organizacdo. Roque Spencer enumera as enciclicas que versavam sobre a magonaria € que nao

receberam o beneplacito dos governos portugués e brasileiro:

a Constituicdo In Iminenti, de Clemente XII, de 29 de abril de 1738, a
Constitui¢do Providas, de Bento XIV, de 18 de maio de 1751, a Constitui¢ao
Ecclesiam a Jesu Christo, de Pio VII, de 13 de setembro de 1821, a
Constitui¢do Quo Graviora, de Ledao XII, de 13 de margo de 1825, a
enciclica Qui pluribus, de Pio IV, de 9 de novembro de 1846, ¢, do mesmo
pontifice, a alocucdo Quibus quantisque, de 20 de abril de 1849, a enciclica
Noscitis et Nobiscum, de 8 de dezembro do mesmo ano, a alocucdo
Singulari quadam, de 9 de dezembro de 1854, a enciclica Quanto
conficiamur moerore, de 10 de agosto de 1863, ¢ a Constituicdo Apostolicae
Sedis, de 12 de outubro de 1869. %°

Houve determinagdes e leis apostolicas que ndo tocavam direta e abertamente na

macgonaria, mas que combatiam as posi¢des politicas que os magons ¢ os liberais defendiam

' BARROS, 1997a, p. 320.
2 1d.. A Questdo Religiosa. In: HOLANDA, Sergio Buarque de. Historia Geral da Civilizacio Brasileira. Rio
de Janeiro: Bertrand Brasil, tomo II, vol.4, livro 4, capitulo 1, 1997b, p. 339.
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relativamente ao Estado, a democracia, e as liberdades em geral (de consciéncia, religiosa, de
critica, de associacdo, de revolta, etc.) e que também nao foram referendadas pelo poder
imperial no Brasil.. Temos como exemplo, para citar apenas as principais, a enciclica Mirari
vos, de 15 de agosto de 1832, de Gregério X VI, a enciclica Quanta Cura e o Sillabus, de 8 de
dezembro de 1864, de Pio IX ¢ a enciclica Immortale Dei, de 1° de novembro de 1885, de
Ledo XII; acresce-se a estes documentos as constituigdes dogmadticas que emanaram do
Concilio Vaticano I ocorrido entre 1869 e 1870.

Para se ter a dimensdo das dificuldades de relacionamento e das contradi¢cdes que o
regime de unido entre a Igreja e o Estado, vigente no Brasil desde 1822 até 1889, produziam
nos meios politicos e esclarecidos da sociedade brasileira daqueles tempos, seria
importantissimo atentar para o fato de que a Bula Praeclara Portugaliae, emitida pelo Papa
em 1827 e que confirmava o reconhecimento dos poderes de padroado de D.Pedro I, foi
rechagada pelos deputados da Assembléia Geral, que entendiam que este era um direito
legitimo do Imperador que ndo dependia, portanto, do reconhecimento de Roma.*' Outro
episodio ilustrativo dessa questdo foi o projeto de lei do Padre Diogo Antonio Feijo, regente
do Império de 1832 a 1835, encaminhado ao Parlamento que versava sobre a extingdo do
celibato clerical, fato que levou o Papa Gregério X VI a fazer uma condenagdo a esse tipo de
pretensdo na enciclica Mirari vos de 1832, embora nao mencionasse o Brasil e nem o padre
regente.

O conflito aberto entre o Estado brasileiro € a S€ Romana, entre os anos 1873 ¢ 1875 e
que os historiadores convencionaram chamar de Questao Religiosa, foi um episodio crucial no
sentido de desnudar as contradigdes do regime de unido entre Estado e Igreja no Brasil. Esse
episodio s6 pode ser devidamente compreendido a luz do contexto europeu dos séculos XVIII
e XIX que foi marcado pelas revolugdes liberais burguesas. O quadro a que nos referimos
desenrola-se desde a deflagracdo da grandiosa Revolucdo Francesa em 1789 até as
unificacdes da Alemanha e da Itdlia, passando pelo Congresso de Viena, pelas restauragdes
monarquicas, pela Formacdo da Santa Alianga, pela retomada das mobilizag¢des e, por fim,
pelas revolugdes de 1848 que marcaram a entrada do proletariado na cena politica. Foi esse
quadro europeu, extremamente conturbado e com avangos e recuos das classes em luta, que
levou a Igreja Catolica, sobretudo durante o pontificado de Pio IX, a radicalizar suas posi¢oes
com relacdo a nova ordem que emergia pelas maos da burguesia democratica com o concurso

das classes populares. A posicdo da Igreja Catodlica nesse contexto consistia em colocar-se

2 BARROS, 1997a, p. 322.
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veementemente contra praticamente todas as formas de liberalismo, de socialismo e também
contra qualquer palavra de ordem de cunho democratico, pelo simples fato de expressarem
mudangas e da Igreja considerar-se uma sociedade perfeita e, portanto, impermeavel a
qualquer forma de mudanga.

Antes, porém, em 1832, o Papa Gregério XVI havia promulgado a Carta Enciclica
Mirari vos que expressava a posicao da Igreja Catolica “sobre os principais erros de seu
tempo”. Dentre os erros apontados constava a tentativa de abolicdo do celibato clerical através
do poder civil - certamente numa referéncia a proposta do Regente Feijo no Brasil - o
“indiferentismo religioso”, o “delirio da liberdade de consciéncia”, a “monstruosidade da
liberdade de imprensa”, o questionamento das autoridades civis em func¢dao de que seus
poderes emanam de Deus e “os males da separacdo da Igreja e do Estado”. Nesta enciclica a
questdo da magonaria foi tratada sem que houvesse mengao direta a ela, conforme podemos
observar na passagem seguinte: “a origem de tantas calamidades devemos buscé-la na agdo
simultanea daquelas sociedades, nas quais se depositou, como em sentina imensa, quanto de
222

sacrilégio, subversivo e blasfemo acumularam a heresia e a impiedade em todos os tempos.

Noutra passagem da Enciclica a acusacao ¢ retomada:

A muitas outras coisas de ndo pouca importincia, que Nos trazem
preocupado e enchem de dor, devem-se acrescer certas associagdes ou
assembléias, as quais confederando-se com sectarios de qualquer religido,
simulando sentimentos de piedade e afeto para com a religido, mas na
verdade possuidas inteiramente do desejo de novidades e de promover
sedi¢des em toda parte, pregam liberdades de tal jaez, suscitam perturbacdes
nas coisas sagradas e civis, desprezando qualquer autoridade, por mais santa

que seja. >
A Igreja identificava na maconaria a responsabilidade pelos tais erros, sendo que ja
pesava sobre esta organizacao a condenagao de excomunhao. Mas, a verdadeira radicalizagdo
da Igreja ocorre no pontificado de Pio IX iniciado em 1846. Um ingrediente a ser levado em
conta nesse processo ¢ o levantamento da proibi¢do que pesava sobre a Companhia de Jesus
em 1815 e o aumento da influéncia desta ordem religiosa junto aos pontifices romanos. Esta
chegou a estabelecer uma verdadeira hegemonia no interior da Santa Sé, refletindo na adogao
pela Igreja de suas principais teses como, por exemplo, o dogma da infalibilidade papal

proclamado por Pio IX na enciclica Quanta Cura em 1864 e referendado pelo Primeiro

Concilio do Vaticano em 1870.

2 GREGORIO XVI, Papa. Carta Enciclica Mirari vos. Roma: 14 de agosto de 1832. Disponivel em:
<http://www.montfort.org.br/index.php?secao=documentos&subsecao=enciclicas&artigo=mirarivos&lang=bra>
, acesso em: 07/ 02/05.

* Ibid.
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A carta enciclica Quanta Cura e o Silabo dos Erros que a acompanha, retomam as
condenacdes de documentos pontificios anteriores, porém nomeiam novos “erros” que
ganharam importincia e destaque com o desenvolvimento da politica e da filosofia da
segunda metade do século XIX. Os principais “erros” de acordo com o Silabo eram o
racionalismo, o indiferentismo religioso, o socialismo, as sociedades secretas, as sociedades
biblicas®, o casamento civil e os questionamentos da moral natural e do direito natural que
provinham de Deus e que fundamentavam o primado da Igreja sobre o poder civil. A enciclica
condenava as liberdades de consciéncia, de culto e de manifestacdo religiosa, assim como o
progresso cientifico e outras tantas manifestagdes da sociedade moderna. Os dogmas da
Infalibilidade do Papa e da Imaculada Conceicao ficaram a cargo do Concilio do Vaticano de
1870.

As condenagdes contidas nos documentos pontificios ndo podem ser tomadas como
meras criticas. S3o de fato condenagdes, pois partem sempre de pressupostos como falso e
verdadeiro, bem e mal, lucidez e loucura, divino e profano.

Selecionamos a passagem a seguir a titulo de demonstragao da logica perseguida pela

Igreja naquele momento:

Sabeis muito bem, Veneraveis Irmaos, que em nosso tempo ha ndo poucos
que, aplicando a sociedade civil o impio e absurdo principio chamado de
naturalismo, atrevem-se a ensinar "que a perfeicdo dos governos e o
progresso civil exigem imperiosamente que a sociedade humana se constitua
e se governe sem preocupar-se em nada com a religido, como se esta ndo
existisse, ou, pelo menos, sem fazer distingdo nenhuma entre a verdadeira
religido e as falsas". E, contra a doutrina da Sagrada Escritura, da Igreja e
dos Santos Padres, ndo duvidam em afirmar que "a melhor forma de governo
¢ aquela em que nao se reconheca ao poder civil a obrigagdo de castigar,
mediante determinadas penas, os violadores da religido catolica, sendo
quando a paz publica o exija". E com esta idéia do governo social,
absolutamente falsa, ndo hesitam em consagrar aquela opinido erronea, em
extremo perniciosa a Igreja catdlica e a saude das almas, chamada por
Gregorio X VI, Nosso Predecessor, de feliz memoria, loucura, isto é, que "a
liberdade de consciéncias e de cultos € um direito proprio de cada homem,
que todo Estado bem constituido deve proclamar e garantir como lei
fundamental, e que os cidaddos t€m direito a plena liberdade de manifestar
suas idéias com a maxima publicidade - seja de palavra, seja por escrito, seja
de outro modo qualquer -, sem que autoridade civil nem eclesiastica alguma
possam reprimir em nenhuma forma". Ao sustentar afirmagdo tdo temeraria,
ndo pensam nem consideram que com isso pregam a liberdade de perdigdo, e
que, se da plena liberdade para a disputa dos homens, nunca faltara quem se
atreva a resistir & Verdade, confiado na loquacidade da sabedoria humana

2 Os protestantes fundavam as sociedades biblicas como meio de difusdo e popularizagdo da Biblia que,
segundo estes, deveria ser objeto de livre interpretacdo, fato que era condenado pela Igreja Catolica que entendia
que a “palavra de Deus” deveria ser interpretada pela Igreja para depois ser repassada aos fiéis.
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mas Nosso Senhor Jesus Cristo mesmo ensina como a fé e a prudéncia crista
hio de evitar esta vaidade tio danosa. **

Importante destacar, a titulo de contextualizacao, que em 1864 a Igreja Catodlica ja se
encontrava ameagada de perder o controle sobre os Estados Pontificios para o nascente Reino
da Italia. Fato que ocorreu em 1870 e que limitou o poder temporal da Caria Romana ao
quilometro quadrado que corresponde ao Vaticano atualmente. Apos 1870 o Papa passou a
declarar-se prisioneiro do governo italiano e, em contrapartida, recusava-se a reconhecer
legitimidade no novo Estado italiano, fato que sé foi revertido em 1929, quando o pontificado
de Pio XI selou com o governo fascista de Mussolini o Tratado de Latrdo. Porém, a ameaga e
os questionamentos ao poder da Igreja Catolica partiam de praticamente todos os paises
ocidentais, o que justificava a contundente reagdo de Pio IX.

O Brasil, apesar de todo o atraso que pesava sobre o pais, ndo poderia ficar
impermeavel a esse quadro, como de fato ndo ficou. Até a metade do século XIX o clero

(13

brasileiro estava perfeitamente acomodado aos “vicios” da Igreja de Estado. A populacao
praticava um catolicismo a moda brasileira - a supersticdo predominava no catolicismo
popular e o liberalismo no catolicismo da elite — sendo que ambas as coisas eram condenadas
pela Igreja, embora as autoridades eclesidsticas brasileiras tenham, por muito tempo, feito
vistas grossas. Os membros do clero brasileiro beneficiavam-se da distancia, na medida em
que um mar nos separa de Roma, para relaxar a vigilancia permitindo que alguns desses
religiosos usufruissem de toda sorte de prazeres terrenos, sendo que ndo era coisa rara
encontrar padre com filhos. A questdo do celibato clerical encontrava resisténcias no clero
chegando a ser considerado elemento negativo para a pratica do sacerddcio, conforme

observamos na argumentacdo do Padre Diogo Antonio Feijoé no seu projeto de aboli¢do do

celibato clerical:

sendo certo que a lei do celibato por uma experiéncia ndo interrompida de
quinze séculos, tem produzido a imoralidade numa classe de Cidaddos, ¢
Cidadaos encarregados do ensino da Moral publica; e que por essa causa seu
oficio além de inutil se torna prejudicial, quando os Povos encontram na sua
conduta o desmentido de sua doutrina, de que resulta a imoralidade na
sociedade; segue-se que ¢ um dever da Assembléia Geral remover destes
empregados publicos toda a ocasido, que ou os inutiliza, ou os torna nocivos
a sociedade. *°

% PIO IX. Carta Enciclica Quanta Cura, Roma: 8 de dezembro de 1864. Disponivel em:
<http://www.montfort.org.br/index.php?secao=documentos&subsecao=enciclicas&artigo=quantacura&lang=bra
> acesso em: 07/05/05.

2 BARROS, 1997a. p. 322.
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Como dissemos anteriormente, a volta dos jesuitas para o seio da “Santa Madre”
contribuiu para que um maior tradicionalismo imperasse na S¢ Romana como resisténcia ao
avanco do liberalismo e do socialismo, tendéncia que Pio IX tdo bem expressou. A Igreja do
final do século XIX era intolerante para com quaisquer sinais de modernidade, ao passo que
uma parte da elite brasileira, aquela composta pelos liberais, vislumbrava para o Brasil um
pais inserido no contexto da Segunda Revolucdo Industrial como um agente de primeira
classe ao invés de um mero coadjuvante. Contrapunham-se duas teses, a saber: de um lado a
tese que afirmava que o Brasil tinha uma vocacao agraria e que, portanto, deveria aprimorar a
sua condicdo de produtor de matérias-primas e para isso niao haveria necessidades de
mudancgas, apenas a atengdo dos legisladores do Estado para as questdes relativas a infra-
estrutura necessaria para o comércio exportador e & mao-obra; de outro lado a tese de que o
pais poderia tornar-se uma poténcia industrial e para tanto deveria seguir os passos dos paises
que ja haviam experimentado esse sucesso.

Para a corrente liberal a imigragao provinda dos Estados Unidos, da Inglaterra e da
Alemanha ' poderia constituir-se numa solugdo para a modernizagdo, no sentido do progresso
industrial, pelo nivel técnico dessa mdo de obra. Porém, a levar em conta o componente
religioso, o Brasil ndo era um pais receptivo a esse tipo de imigrante que era, via de regra,
protestante.

De acordo com David Gueiros Vieira, historiador que estudou a presenga protestante
na “Questao Religiosa” de 1873-1875 no Brasil, a Igreja de Roma ndo via com bons olhos
esse tipo de imigragdo e o setor ultramontano ** do clero brasileiro recorria 4 campanha aberta
contra o protestantismo ¢ os danos que este estaria produzindo nos paises onde era tolerado.
Com relagdo a essa questdo ¢ importante atentarmos para a forma como o alto clero brasileiro
e sua imprensa ultramontana interpretavam de forma simplista um fato historico da magnitude

da Guerra de Secessdao Norte Americana:

Do ponto de vista dos jornais catolicos, a guerra tinha dado prova da
asser¢ao feita pelo bispo Dom Anténio de Macedo (e outros) de que o
protestantismo era ‘o germe da morte, que ndo poderia produzir nada a ndo
ser a dissolu¢do de nossa unidade politica e religiosa’. Outros escritores
tinham também argumentado que a liberdade de religido nos Estados Unidos

" Nessa época ainda se falava em Estados alemées, sendo a Prissia o principal deles, uma vez que a Alemanha
sO passou a existir como realidade politica ap6s a unificagdo desses Estados em 1870.

28 Ultramontano, na Otica liberal, era a denominacio que se dava para o setor do clero brasileiro alinhado,
politica e ideologicamente, com a Sé Romana e com o Papa.
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fora a causa da guerra naquele pais, que esta fora causada por dissensdo
o . 29
religiosa.

Seguindo o mesmo argumento o jornal O Apdstolo, um dos porta-vozes do

ultramontanismo no Brasil, responsabiliza o protestantismo pela Guerra do Paraguai:

Alegou que ‘alguém chamado Cabrera’ e ‘dois calvinistas suigos’ tinham
sido protegidos pelo ditador José Gaspar Rodriguez de Francia no inicio do
século. Esses trés individuos tinham espalhado o protestantismo pelo
Paraguai. Por esta razdo, os paraguaios, que sempre tinham sido bons
catolicos, haviam-se transformado em animais e tinham invadido o Brasil.
(...) O Brasil, ponderou ele (o editorial do Apostolo, Rio de Janeiro, 25 de
margo de 1866) estava sofrendo porque desejava emancipar-se da Igreja. *°

Frente a obrigatoriedade de confessar-se catolico, para participar da politica oficial, os
setores liberais declaravam-se de um catolicismo tolerante e sensivel a necessidade de
transformagoes, contrario, portanto, a orientagdo intolerante da “Santa S¢”. Foi nesse contexto
que os liberais e os membros do clero resistentes a orientagdo de Roma buscaram articular-se
politicamente na magonaria que, diga-se de passagem, assim como o clero, padecia de um
“abrasileiramento” que a distinguia da franco-magonaria.

A Questao Religiosa no Império Brasileiro ¢ tema amplamente desenvolvido pela
historiografia brasileira e, portanto, limitaremos apenas a relatar brevemente a seqiiéncia dos
fatos principais que compuseram essa questdo entre os anos de 1873 e 1875.

O episddio da suspensdo do padre Almeida Martins, em janeiro de 1872, foi o
primeiro fato concreto que poderiamos considerar como precedente da Questao Religiosa. A
sentenca da expulsdo de ordem foi dada pelo Bispo do Rio de Janeiro D. Pedro Maria de
Lacerda sob o argumento de que o padre era membro da magonaria. Na realidade, a imprensa
havia noticiado um discurso proferido pelo Padre Almeida Martins numa festa da Loja
Magonica.

Padres magons existiram no Brasil por todo o século XIX sem que, no entanto, a Igreja
tenha se dado ao trabalho de expulsa-los. A novidade que resultou no episoddio ¢ dada pela
seguinte combinagdo de fatos: o ultramontanismo de Pio IX; a recente perda de Roma e dos
Estados Pontificios para os liberais italianos no processo de unificacdo da Italia; e a renovagao
que vinha se processando no episcopado brasileiro por conta de nomeagdes de bispos
ultramontanos em substitui¢do a bispos mais inclinados as posi¢des liberais ou alinhadas com

o poder civil.

¥ VIEIRA, David Gueiros. O Protestantismo, a Maconaria e a Questio Religiosa no Brasil. Brasilia:
Universidade de Brasilia, 1980, p. 210.
3 Ibid., p. 210.
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Em 1873 encontra-se a frente da Diocese de Olinda o Bispo D. Vital Maria Gongalves
de Oliveira, um jovem de 29 anos cuja formagdo eclesidstica se deu na Europa, entre 1862 e
1869, e que desembarcou no Brasil com a declarada disposicao de fazer valer em sua diocese
as orientagdes apostolicas provindas de Roma, mesmo que ndo tivessem recebido o
beneplécito imperial. Em 16 de janeiro deste ano, o recém nomeado Bispo de Olinda,
interditou a Irmandade do Santissimo Sacramento da Freguesia de Santo Antonio pelo fato
desta, alegando impossibilidade legal, ter se recusado a expulsar de suas fileiras um membro
da magonaria, conforme havia exigido em forma de ultimato o jovem bispo. A interdicdo,
nesse caso, se aplicava apenas a atividade religiosa da dita irmandade, uma vez que esta
permanecia no gozo de suas prerrogativas temporais que incluia o controle dos seus bens
materiais.

A decisdo de D. Vital colocou o Estado imperial em posi¢do muito delicada. A Igreja
Catdlica condenava a magonaria € punia os catolicos magons com a excomunhdo, mas as
irmandades religiosas eram organizagdes de direito civil, e se o Estado apoiasse a decisao do
bispo sob pretexto de defender a Igreja de Estado, conforme rezava a Constitui¢do, estaria se
desautorizando perante a mesma.

A argumentacdo de D. Vital ¢ contundente ao desnudar a contradi¢do existente na

doutrina do beneplacito imperial, de acordo com Roque Spencer Maciel de Barros:

Se o Estado fez da religido catolica a crenca oficial do Pais, raciocina o
bispo, ¢ porque a considera verdadeira e, considerando-a verdadeira, nao
pode sustentar a doutrina do beneplacito, que € por ela condenada. E desde
que sustente, cai necessariamente em contradicdo admitindo ao mesmo
tempo a infalibilidade e a falibilidade do Papa, a infalibilidade e falibilidade
do Imperador. Segundo a interpretagdo dos regalistas, argumenta D.Vital, ‘se
supde o Papa infalivel, porque assim o ensina a crenca Catolica, e se supde
ao tempo falivel, pois se conhece a possibilidade de erro em suas
Constituigdes; se supde o Imperador falivel porque assim o exige a fé
Catolica, e infalivel porque se lhe atribui o direito de julgar, sem apelo nem

e~ . . 31
agravo, as Constitui¢des Pontificias’.

Em 25 de mar¢o do mesmo ano o Bispo do Pard, D.Antonio de Macedo Costa, seguiu
o mesmo caminho de D. Vital proibindo os macons de participarem das irmandades e
confrarias religiosas a ndo ser que abjurassem da maconaria. Sob as irmandades pesou a
ameaca de suspensdo de todas as atividades religiosas, caso resistissem, € aos magons, além
da excomunhdo, pesou a negagdo do direito de sepultura. Em 23 de maio a Sec¢do dos

Negocios do Império do Conselho de Estado emitiu um parecer que acusava D. Vital de ter

3 BARROS, 1997b, p. 342.
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extrapolado suas fungdes eclesidsticas ao adentrar em terreno de competéncia do poder civil
interditando as irmandades e, como agravante, de ter condenado a legitimidade do beneplacito

e do recurso a coroa 32.

Em trés de junho o Conselho de Estado deliberou pela
responsabilidade do Bispo de ambas as acusagdes € deu um més para que o mesmo levantasse
os interditos, mas este se recusou a declinar de sua posi¢ao inicial e ainda a afirmou em tom

mais enfatico do que antes:

Ou o governo do Brasil declara-se acatolico, ou declara-se catolico. Se
acatolico, alui-se totalmente o tinico fundamento plausivel em que se baseia
o seu direito de definir nesta questdo religiosa. Se catdlico, entdo por esta
mesma razdo cumpre confessar que nio deve, nem pode nela envolver-se. **

Fato idéntico ocorreu com o Bispo do Pard, D. Macedo Costa, em nove de agosto, que
reagiu do mesmo modo que D. Vital negando-se a levantar o interdito que aplicara as
irmandades.

Ambos os bispos foram presos e julgados enquanto ocorria, a parte, uma atabalhoada
negociacdo entre o Governo Imperial ¢ a S¢é Romana em meio a qual Pio IX promete o
levantamento dos interditos caso os bispos sejam libertados.

Em 17 de setembro de 1875 o Imperador concede anistia aos bispos € no ano seguinte
Pio IX dirige aos bispos a Enciclica Exortae in ista ditione em que afirma que o levantamento
dos interditos ndo significava que as condenacdes aos magons perderam efeito, pois sob estes
continuava a pesar a pena de excomunhao.

A nova enciclica do Papa deixava as coisas como estavam e indicava que o regime de
unido entre Estado e Igreja era impossivel uma vez que ambas as partes ndo demoviam de
suas irreconcilidveis posi¢des.

No final do Império avangaram os debates sobre a Instrugdo Publica Obrigatoria, tao
brilhantemente defendida por Rui Barbosa em seu parecer sobre a matéria >*. Nesse contexto a
Igreja Catolica, apesar do catolicismo continuar sendo a religido oficial, se viu atingida
porque a questdo que se colocava inerente a tese de uma instru¢do obrigatéria era do Estado
se impor a familia, que segundo a doutrina catdlica seria a instdncia responsavel pela

educagao juntamente com a Igreja, ao obriga-la a enviar suas criangas a escola publica.

32 BARROS, 1997b, p. 345 ¢ 346
3 Ibid., p. 349.
4 BARBOSA, Rui. Reforma do Ensino Primario e Vérias Instituigdes Complementares da Instituicdo Publica.

In: Obras Completas de Rui Barbosa (vol. X, 1883, tomo I). Rio de Janeiro: Ministério da Educagdo e Cultura,
1947.
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Com relacao ao Ensino Religioso nas escolas publicas, a Reforma da Instrugao Publica
de 1879 assinalou o que poderiamos definir como uma derrota da posicao da Igreja Catolica
em se comparando com a situagdo até entdo vigente em que a educacdo cristd permeava a

educacdo em si, conforme podemos perceber no texto da lei anterior:

(...) art. 6: Os professores ensinardo a ler, escrever, as quatro operacdes de
arithmetica, pratica de quebrados, decimaes, propor¢des, as nogdes, mais
geraes de geometria pratica, a grammatica da lingua nacional, e os principios
de moral christd e da doutrina da religido catholica e apostolica romana,
proporcionados 4 compreensdo dos meninos; preferindo para as leituras a
Constituigio do Império e a historia do Brasil (...) *°.

Vejamos agora o novo texto legal produzido pela Reforma:

Art. 4°: O ensino religioso nas escolas primarias de 1° grau do municipio da
Corte constara das seguintes disciplinas: instrugao moral, instrugdo religiosa,
leitura, escrita (...).

Paragrafo 1°: os alunos acatolicos ndo sdo obrigados a freqiientar a aula de
instrugdo religiosa que por isso devera efetuar-se em dias determinados da
semana sempre antes ou depois das horas destinadas ao ensino das outras
disciplinas. (...)

Art. 9° (...) Paragrafo 8° Os professores substitutos, com excecdo dos de
instrugio religiosa, serdo nomeados mediante concurso.*

Percebemos que o Ensino Religioso ou “instrugdo religiosa”, conforme era chamada
na época, aparece no texto da Reforma com importancia bem diminuida na medida em que se
constitui em disciplina facultativa num contexto em que se reconhece a existéncia de alunos
“acatolicos”, ao passo que no texto anterior falava-se em doutrina da “religido catdlica e

apostolica”.

1.4 — Estado Laico e Catolicismo na Primeira Republica.

A Proclamagdo da Republica ¢, com certa freqiiéncia, encarada com ressentimento por
catdlicos que a entendem como a expressdao acabada do “laicismo”. Nesse caso o termo

laicismo ¢ empregado em sentido pejorativo na medida em que vinculado a uma ideologia

* BRASIL (Império do). Documentos complementares do (15 outubro 1827). In: BONAVIDES; AMARAL,
1996, pag. 142.

% O PROJETO DE REFORMA DA INSTRUCAO PUBLICA DE LEONCIO DE CARVALHO, n°. 7247 de
19/04/1879. Apud BARBOSA, Rui. Reforma do ensino secundario ¢ superior. In: Obras Completas, vol IX,
tomo I, 1882. Rio de Janeiro: Ministério da Educacdo e Satude, 1942.
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anti-clerical e anti-religiosa. Laicismo costuma também ser empregado como sindénimo de
liberalismo, racionalismo, evolucionismo, positivismo e materialismo.

No entanto, apesar das criticas catolicas ao laicismo republicano, dois fatos ndo podem
ser negados: primeiro, apesar do peso simbdlico da separacdo Estado/Igreja, como marco da
derrota da Igreja Catdlica, ¢ importante notar que esta se viu livre do controle do Estado e
pode dedicar-se ao enquadramento do clero e de seus ministros, o que antes era impossivel
pela exigéncia do “placet” imperial para validar as leis apostolicas que provinham de Roma;
segundo, as leis de secularizacdo que foram objeto de negociagdo por mais de um ano entre o
episcopado representado por D. Macedo Costa - 0 mesmo da “questdo religiosa” e agora
arcebispo da Bahia e primaz do Brasil - e o0 Governo Republicano representado pelo Ministro
da Fazenda Rui Barbosa, poderiam ter sido muito piores para a Igreja.”’

O estado de animo dos bispos catdlicos com o fim do regime do padroado foi assim
relatado por Sérgio Lobo Moura e José Maria Gouvéa Almeida, na contribui¢do que fizeram a

Historia Geral da Civilizagao Brasileira:

Na complexa situagdo criada com a proclamagdo da Republica, esta aparece
ao episcopado brasileiro a0 mesmo tempo como uma salvacdo ¢ uma
ameaga. Desde o inicio, os bispos saudaram a Republica como uma
libertagdo para a Igreja do pesado jugo que até entdo vinha suportando no
Brasil, em decorréncia do regime do padroado (...) **.

O processo de romanizagao do clero e da Igreja Catodlica brasileira, ou seja, de
centralizagdo a partir da orientagdo direta da S¢ Romana, foi, conforme afirmamos,
desbloqueado com o fim do regime do padroado. Tornou-se impossivel repetir situacdes como
as que presenciavamos durante o Império em que o clero apresentava-se dividido diante de
questdes vitais para a Caria Romana, como ocorreu no caso do projeto de lei sobre o celibato
clerical do Padre Feijo e em tantos outros momentos em que a proeminéncia do Estado sobre
a Igreja se colocou. Essa nova realidade de uma Igreja centralizada, obviamente assustava os
republicanos que certamente percebiam que a fraqueza da Igreja brasileira ndo esteve
associada a falta de prestigio popular e sim a sua desarticulacdo politica, € que um novo
enfrentamento do tipo do que se assistiu no episddio da prisdo dos bispos, ndo teria 0 mesmo
resultado. Talvez seja esse temor que tenha movido o Governo Provisério a impor limites ao
clero cerceando-o de direitos politicos, conforme observamos no decreto n°. 119-A de 17 de

fevereiro de 1890 e no projeto da nova Constitui¢ao tornado publico em 22 de junho de 1890.

37 MOURA, Sérgio Lobo; ALMEIDA, José Maria Gouvéa. A Igreja na Primeira Reptiblica. In: FAUSTO, Boris.
Historia Geral da Civilizacio Brasileira. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, tomo III, v. 2, livro 9, 1997, p. 327.
3871

Ibid., p. 325.
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As apreensdes do clero catdlico para com o projeto da Nova Constituigao,

justificavam-se pelas medidas que este propugnava:

(...) sujeicdo dos bens da Igreja a lei de ‘mao morta’, reconhecimento e
obrigatoriedade do casamento civil, laicizacdo do ensino publico,
secularizagdo dos cemitérios, proibicdo de subvengdes oficiais a qualquer
culto religioso, proibicdo de se abrirem novas comunidades religiosas,
especialmente da Companhia de Jesus, inelegibilidade para o Congresso de
clérigos e religiosos de qualquer confissdo. *°

O episcopado brasileiro havia, pouco antes do anuncio do projeto de Constituigdo, se
pronunciado em tom bem mais conciliador que duas décadas antes o fizeram D. Vital e de D.
Macedo Costa. O tom de confronto e de condenagdo que observamos nos documentos

pontificios do século XIX foi substituido por um aceno, embora condicional:

Basta que o Estado fique na sua esfera. Nada tente contra a religido. Nao so
¢ impossivel, nesta hipotese, que haja conflitos, mas, pelo contrario, a agio
da Igreja serd para o Estado a mais salutar, e os filhos dela, os melhores
cidaddos, os mais dedicados a causa publica, os que derramardo mais de boa
mente o seu sangue em prol da liberdade da patria. Ah! Nao se consigne,
pois, na Carta Constitucional da republica brasileira uma palavra que
ofender possa a liberdade da consciéncia religiosa do pais que € na sua quase
totalidade Catolica Apostélica Romana (...) E o que esperamos para que se
evitem o funesto flagelo das dissensdes religiosas, a desunido profunda dos
espiritos, nesta quadra melindrosa. *°

A resposta do Governo Provisorio e dos republicanos de modo geral foi também a de
conciliar os interesses, mas sem comprometer a identidade do Estado laico. No texto final da
Constituicdo abriram mao de tocar nas propriedades e nos direitos politicos do clero e de
proibir o estabelecimento de novas comunidades religiosas no pais, porém mantiveram a

inelegibilidade para o clero regular (ordens religiosas). As demais medidas do projeto ficaram

mantidas, mas,

Algumas medidas, cuja ratificag@o era inevitavel em virtude do que entdo se
considerava a propria natureza do Estado Liberal, foram mais tarde
reinterpretadas num sentido acomodaticio, favoravel aos interesses da Igreja:
assim foi possivel a Igreja Catdlica receber subvengdes da administragido
publica, durante o primeiro periodo republicano, a titulo de ajuda a obras de
beneficéncia. *'

* MOURA; ALMEIDA, 1997, p. 327.

% 0 EPISCOPADO BRASILEIRO AO CLERO E AOS FIEIS DO BRASIL, Tip.a vapor de Jorge Seckler &
Comp., S.Paulo, 1890, pag. 84 s. Apud: MOURA; ALMEIDA, 1997, p. 326.

' MOURA; ALMEIDA, 1997, p. 327 e 328.
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De acordo com o texto constitucional, a educacgdo religiosa nao teria possibilidade de
existir na escola publica pelo carater laico do Estado e do ensino. Porém, o carater federativo
do Estado brasileiro permitiu que a Igreja, através de negociagdes regionais, conseguisse
inscrever o Ensino Religioso em algumas constitui¢des estaduais a partir da segunda década
do século XX.

O tom conciliador da hierarquia catolica brasileira encontra respaldo na Santa Sé¢,

segundo Moura e Almeida, conforme observamos neste excerto:

(...) Mas os fatos pouco posteriores sugerem que a politica de conciliagdo
efetuada pelo episcopado tenha sido admitida, sendo patrocinada pela Santa
Sé: o reconhecimento diplomatico do regime pelo Vaticano em 1890, a
elevagdo em 1901 de sua representacdo diplomdtica no Rio de Janeiro a
categoria de nunciatura, e sobretudo, em 1905, a criagdo do primeiro
cardinalato brasileiro e primeiro também da América Latina (...) sdo marcas
inequivocas de boa vontade em relagdo ao regime, sinais de consentimento a
politica de conciliagio levada a efeito pela hierarquia. **

No final do século XIX, a Igreja Catolica continua a fazer condenagdes, porém muda
de alvos. A maconaria e o liberalismo eram os alvos do passado, o socialismo e o modernismo
sao os do presente. O que se efetuou na realidade foi uma mudanga na opgao de classe por
parte da Igreja: condenava a burguesia, suas manifestagdes e expressdes politicas, quando
estava alinhada com a aristocracia rural e com as reminiscéncias feudais; condena agora o
proletariado, suas manifestagdes e expressdes politicas e organizativas™, por estar alinhada a
burguesia.

O combate contra o modernismo foi expressdao das contradi¢des da Igreja junto a sua

propria base, conforme expressava Pio X:

E o que exige que sem demora falemos, € antes de tudo que os fautores do
érro ja ndo devem ser procurados entre inimigos declarados; mas, o que ¢
muito para sentir e recear, se ocultam no proprio seio da Igreja, tornando-se
destarte tanto mais nocivos quanto menos percebidos.

Aludimos, Veneraveis Irmdos, a muitos membros do laicato catdlico e
também, coisa ainda mais para lastimar, a ndo poucos do clero que, fingindo
amor a Igreja e sem nenhum so6lido conhecimento de filosofia e teologia,
mas, embebidos antes das teorias envenenadas dos inimigos da Igreja,
blasonam, postergando todo o comedimento, de reformadores da mesma
Igreja; e cerrando ousadamente fileiras se atiram sobre tudo o que ha de mais
santo na obra de Cristo, sem pouparem sequer a mesma pessoa do divino

* MOURA; ALMEIDA, 1997, pag. 328.

# LEAO XIII Carta Enciclica Rerum Novarum. Roma: 15 de maio de 1891, Disponivel em:
<http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf 1-xiii_enc 15051891 rerum-
novarum_po.html>, acesso em: 07/02/05.
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Redentor que, com audicia sacrilega, rebaixam a craveira de um puro e
simples homem. **

Os denominados modernistas foram identificados na carta enciclica Pascendi
Dominici Gregis como reformadores da Igreja Catolica que pretendiam tirar desta a esséncia
divina dada pela revelag¢do e, ao assim proceder, iguald-la as demais religides criadas pelo
homem. O “remédio”, segundo Pio X, seria a Igreja se armar contra esse inimigo interno
através das proibicdes aos livros modernistas ** ¢ do maior controle ideologico do clero. Esse
controle deveria iniciar com o0s jovens aspirantes ao sacerdocio, ainda no interior dos
semindrios, e estender-se para todo o clero e o laicato, através de uma educacgdo rigorosa na
qual ocuparia lugar de destaque a filosofia escolastica de Santo Tomas de Aquino.

Nesse novo quadro a Igreja Catolica atuaria em duas frentes: de um lado buscando
atrair o proletariado catolico para associagdes catdlicas, demarcando territério com os
revolucionarios socialistas, e de outro buscando atrair para suas fileiras jovens intelectuais da
elite visando constituir uma inteligéncia leiga que demarcasse terreno com o0s inimigos
modernistas. Nessa segunda frente objetivava-se organizar um setor intelectual que pudesse
representar a voz da Igreja junto ao Estado e as elites, no sentido de uma renovagao moral da
sociedade. No caso brasileiro, em fung¢do do cariter agrario de nossa economia e do
conseqiiente predominio das oligarquias agrarias - a despeito de um limitado processo de
industrializacdo que encetava na vida politica do pais um pequeno proletariado e parcela da
pequena burguesia insatisfeita com o regime oligarquico - os resultados na segunda frente
foram muito mais percebidos.

Um fato que marcou a iniciativa da Igreja Catdlica no Brasil, de acordo com a
orientacdo de Ledo XIII, foi a edi¢gdo de uma Carta Pastoral em oito de abril de 1916 pelo
Bispo D. Sebastido Leme, Primaz do Brasil. A conclamagao ali contida acabou repercutindo,
anos depois, em 1921, na fundacao do jornal A Ordem e, em 1922, no Centro D. Vital, ambos
por iniciativa de um jovem recém convertido Jackson de Figueiredo. O Jornal passou a ser
porta voz do Centro e funcionou como um catalisador da intelectualidade catolica no periodo
anterior a Revolucao de 1930. No periodo imediatamente posterior cumpriu um papel de linha

de frente nas conquistas que os catolicos obtiveram durante o Governo Provisorio de Getulio

* PIO X. Carta Enciclica Pascendi Dominici Gregis. Roma: 8 de setembro de 1907. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/holy_father/pius_x/encyclicals/documents/hf p-x_enc 19070908 pascendi-dominici-
gregis_po.html>, acesso em: 07/05/05.

* Ibid. Apos a separagio entre a Igreja e o Estado, na vigéncia de regimes de democracia liberal, a Igreja nio
pode pensar em proibigdo de fato, mas em censura e condenagdo para que os catolicos ndo leiam tais livros.
Nesse ponto a enciclica ¢ minuciosa e conclama as autoridades catélicas a que denunciem ao Vaticano as obras
que estas considerem como contaminadas pela filosofia modernista.
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Vargas (1930-1934) e no processo constituinte que resultou na Constitui¢ao de 1934, porém
ndo mais sob a lideranga de Jackson de Figueiredo que faleceu prematuramente em 1928, mas
de Alceu de Amoroso Lima, o Tristdo de Atayde.

Sobre a importancia da atuacao de Jackson de Figueiredo, Tristdo de Atayde escreveu:
“A partir da conversdao de Jackson de Figueiredo (...) houve um surto crescente de expansao
do catolicismo entre as elites intelectuais, como até entdo nunca houve em qualquer momento
de nossa historia.” *°

As duas primeiras décadas do século XX marcaram a apari¢do do proletariado
industrial na cena politica brasileira através de greves e manifestacdes. Era uma classe
operaria em grande parte composta de estrangeiros, principalmente italianos. Seu movimento
inseria-se num estdgio de afirmagdo da independéncia politica e organizativa da classe nos
mesmos moldes que o proletariado europeu havia experimentado durante e apds 0 movimento
cartista na metade do século XIX. Porém, a tarefa de constru¢do de um partido proprio ndo se
colocou em funcao de suas dire¢des serem constituidas quase que exclusivamente por anarco-
sindicalistas que condenavam a organizacdo partidaria por entendé-la como uma forma de
reproducdo da autoridade que estes tanto condenavam. Por isso, suas bandeiras voltavam-se
prioritariamente para as questdes trabalhistas. A analogia com a Inglaterra de antes do
movimento cartista pode ser buscada nao apenas no fato de que o proletariado ensaiava seus
primeiros passos, mas também na inexisténcia de uma legislacdo trabalhista. As experiéncias
do proletariado brasileiro ndo eram novas, portanto, se considerarmos as experiéncias
vivenciadas pelo proletariado europeu no século anterior. Assim como também ndo eram
originais as correntes politicas que atuavam no interior do movimento operario brasileiro e as
divergéncias que fundamentavam as dissensdes. Divergéncias que foram acentuadas apos a
greve geral de 1917 ndo apenas sob o impacto do resultado do movimento grevista, mas,
sobretudo, da Revolucdo Russa do mesmo ano que produziu no movimento operario de todo o
mundo um deslocando de amplos setores, tanto anarquistas quanto ligados a social
democracia, para as fileiras dos partidos comunistas que se formavam pelo mundo afora, e
que no Brasil teve como repercussio a fundagdo do Partido Comunista do Brasil em 1922.

A década de 1920 marcou a aparicdo dos setores médios urbanos, aquilo que
poderiamos chamar de pequena burguesia, cujos anseios foram expressos em grande parte

pelo movimento dos tenentes, cujo objetivo programatico principal era por termo ao regime

46 LIMA, Alceu de Amoroso. O Catolicismo no Brasil. In: Enciclopédia Delta Larousse, vol.IV, Rio de Janeiro,
Ed. Delta, 1964, p. 1871. Apud: MOURA; ALMEIDA, 1997, p. 341.
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oligarquico através da reforma das instituicdes republicanas, principalmente do sistema
eleitoral.

O ano de 1922 foi marcado por trés fatos significativos que expressam a articulacdo de
forgas politicas e sociais daquele momento histdrico e que repercutiram nos embates dos anos
trinta, a saber: a Semana de Arte Moderna, a fundacdo do Partido Comunista ¢ a Criacdo do
Centro D. Vital.

No plano internacional ocorria uma intensa polarizagdo ideoldgica: o movimento
revolucionario desencadeado pela crise aberta com a Primeira Guerra e que levou a vitoria da
Revolugdo Russa, ndo obteve o sucesso imediato e contagiante que os dirigentes da
Internacional Comunista esperavam. O insucesso da revolucdo operdria na Alemanha em
1918, aliado as outras frustracdes que o proletariado experimentou pela Europa afora,
possibilitou que a burguesia européia superasse o momento inicial de perplexidade e se
rearmasse. As manifestacdes mais radicalizadas dessa reacdo contra-revolucionaria puderam
ser observadas no nazismo de Hitler e no fascismo de Mussolini, porém outras expressoes
foram observadas por todo o mundo.

Em 1929, a Igreja Catélica deu dois passos que devemos considerar como de suma
importancia em fungdo de nosso objeto de pesquisa: a assinatura do Tratado de Latrdo, que
pds fim & ‘questdo romana’*’, entre o Papa Pio XI e Mussolini, fato que por si s6 denunciava a
proximidade ideologica entre ambos; e a edi¢do de uma carta enciclica especifica sobre a
educacdo, a divini illius magistri, que se chocava com a laicidade do ensino colocado em

pratica tanto nos diferentes regimes liberais quanto na Unido Soviética.

1.5 — Os Embates da Década de 1930.

A Revolugao de 1930 exprimiu a vitéria da burguesia industrial e dos setores médios
contra a republica oligarquica que havia orientado sua politica econdmica e os recursos
financeiros do Estado para atender os interesses dos latifundiarios exportadores de café.
Porém, ¢ importante notar que a derrota da oligarquia cafeeira ocorreu como reflexo direto e

imediato da derrocada econdmica dessa fragdo burguesa em fun¢do da retracdo do mercado

7 A Questio Romana foi a denominagdo dada ao impasse diplomatico criado entre a Igreja Catolica e o governo
italiano de Victor Emanuel, ap6s a unificacdo da Itdlia e a incorporagdo dos Estados Pontificios ao novo reino
em 1870. Os papas (Pio IX, Ledo XIII, Pio X ¢ Pio XI) declaravam-se em cativeiro ¢ ndo reconheciam a
legitimidade do Estado italiano.
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externo no contexto da grande depressao que se seguiu ao “Crack” da Bolsa de Nova York em
1929.

Abre-se, a partir entdo, um processo de reorganizacdo do Estado com a concorréncia
de varios segmentos expressando interesses de classe distintos, no entanto, o pequeno
proletariado industrial encontra-se, de certa forma, desarticulado sob o impacto de derrotas
que experimentou no final da segunda década do século XX, a despeito da fundacao do
Partido Comunista. Por isso, ndo notaremos em todo o processo da Revolugdo de 1930, cujo
delineamento de posi¢cdes e disputas ideoldgicas se estende até o coroamento do processo
constituinte com a elaboragao da Constituicdo de 1934, uma ac¢ao mais efetiva do proletariado
através de suas organizagdes. O embate politico e ideoldgico, pelo menos no que diz respeito
a educagdo, se da entre liberais e catolicos, entre ensino laico e ensino religioso, entre escola
nova e escola catdlica.

Imediatamente ap6s a Revolugdo de 1930, no contexto do processo aberto a partir do
estabelecimento do Governo Provisorio e da promessa de institucionalizagdo através de uma
nova carta constitucional, a Igreja percebeu que estava dada a possibilidade de reverter
algumas adversidades que havia experimentado em 1891. O anticlericalismo dos primeiros
tempos da republica havia esmorecido e a aproximacgao entre o clero e as oligarquias ja estava
ocorrendo de fato nos Estados. De lado a lado as animosidades haviam se abrandado e o
liberalismo e a magonaria, conforme ja registramos, ndo eram mais os inimigos principais da
Igreja Catdlica. Ambos, Igreja e grandes proprietdrios, temiam as chamadas “classes
perigosas”, o proletariado e a pequena burguesia radical que se expressava, sobretudo, no
movimento dos tenentes. Nessa perspectiva, as propostas de extensdo do ensino publico
ensejadas pelos auto denominados “pioneiros da educacdo” ndo eram bem-vindas.

O ano de 1931 foi marcado por grandes mobilizagdes lideradas pela ctipula da Igreja
Catdlica em articulagdo com o Governo Provisério de Getulio Vargas. Eram mobilizagdes
catolicas revestidas de carater oficial pelo apoio que receberam do Estado. Podemos observar
essas mobilizagoes em dois momentos marcantes:

I — Em 31 de maio a imagem de Nossa Senhora da Aparecida chega ao Distrito
Federal para uma procissdo comemorativa na qual participaram o presidente Getalio Vargas,
seu ministério ¢ todo o corpo diplomatico. Essa santa havia sido, a 16 de julho de 1930,
declarada padroeira do Brasil pelo Papa Pio XI.

2 — No dia 12 de outubro ocorreu uma nova manifesta¢ao, desta vez para inauguracao
da estatua do Cristo Redentor no alto do Corcovado com a presenca de todos os 45 bispos

catolicos do Brasil e o Presidente da Republica acompanhado de todo o seu ministério.
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A importancia dessas manifestagdes, em fungdo do contexto em que ocorriam, ficou

assim registrada por uma biografa do Cardeal D. Sebastido Leme:

Mas havia outro motivo para a enorme concentragdo de forcas catolicas
planejada pelo Cardeal. O pais refazia-se mal do abalo terrivel provocado
pela Revolugdo de 30. Germens de discérdia politica debilitavam-no. Surdos
perigos o ameacavam. A fisionomia da Republica Nova — como se intitulara
o regime instaurado pela revolugdo — mantinha-se enigmatica, numa época
em que a idéia comunista fermentava nos paises da América. Nao se podia
prever o que o futuro reservava para o Brasil. De Qualquer modo, haveria
uma renovagdo dos moldes politicos e legislativos, em que a Igreja deveria
influir, em nome da imensa maioria catolica do pais.

Uma grande concentragdo de elementos catdlicos na Capital da republica,
em momento assim decisivo, valeria por uma demonstracao de for¢a moral,
perante os poderes publicos ainda hesitantes entre correntes diversas. E
valeria ainda como uma oportunidade de despertar a consciéncia catolica aos
seus deveres civicos. Essas circunstancias providenciais ndo escapavam ao
consumado senso politico de D.Sebastido. **

O proprio D. Leme, imediatamente apos as mobilizagdes de maio em homenagem a

Nossa Senhora Aparecida, expressou os objetivos das manifestagdes:

Que os responsaveis pelo pais ndo déem crédito aos observadores
superficiais que s6 nos julgam capazes de defendermos os nossos direitos ao
perfume das flores que ajardinam os altares ou das flores de retdrica que
trescalam em nossas assembléias.
Enganam-se! Para defender os direitos de Cristo, sabemos também sair as
ruas e cerrar fileiras junto as urnas. ¥
A proposicao de formagdo de um partido catdlico foi lancada em varios momentos
desde a crise da prisdo dos Bispos, em 1873: em 1890, no momento da separagdo entre a
Igreja e o Estado; em 1915, pelo poeta Carlos de Laet; em 1922, por Jackson de Figueiredo
que foi demovido da idéia por D. Leme e que, ao invés, fundou o Centro D.Vital. A idéia ndo
proliferou pela resisténcia da cupula da Igreja Catolica brasileira que optara, desde a
Proclamacdo da Republica, pelo caminho da negociagdo com o Estado ao invés do confronto
aberto. D.Leme entendia que seria incoeréncia dos catdlicos proclamarem-se “partido”, que
significa “parte”, uma vez que “catolico” significa “universal” *°.
A promessa de D. Leme de mobilizar o eleitorado catdlico, de “cerrar fileiras junto as

urnas”, materializou-se através da conformagdo da Liga Eleitoral Catdlica, uma articulacao

* SANTO ROSARIO Irma Maria Regina do. O Cardeal Leme (1882-1942), Rio de Janeiro: J. Olympio, 1962,
p. 227-228. Apud : MOURA; ALMEIDA, 1997, p. 296.

*“ MOURA; ALMEIDA, 1997, p. 297.

% Ibid., p. 302-304.
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suprapartidaria, conforme a proposicao do Cardeal, que apoiava candidatos de qualquer

partido desde que se comprometessem com seu programa resumido em dez pontos:

1° - Promulgacao da Constituigdo em nome de Deus.

2°- Defesa da indissolubilidade do laco matrimonial, com a assisténcia as
familias numerosas e reconhecimento dos efeitos civis ao casamento
religioso.

3°- Incorporagdo legal do ensino religioso, facultativo nos programas das
escolas publicas, secundarias e normais da Unido, do Estado e dos
municipios.

4°- Regulamentacdo da assisténcia religiosa facultativa das classes armadas,
prisdes, hospitais, etc.

5°- Liberdade de sindicalizacdo, de modo que os sindicatos catdlicos,
legalmente organizados, tenham as mesmas garantias dos sindicatos neutros.
6°- Reconhecimento do servico eclesiastico de assisténcia espiritual as forgas
armadas e as populagdes civis como equivalente ao servigo militar.

7°- Decretagdo de legislagdo do trabalho inspirada nos preceitos da justiga
social e nos principios de ordem crista.

8°- Defesa dos direitos e deveres da ordem social.

9°- Decretagao da lei de garantia da ordem social contra quaisquer atividades
subversivas, respeitadas as exigéncias das legitimas liberdades politicas e
civis.

10°- Combate a toda e qualquer legislagdo que contrarie, expressa ou
implicitamente, os principios fundamentais da doutrina catélica. >’

No momento mesmo da inauguragdo do Cristo Redentor, aproveitando o fato de estar
ali reunido todo o episcopado brasileiro, D. Sebastido Leme procedeu a entrega ao presidente
Getulio Vargas da pauta de reivindicagdes catdlicas para a futura Constituigao.

Antes mesmo das grandes manifestagoes catolica de 1931, a Igreja ja havia marcado
um ponto decisivo a 30 de abril quando foi assinado o decreto que permitia o Ensino
Religioso nas escolas publicas em carater facultativo. A Igreja havia incumbido o padre
jesuita Leonel Franca de negociar a matéria com o Ministro da Educagdo Francisco Campos e
a resposta veio em apenas quinze dias, através do decreto, embora nao tenha sido exatamente
o que a Igreja pretendia inicialmente, pois esta pretendia um Ensino Religioso obrigatorio e o
Decreto o estabeleceu facultativo **.

A implantagdo do Ensino Religioso nas escolas primadrias resolvia o problema da
Igreja de dificuldade de acesso as camadas populares, uma vez que as escolas secundarias
eram, em sua ampla maioria, pertencentes a esta, o que garantia seu acesso privilegiado aos
filhos das classes abastadas.

A contrapartida aos catolicos encontrou sua maior expressdo no Manifesto dos

Pioneiros da Escola Nova, de 1932, redigido por Fernando Azevedo e assinado por

> MOURA; ALMEIDA, 1997, p. 306.
>2 Ibid., pag. 300.
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intelectuais das vdarias artes. Esse manifesto foi motivado pela tentativa do Governo
Provisorio de costurar um acordo entre os catdlicos € 0s escolanovistas que expressasse 0s
ideais educacionais da Revolucdo, durante a Conferéncia Nacional de Educacdo de 1931 . O
acordo ndo ocorreu e as posi¢des se exacerbaram a partir deste momento.

Com relagdo aos pioneiros ndo sdo raras as caracterizacdes € nem os rotulos
pretendendo defini-los como um grupo ideologicamente coeso, uma vez que entre oOS
signatarios do Manifesto figuram desde os liberais - alids esse ¢ o rétulo mais comumente
utilizado para designa-los — até os comunistas.

As proposigdes basicas do Manifesto dos Pioneiros da Escola Nova eram:
obrigatoriedade e gratuidade do ensino, o que implicava na responsabilidade do Estado pela
implantacdo de um sistema de ensino; articulagdo do ensino com as necessidades da nova
realidade criada pela sociedade industrial; escola tnica para todos e sem distingdo de sexo; e
laicidade. Estas proposi¢des refletiam a existéncia de dois componentes que, segundo o
historiador da educacio Jorge Nagle **, animavam os educadores naquele momento, a saber: o
“entusiasmo pela educacdo” e o “otimismo pedagogico”.

Para o nosso estudo importa, sobretudo, a forma como o Manifesto rejeita o Ensino

Religioso na escola publica:

A laicidade, que coloca o ambiente escolar acima de crengas e disputas
religiosas, alheio a todo o dogmatismo sectario, subtrai o educando,
respeitando-lhe a integridade da personalidade em formagdo, a pressdao
perturbadora da escola quando utilizada como instrumento de propaganda de
seitas e doutrinas. >

O Manifesto, e 0 movimento dos pioneiros, ndo transcendiam o terreno do liberalismo,
e por isso foi definido ideologicamente como liberal, mas, dadas as condi¢des brasileiras de
entdo, assumiam um cardter totalmente inovador que deixavam as classes dominantes
apreensivas e que atraja a ira da Igreja Catdlica que se manifestava sobre a questdo
educacional através do “laicato”, a sua intelectualidade, organizado principalmente no Centro

D. Vital, cuja contundéncia e teor das criticas podemos observar no trecho a seguir:

De um lado, temos os retrégrados, os apegados ao feiticismo das formulas
archaicas, os maniacos da laicidade integral do ensino, que defendem a todo
transe o espirito que presidiu aos quarenta annos de pedagogia republicana,

53 CURY, C.R.J. Ideologia e Educacgao: Catélicos e Liberais. 3* ed., Sdo Paulo: Cortez, 1986, p. 23.

> NAGLE, Jorge. Educagdo na Primeira Repiblica. In: FAUSTO, Boris (Org.). Histéria Geral da Civilizagio
Brasileira. Rio de Janeiro: Bertrand Russel, tomo III, vol. 2, p. 262-266.

55 AZEVEDO, Fernando — Manifesto dos Pioneiros da Escola Nova. In: Revista Brasileira de Estudos
Pedagégicos. Vol. XXXIV, Brasilia: INEP, n°. 79 jul./set., 1960, p. 115.
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com o seu pragmatismo, o seu technicismo arido, a sua obsessao mimetista,
o seu desdém pela realidade, o seu desrespeito pela sociedade em que viveu,
pela infancia que pretendem educar, pela nacionalidade que deveriam ser os
mandatarios, mas de que sdo realmente meros torcinarios.

Esses bafejados pelo sopro official, tendo a sua disposicdo os cofres
publicos, pondo e dispondo, entre quatro paredes, na reclusdo propicia dos
concluios mysteriosos, constituem um corpo diminuto, mas coheso,
disciplinado, obedecendo cegamente a doutrina de um s6 autor, o inevitavel
Dewey (Homines unius libri...), ¢ impondo dogmaticamente as deliberagdes
e a sua orientacdo a todo o ensino publico e, ja agora, ao que pretendem, a
propria Constituigdo em projecto.

De outro lado, os insatisfeitos com a experiéncia das quatro décadas
passadas, os realistas, os prudentes, os defensores do Brasil inteiro, os
catholicos que aspiram a uma educac¢ao integral, os nacionalistas de todos os
matizes € mesmo os liberaes, que conprehenderam o que hd de abusivo e
tyrannico na laicidade obrigatoria do ensino publico que opprime a
consciéncia religiosa de catholicos ou protestantes, judeus ou mero
espiritualistas, para satisfazer apenas ao sectarismo de alguns anticlericaes e
atheu ou a massa amorpha dos indifferentes.

Deste lado estd a maioria, sem davida (...) *°.

Afirmamos anteriormente que o movimento operario vivia um processo de refluxo, o
que atenuava o impacto da fundacdo do Partido Comunista do Brasil e que certamente
limitava a influéncia das proposi¢des revolucionarias no quadro da reforma do Estado que se
operava apo6s 1930. Porém, os reaciondrios, entre estes os catélicos, costumavam atribuir aos
comunistas as proposigdes que apontavam para a defesa de direitos ou de participagao
popular, assim como a defesa da laicidade era apresentada como obra de ateus. Se levarmos a
sério esses rotulos, seremos obrigados a concluir que os comunistas eram detentores de forca
tamanha a ponto de colocar realmente em risco a ordem capitalista no Brasil. Alids, o proprio
Partido Comunista andou iludido com essa questao, vide a Intentona Comunista de 1935.

Outro aspecto da argumentacdo da Revista “A Ordem” no combate a laicidade e que
nos chama a aten¢do, ¢ a men¢do a varias denominagdes ou filosofias religiosas, tais como
“judeus, protestantes e meros espiritualistas”. Como se os catdlicos estivessem dispostos a
defender os direitos desses grupos, contrastando com as inimeras manifestagdes dos Papas
(enciclicas, alocugdes, etc., desde o Concilio de Trento no século XVI até aquele momento)
que condenavam as “religides falsas”. Porém, esta possibilidade ndo deve ser levada em conta
uma vez que a Igreja esta envolvida numa empreitada de reconquista do terreno perdido e ndo
pode se dar ao luxo de desperdicar muni¢do. Por outro lado, a Revista ¢ importante na
estratégia da Igreja Catolica brasileira, mas ndo ¢ sua porta-voz oficial, podendo, portanto,

estar mais a vontade para utilizar recursos retoricos do que o episcopado.

* MOBILIZEMO-NOS, A Ordem, dezembro, 1932, pag. 404. Apud CURY, 1986, p. 133.
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Sobre as diferengas entre catolicos e pioneiros, ¢ importante ver como Carlos Roberto

Jamil Cury sintetiza esta questao:

A cosmovisdo catdlica defende uma ‘filosofia integral’ em que os
pressupostos ético-religiosos deverdo ser aplicados sobre o Estado e as
instituicdes da sociedade civil, de modo normativo. Enquanto isto, os
Pioneiros embasardao seus pressupostos em vista de uma nova ordem em
torno do papel do Estado, como mediador entre as necessidades emergentes
€ 0 ‘novo espirito’ da época. Se para os primeiros, 0 povo catolico de certo
modo é a Nagio, para os segundos, o Estado é a Nagdo. >’

O desfecho do embate foi a promulgacdao da Constituicdo de 1934 que encampou

todos os dez pontos da Liga Eleitoral Catdlicas inclusive a ampliagdo do Ensino Religioso

para o ensino médio, conforme o seu artigo 153:

O ensino religioso sera de freqiiéncia facultativa e ministrado de acordo com
os principios da confissdo religiosa do aluno, manifestada pelos pais ou
responsaveis, e constituird matéria dos hordrios nas escolas publicas
primarias, secundarias, profissionais e normais. >*

Porém, em 1937, na Constituicao que o governo Getulio Vargas outorgou apos o golpe

do Estado Novo, livre das pressdes que caracterizaram o processo constituinte de 1934, as

concessoes feitas a Igreja Catolica foram retiradas e manteve-se apenas o Ensino Religioso,

ainda assim com uma reda¢do que atenuava a medida, conforme podemos perceber pela

leitura do artigo 133:

O ensino religioso podera ser contemplado como matéria do curso ordinario
das escolas primarias, normais e secundarias. Nao podera, porém, constituir
objeto de obrigagdo dos mestres ou professores, nem de freqiiéncia
compulsoria por parte dos alunos (grifo nosso). *

Seria incorreto, no entanto, considerar o Golpe de Estado e a Constituicdo de 1937

como derrota da Igreja Catolica, uma vez que o modelo de Estado que dali emergiu

correspondia ao ideal de autoridade civil apregoada pela Igreja Romana que, diga-se de

passagem, esteve muito proxima dos regimes totalitarios de Mussolini e Hitler. Além do mais,

a Igreja perdeu os privilégios constitucionais, mas manteve, e até aumentou, sua influéncia

efetiva junto ao Governo e ao Estado.

" CURY, 1986, p. 130.

** ESTADOS UNIDOS DO BRASIL (Republica dos), Constituigio dos (16 de julho de 1934). In:
BONAVIDES; AMARAL, 1996, p.320.
% ESTADOS UNIDOS DO BRASIL (Republica dos), Constitui¢io dos (10 de novembro de 1937). In:
BONAVIDES; AMARAL, 1996, p. 238.
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1.6 — Do Processo de Elaboracio da L.D.B. de 1961 a Implantacio de
EM.C.

No processo de redemocratizagdo aberto com a queda de Getulio Vargas e com o fim
do Estado Novo, a Igreja Catolica manteve sua posi¢ao anterior ¢ até conseguiu modificar o
texto constitucional substituindo a expressao “poderd”, conforme o texto de 1937, por
“constitui disciplina dos horédrios das escolas oficiais”, conforme ficou inscrito na

Constituicao de 1946:

(...) art. 168 - A legislacdo do ensino adotara os seguintes principios: V - 0
ensino religioso constitui disciplina dos horarios das escolas oficiais, ¢ de
matricula facultativa e sera ministrado de acordo com a confissdo religiosa
do aluno, manifestada por ele, se for capaz, ou pelo seu representante legal
ou responsavel (...). ©

A Assembléia Constituinte de 1946 deixou as questdes educacionais na dependéncia
da elaboracdo de uma lei de diretrizes e bases cujo processo de discussdo e debates arrastou-se
até 1961. Nesse contexto veremos o velho embate dos anos trinta ser reeditado, mas como o
Ensino Religioso nas escolas publicas ja estava garantido pela Constitui¢do, toda a artilharia
catolica concentrou-se em torno da questdo da “liberdade de ensino”. Esse era o ponto chave
de sua plataforma e consistia em exigir do Estado que parte do or¢gamento da educagdo fosse
repassado para as escolas catolicas sob a forma de subsidios ou de bolsas de estudo para que
as familias catolicas ndo ficassem obrigadas a estudar na escola publica cuja forma de
organizagdo e preceito filosofico a Igreja condenava.

O Cdbdigo de Direito Candnico de 1917 estabelecia que os catdlicos deveriam
freqlientar escolas catolicas, livres, portanto, da contaminacdo das escolas leigas que eram
indiferentes a religido e que misturavam criangas de ambos os sexos. De acordo com essa

convic¢ao a enciclica Divini Illius Magistri de 1929 estabelecia:

Daqui resulta precisamente que a escola chamada neutra ou laica, donde ¢
excluida a religido, € contraria aos principios fundamentais da educacdo. De
resto uma tal escola é praticamente impossivel, porque de fato torna-se
irreligiosa. Nao ocorre repetir aqui quanto acerca deste assunto disseram os
Nossos Predecessores, nomeadamente Pio IX e Ledo XIII, em cujos tempos
comegou particularmente a dominar o laicismo na escola publica. Noés
renovamos ¢ confirmamos as suas declaracdes, (...) e juntamente as

% ESTADOS UNIDOS DO BRASIL (Republica dos), Constitui¢io dos Estados Unidos do Brasil (18 de
setembro de 1946). In: BONAVIDES; AMARAL, 1996, p. 286.
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prescrigoes dos Sagrados Canones pelas quais é proibida aos jovens

catolicos a freqiiéncia de escolas acatolicas, neutras ou mistas, isto ¢é,
daquelas que s@o abertas indiferentemente para catdlicos e ndo catdlicos,
sem distingdo, e sO6 pode tolerar-se tal freqliéncia unicamente em
determinadas circunstancias de lugar e de tempo, € sob especiais cautelas de
que € juiz o Ordinario (grifos nosso). ol

A critica que a Divini Illius Magistri fazia a escola laica, bem como a proibicao ali
contida, assentava-se na concep¢ao de que a educacdo que deveria competir ao Estado seria
apenas subsididria aquela ministrada pela familia e pela Igreja, conforme podemos ler na

propria enciclica:

(...) E sendo necessario que as novas geragdes sejam instruidas nas artes e
disciplinas com as quais aproveita ¢ prospera a convivéncia civil, ¢ sendo
para esta obra a familia, por si so, insuficiente, dai vem a institui¢do social
da escola, primeiramente, note-se bem, por iniciativa da familia e da Igreja, e
s6 mais tarde por obra do Estado. Por esta razdo, a escola, considerada até
nas suas origens historicas, ¢ por sua natureza instituicdo subsidiaria e
complementar da familia e da Igreja, e portanto, por logica necessidade
moral deve ndo somente ndo contraditar, mas harmonizar-se positivamente
com os outros dois ambientes, na mais perfeita unidade moral possivel, a
ponto de poder constituir juntamente com a familia e com a Igreja, um unico
santuario, sacro para a educacao crista, sob pena de falir no seu escopo, ¢ de
converter-se, em caso contrario, em obra de destruicdo.

Essa concepcao de educagao publica, estatal, manifesta-se nos discursos parlamentares
e nos artigos da intelectualidade catolica, sobretudo nas paginas da revista Vozes de
Petropolis, nos anos que precederam a elaboragdo da Lei 4024/61 (L.D.B.), setenta anos apos
ter ocorrido a separagdo entre a Igreja e o Estado.

A enciclica, por um lado, revela uma visdo de mundo da Igreja Catolica que deseja o
retorno ao status quo privilegiado do passado. Uma visdo que poderiamos dizer anacronica e
feudal, mas, por outro lado, outros documentos pontificios, principalmente a enciclica Rerum
Novarum de Ledo XIII escrita em 1891, revelam a sintonia com o contexto da era industrial
ao posicionar-se ao lado das classes dominantes modernas, do capital e da forma de
propriedade capitalista que sustenta a exploragdo da classe proletaria. O anacronismo aparente
de seu discurso ordeiro e de paz entre as classes € a forma encontrada para defender sua nova
posi¢do frente a luta de classes. Os sofismas contidos nos discursos parlamentares e nos

artigos da intelectualidade catdlica fazem coro com a preocupacgdo da burguesia relativamente

6! PIO XI. Carta-Enciclica Divini Illius Magistri. Roma: 31de dezembro de 1929. Disponivel em:

<http://www.vatican.va/holy_father/pius_xi/encyclicals/documents/hf p-xi_enc 31121929 divini-illius-
magistri_po.html>, acesso em: 12/03/05.
* Ibid.
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ao avanco das revolucdes proletarias e populares, inserindo-se, portanto, no contexto da
Guerra Fria e no espirito do “macartismo”.

A inversdo de sinais operada pela logica capitalista levou a que se denominasse
“mundo livre” os paises que recorriam a leis de excecao para legitimar a “caca as bruxas”, tal
qual procedia a Comissdo de Assuntos Americanos no Senado dos Estados Unidos da
América ou a lei que cagou o registro do Partido Comunista do Brasil em 1948, ou ainda a
que mantinha os sindicatos brasileiros ligados ao aparelho de Estado dentro do espirito
corporativo do fascismo italiano. A mesma logica era aplicada ao qualificar a escola publica
como pratica de monopolio pelo fato desta ndo aplicar a orientacdo catdlica de educacgao
contida, sobretudo, na enciclica Divini Illius Magistri. Por isso os catdlicos contrapunham a
escola publica a escola catolica.

A elaboracdo da LDB de 1961 decorreu do fato da Constituigao de 1946 restabelecer o
principio da descentralizacdo que havia norteado a Constituicao de 1934, que era um principio
apregoado pelo Manifesto dos Pioneiros da Escola Nova de 1932, que j& tivemos
oportunidade de comentar anteriormente, e que havia sido abandonado pela Constitui¢ao
centralizadora do Estado Novo, outorgada por Getilio Vargas em 1937. Com essa nova
orientacdo os sistemas de educacdo estaduais passam a carecer de diretrizes nacionais. Por
i1sso que a propria Constitui¢ado manda proceder, por meio de lei complementar, a fixacao de
diretrizes e bases da educa¢do nacional em cuja tarefa o Ministério da Educagdo, comandado
por Clemente Mariani, deu procedimento de imediato nomeando uma comissdo de educadores
que produziu um projeto de lei. Uma vez elaborado o projeto e encaminhado ao Presidente da
Republica Marechal Eurico Gaspar Dutra, este foi submetido a apreciagdo da Camara no ano
de 1947. No entanto, a urgéncia do primeiro momento deu lugar a letargia. Transcorreram dez
anos para que o Ministério da Educacdo retomasse a iniciativa de dar seguimento a matéria
que hibernava na Camara dos Deputados. *

Em 1955, o deputado Carlos Lacerda desengavetou o projeto de 1947 e em 1957 o
Ministro da Educagao Clovis Salgado, assessorado por uma comissdo composta por Pedro
Calmon, Lourengo filho, Almeida Junior, Faria Gées e Anisio Teixeira, apresentou & Camara
um substitutivo que ndo continha alteragdes significativas em relagdo ao que ja tramitava,
dando origem ao projeto 2.222-B/57. O Deputado Carlos Lacerda que havia ressuscitado o

antigo projeto apresentou também um substitutivo de inspiracdo cristd, defendendo a

% AZEVEDO, Fernando de. Mais uma Vez Convocados. Revista Brasileira de Estudos Pedagégicos. Brasilia:
INEP, Vol. XXXI. Abril-junho, n°. 54, 1959, p. 9.
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liberdade de iniciativa particular e o direito da familia de escolher a educacao de seus filhos,
sendo que ao Estado caberia a funcio subsidiaria, esse substitutivo ganhou o n°. 2.222-C .
Baseados nos principios do Manifesto dos Pioneiros da Escola Nova de 1932, surgiu
novo documento em defesa do projeto de lei 2.222-B, que assim como héd pouco mais de 25
anos também foi encabecado por Fernando de Azevedo, porém subscrito por antigos
signatarios do primeiro manifesto, como Anisio Teixeira, Hermes Lima e Lourenco Filho, ao
lado de intelectuais da nova geragdo como Florestan Fernandes e Sergio Buarque de Holanda.
A posicao ali contida era, em sintese, a da afirmacdo da educagdo obrigatoria e gratuita, da
educagdo democratica, na medida em que ndo diferenciava os educandos e se propunha a
assegurar o acesso as oportunidades, e a educacdo para o trabalho e para o desenvolvimento

econdmico. Dada a magnitude da tarefa, a realizagdo de tais postulados,

(...) para colher toda a populagdo em idade escolar, ndo pode ser sendo obra
do Estado, pela escola universal, obrigatoria e gratuita, € numa sucessao de
esfor¢os ininterruptos, através de longos anos, inspirados por uma firme
politica nacional de educacio. ©

Em 21 de janeiro de 1960, a Camara aprovou o substitutivo 2.222-C que desencadeou
mobilizagdes contrarias por todo o pais de parte de sindicatos de trabalhadores, intelectuais,
professores e, sobretudo, do movimento estudantil articulado na Unido Nacional dos
Estudantes (UNE) e nas entidades estaduais a ela filiadas. Essas mobilizagdes pressionavam
pela supressao dos artigos 3 (item II), 5, 10, 58, e 96, letra ‘a’ do substitutivo aprovado“. (0]
objetivo de vetar esses artigos era impedir as subvencdes de verbas para as escolas
particulares, assegurar o preenchimento das vagas do magistério publico apenas para
professores habilitados por escolas publicas, e vetar as representagdes das instituigdes
privadas de educacdo nos conselhos estaduais.

Além das manifestacdes de estudantes e operarios através da UNE e dos sindicatos, a
questdo aparecia nos jornais de grande circulacdo como O Estado de Sao Paulo, mas ficou
registrado, sobretudo, nas paginas de trés periddicos: a Revista Brasileira de Estudos
Pedagogicos e Revista Anhembi, defendendo a escola publica; e a revista Vozes de

Petropolis, de orientagio catolica, defendendo as prerrogativas das escolas particulares. ¢’

% DIRETRIZES E BASES DA EDUCACAO. Revista Vozes, ano 53, abril de 1959, Petropolis: Vozes, p. 287.
% AZEVEDO, op. cit., p. 22.

5 SILVA, Nonato. Educagio e Cultura. Revista Vozes, ano 54, abril de 1960, Petropolis: Vozes, p. 298-299.

7 BUFA, Ester. Os Conflitos Ideologicos Ocorridos durante a Tramitagdo da Lei de Diretrizes ¢ Bases ¢ a
Participagcdo da Revista Brasileira de Estudos Pedagogicos. Revista Brasileira de Estudos Pedagégicos, n°.
150, maio/ago, 1984, Brasilia: INEP, pag. 303.
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Apesar da aparéncia, os embates que precederam a elaboragdao da Lei 4024/61 nao se
trataram de uma disputa pura e simples entre escola publica e escola privada, foi, sobretudo,
um embate entre ensino laico e ensino religioso. Pelo menos foi com essa perspectiva que a
Igreja Catolica atuou no conflito, negando a possibilidade da escola ser neutra em matéria
religiosa. A tese da liberdade de ensino foi uma capa para atrair para suas trincheiras as

escolas privadas cujos reais interesses Roque Spencer de Maciel de Barros assim traduziu:

(...) esta, para a qual o projeto de diretrizes e bases é apenas um alto e
rendoso negocio, trata de disfargar os seus motivos reais, escondendo-se
atras de um motivo doutrinario que apenas a escola confessional poderia
invocar (...) %.

Em dezembro de 1961 foi promulgada a Lei de Diretrizes e Bases da Educacgao, Lei n°.
4024/61, que continha dois ingredientes importantes a serem destacados: primeiro,
possibilitou a criagdo dos sistemas de ensino nas diferentes unidades da Federagdo; segundo
abriu a via para a privatizacdo do ensino pelo menos ao nivel do ensino superior, com as
concessoes de subsidios e de bolsas de estudo.

Na Lei 4024/61, o Ensino Religioso, que ndo foi objeto de grandes debates uma vez

que a LDB nao poderia desfazer o que estava inscrito na Constitui¢do, ficou assim definido:

(...) Art. 97. O Ensino Religioso constitui disciplina dos horarios normais
das escolas oficiais, ¢ de matricula facultativa e sera ministrado sem Onus
para os cofres publicos, de acordo com a confissdo religiosa do aluno,
manifestada por ele, se for capaz, ou pelo seu representante legal ou
responsavel.

§ 1. A formacao de classe para o Ensino Religioso independe de niimero
minimo de alunos.

§ 2. O registro dos professores de Ensino Religioso sera realizado perante a
autoridade religiosa respectiva (...).

Apo6s o golpe militar de 1964, nas duas Constitui¢des seguintes, de 1967 e de 1969, o
Ensino Religioso ficou assim estabelecido respectivamente pelos artigos 168 e 176:
“paragrafo 3° - o ensino religioso, de matricula facultativa, constituira disciplina dos horarios
normais das escolas oficiais de grau primario ¢ médio”.

Com as mudancgas operadas pela Lei 5692/71 (aumento do grau primario de quatro
para oito anos com a incorporacdo do antigo ginasial e mudan¢a da denominagdo do grau
médio para segundo grau), que nao substituiu, porém remendou sobremaneira a Lei 4024/61,

o Ensino Religioso ganhou nova redagdo para adequar o artigo da Lei a nova terminologia:

% BARROS, Roque Spencer Maciel de. Religido e Educagio. Revista Brasileira de Estudos Pedagoégicos, n°.
79, Jul/Set de 1960, Brasilia: INEP, pag. 17.
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“Art. 7 (... Paragrafo unico — O Ensino Religioso de matricula facultativa constituira
disciplina dos horérios normais dos estabelecimentos oficiais de primeiro e segundo graus
(...)".

Antes, porém, da Lei n°. 5692/71, a Lei n°. 569/69 implantou a disciplina de Educacgao
Moral e Civica. Essa disciplina esteve presente nos curriculos escolares nas décadas de 1930 e
1940, mas foi suprimida enquanto tal pela Lei n° 4024/61 e ficou apenas como pratica
educativa. O Conselho Federal de Educagdo encarregou-se de explicar por meio do Parecer

nO

131/62 a diferenca de estatuto entre ambas: “disciplina” diria respeito a atividades
escolares organizadas a partir de conhecimentos sistematizados e progressivos, ministrados de
acordo com o “endereco”; enquanto que a “pratica educativa” estaria mais voltada para a
formacdo de hébitos e da personalidade do adolescente, embora também dependesse da
assimilagdo de certos conhecimentos .

O Parecer n°. 94/71 do Conselho Federal de Educacgdo, que define o programa da
disciplina Educacdo Moral e Civica, justifica a invocagdo a Deus no predmbulo da
Constituicdo bem como a existéncia do Ensino Religioso nas escolas publicas como um aceno
de respeito a convic¢do religiosa da grande maioria do povo brasileiro € ndo como uma
tomada de posicao do Estado, posto que a mesma constituicdo garante a liberdade religiosa
das pessoas. Nestes termos, diz o Parecer: “a Constituicado do Brasil ¢ aconfessional, desde
que se entenda esta posicdo como um aconfessionalismo aberto e acolhedor do
pluriconfessionalismo que reflete a realidade brasileira.”

Percebe-se que a aconfessionalidade da Constituigdo ndo ¢ a mesma coisa que a
laicidade, pois acolhe e reconhece as religides de Deus (grafado com letra maiuscula por
tratar-se de nome proprio, o que mostra a inclinacdo dos legisladores). Ou seja, as religides de
“Deus”, aquelas da matriz judaico-crista, sdo merecedoras da liberdade que deve ser garantida
a todas as manifestagdes religiosas e ou filosoficas dentro do espirito republicano da liberdade
de consciéncia, mas gozam do privilégio simbolico de serem as inspiradoras legitimas do
proprio ato de legislar. Essa preferéncia fica patente no Parecer na justificativa que este da

para o Estado estar separado da Religido:

(...) O Estado ndo tem religido oficial. De outro lado, a Religido ndo esta a
servico do Estado. Deus ndo é um dos elementos utilizados para a
sustentacdo psicologica de uma estrutura politica ou social. Ele é o fim

% Essa distingdo ¢ feita pelo Parecer n°. 131/62 e ¢ citada pelo Parecer n°. 94/71 do Conselho Federal de
Educagdo que se encarregou de normatizar a disciplina de Educag¢@o Moral e Civica definindo o seu conteudo
programatico desde a primeira série do primeiro grau até o curso superior onde levava o nome de Estudos de
Problemas Brasileiros.
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ultimo de todas as consciéncias e de todas as sociedades, e subordina-lo a
um objetivo, qualquer que fosse, seria operar uma tragica inversdo de
valores. Deus esta a servico de seus servos, mas nao pode estar submetido a
pretensos senhores " (o grifo é nosso).

A concepgdo de liberdade religiosa dos conselheiros do MEC estava em consonancia
com a concepcao de democracia dos militares que operaram um golpe de Estado e colocaram
abaixo todas as instituicdes democraticas. Estes dissolveram os partidos politicos, cassaram
mandatos, intervieram nos sindicatos e associagdes de classes, prenderam, torturaram e
assassinaram jovens estudantes e operarios que clamavam tdo somente por liberdade e justica
social, e cometendo tantas outras barbaridades com o propodsito, segundo diziam, de
salvaguardar a liberdade individual e o regime democratico que pisotearam com seus
coturnos’'. A Constitui¢do previa a liberdade de culto religioso e era aconfessional, na
interpretacdo do Parecer, mas o Estado, através da Escola, educaria os filhos de todos os
cidaddos, crentes e ndo crentes, para uma formac¢ao moral fundamentada em “Deus”, com “d”
maiutsculo.

A defesa dessa aconfessionalidade religiosa da Educa¢ao Moral e Civica, baseava-se

na constatacao de que a religido e o ritual sdo inerentes a condigao humana e que sendo assim,

(...) se as raizes da Moral e da Religido de tal forma se entrelagam, dentro da
alma humana, como proceder-se a uma dissociacao radical entre as duas?
Surge aqui, como terceira decorréncia da aconfessionalidade da Constituicido
do Brasil, a decorréncia de que o fundamento religioso que, segundo o que
se depreende do Decreto-Lei n°. 869/69, deve estar subjacente & Moral a ser
ensinada na Educacdo Moral e Civica, sera tomada da chamada Religido
Natural. ™
Retomando o discurso da Igreja Catolica e da intelectualidade que fez eco as suas
posicdes nos embates politicos e ideologicos dos periodos anteriores que analisamos no
presente capitulo, ficamos, a primeira vista, com a impressdo de que os catdlicos nao
influenciaram o texto do Parecer uma vez que ndo se fala mais em religido verdadeira e
religides falsas. Porém, tratar-se-ia de engano se assim pensassemos. A verdade dos fatos ¢
que a Igreja Catodlica procedeu a uma verdadeira guinada no Concilio Vaticano II ao abrir mao
de antigos dogmas ou, pelo menos, secundarizando aspectos que antes foram ressaltados e
priorizados como as teses da Igreja verdadeira e da infalibilidade do romano pontifice. A

partir do Concilio Vaticano II, a questao da salvagdo também ganhou novo tratamento: deixou

de ser encarada como passivel de ser alcangada apenas pelos catdlicos individualmente, mas

" BRASIL, Conselho Federal de Educacio do. Parecer n°. 94/71 de 04 de fevereiro de 1971.
! Tipo de cal¢ado militar.
7 Ibid.
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para toda a humanidade. De onde advém a defesa do ecumenismo para o qual se encontra em

plena conformidade a idéia de Deus como valor, como transcendéncia que estd dentro de cada

um de nods, e ndo mais como escolha ¢ revelacgao.

Para Luis Antonio Cunha a Educacdo Moral e Civica tinha finalidades que

representavam uma solida fusdo do pensamento reaciondrio, do catolicismo
conservador ¢ da doutrina de seguranca nacional, conforme era concebida
pela Escola Superior de Guerra. Apoiando-se nas tradicdes nacionais, essa
disciplina teria por finalidade: a) a defesa do principio democratico, através
da preservacdo do espirito religioso, da dignidade da pessoa humana e do
amor a liberdade com responsabilidade, sob a inspiragdo de Deus; b) a
preservagao, o fortalecimento e a projecao dos valores espirituais e éticos da
nacionalidade; c) o fortalecimento da unidade nacional e do sentimento de
solidariedade humana; d) o culto a Patria, aos seus simbolos, tradigoes,
institui¢des, e os grandes vultos de sua historia; e) o aprimoramento do
carater, com apoio na moral, na dedicacdo a familia ¢ a comunidade; f) a
compreensdo dos direitos e deveres dos brasileiros ¢ o conhecimento da
organizacao sécio-politico-economica do Pais; g) o preparo do cidadio para
o exercicio das atividades civicas, com fundamento na moral, no patriotismo
e na agdo construtiva visando ao bem comum; h) o culto da obediéncia a lei,
da fidelidade ao trabalho e da integragdo na comunidade. "

A Igreja Catolica, nesse novo contexto, estd devidamente enquadrada na légica da

posicao de classe que assumiu para ndo perecer frente ao avango da burguesia e ao Estado

liberal que esta forjou e que ndo ¢ obrigatoriamente democratico. Nesse sentido passa a

ocupar religiosamente, em sentido literal e figurado, seu novo lugar no front da luta de classes

ao lado do partido da “ordem” contra a suposta “anarquia” que os estudantes € 0s operarios,

“comunistas” como eram chamados pelos governistas, pretendiam implantar no pais.

Uma demonstracdo do peso que a Igreja Catolica exerceu nesses primeiros momentos

de definicdo ideologica da politica educacional do MEC estd na propria composi¢ao da

Comissao Especial do Conselho Federal de Educacdo para Educacdao Moral e Civica que

produziu o Parecer n°. 94/71: dos seis membros que a compunham, dois eram integrantes do

clero catolico, sendo que um deles, Dom Luciano Jos¢ Cabral Duarte, era o relator.

3 CUNHA, 2006, p. 8.
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CAPITULO 2

EMBATE INSTITUCIONAL E EVOLUCAO JURIDICA DO ENSINO RELIGIOSO:
DA CONSTITUICAO DE 1988 A LDB DE 1996

Este ¢ o periodo em que ocorre a definicdo legal do Ensino Religioso na escola
publica, um resultado da vitéria da Igreja Catdlica Brasileira auxiliada por entidades civis
cujas posi¢cdes comungam, em linhas gerais, com o ecumenismo defendido por esta desde o
Concilio do Vaticano II de 1966. Cabe destacar que algumas dessas entidades se constituiram
durante esse periodo, no calor do embate.

A defini¢do juridico-constitucional do Ensino Religioso na escola publica ocorreu no
processo constituinte de 1988. Porém, a pressdo catdlica no sentido de aprofundar a sua
conquista intensificou-se a partir desse momento e atingiu seu apice no processo de
elaboracdo da LDB, sendo que esta ndo se deu por batida nem mesmo quando a Lei n°.
9394/96 ja havia sido aprovada e ndo a satisfazia plenamente. Ao contrario, continuou a
pressdo e conseguiu no ano seguinte “remendar” o artigo 33 da nova LDB com um
substitutivo que foi transformado na Lei 9475/97 e que afirma ser a formacdo basica do
cidaddo condicionada pelo Ensino Religioso, mas sem poder alterar o carater facultativo da
disciplina em fung¢do da Constituigao.

Com relagdo ao desenvolvimento de todo esse processo de uma década de duragdo,
notamos que no periodo pos-Constituinte o debate sobre o Ensino Religioso foi muito mais
intenso, pelo menos na imprensa, uma vez que no processo constituinte essa questdo ficou
ofuscada pelas questdes sociais que estavam sendo ali debatidas e que pareciam mais
prementes em fun¢do das demandas populares. Por isso, em nossa pesquisa deparamo-nos
com uma quantidade muito maior de artigos impressos apds 1990 e nos ateremos também
mais a esse segundo momento do embate. Conforme poderemos comprovar, a Igreja Catdlica
fortaleceu seu arsenal argumentativo enquanto que os defensores da escola laica se viram
constrangidos pelo fato consumado do Ensino Religioso ja estar inscrito no artigo 210 da
Constituicdo e tentam, entdo, relativizar a derrota, haja vista a impossibilidade de revogacao
da decisdo naquele momento.

Neste capitulo, trataremos separadamente o processo constituinte de 1988 e a

elaboragdo da LDB. Entre esses dois momentos trataremos do processo de implantagdo do
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Ensino Religioso no municipio de Sdo Paulo em 1991, sob a administragao petista da Prefeita
Luiza Erundina e sob a batuta de seu secretario da educacao Mario Sergio Cortella, Esse
secretario havia sido recentemente empossado para substituir o Pedagogo Paulo Freire que
havia se afastado da fungdo por problemas de saude. Naquele momento o proprio Freire
afirmou que havia indicado Cortella por entender que este tinha mais habilidade de interagir
em termos administrativos do que ele proprio. Sabemos, no entanto, que a pressao dos
catolicos pela implantacdo do Ensino Religioso ja se fazia presente durante a sua gestdo e que
a Igreja Catolica vinha ganhando como aliados alguns chefes de confissdes religiosas
(protestantes historicos, principalmente) que subscreviam os textos ecuménicos da

Arquidiocese de Sao Paulo.

2.1 — O Ensino Religioso na Constituicio de 1988.

Podemos dizer que no momento de elaboracdo da Constituicdo pelo Congresso
Constituinte, no decorrer do ano de 1987, a Igreja Catolica passava por um processo de
redefinicdo sobre qual formato do Ensino Religioso defender para escola publica, mas isso
ndo a imobilizava e o Ensino Religioso era considerado uma conquista a ser mantida e, mais
do que isso, a ser aprofundada. O empenho da Igreja Catolica, nesse sentido, pode ser
facilmente constatado pelo relato que Dom Vital Wilderink, responsavel pelo Ensino

Religioso na CNBB, faz ao Conselho Permanente da entidade:

A Igreja no Brasil envidou esforgos e conseguiu que o ensino religioso
constasse no Projeto da Nova Constituigdo. O texto aprovado na Comissao
de Sistematizagdo ficou assim redigido: ‘O ensino religioso, de matricula
facultativa, constituira disciplina nos horarios normais das escolas publicas
de ensino fundamental” '.
O relato do bispo apontava para a continuidade da pressdo no sentido de aprofundar a
conquista: “A mobilizagdo da Igreja ndo termina com a aprovagdo da nova Constitui¢do no
Brasil. As leis conseqiientes, em niveis federal e estaduais, vio exigir muita participacio™. E

também indicava a mudanga que se operava no interior da Igreja:

! CONSELHO PERMANENTE DA CNBB., 19* reunifio ordinaria, Ata 4, n°. 18-19, Brasilia-DF, novembro de
1987.
? Ibid.
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O ensino religioso que até pouco tempo era assunto restrito a Igreja Catdlica,
com o nome de ‘Ensino de Religido’ ou ‘Catequese Escolar’, esta passando
por um processo muito forte de transformacdo. O momento da Constituigdo
provocou um amplo debate também sobre o ensino religioso, que se situa
num contexto maior, ou seja, dentro da propria realidade da Educacdo do
Brasil, no campo da educagdo escolar que, por sua vez, esta em profundo
questionamento °.

Certamente, esse “contexto maior” ¢ o do avanco das igrejas pentecostais e
neopentecostais no Brasil, o que obrigatoriamente se reflete no espaco escolar de modo a
produzir os tais “questionamentos” ¢ a levar a que a velha forma da Igreja tratar a questao do
Ensino Religioso seja repensada. Essa preocupacdo em equacionar a questdo também estd
presente no relato de Dom Vital Wilderink quando enumera as possibilidades que estariam
colocadas naquele momento para o Ensino Religioso: Catequese, interconfessional,
confessional, educacdo para valores religiosos de base, como cultura religiosa e como ensino
exclusivo da Biblia. A definicdo por uma dessas possibilidades significaria definir também
quais das confissdes religiosas seriam brindadas com o direito de dispor do espaco publico
escolar e em que condigdes. Em maio de 1988 o capitulo sobre educacdo foi aprovado em
primeiro turno de votagdo pelo Congresso Constituinte. Em outubro a nova Constituicdo da
Republica Federativa do Brasil foi promulgada. Nela o Ensino Religioso estd assim inscrito:
“Art. 210, paragrafo tnico: O ensino religioso, de matricula facultativa, constituira disciplina
dos horarios normais das escolas publicas de ensino fundamental”.

Com relagdo ao legislado cabe ressaltar que a disciplina ficou restrita ao ensino
fundamental, diferentemente da Constituicdo anterior, de 1967 ¢ emenda de 1969, que a
previa nos ensinos fundamental e médio. E isso também demonstra que a Igreja Catdlica nao
foi de todo vencedora, uma vez que defendia a extensdo do Ensino Religioso para o ensino
médio. Outro fato que nos permite relativizar a vitoria catdlica é a forma como ficou inscrita

na Carta Constitucional a relagao entre o Estado e a Igreja:

Art. 19: E vedado a Unido, aos Estados, ao distrito Federal e aos
municipios: 1- Estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los,
embaragar-lhes o funcionamento ou manter com eles ou seus representantes
relacdes de dependéncia ou alianca, ressalvada, na forma da lei, a
colaborac¢do de interesse publico.

Dessa forma colocada. a questdo leva a interpretacdo de que o Ensino Religioso nao
pode produzir nenhum tipo de 6nus ao Estado a ndo ser que se comprove tratar-se de

colaboragdo de interesse realmente publico.

3 CONSELHO PERMANENTE DA CNBB, 1987.
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A forma como ficou redigido o artigo 210, transferiu para um momento posterior um
novo e inevitavel debate — talvez embate seja o termo mais preciso - em torno da forma de
implantacdo do Ensino Religioso e da responsabilidade ou ndo do Estado sobre o 6nus da

disciplina.

2.2 — A Implantac¢io do Ensino Religioso no Municipio de Sao Paulo

No primeiro semestre de 1990, o EREP (Ensino Religioso das Escolas Publicas) - uma
entidade que congregava, ja ha pelo menos uma década, professores de Ensino Religioso que
atuavam nas escolas oficiais da cidade de Sdo Paulo — encaminhou proposta de implantagao
do Ensino Religioso nas escolas municipais para a Comissao de Desenvolvimento Social da
Camara Municipal no momento da elaborag¢do da Lei Organica do Municipio. Cabe ressaltar
que o documento encaminhado & Camara encerra com os seguintes dizeres: “Esta Proposta,
apresentada pelo EREP, é patrocinada pela Mitra Arquidiocesana de Sdo Paulo™. E a Mitra
Arquidiocesana de Sao Paulo quem subscreve o documento.

Apos a justificativa de que o Ensino Religioso visa responder a formacao integral do
educando, uma vez que se volta para sua dimensdo religiosa, e que a religiosidade’ é parte

integrante da cultura nacional °, o documento apresenta a seguinte proposigao:

(...) onde couber, no Anteprojeto de Constituicdo do Municipio de S&o
Paulo:

O Ensino Religioso, de matricula facultativa, constituira, obrigatoriamente, o
curriculo de ensino de 1° e 2° graus devendo constar dos horarios normais
dos alunos das escolas municipais, a ser ministrado por professores da rede
municipal, respeitando a opg¢ao confessional do educando.

Paragrafo 1°: o professor credenciado e designado pela autoridade religiosa e
nomeado pela autoridade escolar, devera cumprir a sua carga horaria,
ministrando aulas de educacao religiosa.

Paragrafo 2°: o professor de educagdo religiosa devera desenvolver o
contetdo programatico aprovado pela autoridade religiosa. ’

Essa forma de ensino religioso que o documento diz ja estar sendo implementado em

varios Estados e capitais brasileiras parece tratar-se de um Ensino Religioso confessional

“ PROPOSTA DO EREP A CAMARA MUNICIPAL DE SAO PAULO. Apud: WATANABE, 1996, anexos.

> O termo religido via de regra é substituido pelo termo religiosidade quando se pretende dissimular a presenca e
a vontade da Igreja.

% Essa questio da religido como cultura trataremos no capitulo seguinte quando enfocaremos os contetdos do
Ensino Religioso no estado de Sao Paulo

7 PROPOSTA DO EREP A CAMARA MUNICIPAL DE SAO PAULO. Apud: WATANABE, 1996, anexos.
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catolico. Nos documentos posteriores da Igreja Catdlica vemos surgir a proposi¢ao de ensino
inter-religioso voltado para os valores comuns as religides. Essa nossa desconfianga de tratar-
se de um ensino confessional catdlico ¢ corroborada pela proposicdo de encaminhamento feita

pelo documento:

Propomos ainda a criagdio de um cargo junto a Secretaria de Educagdo
Municipal que permita o acompanhamento do trabalho de Ensino Religioso
junto as escolas municipais. A pessoa nomeada para tal cargo seria indicada
pela autoridade religiosa ® (grifo nosso).

Importante notar que a proposi¢do ¢ de um unico cargo ¢ nio de varios - o que se
justificaria caso houvesse a preocupagdo de brindar as demais confissdes religiosas - e a
autoridade religiosa indica o ocupante de tal cargo e ao invés das autoridades religiosas. A
Igreja Catolica estd se batendo por aquilo que entende ser direito seu em fun¢do do Brasil ser
um pais de maioria catolica.

O encaminhamento que a Camara Municipal deu para a matéria foi abrir a discussao
através de um processo que envolvesse todas as confissdes religiosas. Apdés o que a
administracdo municipal realizou um seminario no més de junho de 1990 que concluiu pela
forma¢ao de um grupo de trabalho para estudar e refletir sobre o Ensino Religioso. O que
passou a ser feito nos oito meses seguintes sob a mediagdo do MOFIC (Movimento de
Fraternidade das Igrejas Cristds) e da CEDRA (Comissdo de Ecumenismo e Didlogo
Religioso da Arquidiocese de Sao Paulo) e que culminou com a produ¢do de uma proposta de
contetidos para o Ensino Religioso subscrita por pessoas ° ligadas as seguintes confissdes ou
entidades religiosas: Igreja Catolica, Igreja Episcopal Anglicana, Igreja Evangélica Luterana
de Sao Paulo, Conselho de Fraternidade Crista-Juddico, Igreja 3* RE. Ministério da Unidade,
Igreja Presbiteriana Unida do Brasil — Igreja do Jardim das Oliveiras e Igreja Presbiteriana
Independente. Essa proposta foi apresentada a Secretaria no dia 22 de margo de 1991, ainda
durante a gestdo do pedagogo Paulo Freire, mas s6 foi implementada por seu sucessor Mario
Sérgio Cortella, ex-monge catdlico da Ordem dos Carmelitas Descalgos e professor de
teologia na PUC/SP, através do comunicado 30/91, publicado no Diario Oficial do Municipio
de 03 de setembro de 1991. O dito comunicado traga um historico do processo que levou a
formagdo do grupo de trabalho e apresenta a proposta elaborada por este no que diz respeito a

fundamentagdo e apresentagdo dos contetidos gerais, mas descartando a parte do documento

¥ PROPOSTA DO EREP A CAMARA MUNICIPAL DE SAO PAULO. Apud: WATANABE, 1996, anexos.

? Utilizamos aqui o termo pessoas ao invés de representantes pelo fato da proposta ter sido encaminhada a
Secretaria de Educacdo Municipal subscrita por pessoas identificadas pela confissdo de cada signatario sendo
que ocorreu que algumas confissdes tinham mais que uma pessoa.
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que trazia um detalhamento dos contetidos para cada uma das oito séries do ensino

fundamental. Na conclusdo a Secretaria apresenta os seguintes encaminhamentos:

1— Seré autorizado o desenvolvimento em carater experimental, no segundo
semestre de 1991, de projetos nas escolas que se interessarem conforme
portaria 367/91 de 30/01/91.

2 — O desenvolvimento de projetos devera observar os seguintes itens:

- o respeito a identidade cultural do aluno;

- a mudancga de compreensao do que € ensinar e aprender;

- 0 estimulo a curiosidade e criatividade do aluno;

- 0 desenvolvimento do trabalho coletivo na escola;

- a democratizacao das relagdes na escola;

- o resgate de identidade do educador;

- a apropriagdo e producao de conhecimentos relevantes e significativos para
o aluno, de forma critica, na perspectiva de compreensdo e transformacao
da realidade;

- a interagdo comunidade-escola como espago de valorizagdo e recriagdao da
cultura popular;

3 — Havera reunides mensais por representagdo dos professores e escolas

envolvidas (1 professor representante por periodo em que o projeto esteja

sendo desenvolvido).

4 — Essas reunides serao convocadas pela Administragdo, conforme

cronograma a ser posteriormente divulgado, e coordenadas pelas entidades

religiosas envolvidas, pela Diretoria de Orientagdo técnica, com assessoria
do Departamento de teologia e Ciéncias da Religido da PUC/SP. '

Como podemos perceber, os encaminhamentos do comunicado da Secretaria
Municipal de Educagdo ficam aquém das pretensdes iniciais da Igreja Catolica, o que nao
significa que esta ndo apoiara o projeto.

A partir da publicagdo do comunicado 30/91 ¢ que a questdo veio a publico e que o
debate comecou a ocorrer nas paginas da grande imprensa. A impressdo que temos anos
depois ¢ a de que apenas a Igreja Catolica estava atenta a questdo enquanto os defensores do
ensino laico, mais uma vez, estavam preocupados com questdes mais prementes para a maior
cidade do pais que naquele momento discutia e elaborava o seu plano diretor. E ¢ bem
possivel que essa seja mesmo a verdade sobre aquele momento. O que ndo significa dizer que
os catolicos ndo se preocupassem também com outros problemas, mas certamente priorizaram
essa questao.

Com relagdo ao debate ocorrido nesse periodo pela imprensa escrita observamos que
ocorreu 0 que parece ser inevitavel em debates acalorados. Os interlocutores extremaram e
simplificaram os argumentos no afa de “ganhar o debate” chegando a extremos como o da

acusagao de que o Secretario da Educacdo Mario Sérgio Cortella estava interessado em criar

1" WATANABE, 1996, anexos.
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mercado de trabalho para seus alunos do curso de Teologia e Ciéncias da Religido da
Pontificia Universidade Catodlica de Sao Paulo, uma vez que foi nesse curso que a Secretaria
de Educacdo Municipal decidiu buscar suporte para a capacitagdo dos professores.
Extremados também foram os termos de uma carta-resposta ao artigo “Contra o
Ensino Religioso” do filosofo Roberto Romano que Maria Helena Ferrini Battazza, pelo
“Grupo de Reflexdao do Ensino Religioso das Escolas Publicas”, encaminhou a coluna Painel

do Leitor do jornal Folha de Sdo Paulo da qual reproduzimos a integra:

O Grupo de Reflexdo do Ensino Religioso das Escolas Publicas, grupo de
professores cristaos responsavel pela elaboracdo da proposta para o ensino
religioso das escolas municipais, publicada no ‘Diario Oficial do Municipio’
no dia 3/09, vem solicitar a folha que se publique na integra a referida
proposta da qual foram ‘pingadas’ algumas afirmagdes e expressdes, nas
quais se baseou o editorial deste jornal do dia 3/10 e os conseqiientes
pronunciamentos do filésofo Roberto Romano. Para a elaboracdo da
proposta, foram convidados, pela Secretaria de Educagdo Municipal, além de
representantes das confissdes cristas, representantes das religides nao cristas.
Alguns participaram dos primeiros encontros. De acordo com as orientagdes
recebidas, a primeira etapa da proposta foi elaborada. E, com o
acompanhamento da Comissdo de Ecumenismo e didlogo religioso da
Arquidiocese de Sao Paulo, que trabalha tanto com as igrejas cristds quanto
com as religides ndo-cristds, a proposta foi submetida a apreciagdo das
diversas religides para a sua avaliagdo. Mas nem todos aproveitaram esta
oportunidade. A proposta ¢ fruto do trabalho de professores, com
experiéncia de 25 a 30 anos no magistério publico, sensiveis ao pluralismo
religioso existente na sociedade contempordnea e a necessidade de
humanizacdo das escolas publicas. Admitimos que poderia ser ainda
enriquecida por elementos que até agora nao participaram desse processo.
Em nenhum momento o grupo que elaborou a proposta pretendeu fazer
lobby para impor sua crenga, mas, sim, contribuir para a efetivacdo de um
direito garantido pelas constitui¢des federal e estadual. Que as opinides
sobre o0 assunto ndo sejam restritas a intelectuais, mas que seja realizada uma
pesquisa de opinido entre as pessoas que mant€m os seus filhos nas escolas
publicas. '

O presente artigo €, talvez, o documento que melhor expressa as contradi¢des
existentes no processo de implantagdo '* do Ensino Religioso nas escolas municipais paulista
em 1991 e, por isso, merece uma reflexao:

1° - A apresentacdo do Grupo de Reflex@o como constituido por professores cristaos

demonstra o clima imperante no seu interior uma vez que este foi instituido por reuniao de

""BATTAZZA, Maria Helena Ferrini. Carta-Resposta ao Artigo contra o Ensino Religioso. Folha de Sio Paulo,
Sao Paulo, 22/11/91, pag. 3.

"2 Implantagdo foi o termo utilizado pela imprensa da época, mas ja existia a pratica do Ensino Religioso nas
escolas municipais. O termo é também utilizado por nds porque se trata de um novo formato que esta sendo
adotado.
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carater publico convocada pela Camara Municipal e que deveria reconhecer-se como
constituido por cidadaos, independentemente de suas inclinagdes religiosas.

2° - E razoavel e até fundamental em alguns momentos, que as pessoas se preservem
contra os desmandos da imprensa, principalmente quando esta distorce a verdade dos fatos.
Mas querer que o jornal, para poder analisar uma determinada medida do poder publico,
reproduza a integra da medida mesmo que esta tenha varias paginas, como ¢ o caso da
proposta elaborada pelo “grupo”, nos parece uma exigéncia exagerada.

3° - O artigo diz que o grupo foi constituido por pessoas de confissdes cristds e nao
cristds, mas que nem todos aproveitaram a oportunidade. No balango que a Secretaria faz do
processo e que reproduziremos mais a frente, também ¢ dito que muitas confissdes religiosas
deixaram de participar antes que a proposta fosse concluida. Por que sera? As autoridades
dessas religides sdo incompetentes? Ou serd que ndo se sentiram a vontade por algum tipo de
constrangimento que costuma ocorrer quando se lida com questdo tdo delicada? Mas parece
que ao invés de buscar resposta para essas questdes, o0 Grupo de Reflexdo sentiu-se confortado
pelo fato da Comissdo de Ecumenismo e Didlogo Religioso da Arquidiocese de Sdo Paulo,
que segundo este trabalha tanto com as religides cristds como com as ndo cristds, ter
acompanhado a elaboracdo da proposta. E também com o fato de que a proposta foi
submetida as outras confissoes.

4° - O mais importante a ser observado da carta-resposta ¢ a percep¢ao que o Grupo de
Reflexdo tem da questdo da religido no espaco publico. Propde que se deixe de dar voz as
reflexdes de especialistas da educagdo para consultar os usudrios das escolas municipais.
Alias, uma pesquisa de opinido! Ai perguntamos: € o que se deve fazer com o resultado da
consulta? Implantar o Ensino Religioso apesar dos contrarios? Imaginamos o que seria da
sociedade se de tempos em tempos fosse perguntado as pessoas sobre qual religido ¢ legitima,
qual ¢ falsa e que tipo de puni¢do deveria ser aplicada aqueles que professam religides falsas.
Definitivamente, a democracia nao pode aceitar tais caminhos que s6 tendem a levar a
intolerancia.

Nos trés meses derradeiros do ano de 1991, enquanto implantavam-se projetos de
Ensino Religioso nas escolas municipais, a imprensa paulista publicou varias reflexdes de
intelectuais e especialistas da educacao. O jornal Folha de Sao Paulo chegou a ceder espacos
na coluna Tendéncias e Debates para defensores do ‘sim’, do ‘ndo’, ou de quem relativizava a
questdo e que o jornal intitulava ‘em termos’. No dia 19/10/91, para se ter uma idéia da
importancia que a Folha de Sao Paulo dispensou a questdo, a coluna contou com as

participagdes do Socidlogo Mauricio Tratenberg pelo ‘ndo’, do Secretario da Educagdo Mario
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Sérgio Cortella pelo ‘sim’, e do jurista Ives Gandra da Silva Martins que ficou com o espaco
do ‘em termos’. Até dezembro os jornais publicavam artigos pertinentes ao tema.

Também na Folha de Sao Paulo, D. Luciano Mendes Almeida, apos tragar um
panorama da educacdo brasileira ressaltando suas caréncias e os avangos que estavam sendo

tomados no sentido de resolvé-la, conclui:

E preciso, no entanto, neste empenho comum para a educagio de qualidade
assegurar a formagdo integral, que inclua, em primeiro lugar, os valores
morais e religiosos, indispensaveis para plena realizacdo da pessoa humana.
Com efeito, ¢ gracas a transmissdo desses valores que a crianga podera
encontrar critérios para julgar com acerto, fortalecer o carater ¢ a vontade de
participar na promog¢ao do bem comum e servigo do préximo e, em especial,
descobrir a transcendéncia do espirito humano e a sua abertura, livre e
confiante a comunhao com Deus e os irmaos.

Na atual crise da sociedade, quando a infincia e a adolescéncia sdo
fortemente atraidas pelo consumismo, pelo ganho facil, pelo prazer
descontrolado, ¢ podem até sucumbir a tentacdo do toxico, da violéncia e do
desespero, torna-se muito mais forte a necessidade do ensino dos valores
éticos e religiosos, ndo s6 na familia, mas também na escola. Na elaboragio
da lei, portanto, assegura-se o direito ao ensino religioso nas escolas
publicas, como dever do Estado, sem qualquer discriminagdo. Apoiamos
assim o art. 50 da lei 1.258-A/88, conforme o projeto Jorge Hage, que, de
coerente, garante aos professores do ensino religioso como aos demais
professores, os mesmos direitos a remuneragio pelo Estado.

E importante chamar a atengdo para o fato de que este artigo reflete o novo discurso da
Igreja Catolica que até o momento do processo constituinte de 1988 buscava, internamente a
CNBB, um acordo quanto ao formato de Ensino Religioso que a escola publica deveria
assumir como sua responsabilidade. O formato serd o Ensino Religioso ecuménico ou inter-
religioso como veremos dez anos depois sendo implantado no estado de Sdo Paulo. Os
elementos do novo discurso catdlico ja estavam todos ai presentes: a transcendéncia, a
formacao integral da pessoa humana e do cidadao e a falta de perspectiva da juventude aliada
a crescente violéncia urbana.

A questao da laicidade do Estado fica comprometida no discurso de Don Luciano na
medida em que este responde pela visdo catdlica de formacdo do homem (imanéncia e
transcendéncia) como se esta ndo fosse uma visdo, mas uma verdade absoluta. A reclamacao
de que o Estado deve assumir o Ensino Religioso sem discriminagdo com relagdo as demais
disciplinas, induz a pensar que a Igreja Catdlica quer um Ensino Religioso obrigatorio tanto
para as escolas quanto para os alunos. A Igreja Catolica cultiva internamente dogmas que sao

de conhecimento publico, mas no jogo politico seus “intelectuais” sabem muito bem segurar a

3 ALMEIDA, Dom Luciano Medes de. Direito & Educagio Integral. Folha de Sao Paulo, Sdo Paulo, 23/11/91,
pag. 2.
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lingua e impor suas concepgdes em doses homeopaticas. Por isso que suas vitdrias no ambito
do Estado tém sido parciais, porém satisfatorias, porque deixam sempre preparado o terreno
para 0 momento seguinte.

O Ensino Religioso foi implantado no final do ano de 1991 em algumas escolas
municipais sob o formato de projeto. No término do ano letivo a Secretaria Municipal de
Educagdo realizou um processo de balanco dos projetos desde as unidades escolares até o
municipio. O balango da Secretaria foi baseado em questionarios respondidos por alunos, pais
e professores.

Apds o processo de consultas através dos questionarios, um relatério foi produzido e
divulgado pela Secretaria Municipal de Educagao, relatério este que continha uma exposi¢ao
sobre a situagdo anterior do ensino religioso e a nova situagdo criada com a aplicacdo dos
projetos. Por fim produziu-se um texto de avaliagdio do projeto que foi apresentado
posteriormente, no dia 11/03/92, para uma reunido que contou com representantes das Igrejas
Catolica, Judaica e Anglicana. Nessa reunido constatou-se que somente catolicos e batistas
acompanharam o desenvolvimento do projeto e foi levantada a necessidade de se esclarecer o
porqué deste ndo acompanhamento; de se ampliar o debate com a sociedade civil; e da
realizacdo de uma pesquisa nas demais escolas do municipio. Por fim, a reunido apontou para
a producao de um novo documento coordenado por um amplo leque de grupos religiosos que
se responsabilizem desde o inicio pelo processo. Documento este que seria elaborado no
decorrer do ano, ap6s resolverem as questdes pendentes .

A Secretaria faz algumas reflexdes sobre a legislacdo vigente do Ensino Religioso,

desde o texto constitucional até as leis especificas do municipio de Sao Paulo:

1 — A disputa entre os defensores da Escola Laica e os defensores da Escola
Confessional ainda néo esta resolvida.

2 — Esse embate mal resolvido tem proporcionado a construgdo de uma
legislacao difusa, que ndo atende nem a um nem a outro.

3 — A imprecisdo das leis tem aberto um campo fértil para que cada escola
faca como bem entender, de acordo com os profissionais que tem ¢ a
comunidade que a cerca.

4 — A maior polémica ¢ se o ‘horario normal’ expresso na lei 5.692/71 e em
outros lugares ¢ para o aluno ou para a Escola. Os defensores do Ensino
Religioso dizem que ¢ horario normal de permanéncia do aluno na Escola e
os contrarios ao Ensino Religioso dizem que ¢ horario normal de
funcionamento do estabelecimento. O fato é que, nem o parecer 46/86 fecha
totalmente as portas para que as aulas sejam dentro do horario do aluno, pois
joga para o coordenador do NAE a responsabilidade de autorizar ou nao
aulas no horario de permanéncia do aluno na Escola. '

Y WATANABE, 1996, pag. 148 e 149.
" Ibid., pag. 146.
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De acordo com a Secretaria Municipal de Educacdo, doze escolas se interessaram em
desenvolver projetos de Ensino Religioso apos a proposta ter sido langada para toda a rede,
porém apenas sete participaram da avaliagdo dos projetos no final do ano letivo. Nessa
avaliacdo constatam-se as diferencas na forma de trabalhar a disciplina, pois enquanto uns
rezavam, liam a Biblia ou transcreviam oracdes para os alunos copiar, fato registrado nos
relatorios por 42% dos alunos, bem diferente do que declararam os professores nos seus
questionarios '°, outros trabalhavam valores morais, meio ambiente ou a percepgio dos alunos
sobre religido.

Os projetos de Ensino Religioso ndo foram retomados no ano seguinte em funcdo de
dificuldades e resisténcias. Entendemos que um fator que pode ter desmobilizado
temporariamente a Igreja pode ter sido a derrota eleitoral do Partido dos Trabalhadores, no
interior do qual a militancia catolica alinhada com a Teologia da Libertacao e organizada nas
Comunidades Eclesiais de Base tinha um peso consideravel. De qualquer forma a experiéncia
paulista serviu como laboratério para a Igreja Catdlica que soube dela utilizar-se para
fortalecer sua intervengao no processo de elaboragdo da LDB.

Fato importante de salientar, antes de encerrarmos nossa exposi¢ao e reflexao sobre a
experiéncia paulistana de 1991, é que durante o processo o secretario Mario Sérgio Cortella,
sabidamente catdlico, foi tido por seus interlocutores como porta voz da Igreja Catdlica a
servigo da implantagdo do Ensino Religioso na escola publica. Porém, em entrevista
concedida a revista Nova Escola, dois anos depois do fato, declarou-se pessoalmente
contrario a existéncia da disciplina na escola publica sob o argumento de que religido ¢ pratica
de fé e ndo um discurso de conhecimento '’. Um posicionamento discutivel pelo fato de que
durante todo o tempo em que esteve na condi¢cdo de administrador ndo manifestou essa
posi¢do, contrariamente participou dos debates da Folha de Sao Paulo onde era apresentado
como defensor do “sim”, conforme relatamos anteriormente. Certamente que esse
posicionamento manifestado tardiamente pelo secretario teria sido um importante ponto de
apoio para que dentro do PT e da esquerda parlamentar se organizasse um contraponto aos
catolicos no processo de elaboracao da LDB, que ja estava em curso, se houvesse ocorrido no

momento adequado: quando o secretario Cortella encontrava-se sob os holofotes da midia.

' WATANABE, 1996,pag. 154.
" Ibid., pag. 177.
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2.3 — O Ensino Religioso no Processo de Elaboraciao da LDB

Durante o processo de elaboracdo e tramitagdo da Lei de Diretrizes ¢ Bases da
Educagao Nacional, a Igreja Catolica liderou importantes grupos de pressao que, somados a
CNBB, formaram o lobby para que o Ensino Religioso nas escolas publicas fosse mantido
com recursos publicos. Além do horario e espaco fisico das escolas, queria também o lobby o
compromisso ¢ a responsabilidade do Estado para que a conquista fosse além da mera
concessao do espago escolar para a religido, o que, por si so, ja fere o principio laico e
republicano da escola publica.

O artigo 210 da Constitui¢do prevé o Ensino Religioso como disciplina dos horarios
normais das escolas publicas, obrigatéria, portanto, para a escola, embora facultativa para o
aluno. A LDB partiu desse ponto e foi além no sentido de aumentar a responsabilidade do
Estado para com o Ensino Religioso.

No texto da Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educagao Nacional sancionado em 20 de
dezembro de 1996 pelo Presidente da Republica, os catolicos ainda ndo haviam conseguido
responsabilizar o Estado pelo 6nus do Ensino Religioso. O Artigo 33 da Lei n°. 9394/96 nao
alterou substancialmente o que j& estabelecia a Constitui¢do e ainda frisava que o Ensino

Religioso ocorreria sem 6nus para os cofres publicos, conforme segue:

O ensino religioso, de matricula facultativa, constitui disciplina dos horarios
normais das escolas publicas de ensino fundamental, sendo oferecido "sem
onus para os cofres publicos”, de acordo com as preferéncias manifestadas
pelos alunos ou por seus responsaveis, em carater:

I- confessional, de acordo com a opg¢do religiosa do aluno ou do seu
responsavel, ministrado por professores ou orientadores religiosos
preparados e credenciados pelas respectivas igrejas ou entidades religiosas;
ou

II- Interconfessional, resultante de acordo entre diversas entidades religiosas
que se responsabilizardo pela elaboragdo do respectivo programa. (grifo
Nnosso).

A pressdao da Igreja Catolica intensificou no ano seguinte através de um poderoso
lobby constituido pelas seguintes entidades: Confederagdo Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB), Conselho Nacional das Igrejas Cristas (CONIC), Associacao de Educacao Catodlica
(AEC), Associacao de Professores de Ensino Religioso do Distrito Federal (ASPER), Forum
Nacional Permanente do Ensino Religioso (FONAPER) e Coordenagdes Estaduais de Ensino

.. 1
Religioso, entre outras '*.

'8 FIGUEIREDO, 1999, p. 61.
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Os primeiros resultados do lobby se fizeram notar no primeiro trimestre do ano de
1997 quando a Camara dos Deputados recebeu trés projetos de lei, a saber: Projetos de Lei n°.
2757/97, n°. 2997/97 e 3047/97; sendo que os dois primeiros respondiam as pretensdes da
Igreja Catolica, mesmo que apenas parcialmente, enquanto que o terceiro mantinha
substancialmente a orienta¢do contida na Lei j4 em vigéncia.

O Projeto de Lei 2757/97, de autoria do deputado Nelson Marchesan (PSDB-RS),
propunha a retirada da expressdo “sem Onus para os cofres publicos” e no restante mantinha
sem alteracdo significativa o texto do artigo 210 da Constituicdo e do artigo 33 da Lei n°.
9394/96, a LDB em vigor, o que ja avangava no sentido responsabilizar o Estado pelo ensino
de religido.

O Projeto de Lei n°. 2997/97 do deputado Mauricio Requido (PMDB-RO), que mais se

aproximava das pretensdes do lobby das entidades religiosas, tramitou com o seguinte texto:

O ensino religioso ¢ parte integrante da formacéo basica do cidadao.
Paragrafo 1° - O ensino religioso de matricula facultativa, constitui
disciplina dos horarios normais da escola publica fundamental, vedadas
quaisquer formas de doutrinag¢@o ou proselitismo.

Paragrafo 2° - assegurado o respeito a diversidade cultural brasileira, os
contetidos do ensino religioso serdo definidos segundo parametros
curriculares nacionais em comum acordo com as diferentes denominacdes
religiosas ou suas entidades representativas. (...)" (grifo nosso).

Esse projeto vai muito além de uma simples concessdo de espago para a religido e
aponta para uma concepcao de Estado que rompe com o principio da escola laica republicana
ao introduzir um conceito de cidadao que exclui a parcela nao religiosa do povo. Além disso,
reserva para as religides institucionalizadas e para seus representantes nomeados, o poder
exclusivo de interferir nos rumos, programas e conteidos de uma disciplina reconhecida como
basica para a formacao do cidaddo.

Por fim, o Projeto de Lei n°. 3047/97 de autoria do Poder Executivo, acrescia a Lei ja
em vigéncia as modalidades “confessional” e “interconfessional”, a modalidade “ecuménica”
e a possibilidade do Estado arcar com os salarios dos professores no caso da opgao por essa
terceira modalidade desde que promovesse a educagdo do senso religioso, respeitasse as
diferentes culturas e fosse ministrado sem proselitismo?’.

O Deputado Padre Roque Zimermann (PT/PR) foi nomeado novo relator pela
Comissdo de Educacdo, Cultura e Desporto da Cémara dos Deputados e assumiu as

negociacdes com as entidades religiosas que compunham o lobby capitaneado pela Igreja

' FIGUEIREDO, 1999, p. 62 .
2 Ibid. pag. 64.



66

Catolica e produziu um substitutivo contendo os elementos dos trés projetos de lei que mais
agradavam ao lobby. Até a expressdao “doutrinagao” constante no Projeto de Lei n°. 2997/97
do deputado Mauricio Requido foi suprimida, permanecendo apenas a expressao
“proselitismo” que tem um sentido pejorativo e que mesmo na modalidade confessional de
Ensino Religioso aplicado nas escolas catolicas, os professores negam que o faga.

A integra do Artigo 33 apds ser alterado pela Lei n°. 9475/97, resultado do

Substitutivo do Deputado Padre Roque Zimermann ficou assim:

O ensino religioso, de matricula facultativa, ¢ parte integrante da formagéo
basica do cidaddo e constitui disciplina dos horarios normais das escolas
publicas de ensino fundamental, assegurado o respeito a diversidade cultural
religiosa do Brasil, vedadas quaisquer formas de proselitismo.

Paragrafo 1° - Os sistemas de ensino regulamentardo os procedimentos para
a defini¢cdo dos conteudos do ensino religioso e estabelecerdo as normas para
a habilita¢do e admissdo dos professores.

Paragrafo 2° - Os sistemas de ensino ouvirdo entidade civil, constituida pelas
diferentes denominagdes religiosas, para a definicdo dos conteudos do
ensino religioso. *'

Em sua tese para obteng@o do titulo de doutor em direito, Hédio Silva Junior aponta a
Lei 9475/97 como inconstitucional por chocar-se com o artigo 19 da Constituicdo Federal que
veda ao Estado subvencionar atividade religiosa, e entende que este artigo combinado ao
artigo 210 possibilita a realizagdo do Ensino Religioso no horario normal das escolas de

ensino fundamental. No entanto, o carater facultativo da disciplina impede o entendimento de

que esta possa tratar-se de uma disciplina formativa como pretende a LDB.

Com efeito, a margem da disciplina constitucional da matéria, a nova lei
prescreve a adesdo religiosa, a profissdo religiosa como condi¢ao
supostamente necessaria para a formagao basica do cidadao, indiferenciando
cidaddo de fiel, e impondo a confissdo religiosa como se fora um dever
juridico, sem a qual o individuo estaria inabilitado para o exercicio da
cidadania.

Nem mesmo a longinqua Constituicdo de 1824, francamente confessional,
que adotava a nogdo de religido de Estado e limitava a liberdade de culto,
teria ido tdo longe em termos de compelir o individuo a adotar uma
confissdo religiosa.

A Igreja Catolica brasileira, por meio da CNBB, mantém uma espécie de
departamento para o Ensino Religioso que veicula os Parametros Curriculares do Ensino
Religioso do FONAPER que propde que a disciplina seja ministrada dentro do espirito

ecuménico da interconfessionalidade. No entanto, no estado do Rio de Janeiro apoia a forma

2 FIGUEIREDO, 1999, pag. 66.
22 SILVA JUNIOR, 2003, p.
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confessional ali implantada que ¢ distinta do que vem ocorrendo no estado de Sao Paulo e
conflitante com a Lei n°. 9475/97 que alterou o artigo 33 da Lei 9394/96 ». Elucidativa ¢ a
declaragdo feita pelo bispo auxiliar do estado do Rio de Janeiro Filippo Santoro, noticiado
pelo jornal O Dia de 15 de fevereiro de 2004, em manifesto de apoio ao projeto de lei do
Ensino Religioso em que defende o primado da autoridade religiosa sobre o Estado na escolha
dos professores com o seguinte argumento: "Marx e Freud certamente ganhariam um
concurso publico para o Ensino Religioso, mas as institui¢cdes religiosas lhes negariam o

mandato"**

. Tal declaracdo permite entrever que a questdo da separacdo entre Estado e Igreja
ou Estado e religido ndo ¢ questdo totalmente resolvida, pelo menos do ponto de vista da
Igreja Catolica.

No que tange a LDB e a atuagdo da Igreja Catolica em sua elaboragdo, cabe destacar a
dissertacdo de mestrado de Anisia de Paulo Figueiredo defendida em 1999 no curso de pds-
graduagdo em Ciéncia das Religides da PUC/SP, intitulada “Realidade, poder, ilusdo. Um
estudo sobre a legalizacao do Ensino Religioso nas escolas e suas relagdes conflitivas como
disciplina ‘sui generis’ no interior do sistema publico de ensino™”.

A tese basica de Anisia P. Figueiredo ¢ que o Ensino Religioso tem sido discriminado
dentro do espago escolar na medida em que ndo goza do mesmo estatuto das demais
disciplinas, “discriminacdo” que se mantém, segundo ela, mesmo ap6s a LDB e a Lei n°.
9475/97, por dois motivos: pela matricula facultativa e pelo fato da implementagcdo da

disciplina ter que passar por consulta as entidades religiosas, conforme podemos absorver de

suas proprias palavras:

(...) o fato de se incluir um dispositivo para o ensino religioso, de modo a
garanti-lo na condi¢do de disciplina no interior da escola, porém facultativa
para o aluno, ou seja existente e inexistente a0 mesmo tempo por conta do
que se entende por ‘liberdade religiosa’, reflete a mentalidade secular de um
ensino religioso como algo atrelado a religido, (...) isto é, como algo dado,

¥ No estado do Rio de Janeiro o Ensino Religioso é confessional e a contratagdo de professores se deu por meio
de um concurso “publico”. Os aprovados tiveram que se submeter a duas provas: a primeira elaborada pela
Secretaria de Educacdo e que versava sobre conhecimentos gerais e a segunda a cargo das autoridades religiosas
respeitando o seguinte critério: 500 professores, dos quais 342 catdlicos, 132 evangélicos e 26 pertencentes aos
demais credos. A admissdo dos aprovados depende de uma carta de credenciamento emitida por sua autoridade
religiosa, e a alegagdo de perda da fé pode ser utilizada para justificar uma futura demissdo. Os contetidos
pedagdgicos da disciplina também sdo definidos pela autoridade religiosa.

# 0 OPIO de Garotinho. O DIA. Rio de Janeiro, 15, fevereiro, 2004. Disponivel em:
<http://paginadakarin.blogspot.com/2004 02 15 paginadakarin_archive.html>, acesso em: 28/04/2004.

» A dissertagio de Anisia de Paulo Figueiredo se reveste de importancia, entre outros fatores, pelo seu vinculo
com a CNBB, onde compde uma comissdo para o Ensino Religioso que mantém uma pagina na Internet. Sua
participacdo nessa pagina pode ser notada pelos artigos por ela assinados e pela fungdo de interagir com os
internautas respondendo a questdes dos mesmos.
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pertencente a esfera eclesial (...) de fora para dentro, amparado por setores
ausentes do sistema, ou superficialmente relacionado com este. *°

Do que decorre que:

No momento, o ensino religioso ndo ¢ portador do que o seu proprio nome
indica, ‘ensino’ e ‘religioso’. E uma disciplina inexistente, objeto do
exercicio de poder, alimentadora da ilusdo do que se propde na teoria, mas
ndo se efetiva na pratica educacional, em virtude de um tratamento
inadequado a sua dupla e dubia condigio. *’

Surge, entdo, uma alternativa a interpretacdo do vocabulo ‘religioso’. Ao invés de
ligado a religido este poderia ser entendido “como adjetivo, qualificativo do ser humano na
sua esséncia, independente de crenca religiosa ou concepgio filosofica.” 2*

A autora constata que o Ensino Religioso mantém-se no curriculo das escolas publicas
como resultado do exercicio de poder das partes envolvidas nas disputas institucionais pela
manuten¢do ou pela exclusdo dessa disciplina. A partir disso, vislumbra o caminho do
consenso entre as partes visando o estabelecimento do objeto do Ensino Religioso a partir de
uma mudanca do imaginario que se formou sobre a disciplina de que esta diria respeito as
religides institucionalizadas. Essa mudanca implicaria na aceitagdo da defini¢do do ser
humano enquanto ser religioso, independente de sua postura religiosa ou filosofica.

A tese defendida por Anisia P. Figueiredo ¢ sustentada por uma visao filosofica
interpretativa da relagdo entre Estado e Igreja que ndo admite a separagdo total entre as duas
instancias por entender que significaria uma tomada de posi¢do anti-religido ou atéia. Uma
posicdo que se sustenta ainda na tese do direito natural, embora com uma linguagem mais
sofisticada do que as enciclicas de Pio IX no século XIX. Um autor sobejamente citado por
Anisia ¢ Rafael Llano Cifuentes, doutor em direito civil, doutor em direito candnico e Bispo
Titular de Nova Friburgo, no estado do Rio de Janeiro. Além de presidente da Regional Leste
1 da CNBB, Cifuentes ¢ publicamente reconhecido como numerario da “Opus Dei” e por
tudo que sabemos deste autor deve ser tomado como uma voz representativa da Igreja
Catolica, mesmo que de uma parte dela apenas.

Entre as citagdes de Dom Rafael Llano Cifuentes que dao sustentacdo as reflexdes de

Anisia P. Figueiredo, temos:

* FIGUEIREDO, 1999, p. 31-32.
7 Ibid., p. 32.
2 Ibid., p. 34.
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Para elucidar devidamente esta questdo, sera necessario entrar no ambito da
distingdo fundamental entre as denominadas ordem autonOmica (ou
imanente) e ordem teonOmica (ou transcendente)

A autonomia do Estado ¢ plena na esfera terrena — no plano da criacdo ou
das causas segundas -, que constitui a chamada ordem imanente ou
autondmica. Mas ao mesmo tempo mantém uma relagdo intrinseca com a
denominada ordem transcendente ou teonomica, que sera formada pelos
seres criados enquanto que ligados ao ser transcendente. ** (grifo nosso).

O nosso entendimento dessa citagdo € que o autor concebe a humanidade como causa
segunda de um ato de criagdo que responde plenamente por si propria no tocante as questdes
materiais, mas que mantém relacdo intrinseca com a ordem transcendental. Parece-nos que

nesse segundo momento as criaturas perdem autonomia por estar frente ao Criador. Mas,

Anisia P. Figueiredo nos faz entender diferente:

Preferimos manter como fundamental tal adverténcia, porém, desvinculando
a ordem teonomica da sua conotagdo sobrenatural, ou teoldgica, isto ¢,
considerando a expressao transcendente ndo como referéncia ao Ser Criador,
quando empregada em seu sentido amplo, mas como func¢do natural, inerente
ao ser humano, algo que parte de sua condi¢do humana, ao seu movimento
de ultrapassagem do limite como tendéncia natural, na busca do sempre
mais. Nesse sentido, justifica-se a relacdo intrinseca que o Estado mantém
com a ‘denominada ordem transcendente ou teonémica’, pois todo cidadao
¢, a0 mesmo tempo um ser imanente ¢ transcendente. Compete ao Estado,
através da educacgdo, garantir aos cidaddos que freqlientam a escola pelo
mesmo mantida, as condigdes para o desenvolvimento dessa fungdo, junto
com as demais fungdes. Seria atribuido ao ensino religioso...”

A transcendéncia, entdo, seria uma vontade de superagdo, embora seja também o “Ser
Criador” se a tomamos “em seu sentido amplo”, o que nao quis fazer a autora. A escola nao
poderia se furtar entdo da tarefa de responder a essa ansia de superagdo. Mas atribuir um
carater religioso a essa vontade ou necessidade de transcender limites €, no minimo, uma
extrapolagdo, um jogo de palavras. Os gregos do periodo classico denominavam de sofisma
um recurso retdrico como este utilizado por Anisia P. Figueiredo, e Socrates negou-lhe o
estatuto de filosofia.

Numa outra citagdo de Rafael Llano Cifuentes, observamos o mesmo recurso retdrico

- 0 sofisma - ao distorcer o significado de conceitos historicamente consagrados:

O Estado ¢ laico: ndo ¢ uma realidade sagrada, religiosa ou clerical; ndo
constitui o estrato inferior duma grande e tinica pirdmide religioso-temporal
— invalida construgdo de cristandade — que tem como vértice os valores
espirituais e o poder eclesiastico. O Estado ¢ laico porque pertence a uma

» CIFUENTES, Rafael Llano. Rela¢des entre a Igreja e o Estado. 2* edigdo, Rio de Janeiro: J. Olympio, 1988,
pp. 152-153. Apud: FIGUEIREDO, 1999, p. 29.
% FIGUEIREDO, 1999, p. 29.
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ordem autéonoma diferente da religiosa, com base e vértice diversos. (...) O
Estado tem uma relativa significagdo religiosa. J4 que deve coadjuvar a que
cidaddos consigam atingir o seu fim ultimo. (...) Nesta idéia baseia-se o
principio da cooperagdo. *'

A laicidade aparece na passagem a seguir como diferente de laicismo:

Existe, portanto, entre Igreja e Estado, entre religido e politica, uma
separacao licita e necessaria — a laicidade — ¢ uma separagao indiferentista e
insustentavel: o laicismo. Porque a laicidade ¢ prerrogativa consubstancial a
ordem autonémica do Estado e laicismo supde a ruptura arbitraria e artificial
do elo essencial que une toda a atividade com a ordem teondmica. >

A ruptura arbitraria que caracteriza o laicismo seria arbitrariedade por parte do Estado
contra a Igreja. Uma separacgdo unilateral, ndo pactuada. Mas, o Estado ndo ¢ um ente com
vontade propria, e nem a Igreja. Ambos sdo instituigdes, produtos sociais, criagdes humanas
que agem de acordo com vontades humanas articuladas a contextos historicos e, pela nossa
experiéncia, nunca de forma consensual, mas como resultado de relacdes de forcas entre os
contendores que, do ponto de vista do nosso referencial tedrico, o materialismo histdrico,
representam interesses de classes que sdo, via de regra, antagonicos. A diferenciagdo entre
laicidade e laicismo ¢ uma arbitrariedade teérica uma vez que ndo existem varias formas do
Estado ser laico, o que existem sdo diferentes graus de autonomia da sociedade civil frente a
religido e, conseqiientemente, a maior ou a menor insatisfacao da Igreja Catélica com a forma
que o Estado assumiu: se a religido ¢ mantida como assunto privado ou se lhe ¢ feito
concessdes no sentido de privilegid-la na difusdo de sua ideologia, por exemplo:
subvencionando as escolas ¢ as institui¢des religiosas. Porém, essas sdo nuances do processo
histérico e ndo “modelos” previamente concebidos para depois serem implementados, e ¢
justamente por isso que apresentam contradi¢des, e a principal delas ¢ o fato de que a Igreja
Catdlica ainda ndo assimilou plenamente a separagdo entre a Igreja e o Estado, adaptou-se as
novas circunstancias, isso sim, e inovou seu discurso: no passado era a defesa da religido
verdadeira; hoje o cavalo de batalha da transcendéncia. Mas, tanto ontem quanto hoje,

pleiteando privilégios junto ao poder publico.

' CIFUENTES, 1988, p. 154-155. Apud. FIGUEIREDO,1999, p. 30.
32 Ibid., p. 31.
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CAPITULO 3

O ENSINO RELIGIOSO NO ESTADO DE SAO PAULO

Abordaremos neste capitulo o processo de implantagcdo do Ensino Religioso no estado
de Sao Paulo iniciado em 2001 quando o Conselho Estadual de Educagdo normatizou a Lei
Federal n°. 9475/97 através da Indicagao n°. 07/2001 e da Deliberacao n°. 16/2001 que foram
objetos da Audiéncia Publica do Ensino Religioso. Porém, o foco deste capitulo esta nos dois
materiais que a Secretaria de Educacdo do Estado de Sdo Paulo patrocinou e distribuiu aos
professores nas Orientacdes Técnicas. Estes textos refletem a pretensdo da Secretaria de

implantar um Ensino Religioso que nao atente contra o carater laico da escola publica.

3.1 — A Indicacido CEE n°. 07/2001 e a Deliberac¢ao n°. 16/2001

A regulamentagdo do Ensino Religioso no estado de Sdo Paulo ficou a cargo da
Deliberacdo 16/2001 de 27 de julho de 2001" que regulamenta o Art. 33 da Lei n°. 9394/96
(alterada pela Lei n°. 9475/97) e que foi embasada na Indicacdo CEE n°. 07/2001 aprovada
por unanimidade pelo Conselho Estadual de Educagdo de Sdo Paulo em 25 de julho de 2001.

A Indicacdo define os contetidos do Ensino Religioso e a habilitagdo do professor da
disciplina, uma vez que o Conselho Nacional de Educag¢do, em parecer de n°. 97/99,
manifestou-se sobre a questdo com os seguintes dizeres: “(...) a matéria parece fugir a
competéncia do Conselho, pois a questdo da fixacdo de contetidos e habilitagdes e admissao

. . . 2
de professores ficam a cargo dos diferentes sistemas de ensino” *.

' Publicada no Diério Oficial do Estado de Sdo Paulo em 28/07/2001, pg.17. Esta deliberagio foi votada com
ressalvas por trés conselheiros. BACHA FILHO, 2002, p. 36-37.

* Nesse parecer o Conselho responde a demanda de instituicdes de ensino superior que buscam orientagio
visando a abertura de cursos especificos de habilitacdo de professores de Ensino Religioso. Em parecer anterior
de n°. 05/97 o Conselho havia se posicionado sobre a matéria a luz do Artigo 33 da Lei n°. 9394/96 antes deste
ser alterado pelo substitutivo do Deputado Padre Roque Zimermam que deu origem a Lei 9475/97 e orientado
que competia a Escola definir o horario e o espago para que as Igrejas, individualmente ou associadas, pudessem
credenciar seus representantes para atender a demanda dos matriculados. BACHA FILHO, 2002, p. 43-46
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Nas consideragdes gerais, a Indicacdo situa o Ensino Religioso como uma
possibilidade de iniciativa que visa a promog¢ao da cidadania. Condizente com o espirito da
Constituicao Brasileira, que atribui essa funcao ao Estado, e da LDB (Lei n°. 9394/96), que ao
reforgar este principio o define como tarefa da Escola e da comunidade, e calcada nos
Parametros Curriculares Nacionais, que enfatizam a necessidade de projetos pedagogicos
nesse sentido (de formagdao da cidadania). A Indicacdo entende, também, que o Ensino
Religioso pode inserir-se na perspectiva de um novo pensar sobre a educacao, rompendo com
a forma compartimentada de conceber o conhecimento, forma esta que produz um
conhecimento escolar expresso em disciplinas estanques. Um novo paradigma de educacio,
segundo a Indicacdo, capaz de fazer um contraponto a tendéncia das sociedades globalizadas

que:

(...) profundamente marcadas por desigualdades de condigdes de acesso a
bens essenciais (...) encontram-se, em pleno século XXI, a mercé da
violéncia urbana, dos conflitos étnicos e religiosos, do desemprego ¢ da
fome, da faléncia do nucleo familiar tradicional, da poluicdo que destrdi o
meio ambiente e a satde, (...) somem-se a isso as juventudes desassistidas
que buscam um projeto futuro e um sentido para a propria vida e de seus
semelhantes, em meio a uma sociedade competitiva e consumista °.

De acordo com a Indicacdo, o Ensino Religioso pode ser incluido dentro de um
esforco de conscientizacdo da responsabilidade pessoal e social, que estimule e restaure “os
valores humanos, de compromisso moral e ético, auxiliando a compreensdo do homem e o

. . 4 -~ . .. . .
autoconhecimento” " relevante em fung¢do de um contexto de diferencas espirituais e culturais
e que impde a educacdo “um papel bem concreto a desempenhar no cumprimento desta tarefa
universal: ajudar a compreender o mundo e o outro a fim de melhor se compreender” °.

Ao invés de contetido propriamente dito, a Indicagdo apresenta objetivos que sdo

norteados por uma concepg¢do de Ensino Religioso que decorre da interpretacdo do texto da lei

n°. 9475/97:

(...) o Ensino Religioso nas escolas deve, antes de tudo, fundamentar-se nos
principios da cidadania e do entendimento do outro... ndo deve ser um
aglomerado de contetdos que visam evangelizar ou procurar seguidores de
doutrinas °.

> SAO PAULO. Conselho Estadual de Educacio. Indicacio CEE n°. 07/2001. BACHA FILHO, 2002, p. 39..
4 .
Ibid., p.39.
> DELORS, Jacques. Relatorio da Comissdo Internacional sobre a Educagio para o século XXI — UNESCO.
Apud: BACHA FILLHO, p.39.
8 SAO PAULO. Conselho Estadual de Educagdo. Indicacio CEE n°. 07/2001. BACHA FILHO, 2002, p. 40.
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O objetivo geral seria o conhecimento das religides no sentido de conhecer-se e de

conhecer ao outro (autoconhecimento e alteridade) enfatizando o

respeito pelo outro, o trabalho com aqueles que se encontram em situagdo de
exclusdo social, promovendo formas voluntarias e autonomas de
participagdo e levando a um compromisso com as questdes sociais (...) com
valores como honestidade, justica, amor ao préoximo, bondade e
solidariedade (...). Visto sob a perspectiva historica, o Ensino Religioso pode
promover o reconhecimento daquilo que diferencia grupos sociais e estilos
de vida, sem quaisquer formas de discriminagdo e de hierarquizagdo dos
mesmos. !

Além disso, o Ensino Religioso ¢ também entendido como estudo de culturas e de
manifestagdes culturais que levaria desde ao conhecimento dos aspectos artisticos e culturais
até a valorizagdo das diversidades culturais, e ai fica entendida as religides como patrimonio
cultural. Outro aspecto da orientagao contida na Indicacao seria o Ensino Religioso estar sendo
trabalhado num enfoque de multidisciplinaridade. Em sintese, o enfoque proposto seria o de
desenvolver e valorizar a tolerdncia recomendando a “organizacdo de atividades
supraconfessionais, com projetos interdisciplinares que fagam sentido para todos os
alunos” .

Quanto a defini¢do do professor habilitado para ministrar o Ensino Religioso, a
Indicacdo e a Deliberacdo estabelecem que nas séries iniciais do ensino fundamental o
conteudo seria trabalhado como tema transversal, portanto, sem constituir-se numa disciplina
especifica com defini¢do de um horario dentro da grade curricular; enquanto que nas séries
finais, de 5* a 8* séries, o Ensino Religioso constitui uma disciplina a mercé de professores
habilitados em Historia, Filosofia ou Ciéncias Sociais. Embora nestes dois documentos aqui

apresentados ndo haja definicdo de carga horéria da disciplina, a Secretaria de Educacao

acabou por estabelecer uma hora/aula por semana, exclusivamente na 8* série.

3.2 — A Audiéncia Publica do Ensino Religioso.

O Conselho Estadual da Educagdo fez realizar no dia 12 de novembro de 2001 a
Primeira Audiéncia Publica do Ensino Religioso que contou com a participacao de entidades

ligadas a diferentes confissdes religiosas (Igrejas) e de carater inter-confessional, sendo que

7SAO PAULO. Conselho Estadual de Educagdo. Indicacio CEE n°. 07/2001. BACHA FILHO, 2002, p. 40.
8 .
Ibid., p. 41.
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pelo menos duas delas foram constituidas com o fim de intervir no processo de
regulamentagdo do Ensino Religioso apos a definicdo da Lei n°. 9394/96 e do substitutivo n°.
9475/97: o CONER/SP (Conselho Nacional de Ensino Religioso) e a ASPER (Associag@o dos
Professores de Ensino Religioso).

Em material impresso e distribuido na primeira reunido de capacitagdo dos primeiros
professores de Ensino Religioso do estado de Sdo Paulo no ano de 2002 °, a Secretaria de

10 ocorridas na

Educacdo do Estado de Sdo Paulo divulgou uma “sele¢do de intervencgdes”
Audiéncia sem, no entanto, publicar no referido material a lista de entidades presentes. Tal
procedimento nos dificulta uma andlise do proprio alcance da reunido, uma vez que nao
sabemos se houve entidades representativas das maiores confissdes religiosas do Brasil depois
da Igreja Catolica (Congregacdo Crista, Igreja Universal do Reino de Deus e Assembléia de
Deus) presentes na Audiéncia, mas que nao fizeram uso da palavra. As entidades que tiveram
intervengdes orais selecionadas para publicacdo estdo apresentadas no caderno na seguinte
ordem: 1. CONER (Conselho Nacional de Ensino Religioso — SP) representado na pessoa de
seu diretor Dom Décio Pereira, Bispo da Diocese de Santo André¢; 2. Ramakrishna Vendanta
Ashrama (Hinduismo) representada por seu diretor presidente Swami Nirmalatmananda; 3.
Arquidiocese de Sao Paulo / CNBB representada na pessoa do Padre Edisio Silva; 4.
comunidade Zen Budista representada na pessoa da Monja Coen (Claudia de Souza); 5. Unido
das Sociedades Espiritas do Estado de Sao Paulo representada na pessoa de Attilio
Campanini; 6. Federagdo Israelita de Sao Paulo / Congregacao Israelita Paulista representada
na pessoa de seu presidente o Rabino Henry Sobel; 7. Movimentos focolares do Brasil
representado na pessoa da Professora Vania Carvalho de Araujo; 8. Associagdo Palas Athena /
Centro de Estudos Filosoficos representada na pessoa da Dra. Laura Gorresio Roizman; 9.
Seicho-No-Ie do Brasil representado na pessoa de Maria Lucia Zenobi Chaves; 10. Alianca
Pro-evengelizacdo da Crianga — APEC representada na pessoa de Gilberto Celeti; 11.
Federecao Espirita do Estado de Sdo Paulo representada na pessoa de seu presidente Durval
Ciamponi; 12. Igreja Messidnica Mundial do Brasil representada na pessoa da Ministra
Rumilda Fernandes da Silva; 13. CNBB Regional Sul 1 representada na pessoa da Professora
laci Oliveira Gazzillo; 14. Associagdo de Professores do Ensino Religioso — ASPER
representada na pessoa do Professor Ascanio Joao Sedrez; 15. Comité Internacional de
Nagodes Indigenas — Aldeia Jaragua (SP) representado na pessoa de Poty Poran Turiba Carlos;

16. Instituto Sathya Sai de Educacdo representado na pessoa de seu presidente Gongalo

? BACHA FILHO, 2002, 81 péaginas.
' Ibid., p. 50-86, anexo 7.
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Vicente de Medeiros; 17. Associacdo das Escolas Catolicas — AEC / SP representada na
pessoa do Professor Antonio Boeing; Pastoral da Educacdao / CNBB (Franca / SP)
representada na pessoa do Padre Ovidio José Alves de Andrade; 18. Conselho da Comunidade
Negra do Estado de Sao Paulo e Institui¢des de Religides Afro Brasileiras representados na
pessoa de Iya Sandra Medeiros Epega; 19. Convencao Batista do Estado de Sao Paulo —
CBESP representada pessoa de Jos¢ Nemésio Machado; 20. Ordem Sufi Halveti Jerrahi
(Mugulmano-Isld) representada na pessoa do Sheikh Muhammad Ragip; 21. Conselho Baha'i
do Estado de Sao Paulo representado na pessoa de seu presidente Luis Henrique Beust.

Na abertura da Audiéncia, o Presidente do Conselho Estadual de Educagdo, Professor
Francisco José Carbonari, enfatizou que a implementacdo do Ensino Religioso era decorrente
da necessidade do Estado de Sao Paulo cumprir a Constituicdo Federal e a Lei de Diretrizes e
Bases da Educag@o Nacional. Disse também que o Conselho “esteve muito pressionado por
entidades ligadas ao setor religioso” '' ¢ que encontrou, desde o inicio, dificuldades na
implementagdo do Ensino Religioso por causa de contradigdes existentes na propria
legislacdo, como, por exemplo, as dificuldades operacionais para as unidades escolares
administrarem a presenga facultativa de alguns alunos e a conseqiiente dispensa dos demais.
Declarou também que entendia como contraditério a LDB estabelecer que o Ensino Religioso
¢ parte constitutiva da formacao basica do cidaddo e, a0 mesmo tempo, permitir que a
matricula para essa disciplina seja facultativa. O basico para a formacdo do cidadao, segundo
o Presidente do Conselho, deveria ndo apenas estar presente na grade curricular organizada
pela Escola dentro de diretrizes governamentais (como estabelece a legislagdo em vigor), mas
ser de freqiiéncia obrigatdria para os alunos. Isso foi dito com o fim de mostrar a incoeréncia
dos legisladores e ndo para defender a obrigatoriedade do Ensino Religioso nos moldes do
que pretendia o lobby que se impds no processo legislativo, conforme analisamos no capitulo
anterior, ¢ também para ressaltar as dificuldades que o Conselho encontrou para normatizar a
matéria.

Discursando novamente no encerramento dos trabalhos do periodo da manha, o
Presidente do CEE/SP ponderou sobre algumas intervencdes contrarias a existéncia do Ensino
Religioso nas escolas publicas dizendo que nem mesmo o Conselho, ao discutir a
implementa¢ao da matéria, entrou no mérito da questdo, uma vez que a funcao do Conselho ¢
normativa e ndo legislativa. De modo que a implantagdo também ndo ¢ da responsabilidade do

Conselho e sim da Secretaria de Educacdo que tem fun¢do executiva. Declarou que dentro do

""BACHA FILHO, 2002, p. 50.
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CEE/SP havia posi¢des contrarias a existéncia do Ensino Religioso nas escolas publicas,
assim como havia um conselheiro que defendia um formato confessional para a disciplina,
mas que o Conselho buscou dar a melhor resposta ao disposto na Constitui¢do e na LDB ao
produzir a Indicagdo n°. 7/2001 e a Deliberacdo n°. 16/2001 e também ao organizar a
Audiéncia Publica.

No material impresso pela Secretaria de Educagao, de responsabilidade de Tedfilo
Bacha Filho, consta 21 intervencgdes orais transcritas nas quais as entidades posicionaram-se
sobre o mérito da questdo ou propuseram formas de abordagens ou conteudos para a
disciplina. A seguir destacaremos as intervengdes que direta ou indiretamente expressaram o
pensamento catolico sobre o tema, uma vez que foi a Igreja Catolica quem historicamente se
bateu pelo Ensino Religioso na escola publica, conforme expresso nos capitulos precedentes.
Dito isto destacaremos, neste primeiro momento, as intervengdes do CONER/SP, da CNBB e
da ASPER, e depois proceder a andlise das intervencdes das entidades que expressaram
pensamentos contrarios ou reticentes com relagao ao Ensino Religioso nas escolas publicas.

O CONER/SP foi fundado em 1997 e congregava no momento da Audiéncia as
seguintes igrejas: Arménia Apostolica, Episcopal Anglicana, Catolica Apostolica Romana,
Cristd Reformada do Brasil, Evangélica da Confissdo Luterana no Brasil, Metodista e
Presbiteriana Unida. Suas proposi¢des foram apresentadas pelo Bispo de Santo André, Dom
Décio Pereira, presidente da entidade. Seus objetivos declarados foram: responder ao previsto
pelo paragrafo 2 do artigo 33 da Lei n°. 9394/96 alterado pela Lei 9475/97 que diz que “os
sistemas de ensino ouvirdo entidade civil, constituida pelas diferentes denominagdes
religiosas, para a definicdo dos contetidos do Ensino Religioso™; articular a agdo conjunta para
defender a liberdade de consciéncia religiosa e o direito do Ensino Religioso existir na escola
publica; colaborar na elaboracdo dos conteudos da disciplina; e apoiar a formagdo de
profissionais para ministrar o Ensino Religioso.

O presidente do CONER / SP questionou a Delibera¢ao e a Resolucao do CEE / SP
sobre a matéria, uma vez que esta mantinha indefini¢cdo sobre o professor de Ensino Religioso
que, no entendimento da entidade, deveria ser alguém habilitado especificamente para essa
disciplina. Um segundo questionamento foi feito em torno do fato do Ensino Religioso ser
tratado como tema transversal de 1* a 4* série ao invés de constituir-se numa disciplina com
horario definido dentro da grade curricular e de estar presente enquanto disciplina de 5* a §*
série em apenas uma das séries ao invés de todas, conforme queria a entidade.

No tocante ao conteido do Ensino Religioso, o CONER/SP propos a adogdo das

orientagdes expressas nos Parametros Curriculares Nacionais do Ensino Religioso elaborados



77

por iniciativa do Forum Nacional Permanente do Ensino Religioso (FONAPER) constituido
por entidades religiosas e por intelectuais, certamente também religiosos, ligados aos estudos
da chamada Ciéncia das Religides e Teologia Comparada. Os ditos pardmetros apresentam-se
divididos em blocos de conteudos com as seguintes nomenclaturas: as culturas e tradigdes
sagradas, as escrituras sagradas, as teologias, os ritos e o éthos. Note-se que a terminologia
dos titulos indica um enfoque cristdo, como, por exemplo, “teologia” que historicamente esta
ligada ao estudo e interpretagdo da Biblia, assim como ‘“escrituras sagradas”. Essa linha
metodologica guarda estreita relacdo com o primeiro caderno de apoio organizado por Teoéfilo
Bacha Filho, adotado pela Secretaria Estadual de S3o Paulo no primeiro momento de
implantacdao do Ensino Religioso, ao qual dedicaremos mais a frente um topico especifico.

O Padre Edisio Silva, representando a Arquidiocese de Sdo Paulo tratou daqueles que,
segundo a CNBB, sdo os pressupostos referenciais do Ensino Religioso e deixou para o Padre
Ovidio José Alves de Andrade, representante da Arquidiocese de Franca, a parte referente aos
conteudos e as experiéncias acumuladas por vinte e cinco anos de trabalho junto as escolas
publicas. Sua intervencdo situou-se, em linhas gerais, na argumentagdo de que a legislagao
vigente estabelece um novo paradigma para o Ensino Religioso cujos pressupostos
referenciais para a elaboracdo dos contetidos chamam a atengdo para a necessidade de que os
valores devam ser tratados através de duas dimensdes: a imanente e a transcendente,

conforme esclarece:

(...) imanéncia e transcendéncia dos valores, constituem o primeiro
fundamental pressuposto referencial, pois os valores que se revelam
imanentes presentes e necessarios na proposta pedagogica do Ensino
Religioso, eles possuem uma outra face complementar, que ¢ a sua
transcendéncia, a sua fundamentacdo mais profunda, que lhes da
sustentacao.

(...) Assim, ao falar da dignidade humana, da ética, da solidariedade, da
justica, etc., as denominagdes religiosas fundamentam essas realidades com
os valores maiores, transcendentes, que lhe servem de alicerces e lhes ddo o
suporte necessario. >

Mas como o Ensino Religioso foi instituido no ensino fundamental das escolas
publicas, para criangas entre 7 a 14 anos de idade, portanto, € que certamente encontrardo
dificuldades para assimilar tais conceituagdes filosoficas, o representante da Igreja Catolica

estabelece os recursos metodologicos:

Precisamos, portanto, na operacionalizagdo dos conteudos do Ensino
Religioso, justificar os valores imanentes propostos para a formagao basica

2 BACHA FILHO, 2002, p. 55-56.
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do cidaddo com os valores-fundamento transcendentes destacados pelas
varias tradigdes e denominagdes religiosas adaptados ao nivel de
compreensdo dos educandos nas faixas etarias e respectivas séries de
aprendizagem, através do recurso das inteligéncias multiplas, dos simbolos,
experiéncias e atitudes.

Nesse sentido, a Igreja aposta na criacdo de cursos de licenciatura em Teologia
Comparada e Ciéncia das Religides, nos moldes do que existe na PUC/SP, para formar
professores para o Ensino Religioso, no estado de Sao Paulo.

O outro pressuposto referencial diz respeito a importancia do Ensino Religioso e, ao
mesmo tempo, as limitagdes impostas pela legislagdo e pela propria normatizacdo do CEE/SP,
no que diz respeito a carga horaria limitada a uma tnica série entre as quatro finais do ensino
fundamental e ao tratamento enquanto tema transversal nas quatro séries iniciais. Estas
limitagdes, segundo o representante da Igreja Catdlica, constituem desafios que as autoridades
deverdo enfrentar no proximo periodo, realizando os devidos ajustes no sentido de manter a
identidade da disciplina de Ensino Religioso ao lado das demais disciplinas, sem
discrimina-la.

O Padre Ovidio Jos¢ Alves de Andrade (Pastoral da Educag¢do - CNBB/Franca)
apresentou propostas de conteudos elaboradas, segundo ele, ao longo de vinte e cinco anos de
interven¢do da CNBB junto as escolas, sendo que na regido de Franca contava com nove anos
de experiéncia. Essas propostas foram desenvolvidas de forma acordada entre a
CNBB/Franca, a Diretoria de Ensino e a Secretaria Municipal de Educa¢do daquela cidade,
sendo remetidas a audiéncia como propostas da CNBB e da Diretoria de Ensino de Franca.

O projeto, que segundo o representante da CNBB foi definido como aplicagdo de
uma pedagogia libertadora, estava dividido em quatro periodos dos quais decorriam varios
temas. A seguir apresentamos um esquema reproduzindo o teor do projeto:

1°) QUEM SOU EU (AUTOCONHECIMENTO). Identidade, cidadania, dignidade
humana, valores virtudes, limite, auto-estima e autoconhecimento.

2°) SENTIDO DA VIDA. Missao, participagdo, justica, amor, fraternidade, partilha,
solidariedade.

3°) LIBERDADE. Identidade, sentido da vida 1 libertagdo, servigo, liberdade s

responsabilidade, autonomia, didlogo, perdao, reconciliagao.

S BACHA FILHO, 2002, p. 56.

' No segundo periodo o Padre apresentou o sentido da vida como titulo norteador e no terceiro periodo como
uma decorréncia da liberdade. Pode ser que tenha se tratado de um equivoco, mas optamos por reproduzir da
forma como foi exposto.

"> novamente apresentado em duplicidade.



79

4°) TRANSFORMACAO. Renovacdo, testemunho, bem comum, diversidade,
unidade, tolerancia, compaixao, paz.

Outra entidade representativa da linha de pensamento ligada a idéia de um Ensino
Religioso ecuménico ou inter-religioso, nos moldes da doutrina catdlica pds-Concilio
Vaticano II, e que apresentou propostas a Audiéncia, foi a ASPER, Associagdo de Professores
de Ensino Religioso, que foi criada no mesmo contexto do CONER, ou seja: imediatamente
apods a promulgacdo da LDB para satisfazer ao pardgrafo 2 do artigo 33 da Lei n°. 9394/96
alterado pela Lei 9475/97 que diz que “os sistemas de ensino ouvirdo entidade civil,
constituida pelas diferentes denominagdes religiosas, para a defini¢do dos contetidos do
Ensino Religioso”. A ASPER ¢ constituida por adesdes de professores da rede estadual que
trabalham ou que se propdem a trabalhar com o Ensino Religioso, enquanto que as outras
duas entidades, CONER ¢ FONAPER, constituiram-se como resultado da articulagdao da
Igreja Catolica Romana com outras confissdes (protestantes tradicionais, judaicas e outros
grupos religiosos de muito pouca expressao no Brasil).

Quanto a composicdo dessas entidades ¢ importante notar que, assim como na
Audiéncia, conforme ja tivemos oportunidade observar, as expressoes religiosas constituidas
por evangélicos pentecostais € neopentecostais estavam ausentes. Sendo estas confissdes
justamente as responsaveis pelo declinio vertiginoso em termos percentuais de catélicos no

. o 16
Brasil, conforme tem acusado os ultimos censos do IBGE

, O questionamento a
representatividade dessas entidades s6 pode aumentar.

A proposicdo de conteudos da ASPER ¢ basicamente a mesma do CONER e da
CNBB, com algumas nuances na formulagdo. Em linhas gerais, propdoem desenvolver os
valores inerentes a todas as religides na perspectiva de formar o cidaddao pleno: imanéncia e
transcendéncia. Neste sentido, os Parametros Curriculares Nacionais do Ensino Religioso,
produzidos pelo Férum Nacional Permanente do Ensino Religioso, constituiriam referéncia
porque foram produzidos sob o entendimento de que a religido constitui patrimonio cultural

da sociedade e a escola deve levar isso em conta, conforme fica expresso nesta passagem da

intervencao do presidente da entidade:

'® Os dados dos ultimos censos do IBGE apontaram que os catolicos correspondiam a 89,2% em 1980, 83,3% em
1991 e 73,8 em 2000; enquanto que os evangélicos apresentaram os seguintes percentuais, respectivamente a
datas acima: 6,6; 9,0 e 15,4. Outro grupo que cresceu significativamente no Brasil contribuindo para o declinio
do catolicismo foi o dos “sem religido” que saltou de 1,6% para 7,4% nas duas décadas em questdo. Cf.
PIERUCCI, Anténio Flavio — Bye Bye, Brasil: O declinio das religides tradicionais no Censo 2000. Revista de
Estudos Avanc¢ados, n°. 52, Set./Dez. 2004, Sao Paulo: USP, p. 25.
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Esse patriménio e conhecimento ja consagrado deixou de ser
propriedade de alguns grupos religiosos, deixou de ser propriedade
desta ou daquela autoridade que diz falar autorizadamente em nome
disso. Esse € um patrimonio cultural, um conhecimento constituido por
nossa sociedade brasileira. Como a escola estd constituida até por
legislacdo como aquela que transmite esse patrimonio cultural da nossa
sociedade, excluir da escola a questdo religiosa seria impedir que os
nossos estudantes, criancas ¢ adolescentes, recebessem esse que nado ¢é
um patriménio, que ndo ¢ um privilégio de grupos ou de entidades
religiosas, mas que ¢ de nossa sociedade. .

As reclamagdes com relacdo aos limites legais repetiram-se: a transversalidade nas
séries iniciais; a indefinicdo com relagdo ao professor habilitado de Ensino Religioso; e a
carga horaria considerada insuficiente frente a relevancia da disciplina.

As intervengdes até agora mencionadas refletem, com nuances, a politica '* da
Igreja Catolica Brasileira e da CNBB. Porém, outras entidades pronunciaram-se tendo sob
suas cabegas o imperativo da lei, o que acabou por fazer com que entidades historicamente
comprometidas com a laicidade da escola e contraria ao Ensino Religioso na escola publica
acabassem por “relativizar” seus argumentos frente ao fato consumado.

A seguir, reproduzimos trechos de intervengdes que fizeram, de formas
diferenciadas e dentro dos limites impostos, contraponto a hegemonia catoélica na Audiéncia.

Comité Intertribal e Nagdes Indigenas / Aldeia Jaragua (SP):

O objetivo da educacdo dentro das aldeias era de integracdo do indio a
sociedade ndo indigena. Essa integracao ¢ feita de forma a limpar a religido,
a que o indio esqueca a sua religido, a sua cultura, a sua lingua e toda a sua
identidade. E isto nos da muito medo quando alguém diz que tem que ter
Ensino Religioso dentro da escola. Eu tenho medo porque nés indigenas
passamos por isso. Por isso nossa preocupagdo (...) eu gostaria de dizer que o
ensino da religido ¢ preocupante, porque o ensino da religido nao s6 nos da
uma visdo de mundo, mas d4 uma ideologia, uma filosofia para uma crianga,
e isso € muito perigoso, porque a partir do momento que vocé€ ensina uma
religido, vocé estd dando uma ideologia, vocé ensina como ela vai ver o
mundo, qual vai ser a visdo de mundo daquela crianga. Entdo a gente tem
que ter muito cuidado. Na verdade eu sou contra esta lei, ela ndo deveria
existir. Por que os temas transversais ja abrangem a questdo da tolerancia, da
ética, da cidadania e de outros assuntos que a religido esta em questao (...).
Entdo a religido vai ser dada se a comunidade quiser ¢ a unica religido dada
dentro da sala de aula indigena vai ser a religido indigena tradicional."”

" BACHA FILHO, 2002, p. 74.

'8 o termo politica é aqui empregado na medida em que entendemos a proposi¢do de Ensino Religioso
ecuménico ou inter-religioso enquanto uma estratégia da Igreja Catolica para estar presente no espago publico, o
que ¢ decorrente da necessidade de dar resposta ao grau de diversidade religiosa existente em nosso pais. A
prova de que se trata de uma simples estratégia ¢ a forma como as escolas catolicas adotam o Ensino Religioso:
trabalhando os valores cristdos dentro de um formato rigidamente confessional e permitindo aos alunos
“acatolicos” (essa expressdo consta do Codigo de Direito Candnico e expressa um sentido de que essas pessoas
estariam em falta com a religido) ausentar-se dessas aulas.

' BACHA FILHO, 2002, p. 75.
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Conselho da Comunidade Negra do Estado de Sao Paulo e Institui¢cdes de Religides

Afro Brasileiras:

Eu gostaria de fazer primeiro um apanhado do que aconteceu em 95, eu
estava até reconhecendo as amigas professoras aqui, nds fomos convocados
pelo Conselho de Participagdo da Comunidade Negra, por sugestdo do nosso
presidente Dr. Antonio Carlos Arruda da Silva, e o Conselho abriu suas
portas para que as comunidades religiosas de Umbanda, do Candomblé, da
Tradigdo de Orixa e das Tradigdes Africanas discutissem com assessores da
prof®. Rose Neubauer, Secretdria da Educacdo, o Ensino Religioso. A
posicdo de todas as liderangas foi comum. Esse aqui ¢ um documento de 95
que, s6 estou recapitulando. Somos absolutamente contra o Ensino Religioso
nas escolas publicas. Religido deve ser ensinada em casa, no templo, por
sacerdotes da religido escolhida pela familia. A Republica nos deu um pais
laico, separando definitivamente a religido do Estado. O Estado de Sao
Paulo, especificamente, ndo tem cumprido de maneira satisfatoria seus
compromissos com 0s professores em nivel de remuneragdo, haja vista as
greves que eclodiram nos ultimos anos no estado na area de educacgdo entre
outras. A grade curricular tem se mostrada incompleta e insatisfatoria. (...)
Nao cremos que o orcamento deva ser apenado pelo custo do Ensino
Religioso quando ndo é grande o bastante para contemplar o ensino
convencional. (...) Nosso raciocinio levou-nos a tomar uma resolu¢dao. O
Ensino Religioso nas escolas publicas constante da grade curricular, pago
pelo governo estadual e municipal, somos contra. Sabemos que ha uma lei
que o regulamenta e sugerimos que como tantas leis que sdo contra a loégica
essa também seja alterada, uma vez que s6 beneficia algumas confissoes
religiosas, ndo vindo ao caso se majoritarias ou ndo. Mas caso esse Ensino
Religioso seja implantado queremos ser contemplados em igualdade de
condigdes. (...). Nossa melhor sugestio é que alguns professores (...)
totalmente isentos de sentimentos radicais religiosos, com bons
conhecimentos de psicologia, filosofia e historia, sejam recambiados de
volta a academia e reciclados em seu conhecimento, voltando a lecionar ndo
Ensino Religioso, mas filosofia religiosa, histéria mundial das religides, sem
privilegiar nenhuma, por mais forte que seja no pais. »°

Essa ¢ exatamente a alternativa que tem restado as minorias religiosas e
personalidades contrarias ao Ensino Religioso frente ao imperativo da lei. Nesse caso ainda
houve a coragem de propor a mudanga da lei. O mais ¢ fazer a resisténcia propondo enfoques

e contetidos que atenuem o estrago ja provocado pela existéncia da lei.

Convencao Batista do Estado de Sao Paulo - CBESP:

A Convengdo Batista do Estado de Sao Paulo entende que o Ensino
Religioso ndo deveria ser tratado como estabelecido na Lei 9394/96 e
subseqiientes. Entretanto, diante das circunstancias e da legislacdo que esta
ai, devemos expor o que pensamos e, em resposta, queremos dar nossa
colaboracdo para o curriculo, dizer o que pensamos. (...) Pensamos que o

r

ensino deveria ser laico, como laica é nossa Constituicdo e o Estado

2 BACHA FILHO, 2002, p. 80 ¢ 81.
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Brasileiro, mas diante das circunstancias, entendemos que o ensino deve ser
trabalhado ndo a partir da idéia de catequizagdo, nem da discriminacdo,
como preconiza a Deliberagdo CEE 16/2001. O Ensino Religioso deve ser
trabalhado com o objetivo da formagdo da cidadania consciente que envolve
valores morais ¢ valores éticos. (...) De qualquer forma n3o penso que a
escola com a disciplina Ensino Religioso se transforme num espago de
implantagdo de religiosos desta ou daquela seita, desta ou daquela religido,
mas que se trabalhe principalmente essas questdes exaradas na Deliberagao
(...). Tratar dos valores, da formagdo da cidadania, de modo que o garoto, a
crianga e depois o adulto, possam reconhecer o proximo, de tal forma que as
questoes que envolvem processos de economia e da distribuicao de renda e
da questdo da pacificacdo das relagdes interpessoais possam garantir a
constituicdo da formagdo de uma sociedade mais justa, mais equanime e
mais pacifica. *'

Fica evidente, portanto, que o Ensino Religioso ndo ¢ fruto de acordo entre as varias
confissdes, pois a Convengdo Batista tem figurado na lista de aderentes das diversas entidades
de cunho ecuménico impulsionadas pela Arquidiocese de Sao Paulo e pela CNBB. Convém
notar também como o discurso dessa entidade alterou-se: partiu da defesa da escola e do
Estado laico para a adocdo de um Ensino Religioso que deva estar presente na grade
curricular por imposi¢do legal e que se proponha a responder pelo desenvolvimento de todas
as competéncias que deveriam ser desenvolvidas pela escola no seu conjunto.

Associacdo de Supervisores de Ensino do Estado de Sao Paulo — APASE:

Cabe ao Estado defender o direito de cada pessoa ter suas crengas e de cada
familia criar suas crianca nos principios em que ela acredita.
Evidentemente, nds temos leis a serem cumpridas. Talvez tenha faltado
naquele momento, uma discussdo mais ampla sobre o que estava
acontecendo. Efetivamente a gente espera que o cumprimento da norma
constitucional ndo implique sob hipétese alguma, em proselitismo religioso.
(...) nés devemos comegar a discutir seriamente até que ponto esse principio
constitucional efetivamente reflete os interesses do povo brasileiro. Se ele
deve ser mantido ou se ele ndo deve ser mantido. **

Entendemos esta passagem como uma sutil critica aos legisladores da Constituicao
de 1988 e mais precisamente aos da Lei 9475/97, ao mesmo tempo em que coloca em
discussdo o mérito da questdo acenando com a possibilidade de revogagdo do legislado. Esta
interven¢do deixa transparecer o sentimento de que ndo foi dada voz aos educadores no
momento de elabora¢do das leis.

Unido das Sociedades Espiritas do Estado de Sdo Paulo:

Gostaria de deixar claro que a USE sempre se posicionou anteriormente com
relacdo a laicidade do ensino publico, esperando que as demais escolas

2l BACHA FILHO, 2002, p. 82 ¢ 83.
2 Ibid., p. 85 ¢ 86.
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confessionais pudessem transmitir os seus conteudos programaticos para os
ensinos (sic ) que se matriculam nessas escolas. Entretanto, em face da lei,
nés estamos aqui € queremos nesse instante cumprimentar o Conselho
Estadual de Educacao, na pessoa do seu presidente e demais membros, pelo
encaminhamento da questio do Ensino Religioso na Escola Publica.

O posicionamento da Unido das Sociedades Espiritas do Estado de Sao Paulo
mantém-se coerente com a posi¢do historicamente defendida pelos espiritas brasileiros,
conforme podemos observar pela deliberacdo da Primeira Convengdo Espirita em Defesa da
Escola Publica, em 16 de junho de 1960: “exclusdao do Ensino Religioso facultativo nas
escolas (...) por constituir fonte de discriminagdes ¢ injusticas, prejudicando os superiores

objetivos pedagogicos”. Na mesma resolugao propunha um “ensino de religido como matéria

, 1 . L. L, . . . 24
filosofica, nos cursos médios e superior, sem tematica sectaria ou particularista” .

Federacao Israelita de Sdo Paulo/Congregacao Israelita Paulista:

Eu gostaria de fazer um depoimento curto e transmitir a posi¢do da
comunidade judaica de sdao Paulo. (...) Sou categoricamente contra o
Ensino Religioso nas escolas publicas. Tal afirmacao vinda de um rabino,
de um membro do clero, pode parecer um disparate, um contra-senso, até
uma heresia. Por isto, exige uma explicagdo. Ndo ha duvida de que a
educacdo religiosa ¢ importante, mas na sociedade tdo conturbada pela
imoralidade e pela violéncia, instilar na mente das criangas a nogao de Deus
s0 pode trazer resultados positivos. A educagéo religiosa transmite valores
¢éticos, da a crianca um espelho moral em meio a turbuléncia da vida
moderna, acrescenta uma dimensao espiritual a vivéncia humana. Nao ha
nada mais saudavel para o desenvolvimento de uma crianca que ser
conscientizada de que existe algo maior que o seu proprio eu. (...) Para
que o Ensino Religioso pudesse cumprir seus objetivos seria necessario
que os professores fossem dotados de altissimo grau de sensibilidade,
discernimento e equilibrio, a fim de nao imporem, nem
subliminarmente, sua prépria linha religiosa aos alunos. Se nos, que
participamos do didlogo religioso ha muitos anos, procuramos construir
uma ponte entre as nossas religides e construir a convivéncia pacifica no
Brasil entre todos os credos, se nos levamos anos e anos para aprender quais
os conceitos que sdo realmente comuns a todas as religides e quais aqueles
que s8o incompativeis com determinado credo, como se pode esperar que 0s
professores da rede publica de ensino, mal preparados para lecionar
matérias normais do curriculo como, p.ex., ensinar uma criang¢a judia a
seguir os exemplos de Jesus ¢é contrariar os ensinamentos da fé judaica. Se o
professor fosse capaz de apresentar um conceito de um ser superior, num
contexto mais objetivo possivel, sem vinculd-lo a nenhuma religido
especifica, estaria desrespeitando o direito daquelas familias que optam
conscientemente por dar a seus filhos uma educacdo ateista ou agnostica.
(...) A ressalva de matricula facultativa ndo ¢ de natureza tdo democratica
como possa parecer a primeira vista. Ao tornar o Ensino Religioso
obrigatério nas escolas publicas e permitir a alguns alunos ndo assistirem as

» BACHA FILHO, 2002, p. 58. ,
# PRIMEIRA CONVENCAO ESPIRITA EM DEFESA DA ESCOLA PUBLICA. (16 de junho de 1960).
Revista Brasileira de Estudos Pedagégicos, n°. 79, jul./set. de 1960, Brasilia: INEP, p. 162-163.
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aulas de religido cria-se uma situacdo em que essas poucas criangas se
sentirdo estigmatizadas, diferentes das demais, justamente numa fase da
vida em que é tdo importante para a crianga sentir-se integrada ao grupo. »
(negrito nosso)

Importante ressaltar que o Rabino Henry Sobel adere hd anos as iniciativas
ecuménicas e de didlogo inter-religioso promovidas pela Arquidiocese de Sao Paulo e pela
CNBB neste Estado. Seu posicionamento contrario ao Ensino Religioso na escola ptblica ndo
pode, portanto, ser interpretado como negag¢dao do ecumenismo, mas sim como preocupacao
com a possibilidade de manipulagdo desse expediente em decorréncia de uma hegemonia, que
nesse caso s6 pode ser catolica. Observamos, também, como que ¢ freqiiente a utilizacdo de
expressdes como “algo” ou “alguém” no discurso ecuménico, sendo que num segundo
momento a tendéncia ¢ de que esse “algo” ou “alguém" tdo indeterminado passe a ser a
entidade mais plena e absoluta imaginavel de todo o universo: “Deus”. A possibilidade da ndo
crenga, definitivamente ndo ¢ considerada como digna de representatividade frente ao Estado,
apenas como uma possibilidade andmala, pois o rabino coloca-se como contrario ao Ensino
Religioso pelo fato de que ndo dispomos de professores devidamente capacitados para
ministrar a disciplina dentro de uma orientagdo rigorosamente ecuménica.

Nosso intuito ao reproduzir essas longas citacdes foi o de transmitir da forma mais
fiel possivel o posicionamento destas autoridades religiosas com relacdo ao fato consumado
do Ensino Religioso no curriculo das escolas publicas, mesmo porque a Audiéncia foi
convocada para debater sobre a implantacdo do Ensino Religioso no Estado de Sao Paulo e o
contrario ndo estava em pauta. Os posicionamentos contrarios foram feitos para resguardar a
coeréncia de entidades que historicamente defendem o ensino laico, sendo que algumas se
viram na contingéncia de propor conteudos e metodologias para fazer contraponto a
hegemonia catdlica, mas, contraditoriamente, acabaram emprestando legitimidade ao
inevitavel.

Porém, hd que se reconhecer que o tratamento que o Conselho Estadual de
Educagao dispensou para o Ensino Religioso ndo correspondeu exatamente ao que a Igreja
Catolica pretendia ver implementado. Esse fato ¢ facilmente observavel se atentarmos para a
forma que o Ensino Religioso foi implantado no Rio de Janeiro com apoio da Arquidiocese
local e de grupos evangélicos extremamente sectarios no tratamento com os nao crentes.

Dentre as entidades que nao tém ligacdo com a Igreja Catdlica, mas que sdo

favoraveis a presenga do Ensino Religioso na escola publica, chamou-nos a atencdo a

2 BACHA FILHO, 2002, p. 59-60.
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Federacao Espirita do Estado de Sao Paulo (ndo confundir com a Unido das Sociedades
Espiritas que foi contundentemente contraria ao Ensino Religioso na escola publica) pelo

papel que seu presidente atribuiu a escola.

A Federagdo Espirita do Estado de Sdo Paulo admite que o Estado ao tutelar
o Ensino Religioso torna-se um co-participante complementando o afeto
familiar por meio de seus professores, substituindo a familia na sua fung¢io
social, hoje extremamente desgastada por causa da participagdo de pais e
maes no trabalho fora do lar. Admitimos também que esse Ensino Religioso
serd o grande antidoto contra a violéncia, contra as drogas, que estigmatizam
a juventude de nossos dias. *°

Na visdo da Federagao Espirita, o Ensino Religioso tem o mérito de favorecer que a
escola responda pelas faltas da familia na educacdo da crianga e por problemas de cunho
econdmico-social, como delingiiéncia juvenil ou narcotrafico. De acordo com nosso
entendimento, esses problemas s6 poderdo ser atenuados mediante profunda reformas
econdmico-sociais, € solucionados em definitivo somente mediante a supressao das
desigualdades sociais e das classes sociais que expressam essas desigualdades, através da

superagao do regime capitalista pelo socialismo.

3.3 — As Epistemologias Propostas

O Governo do Estado de Sao Paulo por meio da Secretaria de Estado da Educacao
editou cadernos de apoio as atividades de capacitagdo dos professores de Ensino Religioso. A
primeira atividade de capacitacdo ocorreu nas Diretorias de Ensino no momento mesmo em
que ocorria a implementag¢ao da disciplina nas escolas paulistas, quando o primeiro bimestre
do ano letivo de 2002 ja estava praticamente concluido. Outras reunides ocorreram ao longo
daquele ano com espaco de tempo entre um e dois meses.

Os cadernos encaminhados as escolas e aos professores perfazem, atualmente, um total
de seis, sendo que o primeiro destoa dos cinco seguintes pelo fato, entre outros motivos, da
diferenca de origem.

Nao sabemos ao certo o que ocorreu nos bastidores da Secretaria de Educagdo e que a

levou contratar a produ¢do de materiais de apoio conflitantes, pois o primeiro caderno, que

? BACHA FILHO, 2002, p. 67.
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apresenta a disciplina a rede estadual no inicio de 2002, expressa filosofia e enfoque
epistemologico diferente dos outros cadernos que chegaram as maos dos professores no ano
seguinte. Sabemos que ocorreu naquele momento a mudanga de governo em decorréncia do
falecimento do Governador Mario Covas, mas sabemos também que Mario Covas resistiu o
quanto pode a pressio da CNBB que cobrava do governo o cumprimento da Constitui¢ao
Federal. Sabemos também da devocao catolica do novo Secretario da Educacdo Gabriel
Chalita. Resumo: temos um governador laico com material cristdo; e um secretario catolico
com material laico. Essa ¢ uma contradi¢do que nossa pesquisa nao conseguiu desvendar.

O primeiro caderno ¢ organizado por Tedfilo Bacha Filho, um membro do Conselho
Estadual de Educagdo do Estado do Parana, e o texto do qual foi organizador reflete a mesma
filosofia do Ensino Religioso implementado naquele Estado sob inspiragdo dos Parametros
Curriculares do Ensino Religioso do Férum Permanente do Ensino Religioso (FONAPER).

Os cadernos seguintes sdo de responsabilidade da Unicamp (Universidade Estadual de
Campinas) e foram elaborados sob a coordenagao de Paulo Miceli, com textos de autoria de
Eliane Moura da Silva e de Leandro Karnal, os trés vinculados ao departamento de Historia
daquela universidade.

Por questdo didatica, analisaremos os materiais separadamente por tratarem de
materiais distintos metodologicamente e com diferentes fontes de origem. Na medida do

possivel, procederemos a confrontacdo entre ambos.

3.3.1 — O Caderno Organizado por Teoéfilo Bacha Filho

A estrutura basica do texto do caderno em questdo ¢ a seguinte: um balan¢o do Ensino
Religioso na escola publica brasileira desde o Periodo Monarquico até os dias atuais; os
fundamentos epistemoldgicos para o Ensino Religioso no atual contexto da escola publica e
da educacao; a inser¢ao do Ensino Religioso dentro de um novo paradigma de educagdao que
se contrapde ao anterior modelo de ensino considerado como responsavel pela divisdo do
conhecimento em disciplinas estanques; e a justificacdo da presenca da disciplina na proposta
pedagogica da escola. Além do texto de responsabilidade de Teo6filo Bacha Filho, o caderno

traz sete anexos: 1) Artigo 33 da Lei de Diretrizes e Bases da Educa¢ao Nacional modificado
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pela Lei n°. 9475/97; 2) Deliberacao CEE / SP n°. 16/2001; 3) Indicagdo CEE / SP n°.
07/2001; 4) Parecer do CNE / CP n° 97/99; 5) O Ensino Religioso por meio de eixos
tematicos; 6) Comunicado CENP-SP de 26/02/2002; 7) Trechos das intervencdes orais da I
Audiéncia Publica do Ensino Religioso do Conselho Estadual da Educagio *'.

O papel do Ensino Religioso na escola publica ¢ contextualizado pelo autor num novo
momento da educacgdo. A escola, segundo ele, tem uma dimensao conservadora na medida em
que assume a fun¢do de transmitir costumes, tradi¢des e valores, decorrentes da necessidade

de manuten¢do da propria sociedade,

porém, ela ndo possui apenas essa dimensdo ‘conservadora’ (...) possui uma
face dinamica, vital, transformadora. Ela pode ser uma educagdo para a
libertagdo, no sentido em que pode ser elemento decisivo para dar ao homem
a plena consciéncia de sua dignidade e de suas potencialidades. **

De onde decorre a afirmacdo de que todas as definigdes possiveis que se queira dar a
educacdo convergem para o pleno desenvolvimento do sujeito humano na sociedade, o que
impde a educagdo uma pratica pedagdgica humanizadora que contextualiza a pessoa na sua
historia e na exigéncia de liberdade.

A realidade escolar se transformou, segundo o autor, e a escola hoje tem autonomia e é
dotada de uma estrutura logica e coerente cumprindo o papel social de instrumento de
promocao pessoal e coletiva. “Por outro lado, ndo existe mais unanimidade nas questdes
religiosas. O mundo em que vivemos ¢ pluralista e secular” *. O que nos leva a indagar se
algum dia houve unanimidade nas questdes religiosas e se a existéncia de um mundo
pluralista e secular ¢ um fendmeno recente?

Para nds a “unanimidade” nunca existiu, mas sim a imposi¢do. A secularizacdo apenas
trouxe a luz a falta de unanimidade existente. Nosso estudo demonstrou que pelo menos desde
a Independéncia, em 1822, a falta de unanimidade nas questdes religiosas ¢ patente no Brasil
e tem produzido grandes embates justamente pela recusa da Igreja Catdlica em reconhecer
esse fato. Essa falta de unanimidade tornou-se patente justamente em funcdo da pluralidade
que, do ponto de vista religioso, manifesta-se abertamente na civilizagdo ocidental desde a
Reforma Religiosa principiada em 1518, sendo que a secularizagdo foi parte integrante desse
processo que para Marx constituiu-se na primeira revolugo burguesa da historia *°. No Brasil,

a falta de unanimidade em questdes religiosas comeca a aparecer de forma aberta em meados

*’ Estes anexos incorporaram nossa bibliografia na primeira parte do presente capitulo.

* BACHA FILHO, 2002, p. 5.

# Ibid., p. 5.

3 MARX, Karl. Introdugio a Critica a Filosofia do Direito de Hegel. In: Escritos Econdmico- Filosoficos. Sio
Paulo: Martin Claret, 2003.
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do século XIX com a entrada de imigrantes protestantes. No entanto, ela ja existia de forma
latente desde a chegada dos portugueses. A verdade dos fatos ¢ que enquanto perdurou o ideal
de cristandade as diferencas ndo somente ndo foram reconhecidas como ainda reprimidas:
judeus na Idade Média, negros, indigenas e protestantes, na Idade Moderna. Dito isto,
concluimos que a manifestacdo aberta da falta de unanimidade decorre da existéncia de um
mundo plural e secular, gestado historicamente a partir do inicio da Idade Moderna.

Uma vez constatado que o mundo mudou, o autor apresenta um conjunto de

questionamentos que costumam ser feitos com relagao ao Ensino Religioso:

(...) Serda o Ensino Religioso uma forma de satisfacdo ao sentimento
religioso das familias? Uma vitéria da pressdo das Igrejas e formas
institucionalizadas de crenga? Uma questdo secundaria, incomoda e
discutivel? Ou ¢ o Ensino Religioso reconhecido e assumido como parte
integrante do projeto educativo escolar, como um campo de estudo e de
formagio realmente significativo? *!

O autor responde aos questionamentos denegrindo a posi¢do contraria ao Ensino
Religioso ao apresentd-la como derivada de uma posicdo materialista grosseira e
exclusivamente comprometida com o capitalismo, na medida em que sé vislumbra a aquisi¢ao
de conhecimentos para a obtencdao de beneficio através da inser¢do no mercado de trabalho.
Por outro lado, os favordveis ao Ensino Religioso seriam os partidarios de uma visdo de
educacdo abrangente que vislumbra um processo de crescimento da pessoa humana e de toda
a humanidade. O autor nao considera a questdo de que o Ensino Religioso encontra resisténcia
desde o “Parlamento” até a escola. Resisténcias que tém motivagdes diversas que nado
merecem, justamente por sua diversidade, receber um roétulo Uinico independente de qual seja,
haja visto que “ndo existe mais unanimidade nas questdes religiosas”.

Para apoiar a posi¢do favoravel ao Ensino Religioso o autor cita um trecho do
Relatorio Faure da Unesco cuja adesao ndo comprometeria ou macularia nenhuma corrente do
pensamento pedagogico: “(educagdo €) um processo do ser que, através da diversidade de
suas experiéncias, aprende a se exprimir, a se comunicar, a interrogar o0 mundo e se tornar
cada vez mais ele mesmo”. 2

Além da critica reducionista ao “materialismo grosseiro” das pessoas contrarias ao

Ensino Religioso, o autor se apdia numa citagdo de um texto de Matilde Tiemi Makiyama, da

Faculdade de Educagdao da USP, que defende o Ensino Religioso a partir da tese de que este

3 BACHA FILHO, 2002, p. 5.
32 Ibid., p. 6.
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objetiva a promog¢ao e o desenvolvimento do sujeito humano pleno na sociedade, do qual

reproduzimos um fragmento:

Podemos definir a educacdo das mais diferentes formas e com parametros
diversos, mas, em se tratando de seu objetivo final, todas as defini¢des
convergem para o desenvolvimento pleno do sujeito humano na sociedade. E
aqui onde o Ensino Religioso fundamenta a sua natureza: o homem para
adquirir seu estado de realizacdo integral necessita da perfeicdo religiosa,
também.

“Dentre os inimeros instrumentos de que dispde a sociedade para alcangar
tao elevado objetivo esta a religido, pois somente quando se coloca a questao
da transcendéncia, a que se denomina Deus, encontra a comunidade humana
e cada uma das pessoas individualmente, respostas as perguntas
fundamentais que todos se colocam diante da vida” (Catdo, 1995).**

Conforme podemos apreender da citagdo ndo existe margem para negociacdo. A
formacgdo integral passa exclusivamente pela “transcendéncia a que se denomina Deus”, o
nome que os cristaos dao para o seu deus, ndo podendo ser Jeova, Ald ou Orixa; Ateismo,
indiferentismo ou agnosticismo, fora de cogitacao!

A conclusdo logica que decorre do entendimento da citagdo ¢ que o cristianismo € o
unico caminho para o individuo atingir a realizacdo integral, o que da coeréncia a utilizacao
do termo “religido” como instrumento para atingir o elevado objetivo da realizagdo integral,
ao invés de “religides” no plural.

O Ensino Religioso deve inserir-se na proposta pedagdgica da escola e, a0 mesmo
tempo, depende de condigdes concretas de realizagdo. O Ensino Religioso ¢ colocado hoje de

uma forma diferente do que o foi no passado, conforme contextualizacdo do autor:

A sociedade brasileira é, atualmente, secular e pluralista. A secularizagao,
em sentido estrito, designa o processo historico segundo o qual a sociedade e
a cultura se libertam da tutela do controle religioso. Ndo ¢ um processo
negativo, na medida em que a sociedade civil assume as tarefas que lhe
competem. Ao seu lado, o pluralismo significa uma sociedade na qual
coexistem as mais variadas visdes do mundo, numa espécie de
‘supermercado’ de concepgdes sobre 0 homem e a existéncia. **

Tal citacdo comporta pelo menos duas observagdes. Primeiro, o tom trangiiilizador
com que o autor anuncia a seculariza¢do: “ndo é um processo negativo na medida em que a
sociedade civil assume as tarefas que lhe competem”. Parece que a secularizacao foi
consentida na medida em que a sociedade mostrou maturidade. Essa forma de colocar a

questdo desobriga a Igreja de reconhecer que “errou” no século XIX, quando condenava a

33 BACHA FILHO, p. 6.
3 Ibid., pag. 6.
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separacao entre Igreja e Estado, e também no século XX, quando combatia o ensino laico
acusando-o de ateu. A segunda observagdo com relacdo a citagdo diz respeito ao tom
depreciador com que trata a riqueza da diversidade de visdes de mundo como uma espécie de
“supermercado”. Como se as diferentes concepgdes de mundo, que, de acordo com 0 nosso
ponto de vista merecem manifestar-se no interior da escola como condigdo para que a
educagdo seja critica e democratica, fossem meros descartaveis. Tratamento, alids, coerente
com a idéia de que o “transcendente que se denomina Deus” constitui objeto de uma
disciplina escolar “basica na formag¢ao do cidadao”, o Ensino Religioso.

Com relagdo as condi¢des concretas de realizagdo do Ensino Religioso que, segundo o
autor, deve fazer parte da proposta pedagogica da escola, de seu projeto educativo, temos que:
“O estudante s6 apreende o que ele descobre. A pedagogia deve levar as experiéncias pessoais
e a descoberta” *°.

Ficamos imaginando como ¢ que criangas de sete anos de idade - uma vez que o
Ensino Religioso também estd presente, como tema transversal, nas séries iniciais do ensino
fundamental (1* a 4* série) * - podem descobrir o “transcendente que se denomina Deus”, por
meio apenas de suas experiéncias e sem serem induzidas para tanto. A defesa de tal
possibilidade nos remete a um construtivismo pedagogico de impossivel aplicabilidade uma
vez que religido €, por sua propria natureza, profissdao de fé assentada em “verdades”
transmitidas por geracdes. Corrobora com nosso modo de ver a questdo a freqiiéncia com que
as oragdes sao ensinadas, sobretudo na pré-escola, mas também nas primeiras séries do ensino
fundamental. “Santo Anjo do Senhor” ¢ o nome de uma oragdo comumente utilizada em
fun¢do do seu carater “ecuménico”, entenda-se cristdo. Os argumentos em prol das oracdes
podem ser diversos, mas o que temos ouvido com mais freqiiéncia ¢ aquele em prol da
eficacia que estas tém para “acalmar” as criangas. Ou seja, o adestramento continua presente
nas escolas como recurso didatico-pedagodgico, ao invés da experimentacao e valorizagao da
vivéncia da crianca que contribuem para o ensino critico >

Com relacdo as condic¢des concretas de realizacdo do Ensino Religioso:

¢ fundamental que haja uma razoavel coeréncia institucional, de modo que a
proposta pedagogica seja unitaria para todas as areas de ensino e todos os

% BACHA FILHO, 2002, p. 7.

3% Eis outra “pequena” inconstitucionalidade: os temas transversais ndo sdo facultativos, sdo ministrados durante
o desenvolvimento das aulas, ficando a cargo do professor escolher o momento de fazé-lo.

7 Importante ressaltar que o projeto de um ensino critico ndo pode assentar exclusivamente sobre
experimentagao e valorizacdo de vivéncias, mas consideramos como ingredientes fundamentais para tanto. Alias,
estas eram as principais proposi¢des da pedagogia escolanovista tdo combatida no passado pelos intelectuais
catdlicos e pela propria Igreja Catolica.
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setores da vida escolar... Outro elemento importante ¢ a colaboragdo de
todos. A educacdo é funcgdo de toda a sociedade. Pais e educadores devem se
unir para a tarefa de educar as criancas e os jovens. O Ensino Religioso
exige o apoio e a participagio de toda a comunidade escolar *.

O Ensino Religioso inscrito na Constituicdo Federal e na Lei de Diretrizes e Bases da
Educacao Nacional ¢ facultativo. Entdo como se explica o autor reclamar de toda a escola e de
toda a comunidade o envolvimento na realizacdo do Ensino Religioso? Esta muito correta a
conclamagdo no sentido de que “pais e educadores devem se unir para a tarefa de educar as
criangcas e os jovens” uma vez que “a educagdo ¢ funcdo de toda a sociedade”. Porém,
entendemos como incorreto a colocagdo um sinal de igual entre educacdo escolar e Ensino
Religioso, que somente figura como disciplina facultativa no curriculo escolar em virtude da
eficacia do lobby constituido para pressionar os legisladores .

A cobranca do compromisso de todos num texto patrocinado pela Secretaria de
Educacdo, alimenta a pressdo sobre a escola para que esta faca do Ensino Religioso um
projeto bem sucedido. Essa pressao manifestou-se de diversas formas: no primeiro ano de
implantagao, 2002, ignorou-se o carater facultativo da disciplina; no segundo ano justificou-se
o erro do ano anterior pela dificuldade das escolas entenderem as orientacdes provindas da
Secretaria de Educagdo, mas muito pouco foi feito no sentido de orientar; no terceiro ano
divulgou-se uma orientagdo as escolas para que disponibilizassem aos pais de alunos um
modelo de requerimento para o pedido de dispensa da freqiiéncia, sendo que da parte de
algumas escolas chegou-se a exigir do pai uma justificativa para tanto; somente nos ultimos
dois anos, 2005 e 2006, as escolas passaram a adotar uma sistematica que envolve o
levantamento prévio dos interessados em matricular-se no Ensino Religioso, para depois
organizarem as turmas. Mas, continua existindo situacdes dispares como a de escolas com
praticamente cem por cento de matriculas ao lado de outras com nenhuma, além da orientacao

as escolas de que a disciplina pode constar no meio do horario, mesmo que esse fato acarrete

* BACHA FILHO, 2002, p. 7.

39 Alias, os defensores do Ensino Religioso, o lobby, conforme temos observado desde o processo constituinte de
1987/88, quando conseguem incluir suas posi¢cdes nos textos legais, o fazem de modo a permitir que subsista
alguma dubiedade ou contradigdo a ser explorada num momento seguinte: fizeram aprovar o Ensino Religioso
no texto constitucional; na LDB conseguiram afirma-lo como campo do conhecimento e, portanto, como
constituinte da formagdo basica da cidadania a partir da concep¢do de que tudo que se relaciona com o
conhecimento soma na realiza¢do da cidadania desde que respeite a diversidade cultural e religiosa do pais de
modo a afastar o proselitismo; dessa forma, fica mascarado o carater clerical da disciplina possibilitando a
retirada da expressdo “sem Onus para os cofres publicos” do texto legal, o que impde que o Estado deva pagar a
conta. Agora passam a cobrar da escola coeréncia para com o texto legal uma vez que este diz que a disciplina
constitui formagdo basica e que, portanto, deveria estar em pé de igualdade com as demais disciplinas. No
capitulo anterior mencionamos a dissertacdo de Anisia de Paula Figueiredo utiliza-se dos mesmos subterfugios
ao defender a tese de que o Ensino Religioso ndo pode ser assunto de religido ou de Igreja, mas da escola.
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aumento da permanéncia de todos os alunos na escola, matriculados ou nao na disciplina
facultativa.

Na busca da defini¢do de uma epistemologia para o Ensino Religioso, o autor sustenta
que as formas de educacdo estdo relacionadas a diferentes cosmovisdes ou modos de conhecer
e interpretar a realidade que nos cerca. A concep¢ao de mundo da cultura ocidental ¢ herdeira
da filosofia ou cosmovisdao inaugurada por Descartes e aprofundada ao longo da Idade
Moderna até a revolucdo industrial. Essa concep¢do cartesiana rompe com a no¢do de um
“universo organico, vivo e espiritual” estabelecendo uma visdo enfatizada na racionalidade e
baseada no conhecimento cientifico, em detrimento da emocdo, que traz para a educacao a
idéia de que a escola ¢ uma institui¢do destinada a transmitir conhecimentos fragmentados.

Sustenta-se numa citagdo de Lisete C. Viesser:

A partir do pensamento de Descartes, o filosofo do ‘penso, logo existo’, a
cultura ocidental passa a ser marcada pela visdo linear, concentrada,
fragmentaria, que recoloca o ser humano no centro do Universo, estimula a
competi¢do, legitima a exploracdo ¢ a manipulagdo no e do Planeta. O
‘penso, logo existo’ com o passar dos tempos, foi ampliando e ganhando
espago: ‘se penso, posso’, ‘se posso, conquisto’, ‘se conquisto, possuo’...

A filosofia cartesiana e a conseqiiente cosmovisdo tém suporte na certeza do
conhecimento cientifico. *°

Percebemos na citagdo a idéia de que o capitalismo assenta-se sobre bases
exclusivamente filosoficas, o que nao concordamos pelo fato de entendermos que a filosofia
ou interpretacdo do mundo ndo ocorre dissociada de um contexto historico determinado. As
idéias que brotam ou se desenvolvem na cabe¢a do homem sofrem determinagdes a partir de
suas vivéncias numa sociedade determinada. Sociedade esta que, por sua vez, também tem
“idéias”, ou seja, constroi representacdes ideais que legitimam relagdes sociais ali existentes e
conformadas sob determinacdo do modo pelo qual essa sociedade estd organizada para

produzir a sua subsisténcia material, conforme nos explicou brilhantemente Karl Marx:

Na produgao social da sua vida os homens entram em determinadas relagdes,
necessarias, independentes da sua vontade, relagdes de produgdo que
correspondem a uma determinada etapa de desenvolvimento das suas forgas
produtivas materiais. A totalidade dessas relagdes de produgdo forma a
estrutura econdmica da sociedade, a base real sobre a qual se ergue uma
superestrutura juridica e politica, ¢ a qual correspondem determinadas
formas de consciéncia social. O modo de producdo da vida material é que
condiciona o processo da vida social, politica e espiritual. Ndo ¢ a

% VIESSER, Lisete. C. CND-Modulo 4 (Ensino Religioso). Curitiba:IESDE Brasil S.A. p. 65 e ss. Apud
BACHA FILHO, 2002, p. 10.
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consciéncia dos homens que determina o seu ser, mas, inversamente, 0 seu
. . A+ 41
ser social que determina a sua consciéncia.

Os homens, portanto, t€m a sua consciéncia determinada pelo seu ser social de modo
que pensam o mundo, ou seja, produzem filosofia, impulsionados por motivagdes que nao
conseguem dissociar de sua época e dos limites que a consciéncia social impde a consciéncia
individual. De modo que quando contestamos as estruturas vigentes em nossa sociedade e
vislumbramos uma nova ordem para as coisas, o fazemos a partir dos elementos que a
sociedade presente nos da e vislumbramos at¢é um horizonte também limitado, porque
determinado, pelo estdgio de consciéncia que as estruturas sociais nos permitiram atingir.

Portanto, a filosofia cartesiana ndo pode ter inaugurado um mundo totalmente novo
em ruptura total com o mundo anterior por causa exclusivamente de uma vontade ideal. As
condi¢des materiais para sua realizacdo vieram se gestando desde a Baixa Idade Média
quando o crescimento do comércio fez crescer as cidades e desenvolver a classe burguesa;
quando os monarcas, pressionados pelas novas contingéncias decorrentes das transformagdes
em curso, vislumbraram no comércio, € nos impostos que este poderia gerar, a possibilidade
de afirmarem-se enquanto verdadeiros soberanos de um Estado politicamente centralizado e
menos dependente da nobreza feudal e do clero cristdo; quando a expansdo comercial
transcende o Velho Mundo e coloca o homem europeu em contato com outros mundos até
entdo sequer imaginados. Em sintese, quando “a manipulagdo no e do Planeta” ja se
encontrava em franco desenvolvimento e devidamente legitimada no campo ideoldgico pelo
ideal da cristandade, conforme estudamos no primeiro capitulo da presente dissertagdo. Se a
filosofia trilhou um caminho que a separou da teologia, se desceu do céu para a terra em
busca de base material, empirica, foi porque o contexto histérico assim o permitiu, uma vez
que quando imperava o ideal de cristandade ¢ a “nog¢do de um universo organico vivo €
espiritual” as condi¢des materiais de existéncia ainda estavam imaturas para a filosofia
cartesiana. As fogueiras da Inquisi¢do corroboram para essa verdade.

No contexto da educagdo utilitaria e fragmentaria, decorrente da filosofia cartesiana,

(...) o Ensino Religioso (ou a formacdo do sentido religioso) deixa de
encontrar lugar.

No entanto, vale a pena uma incursdo pelas questdes epistemologicas mais
profundas que estdo na base do Ensino Religioso enquanto obrigacio legal
das escolas, imposta pela constitui¢do e pela LDB. **

* MARX, Karl - Para a Critica da Economia Politica. In: Obras Escolhidas de Marx e Engels. Tradugio:
Alvaro Pina. Lisboa: Avante; Moscovo: Edi¢des Progresso, 1982. Tomo I, p. 530-531.
“2 BACHA FILHO, 2002, p. 10.
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Essa incursdo pelas questdes epistemologicas, o autor deixa a cargo do filosofo e
professor Ubaldo Martini Puppi, um intelectual catolico que estudou na Franca no imediato
pos-guerra onde foi discipulo de Jacques Maritain, o maior pensador catolico do século XX
segundo a intelectualidade leiga catélica®. O texto de autoria do Professor Ubaldo ¢ o Parecer
n°. 264/92 do Conselho Estadual de Educagdo do Parana que principia rebatendo o argumento

de que o Ensino Religioso ¢ expressao de um ultramontanismo.

Face ao seu potencial polémico e de seus antecedentes historicos, o fato
exige judiciosa hermenéutica, que salvaguarde o dever metodoldgico da
explicitagdo de critérios.

A moderna hermenéutica, com efeito, inaugurada por Schleiermacher,
continuada por Dilthey e reiteradamente aprofundada por Heidegger,

Gadamer, Habermas e Ricouer, deve ser aplicada, como define o primeiro

dos acima citados, “14 onde houve antes uma ma-interpretacéo” **.

Os critérios metodologicos explicitados pelo filosofo seguem um rigor no exercicio da
hermenéutica da lei do Ensino Religioso em fun¢ao de que a sociedade real ndo ¢ de ideologia
laica, no sentido de a ou anti-religiosa, e nem religiosa a ponto de recusar cidadania ao nao-
crente. As instituicdes leigas sdo autonomas com relacdo a religido, mas devem levar em
conta a dupla pertenca ou dupla cidadania que se manifesta no intimo do homem e no seu
mundo-da-vida, conforme Santo Agostinho, interagdo “entre as duas cidades, a de Deus e a
dos homens” **. As escolas de qualquer matiz, principalmente as oficiais, desempenham papel
estratégico para uma educacdo de integracdo social entre as diferentes confissdes religiosas.
Essa hermenéutica recusa o radicalismo da “laicidade” e da “religiosidade” quando estas sdao
transformadas em ideologias, “falsas consciéncias” segundo Marx, e assumem carater de
ideologias exclusivistas.

A “moderna hermenéutica”, portanto, recusa os extremismos. Aceita a autonomia das
instituigdes leigas desde que estas reconhecam a dupla dimensionalidade humana e assumam
o papel de educar para integrar as diferentes confissdes religiosas. Quanto ao ndo crente, nada
deve ser-lhe imposto, a nao ser o pagamento dos impostos destinados a educar a juventude
para a convivéncia religiosa, da qual ele mesmo ¢ auto excluido. A laicidade do Estado,
entendida como a separagdo incondicional entre religido e politica, e religido e educagdo
publica, ndo ¢ legitima porque nao esta de acordo com a ideologia da “sociedade real”, que

nao ¢ laica e nem religiosa, embora deva aceitar a teologia crista da dupla pertenga.

* Esses tragos biograficos foram encontrados na Internet. Disponivel em:
<www.cienciaefe.org.br/jornal/e73/mt02.htm>, acesso em: 04/06/2005.
* PARANA, Conselho Estadual de Educagio do. Parecer n°. 264/92. Apud: BACHA FILHO, 2002, pag. 10.
45 1.

Ibid., p. 11.
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Ainda na explicitagdo de critérios metodologicos, o autor afirma que a civilizagao
crista formou-se pela via da inculturagdo, e que o cristianismo “¢ a mais poderosa
inculturagdo da historia da humanidade” “.

Ainda ha pouco tudo parecia ter sido posto a perder por culpa da filosofia cartesiana,
denominada cultura ocidental, que “rompeu com a no¢do do universo organico vivo e
espiritual que caracterizou a Idade Média”. Mas entdo o autor, Tedfilo Bacha Filho, apoiando-
se noutro autor, Ubaldo Martini Puppi, refere-se a uma civilizagdo crista existente num tempo
presente e ndo anterior a filosofia cartesiana. De modo que o texto nos remete a duas visdes
distintas da Idade Moderna: a primeira, que analisamos acima, que ¢ negativa e que afirma
que a partir do pensamento de Descartes “a cultura ocidental passa a ser marcada pela visao
linear, concentrada, fragmentaria, que recoloca o ser humano no centro do Universo, estimula
a competicdo, legitima a exploragdo e a manipulacdo no e do Planeta”; e a segunda que
apresenta as transformagdes desde a origem do cristianismo até os dias atuais, portanto

incluindo a Idade Moderna, como resultado da inculturagdo do cristianismo, conforme

podemos observar no tratamento que ¢ dado ao final da Idade Média:

Lenta e progressivamente, na civilizagdo européia se foi operando dupla
abertura, para dentro e para fora. Abertura de mao-dupla em suas
conseqiiéncias, mas cada um conservando peculiaridades proprias. Para a
primeira, abertura para dentro, contribuiram a inven¢do de Gutemberg da
tipografia dos caracteres moveis, a queda de Constantinopla, a Renascenca, a
Reforma, a Aufkldarung, a ciéncia desde Galileu e a filosofia de Descartes
(...). A era historicamente conhecida como Moderna chega até nds com
caracteristicas de pos-modernidade’

Acentuando a abertura para fora da civilizagdo européia iniciada com a expansdo

maritima e levando a que

(...) a civilizagdo ocidental, de um tempo a esta parte e de mais em mais, esta
exposta a outras influéncias e outros tipos setoriais de inculturacdo. De tal
sorte que nosso contexto atual de civilizagdo, embora predominantemente
inculturado pelo cristianismo, se acresce de aportes e contribuigdes que a
tornam constitutivamente pluralista e cosmopolita. **

* O autor cita Henry Duméry in Philosophie de la religion, 11 tomo, sem completar a referéncia bibliografica.
Inculturagdo ¢ definida ‘como unido fecunda, um casamento de culturas, capaz de suscitar uma nova civilizagio
a partir de civilizagdes anteriores’. PARANA, Conselho Estadual de Educacio do. Parecer n°. 264/92. Apud:
BACHA FILHO, 2002, p. 12.

7 Ibid., p. 13.

* Ibid., p. 13.
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Nao percebemos nessas duas ultimas citagdes o mesmo rancor relativamente as
transformagdes da Idade Moderna que pudemos observar quando Bacha Filho utilizou a
citacdo de Lisete Viesser sobre o impacto do pensamento de Descartes.

Nossa percepcdo de que existe conflito entre as diferentes citacdes utilizadas por
Teoéfilo Bacha Filho ¢ corroborada pela forma como o Parecer do CEE/PR, do Professor
Puppi, conclui a citagdo anterior: “nesse contexto, o Ensino Religioso se defronta com
renovados desafios e tende, pelo fato mesmo, a ser crescentemente: 1) mais bem

9549

fundamentado; 2) mais ecuménico; 3) mais critico Conclusao muito diferente da

encontrada trés paginas antes: “E, nesse contexto, o Ensino Religioso (ou formagao do sentido

religioso) deixa de encontrar lugar” *°.

O conceito de inculturagdo foi cunhado pela Igreja Catolica a partir do Concilio do
Vaticano II, quando esta operou uma mudang¢a na forma de interpretar as novidades
decorrentes do modernismo que levou a Igreja a formular uma nova interpretacao da cultura.

A Constituicao Pastoral Gaudium et Spes, evidencia essa nova interpretagao:

A palavra «cultura» indica, em geral, todas as coisas por meio das quais o
homem apura e desenvolve as multiplas capacidades do seu espirito e do seu
corpo; esforga-se por dominar, pelo estudo e pelo trabalho, o proprio mundo;
torna mais humana, com o progresso dos costumes e das instituigdes, a vida
social, quer na familia quer na comunidade civil; e, finalmente, no decorrer
do tempo, exprime, comunica aos outros € conserva nas suas obras, para que
sejam de proveito a muitos e até a inteira humanidade, as suas grandes
experiéncias espirituais e as suas aspiragoes.

Daqui se segue que a cultura humana implica necessariamente um aspecto
historico e social e que o termo «cultura» assume freqiientemente um sentido
sociologico e etnologico. E neste sentido que se fala da pluralidade das
culturas. *'

Nao encontramos nos textos produzidos pelo Concilio Vaticano II a expressao
inculturagdo, porém sabemos que a utilizagdo do termo tornou-se freqiiente, a partir de entdo,
nos textos teoldgicos principalmente os de origem catélica 2.

A Gaudium et Spes nos remete a tese da inculturagdo do cristianismo sem utilizar

propriamente o termo:

¥ BACHA FILHO, 2002, p. 13.

% BACHA FILHO, 2002, p. 10.

! CONCILIO DO VATICANO II. Constituicio Pastoral Gaudium et Spes. Parte 11, cap. II: A conveniente
Promogdo do Progresso Cultural. Disponivel em: <www.vatican.va>, acesso em: 23/04/2005.

> Numa consulta ao site do Google, na Internet: das primeiras dez respostas obtidas, utilizando a expressio
“inculturacdo”, obtivemos apenas uma resposta que nao associou o termo ao cristianismo, conforme o fizeram as
outras nove respostas. Disponivel em: <www.google.com.br>, acesso em: 02/05/2005
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58. Multiplos lagos existem entre a mensagem da salvacdo e a cultura
humana. Deus, com efeito, revelando-se ao seu povo até a plena
manifestacdo de Si mesmo no Filho encarnado, falou segundo a cultura
propria de cada época.

Do mesmo modo, a Igreja, vivendo no decurso dos tempos em diversos
condicionalismos, empregou os recursos das diversas culturas para fazer
chegar a todas as gentes a mensagem de Cristo, para a explicar, investigar e
penetrar mais profundamente e para lhe dar melhor expressdo na celebragao
da Liturgia e na vida da multiforme comunidade dos fiéis.

Mas, por outro lado, tendo sido enviada aos homens de todos os tempos e
lugares, a Igreja ndo estd exclusiva e indissoluvelmente ligada a nenhuma
raca ou nacdo, a nenhum género de vida particular, a nenhuma tradicdo,
antiga ou moderna. Aderindo a propria tradigdo e, a0 mesmo tempo,
consciente da sua missdo universal, é capaz de entrar em comunicacao com
as diversas formas de cultura, com o que se enriquecem tanto a propria
Igreja como essas varias culturas. >

A Igreja Catolica apegada a tese da religido verdadeira, avessa as novidades e
primando-se pela tradicdo, ndo havia até entdo, pelo menos em documentos oficiais,
manifestado tal interpretacdo do processo de formagao do cristianismo. O cristianismo, antes
do Concilio Vaticano II, era a revelagdo, a religido verdadeira, cujas formas e meios de
implantacao justificavam-se por si s0, pouco importando se pacificos ou violentos, para a qual
as culturas pré-existentes deveriam perecer como tudo o mais que advinha do mundo pagao
ou era produzido pelas culturas heréticas (mundo arabe, por exemplo).

A civilizacdo ocidental ou crista, segundo o Professor Puppi, assenta-se sobre a base
de trés pilares: a teoria, o éthos e os exemplos de vida. Teoria que garante um quadro global
de compreensao da realidade que deve ser constantemente reinterpretado, éthos como sistema
de valores e de virtudes, e exemplos de vida que emana do fundador do cristianismo, Jesus, e
passa por Agostinho de Hipona, Tomas de Aquino, Thomas More, Francisco de Assis e chega
em Madre Tereza de Calcuta >*;

A analise do contetido do Parecer n°. 264/92 do Conselho Estadual de Educa¢ao do
Parana escrito por Ubaldo Martini Puppi e reproduzido por Teofilo Bacha Filho, nos remete a
posicdo que a Igreja Catolica sustenta atualmente sobre o Ensino Religioso nas escolas
publicas. No desenvolvimento do texto o cerco vai se fechando em prol do catolicismo
ecuménico, de modo que o agnosticismo e o ateismo tém existéncia reconhecida apenas como
fenomenos desfocados numa sociedade onde o Estado deve aceitar a tese de que todo homem

tem uma dimensdo religiosa que deve ser desenvolvida pela educacdo publica. Levado as

>3 CONCILIO DO VATICANO II,. Constitui¢iio Pastoral Gaudium et Spes. Parte 11, cap. II: A conveniente
Promogdo do Progresso Cultural. Disponivel em: <www.vatican.va>, acesso em: 23/04/2005.

> Os nomes citados pelo autor sio de personalidades catolicas santificadas. Notamos a auséncia de exemplos
que contemplam outras matizes de confissdes cristds originadas da Reforma Religiosa do século XVI, tais como:
Lutero, Calvino, etc.
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ultimas conseqiiéncias, o ateismo e a indiferenga religiosa devem ser combatidos assim como
o analfabetismo.

Essa tese da dupla cidadania ¢, na realidade, um questionamento da laicidade do
Estado, que o autor chama apenas de “institui¢des leigas” que deveriam levar em conta a
dupla pertenca das pessoas (cidade de Deus e cidade dos homens) ». A inculturagio produz
uma civilizagdo crista enriquecida com os novos aportes, mas sem perder o carater cristdo. Os
exemplos de vida sdo tomados do ‘pantedo’ catolico. O Ensino Religioso torna-se cada vez
mais ecuménico, mesmo que as igrejas evangélicas pentecostais e neopentecostais nao
compartilhem e, alids, rejeitem tanto a presenga do Ensino Religioso nas escolas publicas
como o proprio ecumenismo que contraria suas crencas.

No restante do capitulo, ndo mais sob a responsabilidade do Professor Puppi, o autor
diz que o Ensino Religioso distancia-se das “aulas de religido”, pois se refere a dimensao
religiosa do ser humano e justifica a responsabilidade da Escola com relacdo ao Ensino
Religioso sob o argumento de que o credo religioso é uma questdo privada ¢, ao passo que a
dimensdo transcendental que estd presente em todo ser humano diz respeito a sociedade,
sendo que a Escola ndo poderia se omitir com relagdo a transcendéncia por que esta ¢
constitutiva da educacio integral da pessoa >’

O Ensino Religioso, como o responsavel pela educagdo da dimensdo religiosa da
pessoa humana, ¢ encarado sob trés angulos: 1) da formacao; 2) da prevengdo e da correcao
de desvios; 3) do didlogo. O detalhamento desse embasamento seria:

A) Pelo angulo da formacao, o Ensino Religioso visa:

- ajudar as pessoas a interpretar as suas vivéncias e experiéncias em profundidade;

- favorecer o desenvolvimento de uma harmonia do ser humano consigo mesmo, com

os outros, com a natureza, com o mundo e com o transcendente;

> BACHA FILHO, 2002, p.11. Alias, temos notado a freqiiéncia com que o termo leigo substitui o termo laico.
Percebemos que os catdlicos denominam leigo tudo aquilo que ndo seja um bem, uma instituicdo ou uma pessoa
que esteja ligado diretamente a Igreja e sua hierarquia. Por exemplo, intelectuais como o filésofo Ubaldo Martini
Puppi e Alceu de Amoroso de Lima sdo chamados de intelectuais leigos. Uma expressdo que certamente a Igreja
Catolica ndo utilizaria para designar Voltaire, Marx ou Nietzsche, do que decorre que para a Igreja Catolica ndo
existe nenhuma instituicdo de Estado a qual se permitiria a total independéncia com relagdo ao poder espiritual
da Igreja, pois a este compete apenas o poder temporal dentro de uma logica de divisdo dos papeis em que a
Igreja compete o poder espiritual.

> 0 que os socialistas ou os liberais do século XIX denominariam de foro intimo,

>7 Por mais que se queira relativizar a questdo do Ensino Religioso, essa forma de abordagem compromete muito
mais a laicidade do Estado e da escola do que uma simples concessdo a presenca de religiosos rezando e orando
no interior das escolas juntamente com os alunos que o queiram. Embora ambas as formulas atentem contra o
ensino laico por confundir papeis, a forma atual € infinitamente mais constrangedora.
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- contribuir para o desenvolvimento e a formagdao integral da pessoa humana,
comprometendo-a como agente da historia e construtora de uma sociedade mais justa e
solidaria;

- cultivar a esperanca de um mundo melhor que se inicia aqui e agora, através das
transformagdes das relagdes e das agdes humanas e, a0 mesmo tempo, assumir a paciéncia
histérica que sustenta essa mesma esperanca.

B) Pelo angulo da prevengdo e correcdo dos desvios da atitude religiosa, o Ensino
Religioso deve evitar inflexdes:

- por fanatismos fundamentalistas;

- por exclusivismos sectarios;

- por sincretismos simplificados e comprometedores;

- pelo laicismo como racionalismo invertido (que entende qualquer modo de vida
religiosa como irracional);

- pelo clericalismo do estamento hierarquico;

- pelo irracionalismo religioso contra a ciéncia (do qual o caso de Galileu seria
emblematico);

- por teocracia ou cesaropapismo (que concebem o poder temporal como subordinado
e a servico do poder espiritual);

- pelo compromisso do poder religioso com o poder politico em troca de privilégios
para o primeiro uma vez que este sirva de instrumentaliza¢do do poder do segundo);

- pela manipulagdo do religioso para a desmobilizagdo das consciéncias (alienagao).

C) Pelo angulo do didlogo o Ensino Religioso deve desenvolver, em grau maximo, o
respeito a alteridade.

Sob o angulo da formacdo, aspira-se transformar o homem em agente construtor de
uma sociedade mais justa e solidaria. Nao hd aqui a explicitagdo de um novo projeto
societario, apenas um “mais” sem explicitar o quanto. Fazemos esta observagdo porque do
ponto de vista do materialismo historico, o nosso referencial tedrico, a transformagado social,
atualmente, vai muito além de uma aspiracdo para converter-se numa necessidade historica.
Pelos seguintes motivos: o regime da propriedade privada dos meios de produgdo e de troca
impde enormes limitagdes ao desenvolvimento das forgas produtivas da sociedade, impedindo
a satisfacdo das necessidades materiais elementares de uma multidao que chega proximo de
um bilhdo de miserdveis em nosso planeta; a logica do lucro do capital impde a exploragdo
desenfreada dos recursos naturais levando a degradagdo do meio ambiente a niveis

irreversiveis apontando para a possibilidade da ocorréncia, em médio prazo, de grandes
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catastrofes naturais além de guerras para controle de fontes de energia - como a que os
Estados Unidos estdo promovendo no Iraque —. Isso tudo tende a destruir grande parcela das
forcas produtivas acumuladas por meio do trabalho e do génio humano, desenvolvendo,
inversamente, mais forgas destrutivas do que as ja existentes . Nesse sentido, falar em uma
sociedade “mais justa e solidaria”, ndo pode ficar apenas no jogo de palavras. H4 que se
apontar para a analise aprofundada do atual estagio de desenvolvimento do modo de produgdo
capitalista visando construir uma consciéncia critica e atuante através de uma educacao critica
e compromissada realmente com o futuro do género humano. Mas, o Ensino Religioso pela
sua natureza, ou seja, por ter sido concebido pela Igreja Catolica, que continua fiel a defesa do
direito de propriedade enquanto direito sagrado do individuo em contraposi¢ao a propriedade
social defendida pelo socialismo, ndo pode ser o veiculo para incrementar na escola publica o
debate sobre a supera¢do dos impasses que a sociedade humana vive em nossos dias. Até
mesmo a idéia de cultivar a esperanga num mundo melhor através da mudanga das relagoes e
acOoes humanas, ndo responde a necessidade de transformacao real da base econdmica da
sociedade. Isso porque continua prisioneira da idéia de caridade que ¢ a forma que a Igreja
chama os ricos, mas geralmente quem atende sdo os pobres, a aliviarem suas consciéncias e
escamotearem suas responsabilidades pela condigdo de miséria imposta a milhdes.

Com relagdao ao angulo da prevengao e correcao dos desvios da atitude religiosa,
entendemos que a condenac¢do ao exclusivismo sectario, volta-se contra segmentos cristdos
como o das Testemunhas de Jeova™ e de muitas igrejas cristds pentecostais e neopentecostais
que nao se inclinam para o discurso ecuménico. A critica ao racionalismo invertido que
caracteriza o laicismo ¢ a evidéncia do comprometimento do autor do caderno com uma visao
de mundo que veta a possibilidade de se pensar e se viver sem levar em conta a religido, ou
seja, a indiferenca religiosa, e que nos remete a questdo da liberdade de consciéncia e de

manifestagdo dessa consciéncia.

¥ A industria bélica, pelo simples fato de desviar trabalho humano acumulado em forma de bens e de tecnologia
dos setores produtivos, ja poderia ser considerada como expressdo de for¢a destrutiva. Porém o seu produto, uma
vez utilizado para o fim ao qual foi produzido, converte-se na maxima expressdo da destruigdo de trabalho
humano acumulado e da principal forga produtiva existente que ¢ o ser humano. Com o fim da Guerra Fria
enormes somas de capitais migraram da industria bélica para o narcotrafico e para a agiotagem internacional que
de tempos em tempos colocam paises inteiros a beira da ruina.

 As “Testemunhas de Jeova” tém uma teologia de certa forma ortodoxa. Interpretam ao pé da letra tanto os
livros do Antigo quanto do Novo Testamento Biblico e, por isso, negam o dogma da trindade (Pai, Filho e
Espirito Santo) e a imortalidade da alma. Créem num Juizo Final que garantira lugar no reino terrestre de Jeova
apenas aquele nimero limitado de almas profetizadas na Biblia, sendo que as demais almas simplesmente
morrerao ao invés de irem para o inferno, pois este também ndo existe de acordo com essa religido. Esse tipo de
‘hermenéutica’ dos textos biblicos leva esta confissdo religiosa a condenar acordos com outras religides que sdo
encaradas como falsas religides. Portanto, para as “Testemunhas de Jeova” existe uma unica religido verdadeira,
o0 que, alias, acreditam muitas outras religides evangélicas.
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Com relacao ao angulo do didlogo, ja tivemos a oportunidade de experimentar o que
vem a ser a alteridade, a capacidade de colocar-se no lugar do outro, quando o autor nos
impoe a filosofia da dupla dimensionalidade do homem que até o Estado laico estaria coagido
a assumir. Uma demonstracdo da “alteridade” do autor pode ser percebida na seguinte

passagem do texto:

Mesmo alguém sendo ateu, possui uma crenga. Crenga em sentido proprio,
pois ndo ha nenhuma evidéncia ou prova cientifica, filosofica ou teologica
para fundamenta-la. Toda crenga é um direito subjetivo da consciéncia. A
alteridade de crengas impde, portanto, a reciprocidade do respeito mutuo, o
que ndo impede, até recomenda, o livre debate sobre os fundamentos. (...) E
insuficiente a afirmagdo de que as finalidades do Ensino Religioso sdo ‘o
dialogo e a reveréncia a Deus, que é um s6 mas expresso de diversas
maneiras’, pois os principios constitucionais (...) também, implicam o
respeito as crengas dos ndo crentes, dos ateus e dos agnosticos * (grifo
N0SS0).

Os ateus e agnodsticos tém sua existéncia reconhecida pelo autor, afinal existem os
principios constitucionais para lembrar-nos, mas sua irracionalidade fica decretada uma vez
que suas ‘“‘crencas”, ja que para o autor todos devemos té-las, ndo sdo fundamentadas em
nenhuma 4rea do conhecimento. Isso nos faz lembrar os inquisidores medievais que ao invés
de provar a culpa do réu exigiam deste a prova de sua inocéncia. A desigualdade no
tratamento também se expressa quando a crenga do ateu ¢ do agnostico ¢ considerada de
cunho privado, ‘um direito subjetivo da consciéncia’, enquanto que a sua dimensdo
transcendental (que entendemos como religiosa), uma vez que ateu e agnostico também a tém
pelo fato de serem seres humanos, compete ao espaco publico e converte-se no principal
objeto do Ensino Religioso na escola publica que, segundo observamos na cita¢do, “nao
impede, até recomenda, o livre debate sobre os fundamentos”, mesmo que o ateismo e o
agnosticismo carecam de tais fundamentos, conforme exp0s o autor.

Para o autor, “a nova LDB provoca uma mudanga nos paradigmas tradicionais que
regiam a educagdo nacional, afetando, também, o Ensino Religioso”, o que “permite destacar
seis aspectos ou enfoques fundamentais para a constru¢ao da nova compreensao do Ensino

61 -
” 7, pois este:

Religioso
1- ¢ parte constitutiva da formagao basica do cidadao.
2- deve ser assegurado o respeito a diversidade cultural e religiosa da formagao da
nacionalidade brasileira.

3- veda quaisquer formas de proselitismo.

% BACHA FILHO, 2002, p. 14.
%! Ibid., p. 23.
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4- ¢ disciplina do ensino fundamental.

5- pressupde professores habilitados para a fungao.

6- deve ter seus conteudos regulamentados pelos sistemas de ensino uma vez definidos
por entidade civil formada por diferentes denominagdes religiosas.

Esses aspectos foram extraidos do texto legal (artigo 33 da Lei n°. 9394/96 alterado
pela lei n°. 9475/970) que, conforme indicamos em nosso segundo capitulo, foi o resultado
obtido pelo lobby articulado pela Igreja Catdlica. A seguir, confrontaremos documentos da
propria Igreja com os argumentos que o autor utiliza para sustentar os tais aspectos. Esse
caminho, alids, foi o percorrido por Tania C.I. Amaral num estudo sobre os Parametros
Curriculares do Ensino Religioso do FONAPER que conclui que os seus contetidos situam-se
nos limites do ecumenismo catolico, recorrendo a comparagdo da linguagem e dos conteudos
propostos pelos tais parametros com as Constituicdes Dogmaticas do Concilio Vaticano 1I,
com documentos da CNBB e o Decreto n°. 4 da Congregagdo Geral XXXIV, 1995, da
Companhia de Jesus. *.

Na sustentacdo do primeiro ponto, o autor, diferentemente do que fez noutro
momento, ndo falou sobre a transcendéncia, mas sobre o sentido da vida que “¢ uma questao
fulcral para a existéncia de cada pessoa. E a descoberta desse sentido da sustentagdo a
dignidade da pessoa, da coeréncia e equilibrio a vida, apura o gosto de viver, tornando a vida
mais feliz, mais ‘auténtica’ ” 63 Sendo que o Estado, no tocante a educacdo, ndo poderia se
omitir de uma questdo tdo fundamental sob pena de estar promovendo um ensino a margem
da vida real.

Vejamos como o Concilio Vaticano II tratou dessa questdo na declaracao conciliar

Nostra Aetate:

Por meio de religides diversas procuram os homens uma resposta aos
profundos enigmas para a condi¢do humana, que tanto ontem como hoje
afligem intimamente os espiritos dos homens, quais sejam: que ¢ o homem,
qual o sentido e fim de nossa vida, que € o bem e o que ¢ pecado, qual a
origem dos sofrimentos e qual a sua finalidade, qual o caminho para obter a
verdadeira felicidade, que é a morte, o julgamento e retribui¢do apds a
morte, e, finalmente, que ¢ aquele supremo e inefavel mistério que envolve a
nossa existéncia, donde nos originamos e para o qual caminhamos *

Com relacdo ao segundo ponto, que versa sobre a pluralidade cultural e religiosa, ja tivemos

oportunidade de tratar dessa questdo anteriormente quando analisivamos a origem do

2 AMARAL, 2003.
3 BACHA FILHO, 2002, p. 23.
4 [NA 1580] (VATICANO II, 1983, p.619-620). Apud: AMARAL, 2003, p. 64.
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conceito de inculturagdo. A Constituicao Pastoral Gaudium et Spes do Concilio Vaticano II
apresenta a visao catolica de cultura que “indica, em geral, todas as coisas por meio das quais
o homem apura e desenvolve as multiplas capacidades do seu espirito e do seu corpo”, de
onde decorre que “a cultura humana implica necessariamente um aspecto historico e social e
que o termo «cultura» assume freqiientemente um sentido sociolégico e etnoldgico. E neste
sentido que se fala da pluralidade das culturas” ®. Porém, naquela época, na década de 1960,
a Igreja Catolica ainda ndo utilizava a expressdo pluralidade religiosa.

O terceiro aspecto condena o proselitismo no Ensino Religioso. O Férum Nacional
Permanente do Ensino Religioso nos seus Parametros Curriculares do Ensino Religioso faz o
mesmo, em coro com a Igreja Catolica. Vejamos como que a Dissertacdo de Tania Conceigcao

Iglesias do Amaral chegou a essa correspondéncia.

No esforco do FONAPER para distanciar a idéia do Ensino Religioso de
Catequese, Pastoral da Educacgdo e Pastoral Escolar, o que comprometeria o
perfil epistemoldgico declarado na proposta, a primeira providéncia foi tirar-
lhe o carater proselitista. Ocorre que nas Diretrizes Gerais da Acédo
Evangelizadora da Igreja Catolica no Brasil (DGAE) ao tratar do
ecumenismo, ja aparece essa preocupagdo quando afirma “o proselitismo
seria a ruina do verdadeiro espirito ecuménico” [194]. Dessa forma, a
retirada do carater proselitista da proposta de evangelizagdo ndo ¢ novidade
exclusiva dos PCNER, porque a mesma ja esta explicita nas recomendacdes
da Igreja Catolica. E em 1992, D.Aloisio Lorscheider ja afirmava: ‘“No
momento psicologico brasileiro o melhor didlogo por todos é o que
poderiamos denominar o do desarmamento dos espiritos, deixando de fora a
polémica e o espirito proselitista” (LORSCHEIDER, 1992, p.25).

Sobre o ponto quatro do paradigma ¢ bom lembrar que o Ensino Religioso ¢ disciplina
do ensino fundamental, mas ¢ uma disciplina facultativa para os alunos, o que torna relativo
tal paradigma. E sobre o ponto cinco que trata da habilitacdo dos professores, ja registramos
anteriormente em nossa dissertacdo que a Igreja Catolica tem pressionado o Estado para que a
disciplina seja ministrada por professores formados em Teologia e Ciéncias da Religido, sem
conseguir resultado favoravel, o que certamente ndo devera intimid4-la quando uma nova

oportunidade de retomar a questio for recolocada ¢’. E importante lembrar que durante todo o

% CONCILIO DO VATICANO II. Constitui¢io Pastoral Gaudium et Spes. Parte 11, cap. II: A conveniente
Promogdo do Progresso Cultural. Disponivel em: <www.vatican.va>, acesso em 23/04/2005.

% AMARAL, 2003, p. 67.

7O Edital de Concurso N°. 001/2004, Processo 010/2004, da Prefeitura de Lagoa de Santa no estado de Minas
Gerais trds como exigéncia para a admissdo de Professor nivel III de Ensino Religioso: “Superior Completo com
énfase em Ens. Religioso + CONER”. Uma exigéncia tdo questionavel como a do concurso do Estado do Rio de
Janeiro uma vez que o CONER ¢ um 6rgdo organizado por afinidade ideoldgica e por iniciativa principalmente
catolica.



104

processo que envolveu o debate sobre o Ensino Religioso na escola publica, desde o processo
constituinte de 1987/88, a Igreja ndo desperdigou oportunidades justamente porque nado
costuma agir de forma afoita. Eis ai uma caracteristica da personalidade dos religiosos que
tanta falta faz aos revolucionarios: a paciéncia.

O ponto seis do “paradigma”, que diz respeito a regulamentagdo e defini¢do dos
conteudos do Ensino Religioso a cargo de entidade civil formada pelas diferentes
denominacgdes religiosas, abre um significativo precedente de ingeréncia de uma entidade
constituida a partir de um recorte ideoldgico, porque religiosa, sobre uma politica publica: a
educagao.

O texto de Teofilo Bacha Filho conclui apontando que o Ensino Religioso deve fazer
parte da proposta pedagogica da escola. Como decorréncia natural da legislagdo que o autor
chamou de paradigma e que para nds expressa a contradi¢do entre o carater laico do Estado e
a concessao que os legisladores fizeram a religido em funcdo da eficicia da pressdo que a
Igreja Catdlica exerceu sobre estes. A disciplina Ensino Religioso, que “a luz de um novo
paradigma de curriculo, abandona-se a nog¢do de ‘mero rol de contetidos’, buscando-se
desenvolver habilidades e competéncias”, a servico da formacdo da cidadania tem como

principais objetivos:

- valorizar o pluralismo e a diversidade cultural presente na formacgao
histérica da sociedade brasileira;

- propiciar a compreensdo das variadas formas das quais o homem busca
exprimir a dimensao trans-historica de sua existéncia;

- proporcionar ao estudante o conhecimento dos elementos basicos que
compdem o fendmeno religioso, a partir da analise critica das
experiéncias religiosas presentes em seu contexto social;

- facilitar a compreensao e o respeito pelas diferentes formas de expressao
religiosa;

- desenvolver o sentido do direito a diferenca e da compreensdo da
liberdade como valor inalienavel de todo ser humano;

- desenvolver uma atitude de tolerancia ao outro, baseada no respeito a
dignidade da pessoa humana e na sua liberdade de escolha, incluindo
crentes e ndo-crentes. .

Apresentamos as linhas gerais da proposta contida no caderno organizado por Teofilo
Bacha Filho e analisamos criticamente este material. Nossa critica nos levou a conclusdo de
que a epistemologia que se pretendia ecuménica, inter-religiosa ou universal é na realidade o

produto da evolugdo da teologia que a Igreja Catdlica produziu apds Concilio Vaticano II e

% BACHA FILHO, 2002, p. 32.
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que nado brinda as teologias de outras religides cristds € muito menos as visdes dos nado
cristaos ou nao religiosos.

Roseli Fischmann, professora do Programa de Pés-Graduacdo em Educagdo da
Universidade de Sao Paulo, expressou sua preocupacdo com a pretensdo daqueles que

propdem o formato inter-religioso para o Ensino Religioso:

O caso da proposta de um ensino pelo "denominador comum", dé-se a ele
que nome for, traz consigo riscos de muitas violagdes de direitos. Por

exemplo, a afirmacdo, freqiiente nesses casos, de que a divindade "é sempre

a mesma", esconde uma ansia, ainda que inconsciente, de submeter o outro a
b b b

certa visio de fé, que ndo é necessariamente a dele. E ignorar,
preliminarmente, a limitagdo humana, em especial do ponto de vista da
cidadania praticada num Estado democratico laico, para pronunciar-se
acerca do sobrenatural, do espiritual ¢ do sagrado, diferentemente da
possibilidade que tem de pronunciar-se acerca do tangivel. .

Porque “ao tocar no ambito da fé, portanto o dominio do intangivel, a manipulagao das
consciéncias pode ser feita com facilidade, seja por meio de argumentos falaciosos, seja por
meio de ‘jogadas’ que arrastam pelo emocional e ndo pela razio” .

Percebemos também, que o texto de Teofilo Bacha Filho, bem como a apresentagdo do
caderno feita pela Secretaria de Estado da Educagdo Rose Neubauer, apontam realmente para
um novo paradigma de educacgdo. Trata-se de um modismo vigente na rede publica paulista,
mas com alcance muito maior do que Sao Paulo por tratar-se de um modismo com raizes
internacionais que vem influenciando a educagdo publica brasileira desde, pelo menos, a
vigéncia da LDB n°. 9495/96. Essa influéncia tem produzido uma verdadeira catdstrofe na
medida em que acentuou a distdncia ja existente entre o ensino ministrado nas escolas
publicas daquele ministrado nos estabelecimentos privados. Newton Duarte, professor do
Programa de Pos-graduacdo em Educacdo Escolar da Universidade Estadual Paulista
(UNESP) em Araraquara, no interior paulista, tem se batido quase que solitariamente contra
esse modismo. Para Newton Duarte a pedagogia das competéncias de Philippe Perrenoud,
expresso, sobretudo, no livro Construir as Competéncias desde a FEscola, integra as

pedagogias do “aprender a aprender” cujo lema encontra-se presente

em dois documentos da area educacional: o primeiro, relativo a educagdo em
ambito mundial, é o relatério da comissdo internacional da UNESCO,
conhecido como Relatdrio Jacques Delors, presidente da comissao (Delors,
1998); o segundo, o capitulo “Principios e Fundamentos dos Parametros

% FISCHMANN, Roseli. Escolas publicas e ensino religioso: subsidios para a reflexiio sobre o Estado laico,
a escola publica e a protecdo do direito a liberdade de crenca e de culto. 2004a, Disponivel em:
<http://www.comciencia.br/200407/reportagens/09.shtml>, Acesso em: 25/02/2005.
70 T1as

Ibid.
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Curriculares Nacionais”, do volume I, “Introducdo”, dos PCN das séries
iniciais do Ensino Fundamental.”!

Cabe lembrar que Perrenoud ¢ leitura frequentemente recomendada nas Orientagdes
Técnicas (OTs) e atividades que a Secretaria de Educacdo apresenta como formacao de
professores em servico € na bibliografia dos concursos publicos para ingresso de professores
da rede oficial.

A tese de que a educagdo deva estar voltada para o desenvolvimento das habilidades e
competéncias no educando acaba por secundarizar a selecdo de conteudos de modo que
qualquer contetido pode ser sustentado como vidvel na medida em que se proponha a
responder ao desenvolvimento de uma determinada objetivada. Temos como exemplos a
Indicagdo CEE n°. 07/2001 que situa o Ensino Religioso como uma possibilidade de iniciativa
que visa a promocao da cidadania, a apresentagdo da entdo Secretaria Rose Neubauer que
defende o Ensino Religioso como educacdo para os valores e temos também a tese basica de
Teofilo Bacha Filho segundo a qual o Ensino Religioso visa a formagdo integral da pessoa
humana. Desse modo a presenga da disciplina fica justificada na escola publica pelas
competéncias que propoe desenvolver e ndo pela sua episteme. O conteudo somente se
justifica em funcdo do objetivo tracado e ndo como conhecimento cientificamente

experimentado ou historicamente acumulado.

3.3.2 — A Aplicacido do Ensino Religioso: O Projeto da UNICAMP

Durante 2002, primeiro ano da implantacdo do Ensino Religioso nas escolas oficiais
paulistas sob o novo formato definido pela LDB, o caderno organizado por Tedfilo Bacha
Filho foi o referencial para as atividades de capacitacdo dos professores de Ensino Religioso.
A tese segundo a qual a disciplina deveria promover a educagdo para os “valores” foi
marcante nas Orientagdes Técnicas (denominagdo oficial das atividades de capacitagdo)
daquele ano. Essa tese manifestou-se desde o primeiro momento, conforme os professores
puderam observar na primeira reunido de capacitacdo do Ensino Religioso da Diretoria de
Ensino de Sao Carlos, que foi iniciada com uma “sensibilizacao” (pratica freqliente na

abertura dessas orientagdes técnicas) que consistia em cada professor presente declarar

' DUARTE, Newton. As Pedagogias do “Aprender a Aprender” e Algumas Ilusdes da Assim Chamada
Sociedade do Conhecimento. Revista Brasileira de Educacio. Set-dez, n°. 18, Sdo Paulo: ANPED, 2001, p. 36.
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publicamente sua religido e citar trés valores considerados referenciais para sua vida e

conduta, ap6s o que foi composto um enorme painel contendo todos os valores declarados

. . c e . N )
para evidenciar que “todas as religides primam pelos mesmos valores referenciais™’”.

Essa linha de orientacdo j& havia sido expressa pela Secretaria de Estado da Educacao

Rose Neubauer na apresentagdo do caderno organizado por Tedfilo Bacha Filho:

Os conteudos, por sua vez, devem promover o entendimento e a vivéncia
dos valores universais, éticos, morais, religiosos ¢ de cidadania, para além
das crencas professadas, tais como: respeito ao outro, amor ao proximo,
tolerancia, honestidade, justiga, bondade, solidariedade; devem estimular
formas voluntarias e autonomas de participagdo e de exercicio de cidadania;
devem integrar o conhecimento das principais religides mundiais e
brasileiras, como corpo doutrinal de construgdo historica, contextualizada a
etnologia, historia social, geografia, arte, politica ¢ economia. >

No ano de 2003 esse caderno deixou de ser referencial em funcdo de uma parceria que
a Secretaria da Educagdo realizou com a UNICAMP para a produgdo de material de apoio e
capacitacdo dos professores de Ensino Religioso. O material consistiu em cinco cadernos
compostos de textos monograficos que, segundo declarou o recém empossado Secretario de

Estado da Educagao Gabriel Chalita, no texto de apresentacgao,

(...) privilegiou a abordagem de diversos temas, tais como a funcdo dos
valores culturais e religiosos, as crengas, os mitos, 0o monoteismo, o
politeismo, o sagrado e o profano, as tradi¢des, a ética e diversidade como
parte da cultura. *

A implementa¢do do projeto teve inicio no ano de 2003 e desenvolveu-se em duas

partes, conforme depoimento de uma “capacitadora” da UNICAMP:

Na primeira, o encontro com os ATP’s (Assistentes Técnicos Pedagogicos) e
Supervisores de Ensino, destinado a apresentacdo e debates sobre os cinco
textos elaborados pelos professores e pesquisadores da UNICAMP. Em
seguida, foi desenvolvida uma agdo de extrema importancia, envolvendo
diretamente os professores da rede publica de todas as Diretorias de Ensino
do Estado e uma equipe composta de quatro capacitadoras, integrantes do
programa de pos-graduagdo em Historia da Unicamp.

Nossa avaliacdo sobre o material produzido pelos historiadores da UNICAMP ¢ de

que o mesmo guarda distingdes em relagdo ao texto de Teofilo Bacha Filho analisado

7 Esta atividade foi realizada previamente com os Orientadores Técnicos de todas as Diretorias de Ensino do
Estado e depois reproduzida nas regioes.

7 BACHA FILHO, 2002, p. 2..

" SILVA; KARNAL, 2002, caderno 1, p. 6.

7 CAMILO, Janaina. Ensino Religioso na Escola Publica — Uma Mudanga de Paradigma. Revista de Estudos
da Religido, n°. 2, ano 4, Sdo Paulo: PUC/SP, 2004, pag. 28. Disponivel em
<www.pucsp.br/rever/rv2_2003/p_camilo.pdf>. acesso em: 17/09/2005.
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anteriormente. Essas distingdes manifestam-se em varios aspectos, quer no tocante ao
tratamento epistemoldgico da disciplina quer na abordagem e consideragdes historicas das
religides. No decorrer da apresentacdo e analise que faremos do material destacaremos os tais
aspectos.

Segundo os autores, o Estado nido deve patrocinar o “ensino de religido”, mas o
“ensino de religides” com o objetivo de desenvolver a compreensao do outro (alteridade), o
exercicio da tolerdncia e o respeito a diversidade. Diversidade que se manifesta
historicamente, etnicamente, lingiiisticamente e, sobretudo, no campo religioso: entre “ateus e
religiosos, entre formas distintas de religido (...), entre expressdes internas de uma mesma
religido (...) e mesmo entre expressdes geografico-historicas da mesma crenca™’®.

Segundo o texto, “em nenhum periodo da Histdria houve uma tnica religido em todo o
Mundo, como também nunca foram dominantes as atitudes de tolerancia no passado da
Histéria das Religides”, e a associagdo entre Igreja e Estado foi uma das formas de
intolerancia.

A forma como os autores fazem a defesa da separagdo entre Estado e Igrejas e a forma
com que enaltecem o iluminismo como o responsavel por tal conquista, constitui um aspecto

distintivo com relagao a Teofilo Bacha Filho.

(...) a defesa da absoluta separagdo entre Estado e Igrejas constitui-se num
valor muito importante. Neste sentido, a defesa feita pelos filésofos
iluministas, consagrada nas emendas da Constituicdo dos EUA e repetida
por liberais e muitos pensadores do século XX, conserva sua atualidade e
importancia: a liberdade de crenca deve ser absoluta. (...) Por todas essas
razdes, o Estado ndo deve patrocinar o “ensino de religido”, ja que esta ¢
uma questdo de foro intimo; de decisio propria. (...) .

Lembremos a forma como Teofilo Bacha relativizou a separagdo Igreja / Estado
quando tratou da secularizacdo: “Nao € um processo negativo, na medida em que a sociedade

civil assume as tarefas que lhe competem” ®

, € lembremos também a tarefa que para ele
compete a sociedade civil, na forma de Estado: formar o cidaddao pleno, na sua dimensao
imanente e transcendente. Transcendéncia que o material da UNICAMP também nao
recomenda como objeto do “ensino de religides” proposto pelos seus autores, conforme

segue:

(...) uma definicdo para uso académico e cientifico ndo pode atender a
compromissos religiosos especificos, nem ter definicdes vagas ou ambiguas,

0 SILVA; KARNAL, 2002, caderno 1, pag. 7.
7 Ibid., p. 8.
® BACHA FILHO, 2002, p. 6.
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como, por exemplo, definir “religido” como ‘“visdo de mundo”, o que
pressuporia que todas as “visdes de mundo” fossem religiosas. (...) Outras
defini¢cdes sdo muito restritivas: a definicdo “acreditar em Deus” deixa de
fora todos os politeismos e o Budismo, enquanto a cren¢a numa realidade
sobrenatural ou transcendental também ndo satisfaz, por ndo ser comum a
todas as culturas religiosas. "’

A defini¢do de religido feita pelos autores ¢ apontada por eles proprios como a mais
aceita pelos estudiosos da questdo: “religido ¢ um sistema comum de crencas e praticas
relativas a seres sobre-humanos dentro de universos historicos e culturais especificos™.

A afirmacdo de que o Estado ndo deve patrocinar o “ensino de religido” coloca em
questdo a Deliberacio CEE-SP n°. 07/2001 que prevé o ensino confessional nas escolas
estaduais, desde que o conselho de escola delibere e de que a instituigdo religiosa interessada
designe o professor. Pois, mesmo que se alegue que esta modalidade de Ensino Religioso ndo
acarreta Onus para os cofres publicos, ndo se pode descaracterizar o fato de que ¢ o Estado,
por meio da escola publica, que esta permitindo o uso regular do espago publico e, portanto,
co-patrocinando uma atividade que deveria competir as instituigdes religiosas exclusivamente,
pois o “ensino de religido, entendido como catequese ou pregagdo apologética de uma
determinada expressdo religiosa ¢ um direito das instituicdes religiosas, mas deve ser
realizado em escolas confessionais, seminarios ou circulos de estudo” ®'.

Com relagdo a diversidade religiosa, o material identifica que o exercicio da cidadania

tem como um dos valores mais importantes o respeito a diversidade.

S6 neste respeito absoluto podemos entender que nao existem seitas (pois
ndo existem grandes e pequenas religides), ndo existe sincretismo (pois nao
existe uma religido pura de influéncias de outras) e, acima de tudo, ndo
existe para o historiador ou para o filésofo uma religido melhor do que outra.
Cada uma colaborou com uma parte do pensamento religioso; cada uma
expressa uma visdo de um grupo e cada uma teve e tem seu valor especifico,
exatamente por serem diferentes.*

Tal citagdo comporta algumas observacdes de nossa parte. Primeiramente analisemos a
afirmac¢dao de que ndo existem grandes e pequenas religides. Parece-nos uma intengdo de
valorizar os sentimentos de cada crente relativamente a sua propria religido e, ao mesmo
tempo um exercicio de alteridade, mas quando analisamos pelo viés da abrangéncia territorial
e do numero de adeptos torna-se impossivel dar a mesma dimensao para o cristianismo e para

o candomblé, para catolicos e para Testemunhas de Jeova. Se as religides ndo podem ser

7 SILVA; KARNAL, 2002, caderno 1, p. 18.
% Ibid., p. 19.

8 Ibid., p. 8.

2 Ibid., p. 9.
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mensuradas ficamos impossibilitados de entender e de explicar o desaparecimento de religioes
que existiram na Europa pré-romana, por exemplo. Outra afirmagdo que também nos parece
situar no terreno da diplomacia, assim como a anterior, ¢ a de que ndo existem sincretismos
porque ndo existem religides imunes a influéncias, mas entdo seria mais correto afirmar que
todas as religioes sdo sincréticas porque o sincretismo religioso ¢ tdo somente a influéncia que
determinados aspectos ou crengas relacionadas a uma religido exerce sobre uma segunda que
passa a partir de entdo a incorporar aqueles aspectos ou crengas, como a influéncia que o
politeismo pagdo exerceu sobre o cristianismo no tocante a figura dos santos, ou a influéncia
dos santos sobre o candomblé que acabou por dar origem & Umbanda. Uma terceira afirmagao
da citagdo que carece de comentario ¢ a de que para o historiador e o filosofo ndo existe uma
religido melhor do que a outra. Isso somente poderia ter validade se o historiador ou o filésofo
for um total indiferente em matéria de religido, pois, caso contrario, mesmo que seja reticente
com relagdo a sua propria religido somente a segue porque entende que no computo geral ela
¢ melhor do que as outras. Se por caso for um ateu que entende a religido como fendomeno
exclusivamente humano e historico, seria incorreto metodologicamente pedir a esse cientista
que se abstenha de proceder a qualquer forma de juizo sobre a histdria, da qual as religides
sdo constituintes. Nietzsche fazia criticas ao cristianismo e ndo as estendia ao budismo, por
exemplo. Essas criticas tém validade enquanto producgdo cientifica e filosofica, ndo
representando ato de intolerancia, mas de discordancia. O mesmo poderiamos dizer com
relagdo a Karl Marx quando atribui a religido a fungdo de “6pio do povo” .
Metodologicamente, os autores do material da UNICAMP questionam a abordagem
fenomenoldgica que predominou na Historia das Religides desde Max Muller no século XIX
até Mircea Eliade nas décadas de 1950/60, abordagem esta que buscava pontos comuns nas

84
” % onde

manifestagdes religiosas apontando para a perspectiva de uma “esséncia das religides
a religido era vista como um fendmeno inerente ao ser humano. Adotam, por sua vez, a
perspectiva de uma Histéria das Religides calcada no estudo dos fenomenos religiosos
levando em conta sua historicidade. Nesse sentido, uma determinada crenca ndo pode ser

interpretada a luz, por exemplo, da época contemporanea e do universo cultural ocidental

% MARX, 2003, p. 45.

¥ Mircea Eliade, historiador das religides assim procede, incluindo até mesmo o comunismo numa perspectiva
religiosa uma vez que este prega um paraiso (a sociedade igualitaria) e apresenta um redentor: o proletariado.
Esse autor afirma que o processo de secularizacdo do mundo ndo conseguiu extinguir o homo religious que
existe dentro do ser humano. Essa formula se aproxima da concepg¢do ecuménica do Concilio Vaticano II, dos
Parametros Curriculares do Ensino Religioso do FONAPER e de Tedfilo Bacha Filho que concebem o homem
como bidimensional: imanéncia e transcendéncia.
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cristdo. Deve, contrariamente, ser analisada através de um esfor¢o de compreensao do seu

proprio contexto e a luz de seu universo cultural, conforme podemos aferir:

(...) apesar de sua extrema variedade, os fendmenos religiosos aparecem em
diferentes sociedades e contextos como um tipo caracteristico de esforco
criador que procura colocar ao alcance da a¢do e compreensdo humanas tudo
que ¢ incontrolavel e sem sentido, procurando conferir um valor e
significado para a existéncia das coisas e seres. Para Brelich, seria este o
objeto especifico da disciplina historica que estuda os fendomenos religiosos
e que so € alcancado de maneira satisfatoria se aos estudos for aplicado o
método comparativo, como o Unico capaz de iluminar e esclarecer de que
maneira formam-se os nucleos historicos dos fendmenos e movimentos
religiosos. *°

Ao invés de uma esséncia das religides, as crengas religiosas sdo caracterizadas pela
presenca de seres sobre-humanos, em forma de deuses, e de personagens exemplares, profetas
ou fundadores tais como Jesus, Moisés, Maomé ou Buda, o que “ndo deve ser confundida
com a no¢do de sobrenatural ou mundos transcendentais, uma vez que existem muitas

. . . - . 86 . .. C e
religides em que tais conceitos ndo existem” ~. Os atos cerimoniais presentes nas religides em
forma de cultos ou ritos cumprem, geralmente, a fungdo de estabelecer comunicagdo com os
seres sobre-humanos, quando se tratam de rituais de magia, ou entdo se limitam a rituais de
passagem. Porém, de qualquer forma, em ambos os casos revelam claramente a funcdo de
« . . . ) . .

subtrair dos acontecimentos importantes da vida (nascimentos, mortes, colheitas,
casamentos, etc.) aquilo que seria ‘natural’ e, portanto, contingente e incontrolavel,
enxertando-os numa ordem cultural, humana e regida pelas regras da comunidade” -.

A diversidade religiosa ¢ considerada, no material de apoio, como constituinte da
cultura. A abordagem historica proposta ¢ na realidade uma abordagem situada dentro de uma
linha “culturalista” que se inclina menos para as formas institucionalizadas e mais para as
“tendéncias até entio consideradas marginais a cultura religiosa ‘oficial’” *’. O estudo dessa
diversidade tem como objetivo o desenvolvimento da alteridade, a compreensdo do outro, que

¢ mais que a simples tolerancia, é a “tolerancia ativa”, uma acdo afirmativa. Nesse sentido os
9 b

autores sugerem

Algumas atitudes que podem ser praticadas como promotoras de redes
culturais, valorizando a diversidade como educacdo através de gesto, do
corpo, dos simbolos, das imagens:

- Celebrar: descobrindo as formas através das quais a diversidade religiosa
contribui para toda a sociedade.

8 SILVA; KARNAL, 2002, caderno 1, p. 13.
% Ibid., p. 22.
% Ibid., p. 36.
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- Valorizar: apreciando as diferencas e as similaridades entre os diferentes
grupos religiosos.

- Aprender: aprofundando o conhecimento historico, antropologico,
sociologico e teoldgico das diferentes crengas.

- Respeitar: Desenvolvendo o respeito entre as diferentes formas de viver e
expressar a fé religiosa.

- Aceitar: reconhecendo a diversidade religiosa como parte do mosaico
cultural e social de um lugar, pais ¢ do proprio mundo. **

Temos observado que a alteridade tem sido proposta como o proprio objeto da
antropologia pela linha metodoldgica dessa disciplina que privilegia o estudo das culturas, a
chamada antropologia cultural. Em se tratando de um exercicio de compreensdo de uma
realidade cultural distinta daquela por nos vivenciada cotidianamente, entendemos a
alteridade como necessaria. Nesse sentido, o respeito e a aceitagdo possivel seria aquele que
reconhece no outro a condi¢do de participe de uma realidade global ao invés de uma
aberracdo. Porém, é necessario precisar o conceito de alteridade definindo os limites ao
proprio conceito de “outro” enquanto categoria antropologica. Para nos, esse “outro” designa
universos historicos culturais distintos ou entdo formas distintas de apropriacdo da cultura que
dao origem a manifestacdes coletivas distintas no seio de uma mesma formacao historica.

No entanto, o que os autores nos propdem nao ¢ a identificacdo e estudo do “outro”,
mas uma verdadeira admiracdo que no plano da religido equivaleria a negar a muitas delas
seus proprios fundamentos. Pois ndo podemos esquecer que o Ocidente produziu uma
diversidade religiosa relativa, uma vez que ficou circunscrita a matriz judaico-cristd e a
imposi¢cdo desta matriz aos amerindios e escravos africanos, e que as distintas religides ou
igrejas justificam-se pela diferenciagdo e pela critica contundente, sobretudo ao catolicismo.

A exigéncia de tal admiragdo seria também negar legitimidade de expressao, sob
acusacdo de intolerancia, aqueles que entendem, assim como nos, que as religides ndo sao
inocentes expressoes de religiosidade popular, pois quando institucionalizadas convertem-se,
geralmente, em instrumentos ideoldgicos de justificagdo de um status quo que se assenta na
exploracdo do homem pelo homem. Esse fato pode ser facilmente observado nas primeiras
civilizagdes do Antigo Oriente, mas com mais evidéncia ainda quando atentamos para o papel
desempenhado pela Igreja Catolica Romana no combate ao socialismo e a luta de classe do
proletariado nos séculos XIX e XX.

A proposi¢ao de uma “tolerancia ativa” pode induzir a pré-defini¢ao de qual tipo de
ateismo teria legitimidade para freqiientar a escola publica e ensinar “valores” para nossa

juventude. Certamente a posi¢do expressa por Marx na célebre “Introducdo a Critica da

¥ SILVA; KARNAL, 2002, caderno 4, pag. 35-36.
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Filosofia ao Direito de Hegel” ndo seria bem vinda justamente por pretender desmascarar a

religido que, como elemento constituinte da “diversidade” deveria ser valorizada:

A religido nao faz o homem, mas, ao contrario, o homem faz a religido: este
¢ o fundamento da critica irreligiosa. A religido ¢ a autoconsciéncia e o auto-
sentimento do homem que ainda ndo se encontrou ou que ja se perdeu. Mas
0 homem néo é um ser abstrato, isolado do mundo. O homem ¢é o mundo dos
homens, o Estado, a sociedade. Este Estado, esta sociedade, engendram a
religido, criam uma consciéncia invertida do mundo, porque eles sdo um
mundo invertido. A religido é a teoria geral deste mundo, seu compéndio
enciclopédico, sua logica popular, sua dignidade espiritualista, seu
entusiasmo, sua san¢do moral, seu complemento solene, sua razdo geral de
consolo e de justificagdo. E a realizagdo fantastica da esséncia humana por
que a esséncia humana carece de realidade concreta. Por conseguinte, a luta
contra a religido €, indiretamente, a luta contra aquele mundo que tem na
religido seu aroma espiritual.

A miséria religiosa é, de um lado, a expressdo da miséria real e, de outro, o
protesto contra ela. A religido é o solugo da criatura oprimida, o coragdo de
um mundo sem coragdo, o espirito de uma situagdo carente de espirito. E o
opio do povo.

A verdadeira felicidade do povo implica que a religido seja suprimida,
enquanto felicidade ilusoria do povo. A exigéncia de abandonar as ilusdes
sobre sua condigdo € a exigéncia de abandonar uma condi¢do que necessita
de ilusdes. Por conseguinte, a critica da religido ¢ o germe da critica do vale
de lagrimas que a religido envolve numa auréola de santidade. ¥

O objetivo de citarmos Marx ¢ demonstrar os limites da epistemologia proposta nos

cadernos da UNICAMP e ndo contrapor ateismo a religido. A defesa da laicidade tal como foi

feita pelos autores mereceria maior rigor no tratamento da questdo epistemologica no sentido

de garantir a democracia e a liberdade de expressao.

A exaltacdo da diversidade bem como a imprecisdo do que seja a alteridade leva os

autores a apontar caminhos para uma epistemologia do ensino de histéria que se distingue do

positivismo ao acenar com outros valores:

Reforcando a postura de que a tolerancia ativa ¢ um caminho importante e
necessario, Rouanet (...) escreveu:

“De novo, a educacdo teria nisso um papel fundamental. Nesse admiravel
mundo novo, as escolas dariam atengdo especial ao aprendizado de linguas
estrangeiras ¢ ao estudo de outras culturas e outras religioes. Os exemplos de
heroismo militar, que levam as guerras, seriam discretamente postos em
segundo plano. Em vez de exaltar feitos marciais, proprios e alheios, seriam
acentuadas contribui¢des de outros paises na area da cié€ncia, da literatura, da
musica. A idéia seria ndo somente formar uma cidadania nacional sensivel a
todas as diferen¢as internas, mas também langar as bases de uma cidadania
cosmopolita. (...). O ideal, talvez ndo seja construir identidades, mas
desconstrui-las, porque hoje as identidades se tornaram assassinas.” *°.

% MARX, 2003, p. 45-46.

% SILVA; KARNAL, 2002, caderno 4, p. 36, .
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A primeira vista podemos perceber que Paulo Sergio Rouanet vislumbra uma
situacdo futura, num outro estdgio de desenvolvimento social que ele mesmo chama de
“admiravel mundo novo”. Buscamos a integra do artigo de Paulo Sergio Rouanet e
constatamos que este vai muito além do trecho que os autores selecionaram para citagdo. Ele
traca uma historia da intolerancia religiosa desde a Idade Média (justamente no periodo que a
Igreja Catolica ndo aceitava a existéncia da pluralidade, conforme mencionamos
anteriormente) até o advento dos fundamentalismos no final do século XX e propde a agao
combinada de medidas educativas e economicas, conforme a passagem seguinte extraida do
mesmo artigo citado: “Assim como a educagdo proporciona as condigdes subjetivas para a
erradicacdo da intolerancia, um programa generoso de inclusdo social proporciona as
condi¢des objetivas” *.

Portanto, para Rouanet, existem condi¢des objetivas com raizes economicas na base
da intolerancia. Marx diria dessas condi¢des objetivas: “uma condicdo que necessita de
ilusdes” *2.

Nosso entendimento ¢ o de que a educagdo escolar deve socializar conhecimentos
possibilitando a criancga, ao adolescente e ao jovem interpretar a realidade que o cerca de
modo a se tornar agente consciente na corre¢do das injusti¢as sociais e da criacdo de um
mundo fraterno, um “admiravel mundo novo” conforme afirmou Rouanet, mas essa educagao
libertadora ndo pode prescindir da informacao, da verdade histérica, como instrumento de
formacdo de consciéncia. A exaltagdo da riqueza da diversidade pode se constituir num
instrumento de alienagdo ao invés de transformacdo se a analise critica dessa diversidade for
cerceada.

A sociedade capitalista, uma vez regida pela 16gica do ganho do capital, ao invés de
satisfazer as necessidades humanas, procede a distribuicdo desigual das riquezas e beneficios
decorrentes dos avangos cientificos e tecnologicos. Desse modo, impde niveis de subsisténcia
material (e cultural) que muitas vezes levam as pessoas a uma condi¢do de desesperanga tal
que nao lhes restam alternativas a nao ser abracarem a esperanga do milagre representada pela
religido. Mesmo que este milagre seja apenas uma compensacdo no “além” para o “vale de
lagrimas” no qual elas estdo condenadas a viver. Nesse sentido, ndo falar de guerras e
revolucdes, de greves e insurreigdes, de desigualdades sociais e de sofrimentos, ¢ camuflar a

3

realidade e impossibilitar que os oprimidos desvendem o que esta na raiz deste “vale de

’ ROUANET, Paulo Sérgio. O Eros das Diferengas. Revista Espaco Académico. Ano 11, n°. 2, Marcgo de 2003.
Disponivel em: <www.espacoacademico.com.br/22crouanet>, acesso em: 15/04/2006.
” MARX, 2003, P.46.
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lagrimas” santificado pelo cristianismo, dificultando e até mesmo impossibilitando a luta pela
libertacdo da exploracdo a que estdo submetidos. Tal postura pedagdgica apenas contribuiria
para continuar mantendo a escola como um mundo distinto daquele vivenciado
cotidianamente pelo proletariado e voltada para uma formacao individualista que acena com a
possibilidade de sucesso individual para alguns e insucessos para a maioria. Insucessos cujas
responsabilidades normalmente sdo atribuidas aos proprios individuos e aos professores que
foram “incapazes" de desperta-los para a “maravilhosa aventura humana”.

Para nos, a histéria ndo tem um desenvolvimento linear. As guerras e revolugdes
indicam encruzilhadas no caminho do desenvolvimento histérico das sociedades. O
desenvolvimento das técnicas pela qual o homem retira da natureza a sua subsisténcia, aquilo
que chamamos de tecnologia, ocorre no quadro da sociedade de classes onde os avangos
tecnoldgicos sdo controlados pela classe social que detém o controle dos meios de produgao.

E inegavel que no atual estagio de desenvolvimento das técnicas de producio e das
forgas produtivas no geral, os trabalhadores poderiam ser mais administradores da produgao,
através do gerenciamento das maquinas existentes (a despeito de todo o potencial tecnologico
represado pela burguesia para ndo baratear os pregos de suas mercadorias). Ao invés disso
convertem-se em proletarios mal remunerados por longas e estafantes jornadas de trabalho,
quando nao submetidos ao desemprego que se torna cada vez mais estrutural no atual estagio
do capitalismo.

O desenvolvimento histérico da humanidade opera-se por uma logica dialética, do
inferior para o superior. O que ndo quer dizer que os retrocessos nao possam ocorrer, para
tanto basta que na arena da luta de classes, motor da histdria, ndo se encontre o sentido da
superacao das contradi¢des existentes e acumuladas em decorréncia do desencontro entre o
desenvolvimento das forcas produtivas e das relagdes de produg¢dao. No momento presente, no
atual estdgio do capitalismo, o desenvolvimento das forcas produzidas que pode ser
vislumbrado na magnifica tecnologia existente, tem sido, via de regra, utilizado em beneficio
do aumento da riqueza individual, de modo que, muitas vezes, leva contraditoriamente a
destrui¢do das for¢as produtivas pelo uso indevido da tecnologia para sustentar as guerras ou
o mercado financeiro. Duas formas diferentes de desperdicio de trabalho humano acumulado,
mas que respondem a logica do lucro do capital. Em sintese, o capitalismo desenvolve forcas
produtivas que, dependendo de suas aplicacdes, convertem-se em forcas destrutivas.

Frente a tal situacdo, as guerras, as revolugdes e a luta de classes sdo elementos
protagonistas dos avangos, ¢ até mesmo dos retrocessos, na superacdo das contradi¢des do

capitalismo. Superacdo que nao deve ser entendida no sentido teleoldgico como a busca de
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um mundo absolutamente perfeito, um paraiso, conforme a interpretagdo de Mircea Eliade,
anteriormente mencionado. Mas como um estagio superior de humanidade através da
construcdo de uma légica econdmica socialista que crie as condicdes objetivas para que
retiremos da intolerancia e dos conflitos religiosos as suas bases sociais, o seu chdo. Portanto,
organizar os conteudos escolares em fun¢do de objetivos ligados ao desenvolvimento de
“habilidades e competéncias” que apontem para uma suposta felicidade e realizagao pessoais,
sem considerar o “vale de lagrimas” que a burguesia impde a maioria da populagdo, cujos
filhos necessitam da escola publica, é, no minimo, instrumentalizar a educagdo publica com a
ideologia burguesa. E manté-la de fato como aparelho de reproducio ideologica ¢ como
reprodutora de desigualdades sociais, ao invés de dota-la de uma perspectiva transformadora.

O material da UNICAMP reservou um caderno inteiro para o cristianismo, de modo
que a epistemologia proposta pelos autores ficou ali evidenciada: a religido cristd ¢ analisada
numa perspectiva prioritariamente cultural ndo identificada com uma base histdrica
determinada ou com uma determinada forma de subsisténcia material dominante na sociedade
no momento de sua génese e de seus desenvolvimentos posteriores. Isso evidencia os limites,
o0 auto policiamento, que os autores se impdem para manter-se em coeréncia com a pratica da
tolerancia ativa.

Em suma, nossa apreciacdo do material da UNICAMP ¢ de que sua proposicao
epistemologica limita o campo de acdo da critica e, desse modo, favorece a possibilidade de
legitimagdo das relagdes sociais existentes, uma vez que as religides e as instituigdes
religiosas ndo estdo a margem e nem pairam sobre a sociedade.

Vejamos o ultimo e conclusivo paragrafo do caderno 4 da UNICAMP:

Como vimos varias vezes neste € nos textos anteriores, somos diversos.
Somos diversos em qualquer sentido que a palavra diversidade possa ter.
Além da diversidade, mudamos constantemente no tempo € no espaco.
Todas as crengas e as ndo-crengas (e mesmo as indiferencas) nasceram e
desenvolveram de formas variadas. Todos os pensamentos e praticas t€ém
historia. Diversidade ¢ mudanga sdo conceitos presentes no passado e no
presente. Assim, a tolerincia ativa ¢ uma boa possibilidade de vida em
grupo. A alternativa ¢ a intolerancia e guerra de todos os grupos entre si. A
alternativa ¢ o autoritarismo e a morte. * (grifos nossos).

Nossos grifos visam destacar os elementos da tese nao desenvolvida pelos autores,
porém subentendida. A diversidade que ¢ manifesta em todos os sentidos encontra na

tolerancia ativa - que significa a admiracdo pelo outro, conforme vimos anteriormente — a

% SILVA; KARNAL, 2002, caderno 4, p. 44.
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melhor solucdo. Alias, a Unica alternativa a guerra de todos os grupos entre si, € no caso do
termo “grupos” significar classes sociais, o que seria perfeitamente possivel dependendo do
contexto, estas também devem encontrar na tolerancia ativa, na admiragao reciproca, portanto,
a solucdo do conflito gerado pela desigualdade. A possibilidade de superacao das
desigualdades que se encontram na raiz do conflito encontra uma alternativa, portanto: o
convivio.

No entanto, para fazer justica aos autores, reconhecemos que a possibilidade de
critica social ndo se fecha totalmente. O material trata do dinamismo das religides e de seus
rituais que tém permitido que antigas praticas de intolerancia sejam repensadas como, por
exemplo, o papel reservado a mulher nas “teologias masculinizadas (...) que serdo
questionadas pelas mulheres, em busca de novos modelos simbdlicos”. Neste contexto os

temas colocados vao além da reivindicagdo feminina.

Dizem respeito a homens ¢ mulheres que desejam construir uma sociedade
mais justa e igualitaria, alterando determinados padrdes historicos que
conduziram a discriminagdes baseadas em critérios de etnia, género, classe,
imagem corporal e que geraram toda sorte de desigualdades. Pensar religido
neste momento em que vivemos tem de estar articulado com reflexdes
criticas sobre esquemas geradores de discriminagao ou exclusdo, ndo apenas
religiosos. **

Estamos de acordo quanto ao fato de que a religido deva ser pensada - nao apenas
neste momento, mas sempre — em articulacdo com reflexdes criticas sobre os esquemas
geradores de discriminacdo ou exclusdo. No entanto, para nos, a raiz desses esquemas tem
bases materiais, e chegar até elas significa expor a critica a propria religido, o que poderia
significar a ruptura com o “pacto” da tolerancia ativa proposta pelos autores.

Existe hoje um novo paradigma na educacdo. E o que anunciam os pedagogos
ideologicamente afinados com a tese de que vivemos numa nova era, numa nova sociedade,
na sociedade da informagdo ou do conhecimento, € que a escola compete a tarefa de inclusao
social através do desenvolvimento de habilidades e competéncias. Somos criticos com relagao
a tais procedimentos. Por isso, expressamos nossa preocupacao com a epistemologia proposta
pelos autores da UNICAMP que ao objetivarem competéncias impdem limites a critica da
religido e da propria sociedade, e, consequentemente, a perspectiva de superagdo das
contradigdes e desigualdades existentes na sociedade capitalista, uma vez que as
desigualdades constituem uma “diversidade” que ndo merece ser respeitada e muito menos

admirada.

% SILVA; KARNAL, 2002, caderno 4, p. 43.
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Do nosso ponto de vista, a proposicao de educar para as competéncias nao leva em
conta a possibilidade e a necessidade de uma educagdo integral. Nao aquela educacao integral
apregoada por Tedfilo Bacha Filho, mas uma educag¢do que rompa com a alienacdo imposta
pelo capitalismo, pela divisdo técnica do trabalho, pela especializacdo, pela separagdo entre o
produtor direto e o seu produto. Uma educacao que possibilite a formacgdo de uma consciéncia
critica e transformadora. Uma educagdo que comece por desvelar os mecanismos de
exploragdo e de alienacdo existentes na nossa sociedade. Essa educacdo que por ter a
perspectiva de transformacao radical da sociedade, acredita na possibilidade da formacdo de
um outro tipo de homem nao mais unilateral, limitado e alienado, mas um homem omnilateral

no sentido que Marx descreveu na Ideologia Alema quando se referiu a sociedade comunista:

(...) onde cada individuo pode aperfeicoar-se no campo que lhe aprouver,

ndo tendo por isso uma esfera de actividade exclusiva, ¢ a sociedade que
regula a producdo geral e me possibilita fazer hoje uma coisa, amanha outra,
cacar de manha, pescar a tarde, pastorear a noite, fazer critica depois da
refeicdo, e tudo isto a meu bel-prazer, sem por isso me tornar
exclusivamente cagador, pescador ou critico™”

Nossa apreciagdo do material da UNICAMP aponta para a conclusao de que a
epistemologia proposta ndo confere a disciplina um caréter de universalidade a ponto de nao
conflitar com a laicidade da escola publica, por dois motivos: primeiro porque o objetivo de
desenvolver no estudante o conceito de tolerancia ativa esta centrado na tese de que o diverso
¢ desejavel em qualquer circunstiancia, ndo considerando o fato de que além das criticas
mutuas entre as diferentes doutrinas religiosas, existe também a critica a propria existéncia
das religides por parte dos materialistas que ndo reconhecem valor positivo na existéncia
destas; e segundo porque embora os autores proponham como objeto o “ensino de religides”
ao invés do “ensino de religido”, ¢ sabido que os cadernos foram produzidos sob encomenda
da Secretaria de Educacdo para serem aplicados pelos professores de Ensino Religioso no
horario escolar reservado a essa disciplina. Disciplina que, conforme demonstramos em nossa
pesquisa, tem vicio de origem por representar um poder simbolico da Igreja Catdlica contra a
laicidade do ensino publico. Mesmo assim, guardando ressalva com relagdo a metodologia,
ndo negamos a importancia do objeto proposto, desde que integrando o corpo de uma outra

Ce . ., . , .. Ce . . 96
disciplina ja existente ou até mesmo constituindo uma nova disciplina a ser criada .

% MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. A Ideologia Alema. 4° ed., Sdo Paulo: Martins Fontes, Volume I, p. 41.

% Fato importante de ser notado ¢ que os cadernos da UNICAMP tém o mesmo titulo do caderno produzido
anteriormente por Teofilo Bacha Filho, O Ensino Religioso na Escola Priblica, apesar de que no corpo do texto,
e sdo quase duzentas paginas, ndo se menciona que este esta voltado para a disciplina Ensino Religioso. Aliés,
nem se fala em Ensino Religioso.
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CONCLUSAO

A presenga da religido no espago publico de forma institucionalizada pelo Estado
sempre existiu no Brasil, com excecdo do periodo compreendido entre a Constituicdo
republicana de 1891 e o decreto presidencial de 1931 que introduziu o Ensino Religioso como
disciplina facultativa nas escolas publicas.

Com pequenas alteracdes de redagdo o Ensino Religioso tem se mantido nas
sucessivas cartas constitucionais. A grande novidade se deve ao Substitutivo do Deputado
Padre Roque Zimermann que alterou o artigo 33 da LDB n°. 9394/96 e se configurou na Lei
n°. 9475/97 que condiciona a formacao basica do cidaddo ao Ensino Religioso.

A partir da Lei n°. 9475/97 os religiosos, sobretudo a CNBB, aumentaram a pressdo
sobre os governos estaduais para que estes implementem a disciplina, do que resultou
distintas leis estaduais e distintos projetos de implementag¢do, desde o formato confessional
adotado pelo estado do Rio Janeiro até os formatos interconfessionais ou ecuménicos
adotados pela maioria dos Estados brasileiros sob orientacdo dos Parametros Curriculares do
Ensino Religioso do Forum Nacional do Ensino Religioso (FONAPER) que, por sua vez,
expressa a teologia da Igreja Catolica apds o Concilio Vaticano II.

O estado de Sao Paulo promoveu uma novidade ao implementar um projeto que
propde um estudo histdrico das religides ao invés do ensino de religido. Porém, inicialmente,
a Secretaria de Educagdo havia patrocinado a edicdo de um caderno organizado por Tedfilo
Bacha Filho inspirado nos Parametros Curriculares do FONAPER.

Nossa conclusdo e de que o Ensino Religioso, a despeito das epistemologias dos
materiais que foram utilizados no estado de Sao Paulo, ¢ conflitante com o carater laico e
republicano da escola publica. No caso do caderno de Teodfilo Bacha Filho pela clara
vinculacao ideoldgica com o ecumenismo cristdo. No caso dos cadernos da UNICAMP pelo
fato de que o material se volta para uma disciplina que tem vicio de origem por representar o
poder simbdlico da Igreja Catdlica que impds a educagdo religiosa na escola publica em
flagrante desrespeito ao principio democratico e republicano da laicidade da escola. Nao fosse
por isso, o objeto proposto, o ensino de religides — embora fosse mais coerente com a visao
dos autores a utilizacdo da expressao “estudo das religides”, uma vez que os mesmos propdem
que a religido deva converter-se de objeto de ensino em objeto de estudo — caberia
perfeitamente na escola publica sem ferir sua laicidade. Mas desde que no interior do

programa de uma outra disciplina j& existente ou at¢ mesmo de uma nova a ser criada. A
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unica ressalva seria a de que esse objeto e a epistemologia proposta estariam mais adequados
ao nivel do ensino médio do que do ensino fundamental.

Nossas conclusdes podem ser sintetizadas em cinco pontos:

1- a Igreja Catolica foi a principal responsavel pela manutengdo do Ensino Religioso
na Constitui¢do de 1988 e pela forma como este aparece inscrito na legislacao brasileira;

2- o Ensino Religioso nao se justifica como disciplina na grade curricular da escola
publica uma vez que seu objeto esta circunscrito aos limites da fé, fato que o impede de
assumir carater universal a ponto de integrar diferentes concepgdes filosoficas e abarcar
diferentes teorias, tal como as disciplinas ja consolidadas no curriculo escolar;

3- as alteragdes de formato do Ensino Religioso que se expressam no caderno de
Teofilo Bacha Filho e nos Parametros Curriculares do Ensino Religioso do FONAPER
respondem a teologia que a Igreja Catdlica desenvolveu apos o Concilio Vaticano II;

4- as alteragdes que a Igreja Catdlica vinha promovendo no formato epistemologico do
Ensino Religioso somaram-se a nova situacdo em que o Estado passou a pagar o salario do
professor e, portanto, a encarregar-se de sua designacdo, possibilitando o surgimento de
questionamentos como aqueles expressos no material produzido pela UNICAMP;

5- a possibilidade da ocorréncia de questionamentos a epistemologia do Ensino

Religioso, torna relativa e contraditoria a vitoria que a Igreja obteve com a Lei 9475/97.
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