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RESUMO

A pesquisa aqui apresentada esta inserida no contexto de implantacdo do Parecer
CNE/CP/003/2004 que visa a atender os propdsitos da indicagdo CNE/CP 6/2002, que
regulamenta a Lei 10.639/2003. O objetivo é contribuir com a educacdo das relaces
étnico-raciais tornando conhecidas e valorizadas as experiéncias de vida e as
contribuicdes de intelectuais negros (as); experiéncias estas consideradas patriménio da
comunidade negra. As referéncias tedricas da investigacdo trazem discussdes sobre
intelectuais, intelectuais negros (as), discriminacdo racial, valorizacdo da cultura de
origem africana, educacdo patrimonial, memdria de intelectuais negros (as), patrimoénio
cultural. A questdo de pesquisa que norteia 0 estudo €: Que processos educativos
presentes na trajetoria de vida de pessoas negras as formam intelectuais negros (as)?
Procuro saber, por meio dos relatos de situacdes vividas por intelectuais negros (as),
colaboradores (as) da pesquisa, como foram se formando intelectuais, como superaram
obstaculos e como se constituiram profissionais na sociedade sem, contudo, perderem
de vista, sua origem étnico-racial e sua cultura de raiz africana. Na atividade de registrar
a trajetoria de vida de intelectuais negros (as) busquei observar os processos educativos
que se desenvolveram nas suas préaticas profissionais, de militdncia no contato com as
pessoas que 0s cercam seja na familia, no trabalho ou na comunidade entre outros
ambientes. Nos relatos orais de vida, colhidos em entrevistas semi-estruturadas, busco
identificar significados da experiéncia de se tornar um (a) intelectual negro (a). A
analise dos dados foi feita sob a forma de descricdo compreensiva com base na
Fenomenologia, nesse processo, busco destacar processos educativos de que o0s (as)
colaboradores (as) da pesquisa participaram em diferentes espacos de suas vidas:
trabalho, familia, comunidade. Nesses espagos 0s (as) intelectuais negros (as),
construiram significados e representacfes de suas vidas. Construiram sua historia e
junto com sua comunidade de destino, reconstruiram e reconstroem a historia do povo
negro brasileiro. Suas experiéncias de vida revelam valores culturais, familiares, morais
que orientaram suas vidas. Apontam possiveis caminhos de superagdo da discriminagdo
racial e conquista de espacos de luta e denuncia. Incentivam aos mais jovens a

continuarem a luta negra em busca de igualdade e justica para seu povo negro.

Palavra-Chave: Processos Educativos; Educagdo das Relagfes Etnico-Raciais;
Intelectuais; Patriménio Cultural; Educacéo Patrimonial



ABSTRACT

The research presented here is inserted in the context of the deployment of Parecer
CNE/CP/003/2004, which aims to attend the purposes indicated in CNE/CP 6/2002,
which regulates the Law 10.639/2003. The objective is to contribute with the education
of ethnical-racial relations making known and valued the life experiences and
contributions of intelectual black scholars; experiences considered patrimony of the
black comunity. The theorical references in this investigation bring discussions about
intelectuals, black intelectuals, racial discrimination, valorization of African originated
culture, patrimonial education, memory of black scholars, cultural patrimony. The
matter of research that guides this study is: What educational processes, that are present
in black people life trajectory, fashion them as black scholars? | search to know,
through the report of situations lived by black scholars, research colaborators, how were
they becoming intelectuals, how did they overcome obstacles and how they constituted
themselves professionals in society without, however, lose sight of their ethnical-racial
origin and their culture of African matrix. In the activity of registring the trajectory of
black scholars life, | sought to observe the educational processes that were developed in
their professional practices, of militance in contact to people surrounding them, be it in
family, at work, in the community, among other environments. In life oral reports,
collected in semi-structured interviews, | try to identify meanings in the experience of
becoming a black scholar. The analysis of data was done under the form of a
comprehensive description based on Fenomenology, in this process, | search for
highlighting educational processes in which the research collaborators participated in
different spaces in their lives: work, family, community. In these spaces, the black
intelectuals built meanings and representations of their lives. They built their history
and along with their target community, they rebuilt and rebuild the history of brazilian
black people. Their life experiences reveal cultural, familiar and moral values that guide
their lives. They point possible ways of racial discrimination superation and the
conquest of fight and denounce spaces. They encourage the younger to keep with the
black struggle aiming for equality and justice for the black people.

Key-Words: Educational Processes; Education in Ethnical-Racial Relations; Scholars;
Cultural Patrimony; Patrimonial Education.
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O impossivel Ele pode realizar, o impossivel pra
mim, Ele pode realizar. Ndo existe noite que possa
Impedir o nascer do sol a esperanca e niao ha
problema que possa impedir as maos de Jesus pra
me gjudar. Haverda um milagre dentro de mim
vem descendo o rio pra me dar a vida e esse rio
que emana é I da cruz do lado de Jesus. Aquilo
que parecia impossivel, aquilo que parecia nao ter
saida, aquilo que parecia ser minha morte, mas
Jesus mudou minha sorte sou um miligre ESTOU
AQUI Usa-me, sou o teu milagre, usa-me eu
quero fe servir. Usa-me sou a fua imagem, usa-

me O filho de Deus Fai.



Introducao

A pesquisa aqui apresentada cujo titulo é - “Trajetoria de vida de intelectuais
Negros (as): contribuicdo para a educacdo das relagdes étnico-raciais” — esta constituida de
sete partes: Introducdo; Minha trajetoria intelectual; A prética para a educacao das relagdes
étnico-raciais como combate a discriminacgdo racial: processos educativos de valorizacao e
preservacao da cultura afro-brasileira; Intelectuais: de quem estamos falando; Meméria de
intelectuais negros/a: patriménio da comunidade negra; Caminhos Metodoldgicos e
Consideragdes Finais. A pesquisa esta inserida no contexto de implantacdo e execucdo do
Parecer CNE/CP/003/2004 que visa a atender os propoésitos da indicacdo CNE/CP 6/2002,
que regulamenta a Lei 10.639/2003. O objetivo é contribuir com a educacdo das relagdes
étnico-raciais tornando conhecidas e valorizadas as experiéncias de vida e as contribuicdes
de intelectuais negros/as; experiéncias estas consideradas patriménio da comunidade negra.

O entendimento de trajetéria de vida nesta pesquisa busca explicacdo nos
estudos de Born (2001) que descreve a trajetoria de vida como um conjunto de eventos que
fundamentam a vida de uma pessoa. Conforme a autora, normalmente é determinada pela
frequéncia dos acontecimentos, pela duracdo e localizacdo dessas existéncias ao longo de
uma vida. O curso de uma vida continua Born (2001), adquire sua estrutura pela localizagdo
desses acontecimentos e pelos estagios do tempo biografico. Segundo ela, a localizagdo dos
acontecimentos, a duracdo da existéncia, e a sua situacdo no transcurso de uma vida séo
normalmente o resultado de informagdes que perpassam a populagdo como, exemplo, a
idade média para casa, a idade média para ter o primeiro filho, duracdo do treinamento,
idade de ingresso escolar, anos de escolaridade, idade para aposentadoria e assim por

diante. Mayer e Muller (1986) citado por Born (2001), dizem que o curso de uma vida



composto por estas informagdes sociodemogréaficas pode ser considerado como socialmente
estruturado num maior ou menor grau, em toda a sociedade moderna, guardando,
certamente, as diferencas e peculiaridades nacionais e culturais.

Antes de apresentar as partes constituintes da pesquisa, é preciso destacar a
situacdo grave que vive a populacdo negra brasileira por conta da discriminacao racial no
pais. Ao falar da educacdo das relacfes raciais na pesquisa, € oportuno lembrar que ser
negro no Brasil é estar submetido a categoria de sub-raca, de cidaddo de segunda classe. O
Brasil, para quem ainda ndo sabe, foi o ultimo pais do mundo a abolir a escravidao e até
hoje traz profundas marcas do periodo colonial, periodo em que o negro era tratado como
coisa, objeto e ndo como ser humano. A indignacdo pela condigdo sub-humana em que se
encontravam os escravizados propiciava a fuga destes para as matas onde se organizavam
em quilombos, sendo o0 mais famoso deles, Palmares, liderado pelo guerreiro Zumbi. O
quilombo dos Palmares foi sem davidas, conforme Bueno (2003), o mais significativo e o
mais simbdlico dos quilombos ndo apenas do Brasil, mas das Américas, pois que em
nenhum outro lugar a resisténcia dos escravos fugidos foi tdo longa, bem-sucedida e
organizada como nos doze mocambos erguidos na serra da Barriga, no sertdo de Alagoas, a
90 quilémetros de Maceio.

O grito de liberdade do negro ecoou ndo somente no periodo colonial, mas também hoje
principalmente para acabar com a marca de inferioridade que a sociedade atribuiu ao negro
assim como acabar também com a excluséo social e educacional a que é submetido.

Os negros se organizaram nos quilombos e hoje, continuam se organizando e lutando nos
movimentos negros que véem fazendo histdria em nosso pais. Apesar das tentativas de calar

as vozes negras, 0S movimentos negros véem ao longo dos séculos procurando reconstruir



sua dignidade humana e sua histéria. Hoje, a comunidade negra brasileira, busca recuperar
e tornar conhecida sua verdadeira historia.

A historia ndo se faz somente com a memaria dos homens poderosos e mulheres
poderosas e dos grandes feitos da humanidade, mas inclui também a histdria e o registro das
pessoas comuns, do cotidiano. Neste sentido, faco consideracdo em torno da trajetéria de
vida de intelectuais negros/as, ainda que ndo sejam eles/as personalidades conhecidas e
reconhecidas nacionalmente e/ou internacionalmente, sdo personalidades para a histéria da
sua comunidade negra. A partir do rememorar, os/as intelectuais negros/as relatam sua
trajetoria de vida, sua luta na construcdo e reconstrucao da sua historia e da histéria da sua
comunidade negra. Neste contexto, proponho uma educagao patrimonial a partir da vida e
historia desses intelectuais negros/as.

Apresento ainda questionamentos que me conduziram as referéncias teoricas
incluindo discussbes sobre intelectuais, intelectuais negros/as, discriminacdo racial,
valorizacdo da cultura de origem africana, educacdo patrimonial, memoria de intelectuais
negros/as, patriménio cultural. Ressalto que as referéncias tedricas ndo somente levantam
questbes a respeito da discriminacdo racial, mas também apontam caminhos para melhor
tratarmos as relagdes raciais no pais. Comento sobre 0s questionamentos intrinsecos a
pesquisa mais especificamente a realidade do racismo no mundo e de modo especial na
sociedade brasileira. Cabe aqui um comentario. A principio parece que todos sabem que no
pais existe o0 racismo, principalmente contra os/as negros/as, mas nem todos, pelos menos
alguns estudiosos das relagdes raciais no Brasil, entre eles, os citados por Santos (2004b)
tais como Gilberto Freyre, Sylvio Romero, Oliveira Vianna, Tobias Barreto, Euclides da
Cunha, Nina Rodrigues, recentemente lvone Maggie, Peter Bray, reconheceram ou nao

quiseram reconhecer a realidade do racismo na sociedade brasileira e suas consequéncia



que feriam e ferem os direitos humanos dos/as negros/as brasileiros. Negam o racismo por
meio de ideologias tais como a “democracia racial” e o “branqueamento”, e até mesmo ao
se posicionarem contrérias a politicas para igualdade racial.

Entretanto, outros estudiosos das relagdes raciais, comprovam a existéncia do
racismo e atestam que a discriminacéo racial prejudica a atuacdo do/a negro/a brasileiro/a
na sociedade e ferem seus direitos humanos, entre estes estudiosos se encontram: Guerreiro
Ramos, Joel Rufino dos Santos, Petronilha Beatriz Gongalves e Silva, Gléria Moura,
Kabengele Munanga, Nilma Lino Gomes, Ricardo Henriques, Ana Célia Silva, Emanoel
Aradjo, Henrique Cunha Junior, Antonio Sergio Guimardes, Vanda Machado, Valter
Roberto Silvério, Lucia Maria de Assuncdo Barbosa, entre outros.

Devido a esse processo de desvalorizagcdo porque passou e, acrescento, ainda
passa a raca’ negra, uma questdo deu margem & maé interpretagdo sobre o fato de que
possivelmente sdo os/as negros/as que discriminam a si proprios/as. Ndo podemos ignorar o
processo de exclusdo pelo qual tém passado os/as negros/as desde a chegada de seus
ancestrais no pais até os dias de hoje. Esse povo tem experiementado a desvalorizacdo da
sua cultura e a excluséo social.

Por esses motivos, aproximar-se em tudo do branco seria uma estratégia de

muitos/as negros/as para escaparem da exclusdo a que é submetida sua raga. Sobre esta

1 r . . « . ~ . , .
“Raga” ¢ um conceito relativamente recente. Antes de adquirir qualquer conotacao bioldgica, “raga”

significou por muito tempo, “um grupo ou categoria de pessoas conectadas por uma origem comum”
(GUIMARAES, 1999, p.21)

Segundo o Parecer da Lei 10.639, o termo raga “¢ utilizado com freqiiéncia nas rela¢des sociais
brasileiras, para informar como determinadas caracteristicas fisicas, como cor de pele, tipo de cabelo, entre
outras, influenciam, interferem e até mesmo determinam o destino e o lugar social dos sujeitos no interior da
sociedade brasileira” (p.13).



aproximacdo do branco, Telles (2003) cita em seu estudo a visdo freyriana® de que “os
negros brasileiros comuns achavam que a melhor chance de escapar da pobreza era o
casamento com brancos ou mulatos claros” (TELLES: 2003 apud MORAES: 2006, p.22)
este casamento visava o branqueamento®. Porém muitos negros resistiram a este processo,
como poderemos constatar nos movimentos sociais, politicos e culturais comentados nos
capitulos seguintes da pesquisa. Para conduzir esta pesquisa, foi formulada a seguinte
questdo orientadora : Que processos educativos presentes na trajetéria de vida de pessoas

negras as formam intelectuais negros/as? Vejamos as partes constituintes da pesquisa.

No primeiro capitulo — Minha trajetoria intelectual - falo sobre meu interesse

pela pesquisa, faco um apanhado da minha trajetéria até a entrada no mestrado. Rememoro

2 Esta visdo freyriana que cito no texto diz respeito a teoria defendida por Gilberto Freyre sobre a

mesticagem. Esta teoria de Gilberto Freyre argumenta que a “miscigenagdo deixa de ser considerada
unicamente como um fendmeno biolégico ou como um processo fisico-psicoldgico gerador de mentalidades e
aptidées em que se formaria a cultura, processo com a negativa funcéo de retardar ou mesmo de perturbar a
nossa evolucdo em direcdo das perfei¢des prometidas pela lei do progresso biossocial. E é apreciada como um
fendmeno de outra ordem, diriamos mais nobre, de natureza social e de sentido positivo, um corretor de
distancias sociais e de profundo hiato cultural entre o branco e o indigena, particularmente entre aquele e o
negro, entre o senhor e o escravo ou liberto, entre o civilizado e o barbaro, entre a casa-grande e a senzala.
gAZEVEDO, citado por Santos, 2002, p.149-150)

A respeito do que seja branqueamento, Deus (2008) explica que a populagdo negra estava fadada a
extingdo por um processo chamado de “branqueamento”, via miscigenagdo. A tese do “branqueamento”,
conforme a autora, baseava-se na suposta superioridade branca, as vezes substituida pelo eufemismo de “ragas
mais adiantadas” em oposi¢ao as “ ragas menos adiantadas” e ainda pelo fato de deixar em aberto a questéo de
ser a inferioridade inata. O que ndo é dito claramente também, continua Deus (2008), é que nao se deve falar
da questdo racial por ndo ser considerada relevante, na medida em que deixara de existir pelo desaparecimento
do proprio negro, que gradualmente serd absorvido pela raga branca. Miscigena-se, portanto, para
“embranquecer” jamais para “empretecer”. Com esses principios, com essas crengas, afirma Deus (2008),
convive a sociedade brasileira até hoje.

Ainda sobre o branqueamento Sant’Ana (2003, p.60) relata que “O professor Jonathan W.Warren, da
Universidade de Waschington, em um interessante trabalho sobre uma pesquisa denominada Uma andlise
comparativa do desempenho escolar de alunos afro-brasileiros e afro-norte-americanos, declara que ‘os
estudantes afro-brasileiros estdo envolvidos em praticas conhecidas como embraquecimento e,
conseqiientemente, tém ansiedades quanto a serem associados a mercados simbdlicos da negritude...’. Na
realidade, a vergonha de ser negro provoca o desejo de branqueamento. E um desejo intimo a ser alcangado.
Equivocadamente pensam que a branquitude significa sucesso e negritude derrota.



os caminhos que trilhei para chegar & universidade e aponto algumas questdes que me
levaram a construir a problemaética e a questdo da minha pesquisa.

O segundo capitulo - Intelectuais: de quem estamos falando — traz uma
discussdo sobre quem é intelectual. Faco uma répida introdugdo sobre o conceito do que
seja ‘intelectual’, destacando alguns estudos que ddo énfases a uma definicdo menos
homogénea de “intelectuais” e que abordam as diferentes fungdes que exercem na
sociedade. Falo também sobre os/as intelectuais negros/as destaco suas caracteristicas, sua
vida social e sua luta contra o racismo na sociedade.

No terceiro capitulo — Memoria de Intelectuais Negros/as: Patrimbnio da
Comunidade Negra - faco uma réapida reflexdo sobre a memaria (os guardados na memadria)
enquanto patrimonio individual e coletivo. Neste capitulo procuro esclarecer que ao relatar
sua trajetoria de vida, os/as intelectuais negros/as, colaboradores/as da pesquisa, buscam na
memoria as informacGes guardadas.

O quarto capitulo tem como tema — A luta contra a discriminacédo racial:
processos educativos de valorizacdo e preservacdo da cultura afro-brasileira — Antes de
entrar na discussdo sobre a préatica social (luta contra a discriminacdo racial) presente na
trajetdria de vida dos/as colaboradores/as da pesquisa, faco uma breve discussdo tedrica
sobre o rememorar, pois que ao falarem de suas trajetérias de vida, os/as intelectuais
rememoram o0s acontecimentos de sua vida. Nesta dire¢do abro um sub-capitulo pra refletir
brevemente o rememorar trajetorias de vida como processo educativo de reconstrucdo da
histdria individual. No sub-capitulo seguinte, com base nas defini¢cGes do que sejam praticas
sociais, busco mostrar que educar para as relagcdes éetnico-raciais € uma pratica social de

combate ao racismo.



No quinto capitulo, apresento a utilizagdo da Metodologia da Pesquisa, fago
ainda uma observacdo a respeito da minha postura de investigacdo ligada & Fenomenologia.
Explico como se d& a compreensdo do fendbmeno que busco entender. Esta compreenséo se
d& a partir da fala e do posicionamento do/a colaborador/a, da sua subjetividade ao relatar
sua trajetdria de vida. Prossigo o capitulo descrevendo os procedimentos metodoldgicos,
cada passo da coleta de dados até o0 momento de anélise e descricéo.

No Sexto Capitulo, apresento os processos educativos formadores de
intelectuais negros/as. Estes processos foram identificados a partir da analise e descricao
dos dados (falas) coletados por meio de conversas com os/as colaboradores/as da pesquisa.
Explico como se deu inicialmente a organizacao destes dados para fazer a descri¢cdo e como
se deu o processo de descrever as falas. Com a descri¢do pronta me foi possivel fazer as
considerac0es finais da pesquisa.

O Sétimo Capitulo traz as minhas consideraces em torno da trajetoria de vida
de intelectuais negros/as. Em suas praticas como aprenderam e/ou aprendem, como
ensinaram e/ou ensinam e como foram se formando intelectuais. Fago consideracdes sobre
o fato de que os/as intelectuais negros/as educam para as relacdes étnico-raciais uma vez

gue assumem sua negritude, preservam e valorizam sua cultura de origem.



Capitulo I - Minha trajetéria intelectual

1.1 Minha trajetéria familiar

Gostaria de iniciar este capitulo fazendo um apanhado da minha trajetoria até a
entrada no Mestrado, demonstrando como surgiu o interesse em pesquisar o/a intelectual
negro/a. Minhas inquietagdes em torno do conceito de intelectual negro/a comecgaram
quando voltei ao tempo da minha infancia e refleti sobre a profissdo que minha avé exercia,
ela era uma excelente cozinheira. Eu sabia que ela cozinhava bem e apesar de admira-la
muito, nunca pensei que ela fosse uma intelectual, mas sim uma simples cozinheira. Estava
enganada, minha avo era uma intelectual, prestava servi¢o porque tinha um saber culinario
e o transformava em meio para melhorar a qualidade de vida da sua familia, pois era vilva
e tinha filhos pequenos para criar.

Ao dizer que minha avé era uma intelectual busco compreensdo nos estudos de
Santos (2004) que entende o/a intelectual como sendo também aquele/a que dialoga com a
sociedade a partir de um saber especifico, no caso da minha avd, a culinaria. Segundo o
autor esse dialogo é conhecimento que a sociedade pode usar ou desprezar conforme sua
necessidade. Ao cozinhar em casamentos, festas, aniversarios, almogos que reuniam
familias, hotéis em temporada de férias escolares, minha avo se socializava na comunicagdo
de saberes com as pessoas que também transmitiam saberes que ela desconhecia e que
muito a ajudaram a se informar na vida e na sociedade. Essa troca de saberes conforme
Santos (2004) produz “conhecimento”, que segundo ele ¢ diferente do “saber”. Assim,

saber é 0 que apenas eu sei e mais ninguém, apenas eu tenho essa habilidade, essa



informacéo, diferente do conhecimento que sO se concretiza na troca de saberes, na
comunicagdo com outros saberes.

Voltando ao exemplo da minha avo diria que ela era uma mulher sdbia mesmo
sendo analfabeta, era uma profissional e também uma guardid da cultura negra. Digo
guardid da cultura porque nos fazia lembrar dos nossos antepassados e mais ainda, a nos
orgulhar deles. Ela nos contava sobre sua experiéncia como cozinheira e ao conta-las
lembrava da trajetoria de sua vida, seu casamento, seus pais e avos, suas origens, costumes,
trabalho. Ela falava com orgulho de seus antepassados, da altivez, da sabedoria com que
conduziam a vida. Minha avé nos ensinava coisas da vida, mas principalmente, nos
ensinava a sermos pessoas educadas para com todos, assim ela nos passava um inestimavel
bem, a educacao.

Contava também sobre as discriminacdes que ela sofria por ser negra e mesmo
assim ndo se deixava abater. A resposta da minha avo contra a discriminagdo se dava na
pratica do seu saber culinario que ganhava poténcia no reconhecimento das pessoas por sua
habilidade de cozinhar bem. Todos a conheciam como “Dona Silvia” e a respeitavam como
uma “excelente cozinheira”.

Ao lembrar das histérias que minha avé contava em casa, as que mais me
chamavam atencdo eram as histérias das relacbes dos nossos antepassados com seus
patrOes. Apesar da positividade nas historias dos meus antepassados, uma coisa me
inquietava embora me orgulhasse da retiddo e honestidade com que levavam a vida. N&o
entendia por que eles sempre estavam a disposicdo dos brancos, como se esses fossem 0s
donos de seus destinos. Isso me intrigava. As referéncias positivas nas historias que minha

avo contava, no sentido de inteligéncia, status, poder, eram sempre direcionadas aos
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brancos, nds negros estdvamos sempre em condi¢des desfavordveis a eles. Assim fui
formando uma idéia de que nds negros éramos inferiores aos brancos.

A escola fez com que se consolidasse a idéia que formei dos negros,
principalmente nas aulas de historia quando era abordado o tema da escraviddo, sentia-me
envergonhada. Nos livros didaticos tanto de historia quanto de outras matérias (portugués,
ciéncias, geografia) os negros sempre apareciam em condi¢cdes precérias: pobres, sujos,
empregados/as domesticos/as, catadores de lixo, indigente, sofredores, ingénuos, coitados,
comicos, diferentemente dos brancos que sempre eram bem representados. A respeito da
condicédo de inferioridade dos negros estimulada nas escolas, Silva (2001, p.16) faz critica
aos “curriculos, programas, materiais e rituais pedagdgicos que privilegiam os valores
europeus em detrimento dos valores de outros grupos étnico-raciais presentes na
sociedade”.

Os estere6tipos dos negros veiculados nos livros didaticos, as imagens
negativas veiculadas na midia falada e escrita, o siléncio da sociedade diante das atitudes
racistas para com 0s negros e a omissao de pessoas que eu confiava (vizinhos, educadores,
professores), me enfraquecia e desacreditava-me. A respeito do siléncio diante da
discriminacao racial, Bento (2003) chama atengdo para a “inércia e omissao da sociedade”
que contribui para 0 aumento dessa pratica que condena ao abandono e a marginalidade
mais da metade da populagdo do pais. Como diz a autora um “siléncio eloqiiente
constatado onde menos se espera” fato que me surpreendeu, pois a omissdao de pessoas nas
quais eu confiava, por exemplo, professores/as, catequistas, comunidades religiosas,
contribuia para cristalizar a idéia de inferioridade negra. Era como se tudo ao meu redor me
conduzisse ao 6dio pela minha pele negra e minha origem africana. Lopes (1994, p.15) diz

que desde a sua infancia o negro [negra] comeca a perceber o desprezo que o branco faz da
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a sua cor. Neste sentido, o autor afirma ser que “¢ dificil que um negro [negra] cres¢a sem
ter conhecido a brutalidade ou sem que experimente a displicéncia, sem que o obriguem a
convencer-se, por grandes e pequenas humilhagdes, de que seu valor é ‘pouco’, de que a
sorte ainda ndo bateu a sua porta”. (LOPES, 1994, p.14)

Diante desse quadro negativo que a sociedade me apresentava dos/as negros/as,
comecei alimentar uma baixa auto-estima em rela¢do a minha pessoa. Para Andrade (2001),
a baixa auto-estima € comum para pessoas que ndo tem referéncias positivas em relacéo a
sua origem. “Se a pessoa acumula na sua memoria as referéncias positiva do seu povo, ¢
natural que venha a tona sentimento de pertencimento como reforco a sua identidade racial.
O Contrario é facil de acontecer se alimenta uma memdria pouco construtiva para sua
humanidade”. (ANDRADE, 2001, p.114)

Na fase adulta, estava convencida de que ndo poderia ir além do que era
permitido aos/as negros/as na sociedade, ou seja, emprego de pouco prestigio social, pouca
escolaridade, e sempre em condicao inferior aos brancos.

Com o incentivo de minha avo, terminei o colegial no ano de 1989 com muita
dificuldade e, entdo resolvi parar de estudar. Considerava normal para negros as
dificuldades para estudar e trabalhar, por isso, terminar o colegial para mim ja era
suficiente. Dessa forma, comecava a entrar no grafico dos niveis educacionais mais baixos
em que se encontram a maior parte dos negros brasileiros onde “menos alfabetizados,
retidos em patamares educacionais mais baixos, poucos negros conseguem chegar a
universidade. S3o tdo poucos que sequer sao suficientes para serem registrados no grafico”.
(BARCELOS: 1992 apud TEIXEIRA: 2003, p.30) Passei sete anos da minha vida em

inércia total, sem trabalhar, sem estudar, sem boas perspectivas do futuro.
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1.2 Minha trajetoria académica

Em 1993, minha querida avd faleceu, a partir dai tive que lutar pela minha
sobrevivéncia, pois dependia do sustento que avO me garantia. Trabalhei por um tempo
como faxineira em alguns colégios particulares e foi em um desses colégios que consegui
uma bolsa para fazer o curso pré-vestibular. Essa oportunidade de fazer o cursinho pré-
vestibular com bolsa despertou em mim o interesse em fazer um curso superior e, ap6s um
ano e meio de estudo, entrei na Universidade Federal de S&o Carlos aprovada no curso de
Biblioteconomia e Ciéncia da Informac&o, ja com 27 anos de idade.

No terceiro ano de curso (Biblioteconomia e Ciéncia da Informacdo) conheci o
Nlcleo de Estudos Afro-brasileiro da Universidade Federal de S&o Carlos
(NEAB/UFSCar)”. A partir de entéo minha vida tomaria outro rumo e a universidade daria
um novo sentido a trajetéria da minha vida, em outras palavras, como diz Teixeira (2003)
“o0 Ingresso na universidade marca para alguns alunos a descoberta de uma nova pessoa, um
individuo novo, que agora € mais valorizado do que antes, abrindo espa¢o para uma
maneira nova de ser que seu meio de origem ndo permitia que surgisse € desenvolvesse”
(TEIXEIRA, 2003: p.189).

A aproximagdo do NEAB incentivou-me a continuar os estudos no ambito
académico. Até entdo minha idéia era terminar o curso universitario e depois correr atras de
um emprego para sobreviver, 0 que eu n&do sabia é que continuar os estudos, independente
de trabalhar ou ndo, era importante para melhorar minha qualidade de vida e também

entender mais a sociedade em que Vivo.

Ver mais informacdes sobre NEAB/UFSCar nha pagina...
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Conhecer o Ndcleo de Estudos Afro-brasileira da Universidade Federal de Séo
Séo Carlos, 0 NEAB/UFSCar me fez descobrir que nos negros/as tinhamos um papel
importante para nossa comunidade negra, dentro da universidade como também fora dela.
No grupo de estudos do NEAB descobri, atraves de leituras e contato com
teses/dissertacdes sobre relacGes raciais, a verdadeira histdria dos negros. Uma historia de
luta, resisténcia e dignidade, historia essa que ndo me foi contada na escola. Historia de um
povo negro que também pensa sua realidade e procura transforma-la.

A partir das reflexGes sobre a positividade da histéria dos/as negros/as, passei a
me sentir mais integrada na sociedade, me identifiquei mulher negra que tém histéria e
heranca cultural e que pertencente a um grupo étnico que também é parte da formacéo da
sociedade brasileira. Entendi que meu papel enquanto estudante universitaria ndo se
restringe apenas em estudar e pensar a questdo da populacéo negra, mas, procurar contribuir
para transformar a realidade de exclusdo dessa comunidade assim como minha propria
realidade de exclusdo. Em meio a essas reflexdes, busquei entender melhor o significado
que tem a trajetéria de vida das pessoas negras, aqui chamadas de intelectuais negros/as,
para a sua comunidade.

Essas reflexdes me levaram a pensar melhor sobre minha formacao académica e
a continuagdo dos estudos como forma de contribuir com a luta da comunidade negra no
combate ao racismo que a mantém nos patamares mais baixos da sociedade sem que tenha a
oportunidade e o direito de crescer socialmente e exercer sua plena cidadania. O acesso as
producdes cientificas (teses, dissertacGes), livros, revistas sobre a questdo do negro,
somados ao contato com o trabalho de militantes e pesquisadores/as negros/as a favor da

comunidade negra incentivou-me a valorizar mais minha cor, minha raca, minha heranca
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cultural, além de evidenciar-me que tinha condi¢des de ir além do lugar estabelecido para
os/as negros/as na sociedade.

Apesar de ter tomado conhecimento da realidade que vive os/as negros/as no
Brasil, ndo desanimei pelo fato de ser negra, mas ao contrario, senti-me estimulada a lutar
por meus direitos e os direitos da minha comunidade assim como fizeram os/as militantes e
pesquisadores/as negros/as que registraram sua experiéncia nas producdes cientificas, nas
biografias, nos seus escritos (poesias, cartas, artigos, jornais) que testemunham seu trabalho
e contribuicdo no desenvolvimento da nossa sociedade brasileira e da comunidade negra.

Em 2003, fui contemplada com uma bolsa da Acdo Educativa e da Fundacao
Ford no Concurso Negro e Educagdo surgindo-me a oportunidade de desenvolver uma
pesquisa sobre pesquisadores (as) negros (as). Pesquisa que resultou na publicacdo de um
artigo intitulado “Memoria Oral e escrita de pesquisadores (as) negros (as): educacao
patrimonial e cultura afro-brasileira” °. Essa pesquisa respondeu parte das minhas
indagacBes sobre a importancia da trajetéria de vida de pessoas negras como uma das
formas de se preservar o patrimdnio cultural da comunidade negra e reconstruir a histéria
do negro na sociedade.

Na pesquisa constatei que os depoentes (pesquisadores negros/as) tém como
objetivo reconstruir o patrimonio cultural afro-brasileiro com trabalhos cientificos e como

militantes em busca de um pais que promova a igualdade e a justica social. Constatei ainda

que as contribuicbes de seus trabalhos cientificos valorizavam e fortaleciam sua

s SANTOS, Ana Paula dos. Trajetéria de pesquisadores negros: educagdo patrimonial e cultura afro-

brasileira. In: OLIVEIRA, lolanda, GONCALVES E SILVA, Petronilha, B, PINTO, Regina Pahin (orgs.)
Negro e Educacdo: escola, identidades, cultura politicas publicas. Sdo Paulo: Agdo Educativa, ANPEd, 2005,
p.177-189.
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comunidade, bem como a trajetdria de suas vidas testemunhava superacdo das dificuldades
decorrentes da discriminacdo racial e afirmacdo da sua identidade negra.

As trajetorias de vida desses/as pesquisadores/as, desvelaram seu crescimento
de cidaddos/as ativos/as na sociedade, sujeitos de sua histdria, que pensavam e traziam
possiveis solucdes cientificas, a partir da propria experiéncia, para melhorar a qualidade de
vida da populacdo negra. Uma das consideracdes feitas nessa pesquisa foi que a trajetoria
de vida desses/as pesquisadores/as trazia novas reflexfes sobre outros problemas que
envolvem a comunidade negra além de contribuices para o entendimento da educacéo das
relagdes raciais.

A partir dessa experiéncia de pesquisa e publicagdo do artigo, senti-me
incentivada sob outra perspectiva, a dar continuidade a pesquisa realizada no Concurso
Negro e Educacdo. Na pesquisa atual busco entender ndo somente a trajetéria de vida
dos/as negros/as pesquisadores/as, mas também a trajetéria de vida dos negros/as que nédo
tem ensino superior, mas que também trouxeram e trazem solucgdes para resolver problemas
que envolvem a sua comunidade e sua cultura de origem. Logo, ndo somente o0s/as
negros/as académicos trazem solugdes para questdes que envolvem a comunidade negra.
Os/as negros/as que ndo sdo académicos também trazem solugdes para a comunidade,
mesmo ndo tendo conhecimentos cientificos e muitas vezes nem a escrita.

Segundo Santos (2004), esses/as negros/as tambem sdo considerados/as
intelectuais porque sdo produtores/as de cultura e preservadores/as do patriménio negro,
pois que segundo o autor sdo intelectuais que possuem um saber e estdo dispostos a trocar
saberes com os outros com o0 objetivo de produzirem conhecimentos que ajudem a
solucionar questdes que envolvem a si proprios como negros/as e também a sua

comunidade negra.
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O autor ndo se refere aos intelectuais classistas que, segundo ele, utilizam meios
universais tais como a fala, a escrita, as técnicas de representacdo para denotarem valores
universais que seriam a beleza, a verdade e a transcendéncia uma vez que esses valores se
disponibilizaram historicamente com o advento da moderna sociedade de classes.

Aqui busco entender os/as intelectuais segundo os estudos de Antonio Gramsci
na abordagem que faz de “intelectuais organicos”. Procuro saber, através dos relatos de sua
vida como foram se formando intelectuais, como superaram obstaculos e como se
constituiram cidaddos ativos, profissionais na sociedade sem, contudo, perderem sua
origem e cultura.

Minha curiosidade é também conhecer quais saberes que constituem essas
pessoas patrimonio da sua comunidade. Acredito que os saberes guardados na memoria, nos
escritos, € nos modos como se expressam nas suas praticas sociais e culturais formam uma
colecdo de saberes importantissima para se produzir e transmitir conhecimento cultural.

Voltando a minha reflexdo em considerar os/as intelectuais negros/as
patrimdnio da comunidade negra, refiro-me a um dos aspectos do patrimonio, trata-se do
patrimdnio imaterial. Os guardados, os escritos, as producées (livros, teses, dissertacdes),
0s objetos e monumentos fazem parte do patriménio material que é considerado como um
bem herdado de pais para filhos ou mesmo como propriedade de uma nacgdo. Mas ao falar
da memoria de intelectuais negros/as como patriménio, faco referéncia aos saberes
imateriais que reine um conjunto de conhecimentos, costumes, técnicas, crencas, modos de
fazer considerados patriménios imateriais e que s@o transmitidos oralmente. A tradicdo oral
é marca de algumas culturas entre elas a cultura africana. Por isso entendo que as
experiéncias guardadas na memoria dos/as intelectuais negros/as sdo patriménios

imateriais, bens imateriais particulares de cada um/a, mas também um bem da comunidade
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negra. A partir do rememorar suas experiéncias enquanto intelectuais negros/as sao postas
para fora e podem se tornam conhecidas e passiveis de serem tomadas como referéncia na
formacéo dos negros/as mais jovens e de exemplo de luta e superacdo para 0s/as negros/as
que séo discriminados/as. Experiéncias que podem contribuir para um maior entendimento
da educacdo das relacdes étnico-raciais.

A partir de todas estas reflexdes, formulei a seguinte questdo orientadora da
presente pesquisa: Que processos educativos presentes na trajetoria de vida de pessoas
negras as formam intelectuais negros/as? O objetivo geral é contribuir com a educacgdo das
relacbes étnico-raciais por meio da implantacdo e execucdo do parecer da lei 10.639 nas
escolas de modo a tornar conhecida e valorizada a experiéncia de vida e as contribui¢des
dos/as intelectuais negros/as. Estas contribuicdes considero patrimonio da comunidade
negra. Importante destacar que a minha entrada no mestrado trouxe importantes reflexdes

tedricas acerca da problematica e questdo da minha pesquisa.

1.2.1 Minha entrada no mestrado

Em 2006, meu projeto de pesquisa foi aprovado pelo programa de Pos-
Graduacdo em Educacdo da Universidade Federal de Sdo Carlos na Linha de Pesquisa
Praticas Sociais e Processos Educativos. Minha entrada no mestrado traria novas
perspectivas de desenvolvimento do meu projeto. As disciplinas do primeiro e segundo
semestres me orientaram sobre 0 método e os conceitos chaves da pesquisa.

A disciplina Pesquisa em Educacdo me fez entender melhor sobre a
metodologia de trabalhos cientificos em qualquer area do conhecimento. As leituras e
fichamentos de textos somados aos seminarios resultaram na producdo de verbete

construido a partir das discussdes dos textos em sala de aula. O meu verbete foi sobre a
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historia oral e sua importancia para desenvolver pesquisas. Essa disciplina clareou-me
melhor sobre 0 caminho (método) a ser construido para o desenvolvimento do meu projeto.

A disciplina Seminarios de DissertacGes me trouxe sugestdes de leituras a serem
feitas durante minha pesquisa, correcdo de erros gramaticais e mais reflexdes sobre o tempo
proposto para desenvolver os conceitos chave. Além disso, a apresentacdo do projeto para
colegas de sala e os professores responsaveis pela disciplina me deram oportunidade de
tornar meu projeto conhecido, de abrir espagos para outros olhares, criticas, sugestdes o que
considero enriquecedor para minha formacdo enquanto pesquisadora e também para o
desenvolvimento da pesquisa. A disciplina deu uma nova estrutura para o projeto abrindo
outros caminhos para facilitar o meu trabalho tedrico e de campo.

A disciplina Teoria da Educacdo: aporte de africanidades contextualizou minha
pesquisa dentro dos estudos da educacdo das relagdes raciais. As leituras e discussdes de
textos relacionados principalmente a educagdo da cultura africana me ajudaram entender
melhor a questdo da educacdo nos processos de construgdo da vida das pessoas e das
comunidades. Mais especificamente dos brasileiros no contexto do mundo africano. A
partir dessa disciplina procurei refletir sobre que contribuicbes minha pesquisa, na
perspectiva da educacdo das relagbes raciais, poderia trazer para a area da educagéo.
Desenvolvi como relatorio final um texto sobre o termo “fala” e seu significado no contexto
africano, explorei também o que significou esse termo na minha formagao engquanto pessoa
negra.

A disciplina Praticas Sociais e Processos Educativos foi chave para abrir novas
perspectivas em relacdo a minha pesquisa. Abriu-me ainda horizontes novos que me
permitiram sair de uma visao reducionista da pesquisa de apenas coletar dados, analisar e

apresentar o produto final. Horizontes que me fizeram olhar ao redor e ver quantas coisas
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posso aprender com minha pesquisa, com as pessoas que vou trabalhar, com os
conhecimentos novos que serdo agregados a pesquisa, conhecimentos trazidos por
diferentes olhares.

Aprendi com esta disciplina a importancia de refletir sobre como vou
aprendendo ensinando e aprendendo, como vou me educando nas relacfes que terei com as
pessoas que circundam a pesquisa (familia, grupo de estudo, lazer, igreja) bem como com
os colaboradores/as (intelectuais negros/as) da mesma. Compreendi que um trabalho
académico ndo é fruto apenas do nosso esfor¢o pessoal, mas também da colaboragdo das
pessoas com as quais convivemos e trocamos experiéncias no periodo de elaboracdo do
trabalho. Nessa troca ndo apenas ensinamos, mas principalmente aprendemos com 0s outros
e a partir dessa troca, produzimos novos conhecimentos.

Neste contexto, a disciplina “Praticas Sociais e Processos Educativos, me fez
refletir sobre o fato de que o conhecimento académico s6 é completo se somado ao saber
das pessoas que ndo fizeram ou fazem faculdade/universidade, mas possuem
conhecimentos que adquirem ao longo da vida e que muito tem a contribuir com a ciéncia
da universidade. A esse respeito, Freire (1992) ja comentara em uma de suas viagens para
Buenos Aires onde se reuniu com alguns reitores de universidades do pais. O autor diz ter
ficado surpreso com o impeto inovador com que as universidades se estavam entregando ao
esforco de recriar-se, pois que em sua maioria, buscavam inovar a extensdo que em lugar de
restringir uma ida puramente assistencial as areas populares vinha tornando-se um meio
através do qual a Universidade procurava encontrar-se com 0S movimentos sociais, 0S
grupos populares. De acordo com Freire (1992, p.192) esta decisdo politica, de carater
progressista, coloca Universidade a servico também dos interesses populares e a necessaria

implicacdo, na prética, de uma compreensdo critica em torno de como se deve relacionar a
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ciéncia universitaria com a consciéncia das classes populares, no fundo, a relacdo entre
saber popular, senso comum e conhecimento cientifico. O autor chama atengdo para o fato
de que ndo se trata de admitir que a Universidade deva fechar as portas a qualquer
preocupacao rigorosa que deva ter com relagdo a pesquisa e a docéncia, mas sim em se
pensar em termos criticos, a relagdo Universidade e classes populares.

Esta disciplina me situou também no contexto da América Latina. Faco parte de
um continente historicamente oprimido por uma cultura dominadora, um continente que
busca sua libertacdo cultural, que se coloca num processo de descobrimento de seus valores
culturais, um continente que se reconhece entre as grandes culturas universais. América
Latina, um continente que busca um didlogo ndo vertical com uma cultura que se pretende
dominante, a européia. Um dialogo entre iguais e ndo entre dominador e dominado. Dussel
(2005) fala sobre o dialogo intercultural que segundo ele deve ser transversal® e nio
simétrico. Este didlogo intercultural tranversal, conforme o autor, pressup8e a ndo simetria
entre as culturas, ou seja, “es decir, debe partir de outro lugar que el mero dialogo entre los
eruditos del mundo académico o institucionalmente dominante. Debe ser um didlogo
multicultural que no presupone la ilusion de la simetria inexistente entre las culturas”
(DUSSEL, 2005, p.18)

A historia da America Latina se confunde com a historia do meu grupo étnico-
racial e com a minha propria historia. Todos buscamos reconstruir nossa histéria, afirmar
nossa identidade, valorizar e preservar nossa cultura e principalmente procuramos ser

sujeitos de nosso proprio processo historico. Neste contexto cabe resposta a pergunta de

6 ‘Transversal’ indica aqui esse movimiento que de la perferia a la pereferia. Del movimiento

feminista a las luchas antirracistas y anticolonialistas. Las ‘Diferencias’ dialogam desde sus negatividades
distintas sin necessidad de atravessar el ‘centro’de hegemonia. Frecuentemente las grandes megal6polites
tienen servicios de subterraneos que van de los Barrios suburbanos hacial el centro: pero falta conexién de los
subcentros suburbanos entre ellos. Exactamente por analogia acontece com el dialogo intercultural.
(DUSSEL, 2005, p.18).
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Dussel (s.d., p.4) “queremos hacer nuestra la causa de los vencidos o queremos seguir con
la nuestra, hecha sobre los interesses de los vencedores?” Ndo somos vencidos, temos
historia, origem e cultura, assim sendo devemos lutar e vencer, somos vencedores.

Por isso, a historia da América Latina é também a minha historia, isto me
permite afirmar que, ndo sou afro-brasileira, sou afro-brasileira-latino-americana. Neste
contexto, a “América Latina se constitui de uma grande diversidade étnica-racial, social,
politica, economica. Os paises que a compdem apresentam singularidades e semelhangas;
cada um com sua histéria que se costura as demais, por meio de tradicdes e culturas
préprias, de relacdes tensas ou solidarias entre pessoas, grupos, paises, de muitos conflitos e
problemas comuns” (SILVA, GARCIA-MONTRONE, JOLY, GONCALVES JUNIOR,
OLIVEIRA, MELLO, s.d., p.6)

Finalmente as disciplinas me apontaram a importincia da ética do “‘ser
pesquisador/a”, o respeito, o didlogo na relacdo com a comunidade académica e ndo
académica. Orientaram-me ainda quanto ao caminho a ser percorrido, ou seja, 0 método a
ser utilizado e as principais referéncias que podem ajudar a elucidar melhor os termos chave
da pesquisa. Importante abrir um paréntese para dizer que experimentei na disciplina
“Praticas Sociais e Processos Educativos™ que dentro de uma pratica social, aprendemos a
conviver com 0s outros, a trocar saberes, experiéncias sem que nos sintamos inferiores ou
superiores. De alguma forma, dentro das préaticas sociais, aprendemaos e ensinamos coisas.

Gostaria de destacar que a ciéncia académica sO alcanca o efeito desejado se
somada a sabedoria popular e acrescento que se a universidade representada na pessoa de
seus pesquisadores busca melhorar a qualidade de vida da populacdo em geral, deve cada
vez mais estar unida e atenta ao saber popular, pois ninguém melhor que o povo poderia

dizer o que é bom ou ndo para si.
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Por isso, a idéia de que intelectuais sdo pessoas que tem nivel superior, leitura,
escrita, inteligéncia deve ser repensada juntamente com estudos, entre eles, os de Joel
Rufino dos Santos’ e Antonio Gramsci®, que concebem intelectuais todas as pessoas que
tem um saber especifico disposta a intercambiar com outros saberes de maneira a
enriquecer seus conhecimentos e contribuir com a melhoria da qualidade de vida da sua
comunidade e valorizacdo de suas origens culturais. Intelectuais é assunto do préximo

capitulo

! Joel Rufino dos Santos (Rio_de Janeiro) é um historiador, [romancista], professor e escritor

brasileiro. E um dos nomes de referéncia sobre cultura africana no pais. Nascido no bairro de
Cascadura, cresceu apreciando a leitura de histdrias em quadrinhos. Ja adulto, foi exilado por suas
idéias politicas contrérias ao regime militar entdo em vigor no pais. Morou algum tempo na Bolivia, sendo
detido quando de seu retorno ao Brasil (1973). Doutor em Comunicacdo e Cultura pela Universidade
Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), onde leciona Literatura, como escritor tem extensa obra publicada:
livros infantis, didaticos, para-didéticos e outros. Trabalhou como colaborador nas minisséries Abolicdo, de
Walter Avancini, transmitida pela TV _Globo (22 a 25 de novembro de 1988) e Republica (de 14 a 17
de novembro de 1989). (Wikipédia, 2008).

8 Gramsci nasceu na Itdlia num pequeno vilarejo ao norte da Sardenha, ilha situada ao norte do

Mediterraneo ocidental chamada cisper. Era o quarto filho de Francesco Gramsci, que sofria por dificuldades
financeiras e problemas com a policia. Sua familia passou por diversos municipios de Sardenha até se
estabelecer em Ghilarza. Brilhante estudioso, Gramsci, venceu um prémio que lhe deu oportunidade de
estudar literatura na Universidade de Turim. Porém, sua situacdo financeira ndo era das melhores. Suas
dificuldades somadas aquelas que tivera com a familia em Sardenha, formaram sua visdo do mundo e foram
de fundamental importancia na sua decisdo de filiar-se ao Partido Socialista Italiano. Em Turim, tornou-se um
notavel jornalista, sua prosa que cativante e suas profundas observagdes logo lhe trouxeram grande fama.
Escritor articulado e originada de teoria politica, produziu muito como editor de muitos jornais socialistas na
Italia. Em 1926, Gramsci escreveu uma carta na qual deplorava os erros politicos da oposicdo de Esquerda (
dirigida por Trotski e Zinoviev) no Partido Comunista Russo. Este acontecimento desencadeou um
desentendimento entre Gramsci e Togliatti que nunca foi resolvido. Em 8 de novembro do mesmo ano,
Gramsci, foi preso pela policia fascista e foi sentenciado a 5 anos de confinamento. No ano seguinte ele foi
condenado a vinte anos de prisdo. Em 1932, um acordo para a troca de prisioneiros politicos entre Italia e
Unido Soviética que possivelmente tiraria Gramsci da prisdo falhou. Em 1934 sua salide agravou-se e recebeu
a liberdade condicional apos ter passado por hospitais na Civitavecchia, Formia e Roma. Gramsci falece ao 46
anos, pouco tempo depois de ter sido libertado. (WIKIPEDIA, 2007).
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Capitulo 11 - Intelectuais: de quem estamos falando

2.1 Quem ¢ o intelectual

Neste trabalho entende-se por intelectuais todos que praticam atividade
intelectual criadora, que fazem qualquer trabalho com uma finalidade, seja para transformar
ou manter uma realidade. O intelectual que procura transformar uma realidade é aquele que
coloca a disposicdo da sociedade seus saberes, que faz intercAmbio com outros saberes de
modo a produzir conhecimentos que contribuam para transformar o mundo que vive sua
prépria realidade e a de seu grupo étnico, muitas vezes realidade de opressdo em que
vivem. Existem também os intelectuais que buscam manter uma realidade em beneficio
préprio seja para garantir privilégios seja para conservar dominio sobre outros. Estes
intelectuais sdo entendidos aqui como aqueles que insistem em negar o racismo contra a
populacdo negra defendendo o discurso da democracia racial e da miscigenagdo. Desta
forma escondem a perversidade da discriminacéo racial e favorecem a permanéncia das
desigualdades raciais entre brancos e negros.

Neste sentido, busco entender o/a intelectual negro/a como aquele que se opde a
idéia da inferioridade negra defendida e atestada pela sociedade brasileira. Por isto, €
preciso lembrar que a pergunta que aqui se faz € de que intelectuais estamos falando? Do
negro intelectual ou do intelectual “negro”? O negro intelectual pode ser todos/as os/as

negros/as que produzem conhecimentos seja como engenheiros/as, médicos/as, poetas,
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pintores/as, mdusicos, pesquisadores/as, cozinheiros/as, professores/as, sapateiros/as,
borracheiros/as etc, em beneficio de si proprio. Porém os/as intelectuais “negros/as” sao
aqueles/as que produzem conhecimentos ndo apenas em beneficio de si proprios/as, mas
também em beneficio da sua comunidade negra. Como diz Santos (2004), a pergunta que se
faz é para que e para quem o intelectual produz conhecimento, nesta direcdo o/a intelectual
negro/a produz conhecimentos para fortalecer sua comunidade negra, para melhorar a
condicdo de vida dos/as negros/as discriminados/as.

Neste contexto, os intelectuais que procuram transformar uma realidade ( ndo os
que buscam manté-la), tém como caracteristica a busca e o empenho em construir um novo
sentido de sociedade. Exercem também papel de educadores no sentido de desenvolverem
em si mesmos e provocarem nos outros uma consciéncia critica da realidade que vivem, da
sociedade, das relacdes sociais e das relacdes étnico-raciais. Sdo ativos nas participagdes
sociais e procuram possibilidades de construir uma sociedade nova que respeite o ser
humano, a diferenca, a igualdade social e racial. O intelectual busca estratégias para atuar
na dindmica social, se organiza se informa e se forma para empreender acfes que visem
mudancas necessarias na estrutura social com o objetivo de melhorar as condi¢6es de vida
da sociedade ou grupo.

O conceito de “intelectual” € muito complexo e abrange varios momentos da
histéria mundial, momentos de mudanga na dinamica politica, econdmica, cultural e social
das na¢des. Mudancas sociais que resultam em novas interpretacdes em torno da funcéo dos

intelectuais uma vez que:

Os debates a respeito do papel e da funcdo dos intelectuais na sociedade
contemporanea acompanharam, via de regra, o0 curso aberto pelas
investigacbes que procuram decifrar o significado das mudancas politicas
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e econdmicas ocorridas na ordem social existente. Toda profunda alteracéo
do sentido da histéria — prenunciada pelos processos de transformacéo
socioecondmica, pelas crises e rupturas da ordem politica que revelam um
mundo que se desfaz -, possibilita 0 surgimento de novos debates sobre
a missdo dos intelectuais na nova ordem social e politica.(ZUIM,
2007, p.85)

Conforme Siqueira (2007) foram realizadas diversas pesquisas sobre 0s tipos e
a funcdo dos intelectuais na sociedade. Varios fildsofos, afirma o autor, a partir das
condicdes sociais, politicas, econdmicas e culturais da sua realidade historica, buscaram
construir um conceito de intelectual, bem como suas relacdes com o Estado, as classes
sociais e os partidos politicos. Ainda hoje, estudos buscam interpretar o significado de
quem seja o “intelectual”, entretanto, Siqueira (2007) diz que ¢ “importante observar [...]
que existem varios tipos de intelectuais, e querer enguadrar a todos em uma
moldura/categoria ¢ tarefa impossivel”.

Gramsci (1982) coloca questbes sobre quais os limites maximos da acepcao de
“intelectuais” e se € possivel encontrar um tUnico critério para evidenciar igualmente todas
as diferentes e diversificadas atividades intelectuais e para evidencia-las, ao mesmo tempo e
de modo essencial de outros grupos sociais. Por isso, 0 autor argumenta que existe um erro
metodoldgico em se buscar critérios de distincdo no que é préprio as atividades intelectuais,
ao invés de procura-las no conjunto do sistema de relagbes no qual estas atividades se
defrontam, no conjunto das relagdes sociais.

Por isso, a pesquisa aqui apresentada traz apenas algumas reflexfes que possam
ajudar a entender melhor quem séo e como se formam os/as intelectuais negros/as nas
relagbes sociais que estabelecem na sociedade brasileira. Mas para isso, € necessaria uma

breve introdugdo sobre o surgimento do termo “intelectual”, vejamos as reflexdes que se

seguem.
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Os estudos de Zuim (2007), dentre outros, relatam que o termo “intelectual”
aparece pela primeira vez na Franga durante o caso Dreyfus publicado em uma carta escrita
por Emile Zola em 1898 na Franca. Tal carta denunciou as irregularidades que resultaram
na condenacdo de Alfred Dreyfus por espionagem e traicdo a patria. A famosa carta,

segundo Zuim (2007), ficou conhecida como carta J acuse. Conforme o autor:

A palavra intelectual possui 0 seu registro de nascimento na Franca do
caso Dreyfus. No dia 13 de janeiro de 1898, dois dias apds o Conselho de
Guerra condenar o Capitéo de artilharia Alfred Dreyfus por espionagem e
traicdo a pétria, o escritor Emile Zola publicou uma carta aberta ao
Presidente da Republica Felix Faure com fortes acusagdes contra 0s
Generais, contraos  grafélogos, contra todo o Ministério de Guerra,
contra a Justica francesa. No dia seguinte (...), no mesmo jornal L’ ’Aurore
foi publicado um importante manifesto a favor de Dreyfus. Contendo
cento e duas assinaturas dos mais importantes cientistas,  escritores e
artistas, os autores do manifesto atacavam 0 modo como o julgamento
foi conduzido e manipulado pelos  juizes e militares, e exigiam a
revisdo do processo. Tal manifesto foi denominado pela opinido publica
como sendo o “Manifesto dos Intelectuais”. Originava-se, assim, 0
neologismo intelectual. Uma palavra que estara presente no centro dos
principais acontecimentos sociais e politicos do século XX. (ZUIM, 2007,
p.90)

Outros estudos, entre eles, Pinto (2007, p.1), citam o surgimento do termo
intelectual na Russia Czarista que utilizou a palavra intelligentsia para designar o conjunto
de intelectuais que refletiam e contestavam fervorosamente os pros e contras da revolugéo
esperada. Segundo o autor, o termo, ainda continua sendo usado para indicar 0s
“intelectuais” como “os que pensam os que utilizam uma linguagem de cd6digo
indecifravel”.

Voltando ao caso Dreyfus, Zuim (2007, p.99), diz que o intelectual, ndo nasceu

na época de Dreyfus, mas sim a partir dos tempos do affaire imortelle que possibilitou
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vislumbrar o coroamento do processo no qual o intelectual aparece como defensor dos
valores universais que servem de base para a era moderna.

Zuim (2007, p.99) reflete ainda que “a partir dos meados dos Setecentos, ¢
crescente a participagédo e a importancia dos intelectuais na edificagdo de um novo sentido
para a sociedade moderna”. Segundo o autor, os intelectuais dreyfusianos ndo escaparam as
equivocadas interpretacdes a respeito de suas atuacfes na construgdo de um novo sentido
para a sociedade Moderna. O autor diz que os “poetas lideres” d’Action fran¢aise®
executaram uma importante campanha de difamacéo do papel desses intelectuais, inclusive,
relacionando o estado de decadéncia moral e politico da Franca a imagem dos intelectuais

dreyfusianos:

Para Maurice Barres, o intelectual dreyfusiano era um ‘decadente’, um ser
‘desenraizado’ que compreendia a realidade social e politica através de
formulac6es de conceitos abstratos e genéricos, que lutava pela absolvicao
do Capitdo judeu traidor da patria, que concebia e valorizava um conceito
universal de homem, que era anti-nacionalista e defensor do pacifismo [...]
a figura do intelectual era difamada nos seguintes termos: o intelectual era
aquele que ‘refletia em termos abstratos e sem instintos’; anti-nacional’ no
coragdo; ‘judeu’ por nascimento ou carater, ‘decadente’ por indole e
‘incompetente’no que quer que faga’. (BERING: 1978, apud ZUIM:
2007, p.95)

Zuim (2007) destaca que a critica desses escritores franceses partia do

entendimento que tinham sobre o que seria de vital importancia na formacdo dos

S Os “poetas-lideres” surgem no seguinte contexto, conforme Zuim (2007, p.94): “Reverter o estado

de crise e decadéncia foi a tarefa assumida por mais de uma geracdo de escritores, poetas e cientistas
franceses. Isso significava um imperativo desejo que conduzia os homens de cultura na procura por uma
ampla reformulacdo da ordem social e politica, uma concepcdo de mundo que seria formulada e difundida,
sobretudo, pelos chamados “poetas-lideres”do Institut de I’Action frangaise, Charles Maurras, Leon Daudet e
Maurice Barres. Fundado em 1905, o Institut de [’Action francaise reunia um conjunto de significativo
escritores, poetas e jornalistas que cultuavam os valores tradicionais da cultura francesa, e que reagiam
energicamente contra acontecimentos politicos que abalavam a ordem e a hierarquia social desde o inicio da
Terceira Republica. Adversarios radicais da Republica, inimigos de primeira hora do Capitdo Alfred Dreyfus
e dos intelectuais dreyfusianos, nacionalistas, militaristas e anti-semitas, os escritores expoentes d’Action
francaise durante toda a Terceira Republica almejaram restaurar o sentido da histéria na Franca.
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intelectuais, ou seja, a lealdade a pétria, sentimento que afirmavam ser ausente nos
intelectuais dreyfusianos. Conforme o autor, os intelectuais dreyfusianos lutavam para
restaurar a verdade e a justica e denunciar a falsidade criada pelo Estado-Maior contra o
Capitao Dreyfus. Diante deste fato, continua Zuim (2007), os “poetas-lideres” diziam que
esses intelectuais trabalhavam contra os interesses do Estado francés que para eles estava
acima da vida, da morte e da liberdade dos individuos.

Ao contrario da visdo que os “poetas escritores” tinham dos intelectuais
dreyfusianos, Zuim (2007), ovaciona a coragem desses intelectuais no esforgo que
empenhavam para estabelecer a ordem social baseada na verdade e na justica para com

todos os cidadédos. O autor se refere aos intelectuais dreyfusianos nos seguintes termos:

Missionarios de uma nova ordem social, educadores do género humano,
restauradores da verdade suprimida, consciéncia critica que intervém em
nome dos direitos violados e do progresso obstacularizado, seja como for,
importa ressaltar que ndo podemos mais entender o significado das feridas
produzidas pela sociedade civil e pelo Estado moderno nos individuos,
sem antes compreendermos qual foi o papel dos intelectuais na tentativa
de cicatriza-las. (ZUIM, 2007, p.100)

Um outro entendimento sobre a fun¢do atribuida aos “intelectuais” diz respeito
a postura de denuncia contra privilégios de classes dominantes o que 0s obrigaria a tomar
posicdo em defesa da justica e da verdade como fundamento na construcdo de uma nova
sociedade. Sem duvidas, assumida essa postura, tais “intelectuais” contrariam o sentido
dado a palavra intelligentsia utilizada na Russia Czarista para designar “intelectual” apenas
aquelas pessoas que pensam e se utilizam da linguagem de codigo indecifravel. De acordo

com Semeraro (2007):

Mais do que elocubra¢es mentais, [...] se fazia necessario conhecer o
funcionamento da sociedade, descobrir os mecanismos de dominagédo
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encobertos pela ideologia dominante e os enfrentamentos das classes na
disputa pelo poder. Com isso, os intelectuais ndo podiam se esconder
atrés da neutralidade cientifica e ficar alheios as contradi¢cbes do seu
tempo. Eram impelidos a se definir nos conflitos da historia e a tomar
partido. (SEMERARO, 2007, p.374)

Neste ponto das consideracdes, cabe tratar dos intelectuais na perspectiva de
Antonio Gramsci, especificamente na abordagem que o autor faz sobre “intelectuais
organicos”. Conforme Mari (2007), os estudos de Gramsci sobre intelectuais se
desenvolvem no contexto de embates hegemodnicos e busca aprofundar a relacdo entre
intelectuais, politica e classe social. Segundo o autor, Gramsci apreende as diversas
dinamicas de expansao da “sociedade civil” que aumentava as expressdes intelectuais na
“superestrutura”.

Mari (2007) afirma ainda que, ao contrario das teorias da sua época que
buscavam a elitizacdo dos intelectuais, Gramsci prestigia com singularidade o saber
popular, se coloca a favor da socializacdo do conhecimento e recria a funcdo dos
intelectuais conectando-os as lutas politicas dos “subalternos”. Conforme o autor, Gramsci
faz critica aos intelectuais da classe hegemdnica da sociedade burguesa moderna que
conseguiram, em determinadas épocas, produzir um consenso cultural fazendo com que a
classe trabalhadora viesse a se identificar com seus valores culturais e assim garantia a
manutengéo do status quo.

Por isso, Mari (2007), diz que Gramsci propunha que a classe trabalhadora
desenvolvesse uma cultura “contra-hegemonica” de maneira a recusar os valores burgueses
como sendo o certo, o bom, o correto em uma sociedade. Além disso, segundo o autor,

Gramsci defende o surgimento a formagdo de um novo intelectual da classe trabalhadora
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que, por sua vez, ao negar os valores da burguesia, deve expressar politicamente seus
préprios interesses, devendo formar seus préprios intelectuais.

De acordo com Mari (2007), a sugestédo de Gramsci era de se criar uma cultura
da classe trabalhadora, relacionada com uma proposta para uma nova educagdo que tivesse
como meta formar intelectuais na e para a classe operéria.

Segundo anélise do autor, a preocupacao de Gramsci parte de sua percepgdo em
relacdo a forma pela qual se organizava a sociedade civil. Mari (2007) diz que as
instituicOes de ensino, as igrejas, associagdes, dentre outros, sdo vistas por Gramsci como
aparelhos privados de hegemonia. Conforme o autor, essas sociedades ocidentais sdo
entendidas por Gramsci como sociedade civil altamente organizada e com soélida
hegemonia cultural o que explicaria a dificuldade de ocorrem revolugdes socialistas nesses
paises. Nessa direcdo, Mari (2007) diz que Gramsci revisa o papel dos intelectuais como
aqueles que apenas fazem a ponte entre as diferentes classes sociais apresentando uma
visdo de mundo mais unitaria e homogénea. Gramsci buscava um sentido a mais para o
papel dos intelectuais na dindmica social.

Gramsci (1975) expde que independentemente da classe social, todas as classes
possuem seus intelectuais, sendo alguns profissionais e outros ndo profissionais, porém,
participam de determinada visdo de mundo. Para o autor, todos 0s membros de uma
agremiacdo devem ser considerados intelectuais ndo pela sua instrucdo educacional, mas
por conta do trabalho que exercem.

De acordo com Mari (2007), Gramsci afirma que os intelectuais possuem uma
importante funcdo organica no processo de reproducdo social na medida em que
conquistam espacos sociais e participam de decisdes praticas e teoricas. No entanto,

conforme o autor, Gramsci diz que a mais importante funcdo dos intelectuais é a formacéo
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de uma “nova moral e uma nova cultura” entendida pelo autor como “contra-hegemonia”,
como anteriormente comentado.

Partindo dessa idéia Gramsci (1975) revela dois tipos de intelectuais: o
"intelectual organico”, que, em sintonia com a emergéncia de uma classe social
determinante no modo de producdo econdmico, procura dar coesdo e consciéncia a essa
classe, também nos planos politico e social; e o "intelectual tradicional”, que se conserva
relativamente autbnomo e independente, mesmo tendo desaparecido a classe a que
pertencia no passado. Ambos intelectuais, segundo o autor, buscam dar forma homogénea a
consciéncia da classe a que estdo ligados. A respeito dos intelectuais organicos Gramsci diz

que:

Organicos sdo os intelectuais que fazem parte de um organismo
Vivo e em expansdo, por isso, estdio a0 mesmo tempo conectados ao
mundo do trabalho, as organizac@es politicas e culturais mais avancadas

gue seu grupo social desenvolve para dirigir a sociedade (...) Entdo séo
organicos os intelectuais que, além de especialistas na sua profissdo, que
os vincula profundamente ao  modo de producdo do seu tempo, elaboram
uma concepcao ético-politica que os habilita a exercer fungdes culturais,
educativas e organizativas para assegurar a hegemonia social e o
dominio estatal da classe que representam (GRAMSCI, 1975, p.1.518).

Semeraro (2007) retoma em seus estudos, a fun¢do do “intelectual organico”
esbocada por Gramsci. O autor relata que Gramsci rompe com o entendimento dos
intelectuais como um grupo em si, “autdbnomo ¢ independente” definido a partir da sua
qualificacdo interior. Conforme o autor, e também ja comentado no inicio deste capitulo,
para Gramsci, o “intelectual” s6 pode ser descoberto no conjunto do sistema de relacdes em
que suas atividades se encontram, dentro do conjunto das relacGes sociais.

Na leitura de Santos (2004) “intelectuais”, no sentido mais rigoroso da palavra,

séo aqueles que dialogam com a sociedade a partir de um saber especifico, dialogo que, no
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entender do autor, se constitui conhecimento que a sociedade vai usando ou desprezando
conforme sua necessidade. O autor afirma ainda que todo “saber” ¢ de grupo e que todo
“conhecimento”, sendo comunicagdo, ¢ passivel de apropriacdo. A partir dessa reflexdo,
Santos (2004) pergunta para quem os intelectuais brasileiros produziram conhecimento ao
longo dos quinhentos anos de existéncia do Brasil. O autor indaga sobre o que foi feito
desse conhecimento, se serviu para alimentar a pobreza que hoje é uma realidade no pais ou
para alimentar a utopia de uma sociedade sem pobres.

De acordo com Santos (2004) no Brasil houve pelo menos quatro tipos de

intelectuais, os quais, 0 autor denomina como grupo socioocupacional, s&o eles:

1-Intelectuais pedantes — que serviram, direta ou indiretamente, a
sociedade escravista [...] Um exemplo é ainda hoje, o livro que se
publica para aumentar curriculo, ndo para comunicar uma idéia, um
sentimento, uma critica, uma visdo de mundo, dotado unicamente de
valor de troca de mercado especializado da ~ ‘cultura’ [..] Se poderia
dizer o mesmo do eclestismo, designacdo da  tentativa  intelectual
brasileira de harmonizar Deus e Razdo [...] no final do século 19 se tornou
cultura das elites— uma salada de liberalismo, escolastica, direito
romano, direito natural, revelacéo cristd, cientificismo, socialismo utdpico,
positivismo etc. [..]; 2- Intelectuais classistas — que serviram a
sociedade de classe [..] S&o intelectuais classistas todos os que se
utilizam de meios universais ( a fala, a escrita, as técnicas de
representacao e ja agora as telemaquinas de  simulagao/dissimulacao)
para representar valores universais (a beleza, a verdade, a transcendéncia
etc), uma vez que esses meios e valores se disponibilizaram
historicamente com 0 advento da moderna sociedade de classes [...]
Intelectuais classistas, noutra definicdo, sdo o0s que se colocam como
grupo autdbnomo especializado na manifestacdo de idéias, no interior da
ordem moderna. Podem ser passivos ou compassivos. Dentre 0s
passivos ha os beletristas e o0s tecnoburocratas. O trago comum
entre os dois é o ceticismo/niilismo [...]J; Compassivos — [..] Eis o
contetdo ideoldgico da compassividade: enobrecimento da ~ pobreza
pena e instrumentalizagdo politica dos pobres [...] ; 3 — Intelectuais dos
pobres — [...] O primeiro fato notavel em Sinh6 (1883-1930) [Sinh6  era
Jorge Barbosa da Silva, apresentado por Santos (2004) como sendo um
exemplo de intelectual dos pobres] é que ele concentrou na sua curta vida
as trés acepcdes de samba: uma forma de sociabilidade (lugar social), um
bem cultural (o género musical samba, ritmo e melodia especificos) e
uma privatizacdo desse bem ( a radiofonizacdo do samba). As trés



33

acepcbes (planos) permitiram a expressdo de intelectuais dos pobres,
pratica contra-hegemdnica antiga que consiste em falar da sociedade a
contrapelo daquilo que os intelectuais de classe chamam ciéncia social
[...].(SANTOS, 2004, p.135-142)

O autor prossegue sua reflexdo sobre qual tipo de intelectual serd o mais
moderno na perspectiva dos pobres, pois que independente de qual seja ele, todos esbarram
e recuam no limite de sua classe, ou no limite da prdpria estrutura de classe. Porém, da idéia
gramsciana do dirigente (especialista politico) desprendido do partido que o0 gerou e, da sua
prépria certeza de que o intelectual pode realizar algo se estiver unido ao povo, o0 autor
concebe uma linha de fuga: o trabalhador da cultura, aquele que se dispde a estimular
‘processos culturais autdnomos’ e, assim, trabalhar para os pobres (SANTOS, 2004, p.11).

Continuando sua reflexdo, Santos (2004) diz que intelectuais séo todos/as que
trabalham com idéias, mesmo as pessoas iletradas submetidas aos trabalhos mais rudes. Em
um sentido mais restrito, prossegue o autor, intelectuais sao “os que fazem do seu trabalho
seu oficio, como escritores; ou profissdo, como os profissionais liberais — esta expresséo se
consagrou por oposicdo a profissionais manuais, 0s escravos [...] intelectual é o possuidor
de um saber tradicional [...], disposto a intercambié-lo com os outros possuidores visando a
produzir conhecimento” (SANTOS, 2004, p.9-10).

Como ja citado no primeiro capitulo da pesquisa, Santos (2004) explica que
“saber” ¢ diferente de “conhecimento” por isso se ndo houver uma distin¢do do que produz
especificamente o intelectual, caimos no truismo de que “todos sdo intelectuais”. A partir
dessa reflexdo, o autor mostra a diferenca entre “saber” e “conhecimento”. Santos (2004,
p.76) afirma que, “saber” ¢ “cole¢ao” pessoal de conhecimentos, ou seja, tudo 0 que
conseguimos guardar na memoria, os livros que lemos, as habilidades que adquirimos por

fim, sdo coisas pertinentes ao nosso saber, s6 nds sabemos. “Conhecimento” continua o
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autor, ¢ uma “comunicagdo”, ¢ 0 que eu sei em conjunto com os outros, ou seja, 0 meu
saber somado ao saber do outro. Portanto, “conhecimento”, diz o autor, s6 se alcanga pela
troca de saberes.

Por isso, Santos (2004) afirma que nem todos que possuem ‘“‘saber” sdo
intelectuais a salvo que produzam a partir desse “saber”, conhecimentos e para produzirem
conhecimentos precisam intercambiar seus saberes com outros saberes.

De acordo com Gramsci (1982, p.7), todas as pessoas podem ser consideradas
como “intelectuais”, pois qualquer trabalho fisico, mesmo no mais mecanico existe O
minimo de atividade intelectual criadora. Porém, adverte o autor, nem todos desempenham
na sociedade a funcdo de intelectuais. Conforme o autor, o operario, por exemplo, ndo se
caracteriza pelo trabalho manual, mas por este trabalho em determinadas condic¢des e em

determinadas relagdes sociais. O autor explica que:

Quando se distingue entre intelectuais e ndo intelectuais, faz-se
referéncia, na realidade, tdo-somente a imediata funcdo social da
categoria profissional dos intelectuais, isto é, leva-se em conta a
direcdo sobre a qual incide o peso maior da atividade profissional
especifica, se na elaboracdo intelectual ou se no esforco muscular-
nervoso. 1sso significa que, se se pode falar de intelectuais, € impossivel
falar de ndo intelectuais, porque ndo existem ndo-intelectuais. Mas a
prépria relacdo entre esforco muscular-nervoso ndo é sempre igual; por
isso, existem graus  diversos de atividade especifica intelectual. N&o
existe atividade humana da qual se possa excluir toda intervencao
intelectual [...] Em suma, todo homem, fora de sua profissdo, desenvolve
uma atividade intelectual qualquer, [...] participa de uma concepcdo do
mundo, possui uma linha consciente de conduta moral, contribui assim
para manter ou para modificar uma concepcdo de mundo, isto é, para
promover novas maneiras de pensar. (GRAMSCI, 1982, p.8)

Partindo dessa rapida reflexdo sobre intelectuais, procuro entender no trabalho
aqui apresentado o que torna homens e mulheres intelectuais negros/as para sua

comunidade, ou seja, 0 que é um/a intelectual negro/a.
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2.2 Como se formam os/as intelectuais negros/as

O contexto em que se formam os/as intelectuais negros/as é o da discriminagdo
racial que desumaniza a populacdo negra e a exclui da sociedade e desta forma tira-lhe o
direito de acesso as condicBes basicas de melhor qualidade de vida. Formam-se também na
luta pela valorizacdo da cultura negra. Vejamos as discussdes que se seguem.

A discriminacdo racial contra negros/as teve inicio no ocidente, entre os séculos
XV e XIX. Os negros desde o aprisionamento e escravizagdo, foram excluidos da
civilizagdo européia, foram por seus algozes reduzidos a seres animalescos, considerados
inferiores, ou seja, foram racialmente discriminados pelos europeus. Sant’Ana (2005) relata
que desde o século XV, discussOes, ensaios, tratados, monografias, teses, tentaram provar a
inferioridade do negro e do indio em relacdo a raca branca considerada como a Unica
superior.

No artigo Negras memorias, Emanoel de Araujo diz que a discriminacgdo racial
tem seu ponto de partida na Europa que “propagou, no século XIX, uma imagem perversa
da Africa, dividida ao sabor da politica neocolonial, criando museus como verdadeiros
depdsitos de exotismo estabelecido pela mentalidade colonialista. Era seguramente a
melhor forma de ver o outro fixado em sua diferenca e, assim, anular a apreensdo de sua
humanidade” (ARAUJO, 2004, p.244).

Para justificar a escravizacdo de racas inferiores, e para garantir o dominio e a
rigueza para o0s reinos dos conquistadores, as teorias racistas que surgiram na Europa,
buscaram provar a superioridade da raca branca em relacdo as outras. Conforme Seyferth

(2002), os europeus tratavam 0s povos diferentes, como barbaros, pouco humanos,
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passiveis de escravizagdo. A autora comenta que no século XVI, Colombo levou cativos da
América e da Africa para a Europa onde eram exibidos como exdticos analisados e
classificados com base no fenétipo e na suposta auséncia de linguagem e de inteligéncia o
que lhes conferiam o comportamento selvagem e a falta de religido. Sobre os negros, o
conde Artur de Gobineau afirma em seu discurso, a inferioridade da sua raga ¢ “atribui ao
negro um caréater de animalidade e adverte: os europeus ndo deveriam nutrir esperancas de
civiliza-lo” (HOFBAUER, 1999).

No Brasil 0 modo de pensar perverso em relagdo aos/as negros/as,
considerando-os seres inferiores, comeca no periodo colonial quando da vinda de negros
africanos escravizados para o pais trazidos a forca pelos europeus. Apds a abolicdo, a idéia
de inferioridade dos negros ganha forca nas teorias racistas européias do final do século
XIX, que estimularam no Brasil o surgimento de outras teorias racistas que tinham como
objetivo determinar uma identidade ao pais, a saber, a identidade branca.

De acordo com Santos, havia na verdade por parte dos parlamentares e
intelectuais brasileiros do século XIX, certo receio de que 0 pais se tornasse uma nagdo
negra o0 que representava uma vergonha para a sociedade brasileira, pois os/as negros/as

eram sindnimos de atraso segundo as teorias racistas. Conforme a autora:

A preocupacdo com o futuro do pais, com um progresso que seria bem-
vindo, colocava em destaque as teses racistas de entdo, que, com todo
vigor, tornavam as falas dos parlamentares e intelectuais brasileiros. Eles
passavam a encarar 0 negro como signo de atraso do pais e a considerar a
imigracdo como Unica saida honrosa (SANTOS, 2002, p.82)

Moraes (2006) diz que os pensamentos de alguns estudiosos das teorias racistas,
deram vitalidade a muitos preconceitos enraizados na sociedade brasileira em relacdo aos

negros. Legitimaram a ideologia do branqueamento cuja argumentagédo era de que para o
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pais progredir seria necessario purificar o sangue do povo brasileiro aproximando-o do
sangue europeu. Conforme (MORAES, 2006) “a questdo do branqueamento tinha um
cunho de eliminacdo do sangue negro das veias dos brasileiros”.Uma das formas de
branquear o povo brasileiro foi ovacionar a mesticagem que surgiu para atender a
necessidade de operar um novo conceito de identidade nacional no século XX.

Segundo Araujo (2000), o Estado Novo e os intelectuais brasileiros da época, 0s
quais buscavam manter uma realidade de dominagdo e dar razdes cientificas para a
supremacia da raca branca, forjaram o mito da mesticagem e adotaram 0 mestico como
definicdo da verdadeira identidade nacional. Seyferth (2002) acredita que na verdade o que
se pretendia era uma nagao brasileira ocidental, ou seja, “uma civilizagdo latina, de lingua
portuguesa e populacdo de aparéncia branca plasmada na mestigagem”.

Além de forjar o mito da mesticagem a fim de tornar o Brasil uma na¢&o branca,
outra questdo envolvia e envolve a problematica da discriminacéo racial contra 0s negros na
sociedade brasileira, trata-se dos esteriétipos'® negativos. Os negros aparecem na sociedade
sempre associados as imagens depreciativas: ingenuidade, preguica, incapacidade,
promiscuidade, pobreza, sujeira, perigo, violéncia, feilra, pouca inteligéncia.

Ainda hoje as representagcdes negativas dos/as negros/as sao encontradas nos
livros didaticos, nos meios de comunicacgéo e nas manifestacOes racistas das pessoas atraves
de piadas, brincadeiras e até mesmo comentarios que a priori parecem elogios, no entanto,

desqualificam a cor de pele dos/as negros/as. Um exemplo ¢ aquele “elogio” que quase

10 Silva (1991, p.45) explica que o esteriotipo mostra as caracteristicas fisicas e raciais fora de seus

significados originais, como por exemplo: ‘o negro ¢ feio’, ‘o negro ¢ fedorento’. Ora, emitindo juizo de valor
sobre a maneira de ser do negro, rotulando-o como ‘bogal’, ‘rude’, ‘feiticeiro’, animalesco, conduzindo dessa
forma a esteridtipos morais; ora determinando padrGes essenciais de comportamento do negro em relagdo ao
branco, classificando-os em ‘bons’ou ‘maus’.



38

3

todos nds negros/as ja ouvimos ou conhecemos “vocé ¢ um/a negro/a de alma branca”,
“elogio” que sutilmente reforcam a idéia de inferioridade dos/as negros/as, pois desqualifica
a cor negra dando a entender que apesar da cor ser negra, a alma da pessoa é branca. Quer
dizer entdo que o valor deste/a negro/a é ter a alma branca? Qual seria o problema se ele/a
(negro/a) tivesse uma alma de cor negra? Porque a cor determina o carater ou valor de uma
pessoa? As respostas todos sabem, é uma s@, racismo.

Continuando a reflexdo sobre as representacdes negativas da imagem dos/as
negros/as (sujos/as, violentos/as, feios/as, maus/mas, perigosos/as, menos inteligentes), faz-
se necessario lembrar que o estigma de negatividade imposto aos/as negros/as provoca,
principalmente nas criancas negras, auto-rejeicdo e € claro que fortalece a ideologia do
branqueamento. Conforme Silva (2005, p.27) “a crianga que internaliza essa representagao

negativa tende a ndo gostar de si propria e dos outros que se assemelham”. A autora analisa

que:

Os esteridtipos, a representacdo parcial e minimizada da realidade,
conduzem o estereotipado e representado, em grande parte, a  auto-
rejeicdo, a construcdo de uma baixa auto-estima, a rejeicdo ao seu
assemelhado, conduzindo-o a procura de valores representados como
universais, na ilusdo de torna-se aquele outro e de libertar-se da
dominacdo e inferiorizacdo ( SILVA, 2005, p.30)

A dominacdo da cultura européia considerada na sociedade brasileira, conforme
Silva (2005), como um valor universal, provoca o desenraizamento'’ da cultura afro-

brasileira e a desvalorizagdo das raizes de origem africana nos pais. Silva (2001) afirma que

11 o . Y . : .
O conceito ’desenraizamento” ¢ um processo inverso ao enraizamento, de acordo com Weil (2001),

enraizamento é a necessidade mais importante e mais desconhecida da alma humana, por isso, 0s
desenraizados ndo teriam sendo dois comportamentos possiveis: ou caem numa inércia da alma quase
equivalente a morte, ou se jogam numa atividade que tende sempre a desenraizar, freqiientemente pelos
métodos mais violentos, aqueles que ainda ndo o estdo ou ndo o estdo sendo em parte.
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diante dessa situacdo, de rejeicdo da cultura e da raga negra por parte da sociedade,
alguns/algumas negros/as buscam cada vez mais se assemelhar aos brancos, pois sustentam
uma imagem negativa de si e do seu grupo étnico e véem na imagem dos brancos uma
positividade procurando se aproximar em tudo de seu estere6tipo, de seus valores, pois 0s
brancos séo tidos na sociedade como bons e perfeitos.

Ao procurar a identificagdo com os brancos, 0s negros séo prejudicados em sua
autenticidade de seres humanos, negam a si mesmos para adotarem a identidade alheia, € as
consequéncias dessa atitude € o enfraquecimento da sua auto-estima e a perda da sua

identidade étnica, em outras palavras, Moraes (2006) diz que:

O negro foi se construindo a partir de um referencial que ndo é o seu, ou
seja, ele foi forjando sua identidade na perspectiva do branco, grupo
cultural, social e economicamente valorizado. Para tentar ver- se

como ser incluido numa sociedade racista, adquire valores da cultura
branca e tenta escamotear o preconceito e a discriminagdo negando,
muitas vezes, a cor da sua pele e, assim, negando a si mesmo. (MORAES,
2006, p.47)

Em seu estudo sobre O processo de formacdo da identidade de professoras e
professores negros Moraes (2006) discorre sobre a formacdo de identidades e explica que
devido ao sistema social, cultural e histérico diverso em que vivemos é complicado manter
uma identidade Unica, mas sdo varias identidades que formam a identidade humana. A
partir dai a autora argumenta a dificil identificacdo positiva dos negros em relagdo ao seu
grupo étnico uma vez gue a sociedade dos brancos tidos como valorizados, desvalorizam os
negros e os excluem do convivio social. A construgdo da identidade dos/as negros/as é

prejudicada, pois que:
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Os adjetivos mais freglientes citados como percepcdo da sociedade em
relacdo aos negros foram: discriminacdo, tratados com racismo;
inferiores, menos valorizados; associados ao crime, marginalidade.
Além dessas categorizagcBes sociais, outras respostas referiam-se a
maneira como a sociedade trata os negros. Assim como resultado da
categorizagdo e diferenciacdo anteriores, o tratamento também é
diferente: sdo tratados com violéncia; sem direitos; de forma humilhante
e desvalorizada. (CHAGAS: 1997, apud MORAES: 2006, p.49)

Ao citar categorizagdes sociais pelas quais sdo tratados os/as negros/as, Chagas
(2004, p.23) diz que a identidade é pensada a partir de um modelo tridimensional composto
de trés dimensdes interdependentes que sdo “a social, a pessoal e a individual, torna-se
necessario olhar para o grupo étnico negro”. Conforme o autor nao se pode separar a analise
e estudo da identidade dos/as negros/as sem antes fazer um estudo da realidade social que
Vive essas pessoas, pois que, continua a autora, ainda que a identidade seja direcionada a
captagOes diferentes, as trés formas de dimensfes interagem na formacgéo da identidade
étnica.

Ao dizer que é necessario primeiramente entender a realidade social em que
vivem os/as negros/as na sociedade para poder compreender como se da a construcdo da
sua identidade étnica, Chagas (2004, p.23) justifica que “identidade social refere-se as
categorias e aos atributos que os outros conferem; a identidade pessoal abrange os dados e
os itens biograficos e a identidade do eu refere-se as concepgdes e sentimentos que o
individuo adquire em relagdo a si”. Por isso, o autor argumenta que 0s aspectos que formam
0s componentes da identidade, considerando-se a discriminacdo racial que provoca a
marginalizagdo da populacdo na sociedade brasileira, ndo encontram nos/as negro/as

ressonancia. Assim sendo sé@o prejudicados na construcéo da sua identidade étnica.



41

Lopes (1986) entende que apesar das questdes contraditdrias que insurgem
contra a formacdo da identidade dos/as negros/as, existe por parte destes, esforco em

afirmar seu direito de ser e de existir, afirmar sua identidade:

Mesmo que a identidade do negro seja alterada, por varias razdes - eu
diria, artificialmente alterada, porque se trata de todo um processo
arquitetado, recriado, imposto com o objetivo de destruir 0 negro -,
apesar de toda essa pressao, de todo esse conjunto de situacdes, que tem as
suas raizes histéricas e econdmicas, com conseqiiéncias psicoldgicas e
ideoldgicas, ndo consegue destruir a identidade do negro, mas apenas
desvirtug-la. Assim sendo, vejo 0 negro inserido nesse mundo
contraditério num esforco terrivel, e a sua personalidade nessas situagoes
pode se definir como uma luta. Quer dizer, uma luta que nem sempre é
claramente assumida como tal, mas que € luta para dizer eu sou, eu existo
[...] Quer dizer, é a forma que ele encontra de dizer que esta ai, que existe
e que tem identidade (LOPES, 1986, p.53).

Como podemos constatar na colocacdo de Lopes (1986), o prejuizo em relagédo
a construcdo da identidade étnica dos/as negros/as ndo impediu a resisténcia negra a favor
da manutencdo de uma identidade pro-ativa.

O modo como a sociedade brasileira pensa, vé e trata 0s/as negros/as derruba
literalmente o mito da democracia racial sustentado por estudiosos como Gilberto Freyre e
outros pesquisadores da sociologia e antropologia que, segundo Guimaraes (1999), foram
categoricos em provar para o pais e para o resto do mundo que a mistura de ragas no Brasil
aboliu os conflitos raciais e que o pais acolhe harmonicamente as racas que compdem o
povo brasileiro, pensamentos que segundo o autor deram origem ao discurso da democracia
racial que nega o racismo na sociedade. Guimaraes (1999) explica que o racismo é uma

maneira de se naturalizar a vida social, o autor diz que o racismo busca:

[...] explicar diferencas pessoais, sociais e culturais a partir de diferencas
tomadas como naturais. A atitude na qual se baseia 0 racismo,assim
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como todas as outras formas de naturalizacdo do mundo social, esta
presente — para ficar com exemplos corriqueiros, banais e, para muitos,
inofensivos — quando se considera que alguém, portador de uma certa
identidade racial ou regional (como o baiano, por exemplo), deva reagir a
condigdes climaticas ou sociais de uma certa maneira ‘predita’ por sua
identidade social (sentir mais frio ou menos calor que uma gauicho, por
exemplo), independentemente da histéria de vida e da compleic&o fisica e
organica dos dois individuos; ou ainda quando se acha que um certo
Estado da Federacdo é menos desenvolvido que outro porque o primeiro é
povoado por mestigos; ou quando se consideram o0s naturais de um
Estado mais musicais que os de outro Estado, em razdo do sangue negro
gue corre em maior quantidade nas suas veias. Em todos estes exemplos,

encontra-se presente, de modo implicito, a idéia de uma natureza geral que
determina aspectos individuais ou socioculturais. (GUIMARAES, 1999,

p.9)

No Brasil nega-se o racismo com base na democracia racial. Conforme
Guimardes (1999), a negacdo do racismo no pais levou Florestan Fernandes, a denunciar a
classe dominante que, segundo ele, por circunstancias historico-sociais estava protegendo
interesses e ideais que a privilegiava como superior. De acordo com Guimaraes (1999),
Florestan Fernandes, propunha que para haver uma verdadeira democracia racial, esse 0
processo deveria ser inverso, ou seja, 0s interesses e ideais historico-sociais tinham que
privilegiar igualmente os negros os quais também deveriam desfrutar de liberdade para
decidirem sobre seus destinos e igualmente se beneficiarem da democratizacdo da riqueza,
da cultura e do poder.

A esse respeito, lanni (2004) explica que Florestan Fernandes e outros
estudiosos da questéo racial apresentavam a realidade do preconceito racial par em par com
0 preconceito de classe, isso confirma que o preconceito racial no Brasil ¢ um dado
fundamental das relagdes raciais. lanni (2004) diz que ao estudar a questdo racial como um
dos problemas sociais, Florestan Fernandes, entre outros, explicitava a questdo racial, ou
seja, afirmava a existéncia do racismo na sociedade, portanto colocava em questdo a

democracia racial.
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Embora fique explicito nos estudos de Florestan Fernandes a existéncia do
racismo na sociedade brasileira, o autor entendia que a questdo dos/as negros/as era de
classe e ndo racial, que o negro é discriminado sim, ndo pela raca mas porque é pobre. Em

relacdo a esta posigéo de Florestan Fernandes, lanni (2004, p.12) argumenta que:

Ndo é ironia e nem injusto dizer que alguns autores brasileiros
véem a questdo racial da janela, desde longe ou desde o alpendre da
casa-grande. Enfatizo esse argumento de que no patamar em que eles
estavam — sociedade do Centro Sul — havia uma urbanizagdo intensa e
recente, classes sociais evidentemente em formacdo e a industrializacéo,
onde foi possivel descortinar que o preconceito racial ndo se reduzia ao
preconceito de classe. Mesmo porque os estudos posteriores, que eles
fizeram, demonstram que, na féabrica, dois operarios na mesma secao se
discriminavam segundo sua etnia.

O autor argumenta nesta citacdo que as classes sociais em formacéo tornavam
claro que o preconceito de raca nédo se trata de uma questdo de classe, pois que as pessoas
continuavam se discriminando ainda que no mesmo nivel social, conforme exemplo dado
pelo autor no caso dos dois operarios. A verdade € que mesmo analisando o racismo como
uma questdo de classe, Florestan Fernandes confirma em seus estudos a realidade da
discriminacdo racial e pde em questédo a ideologia da democracia racial no Brasil, fato que
incomodava a classe dominante. Conforme Ianni (2004, p.15) “as elites sempre foram
contra esses estudos. Ou, frente a eles, ficam indiferentes [...] Esse mito da democracia
racial antes de ser politico e social acaba servindo aos interesses das classes dominantes™.

N&o tem como negar que a sociedade brasileira é racista, € s0 olharmos a
situacdo de vida dos/as negros/as brasileiros/as para concluirmos que se encontram na base
da piramide social. Dojival (2008) diz que os indicadores sociais levantados por todos 0s
institutos de pesquisa (Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada/IPEA, Instituto Brasileiro

de Geografia e Estatistica/IBGE, Departamento Intersindical de Estatistica e Estudos Sécio-
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Econdmicos/DIEESE e outros) sdo unanimes em apontar que os/as negros/as ocupam a
base da pirdmide social. Segundo Dojival (2008), os dados mostram que os empregados
negros ganham menos do que 0s brancos - cerca de 50% menos; que 0s negros tém 2,2 anos
menos de escolaridade média do que os brancos; que a indigéncia é 70% negra; que as
mulheres negras tém ainda maior desemprego e menor renda do que 0s homens negros; que
a mortalidade infantil tem caido mais entre brancos que entre negros; que o analfabetismo é
maior entre negros que entre brancos; que a agua tratada vdo menos a lares negros do que a
brancos; que a expectativa de vida para 0s negros €, em média, seis anos menor que a dos
brancos. Nao apenas esse fato real da pirdmide, como também o fato de que existe um
sistema que impede que homens negros e mulheres negras ascendam socialmente. Injustica
social que derruba por terra 0 mito da democracia racial criado para servir conforme lanni
(2004), os interesses da classe dominante.

Toda a situagdo injusta e precaria que vive a populacdo negra denuncia a
perversidade de um racismo que insiste em ditar aos/as negros/as brasileiros que seu lugar
na sociedade € o ultimo. Racismo que exclui da sociedade de maneira sistemética e
silenciosa as contribui¢des da cultura afro-brasileira. Nao apenas as contribui¢des da cultura
afro-brasileira, mas da cultura afro-latina-americanas. A socidloga Paula Cristina da Silva
Barreto afirma que as crengas, rituais e cerimonias de origem africana tém sido objeto de
repressao, perseguicao e diabolizagcdo nas Américas. A autora argumenta que embora tenha
ocorrido ao longo do século XX um reconhecimento parcial das contribuicdes afro-latina-
americanas as culturas nacionais das Ameéricas, isso nao significou o desaparecimento das
formas abertas e/ou sutis de desvalorizacdo e invisibilizagcdo das expressdes culturais negras

na regiao.
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Um exemplo marcante de racismo contra & cultura afro-brasileira é a
intolerancia em relacéo as religides de matriz africana, como por exemplo, o candomblé e a
umbanda que “praticadas inicialmente somente pelos grupos negros [...] sofreram (e ainda
sofrem) todas as interferéncias do racismo existente em nosso pais. Quem de nds ja ndo
ouviu comentarios de que as religides afro-brasileiras significam algo espiritualmente
negativo? Ou que ndo sdo religides, mas, sim, seitas malignas?” (MUNANGA ¢ GOMES,
2004). Segundo os autores, as pessoas nao tém informacoes corretas sobre essas religides
ndo cristds, candomblé e umbanda, e acabam por fazer julgamentos a partir daquilo que
consideram verdade e assim agindo repetem um discurso negativo sobre tais religides
apoiando-se em preconceitos e opinido alheia ou em alguma experiéncia pessoal negativa
que tiveram, generalizando-o.

E preciso lembrar, nesse contexto que o racismo velado é caracteristica peculiar
do racismo a brasileira que se projeta em todos 0s setores sociais em que os/as negros/as
brasileiros convivem na sociedade, como por exemplo, nas escolas, no mercado de trabalho,
nos clubes de lazer, restaurantes, shoppins, bancos e outros, que discriminam o0s/as
negros/as sistematicamente e veladamente os rejeita. A esse respeito Valente (1987)

comenta que:

No racismo & brasileira, o lugar do negro é na cozinha, na entrada de
servico dos edificios luxuosos, na probreza, na cama...Proibido de entrar
em hotéis e restaurantes, é também sistematicamente perseguido pela
policia: ‘Negro correndo ¢ ladrdo!” O passaporte para a liberdade ¢ a
carteira assinada. Mas como existe muitos negros desempregados, vao
para a cadeia, ‘sem discussao’! Isso me faz lembrar o regime racista da
Africa do Sul, que todos criticam. L& existem passes que autorizam a
locomogdo dos negros pelo pais, mesmo dentro dos locais onde se
acham segregados. E como se fossem nossa carteira de
trabalho...Aqui ndo existe segregacao formal, oficial. Mas sabemos
muito bem onde encontrar a grande maioria negra...(VALENTE, 1987,
p.36-37).
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No entender de Guimardes (1999) o racismo brasileiro apos a abolicdo, se
processou por mecanismos de empobrecimento dos negros, e aparece em discursos sobre a
inferioridade cultural dos africanos e a superficialidade das suas tradi¢cbes e de seus

descendentes, o autor afirma que:

Grosso modo, esse racismo atravessou duas grandes fases:

a da discriminacdo aberta, mas informal e secundada pela discriminacéo
de classe e de sexo, que gerava segregacao, de fato, em espagos publicos e
privados (pracas e ruas, clubes sociais, bares e restaurantes, etc); e a fase
atual, em que, com a discriminacdo e a segregacdo em mira, apenas 0s
mecanismos estritos de mercado (discriminacdo de individuos e ndo de
grupos) ou psicoldgicos, de interiorizacdo de caracteristicas individuais
(autodiscriminacdo), permitem a reproducdo das desigualdades raciais
(GUIMARAES, 1999, p.210)

O autor explica que esse processo de discriminacdo aberta, informal e
secundada pela discriminacdo de classe e de sexo, torna o racismo contra os/as negros/as
brasileiros velado, e por ser velado € dificil combater o racismo no Brasil, pois as
estratégias para dissimular a discriminacdo racial contra o negro buscam apoio na idéia de
discriminacdo de classe, ou seja, considera-se que 0s negros nao sdo discriminados por
serem negros, mas por serem pobres e também se argumenta que 0S proprios negros

discriminam a si proprios. A esse respeito, Nascimento (2002) explica que esse discurso

aparece como.

Uma afirmacgdo exemplar emitida pela ideologia racial brasileira: a
presuncao de que pessoas de origem india ou africana preferem ser
rotuladas de brancas e de que a benevoléncia da estrutura social em lhes
conceder o privilégio da condicdo de “branco” honorario constitui

prova da auséncia de preconceito ou discriminacéo racial
(NASCIMENTO, 2002, p.121).
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Esse discurso racista de que os/as negros/as preferem ser rotulados/as como
brancos faz parte das estratégias de dissimular o racismo na sociedade e justificar a
ideologia do branqueamento e da democracia racial. O debate sobre a existéncia ou ndo
existéncia do racismo no Brasil ganhou forca nas discussdes entre os intelectuais da
militdncia negra e os intelectuais brancos que sustentavam e sustentam a existéncia da
democracia racial. Debate dificil para a militdncia negra uma vez que categoricamente
teorias racistas imprimiram a inferioridade dos negros e estudos cientificos afirmavam que
a miscigenacdo superou o conflito racial no pais e, que existe uma questdo de diferenca de
classe, ou seja, de ricos e pobres, porém ndo racial. Embora alguns estudiosos, entre eles,
Florestan Fernandes*?, tenham afirmado que a questdo da populacéo negra é de classe e ndo
racial, ndo da para entender entdo, o motivo pelo qual a sociedade brasileira nega sua

origem africana e continua a discriminar veladamente os/as negros/as mesmo quando estes

12 x x x x S e
Mostrar a questdo da populagdo negra como uma questdo de classe e ndo racial ndo foi o Unico

objetivo de Florestan Fernandes. Camacho (2008) diz que “Florestan Fernandes tem sido, justamente,
considerado o fundador da Sociologia Critica no Brasil. A sua obra, carrega a marca e um estilo de reflexdo
questionadora da realidade social e das formas tradicionais de pensamento. As suas pesquisas sobre as
relagdes raciais no Brasil, mais especificamente entre brancos e negros, levantam questdes sobre a dindmica
da sociedade e suas tendéncias, criticando as interpretacfes existentes. O contedo critico da Sociologia
classica e moderna foram as proprias condi¢des sociais nas quais emergiram as Ciéncias Sociais que as
levaram a se defrontar com as diversidades, desigualdades e antagonismos. A Sociologia ‘se viu confrontada
com as contradigdes da classe em expansdo’. Para poder ‘apanhar tais contradicdes Florestan foi um
intelectual integro, coerente comprometido. Um militante no sentido integral do termo, que jamais separava a
atividade politica da cientifica, a do homem e do intelectual engajado. Publicou cerca de 40 livros e centenas
de artigos em varios paises. Perseguido e afastado pela ditadura militar, exilou-se no exterior.Ao explicar essa
postura, questiona a realidade e os pontos de vista dos membros dos grupos e classes sociais contemplados na
pesquisa, assim como a elaboracdo de suas interpretaces. Resgatando o movimento do real e do pensado,
sempre da perspectiva dos oprimidos, cria 0 novo na interpretacdo socioldgica, operando um salto qualitativo
nas pesquisas sobre a realidade social brasileira. Surgem na sua obra os oprimidos, emergem sujeitos
geralmente “invisiveis”, bem como indios, negros, imigrantes, escravos e trabalhadores livres da cidade e do
campo, educacdo e sociedade, bem como temas teéricos e metodoldgicos a respeito da Sociologia brasileira e
latino-americana. Por outro lado, a perspectiva tedrica de Florestan Fernandes permeia toda a sua producéo
intelectual, o que inclui o ensino, o debate, a conferéncia e inimeros artigos que produziu e foram publicados
na grande imprensa até as vésperas de sua morte”.
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ascedem socialmente. Teixeira (2003) cita em seu estudo o que chama de baixa expectativa
com relacdo a negros que ascedem socialmente, comentando e dando um exemplo marcante

encontrado nos estudos de Florestan Fernandes, a autora revela que:

Esse tipo de situagdo de ‘baixa expectativa’ com relagdo a negros que
ascederam também foi encontrada por Florestan Fernandes em S&o Paulo.
A expectativa de que a ‘preta’ seja sempre a empregada doméstica e nunca
patroa, faria com que a mulher negra de classe média, diz o autor, se
defronte diariamente com certos ‘aborrecimentos’, do tipo ‘a dona da casa
esta?’; ‘Eles pensam que o preto ndo pode ter uma casinha melhor e
viver com mais decéncia’; (...) ou ainda, ‘o médico de plantdo é preto.
Quando este abriu a porta, ela foi diretamente a ele, tomando-o por
enfermeiro’; ‘o dentista saiu? Ai eu digo: o dentista sou eu!’; ‘um
fazendeiro foi a um laboratdrio falar com um certo professor de Quimica
(...) ele mandou-o avisar ao professor que havia chegado (...) o professor
sou eu mesmo’; [..] Parece que, ndo s6 foram no passado, como
continuam sendo, ainda hoje, situa¢fes bastante comuns para 0s negros e
mulatos que ascenderam a classe média e permanecem sendo estranhados
nessa posi¢do. Alguns podem chegar a uma boa condicdo social, mas
porque ainda sdo poucos, parece que ndo lograram o direito a este
‘lugar’ (TEIXEIRA, 2003, p.141-142)

Diante destes exemplos em que os/as negros/as parecem ter uma posicao social
inferior considerada natural, e também diante do quadro de desigualdade racial e social,
intolerdncia e discriminacdo racial em que vive a populacdo negra é hipocrisia dizer que o
pais vive uma democracia racial. E essa democracia racial que existe no Brasil? Como
constataremos mais adiante, os intelectuais negros/as dos movimentos negros, das
universidades, da militdncia negra comprometidos com um projeto de sociedade que busca
a igualdade racial, o respeito e valoriza¢do do ser humano, seja ele negro indio ou branco,
sdo unanimes em dizer que nao.

No Brasil, de acordo com Barreto (2005), desde a década de 1970 surgiram
inimeras organizacOes anti-racistas, organizag6es culturais de diversos tipos que conforme

a autora foram integrando os movimentos negros recentes, o que inclui organizacGes
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carnavalescas, religiosas, grupos de capoeira etc. Essas organizagfes surgiram, de acordo
com Barreto (2005, p.65), “em diversos estados, sendo que no Estado da Bahia, segundo a
autora, tais organizacgdes culturais serviram de referéncia e inspiracdo para iniciativas que
foram surgindo em outros Estados, dando existéncia ao que se tornou o amplo e
diversificado campo que constitui o que, atualmente, é entendido como cultura negra”.
Vejamos a seguir a atuacdo dos/as negros/as na luta contra a discriminagéo
racial da populacdo negra, seus estudos, suas impressdes e suas falas que atestam a
sociedade brasileira como uma sociedade racista e a populacdo negra vitima de uma
discriminacdo racial secundada pela idéia da democracia racial e ideologia do
branqueamento. E neste contexto surge a luta e a resisténcia dos/as negros/as e

principalmente dos/as intelectuais negros/as em favor da cultura negra.

2.2.1 A luta negra contra a discriminagdao racial

Os/as negros/as ndo concordaram com o discurso dos intelectuais brancos™ que
defendiam a democracia racial, a superioridade dos brancos e a natural inferioridade dos
negros. Ndo concordando com este discurso, os/as negros/as mobilizaram e mobilizam
acbes que buscam tornar visivel o racismo na sociedade brasileira e suas maléficas
conseqliéncias para a populacdo negra. Alguns estudos de pesquisadores negros/as
comprovam que a questdo da populacdo negra brasileira ndo é de classe social e sim racial.

Entre esses estudos, o de Alzira Rufino, mulher negra, fundadora e presidente da Casa da

B Chamo de intelectuais brancos os estudiosos que defendiam e defendem teorias racistas que

proclamavam e/ou proclamam a democracia racial e buscavam e/ou buscam naturalizar a inferioridade do
negro e a superioridade do branco, em outras palavras, estudiosos que defendiam ou defendem essa visdo
racista que “operava em varias esferas: 1) provar a todos de maneira sutil a inferioridade dos negros e a
superioridade dos brancos; 2) atestar que no Brasil nunca houve barreiras raciais, todos sdo tratados
igualmente (estratégia contra possiveis revoltas); 3)gerar um sentimento de repulsa do branco pelo negro e de
uma resignacao do negro diante de sua propria inferioridade”. (SANTOS, 2002, p.119)
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Cultura da Mulher Negra em Santos, que apresenta em seu artigo, A era da inocéncia
acabou, ja foi tarde, 2003, os trabalhos do Instituto de Pesquisa Econémica Aplicada
(IPEA) que tém sido utilizados para mostrar o impacto do racismo na qualidade de vida da
populacédo negra desmascarando a falsa democracia racial. A estudiosa diz que sdo do IPEA
as estatisticas que provam a desigualdade racial na distribuicdo de renda sendo que dos 10%
mais pobres do pais, 70% sdo negros e apenas 30% sdo brancos, dados que dizem respeito a
qualidade de vida da populagéo negra.

No caso de Eduardo F. Fonseca, mestico, nascido no estado de Minas Gerais, de
familia pobre, a constatacdo da desigualdade racial entre brancos e negros se deu na
experiéncia que teve ao entrar na universidade (PUC E USP), pois e segundo o autor ficou-
Ihe evidente o abismo que impede a populacdo carente parda/negra de chegar a essas
universidades. Fonseca (2002), afirma que foi muito facil e rapido identificar a cor do pobre
nesse pais apos sua entrada na universidade. O autor teve uma infancia e juventude pobre e
aos 14 anos comecou a trabalhar. Freqlientou escolas publicas e fez cursos técnicos até sua
chegada na universidade. E foi exatamente na universidade que constatou o quanto dificil é
para uma pessoa parda/negra pobre chegar a freqlientar os bancos universitarios. Fonseca
(2002) diz que os seres humanos nascem livres e iguais, porém, alguns sdo ‘mais iguais’ do
que outros. O autor atesta que 0s nimeros que retratam a situacdo de desigualdade racial
séo vergonhosos e gritam pela urgéncia de acgdes efetivas de combate a essas desigualdades

raciais®*.

14 Tourinho (2008) diz que os dados da Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilio (PNAD) e do

Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), apontam como ‘populacdo negra’ ( que segundo
classificacdo do IBGE é soma das populagdes preta e parda) vive em situacdo desigual em relagdo aos
brancos. De acordo com o autor, em se tratando de educagdo, os brancos estudam, em média, 1,9 ano a mais
do que os negros. Entre as criangas negras de 10 a 14 anos, o analfabetismo chega a 5,5%. Para criancas
brancas da mesma idade, esse nimero cai para 1,8%. Dos homens com mais de 10 anos, 10,8% sdo
analfabetos. O nimero de mulheres com a mesma idade e na mesma situagdo € 10,2%. No setor da sadde, em
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Conforme Carneiro (2008), os dados sobre pobreza divulgados pelo IPEA em
2005, apontavam que dos 53,9 milhGes de pobres no pais, 44% sdo negros e 20,5% sao
brancos. De acordo com a autora este dado indica que o nimero de negros pobres é mais
que o dobro de brancos pobres. Isso significa que ser branco no Brasil implica em 50% de
chances a menos de ser pobre e indigente. Esta desigualdade racial que mostram os dados
apresentados nos estudos de Dojival (2008), Carneiro (2008), Tourinho (2008), Rufino
(2003) sdo provas mais que suficientes para atestar que vivemos em um pais racista. O
discurso da democracia racial ndo passa de uma estratégia para manter a populagdo negra a
margem da sociedade brasileira e fora das decisdes que regem o futuro do pais.

Silva (2004, p.117-118) diz que “alguns estudos tém destacado que o
fundamento do racismo pode ser explicado através do processo de desestruturacdo das
relagcdes sociais [...] toda vez em que ocorre 0 enfraquecimento do sistema de protecao
social dos individuos, as expressdes do racismo se atualizam [...] Contrariando o enfoque
que enfatiza os conflitos de classes para explicar a base formadora dos conflitos sociais, 0
quadro de exclusdo social de nossa sociedade contém elementos que indicam o significado

social da cor da pele no cotidiano de nossa sociedade [...] propondo novos desafios para o

2003, 63% dos atendimentos publicos foram feitos pelo Sistema Unico de Satde (SUS). Esse valor foi de
54% para 0s brancos e 76% entre 0s negros. Entre as mulheres negras, 44,5% nunca haviam feito exame
clinico de mamas até 2003. Até aquele ano, 12% da populacdo branca declarou nunca ter consultado um
dentista. Entre os negros, esse indice sobe para 20% [...]. Com relacdo ao mercado de trabalho, os homens
recebiam, em 2004, em média, R$ 692 mensais. As mulheres recebiam R$ 440,50. Os brancos recebiam,
mensalmente, R$ 760,90, contra R$ 385,90 dos negros. Mulheres e negros encontram mais dificuldade para
ocupar postos de trabalho, sejam eles formais ou informais. O estudo aponta que a participagdo feminina no
mercado de trabalho vem crescendo de maneira continua desde a década de 1970. Enquanto 6,8% dos homens
e 7,9% dos brancos encontravam-se desempregados em 2004, o indice de desemprego entre as mulheres
atingiu 11,7% e entre os negros, 10%. Do total de mulheres, 17% sdo trabalhadoras domésticas, sendo 57%
negras. [...]. Sobre pobreza, distribuicdo e desigualdade de renda, o estudo diz que, em 2004, 19,5% da
populacdo branca situava-se abaixo da linha da pobreza. Entre os negros, esse indice era de 41,7%. Entre o
1% mais rico da populagdo, ha apenas 11,3% de negros. Entre os 10% mais pobres, 71% eram negros. A
divulgacdo desses nuimeros foram feitas durante o seminario "Universidade e preconceitos: Discutindo e
enfrentando uma realidade", na Universidade de Brasilia (UnB).
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fazer académico, perguntamo-nos se a questdo do racismo € apenas resultado da
desigualdade de classe.” E claro que existem outros aspectos que motivam o racismo. Entre
eles a desvalorizacdo a que é submetida a cultura de origem africana e como ja apontado
nos estudos de Fonseca (2002), a falta de uma educacéo de qualidade.

Quanto ao nivel educacional a pesquisadora negra Maria Aparecida Silva
Bento, apresenta em seu artigo, A cor do siléncio, 2003, os dados do IPEA que apontam as
desigualdades educacionais entre brancos e negros. A autora revela que o analfabetismo é
maior entre a populacdo negra, sendo que a taxa de analfabetismo de negros/as maior que
25 anos é de 18,2% e da populacdo branca de 7,7%. Um outro dado apresentado por
Munanga (2003, p.118) revela que “do total dos universitarios brasileiros, 97% sdo brancos,
sobre 2% de negros e 1% de descendentes de orientais”. Ainda hoje, conforme algumas,
pesquisas, essa diferenca de estudo entre a populacdo branca e a populagdo negra continua.
(colocar dados atuais). Diante desta constatagdo vejamos a seguir, alguns exemplos, dentre
muitos, de associacbes negras que reagiram contra o0 analfabetismo e a falta de uma
educacéo de qualidade para a populacdo negra.

De acordo com Marcon e Sogbossi (2007), diante desse quadro de desigualdade
racial, os/as negros/as formaram uma serie de associagcdes com perfis diferentes tais como
clubes, entidades beneficentes, grémios literarios, centros civicos, jornais e organizacgoes
politicas, todas de carater civico, cultural ou recreativo, todas empreenderam esforgos em
favor da melhoria da qualidade de vida da populagdo negra. Do ponto de vista educacional,
continua os autores, tais associacGes denunciavam o analfabetismo e a precariedade da

escolarizacdo da populacao negra. Porém:
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Ndo ficaram apenas no plano da dendncia. Muitas delas
empreenderam algum tipo de acdo educativo-cultural em suas
dependéncias, como apresenta¢des musicais, encenacdes teatrais, sessdes
de recitais de poesias, cursos, palestras. Havia aquelas que mantinham
aulas noturnas e bibliotecas. Foi o caso, por exemplo, da Feliz Esperanca,
de Pelotas, no Rio Grande do Sul. (MARCON e SOGBOSSI, 2007,
p.26)

Os autores destacam que o conceito de educacdo articulado pelo movimento
negro naquela fase era amplo, compreendendo a escolarizagdo, a formacao cultural e civica
do individuo, a palavra ‘educa¢do’ era usada com esses dois sentidos. Ja no caso da palavra
‘instruc¢do’, continuam os autores, tinha um sentido mais restrito que era alfabetizacdo ou

escolarizagao:

A ‘instrugdo’ foi uma das questdes mais pautadas da FNB. Em quase
todas as edicbes do jornal da FNB, A Voz da Raga, encontra-se aluséo
ao quadro de caréncia educacional da populacdo negra e a necessidade de
elase instruir. Em editorial o jornal alardeava: ‘Oh pais! Mandai
vossos filhos ao templo da instrucdo intelectual — ‘a  escola’, ndo os
deixeis analfabetos como dantes’. (MARCON e SOGBOSSI, 2007, p.28)

A sigla FNB diz respeito a Frente Negra Brasileira, associacdo que tem
caracteristica de uma participacdo mais popular da comunidade negra. Conforme Munanga
e Gomes (2004), a Frente Negra Brasileira foi estruturada inicialmente em S&o Paulo e
depois teve nucleos fundados em outros estados como Rio de Janeiro, Pernambuco, Bahia,
Rio Grande do Sul, entre outros. Segundo os autores, a Frente Negra era dirigida por um
grande conselho, constituido de vinte membros dentre eles um chefe e um secretario, havia
também um Conselho Auxiliar, criou-se uma milicia frentenegrina, organizagdo paralimitar.
Em 1936, devido ao éxito alcangado, de acordo com Munanga e Gomes (2004), a Frente
Negra transformou-se em partido politico e apesar das discussdes entre membros do

Tribunal, ela foi registrada como tal. De acordo com os autores, a proposta da Frente Negra
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fundamentava-se em uma filosofia educacional, acreditando que os/as negros/as venceriam
na medida que conseguissem firmam-se nos diversos niveis da ciéncia, das artes e da
literatura, neste sentido, davam grande valor a educacé&o.

Infelizmente, segundo Munanga e Gomes (2004) a ditadura de 1937, derrubou
ndo apenas a Frente Negra, mas todas as organiza¢Ges populares e democraticas da época.
Segundo os autores, a Frente Negra Brasileira foi uma entidade extremamente
representativa dos desejos e aspira¢fes da populacdo negra da década de 30, desempenhou
na histdria do negro brasileiro, um lugar que o Estado ndo ocupou em relacdo a populacao
negra: ofereceu escola, assisténcia na area de saude e social, e teve uma atuacdo politica
muito forte. Préticas estas que resultaram numa melhor qualidade de vida da populacao
negra que se beneficiou da acdo desta entidade negra. A Frente Negra, tendo como objetivo
melhorar a educacdo, a salde e a alimentacdo estava contribuindo para fortalecer a
populacdo negra para que, preparada pela educacao, pudesse lutar e conquistar seu espago
na sociedade.

Voltando a reflexdo sobre as associagfes negra e o papel desempenhado na
educacdo da populacdo negra, € oportuno lembrar, de acordo com Marcon e Sogbossi
(2007), que no crepusculo do Estado Novo (1937-1945), o movimento negro reaparece
sendo que uma das principais entidades da época foi a Unido dos Homens de Cor (UHC),
fundada por Jodo Cabral Alves, em Porto Alegre, em janeiro de 1943. Segundo os autores,
em 1931, Jodo Cabral Alves deu uma entrevista ao jornal Folha da Tarde, de Porto Alegre
em que declarava que uma das finalidades da organizagédo era ‘manter mogos e mo¢as em
cursos superiores, concedendo-lhes roupa, alimentacéo, etc, para que possam concluir os

estudos’. Portanto a preocupagdo da UHC ndo era apenas com o acesso, mas também com
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a permanéncia das ‘pessoas de cor’ no ensino superior.(MARCON e SOGBOSSI, 2007,
p.30).

Os autores dizem ainda que durante a ditadura militar de 1964, houve uma
retracdo do movimento negro, seus lideres eram acusados de conspirarem um problema que
diziam ndo existir, o racismo no Brasil. Mesmo assim 0 movimento negro reagiu e de
acordo com Marcon e Sogbossi (2007), a reorganizacdo politica do protesto negro
aconteceu no final da década de 70, sendo um marco dessa reorganizagdo, o nascimento do
Movimento Negro Unificado Contra a Discriminagdo Racial, em 1978. Dentre os protestos

deste movimento, estava a preocupacao com a educacéo da populacéo negra:

Uma das preocupacdes da entidade foi a de intervir na esfera
educacional. J& no seu programa de acdo, preconizava-se uma educagao
voltada para os interesses do ‘povo negro ¢ de todos os oprimidos’. Em
Salvador, um grupo de mulheres [...] empreendeu um trabalho de
alfabetizacdo de adultos pelo método Paulo Freire [..] Contudo a
principal bandeira  desfraldada pelo MNU e pelo conjunto do
movimento negro brasileiro nessa fase foi a da inclusdo de contetdos
programaticos referentes a historia da Africa e da cultura afro- brasileira
nos curriculos das escolas.(MARCON e SOGBOSSI, 2007, p.32).

Um outro marco de luta dos/as negros/as brasileiros contra a discriminacéao
racial foi a resisténcia das religides afro-brasileiras. Cabe aqui uma observacdo a respeito
destas religides. Elas s6 ndo foram extintas devido a coragem e resisténcia de seus lideres.

Vejamos o que diz Lopes:

[...] sublinhemos que, embora sendo objeto de

severa repressdo desde seu nascedouro, as comunidades

religiosas afro-brasileiras tiveram, a defendé-las, muitos

lideres  inteligentes e bem preparados, 0s quais, por meio de
negociagdo ou apenas impondo-se por sua for¢a moral
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conseguiram manter viva a religido dos orixas e dar
legitimidade a sua crenca. (LOPES, s.d.p. 60)

Sousa Junior (2004, p.124) explica que para o africano, o sagrado perpassa toda
a sua vida, ou seja, “as religides tradicionais ndo eram departamentos da vida, ao contrario,
a toda a vida”. Por isso, o batismo catolico, continua o autor, feriu profundamente as visoes
de mundo africanas, principalmente pelo fato de querer introjetar no negro africano a idéia
de um Deus que legitimava a escravizacdo. Porém, os negros africanos resistiram a essa
tentativa de destruicdo de sua religido, e como aponta Sousa Junior (2004), o batismo
catdlico, as religiGes africanas conservaram sua independéncia com relagédo ao catolicismo.
Conforme o autor, aproveitando as brechas abertas pela religido catélica, os africanos
reelaboraram suas tradi¢cGes a partir do seu universo cultural, pois era ele, prossegue o
autor, quem lhe permitia esse processo de construcdo social da realidade. Um exemplo
desta reelaboracdo, dada por Sousa Junior (2004), é a relacdo santo catolico e orixa. O
congada € uma das formas de expressdo da religiosidade e da cultura negra e também uma

expressiva forca de resisténcia da cultura negra:

As congadas representam a coroacdo dos reis de Congo, a luta entre reinos
africanos ou batalhas entre mouros e cristdos. Elas acontecem desde que
0s primeiros africanos escravizados aqui chegaram e foram assumindo, ao
longo da histdria, diferentes caracteristicas em cada lugar do Brasil. Ha
nesse festejo popular uma mistura de elementos da tradicdo africana com
0 culto aos santos catélicos padroeiros dos escravos, tais como S&o
Benedito, Santa Efigénia e Nossa Senhora do Rosario. A forte presenca
das congadas como uma festa de tradicdo africana no Brasil,
principalmente em Minas Gerais, revela a forca da resisténcia negra em
nossa cultura (MUNANGA e GOMES, 2004, p.147-148)

Um outro exemplo de resisténcia da cultura negra é segundo Sousa Janior

(2004), a revolta dos malés ocorrida na cidade de Salvador em janeiro de 1835, foi um
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exemplo de resisténcia contra a escravizagdo e a imposicdo da religido catolica como
religido oficial. Os malés continua o autor, exerceram importante papel na elaboracdo das

religides afro-brasileiras. Surgiram modelos religiosos tais como:

Xang6, Batuque, Tambor, ao lado da expressdo candomblé bastante
conhecida no Brasil e no Mundo — sdo nomes utilizados em diferentes
regiGes do pais [...] para designar os modelos religiosos reorganizados a
partir de tradicOes africanas [...] eles  refletem, cada um a sua
maneira, visdes de mundo africanas [...] (SOUSA  JUNIOR, 2004, p.
128)

Mais um acontecimento que exemplifica a resisténcia negra contra a
desvalorizacdo da cultura negra é colocado por Guimardes (1999), conforme o autor, os/as
negros/as que fizeram parte do Teatro Experimental do Negro (TEN), que se destacou
ativamente na luta contra o racismo no Rio de Janeiro em 1950, entre outros movimentos,
disseram ndo a ideologia do branqueamento, lutaram contra a introjecdo do racismo pela
populacdo negra por meio da aceitacdo do fendtipo branco e recusa da heranca cultural
africana. Abdias do Nascimento diz que ao fundar o TEN havia de inicio a necessidade
urgente de resgatar a cultura negra e seus valores que conforme o autor foram violentados,
negados, oprimidos e desfigurados. Nascimento (1982) argumenta que depois de terminada
a escravizacdo, a heranca cultural é que ofereceria a contraprova do racismo que afirma ele,
ser negador da identidade espiritual da raga negra, de sua cultura de milénios. E, segundo o
autor, o proprio negro havia perdido a noc¢ao do seu passado.

A luta do TEN se dava no sentido de despertar a populacdo negra para o valor
de suas origens africanas e recusa da ideologia do branqueamento. Nesse mesmo sentido e

considerando o contexto de perda de identidade étnico-racial, preconceito racial, e

desvalorizacéo cultural a que é submetida a populacéo negra acredito que uma dentre outras
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medidas para preservar a cultura afro-brasileira, é torna-la cada vez mais conhecida e
valorizada de maneira a fortalecer a auto-estima e identidade dos/as negros/as e, o respeito
dos néo negros.

Kabengele Munanga® afirma que o resgate da meméria coletiva e da histéria da
comunidade negra ndo diz respeito apenas aos alunos negros, mas também aos alunos de
outros grupos étnicos, principalmente ao grupo branco, pois estes, diz Munanga, recebem
uma educacgéo envenenada pelos preconceitos e de alguma maneira tiveram suas estruturas
psiquicas atingidas. O estudioso continua sua reflexdo dizendo que a memdria nao pertence
apenas aos negros, mas a todos, em se considerando que a cultura que nutre a todos
brasileiros é fruto de todos os segmentos étnicos que apesar da discriminacdo contribuiram
para a formacao da riqueza econémica e social e da identidade nacional. Conforme Botelho
(1999, p.24) “o desconhecimento das praticas culturais, tais como modo de vida, crengas
religiosas, habitos culturais, formas de organizacdo social, somado as idéias estereotipadas
€ preconceituosas sao terrenos férteis para praticas racistas”.

Como afirma Botelho (1999) o desconhecimento das praticas culturais favorece
praticas racistas, por isso, todas as culturas devem ser igualmente conhecidas, respeitadas e
valorizadas ja que o Brasil tem uma diversidade cultural riquissima. Porem néo se pode
negar que existe uma discriminacdo maior contra a cultura de origem africana,
discriminacdo que tem causado a populacdo negra diversos prejuizos ao longo da historia
do pais. Em meio ao cenario de desvalorizagédo da cultura e das raizes de origem africana, €

necessario, primeiramente, que os/as negros/as busquem preserva-la de modo a impedir seu

15 MUNANGA, Kabengele (org). Superando o racismo na escola. Brasilia: Ministério da Educagéo,

Secretaria da educacdo fundamental, 2001.
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aniquilamento e preservando é certo que contribuem com sua valorizacdo por parte das
geracOes futuras.

A0 buscar preservar a cultura eles/as também asseguram sua “transmissao, do
passado e do presente” (GIGANTE, SILVA e CONCEICAO, 1999). Assegurar a
transmissdo cultural é preservar também a memdria e a histéria do seu grupo étnico,
garantindo as geracdes futuras o conhecimento de suas raizes, crencas e religido. E garantir
o0 conhecimento da verdadeira histéria dos/as negro/as na constru¢cdo da sociedade
brasileira, ndo aquela contada pela histéria oficial que inferioriza os/as negro/as, mas aquela
contada pelos préprios/as negro/as, que com certeza, dignifica sua contribuicdo na
construcédo do pais.

Os intelectuais negros/as surgem em um contexto de luta contra a discriminacéo
racial da populagdo negra. Neste contexto, a luta dos/as negros/as se efetiva em acOes
sociais, culturais, politicas nos movimentos negros, na militancia negra. Mas falta ainda
esclarecer o que torna homens negros e mulheres negras intelectuais para sua comunidade,

logo o que os torna intelectuais negros/as.

2.2.2 Intelectuais negros/as: quem séo eles/as?

Para entender melhor quem sdo os/as intelectuais negros/as, vejamos
primeiramente as formas pelas quais se processou historicamente a integracdo dos/as
negros/as na sociedade brasileira.

Para comecar, voltemos ao periodo colonial escravagista que retrata a condi¢ao
subumana dos/as negros/as escravizados/as, tratados como animais. Silva (1987) relata que
na sociedade escravagista havia duas instituicdes que tinham forte influéncia na estrutura

social, eram elas: 0 engenho com o seu senhor, e a igreja com uma pratica do sagrado que
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justificava a escravizagdo. Conforme o autor, ao senhor do engenho cabia o poder de
deciséo sobre a vida ou a morte de seus adversarios ou escravos.

Quanto a condicdo subumana em que viviam os/as negros/as escravizados/as,
segundo Silva (1987), os senhores eram omissos, porém qualquer manifestacdo de
resisténcia por parte de negros/as, esses senhores, os/as submetiam a severas e impiedosas
torturas. A igreja por sua vez, afirma Silva (1987), diante desses excessos cometidos pelos
senhores em relacdo aos escravizados, compactuou e favoreceu a introducdo da
escravizagdo dentro dos seus espacgos eclesiais.

Apesar da sélida estrutura opressora da sociedade escravagista, os/as negros/as
escravizados ndo se intimidaram, ao contrario, reagiram sistematicamente, notadamente nas
organizages de quilombos™®, sendo que o mais importante deles foi o de Palmares.

E importante ressaltar a reacdo negra na organizacio de quilombos, entre os

mais conhecidos, o de Palmares, liderado por Zumbi'’, quilombo proclamado pelo

intelectual negro Abdias do Nascimento como uma verdadeira Republica:

(...) 1& pelos anos 1590 e pouco, alguns africanos escravizados no
Brasil romperam os grilhGes que os  acorrentavam e fugiram para o seio
das florestas situadas onde estdo hoje os Estados de Alagoas e

16 Os quilombos ndo eram somente locais de esconderijo para escravos fugitivos. Tinham como

caracteristica fundamental a formacgéo de aldeias, onde a liberdade era um imperativo para sua manutengdo e
sobrevivéncia [...] Os quilombos surgiram como uma forma de luta persistente para fazer surgir uma nova
sociedade na qual, de fato, a pratica da justica e o direito a participacdo fossem, para os negros, indios e
brancos marginalizados do sistema colonial, uma realidade a ser construida. Nos quilombos se criavam
relacbes comerciais com o0s viajantes e comerciantes da Coldnia, estimuladas pela produtividade do fumo,
milho etc. Essas relagdes comerciais propiciavam o contato com o0s ainda escravos, gerando conscientizacdo
97aqueles que ainda estavam sob o jugo da escravidao (SILVA, 1987, p.20-21)

Zumbi chefe supremo do Quilombo dos Palmares, sobrinho do rei Ganga Zumba de quem foi
sucessor. Existem muitas versdes na tradi¢do oral sobre a historia de Zumbi, entretanto na visdo mais comum
que aproximando-se da historiografia, Zumbi nasceu nos idos de 1656. Conta-se que foi entregue aos
cuidados do Padre Melo, em Porto Calvo, com quem conviveu até os 15 anos, e aprendeu a ldgica de
conhecimento do mundo dos brancos. A compreensdo e o choque de ver dois mundos tdo contraditorios: dos
escravos e dos homens livres, logo despertou em Zumbi a consciéncia da luta revolucionaria, culminando com
a lideranca no Quilombo dos Palmares (SILVA, 2004, p.32).
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Pernambuco. Inicialmente foram uns poucos, pequeno bando de
fugitivos. Porém o grupo cresceu pouco a pouco até se tornar uma
comunidade de cerca de trinta mil rebeldes  africanos, homens e
mulheres. Estabeleceram o primeiro governo de africanos livres nas
terras do Novo Mundo, indubitavelmente um verdadeiro Estado africano —
pela sua forma de organizagdo sdcio-econémica e politica—  conhecido
na histéria como a Republica de Palmares. (NASCIMENTO: 1980, apud
SILVA: 2004, p.25)

Relativamente a comunidade negra do quilombo dos Palmares, liderado por
Zumbi, Freitas (1981) transcreve de cronica que estes escravizados fugidos foram os
primeiros intelectuais negros, faziam analise da realidade em que viviam, ndo s6 pensavam
solugdes como também construiam solugbes concretas, tendo sido criado a primeira
organizacdo politica e social de cunho socialista, o quilombo de Palmares.

Passemos agora para o periodo pos-aboli¢cdo. Embora libertos, os/as negros/as
escravizados/as ndo tinham perspectiva de emprego, nao tinham dinheiro, nem terras, nem
bens e muito menos estudo. Abandonados a propria sorte foram obrigados a manter-se fora
da sociedade, permaneceram excluidos e renegados. A vida e o futuro dos ex-escravizados
ndo era preocupacdo dos governantes da época. A preocupacdo destes se voltava apenas em
como construir uma nova sociedade, pelo que se fazia necessario apagar da historia do pais,
o0 periodo de escravidao.

Conforme Deus (2007, p.4) no ano seguinte pds-aboligdo, 1889, estabelecia-se a
Republica e iniciava-se a busca por construir uma nagdo perfeita, mas para isso, era
necessario acabar com as chagas provocadas pela escraviddo, “decretava-se 0
esquecimento”, eu acrescentaria que se decretou N30 apenas 0 esquecimento da
escravizacdo, mas também dos/as negros/as libertos/as.

Extinta a m&o de obra escrava, vieram para o Brasil 0s imigrantes europeus para

exercer o trabalho livre, eram contratados para trabalharem como assalariados. O incentivo
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de imigracdo de estrangeiros europeus fazia parte das estratégias para tornar o Brasil uma
nacdo civilizada para o que no entender dos intelectuais da época, necessitaria ser branca, o
que significa que para os negros ndo tinha lugar nessa tdo sonhada sociedade civilizada

brasileira. Seyferth (2002) destaca que:

A nacdo imaginada pelo nacionalismo racializado [...] ndo tinha
espago para negros nem mesmo indigenas e 0S mesticos que, na
hierarquia biolégica dos esquemas classificatorios fenotipicos,
estavam mais proximos das ‘ragas barbaras’ [...] Esse ideario racial
afirmava o irremedidvel rebaixamento de grande parcela da populagéo
nacional a condicdo de subumanidade, mas imaginava que ela poderia
transformar em brasileiros todos os brancos ‘superiores’encarregados do
seu sumi¢co num crisol de racas [..] Nessa logica, o nacionalismo
republicano condenou as correntes imigratdrias africanas e asiaticas pelo
que poderiam representar de atraso ou comprometimento do processo
formativo da nagdo (SEYFERTH, 2002, p.36).

Prova dessa exclusdo foi também o fato de que a abolicdo ndo deu aos/as
negro/as libertos/as a condicdo de cidaddos/ds e muito menos a possibilidade de se

integrarem a sociedade de maneira ativa e positiva, conforme nos mostra Santos (2004):

No dia seguinte ao 13 de maio, o antigo dilema vivido pelos negros ja
no ambito colonial vem a tona, ou seja, a redefinicdo do seu papel social
na sociedade brasileira. O que evidencia que nesse universo assimétrico,
a transformac&o-escravo em trabalhador-livre, ndo implicou na sua
transformacdo total, pois o preconceito contra 0 negro assumira
configuragdes complexas destinadas a solidificar a hierarquia dos grupos
sociais (SANTOS, 2004, p.148)

Siqueira (2002, p.79) explica que:

A colonizagdo portuguesa com base na escraviddo, o periodo da
abolicdo e todos os outros que seguem sempre foram permeados por
“sistemas ideologicos que negam a presenca das civilizagdes africanas e
a do negro como criador de cultura, constantemente  presentes em todos
esses momentos, contribuindo com essa sociedade [...] Logo, o racismo
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sempre existiu em todos esses periodos, uma vez que a sociedade era
construida sob principios que negavam até propria humanidade dos
africanos, o seu direito a liberdade, a participacdo social, a educacao, a
opcao religiosa, seus direitos civis, enfim, que continuassem 0 seu
processo civilizatorio. (SIQUEIRA, 2002, p.79-80)

Os/as negro/as descendentes de escravizados/as, por sua vez, nao se
conformaram e muito menos se acomodaram com a situacdo em que foram postos, por
conta do preconceito racial, que acabou “impondo uma valorizagdo de aspectos que o
configura somente como servo, jamais como cidadao” (SANTOS, 2004, op.cit.). Em busca
de justica e igualdade racial resistiram veemente, se organizaram, se manifestaram, fizeram
reivindicacdes de cunho politico e cultural tendo em vista o exemplo de Palmares.

Em seu livro Vozes Quilombolas o autor Jonatas Conceicdo da Silva destaca a
importancia do quilombo na trajetoria de luta do povo negro. O autor analisa textos,
poemas, literatura e até mesmo blocos carnavalescos, de intelectuais negros/as os quais
ressaltam o quilombo como sendo uma representacdo de resisténcia maior contra o racismo
e inspirador para luta dos movimentos negros contra o preconceito racial, a discriminacéo e
a desigualdade racial, seja em épocas remotas como contemporaneas.

No contexto de luta dos movimentos negros, conforme Silva (2004) “palmares
adquire, entdo, importancia para a luta negra contemporanea devido a, entre outros fatores,
omissdo e distor¢do, na historia oficial, dessa luta de resisténcia negra ao escravismo e seus
respectivos agentes (...) Para amplos setores do movimento negro brasileiro, a historia de
resisténcia do quilombo e de suas liderangas representava exemplo a ser seguido e
atualizado na histdria contemporanea brasileira” (SILVA, 2004, p. 29).

Em anélise ao poema sobre Palmares de autoria de Oliveira Silveira, o autor

Jonatas Conceicdo observa que o poeta se refere a Palmares como libertacdo primeira do
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Brasil e como exemplo de liberdade a ser seguido, pois Palmares foi, segundo o poeta, por
um seculo inteiro, pais e estado/livre.

A verdade é que a abolicéo da escravatura mesmo sendo uma lei, ndo deu aos/as
negros/as a condicdo de cidaddos integrados a sociedade e com 0s mesmos direitos do
branco. Os/as negros/as sempre estiveram em condi¢Oes desfavoraveis em relacdo ao

branco, como se fossem cidaddos de segundo grau. Por esse motivo:

[...] os negros brasileiros apds a aboligdo tiveram que implementar  um
longo e arduo processo de construgdo de igualdade e de acesso aos
diversos setores sociais. Essa € uma luta que continua até hoje, com
outros contornos. Porém, no decorrer do processo  histérico  pos-
abolicdo, além da ndo-integracdo do ex-escravizado e seus descendentes
na sociedade brasileira, o Brasil foi construindo um processo complexo de
desigualdade social. (MUNANGA e GOMES, 2004, p.107)

Como continuacdo da luta de Palmares contra a discriminacdo racial e, em
busca de igualdade social, dignidade e respeito a populacdo negra, foi que surgiram o0s
movimentos negros'® que organizados e com muito esforco, empreenderam lutas que
exigiam medidas legais urgentes que garantissem e garantam aos/as negros/as o direito de
cidaddos/as brasileiros/as, o direito de serem respeitados/as e integrados/as a sociedade
como também o respeito a sua origem cultural e religiosa.

Sobre os movimentos negros, lanni (2004, p.15), faz a seguinte reflex&o:

18 A histéria do movimento negro se confunde com a histéria dos movimentos sociais no Brasil, como

¢ o caso dos quilombos e, muitas vezes, por isso mesmo, gera uma incansavel quizila se a sua natureza € racial
e social. Essa forma de olhar e/ou de atuar do movimento negro depende de quem € e de onde se encontra o
observador e/ou militante. Para uns, a questdo do negro é de natureza econdmica. Superada essa etapa,
extingue-se 0 preconceito racial. Para outros, a questdo tem uma raiz racial, uma vez que, mesmo em boas
condi¢Bes econdmicas, 0 negro é discriminado, basta ver os exemplos recentes envolvendo jogadores de
futebol, aqui e na Europa. A articulacdo das duas posicBes é outra tendéncia da militancia. As divergéncias,
comuns a qualquer movimento social, ndo conseguem esconder a diversidade organizacional negra os espacgos
sociais, 0 que faz parecer que, ao invés de um, temos movimentos negros e que, cada um a seu modo, tem
contribuido de forma eficiente para o combate a favor da igualdade e contra todas as formas de exclusdo e
exploracdo impostas pelo modo de vida capitalista. Por isso, 0 movimento negro reflete no seu interior
diferentes maneiras de ver e agir. Ele espelha as contradi¢fes e as aspira¢cdes de grupos sociais organizados
nas suas estratégias e taticas politicas para a consecucao dos seus objetivos. Mas as posi¢fes convergem para
um mesmo lugar quando se trata de encontrar o papel do negro nas lutas sociais e pela liberdade, ao longo da
histdria do Brasil (SANTOS, 2006, p.205)
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Na verdade, o movimento negro hoje esta bastante diversificado e
podemos dizer que estd orientado para diferentes situacGes: alguns séo
politizados, outros sdo quilombistas no sentido de regressar as origens e
tradicBes africanas; outros, mais liberais, se movimentam no sentido de
conseguir maior mobilidade na sociedade aproveitando as brechas que
esta abre para uma integracdo mais plena. Ha também movimentos que
tém a ver com a cultura, a musica etc.

Embora “orientados para diferentes situagdes” esses movimentos t€ém em
comum a luta contra a discriminacdo racial dos/as negros/as na sociedade brasileira. A luta
nos quilombos e, mais recentemente nos movimentos negros, confirma que “a formacao de
quilombos e a participacdo dos negros em todas as insurrei¢cbes ocorridas no pais no século
XIX, demonstram [...] resisténcia” (DEUS, 2007, p.3)

A respeito dessa resisténcia, Ojo-Ade (1999, p.49) afirma que:

Ser negro no mundo, viver a cultura negra, isto é, baseada na nossa
esséncia humana, nosso humanismo remontando até as raizes da nossa
existéncia, explica a sobrevivéncia da africanidade, apesar do programa
de destruigdo preparado pelos opressores. Separacdo de nacles, de
familias, dispersdo sistematica para eliminar toda resisténcia. Ainda
sobrevivemos na didspora, mais fortes que nunca, sélidos nesta cultura
negada pelo dono que Ihe estd tomando emprestado aspectos, sem dizer
obrigado.

A respeito da repressao por parte dos opressores, Deus (2007) comenta que 0
Estado sempre tentou sufocar as resisténcias de carater coletivo que ameagassem o poder
estabelecido e, a resisténcia negra ndo fugiu a regra. O autor afirma que uma das maneiras
de destituir os focos de resisténcia dos africanos foi promover o processo de aculturacéo
dos seus descendentes no sentido de manter a dominacdo da cultura de origem européia a
qual a populagdo negra era obrigada a integrar-se. Os/as negros/as por sua vez n&o

aceitaram tal imposicéo, buscaram modos de manter viva sua cultura e suas raizes:
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Eles forjaram formas elaboradas de lidar com a vida, como  corpo,
assim como expressfes musicais multiplas. Construiram uma estética
corporal que estd impregnada na cultura do povo brasileiro. Por meio da
resisténcia politica, da religido, da arte, da mdsica, da danca e da
sensibilidade para com a ecologia 0 negro produz, participa e vivencia a
cultura afro-brasileira ( MUNANGA e GOMES, 2004, p.139)

De acordo com o Deus (2007), os focos de resisténcia da populagdo negra néo
foram destituidos pelo que sobreviveram entre outros, “os tambores sagrados de tantos
candomblés, batuques, casas de Mina, Xangbs e as diversas nomenclaturas e
especificidades das religides de origem afro nos diferentes Estados do pais, assim como
permaneceram até hoje os remanescentes de quilombos” (DEUS, 2007, p.3) Focos de
resisténcia negra que sobreviveram gracas a coragem e determinacdo dos/as negros/as que
buscavam antes de tudo, o respeito para com sua cultura, a dignidade como ser humano, a
justica e igualdade como cidaddos/as. Essa resisténcia confirma que “no decorrer do
processo historico brasileiro, os homens e mulheres negras sempre lutaram e resistiram
bravamente a toda forma de opressao e discriminacdo” (MUNANGA ¢ GOMES, 2004,
p.107)

Sobre esses/as negros/as de coragem e iniciativa para luta, Santos (2006)
discorre sobre suas acdes para a reconstrucdo da democracia ap6s o Estado Novo, bem

como o pioneirismo destes no debate sobre relagdes raciais:

Resgato a participacédo de alguns homens e mulheres, que tiveram papel de
destacado enquanto negros nos partidos politicos. Pioneiros que,
com muito sacrificio, iniciaram o debate sobre relag@es raciais e politica.
Destaco esse conjunto de cidaddos, de sujeitos sociais, que construiu
caminhos alternativos de atuacdo, de enfrentamento e busca permanente
de respostas para superar a discriminacdo racial a que a populacdo
negra foi submetida. A indignacdo desses homens e mulheres
desenvolveu-se em relacdo a uma multiplicidade de problemas sociais
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fundamentais sofridos pela populacdo negra e contribui para o colapso do
mito da democracia racial no Brasil. (SANTOS, 2006, p. 5)

Neste contexto, notamos as acdes de homens negros e mulheres negras na luta
contra a discriminacdo e pela valorizagcdo da cultura negra. Organizavam-se, pensavam,
construiam solucgdes, buscavam meios para integrar 0s/as negros/as na sociedade de igual
para igual com os brancos, denunciavam discriminagdes, e promoviam o fortalecimento da
identidade negra. A resisténcia negra se dava em mobilizacdo politica, manifestacfes
culturais que frente a uma sociedade racista depreciadora da cultura negra, eram expressas
de diversas formas: musica danca, jogo de capoeira, festas religiosa, culinéria entre outras.
Siqueira (2007) diz que os/as negros/as passaram a recriar, reelaborar e reinventar modos de
dar continuidade ao processo civilizatdrio que constitui suas raizes ancestrais.

Os negros buscavam formas de recriar sua cultura, renovarem Sseus
conhecimentos ndo permitindo o aniquilamento cultural imposto pelos brancos. Conforme

Siqueira (2002):

Os grupos étnicos africanos, escravizados e transportados para o
Brasil, sempre conseguiram se articular em torno de  questdes de
sobrevivéncia, de busca de liberdade e de possibilidade de
cultivar vinculos com seus ancestrais, preservando suas tradigdes
e, a0 mesmo tempo, recriando-as histérica e culturalmente. Nesse
sentido, lutas e tentativas de rearticulacdo estendem-se em
diferentes pontos do pais, contribuindo, em grande parte, com
fendmeno de construcdo de um imaginério racial, cultural e
religioso afro-brasileiro especifico (SIQUEIRA, 2002, p.74)

No entender de Santos e Soares (2004):

Diante de uma sociedade ideologicamente discriminatdria, de exclusdo e
de negacdo da cultura afro, a populacdo negra, ap6s a abolicdo, buscou
meios e formas onde pudesse manifestar sua cultura, afim de preservé-la,
e participar da sociedade na qual estava inserida, porém, como sujeito
ativo e positivo. Um destes espacos ou nucleo social ¢ o cultural
(SANTOS e SOARES, 2004, p.103).
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Mais recentemente 0s principais nucleos politicos, sociais, culturais que
marcaram a histéria da resisténcia negra sdo entre outros, “o Conselho de Participagdo e
Desenvolvimento da Comunidade Negra 1984, 11é Aiyé (bloco afro-brasileiro) 1964, Teatro
Experimental do Negro 1945, Frente Negra Brasileira 1930, O Clarim d’Alvorada e o
Centro Civico Palmares na década de 20” (Santos, 2006). Acrescento aqui, 0 movimento da
juventude negra o Hip Hop. Seria interessante um breve comentario de pelo menos trés
nacleos de acdo dos movimentos negros, mesmo porque sdo inimeras as agdes que 0s/as
negros/as empreenderam no campo social, politico e cultural ndo cabendo a discussdo de
todos nesse momento. Por isso, cito algumas ac¢bes do Hip Hop, do Clarim da Alvorada e
do Teatro Experimental do Negro (TEN).

O motivo pelo qual destaco o Hip Hop é pelo fato de ser um movimento
formado na sua maioria por jovens negros que ddo novos significados a realidade que
vivem como negros/as na sociedade racista brasileira, se organizam, expressam sua
indignagdo contra o racismo, afirmam sua identidade negra e reivindicam seus direitos
através da musica, da danca e arte, estes jovens também sdo intelectuais negros. Cito o
Clarim da Alvorada porque organizei a Colegdo de Jornais Henrique Antunes Cunha que
foi um militante do movimento negro paulistano na década de XX. Henrique Antunes

Cunha'® trabalhou na redagdo do Jornal Clarim da Alvorada e guardava na sua colecéo de

19 Henrique Antunes Cunha foi um militante negro, nascido em 1908 em S&o Paulo. Henrique Antunes

Cunha é militante histérico do Movimento Negro. Sua militancia teve inicio em 1924, escrevendo para o
Jornal Clarim da Alvorada — um dos 6rgédos de maior expressao na imprensa negra paulistana. Deste grupo,
Clarim de Alvorada, fundou-se um dos marcos mais importantes do movimento negro paulista, a Frente Negra
Brasileira. Henrique foi, também, membro do Clube Negro de Cultura Social na década de 20, dirigindo pegas
de teatro e participando de atividades culturais e politica da comunidade negra paulistana. Foi, ainda, entre
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jornais alguns exemplares deste Jornal. Exemplares que tive o privilégio de organizar. Da
organizacédo desta colecdo apresentei em 2001 o trabalho: Organizagdo e Recuperacdo de
jornais da Imprensa Negra da Colecdo Henrique Antunes Cunha no 1X Congresso de
Iniciacdo Cientifica da Universidade Federal de S&o Carlos: encontro de conhecimentos
didlogos de saberes. No caso do TEN o que motivou a minha escolha foi 0 empenho que
este movimento teve em desconstruir as criticas da elite brasileira que desvalorizava a
cultura negra dentro e fora do pais assim como o empenho em conscientizar a populacao
negra da importante contribuicdo das origens africanas no pais. Desta forma buscaram
provocar nos/as negros/as ndo apenas a reflexdo de seus valores culturais, mas
principalmente a luta por seus direitos de cidadania e mais ainda, a se orgulharem das suas
origens africana.

Os jovens negros também fizeram parte da histdria de luta da comunidade negra
brasileira. Segundo Andrade (s.d.) O movimento juvenil Hip Hop? surge no cenario de
discriminacdo racial como um grito de dendncia e protesto dos jovens negros contra a
violéncia e repressdo a que sdo submetidos na sociedade brasileira. Neste contexto de
preconceito e discriminacgdo racial, os jovens negros encontram na masica, na danca e na
arte, uma resposta de afirmagdo enquanto pessoas que fazem parte da sociedade, pessoas

que tem origem cultural, que querem ser respeitadas, vistas e ouvidas.

outras inimeras atividades em favor da comunidade negra, presidente e fundador da Associacdo Cultural do
Negro de Sao Paulo, entre os anos de 1950 e 1964. (BISPO, 2008).

2 “O movimento Hip Hop é um movimento social da juventude pobre e excluida. Surgiu nos guetos de

Nova-lorque entre 0s jovens negros e hispanicos, em meados da década de 70. Foi criado pelas equipes de
baile norte-americanas, com o objetivo de apaziguar as brigas e contrariedades freqlientemente manifestas
pelos jovens agrupados em gangues. A mais famosa organizagdo de Hip Hop foi Zulu Nation, que chegou a
reunir 10.000 membros em todo o mundo. Essa organizagdo tinha como lider Afrikabaambataa, reconhecido
como fundador oficial do Hip Horp. Hip significa balancar e Hop significa quadril. A expressdo Hip Hop —
balanga o quadril, ¢ um convite a festa, a divers@o e principalmente a paz e a criagdo”. (ANDRADE, s.d.,
p.183)
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A esse respeito, Gongalves (2004) diz que a negritude estampada na pele dos
jovens negros” é uma marca apresentadora do individuo negro a sociedade, tornando-se o
eixo fundamental de sua vida, em torno do qual imbricam-se todos os contextos
experienciais. Conforme a autora, quando 0 negro ensaia se ver como sujeito de desejos e
possibilidades, quando tenta se reafirmar ou recuperar positividades inauguram-se
dificuldades dos circuitos de identificacdo, a realidade atual nada lhe prevé, as saidas para a
construcdo de possibilidades para os negros estdo na criagdo do novo, ainda néo
completamente delineado. A criacdo do novo pressupde, de acordo com Gongalves (2004),
tornar relevantes seus espacos, idéias e praticas, e acima de tudo considerar eles/as
(negros/as), seres de linguagem com os quais € imprescindivel estabelecer uma relagdo
dial6gica. Neste contexto, segundo a autora, a masica parece conter um valor intrinseco aos
jovens e podem exprimir uma possibilidade de encontro de sentido.

Refletir a realidade do jovem negro no Brasil é concluir que ela seja de
exclusdo a sua cor, a sua cultura e origem. Negacdo que se da dentro de uma sociedade
preconceituosa e racista em relagdo a populacéo negra. Geralmente o perfil dos jovens que
participam do movimento Hip Hop sdo pobres e negros e dentro deste movimento, eles
expressam a juventude e a resisténcia negra (MUNANGA E GOMES, 2004, ANDRADE,
s.d., GONCALVES, 2004).

De acordo com Andrade (s.d.), o movimento Hip Hop chegou ao Brasil no
inicio da decada de 80, e seu aparecimento se insere numa série de fatos que se sucederam

nesse periodo no pais, como a transicdo democratica e a expansdo dos meios de

2 Importante dizer que no texto referente ao Hip Hop, usarei apenas a designagao ‘jovens negros’ e

ndo jovens negros/as, pelo fato deste movimento ser formado em sua maioria por rapazes. Por isso, usarei a
designacdo ‘jovens negros’ para incluir homens e mulheres. Baseio-me na pesquisa de Andrade (s.d.) que
analisou em seus estudos que havia um numero bastante restrito de mulheres este movimento, segundo a
autora, isso ndo quer dizer que o movimento fosse radicalmente machista, mas, por questées culturais, sabe-se
que historicamente o espaco de sociabilidade das mulheres nunca foi a rua.
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comunicagéo, que ampliaram e garantiram o espaco da cultura jovem. Conforme a autora, o
Hip Hop é um movimento juvenil importante para a histéria social do povo negro no Brasil,
integrando parte dos movimentos negros que reconstruiram a histdria negra no pais. Nesta
direcdo, Cardoso (1987) citado por Andrade (s.d.) dividiu a histdria politica de organizagao

do negro brasileiro em quatro momentos:

O primeiro momento comegou no periodo escravista, com os quilombos
e a forma simbolica de resisténcia dos escravos — a religido. O segundo
momento iniciou-se com a abolicdo da escravatura, seguindo com a
atuacdo da imprensa negra e de determinados grupos culturais. O terceiro
momento ocorreu com a formagdo da Frente Negra Brasileira-FNB, na
década de 30. O quarto momento [...] iniciou-se com o fechamento da
Frente Negra em 1938, ultrapassando fases como a ditadura militar e
culminando em 1982. Este momento € caracterizado por
acontecimentos significativos, tais como: o teatro experimental, o
movimento blak-soul e o Movimento Negro Unificado contra a
Discriminagdo Racial-MNUDR, em 1978. A partir de 1984, inicia-se 0
quinto momento de luta e resisténcia do povo negro: 0 movimento Hip
Hop com a arma de protesto-RAP. (CARDOSO, 1987 apud ANDRADE,
s.d.)

O Rap é o elemento musical que compde o Hip Hop, conforme Andrade (s.d.),
o Hip Hop é formado por trés elementos artisticos: o grafite (pintura), o break (danca) e o
RAP (musica) e a manifestacdo cultural se da a partir desses trés elementos. Na sua
dissertacdo de mestrado, Andrade (s.d.), descreve a manifestacdo do Hip Hop como uma
necessidade dos negros que, durante toda sua historia social, desenvolveram formas
simbdlicas que se transformaram em cultura de resisténcia. Segundo a autora, 0 movimento
social significa que ha um problema na sociedade e ele precisa ser resolvido, por isso, ele
ndo € um problema e sim um desafio e uma solugdo, pois que na sua reivindicacdo é

possivel pensar uma sociedade melhor. Nesta direcdo o Hip Hop torna-se um movimento



72

de reivindicacdo e transformacdo da realidade do jovem pobre negro brasileiro e da
populacdo negra em geral.

Gongalves (2004), analisa neste movimento juvenil, uma complexidade de
dimensdes e praticas culturais, sua expressividade cultural aponta diversos sinais corporais,
ritmicos, linguisticos, através dos quais se agrupam e se posicionam simbolicamente na
sociedade. Neste contexto, conforme a autora, musica, danga, estilos visuais, girias, entre
outras, sdo elaborados sistemas expressivos que podem ser mais ou menos complexos,
apontar ou ndo questionamentos, demandar direitos. A experiéncia de discriminagéo
vivenciada diariamente pelos jovens negros coloca-os num processo de reconstrucdo da
historia negra, dos valores culturais e de resisténcia a uma cultura que se quer dominante, a
européia.

Os jovens do movimento Hip Hop se organizam de modo a exaltar a cultura
negra, elevar a auto-estima dos jovens negros, fortalecer a identidade negra e criar espacos
de protesto e manifestacBes contra um sistema que os oprime e exclui. Estes jovens
“recuperam a historia [negra], produzem memadrias, com linguagem, identidade e filosofia
renovados, produzem uma critica social elaborada e contextualizada onde reclamam seu
pertencimento a sociedade e reivindicam direitos” (GONCALVES, 2004, p.297). Com este
objetivo, os jovens do movimento Hip Hop, de acordo com Andrade (s.d.) unem-se para
divulgar a cultura Hip Hop que é caracterizada pela participagdo dos trés elementos
formadores deste movimento: RAP, break e o grafite. A autora diz que a cultura do
movimento Hip Hop, representa a subcultura de uma determinada juventude, que
desenvolveu e desenvolve um ‘estilo peculiar’ de vida, possui todo um contexto ritualistico
especifico, sdo codigos dialéticos, comportamento de uma tribo juvenil, vestuario

apropriado a manipulacdo dos elementos artisticos.
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Para Gongalves (2004), os jovens se aproximam por meio de a¢Ges concretas e
simbdlicas, estabelecendo e expandindo seu mundo social sendo as redes de companheiros
0 apoio fortalecedor da capacidade de imaginar, de conhecer e de tecer a realidade. De
acordo com a autora, no convivio entre pares, emergem os sentimentos fundamentais de
pertencimento a um grupo e os contornos determinantes da cultura, o grupo, é fonte de
categorizacdo e compreensdo da sociedade. Nesta dire¢do, Gongalves (2004) diz que a
tematica que da unidade e consisténcia ao discurso do movimento Hip Hop, funcionando
como um nucleo de sentidos no qual se circunscrevem diferentes significacdes, localiza-se
na negritude. O texto, conforme a autora, se ancoram em icones representativos dos
interesses dos negros e descendentes, dados estatisticos, fatos historicos e simbolos afro-
culturais, sendo que o conteudo deste discurso provoca o imaginario dos jovens negros para
a busca do autoconhecimento, da auto-estima e da inclus&o social.

Desta forma, o movimento Hip Hop faz parte da luta dos/as negros/as para
transformar a realidade de opressdo que vive a populagdo negra buscando melhorar a
qualidade de vida desta populacdo e superar as demandas na area da educacdo, salde,
moradia, emprego. O movimento Hip Hop, unido a comunidade negra e aos movimentos
negros, discutem e buscam solucdes para a dificil situacdo social que vive 0 povo negro
brasileiro e “ao mesmo tempo em que discutem relacdes sociais € suas praticas
discriminatorias, construiam [constroem] consciéncia politica baseada na reivindicacdo e
luta pela cidadania” (ANDRADE, s.d., p.181).

Nesta mesma dire¢cdo, o jornal Clarim d’Alvorada, fundado por José Correia

Leite” e Jayme de Aguiar, publicado de 1924 a 1932, faz parte da histéria da imprensa

2 José Benedito Correia Leite nascido em Sédo Paulo no dia 23 de agosto de 1900. Quando jovem, 24

anos, fundou, junto com Jayme Aguiar, o jornal “O Clarim”, que mais tarde recebeu o nome de “O Clarim
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negra paulistana que teve um papel importante na luta contra a discriminagdo racial e a
valorizacdo da cultura negra no século XX. Conforme Aradjo (2006, p.233), os blocos de
jornais surgiram entre os anos de 1918 até meados dos anos de 1960 e eram 0s seguintes:
1918 (O Bandeirante), 1919 (A Liberdade), 1922 (O Kosmos), 1924 (Elite), 1924(Clarim
da Alvorada, mais tarde, Clarim e Alvorada), 1928 (Auriverde), 1933 (A Voz da Racga),
1935 (Tribuna Negra), 1946 (Novo Horizonte), 1950 (Mundo Novo), 1958 (O Mutirdo). O
autor diz que a imprensa negra constituiu, no Brasil, uma tentativa de afirmacdo da
populagdo negra, como forma de declarar sua existéncia, veicular noticias que
evidenciavam suas preocupacdes politicas, que valorizavam suas raizes africanas e suas
capacidades intelectuais que sustentavam ser as mesmas capacidades dos brancos. Essa
afirmacéo se dava devido a condi¢do de marginalizacdo que vivia e vive a populagdo negra.

Santos (2006) comenta que o0s noticiarios da imprensa negra em Sdo Paulo
foram fundamentais para despertar a consciéncia negra, em relagdo aos valores da cultura
negra. Os noticiarios traziam reivindicacdes que exigiam a integracdo e a participacdo negra
na sociedade e buscavam resgatar a historia dos/as negros/as de maneira positiva com o
intuito de elevar a auto-estima da populacdo negra como podemos constatar na seguinte

citagdo do “O Clarim d’Alvorada™:

[...] Gragas a operosidade e boa vontade dos seus dirigentes, ‘O
Clarim d’Alvorada’ conseguiu vencer as primeiras dificuldades
na vida dos pequenos periddicos: a critica e a boa aceitacao [...]
Logo adquiriu o crédito preciso entre seus leitores, conseguiu

d’Alvorada”. Correia Leite atuou como diretor responsavel, redator, reporter e grafico. Compds 0 Conselho da
Frente Negra Brasileira do qual se demitiu quando da aprovacdo dos estatutos, em razéo de divergéncia
ideologica. Em 1932 foi diretor do jornal satirico “A Chibata”. No mesmo ano fundou o Clube Negro de
Cultura Social, do qual foi um dos secretarios e orientadores, onde publicou a revista “Cultura”. Em 1945,
Correia Leite colaborou na fundacéo da Associacdo dos Negros Brasileiros que passou a editar o jornal
“Alvorada”. Em 1956, assume a fun¢do de presidente do Conselho Deliberativo da Associac¢do Cultural do
Negro. Em 1960 participou da fundagdo da revista “Niger”.
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mais de uma vez empolgar as consciéncias que, até entdo, jamais
sentiram o entusiasmo, nascido de uma iniciativa progressista,
gue pudesse representar, no seio de uma nagéo inteira, o esforgo,
o alicerce da honra e da dignidade de uma raca que
vagarosamente vem sacudindo o p6 dos escombros [...] Na
expressao ampla do nosso ponto doutrinario, a nossa folha [...]
cumpriu nobremente com o seu mandamento e procurou
enobrecer e elevar o valor da gente de cor desta capital e do
Brasil (LEITE, 1992, p.221)

Santos (2006) destaca ainda “que o esfor¢o desenvolvido por esses homens
autodidatas, diante de tantos obstaculos, como a falta de recursos, exigiu sacrificios pessoais
que resultaram em paginas de lutas e resisténcia contra a discriminagdo racial” (SANTOS,
2006, p.14). Os homens da imprensa negra de Sdo Paulo do inicio do século vinte, aos quais
Santos (2006) chama de autodidatas, sdo intelectuais porque mesmo ndo tendo curso
superior de jornalismo, montaram um espaco para estudarem, refletirem, escreverem e
publicarem noticias de interesse da comunidade negra. E foi assim, com a iniciativa desses
homens de coragem, alguns autodidatas, que surgiu um dos mais notaveis jornais da
imprensa negra paulistana, o Clarim d’Alvorada. Vejamos o depoimento de José Correia

Leite sobre o desafio de tocar para frente um jornal de denlncia, de militancia ideoldgica:

O Clarim d’Alvorada é que partiu para uma militdncia ideologica e foi
onde conseguiu seguidores e militantes, apesar das dificuldades [...] O
desinteresse pela sua causa era uma das barreiras para a imprensa negra.
E havia outras barreiras. Comega comigo, no caso d’O Clarim d’Alvorada.
Como é que entrei nessa luta, sendo um ignorante, um sujeito semi-
analfabeto? Eu ndo sou autodidata porque cursei determinada disciplina e,
por ndo poder me formar, me tornei autodidata. Ndo. Eu sou autodidata
mesmo, porque ndo tenho curso primario. Como € que consegui descobrir
essa questdo de que o negro era marginalizado, com um problema que ele
mesmo ndo  discutia, 0s governos negavam a existéncia, 0s brancos
diziam que estava resolvido? Infelizmente, o negro como um todo néo
percebeu que é uma forca [...] E a luta na época da minha militancia era
discutir a existéncia do problema no Brasil (LEITE, 1992, P.19-20)
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Esses homens negros organizavam-se e procuravam por meio dos noticiarios
dos seus jornais, levarem a populacdo negra informagdes que contribuissem para despertar
a consciéncia de seus direitos e afirmar sua cidadania na sociedade, por exemplo, o Clarim
d’Alvorada, “partiu para ser um jornal de luta, de denuncias, de reivindicagdes de direitos”

(LEITE, 1992, p.41). A esse respeito Araujo (2006, p.236) diz que:

O Clarim d’Alvorada marca uma guinada. Com ele, os jornais negros
passam a manifestar mais claramente preocupacfes politicas definidas.
Além da defesa da situacdo dos homens pretos, 0s jornais opinam sobre a
vida nacional, uma segunda etapa na afirmacdo da igualdade do negro
brasileiro. Essa linha, especialmente evidenciada no Clarim d’Alvorada
[...] comeca por exortar 0S negros a se prepararem para um lugar de
destaque no pais e, a0 mesmo tempo em que discute 0s grandes temas
nacionais [...]

O Teatro Experimental Negro (TEN) foi fundado por Abdias do Nascimento®
em 1945, tendo como meta a luta contra a idéia de superioridade branca e a naturalizacéo da
inferioridade da raca negra. As a¢cdes do TEN buscavam a implementacdo de politicas
publicas que possibilitassem uma educacdo de qualidade ao afro-descendentes. Segundo
Abdias do Nascimento o TEN atuava em duas frentes: promover a denuncia dos equivocos
e da alienacdo dos chamados estudos afro-brasileiros, e fazer com que o/a préprio/a negro/a
tomasse consciéncia da situacdo objetiva em que se achava inserido.

Sobre esse trabalho de conscientizacdo dos/as negros/as, Nascimento (2004,

p.211) afirma ser “tarefa dificil, quase sobre-humana, se ndo esquecermos a escravidao

= Abdias do Nascimento nasceu no interior de Sdo Paulo, na cidade de Franca, em 14 de margo de

1914. Filho de uma doceira e de um sapateiro, desde cedo aprendeu a lutar por seus ideais e objetivos. Foi
protagonista de varios fatos historicos, como por exemplo, a criagdo do Movimento Negro Unificado, em Séao
Paulo [...] Foi um dos fundadores da Frente Negra Brasileira, importante movimento iniciado em S&o Paulo,
em 1931. Criou o Teatro Experimental do Negro — TEN, em 1944 [...] Abdias do Nascimento &, sem duvida,
um fundamental militante no combate a discriminagdo racial no Brasil. Sua histéria confunde-se com as
conquistas sociais dos negros nos Gltimos 60 anos (MUNANGA e GOMES, 2004, p.200).
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espiritual, cultural, socioecondémica e politica em que foi mantido antes e depois de 1888,
quando teoricamente se liberta da escraviddo”. O autor diz que o TEN contradizendo o mito
da democracia racial era a uUnica voz que exprimia a postura politica da negritude,
priorizava o valor especifico da cultura negra como caminho de combate ao racismo.

O TEN buscou agir simultaneamente dentro e fora do teatro com o objetivo de
despertar a consciéncia negra ndo apenas dos artistas, atores, diretores e empresarios, mas
também das liderangas e responsaveis pela formacdo da consciéncia e opinido publica.
Abdias do Nascimento diz que o TEN necessitava articular acdes em favor da populagdo
afro-brasileira discriminada no mercado de trabalho, nas condi¢Ges de moradia, educagéo,
salde.

Todo o movimento do TEN tinha como objetivo entre outros, desmascarar a
falsa democracia racial bem como fazer oposicdo a desvalorizagdo da cultura negra por
parte da elite branca brasileira. A esse respeito, Nascimento (2004, p.21) faz a seguinte

observacao:

No exterior, a elite brasileira propagandeia uma imagem téo distorcida da
nossa realidade étnica que podemos classifica-la como uma radical
deformacdo. Em contrapartida, escamoteia o trabalho e a contribuigéo
intelectual e cultural do negro ou invoca nossas ‘origens africanas’ apenas
na medida de interesses imediatos, sem, entretanto modificar sua face
primeiramente européia na representacdo do pais no mundo todo. Da
mesma forma, a cultura ‘brasileira’ articulada pela elite eurocentrista
invoca da boca para fora a ‘contribuicdo cultural africana’, enquanto
mantém inabalavel a preméncia de sua identificacdo e aspiracdo aos
valores culturais europeus e/ou norte americano.

O TEN néo poupou criticas a elite brasileira que deformava a cultura negra no
exterior e, buscou conscientizar a populacdo negra da importante contribuicdo das origens
africanas no pais e assim provocar nos/as negros/as o orgulho pela sua raca e a resisténcia

em favor da sua cidadania. Como toda a resisténcia provoca irritacdo e objecdo da classe
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dominante, o TEN ndo escapou a regra, conforme afirma Abdias do Nascimento, “o TEN
ganhou dos porta-vozes da cultura convencional brasileira o rétulo de promotor de um
suposto racismo as avessas, fendbmeno que invariavel e erroneamente associavam ao
discurso da negritude” (NASCIMENTO, 2004, p.218).

Como podemos constatar nos dois exemplos, Teatro Experimental do Negro,
Clarim d’Alvorada, os/as negros/as, em toda sua histdria enfrentaram intimeras dificuldades
para se integrarem na sociedade. A integracdo social de negros/as, muitas vezes, se dava
por um processo que os limitava a pensar e conceber a sociedade como os brancos, ou seja,
uma sociedade igual por mérito pessoal, justa, sem conflitos raciais, diriamos uma
verdadeira democracia racial. Também, como os brancos, deveriam pensar a situacdo dos/as
negros/as como consequéncia cientificamente provada de sua inferioridade em relacdo aos
brancos e sua incapacidade de ascenséo social resultado da sua pobreza e falta de instrucao
(estudo formal).

Porém, observamos que as acgOes dos/as negros/as do TEN e do Clarim da
Alvorada, demonstram que estes ndo se resignaram as posicoes inferiores que a sociedade
branca pretendia colocé-los e resistiram a integracdo social que se dava pela adesdo ao
branqueamento.

Importante abrir um paréntese para dar um exemplo de resisténcia negra ao
branqueamento, resisténcia notavel na histdria de vida de André Rebougas. Ao se dar conta
da crueldade desta ideologia racista, chamada branqueamento, Reboucas reagiu, resistiu.
Conforme Santos (2002), Rebougas nasceu na Bahia no ano de 1838 e era mesti¢o de negro
e branco, e muito rapidamente absorveu a cultura de sua época, e aproveitou todas as
experiéncias que lhe possibilitaram ingressar mais facilmente no mundo que a sua condicgéo

de negro e pobre previamente o excluia. De acordo com o autor, 0 que é mais intrigante na
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historia deste pensador, Rebougas, € que, como negro, tendo a possibilidade de participar
diretamente da transformacdo da mentalidade racista que circulava nos meios brancos,
Rebougas, identificou-se a ela e afastou-se de todos os valores que pudessem identifica-lo
como negro. Mas, Rebougas, era negro, e como tal, experimentaria na pele esta realidade.

Segundo Santos (2002), sendo negro, Rebougas também era perseguido e
discriminado e sua inteligéncia e capacidade de trabalho ndo atenuavam, como ele poderia
desejar, esse fator, embora a amizade com brancos influentes lhe dava condicGes de
participar da rodas sociais e ter bons postos profissionais. Diante deste fato, conforme
Santos (2002), Rebougas foi se engajando paulatinamente, na luta abolicionista e, apds essa
e 0 término do Império, a se identificar como cidaddo negro. De acordo com o autor, 0
exemplo de Reboucas é importante para explicitar a dificuldade de resisténcia a ideologia
racista fundamentada nos valores cientificos e filoséficos que cobriam o pais.

A respeito da tentativa de brangquear e manipular os/as negros/as, Ojo-Ade

(1999, p.47), faz a seguinte critica:

Até hoje, os pesquisadores so t€m interesse em nos ‘reconstruir’apoés NOS
haver destruido, sem nos pedir autorizacdo! O resultado: estudos
analiticos, empiricos, digamos imperiais, e imperialistas. Por exemplo,
guando um pesquisador, subvencionado por uma famosa fundacéo,
pergunta a seu publico ‘se o negro ¢ tdo inteligente como o branco’, ele
demonstra, pelo menos, uma ignorancia absurda do essencial, porque ja
sabemos que a inteligéncia ndo tem base na raca. O pior é que 0 suposto
universo moderno usa 0s detalhes dessas pesquisas racistas para
julgar o negro. Nos, intelectuais negros, temos muito trabalho para fazer.
O lugar de onde vamos comegar a luta é dentro da nossa comunidade, da
nossa raga, porque alguns negros ainda se sentem brancos, civilizados,
escravos do Ocidente Implacével.

Ao dizer que alguns negros se “sentem brancos”, Ojo-Ade (1999) faz referéncia

ao processo de branqueamento que a meu ver ndo tratava apenas da mudanca fisica
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observada pela mesticagem®, ou seja, néo tratava apenas de se adotar o modo de vestir do
branco, seu costume, seu fenotipo, se pretendia também que os/as negros/as infundissem o
modo de pensar dos brancos, o que lhes implicava, como negros/as, renegarem a Si
préprios, sua origem, sua cultura, e desse modo aceitarem-se incapazes de avaliarem sua
realidade e de agirem sobre ela. Processo que segundo (SILVA, 2004) “visa destruir ndo s
a imagem do homem negro e da mulher negra, mas o seu proprio ser, atingindo o seu
interior”.

Gostaria de fazer um paréntese para lembrar que, mesmo nos dias atuais a
sociedade brasileira duvida da capacidade dos/as negro/as de pensarem e agirem sobre sua
realidade como também de produzirem conhecimentos de si proprios e da sociedade. Os/as
negros/as sao estereotipados/as em suas representacdes sociais, inclusive como pessoas de
pouca inteligéncia. S&o estereotipados/as, vistos/as com desconfianca pela sociedade,
desconfiam de sua inteligéncia, sdo considerados ingénuos, fragieis, necessitados de
auxilio. Os/as negros/as que se encaixam nesse perfil sdo considerados/as pelos brancos
como obedientes, ddceis, conformados/as com sua realidade natural de inferioridade por
iSO sdo tidos como negros “bons”. Porém os que se opdem ao seu dominio sao
considerados negros “maus”. Sobre esse fato e dentro da tradi¢do literaria européia, Silva

(1991, p.44) faz a seguinte andlise:

Entre os principais esteriétipos [...] salientamos, primeiramente, do Pai-
Jodo e da Mée-Maria (Mae-Preta) que sdo apresentados aos leitores como
escravos fiéis, bondosos, dedicados, trabalhadores e, acima de tudo,
resignados e agradecidos ao senhor e senhora brancos. Logo a seguir
vemos 0 cliché do negro selvagem, feiticeiro, mau, vagabundo,

2 A mesticagem € vista ndo apenas como o cruzamento de ragas através de casamentos inter-raciais,

mas como, “um indicio de discriminag@o que porquanto resulta mais de concubinagem e de relagdes sociais
fortuitas do que de casamento, pois neste 0 preconceito atua com maior for¢a”. (AZEVEDO, citado por
Guimardes, 1999, p.143).
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sexualmente violento, animalesco e viril e, por isso, considerado um
perigo paraa sociedade.

A partir dessa analise podemos ver que, os/as negros/as que fogem aos elogios
dos senhores e hoje podemos dizer dos querem dominar, e adotam uma postura de
guestionamento, que reagem ou lutam por seus direitos sdo considerados rebeldes,
violentos, perigosos, uma ameaca a ordem social e por isso, sdo excluidos. Sobre o fato de
se considerar rebeldes os/as negros/as que ndo se sentiam e ou sentem inferiores aos

brancos, Azevedo (1996) analisa nas relacdes raciais da sociedade baiana, que:

Os pretos e mulatos escuros do operariado urbano, a medida que
adquirem consciéncia de seus direitos civis e politicos,se mostram menos
inibidos em seu comportamento diante dos brancos e ndo é sem
ressentimento para muitos destes que ‘estes negros ousados’ falam alto
na rua, passam a sua frente e ndo Ihes cedem o lugar nos veiculos
coletivos, 0 que representa uma forma de agressdo aos que tém as
caracteristicas fisicas e sociais do grupo dominante (AZEVEDO, 1996,
p.66).

Esses pretos e mulatos da sociedade baiana ndo sdo ousados, mas sim
conscientes de seus direitos como cidaddos ndo permitindo a resignagdo perante aqueles
que se sentem superiores. Se refletirmos sobre a historia e 0 exemplo dos quilombos,
veremos que os/as negros/as considerados “rebeldes”, ou como cita Azevedo (1996),
“ousados/as”, eram aqueles/as que resistiram a escravizacdo e lutaram por seus direitos
como também ndo aceitaram qualquer forma de manipulacdo ou imposicéo feita pelos
brancos, muito menos a desumanizacdo a que eram submetidos. Nao porque eram rebeldes,
ousados/as ou violentos/as, mas sim porque queriam justica, liberdade, igualdade e

dignidade. A esse respeito, Silva (2004), relata que:
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Homens e mulheres vindos das mais variadas partes do continente
africano e posteriormente seus descendentes perceberam desde cedo que
era preciso desenvolver estratégias de lutas e encontrar brechas na
sociedade branca que Ihe definia o tempo todo como inferior. E com esta
sociedade e suas leis que desde cedo limitaram o direito de ir e vir do
escravo, que estes dialogardo na busca de reconquistar a sua liberdade e
em muitos momentos se rebelardo, contrariando a suposta docilidade
esperada pelos seus senhores (SILVA, 2004, p.89)

Voltando a integracdo social dos/as negros/as é bom destacar que, diante da
realidade em que se encontrava e ainda se encontra a populacdo negra, ndo aceitaram o
modo como os brancos pensavam a sociedade, democratica e ndo racista. Ndo aceitaram
também as teorias racistas que defendiam a superioridade da raga branca e a inferioridade
da negra. Indignado com o discurso da superioridade branca e inferioridade negra, Ojo-Ade

(1999) faz a seguinte observagéo:

Alguns pesquisadores sdo culpaveis: linchadores académicos, terroristas
modernos, sdo representantes do imperalismo com o objetivo de dominar
0 negro. S3o os ‘irmdos superiores/civilizados ajudando o pobre negro
incapaz de se ajudar’. Assim, o negro € sempre objeto na mao do
pesquisador magnifico, e nés podemos pensar na época da escravidao
guando nosso povo foi propriedade do senhor da plantacdo. O negro
precisa ser o senhor do seu proprio destino; ndo mais coisa, e sim ser
humano; ndo mais espectador; e sim participante no grande jogo
existencial (Ojo-Ade, 1999, p.47)

De fato, os/as negros/as precisam tomar em suas maos as redeas de sua vida,
sua historia e seu futuro, mas para isso, faz-se urgente o rompimento com ideologias que
buscam afasta-los/as da sua origem cultural e racial. Guimardes (2004) chama essas
ideologias de emparedamento ao qual, conforme o autor, 0s negros resistiram, notadamente

os intelectuais que “da artificialidade desse emparedamento se deu conta muito cedo [...] e a

ele reagiu, denunciando o carater postico dos brancos” (GUIMARAES, 2004, p.273).
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Conforme a reflexdo de Guimarées (2004), ao constatarem a manipulagdo dos
brancos, os/as negros/as, passam a questionar a postura que os brancos assumiam de
imposicdo de idéias as quais tinham como objetivo aliena-los da realidade de pobreza e
exclusdo da populagdo negra. Neste momento, em que 0s/as negros/as descobrem que estéo
sendo destituidos de sua humanidade para se revestir da imagem e semelhanca do branco,
eles/as rompem com esta ideologia e assumem sua negritude e junto com ela a causa da sua
comunidade. O compromisso se d& a partir da experiéncia de ser um/a negro/a na sociedade
e as consequéncias que isto traz para si e para sua comunidade.

Reforcando a colocacdo do autor, principalmente os intelectuais “negros”
reagiram a esse emparedamento. Ao sublinhar que “notadamente” os intelectuais “negros”
reagiram, Guimaraes (2004) deixa pistas de quem seja o intelectual “negro”. A primeira ¢
que o autor apresenta alguns intelectuais “negros” no seu texto: Luiz Gama, José do
Patrocinio, Cruz e Souza, Lima Barreto, Méario Andrade, Aleijadinho. Esses homens negros
faziam parte da categoria de intelectuais que exerciam funcGes de destaque na sociedade, a
saber, 0s escritores, 0s poetas, 0s artistas plasticos. Poderiamos dizer que esses intelectuais
se encaixam na categoria de intelectuais classistas®. Esses intelectuais eram considerados
pelo autor como negros ndo apenas porque em algum momento assumiram sua negritude,
mas também pelo fato de expressarem em suas obras a indignacdo e a denuncia contra a
discriminacdo racial, indignacdo que provinha da experiéncia que viveram por serem
negros.

A segunda pista € que o autor coloca entre aspas a palavra ‘negro’, sinalizando
que essa palavra distingue o intelectual do intelectual “negro”. Quem ¢ intelectual negro?

Por que ndo dizer apenas intelectual? Como veremos nas discussdes que se seguem, existe

2 Sobre “intelectuais classistas” ver discussdo sobre intelectuais na pagina 39.
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uma diferenca em ser apenas um intelectual e ser um intelectual ‘negro’. Exatamente como
grifa Guimaraes (2004), a diferencga esta em ser “negro”, pois a experiéncia de ser negro so6
pode ser vivida por quem sofre na pele a discriminag&o racial.

Importante dizer que ao se referir a intelectuais “negros”, Guimaraes (2004),
ndo aponta apenas os académicos, mas também os ndo académicos, os quais, conforme o
autor, passam por um processo que atinge os intelectuais organicos. Segundo defini¢do do
Guimardes (2004) os/as intelectuais negros/as com caracteristicas de intelectuais organicos
séo aqueles/as negros/as que, mesmo nao tendo curso superior, “procuram transformar a sua
cultura de origem, em cultura negra, ou africana, e fazem da sua diferenca coletiva [...]
diversidade cultural” (GUIMARAES, 2004, p.276).

Enfatizando a reflexdo de Guimardes (2004) sobre as caracteristicas dos/as
intelectuais negros/as organicos, entendo que mesmo ndo tendo formacdo académica,
adquirem valores modernos, se informaram e/ou se informam e se formaram e/ou se
formam no intercdmbio com outros saberes e/ou transformaram e/ou transformam a sua
cultura de origem em cultura afro-brasileira.

Cabe aqui uma observacdo sobre a formacgéo dos/as intelectuais negros/as. Em
qualquer época ou espaco de atuacdo, os/as intelectuais negros/as trabalhavam e trabalham
com ideias opostas ao interesse dominante, por isso, sendo eles/as do povo, assumem uma
postura de quem se dispde a trabalhar com idéias que contrariam a dominacdo seja ela
social cultural ou politica. Neste mesmo sentido Dussel (2005, p.7) contextualiza no estudo
da Filosofia de la Liberacion o intelectual que pensa a partir dos interesses do povo, a partir
de uma “filosofia critica de la cultura, debia generar uma nueva elite cuya ‘ilustracion’ se
articulara a los interesses del bloque social de los oprimidos. Poe ello se hablada de una

liberacion de la cultura popular”. O autor incita a perguntarmos enquanto latinos
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americanos dominados pela cultura européia que se pretende universal e dominadora,
“Quiénes somos culturalmente? Cuadl es nuestria identidad histdérica?. No era una pergunta
sobre la posibilidad de describir objetivamente dicha ‘identidad’; era algo anterior. Era
saber quién es uno mismo como angustia existencial’(DUSSEL, 2005, p.2).

Conforme Dussel (s.d.), para aprofundar esses questionamentos foi organizada a
Semana Latinoamericana que trouxe uma experiéncia importante para o entendimento da
América Latina. Esse evento foi realizado com estudantes latinoamericanos que estudavam
em varios paises europeus ¢ de acordo com Dussel (2005, p.2) “fue una experiencia
fundacional. Josué de Castro, German Arciniegas, Francois Houtart, y muchos otros
intelectuales, incluyendo P.Ricoeur expusieron su vision sobre el asunto. El tema fue la
‘tomada de conciencia’ (prise de conscience) de la existencia de una cultura
latinoamericana”.

N&o diferente destas reflexdes foram e sdo as reflexdes do povo negro
brasileiro. Uma tomada de consciéncia de que é preciso preservar e valorizar a cultura e a
origem étnica como parte da sua humanidade. A histdria dolorosa da escraviza¢do marca a
luta negra contra a desumanizagdo, portanto, a luta negra sempre foi contra interesses
dominantes. Ao se colocar contra os interesses dominantes, a resisténcia negra também
fazia e faz opcéo pelos pobres e injusticados. Uma das formas de expressar resisténcia
contra a discriminagéo racial foi sem duvidas, as manifestagGes culturais herdadas de seus
ancestrais.

Voltando a luta negra contra a discriminacdo racial, pontuo que esses/as
intelectuais s&o do povo, pois conforme Santos (2004) os/as intelectuais sdo pensados como
trabalhadores/as da cultura ou entdo produtores/as culturais autbnomos/as assalariados/as.

Para o autor, os/as intelectuais se fortalecem gquando assumem de fato um compromisso
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com o povo. Santos (2004) entende os/as intelectuais como incentivadores/as de processos
culturais autdnomos, e deixa claro que eles/as tem como obrigagéo trabalharem para os
pobres® devendo considera-los como sujeitos da histéria e ndo apenas como objetos.

Entenderemos melhor essa reflexdo do autor na analise que faz de intelectuais
negros, entre eles, destacam-se Lima Barreto, Cipriano Barata, Rui Barbosa, Raul Pompéia,
Milton Santos, Mario de Andrade e Carolina Maria de Jesus. Embora a especificidade
profissional de cada um destes intelectuais (poetas, escritores, musicos) os diferencia nos
modos de relacdo social, Santos (2004) diz que nenhum deles se intimidou em interagir
seus saberes com os saberes de fora do pais. Para isso, afirma o autor, foi necessario terem
um saber proprio sobre sua realidade particular. Vejamos um breve comentério sobre a
analise que Santos (2004) faz da obra e da vida de Lima Barreto®’ na tentativa de identificar
nesse personagem negro, o intelectual.

Entre varios achados na analise, o autor observa que Lima Barreto, enquanto
escritor, romancista reconhecido na sociedade, colocou em questdo teorias racistas que
teimavam em querer provar a inferioridade negra na sua maioria constituida por pobres.

Conforme Santos (2004), Lima Barreto assumiu sua negritude, denunciou o0 preconceito

% Joel Rufino trabalha com o termo pobre no sentido de “os despossuidos, ndo de qualquer posse, mas

de territdrio, de casa, de emprego (embora ndo de trabalho), de local (embora ndo de lugar), de familia
(embora ndo de nome) e enfim do proprio corpo (...). S&o em suma, um estado ndbmade ou vagabundo — e ¢
curioso como ‘se virar’ designa geralmente, para os pobres, o ato de trabalhar. Pobre é quem se vira (ja o
miseravel ndo tem essa capacidade). Pobre é quem s6 tem amigos pobres. Pobre é quem mora em locais
pobres (os territorios da pobreza) quase sempre sem agua, esgoto e coleta de lixo”.(SANTOS, 2004, p.29)

“ Afonso Henrique de Lima Barreto nasceu no Rio de Janeiro no dia 13 de maio de 1881, foi um
jornalista e escritor brasileiro. Simpatico ao Anarquismo passou a militar na imprensa socialista. Foi critico
agudo da época da Republica Velha no Brasil, rompendo com o nacionalismo ufanista e pondo a nu a
roupagem da Republica, que manteve os privilégios de familias aristocraticas e dos militares. Em sua obra, de
tematica social, privilegiou os pobres, os boémios e os arruinados. Foi severamente criticado pelos seus
contemporéneos parnasianos por seu estilo despojado, fluente e coloquial, que acabou influenciando os
escritores modernistas. Sua vida foi atribulada pelo alcoolismo e por internagBes psiquiatricas, ocorridas
durante suas crises severas de depressdo — a época era um dos sintomas pertencentes ao diagndstico de
‘neurastenia’, constante de sua ficha médica — vindo a falecer no dia 01 de novembro de 1922 no Rio de
Janeiro, aos 41 anos de idade. (Wikipedia, 2007).
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racial brasileiro em seus romances e muito cedo despertou do sonho de representar, como
intelectual, a reta inteligéncia, a boa consciéncia, o superior conhecimento. O autor diz que
Lima Barreto compreendeu como se da um dos aspectos dos intelectuais, isto €, aquele que
se refere aos intelectuais pedantes®®, que para Barreto, ndo passavam de funcionarios que
buscavam o consenso da ordem dominante e trabalhavam para a humilhagdo sistematica
dos pobres.

Lima Barreto, diz Santos (2004), se conscientizou cedo de que o prestigio
intelectual esta a servico da dominacdo social a qual reagiu retratando em seus romances,
entre outros, a humilhacdo e a injustica contra os pobres. A esse respeito, Santos (2004,
p.115) analisa na seguinte fala do escritor, a dendncia contra a ganancia dos dominantes que
impde injustamente o crescimento da miséria dos pobres, vejamos: A Republica [...] mais
que o0 antigo regimen, acentuou esse poder de dinheiro, sem freio moral de espécie alguma;
e nunca os argentarios do Brasil [...] A situacdo interna principiou a ser horrivel, a vida
cara, enquanto os salarios eram mais ou menos 0s mesmos anteriores. O descontentamento
se fez e os pobres comecaram a ver que, enquanto eles ficavam mais pobres, 0s ricos
ficavam mais ricos. Nesta fala de Lima Barreto citada por Santos (2004), o escritor faz
critica a dominacao e fica implicito que foram criticas como esta que o levou se pergunta a
servigo do que e de quem o intelectual se colocava. Seria a servi¢co da justica e igualdade
social e porque nédo dizer a servigo dos menos favorecidos ou a servi¢co de uma sociedade

injusta e desigual que sustenta o privilégio e o poder dos ricos?

2 . « . .
8 Intelectuais pedantes — sdos aqueles que “serviram direta ou

indiretamente, a sociedade escravista [...] Um exemplo ¢ ainda hoje, o livro que se publica para aumentar o
curriculo, ndo para comunicar uma idéia, um sentimento, uma critica, uma visdo de mundo, dotado
unicamente de valor de troca de mercado especializado da ‘cultura’ [...]. O intelectual pedante nio estava
mecanicamente a servico da classe dominante no escravismo, em alguns casos a intencdo do seu texto &
mesmo contra ela. Ele apenas Expressa um ‘conteudo de idéias’ a formagdo social escravista, de que a forma
caprichada, esteticizada, iniciatica, é o componente principal” (SANTOS, 2004, p.135-137)
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Em relacdo ao racismo, conforme Santos (2004, p.120), Lima Barreto adverte
para a raiz ideoldgica dos ‘conceitos cientificos’, denunciando a extrapolagdo do natural
para o social que caracterizava o discurso racista da época. Santos (2004, p.120) diz que as
ocasifes em que Lima Barreto escreveu sobre racismo, seja em artigo de jornal, cartas,
anotacdes sem a pretensdo de publicar, foi em 1910 em que o escritor fez a seguinte critica:
Vai se estendendo, pelo mundo, a nogdo de que h& umas certas ragas superiores e umas
inferiores, e que a inferioridade, longe de ser transitéria, é eterna e intrinseca a propria
estrutura da racga. Diz-se ainda mais: que as misturas entre racas sdo um vicio social, uma
praga e ndo sei que cousa feia mais. Tudo isto se diz em nome da ciéncia e a coberto da
autoridade de sabios alemaes.”

Nesse mesmo discurso, Santos (2004) apresenta a resposta de Lima Barreto
para estas teorias tdo bem aceitas no Brasil. Conforme o autor, Lima Barreto diz que o que
se fala em alemédo é verdade transcendente. Por exemplo, se eu dissesse em alemdo — o
quadrado tem quatro lados — seria uma cousa de alcance extraordinario, embora em nosso
rasteiro portugués seja uma banalidade e uma quase-verdade. A banalidade de que fala o
escritor Lima Barreto, conforme Santos (2004, p. 26-27), vinha do que o escritor chamou
covardia intelectual de que estamos apossados em face dos grandes nomes da Europa.
Nesta fala, Lima Barreto, faz critica a dominacdo europeia (Alemanha) e também aos
intelectuais brasileiros que se curvavam a qualquer afirmacao de teorias européias.

O autor analisa que a obra de Lima Barreto foi um exercicio de compaixao com
seus parentes suburbanos pobres, a identidade de dor ndo suprimia a alteridade do intelecto,

reforcando a idéia do intelectual compassivo que tem como principio a afirmacéo de que o

2 Esta fala é de Lima Barreto tirada do Diario intimo, p.111, citada por Santos (2004, p.121) ao relatar

a posic¢do do escritor em relacdo ao racismo.
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intelectual serve para representar o pobre. Santos (2004) diz que o referido escritor era
funcionario da Secretaria de Guerra, hoje Ministério da Defesa e, apesar disso, foi um
‘intelectual organico’, um trabalhador da cultura privado.

Nesta andlise feita por Santos (2004) sobre a vida e a obra de Lima Barreto,
podemos ver claramente a figura do intelectual que trabalha para os pobres, questiona o
poder dominante e se conscientiza da desvalorizagdo da sua cultura e da sua raca. Nao
apenas se conscientiza, mas, se coloca contra esse poder, denunciando em sua obra, a
arrogancia e o privilegio de classes dominantes, pois, “Lima Barreto queria que a sua
literatura fosse militante. Escrever tinha a finalidade de criticar o mundo circundante para
despertar alternativas renovadoras dos costumes e de praticas que, na sociedade,
privilegiavam pessoas e grupos. Para ele, o escritor tinha uma fungéo social”. (Wikipedia,
2007)

No caso de Carolina Maria de Jesus™® a figura do intelectual aparece de maneira
diferente da analisada em Lima Barreto. Santos (2004) observa em Carolina uma imperfeita
intelectual dos pobres, isto é, ela ndo era representante dos pobres, ndo era entendida por
eles e também néo era aceita por eles, em suma, ela ndo era organica®'. Conforme o autor a

relacdo pessoal de Carolina com sua comunidade em sua maior parte foi pouco amistosa e

%0 Carolina Maria de Jesus, neta de escravos, nasceu em Sacramento em Minas Gerais, no ano de

1914. Cursou até o segundo ano primario. Em 1947, Carolina chega em Sdo Paulo onde vive em total pobreza
na favela do Canindé. Carolina tornou-se escritora. Em 1955, seu diario foi transformado em um livro
intitulado Quarto de Despejo, livro que deu fama a Carolina, causou grande impacto. Na primeira edicdo, o0s
10mil exemplares esgotaram-se em uma semana. O livro foi traduzido para trinta idiomas, teve sucessivas
reedicdes. Sua obra foi adaptada para o teatro, o radio, a televisdo e o cinema, sempre com muito sucesso.
Carolina publicou também: Casa de alvenaria (1961) e Pedacos de fome (1963). Diario de Bitita foi
publicado postumamente, primeiro na Franca (1982) e depois no Brasil (1986). Carolina morreu no dia 13 de
fevereiro de 1977 em Parelheiros, arredores de S&o Paulo (OLIVEIRA, 2005, CAMARGO, 2006)

3 Ao dizer que Carolina nao era uma intelectual organica, é possivel que Santos (2004) esteja fazendo
alus@o ao conceito do intelectual organico de Gramsci que afirma que “o ‘intelectual’ s6 pode ser descoberto
no conjunto do sistema de relacdes em que suas atividades se encontram, dentro do conjunto das relacdes
sociais” (SEMERARO, 2007). Por ndo ser aceita pela sua comunidade pobre, Carolina ndo podia ser organica,
pois para isto, deveria ser aceita nas relagées sociais com a comunidade onde vivia.
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muito tensa, tanto que quando deixou a favela foi apedrejada pelos ex-vizinhos. A meu ver
esse fato ndo diminui em nada o que ela representou e representa para a comunidade negra:
uma talentosa escritora reconhecida nacionalmente e internacionalmente pertencente a raga
negra. Sua principal obra foi Quarto de Despejo que rendeu a Carolina a fama.

Mesmo sendo pobre, negra, tendo apenas o segundo ano do ensino primario,
Carolina foi uma excepcional escritora. Santos (2004) afirma que seus escritos produziam
nos leitores um efeito de estranhamento préprio dos legitimos escritores sendo notavel sua
excepcional capacidade de escrever e retratar sua realidade de pobreza e discriminacéo. De
sua postura, conforme Santos (2004, p.147), “emana um legitimo carisma: a mulher preta e
favelada que ndo aceitou o seu lugar”. Provavelmente o que essa intelectual preta e pobre
queria era ser respeitada em sua dignidade muito mais que reconhecida como uma grande
escritora. Santos (2004) revela que Carolina mesmo quando os direitos autorais deram-lhe
casa de alvenaria, dinheiro e fama, ela ndo deixou de ser pobre, expressando essa condigéo,
de forma eloquente em seus textos. Para a sociedade que a cortejou, continua o autor,
Carolina representava os pobres, mas o fascinio diminuiu quando viram ser uma pobre
soberba. A esse respeito um de seus filhos, Zé Carlos, faz a seguinte observacdo em relacéo

a mae;

“Basicamente, a diferenca entre mim e minha mae é que ela foi ingénua e
enfrentou os poderes do sistema socioecondmico brasileiro: era favelada e
quis ser escritora...Denunciou, tocou fundo nas feridas de gente
importante, caciques politicos, e acabou incompreendida, quase tdo
miseravel quanto era no Canindé. (SANTOS, 2004, p.148)

E certo que apesar de toda tribulagdo vivida e principalmente da discriminacio
racial que sofreu em toda sua vida, Carolina deixa em seus escritos um fervoroso protesto

13

contra um sistema que oprime e renega sua cultura, revela através de sua obra, “a
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importancia do testemunho como meio de dendncia sdcio-politica de uma cultura
hegemonica que exclui aqueles que lhes sdo alteridade”. (MAGNABOSCO e RAVETT]I,
2008). Ao denunciar uma cultura hegeménica, Carolina, se torna uma trabalhadora da
cultura, da cultura renegada pela dominante, que seja sua cultura negra da qual faz parte.
Carolina reconhecia sua heranca africana, pois suas lembrancas intelectuais se fixaram no
avo, a quem chamava de ‘Socrates Africano’ (SANTQOS, 2004, p.147).

E exatamente no contexto de trabalhador/a da cultura, que busco entender os/as
intelectuais negros/as como aqueles/as que preservam a cultura afro-brasileira, aliés, ndo
apenas como preservadores/as, mas também como produtores/as no sentido de quem recria
e renova sua cultura na troca de saberes com os outros.

Como trabalhadores/as e produtores/as da cultura afro-brasileira, os/as
intelectuais negros/as sdo referéncia da comunidade negra. E bom lembrar que para serem
referéncia da sua comunidade, os intelectuais negros/as ndo precisam ser necessariamente,
académicos, escritores, médicos, engenheiros, podem ser também os que se incluem em um
processo de trabalho simples e independente que os confere como profissionais, porém
devem estar em ambos os casos compromissados com sua comunidade. Compromissados
no sentido de quem se dispde a dar visibilidade a cultura afro-brasileira na sociedade, de
guem assume sua negritude e sua historia, de quem preserva e transmite os valores
culturais, enfim, de quem se dispde a dialogar com a sociedade a partir de seus saberes
culturais.

Diante desta constatacdo, acredito que uma das maneiras de tornar a cultura
afro-brasileira mais conhecida e mais valorizada pelos/as negros/as e os/as ndo negros/as é
promover o conhecimento da trajetoria de vida dos/as negros/as, destacando aquele/as que

buscam dar visibilidade a cultura afro-brasileira na sociedade, que experimentaram na pele
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0 que é ser negro/a em uma sociedade racista, que pensaram e/ou pensam e buscaram e/o
buscam transformar a realidade de exclusdo que vive a populacdo negra brasileira. Estes/as
negros/as chamo de intelectuais negros/as que por sua vez, aparecem no cenario de
menosprezo ao Seu grupo e a sua cultura, como aqueles/as que preservam a cultura,
resistem ao racismo, reconstroem a historia individual e coletiva, assumem sua negritude e
positivam a imagem dos negros depreciada pela sociedade.

Desvelar a trajetoria de vida de intelectuais negros (as) é tornar conhecida sua
historia positiva, sua contribuicdo na construgcdo de uma sociedade melhor e mais humana,
e sua luta para se promover como cidadao, sua luta para preservar a cultura do seu grupo
étnico e a historia da sua comunidade negra. Uma forma de desvendar toda essa experiéncia
acumulada por esses/as negros/as inclui buscar as lembrancas guardadas em suas memdrias,
ou seja, rememorar sua trajetéria de vida, suas experiéncias de luta contra a discriminagéo
racial e de superacdo dos obstaculos que o racismo impés e/ou impde a sua cidadania.

Esta trajetoria de vida dos/as intelectuais negros/as € verdadeiro tesouro e pode
ser considerado como patrimonio para toda a sociedade brasileira, sobre tudo da
comunidade negra. Se a trajetdria de vida dos/as intelectuais negros/as esta guardada na sua
memoaria logo a memoria também pode ser considerada patriménio, pois guarda as
lembrancas da trajetoria de vida destes/as intelectuais negros/as. Para entender a trajetoria
de vida de intelectuais negros/as como patriménio da comunidade negra abro um paréntese

para uma reflexdo sobre os temas Memoria e Patriménio, assuntos do proximo capitulo
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Capitulo 11l - Memdria de Intelectuais Negros/as: Patrimdnio da
Comunidade Negra

Ao falar de memdria na pesquisa aqui apresentada refiro-me a Memoria Social
dos/as intelectuais negros/as. De acordo com Freitas (2003), Memodria é entendida como
propriedade de conservar certas informacdes, através de um conjunto de funcbes psiquicas
e cerebrais. Conforme a autora, a memaria — como produto de uma operacdo mental - € um
mecanismo muito complexo muito pouco conhecido mesmo pelas ciéncias que a ela se
dedicam, tais como a Neurologia, a Psiquiatria e a Psicologia. Freitas (2003) destaca ainda
que sdo poucas as tentativas de definicdo do que € memdria, pois que ainda ndo foi eleita
como objeto de estudos em areas como a Historia, a Sociologia, a Antropologia e outras.
Por isso, 0 conceito de Memoria na presente pesquisa ndo sera aprofundado, mas se
restringira a uma breve reflexdo buscando apoio nos estudos de Bosi (1994), Freitas (2003)
e Nora (1993) para que se possa entender a memdria social de intelectuais negros/as como
patrimdnio da comunidade negra.

A trajetdria de vida dos/as intelectuais negros/as referentes a sua formacao, e
sua luta contra a discriminacéo racial, trajetoria guardada na memdria, lembrada, relatada é
patrimdnio da comunidade, patriménio imaterial, por isso, os/as intelectuais negros/as sao
de modo especial patrimonios vivos da comunidade negra e também da sociedade
brasileira. Para melhor entender a memdria como patrimdnio, é necessaria uma reflexdo

sobre patriménio e memdria social.

3.1 Memoria: Patrimoénio Imaterial

Gallois (2006) afirma que uma das manifestacbes do patrimonio cultural

imaterial se d& nas tradicGes e expressdes orais. No entender de Londres (2001), quando se
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fala em patriménio imaterial, ndo se esta referindo propriamente a meras abstragdes, em
contraposigé@o a bens materiais. De acordo com a autora, todo signo tem dimensdo material
e simbdlica, por isso, a distin¢do que cabe fazer, no caso de bens culturais, é entre aqueles
bens que, uma vez produzidos, passam a apresentar relativo grau de autonomia em relacéo a
seu processo de producdo, e aquelas manifestacbes que precisam ser constantemente
atualizadas por meio de mobilizagdes de suportes fisicos — corpo, instrumentos,
indumentaria, e outros recursos de carater material — que, conforme Londres (2001),
depende da acdo de sujeitos capazes de atuar segundo determinados cddigos. Nesta direcéo,
é possivel que a memoria seja uma manifestacdo deste patriménio, porque guarda as
lembrancas de trajetorias de vida desveladas a partir do rememorar. E importante destacar
que a memoria armazena nossas experiéncias relacionadas aos nossos modos de ser, de
fazer, de estar e transformar o mundo. Nesta perspectiva, a memoria pode ser vista como
patriménio ja que guarda as experiéncias vividas. Importante destacar que ao falarmos de
memoria na pesquisa aqui apresentada, nos referimos a memoria social, por isso, nao
podemos deixar de citar os estudos que se referem a memoria social (Bosi, 1994), Freitas
(2003) e Nora (1993).

Sobre memoria social, Halbwachs (1990), aponta o carater coletivo da memoria
e lhe atribui uma funcdo social buscando compreender a memdria na relagdo homem [e
mulher]-sociedade, ou seja, Halbwachs, ndo estuda a memoria em si, mas os “quadros
sociais da memoria”. Neste contexto, as relagdes a serem determinadas ja ndo se limitam
ao mundo da pessoa, e sim, a realidade interpessoal das instituicdes sociais. Isto quer dizer,
conforme o autor, que a memoria do individuo depende do seu relacionamento com a
familia, com a classe social, com a escola, com a igreja, com a profissdo, com os grupos de

referéncias peculiares a esse individuo. Nesta perspectiva, Freitas (2003), diz que lembrar-
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se € uma acdo coletiva, pois, embora o individuo seja 0 memorizador, a memdria somente
se sustenta no interior de um grupo.

Nos estudos de Nora (1993) o autor faz referéncia aos “Lugares de Memoria” os
quais define como “espagos criados pelo individuo contemporaneo [...] que com esses
espagos se identificam, se unificam e se reconhecem agentes de seu tempo”. Nesses espacos
as pessoas lembram, recordam fatos, pessoas, momentos de convivéncia, de alegrias,
tristezas, enfim, lembram das relagcBes sociais que ali se deram, por isso, a memoria €
coletiva, se d dentro de um contexto social.

Sobre a tematica, Lugares de Memoria, Arévalo (2007), apresenta em seus estudos,
entre outras, uma importante reflexdo sobre patriménio e memoria. Conforme a autora, o
patriménio é o preservador de uma memoria, e 0 espaco, condutor da mesma, 0 que gera o
uso da categoria lugares de memoria que observa o espaco fisico (material) como suporte
para a formacdo de uma meméria coletiva (imaterial). Conforme Arévalo (2007, p.1) 0 uso
que a sociedade faz dos chamados lugares de memaria acontece dentro de um contexto no
qual o passado € evocado.
Na mesma direcao, a obra “Memoria e sociedade: lembrangas de velhos”, Bosi
(1994), faz referéncia a uma memoria coletiva que se desenvolve a partir dos lacos de
convivéncia familiares, escolares, profissionais. Ainda a respeito da memdria social, a
autora explica, a partir da reflexdo de que a memoria individual € um ponto de vista sobre

memo©ria coletiva, que:

nossos deslocamentos alteram esse ponto de vista: pertencer a
novos grupos nos faz evocar lembrangas significativas para este
presente e sob a luz explicativa que conveém a acdo atual . O que
nos parece unidade é maltiplo. Para localizar uma lembranca ndo
basta um fio de Ariadne; é preciso desenrolar fios de meadas
diversas, pois ela € um ponto de encontro de varios caminhos, é
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um ponto complexo de convergéncia dos muitos planos do nosso
passado. Como transmitiriamos a nossos filhos o que foi a outra
cidade, soterrada embaixo da atual, se ndo existem mais as
velhas casas, as arvores, 0s muros e os rios de outrora? [...] O
grupo é suporte da memaria se nos identificamos com ele e
fazemos nosso seu passado (BOSI, 1994, p.413-414)

A autora cita ainda espacos de memoria, lugares em que 0s momentos mais
importantes que vivemos sdo lembrados como, por exemplo, momentos da nossa infancia,
nossa juventude, nosso primeiro emprego, nossa entrada na faculdade, enfim, momentos
lembrados em diferentes lugares como, por exemplo, nossa casa, a rua de uma cidade, uma
igreja. Lugares que nos remetem a fatos passados que marcaram nossas vidas e mais ainda,
fazem parte da nossa historia, do que somos e vivemos. Na seguinte narrativa a casa €

lembrada como espaco da memoria:

A nossa era de tijolinhos vermelhos, seis janelas. As janelinhas
do pordo eram mais altas que a rua [...] Foi a casa que marcou
nossa vida de tal forma que até hoje, em todo sonho, pesadelo
que eu tenha, volto para l1a e 0 meu sonho se passa todo la[...] A
casa ja foi demolida. Ha pouco tempo ainda entrei na casa, ndo
subi, mas estive no portdo [...]". A casa que o sr. Humberto
construiu para d. Alice ‘é uma casa de recordacdes porque meus
filhos nasceram nela; é a casa da sua primeira comunhao,
noivado, casamento...nossas bodas de prata [...]. (BOSI, 1994,
p.437)

Os espacos de memoria também remetem a memoria social. Uma outra
observacao a esse respeito, espaco da memoria, € feita por Scarpeline (2007) que se refere
ao museu como sendo uma casa. De acordo com Scarpeline (2007, p.4) em uma casa de
museu encontra-se um ambiente re-significado, onde cada detalhe servird de base para a
lembranca e a rememoracéo. A autora explica ainda que por meio das imagens captadas e
da narrativa historica, o ser humano guarda na memoria referéncias que o conduziréo a re-

construir um tempo social e cultural, uma vivéncia e uma mentalidade.
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Por meio da memoria, as pessoas criam relacdes entre o passado e 0 presente,
reconstroem historias recuperam-se como sujeitos ativos do processo de construcdo da sua
propria historia. E importante destacar que a memoria conforme Andrade (2001),
“armazena as experiéncias positivas e negativas que formam o patriménio cultural de cada
pessoa”. Assim sendo, a partir do rememorar ¢ que sdo desveladas as experiéncias de vida
dos/as intelectuais negros/as. Experiéncias de vida que sdo patrimonio da comunidade
negra. Resta dizer por que estas experiéncias de vida dos/as intelectuais negros, sao
patriménios da comunidade negra.

Através do rememorar é desvelada a trajetoria de vida dos/as intelectuais
negros/as, colaboradores da pesquisa, trajetéria guardada na sua memoria. Logo a memoria
dos/as intelectuais negros/as também é patrimdnio. Ao dizer que a memoria de intelectuais
negros/a é patriménio da comunidade negra, fago referéncia aos guardados “na memoria”,
ou seja, as lembrancas das trajetérias de vida na familia, no trabalho, na comunidade,
muitas vezes ndo contadas em livros, diarios, teses, textos, artigos, porém guardadas na
memoria, destes/as intelectuais, fazem parte da sua formacg&o e informacédo para a vida. A
memoria guarda lembrancas, significados que atribuimos ao viver, conviver, trabalhar,
enfim construir a vida como parte de uma comunidade. Se a memoria guarda esses
significados da vida das pessoas, é possivel dizer que as pessoas sdo patrimonios vivos da
sua comunidade. Ao dizer patriménio vivo refiro-me ao entendimento de um dos programas
da UNESCO, implantado em 1989 que tinha como objetivo a preservacao e valorizacdo das
culturais tradicionais. O programa, chamado Tesouros Humanos Vivos, incentivou a
criagdo de sistemas nacionais de identificagdo e reconhecimento oficial de individuos
considerados por suas comunidades como depositarios e praticantes da tradigdo

(GALLOIS, 2006, p. 16). Por considerar os intelectuais negros/as detentores e praticantes
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da tradicdo cultural considero que sejam patrimonios vivos da comunidade, ndo que se
tenha patrimonio morto, existem sim patrimonios esquecidos, desvalorizados, em risco de
se perderem. As pessoas tornam-se depositarias da tradi¢do cultural logo s&o patrimdnios
vivos da sua comunidade.

Para entendermos a memoria como patrimoénio, precisamos saber o que é

patrimonio, seus aspectos e implicagdes sociais.

3.1.1 Reflexao sobre Patrimonio

Conforme os estudos de Gallois (2006, p.11) a palavra patrimonio vem de pater
que do latim significa pai, significado que remete ao entendimento de patrimdnio como
heranca recebida de familia, de ancestrais. A partir do século XVIII a idéia de patriménio
como heranca de familia se estendeu também para o dominio de cidades e na¢cGes. Em uma
outra perspectiva, Canani (2004, p.165) analisa o patrimdnio como heranca diretamente
relacionada com idéia de propriedade. Conforme a autora o termo patriménio em inglés
heritage e em espanhol herencia traz em seu significado a idéia de heranca: algo a ser
deixado ou transmitido para as futuras geracdes. No entendimento da autora, a continuidade
de um grupo social, ou mesmo de uma familia ou tradicdo determina que haja a
transferéncia dessa propriedade de uma geragdo para a seguinte. Essa transmissao de uma
geragdo para outra, continua a autora, é feita na forma de heranca de bens e de praticas
sociais.

Durante o século XIX as nagdes européias, conforme Sant’Ana (2001),
concebiam patriménio os edificios e as obras de arte considerados vestigios da antiguidade
classica assim como os edificios religiosos e castelos da Idade Média que eram destaques

da arquitetura erudita. Porém, conforme Sant’Ana (2001, p.151), essa concepcao foi
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alterada apds a Segunda Guerra Mundial como resultado da “nova concepgdo de documento

e dos avancos da antropologia”, depois desta mudanca de concepgao:

[...] operou-se no campo grande expansdo tipoldgica, passando a ser
selecionadas como patriménio todas as formas de arte e de construgéo,
erudita ou populares, urbanas ou rurais, edificios publicos ou privados,

suntuosos ou utilitarios. (CHOAY: 1996 apud SANT’ANA: 2001, p.152).

Sant’Ana (2001) diz que até meados do século XX o patrimdnio era entendido
como conjunto de bens mdveis e imdveis, ou seja, 0 patriménio era entendido como bens
materiais relacionado a idéia de monumentos, documentos escritos. A autora comenta que a
fronteira cronoldgica do patrimbnio também se expandiu, primeiramente considerado
apenas produto excepcional da antiguidade e da ldade Média até o comec¢o do século XX,
posteriormente ganha novas perspectivas até chegar a obras produzidas pelo modernismo,
ja na metade deste século.

No sentido etimol6gico, patriménio vem da palavra patrius, e este de pater, e de
monium (BENVENISTE: 1969 apud MAGALHAES: 2005, p.21), que tem haver conforme
0 autor com o direito romano, com o poder masculino, patrio, e com heranga paterna.
Patrimbnio em uma outra definicdo refere a heranca historica, artistica, cientifica,
técnica... dos diversos povos, culturas e civilizagdes (FERNANDEZ: 1999 apud
MAGALHAES: 2005, p.23). Na apresentacdo do livro Horizontes Antropolégicos® o
conceito de patriménio é definido como um conjunto de bens culturais cujo tratamento tem
como objetivo conservar e transmitir conhecimento, e também cultivar o respeito a heranga
como prova de realizagOes e materializacdo de valores. Abrindo um paréntese é importante

dizer que de acordo com Magalhdes (2005), na sociedade do século XVI surgiu a

% Horizontes Antropoldgicos. UFRGS, IFCH. Programa de Pés —Graduacao em Antropologia Social.

Ano 10, n22 (2004). Porto Alegre: PPGAS, 2004.
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necessidade de preservacdo do patrimonio e que a partir dai surgiria uma nova sociedade
chamada de moderna que por sua vez investe muito dinheiro na recuperacao, reinvencao e
mesmo invenc¢do do patrimonio material e imaterial.

J& Patrimonio cultural refere-se a bens materiais e imateriais que se relacionam
a identidade, & acdo e a memoria dos grupos étnicos que formam a sociedade, ou seja,
encerra a heranga de um povo, é o centro de valor e sentidos, de saberes e praticas
(CANCLINI: 1990 apud GONCALVES E SILVA: s.d., p.5)

Magalhdes (2005, p.24) citando os estudos de Barbosa (1998) considera que
patrimonio cultural seja “as historias, as musicas, as dangas ou cantigas, 0os mitos e outras
manifestacbes imateriais que servem de testemunho das capacidades de realizacdo dos
antepassados de uma determinada realidade cultural”. Nos estudos de Canani (2004, p.164)
a autora argumenta que o patriménio cultural como heranca de um povo e conjunto de bens
e valores representativos de uma na¢do ndo é um tema novo, mas vem ganhando espacos
nas pesquisas de antropdlogos, sociélogos, historiadores, arquitetos e outros profissionais,
estabelecendo-se como tematica interdisciplinar.

Magalhées (2005, p.22) comenta que o patrimonio cultural tem ocupado lugar
de destaque na sociedade moderna, diz ainda que alguns fatores que surgiram com as
revolugdes ligadas a construcdo da sociedade moderna, como as duas guerras mundiais,
enobreceu o patrimdnio como objectivador das identidades nacionais.

Em 1789, na Franca, segundo Gallois (2006, p.11) aconteceram revoltas contra
privilégios de familias reais e nobres, essas revoltas surgiam com o intuito de se criar
sistemas renovados de governo que pudesse contemplar a igualdade, a fraternidade e a
liberdade. Os revolucionarios, segundo a autora, queriam derrubar castelos, monumentos,

artes e tudo que representasse o poder opressor, foi entdo que surgiu, por conta desta
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ameaca, 0 primeiro movimento de protecdo do patrimonio nacional. Nesse contexto, a
autora diz que 0s governos criaram instituicGes e politicas que pudessem garantir a
preservacao do passado para que as nagfes nao perdessem a memoria de suas origens e suas

realizacOes antigas. Este fato ndo aconteceu apenas na Franca :

[...] se repetiu em véarios outros paises, que foram passando por
mudangas radicais em seus modos de organizagdo social, politica e
econbmica, quando formas tradicionais iam sendo substituidas por formas
consideradas mais modernas. E foi neste contexto que 0S governos
perceberam que se ndo fossem criadas instituigdes e politicas voltadas a
preservacdo de seu passado, as nacgOes perderiam a memoria de suas
origens e de suas realizagdes mais antigas. Com a adocdo das primeiras
préticas de conservagdo (como por exemplo, a transformacdo de palacios
privados em museus publicos), os bens histéricos e artisticos se
tornavam simbolos nacionais que fomentavam sentimentos patriéticos.
(GALLOIS, 2006, p.12)

No contexto da Il Guerra Mundial, conforme Magalhdes (2005) nasceram novos
Estados-Nacdo com atencdo exclusiva na construcdo da sua prépria identidade nacional e
atribuem ao patrimdnio esse papel. Além desse fato, o autor diz que também as revoltas
acontecidas na Franca que ameacavam derrubar as realizacbes antigas que para 0s
revoltados representavam o poder opressor e por isso deveriam ser destruidas para se criar
sistemas renovados de governo que incluissem o respeito ao ser humano de igualdade,
fraternidade e liberdade contribuiu para o surgimento de organizac6es internacionais como,
por exemplo, a UNESCO dentro da Organizacdo das Nagdes Unidas, que tinham como
preocupacdo primeira, a preservacao e divulgacdo do patrimodnio. Magalhées (2005, p.23)
fala que em 1972, em Paris, a 17.a Conferéncia Geral da UNESCO teve como efeito, a
Convencéao sobre a protecéo do patriménio mundial, cultural e natural, que passa a definir

como patrimonio cultural:
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Os monumentos: obras arquitetbnicas, de escultura ou de pintura
monumentais, elementos ou estruturas de carater arqueoldgico, inscricdes,
grutas e grupos de elementos que tenham um valor universal  excepcional
do ponto de vista histérico, da arte ou da ciéncia; Os conjuntos: grupos de
construcdes isoladas ou reunidas, cuja arquitetura, unidade e integracdo na
paisagem lIhes dé um valor universal do ponto de vista da histdria, da arte
ou da ciéncia; Os lugares: obras do Homem ou obras conjuntas do Homem
e da Natureza, assim como as zonas, incluindo as estagdes arqueoldgicas,
gue tenham um valor universal excepcional do ponto de vista historico,
estetico, etnolégico ou antropoldgico. (BARBOSA: 1998 apud
MAGALHAES: 2005, p.23)

Porém, patriménio ndo se resume apenas ao aspecto material, temos também o
patrimdnio imaterial. Neste sentido, o patriménio deixou de ser apenas uma heranca
material e passa a ser estudado, discutido, ampliado caracterizando o que Henri-Pierre
(1990) chama de “novos” patriménios que nos informa um novo olhar sobre o patriménio
cultural, buscando valorizar o cotidiano, a imaterialidade, ou seja, passa-se a valorizar ndo
apenas marcas de um passado distante, mas também o presente, 0s processos, a producao.

Sant’Ana (2001) explica que o patrimonio foi acrescido de novas categorias que
transpdem a materialidade dos bens e encaminham a processos e praticas culturais de outra
natureza, sendo introduzido pelos asiaticos e paises subdesenvolvidos o chamado
‘patrimoOnio imaterial’. Sobre o que seja patrimdnio imaterial, Sant’Ana (2001, p.153) diz
que se refere ao “conjunto de bens culturais formado por saberes, modos de fazer, formas
de expressdo e celebragdes”. Esta concepcdo de patrimonio imaterial, deixa para tras,
conforme a autora, a nocdo ocidental do patrimdnio como sendo apenas monumento

historico. De acordo Gallois (2006), a atual definicdo de Patrimdnio Imaterial é que seja:

As préticas, representacdes, expressdes, conhecimentos e técnicas — assim
como os instrumentos, objetos, artefatos e espacos culturais que Ihes séo
associados — que as comunidades, os grupos e, em alguns casos,
individuos reconhecem como fazendo parte integrante de seu patriménio
cultural. Esse patriménio cultural imaterial — que se transmite de geracdo
em geracdo — é constantemente recriado pelas comunidades e grupo em
funcdo de seu entorno, de sua interagdo com a natureza e sua historia, e
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lhes fornece um sentimento de identidade e de comunidade, contribuindo
assim a promover o respeito pela diversidade cultural e a criagdo humana.
(GALLOIS, 2006, p.10)

Segundo os estudos de Dominique Gallois, a partir do século XX, a idéia de
patrimdnio cultural se ampliou, ou seja, ndo se pensava mais o patrimonio apenas como um
bem material, mas também como um bem imaterial. O novo sentido dado ao patrimonio,
conforme Gallois (2006, p.12), nasce com o surgimento da Antropologia cujo fundador foi
Edward Tylor que definiu a cultura como complexo que inclui conhecimentos, crencas, arte
moral, leis, costumes ou qualquer outra capacidade ou habitos adquiridos pelo homem
como membro de uma sociedade.

Gallois (2006) afirma que na década de XX, foram abertos novos caminhos
pelas politicas de protecdo do patriménio cuja prioridade era a preservacdo dos bens
imateriais que englobavam costumes e conhecimentos carregados do que se considerava o
mais rico nas culturas humanas como os saberes, as praticas e os modos de criacdo cultural.

Conforme comenta Gallois (2006), havia também a preocupacédo de se proteger
os bens imateriais em favor da diversidade cultural da humanidade, pois 0s processos de
desenvolvimento ignoravam as diversidades social, cultural e lingiistica dos paises tidos
como subdesenvolvidos e alguns paises ocidentais historicamente atribuia-lhes o
subdesenvolvimento ao suposto atraso cultural. Por isso, diz a autora, a preocupagéo de
diversos paises e instituicbes com a diversidade cultural se focava nos efeitos de
homogeneizacdo dos processos de desenvolvimento, principalmente na area educacional
que ndo dava atencdo a diversidade social, cultural e lingiistica dos paises considerados

“subdesenvolvidos”.
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Gallois (2006) diz que a visdo negativa que se tinha da cultura dos paises tidos
como subdesenvolvidos reverte-se e, a partir de 1980 a cultura passa a ser considerada
elemento integrante do desenvolvimento cabendo a UNESCO dar um passo importante em
defesa dessa cultura proclamando, em 1989, a recomendacdo sobre a Salvaguarda da
Cultura Popular e Tradicional. A Cultura Popular e Tradicional é definida pela autora como

sendo:

O conjunto de criagdes que emanam de uma comunidade cultural e séo
fundadas na tradicdo, expressas por um grupo ou por individuos e
reconhecidas porque atendem as expectativas da comunidade enquanto
expressao da identidade cultural e social, das normas e dos valores que se
transmitem oralmente, por imitacdo ou outros modos. Suas formas de
expressdo compreendem, entre outros: a lingua, a literatura, a musica, a
danga, os jogos, a mitologia, os ritos, 0s costumes, 0 artesanato, a
arquitetura e outras artes (GALLOIS, 2006, p.15)

Sobre esse documento de Recomendagdo, Sant’ Ana (2001) observa que até o
presente ele fundamenta a acdo da UNESCO com relacdo ao Patrimbnio Imaterial, embora
na Recomendacdo néo se faca referéncia a expressdo patrimoénio imaterial. Porém de acordo
com o autor, o conceito de cultura tradicional e popular substitui a expressao “Patrimonio
Imaterial”, destaca ainda que a preservagdo deste patrimOnio abrange aspectos materiais e

imateriais. No referido documento foram feitas as seguintes recomendagdes:

A identificagdo dos bens produzidos por essa cultura, por meio de
inventarios nacionais ou outros registros; a sua salvaguarda contra a
influéncia da cultura industrializada, dando-se suporte econdmico a essas
atividades e introduzindo-as como tema nos sistemas educativos; sua
conservagdo por meio de documentagéo, registro, acesso aos dados sobre
suas manifestaces, bem como o estudo de sua evolucdo e modificacéo;
sua difusdo com vistas a sensibilizacdo das populagdes; sua protecdo —
definida como analoga a das producdes intelectuais — mediante
dispositivos semelhantes ao do direito autoral, com vistas a protecdo da
privacidade dos detentores da tradicdo e dos interesses dos pesquisadores.
(SANT’ANA, 2001, p.154)
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Gallois (2006) diz que em 2003, a UNESCO, promulgou a Convengéo para a
Salvaguarda do Patrimonio Imaterial e se destacou na defesa das riquezas produzidas pela
diversidade cultural. Conforme a autora a UNESCO, promoveu reunides entre especialistas
e representantes do governo para discutirem medidas de protecdo ao Patrimonio Imaterial
que deveriam ser adotadas pelos paises que faziam parte das Nagdes Unidas. Um dos
principais objetivos da Convencdo para a Salvaguarda do Patrimonio Cultural era o
“engajamento dos paises em acgdes de sensibilizagdo que evidenciem aos seus cidaddos a
importéancia crucial do patrimonio imaterial, tanto para a diversidade cultural como para o
desenvolvimento sustentavel. O texto da Convencéo deixa claro que a criatividade cultural
¢ elemento chave para o desenvolvimento humano” (GALLOIS, 2006, p.60)

A autora explica que a manifestacdo do patriménio cultural imaterial se d& nas
tradicbes e expressdes orais, incluindo a lingua como veiculo do patriménio cultural
imaterial; a danca, a musica, as artes das representacdes tradicionais, as praticas sociais, 0s
rituais e eventos festivos, 0s conhecimentos e 0s usos relacionados & natureza e ao universo
e as técnicas artesanais tradicionais. Interessante que autora se refere entre outras, as
expressdes orais e as praticas sociais como manifestacbes do patrimonio cultural imaterial.
Nesta perspectiva, as praticas sociais dos/as intelectuais negros/as presentes na sua
trajetdria de vida séo patrimonio da comunidade negra. Para se conhecer a trajetdria de vida
destes/as intelectuais negros/as é preciso busca-las onde estdo guardadas, ou seja, na sua
memoria, logo a memoria também € patrimbnio e os/as intelectuais negros/as

memorizadores/as sdo patriménios vivos da sua comunidade.
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3.2 Intelectuais Negros/as: Patrimonio Vivo da Comunidade Negra

Partindo do pressuposto que ao contarem sua trajetdria de vida os/as intelectuais
negros/as ddo a conhecer sua experiéncia de vida e também seus valores relacionados a vida
familiar, social e profissional, afirmo serem eles/as patrimonios vivos da comunidade negra.
Ao dizer patrimoénio vivo refiro-me ao entendimento de um dos programas da UNESCO,
implantado em 1989 que tinha como objetivo a preservacdo e valorizagdo das culturais
tradicionais. Esse programa Tesouros Humanos Vivos incentivou a criagdo de sistemas
nacionais de identificacdo e reconhecimento oficial de individuos considerados por suas
comunidades como depositarios e praticantes da tradicdo (GALLOIS, 2006, p. 16) Mas nédo
apenas por valorizarem e preservarem a cultura afro-brasileira podem ser considerados
patrimdnios, mas principalmente pelo trabalho que prestam em favor da comunidade. Para
ser considerado patrimdnio da comunidade negra, o/a intelectual negro/a deve estar unido a
sua comunidade e também consciente dos problemas que envolvem a questdo dos/as
negros/as na sociedade brasileira assim como os desafios da luta negra contra a
discriminacdo racial. Of/a intelectual negro/a precisa encontrar ressonancia na sua
comunidade, reconhecimento de seu valor enquanto representante negro/a na sociedade.

Para explicar melhor a necessidade do reconhecimento da comunidade para que
um objeto seja ele material ou imaterial, adquira valor de patrimonio, cito os estudos de
Gongalves (2004, p.22) que fala das dimensdes sociais e simbolicas do patriménio. O autor
destaca trés aspectos dessas dimensbes, expressos nas categorias ressonancia,
materialidade e subjetividade. Vejamos como se destaca o aspecto ressonancia. Gongalves

(2004, p.18) argumenta que em algumas situacdes:
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[...] determinados bens  culturais, classificados por uma
determinada agéncia do Estado como patrimbnio, ndo chegam a
encontrar respaldo ou reconhecimento junto a setores da populagdo. O que
essa experiéncia de rejei¢do parece colocar em foco é [...] o fato de que um
patrimdnio ndo depende apenas da vontade e decisdo politicas de uma
agéncia de Estado. Nem depende exclusivamente de uma atividade
consciente e deliberada de individuos ou grupos. Os objetos que
compdem um patriménio precisam encontrar ressonancia junto a seu
publico.

Interessante citar a reflexdo do autor sobre o uso do termo, ressonancia, relacionado ao

patriménio, vejamos:

Por ressonancia eu quero me referir ao poder de um objeto exposto atingir
um universo mais amplo, para além de suas fronteiras formais, o poder de
evocar 0 expectador as forgas culturais complexas e dindmicas das quais
ele emergiu e das quais ele é, para o expectador, o representante.
(GREENBLATT: 1991 apud GONGCALVES: 2004, p.19)

Greenblatt (1991), conforme Goncalves (2004), fala sobre o poder que um
objeto patrimonial tem de evocar forgas culturais o que requer o trabalho da meméria para
trazer a lembranca tais forcas culturais, as quais, por sua vez contam a histéria. Mas para
evocar forgas culturais, os objetos precisam encontrar ressonancia e assim sendo,
adquirirem significado de patrimonio. Ao contrario, “no processo de construcdo de
patrimdnio, cole¢bes, museus, monumentos e arquivos, realiza-se um trabalho de
eliminacdo de ambiguidades, ou seja, substituem-se categorias sensiveis, ambiguas e
precarias por categorias abstratas com a funcdo de representar memorias e identidades”
(GONCALVES, 2004, p.19)

O autor argumenta que a eliminacdo da ambiguidade e da precariedade dos
patrimdnios culturais compromete o poder da ressonancia, o poder de trazer a lembranga
das pessoas as forcas culturais de onde eles, os objetos, surgiram. Gongalves (2004)

discorda desta eliminacdo de ambiguidades e precariedades dos patrimdnios culturais e,
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chama a atencdo para o fato de que o patrimonio possibilita acesso ao passado néo
dependendo do trabalho consciente de construcdo do presente, pois se de um lado, continua
0 autor, construimos o passado, esse se mostra em nossas praticas e representacoes. Seja
como for, é notavel na reflex&o do autor, que o papel desempenhado pelo objeto, aquilo que
é palpével contribui para despertar nas pessoas, as lembrancas que dizem respeito a sua
cultura, a sua vida social, a sua histéria. Por isso, 0 autor destaca o aspecto materialidade
também presente nos estudos sobre patriménio.

Gongcalves (2004) chama atencdo para o fato de que ao falar patrimonio logo
pensamos tratar-se do que é material. Por esse motivo, “foi necessario, nos discursos
contemporaneos, criar a categoria do ‘imaterial’ [...] para designar aquelas modalidades que
escapariam de uma definicdo convencional limitada a monumentos, prédios, espacos
urbanos, objetos, etc.” (Gongalves, 2004, p.21)

Gongalves explica que ndo tem como falar em patriménio sem falar de sua
dimensdo material, porém, destaca que se trata de uma categoria ambigua que transita entre
0 material e o imaterial.

A obra de Cascudo, 1983, conforme Gongalves (2004), organiza uma concepgao
particular do patrimonio cultural onde busca especificar o que Cascudo chama de
“elementos humildes e de uso cotidiano”. Na obra, discuti-se a importancia do objeto em
sua materialidade assim como sua forma e seus usos sociais e simboélicos. Gongalves (2004,
p.22) explica que “muitos desses objetos podem ser certamente entendidos como
‘patrimdnios’, na medida em que, pela sua ressonancia junto a grande parte da populagao
brasileira, realizam mediag¢Oes importantes entre o passado e o presente, entre o material e 0

imaterial, entre a alma e o corpo, entre outras”. Para entender melhor como se da esta
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relacdo, vejamos o seguinte exemplo que compara a relagdo da pessoa com a rede-de-

dormir e com a cama:

O leito obriga-nos a tomar seu costume, ajeitando-nos nele,
numa sucessdo de posicdes. A rede toma o nosso feitio,
contamina-se com 0s nossos habitos, repete, docil e macia, a
forma de nosso corpo. A cama € hirta, parada, definitiva. A rede
é acolhedora, compreensiva, coleante, acompanhando tépida e
brandamente, todos os caprichos de nossa fadiga. Desloca-se,
incessantemente renovada, a solicitagdo fisica do cansago. Entre
ela e a cama ha a distancia da solidariedade & resignacao.
(CASCUDO: 1983 apud Gongalves: 2004, p.26)

Gongalves (2004) analisa na descri¢do feita por Cascudo (1983) que € possivel
surpreender o objeto, rede-de-dormir, em sua materialidade como também em sua forma e
em seus usos sociais e simbdlicos. Explica ainda que, o uso desse objeto (rede-de-dormir)
faz uma importante ligacdo entre o que é material e o que é simbdlico resultando numa
consideravel valorizacdo da subjetividade. Antes de entrar na reflexdo sobre o aspecto
subjetividade, € importante destacar que o objeto (o leito de dormir), precisa encontrar
ressonancia da pessoa. Nao pode ser algo estatico, acabado, como no caso da ‘cama’. Se faz
necessario uma identificacdo da pessoa com o objeto. O uso que se faz deste objeto é
chamado por Gongalves (2004) de subjetividade que é um dos aspectos do patrimonio.
Segundo o autor ndo se trata de uma subjetividade caracterizada por acdo disciplinada que
se impde sobre o mundo, a qual chama de subjetividade ocidental, mas sim uma
subjetividade caracterizada por sua plasticidade e adaptacéo a esse mundo.

No entender de Fiori (1986), a subjetividade ndo se compara com a epseidade de
um eu fechado em seu proprio mundo, mesmo porque, de acordo com o autor, se cada
consciéncia fosse apenas a consciéncia de seu mundo, isolada dos outros mundos, a

subjetividade ndo sobreviveria dentro de mdnadas incomunicaveis. Ernani Fiori, explica
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ainda que o ser humano ndo é um sujeito dentro de um mundo de objetos, mas sim uma

subjetividade encarnada numa objetividade. Conforme o autor:

A subjetividade encarnada n&o submerge o eu na imanéncia de
uma objetividade que o absorve e dissolve. Ao contrério, 0
mundo se incorpora ao eu corporeo, quanto mais este
presentifica aquele, numa presenga que ultrapassa todas as
estreitezas situacionais. Como luz interior que, quanto mais
apaga seus limites exteriores, difundido-se em todos os sentidos.
Quanto mais profundamente se encarna a subjetividade, tanto
menos limitante se faz a objetividade de seu mundo. (FIORI,
1986, p.5)

No exemplo dado por Gongalves (2004), a rede-de-dormir toma a nossa forma,
obedece a0 movimento do nosso corpo, assim como o corpo se obriga ao costume do leito,
no caso, a rede-de-dormir. Importante observar nessa reflexdo que a subjetividade
encarnada, qual seja a condicdo fisica do cansaco, imp@e limite a objetividade do mundo
parado, estatico que seria a cama de dormir. Esse limite imposto pela subjetividade fica
claro no encontro do corpo com rede-de-dormir, ndo apenas no encontro, mas no que
resulta desse encontro, isto é, a significacdo que damos ao objeto, que naquele momento faz
parte do mundo que nos rodeia, qual seja, a necessidade de descansar ou dormir, que Sao
modos de sobreviver. Fiori (1986, p.4) diz que “o significar ativo em que o mundo ¢
significado, ndo se efetua como atividade de uma consciéncia pura, pura subjetividade. Este
significar, ao contrario, € um comportamento corpdéreo-mundano e existencial, no qual se
constitui e reconstitui o0 mundo significado”.

A trajetoria de vida de uma pessoa, para ser considerada patrimonio da sua
comunidade deve conter 0s aspectos: ressonancia, materialidade e subjetividade. A
ressonancia é o reconhecimento da comunidade em relacdo a pessoa como representante

desta na sociedade. A materialidade é o ser pessoa que carrega a experiéncia de vida
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relacionada ao pertencimento a sua comunidade, também de luta em favor da mesma pode
fazer desta pessoa patrimonio vivo, assim como seus guardados, escritos, objetos
relacionados a sua cultura de origem. A subjetividade desta pessoa € importante para que
seja considerada patriménio vivo, pois que, 0 uso que ela faz da sua cultura, 0 assumir sua
identidade racial, o compromisso com a comunidade é que vai lhe atribuir o significado de
patrimonio.

Na presente pesquisa, a subjetividade dos entrevistados é importante para a
investigacdo e ajudara a responder ou ndo a questdo de pesquisa: Que processos educativos
presentes na trajetdria de vida de pessoas negras as formam intelectuais negros/as? Espera-
se que os relatos orais dos entrevistados desvelem as suas significacfes de vida com as
quais construiram e reconstruiram sua histéria, pois é importante resgatar a pessoa como
sujeito ativo do seu préprio processo histdrico.

Osl/as intelectuais negros/as, colaboradores/as da pesquisa tornam-se sujeitos
ativos no processo de lutar para construir e reconstruir a sua historia e a histéria da sua
comunidade negra, uma vez que esta histdria foi deteriorada pela discriminacdo racial. Esta
pratica social do/a intelectual negro/a, integra ndo apenas o patrimonio cultural afro-
brasileiro, mas também o patrimdnio cultural brasileiro. A luta de combate a discriminagao
racial empreendida pela comunidade negra como processo de valorizacdo e preservacgdo da

cultura afro-brasileira, é assunto do proximo capitulo.
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Capitulo IV - A luta contra a discriminacao racial: praticas sociais e
processos educativos de preservacao e valorizagdo da cultura afro-
brasileira

A luta do movimento negro e da comunidade negra é uma pratica social de
preservacdo e valorizacdo da cultura negra. Pode-se dizer, com base nas defini¢fes do que
sejam Préticas Sociais, que a luta contra a discriminacdo racial objetiva entre outras
conquistas da comunidade negra, a preservacao e a valorizagdo da cultura negra. Antes de
entrarmos na discussdo da pratica social de combate a discriminagdo racial do movimento
negro e também presente na trajetoria de vida dos (as) colaboradores (as) da pesquisa, é
importante fazermos breve discussao tedrica sobre o rememorar, pois que, ao falar da sua
trajetoria de vida os (as) colaboradores (as) da pesquisa, rememoram trajetos de vida. Mas

0 que é rememorar?

4.1 Rememorar trajetos de vida

Rememorar é evocar o passado, evocar ndo apenas por evocar, mas para
reconstruir a histéria, para sabermos quem somos, porque somos e 0 que seremos. NoOs
estudos de Bosi (1994) sobre lembrancas de velho, a autora entende que a lembranca é
como um diamante bruto que precisa ser lapidado pelo espirito, “sem o trabalho da reflexao
e da localizacéo, ela [lembranca] seria uma imagem fugidia. O sentimento também precisa

acompanha-la para que ela ndo seja uma repeticdo do estado antigo, mas uma reaparigao”

(p.22).
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Assim sendo, a partir do rememorar sdo desveladas as trajetdrias de vida dos
(as) intelectuais negros (as) e também os processos educativos que os formaram e/ou
formam intelectuais negros (as), 0 ato de rememorar ndo € contar fatos, mas testemunhar a
experiéncia vivida. O rememorar faz com que as pessoas, ao contarem sua historia, fatos,
passagens de sua vida déem liberdade para quem as ouve de criticar, elogiar, concordar,
discordar, sorrir, chorar, enfim, de aprender com a experiéncia contada. Permite ainda,
conforme Freitas (2003), um resgate do individuo como sujeito no processo histdrico,
reativa o conflito entre liberdade e determinismo ou entre estrutura social e acdo humana.
Diria que rememorar trajetoria de vida desencadeia processos educativos. Para entendermos

0 que sejam Processos Educativos, precisamos saber o que sdo praticas sociais.

4.2 Préticas Sociais e Processos Educativos

Préticas sociais sdo “relacdes que se estabelecem entre as pessoas € 0s grupos
entre si para estabelecerem formas de sobrevivéncia, para manter ou transformar a
sociedade, para transmitir conhecimento das tradigdes dos grupos na sociedade” (Silva,
2004). Séo relagdes sociais, atividades realizadas por um grupo de pessoas que tem o
mesmo objetivo, seja para conservar ou modificar 0 meio em que vivem e trocam
experiéncias e ocorrem em diferentes situacdes de convivéncia, ou seja, “a pratica social, a
relacdo, interacdo, a acgdo social entre individuos, ocorre tanto em ambientes sociais
focalizados e institucionalizados, quanto em situagdes informais convivéncia e
relacionamento” (MARTUCCI, 1997, p.167)

As praticas sociais se constroem em relacGes de ensino e aprendizagem que 0S
envolvidos e envolvidas mantém entre si. No ambito dessas relagdes processos educativos

ocorrem. “Processos educativos se efetivam em praticas sociais que t€ém o intuito de
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promover a formagao para a vida” (SILVA, GONCALVES JUNIOR, OLIVEIRA et al.,

s.d., p.12) Esses processos se dao nas praticas sociais em que:

[...] se pdem ou sé&o postos, homem e mulheres de diferentes ragas/etnias,
deficiéncia de que sdo portadoras, classe social, estado de saude, idade,
escolha sexual. Nelas, eles expdem com espontaneidade ou restricdes
modos de ser, pensar, agir, experiéncias produzidas na vida e no estudo
de situagdes, problemas, dificuldades, para entendé-los e resolvé-los
assim como no estudo escolar (SILVA, GONCALVES JUNIOR,
OLIVEIRA et al, 2004, p.12)

As interacOes entre pessoas de diferentes grupos étnico-raciais, religido, classe
social, diferentes culturas podem resultar em processos educativos que vado ocorrendo nas
trocas de experiéncias, nas transmissdes de saberes, e acrescentaria por meios dos relatos
orais que revelam trajetdrias de vida. E importante ressaltar que os processos educativos
podem se dar em diferentes espagos € ndo unicamente no espago escolar. “Processo
educativo é visto como uma situacdo de troca, de desenvolvimento de significacdes, de
sentido do mundo, de outros e de si proprio, que se da na préatica social, numa constante
manifestagdo de criagdo, recriacdo e transformacdo” (MARTUCCI, 1997) Entendo que os
processos educativos sdo conhecimentos gue adquirimos na troca de saberes com outras
pessoas, conhecimentos que buscam manter ou transformar a sociedade.

Transformar a sociedade, por sua vez, pressupde, entre outras, a pratica de uma
educacgédo que dé condicOes para as pessoas agirem de maneira critica e reflexiva sobre sua
realidade como prevéem o0s processos educativos. Agir de maneira critica e reflexiva sobre
a propria realidade leva as pessoas ndo somente a conhecerem realidades locais, mas
também se comprometerem a transforma-la na perspectiva dos que tem sido prejudicados

por desigualdades sociais, ou a manté-la para garantir privilégios (FREIRE, 1982) Nesse
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contexto, o autor faz referéncia a libertagdo de opressores e oprimidos de situacBes
desumanas, processo que se da dentro de uma educacao que o autor chama de libertadora.

De acordo com Freire (1987), a educagéo libertadora conduz o ser humano a
um processo de agéo e reflex@o sobre sua existéncia. No entender do autor, a educacgdo que
liberta é fruto de reflexdo e acdo sobre a prépria existéncia e sobre relaces adversas entre
pessoas. Freire (1987, p.29) também afirma que nesse processo “homens [e¢ mulheres] sdo
desafiados a pensar de maneira critica sobre sua realidade sem que uma outra pessoa
prescreva a forma pela qual devem estar no mundo”. Segundo Paulo Freire nesse processo
os homens desafiados pela dramaticidade da hora atual, se propéem a si mesmos como
problema. Descobrem que poucos sabem de si (...) indagam, respondem, e suas respostas
sdo o que as levam as novas perguntas (FREIRE, 1987, p.29) O autor ainda afirma que as
pessoas, “a medida que sdo desafiadas a se colocarem em um processo de libertagao,
encontram-se com sua realidade que muitas vezes é de opressdo e passam a interferir nessa
realidade buscando transforma-la e, assim se fazendo, a pedagogia do oprimido deixa de ser
do oprimido para ser a pedagogia dos homens em processo de permanente libertacao”
(FREIRE, 1987, p.41)

Voltando ao contexto das préaticas sociais e partindo da perspectiva de Freire
(1987) sobre educacao para liberdade, é possivel dizer que os processos educativos educam
para a liberdade, pois que, ao possibilitarem troca de experiéncias anulam a possibilidade
de imposigcdo de valores ou conhecimentos os quais muitas vezes ndo fazem parte da
realidade de vida dos sujeitos envolvidos nessa relacdo. Ndo havendo imposicéo de visdes
de mundo, pontos de vista, valores, significados, € possivel que se promovam praticas de
reflexd@o e a acdo transformadora que, segundo Fiori (1986, p.10), fazem com que homens e

mulheres busquem sua “renovagdo e ao adquiri-la renovam-na para renovarem-se”. Tal
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processo, conforme o autor se da a partir da conscientiza¢do. Conscientizar-se é atribuirmos
significados e sentidos a0 mundo em que vivemos, é enxergamos nossa realidade e aos
poucos irmos transformando-a para melhor vivé-la, em outras palavras, a “conscientizagao
se prefigura como agdo transformadora e ndo como viséo espetacular do mundo: refazer-se
com autenticidade, implica reconstruir o mundo (FIORI, 1986, p.4) Nesse sentido
conscientizacdo e educagéo sdo processos que intricadamente se completam.

Dussel (s.d) destaca que na pratica da educacdo em contextos de dominacao
persiste uma relacgdo vertical entre educador e educando, relagéo que centraliza a figura do
educador ignorando a do educando, isto €, persiste a figura do educador que impede as
possibilidades de atuacdo, compreensdo e criacdo do educando. Nessa relacdo, conforme
Dussel (s.d.) o educador é soberano ao educando, é o Gnico que educa e o0 educando aquele
que deve ser educado, o educador é quem pensa, age, sabe, da ordem, prescreve, opta e 0s
educandos aqueles que necessitam de ajuda e assim sendo sdo 0s que ndo pensam, n&do
sabem, ndo sdo capazes de optar e de agir. Dussel (s.d.) compara esta relacdo com a relacéo
estado e povo, com o “preceptor -pai - Estado que domina assim o aluno - filho — povo”
(p-2).

O processo que estabelece a educagdo dominadora de que falam Freire (1987),
Fiori (1986) e Dussel (s.d.) é perverso, aliena, desumaniza e escraviza. E uma educagio que
sistematicamente torna o ser humano um deposito de informacgdes desconsiderando sua
capacidade de criar e transformar e por que néo dizer, sua dignidade de ser humano que tem
consciéncia e cultura.

A educacdo dominadora ¢ entendida por Freire (1987) como “educagdo
bancaria” que segundo o autor, invalida a criatividade e a capacidade critica do ser humano

incentivando sua passividade, favorecendo a manutencéo de interesses dominantes. O autor
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acredita que a educacgédo deve estimular o aluno a desenvolver seu potencial no sentido de
conduzir a si proprio, de se libertar de qualquer sistema que se pretenda a dominacao.

A educacdo dominadora é semelhante & educacdo que recebemos nas
instituicdes formais de ensino, principalmente na escola, que nos mantém presos a pacotes
prontos de informagdes e conhecimentos e nos acomoda com a sua forma de ensino. Dessa
maneira, tais instituicbes contribuem para a manutencdo de privilégios dos grupos
dominantes. Sobre a escola, Ferreira (2002), argumenta que “tal como a conhecemos hoje,
foi criada para atender aos interesses de um determinado grupo, a burguesia ascendente”.

Em relacdo a escola e a outras instituicdes formais de ensino que mantém
privilégios de interesses dominantes, Fiori (1986), opde-se ao argumentar que 0s sistemas
educacionais devem formar cidaddos criticos conhecedores de seus valores culturais, por
isso, 0 autor faz criticas a educagdo dominadora dentro da escola e se opde ainda, ao que
chama de sistema dominante que procura uniformizar o ensino e fazer com que as pessoas
renunciem seu ser histérico inserindo-as num processo de desumanizacdo. A uniformizacao
do ensino é um desrespeito a diferenca peculiar de cada grupo. A educa¢do que conduz o
ser humano a dependéncia desumaniza, por isso, a educacdo como pratica da liberdade €
um dos caminhos para a constru¢do de uma sociedade melhor, mais justa, € o caminho da

construcao de uma verdadeira nacdo democratica e humana.

4.3 A educacdo para as relagdes étnico-raciais como pratica de combate a

discriminacao racial: educar para se respeitar a diversidade cultural

No mesmo sentido da educacao libertadora, a educacdo das relacfes étnico-raciais

visa a superacdo da educacdo bancéria e conseqlientemente de qualquer educacdo que se
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pretenda dominadora, no sentido das ponderagdes de Freire, 1987, Fiori, 1986, Dussel, s.d.
Nesse contexto “Abordar o tema das relagdes raciais ndo implica reduzir nem simplificar a
questdo fundamental: o direito humano a dignidade. Evidentemente, o campo das relagdes
raciais € apenas um dos muitos espagos de discriminacéo, preconceito e dominagéo e, ao
nos colocarmos nesse espaco particular, definimos uma tarefa no trabalhno mais amplo de
luta por direitos do homem [...]” (RIBEIRO, 1997, p.169)

Superar uma educacdo dominadora ndo é simples, principalmente se pensarmos
na historia do povo negro brasileiro. A educagdo dominadora vem se processando ha mais
de quinhentos anos na historia desse povo, processo que procurou e procura naturalizar a
inferioridade dos africanos e seus descendentes. A esse respeito, Ribeiro (1997) explica que
no Brasil, o passado do afro-descendente € associado a escravidao e este a escravo e nao
escravizado. A este fato somaram-se representacfes negativas do africano e seus
descendentes no imaginario coletivo ¢ mais a “a¢do conjunta e articulada da educagdo
formal e informal, da midia, da literatura, entre outros agentes de criacdo e manutencao de
esteriotipos negativos” (RIBEIRO, 1997, p.173)

Ao fazermos um recorte da educacao formal como um dos espacos de criacéo e
manutencdo de esteridtipos negativos dos africanos e seus descendentes, € oportuno lembrar
a luta dos Movimentos Negros no sentido de transformar a realidade de discriminagéo
racial dentro da escola. Preocupados com a problemaética racial no sistema educacional
brasileiro que escolheu uma representacdo cultural semelhante a européia, reproduzindo os
valores e superioridade dos europeus, 0s Movimento Negros reagiram ao impacto que esse
fato causou e causa para a construgcdo da identidade dos estudantes negros, indigenas e

mesticos que sdo impossibilitados de verem a positividade da sua origem, cultura e historia
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que é omitida ou apresentada de forma negativa carregada de esteriétipo (SILVA, 1997,
p.135)

Silva (1997) diz que, juntamente com as dendncias de desigualdades raciais na
educacéo, surgiram iniciativas do Movimento Negro e de outros segmentos da sociedade no
sentido de desenvolverem projetos educativos que buscavam pdr em prética perspectivas
pluriculturais e anti-racistas no sistema educacional brasileiro. Vale a pena registrar aqui
que a atitude dos Movimentos Negros anunciava “um fato novo no Brasil, que ¢é a
transformacdo das denlncias em acdes de carater autbnomo e que se apOiam em
organizagoes de carater local” (SILVA, 1997, p.136)

Nesse contexto de luta do movimento negro, € importante assinalar que uma das
vitdrias mais recentes destes movimentos e de muita importancia para a comunidade negra
brasileira, foi a aprovacdo do Parecer CNE/CP/003/2004 do Conselho Nacional de
Educacdo que regulamenta a Lei 10.639/MEC a qual estabelece a obrigatoriedade do ensino
de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana no curriculo escolar do ensino fundamental
¢ médio. O Parecer determina, entre outras coisas, que a “educagdo das relagcdes étnico-
raciais requer aprendizagens entre brancos e negros, troca de conhecimentos, quebra de
desconfiangas, projeto conjunto para construcao de uma sociedade justa, igual, equanime”
(p.14). O referido Parecer chama atengéo para o fato de que “combater o racismo, trabalhar
pelo fim da desigualdade social e racial bem como para promover a reeducacgéo das relacées
étnico-raciais nao sdo tarefas apenas da escola, mas passam por ela” (p.14). Por isso, para
as instituicdes de ensino cumprirem a missao de educar ¢é preciso que “se constituam em
espago democratico de producéo e divulgacdo de conhecimentos e de posturas que visam a

uma sociedade justa” (p.14).
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O Parecer especifica também que para obter sucesso, a escola e seus
professores devem estar preparados, ndo podem inventar, € um trabalho que ndo pode se
“restringir as palavras e raciocinios desvinculados da experiéncia de exclusio e
inferiorizacdo vivida pelos negros brasileiros, por isso é necessario mais que palavras, ou
seja, é preciso o didlogo”(p.15). O Parecer propde o didlogo da escola com os estudiosos
das relagdes étnico-raciais e com grupos do Movimento Negro para que sejam superados
equivocos entre 0 que se sabe e a realidade, para que se promovam de fato concepgdes e
acOes que avancem na construcdo de um projeto comum de combate ao racismo e
discriminacao” (p.15).

Acontece que a escola ndo se preocupa em combater o racismo e a
discriminacdo, pelo menos ndo o suficiente. O espago escolar que deveria dar condig¢des
para acontecer relagcdes de respeito e reciprocidade entre criangas negras e ndo negras, de
modo a promover a constru¢do de uma sociedade justa e igual, acaba se tornando, para as
criangas negras principalmente, um espaco que as exclui, fazendo com que suas primeiras
experiéncias sociais sejam negativas. Segundo Algarve (2004, p.36) “sendo a historias e
raizes culturais do povo negro, esquecidas, omitidas e distorcidas pela escola, professores e
sociedade, a identificacdo dos negros com o grupo originario fica prejudicada, ao mesmo
tempo em que atitudes discriminatdrias em relacdo a cultura e as pessoas de origem africana
sdo permitidas aos brancos”.

Lutar por igualdade e contra a discriminacao racial que atingia e atinge os (as)
negros (as) foi e € um dos principais objetivos de luta do Movimento Negro. A conquista
pela dignidade do negro dentro do espaco escolar, colégios e universidades foi e € uma das
metas mais importante a ser alcancada pelo Movimento Negro. Varios estudos tém

demonstrado a efetiva luta da populacdo negra contra a discriminacao racial e em favor da
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preservacdo e valorizacdo da cultura afro-brasileira. Nesse contexto de luta, surgem
diversas formas de resisténcia empreendidas pela comunidade negra, resisténcia marcada
pela indignacédo, protesto e luta para desmascarar o racismo velado contra os (as) negros
(as) na sociedade e a desumanizacdo que vive a populacdo negra brasileira. Entre 0s
diversos nucleos politicos, culturais, sociais que marcaram a historia da resisténcia negra no
pais estdo o Conselho de Participacdo e Desenvolvimento da Comunidade Negra, a Frente
Negra Brasileira, o Teatro Experimental do Negro, A Imprensa Negra (Clarim D’ Alvorada,
O Alfinete, O getulino etc.), Olodum, Il& Ayé, os Nucleos de Estudos Afro-brasileiros
(NEABS) entre outros. Importante destacar a Frente Negra Brasileira e também o Conselho
de Participagdo e Desenvolvimento da Comunidade Negra por caracterizarem uma
participacdo mais popular da comunidade negra e os Nucleos de Estudo Afro-
brasileiros/NEABs por serem espacos criados dentro das universidades destinados ao
estudo das relacdes étnico-raciais representando a resisténcia negra no ambito académico.

A partir de participacdes populares da comunidade negra, também se
procuravam superar 0 racismo contra os (as) negros (as) na educagdo e promover 0
conhecimento da cultura negra, acGes que contribuiam também para a educacdo das
relacdes étnico-raciais, preservacao e valorizacao da cultura negra.

Nessa direcdo, conforme Santos (2006), o Conselho da Comunidade Negra
descortinou o véu que encobria o racismo institucional na sociedade brasileira. O autor diz
que o racismo faz parte da sociedade paulista onde o comportamento, aparentemente livre
de preconceitos, foi duramente denunciado por muitas entidades em S&o Paulo, homens e
mulheres que faziam parte dessas institui¢cdes tiveram participacdo intensa, nos anos 70, na
luta contra a discriminacdo racial. De acordo com Santos (2006), em cada atividade do

Conselho da Comunidade Negra a discriminacao racial ocorria de forma aberta e o conflito
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se estabelecia, pois as politicas publicas nunca haviam sido pensadas para levar em conta a
participacdo da sociedade e muito menos de liderancas da comunidade negra.

Segundo o autor, o Conselho da Comunidade Negra foi entendido sempre como
instrumento politico, com caracteristicas especificas, com acdo de uma equipe
multidisciplinar, que deveria combinar a experiéncia da militancia do movimento negro e o
profissionalismo, sobrepondo a improvisagédo e o voluntarismo. A participacdo popular dos
(as) negros (as) fortalecia o Conselho da Comunidade Negra que articulava estratégias
reunindo as diferentes experiéncias das pessoas que participavam da equipe. Experiéncias
profissionais e também de militdncia negra. O Conselho da Comunidade Negra é um
exemplo da competéncia, organizagdo e determinacdo da comunidade negra em se
estabelecer socialmente, recuperar a dignidade de cidaddos e cidadés brasileiros os (as)
negros (as) e reconstruir a historia negra no pais. Nesse contexto, “o Conselho acabou
sendo um OGrgdo para elaborar, propor, co-executar e executar politicas, cujo publico alvo
era a populacdo negra. Desde o inicio, preocupou-se com a competéncia na geragdo de
resultados mensuraveis e que pudessem ser acompanhados e avaliados”. (SANTOS, 2006,
p.104) Este mesmo autor comenta que 0S recursos escassos obrigaram o estabelecimento de
estratégias para a definicdo de prioridades e adequacdo as exequibilidades financeiras,
ampliando os horizontes somente dentro das possibilidades reais de éxito e resultados.

Uma acdo importante do Conselho da Comunidade Negra, segundo Santos
(2006), foi o levantamento de informacdes relativas as politicas para a populacdo negra o
que determinou que se fizesse um esforco concentrado, em curto espaco de tempo,
mantendo audiéncias e conversas permanentemente com técnicos das secretarias. Nesse
espaco de tempo, conforme o autor constatou-se que, muito mais que levantar informacoes,

era necessario sensibilizar os servidores puablicos sobre a questdo racial como fator
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importante na formulacdo de politicas publicas. Nessa perspectiva, de acordo com Santos
(2006), foram articuladas diversas parcerias e aliangas, sendo o Conselho da Comunidade
Negra formado com representantes de nove secretarias: Governo, Economia e
Planejamento, Justica, Educacdo, Promoc¢do Social, Rela¢bes de Trabalho, Cultura,
Seguranca Publica e Negocios Metropolitanos.

Dentre essas parcerias, a educacdo foi uma das mais importantes comissoes
tematicas do Conselho da Comunidade Negra. Seu objetivo, diz Santos (2006), era
potencializar esse setor, desde o Mobral até o ensino médio completo, rever os livros
didaticos, e realizar pesquisas sobre a condi¢do da populagdo negra na area da educacéo.
Conforme o autor, esta comissdo deveria também apresentar sugestdes para as secretarias
estadual e municipal de educacdo, o0 MEC, as universidades e demais entidades do setor
educacional. Esta comissdo, segundo Santos (2006), chegou a ter quinze pessoas, que em
sua maioria, era formada por mulheres: professoras, negras e brancas, de diferentes
partidos, voluntarias que ndo ocupavam cargos remunerados no Conselho da Comunidade
Negra, sendo as reunides abertas a participacao de todos.

O autor diz que por ser o Conselho da Comunidade Negra um érgdo do Estado,
a Comissdo de Educacédo desenvolveu estratégias de trabalho na Secretaria de Educacéo e
escolas oficiais, com 0 objetivo de que professores alunos, supervisores, enfim toda a
comunidade escolar pudesse refletir sobre a questdo racial. De acordo com Santos (2006),
este trabalho teve inicio com uma audiéncia em que ficaram estabelecidas as diretrizes de
relacionamento com a Secretaria da Educacdo e a necessidade de se obter dados concretos
sobre a situacdo educacional dos negros. Nessa direcdo, segundo o autor, o setor de
educacdo do Conselho da Comunidade Negra procurou fomentar e ampliar discussdo

sistémica e critica sobre as necessidades que a comunidade negra encontrava no plano
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educacional. Conforme Santos (2006), o projeto Salve 13 de Maio? foi um dos projetos que
de fato conseguiu atingir toda a comunidade escolar de maneira que ao final de dois anos,
ficou evidenciado que a escolarizacdo consciente é para 0 negro uma arma contra a
discriminacdo racial.

Nesse contexto, que envolve a crianca negra na escola, conforme Gomes
(2001), o Grupo de Trabalho para Assuntos Afro-Brasileiros (GTAAB) da Secretaria da
Educacdo do Estado de S&o Paulo realizou diversos trabalhos que tinham como meta a
superacdo do preconceito e discriminacgdo racial e valorizagdo da cultura afro-brasileira.
Dentre os trabalhos realizados pelo GTAAB destaca-se também o referido Projeto “Salve
13 de Maio?”. Este projeto trouxe para dentro das escolas o processo de discussdo sobre a
situacdo socioecondmica do negro brasileiro e a discriminacao racial da qual é vitima e teve
como objetivo reconstruir a escola publica tornando-a entre outras coisas, um espaco de
construgéo de identidade da crianga negra.

Em 1992, a professora Rachel de Oliveira, fez uma pesquisa de mestrado que
relata as primeiras intervengdes educacionais realizadas pelo Movimento Negro feito na
rede publica do Estado de Sdo Paulo, na década de 1980. Segundo Oliveira (1987), o
Projeto “Salve 13 de Maio?” foi desenvolvido em escolas publicas do Estado de Sao Paulo,
nos anos de 1986 a 1988, sob a orientacdo da Secretaria da Educacdo de Sdo Paulo e teve
como objetivo mostrar as formas de preconceito vigente na instituicdo escolar assim como
contribuir para futuros estudos sobre relagdes raciais na escola. Parte dos documentos
relativos ao Projeto “Salve 13 de Maio?”, foram doados pela professora Rachel de Oliveira
a Unidade Especial de Ensino Informacdo e Memdria (UEIM), destacam-se entre estes
documentos: oficios, relatorios, trabalhos escolares, correspondéncias e documentos

diversos relacionados a questdo da discriminacdo racial contra 0s negros na sociedade.
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Segundo a professora o objetivo da doagéo foi para que os documentos pudessem contribuir
com pesquisas na area da educacao das relagdes raciais.

No ano de 2001, foi realizado o trabalho de organizagdo dos documentos
doados a UEIM®, organizacdo que resultou na publicagio do CDROM “A crianga negra ¢ a
escola”®*. O CDROM contém uma base de dados organizada, com a finalidade de facilitar o
acesso rapido as informacgdes contidas nos documentos (oficios, relatérios, trabalhos
escolares, correspondéncias e documentos diversos). Os documentos reinem depoimentos
de alunos, professores, educadores e pesquisadores a respeito da discriminacdo racial na
escola. O CDROM ¢é um material de apoio para a educacdo das relagBes raciais, pois
oferece aos professores (as), alunos (as), educadores (as) e pesquisadores (as) informacdes
da realidade de discriminacéo que a crianga negra vive dentro do espaco escolar.

No contexto de uma educacdo de qualidade para os (as) negros (as), que
constituem em sua maioria a populagdo mais pobre do pais, a Frente Negra Brasileira que
também caracterizada por uma participacdo popular dos (as) negros (as) contra a
discriminacao racial. A referida entidade se empenhou ndo apenas para uma transformacéo
na condicdo de pobreza e salde da populacdo negra, mas principalmente para uma
transformacdo na condicdo educativa dessa populacdo. Conforme Munanga e Gomes
(2004), a Frente Negra era dirigida por um grande conselho, formado por vinte membros,
existia também um Conselho Auxiliar, formado pelos Cabos Distritais da Capital assim

como uma milicia frentenegrina, organizagao paramilitar.

8 GOMES, Ana Paula dos Santos (Bolsista atividade); SILVA, Petronilha Beatriz Goncalves
e.(Orientadora). Documentagdo do Projeto "Salve 13 de Maio?":; apoio a pesquisa sobre crianga negra na
escola. In: VIII CONGRESSO DE INICIACAO CIENTIFICA, 2000. S&o Carlos, SP: DEME/UFSCar, 200,
p.36. (Sessdo Posters)

GOMES, Ana Paula dos Santos; CIARLO, Ana Maria, CIARLO, Antonio Carlos. A crianca negra e
a escola: inventario da colec¢do Projeto “Salve 13 de Maio?”. Sao Carlos: UEIM/CECH/UFSCar; Brasilia, DF:
Fundagéo Cultural Palmares, 2001. CD-ROM.
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Segundo os autores, a entidade enfrentou inimeras incompreens@es por parte da
sociedade da época, que a acusava de praticar discriminagdo ao contrario, mas com o tempo
ganhou a confianga ndo somente da populacdo, mas, também, das autoridades. Os autores
dizem ainda que a entidade alcangcou muitos éxitos, transformou-se em partido politico,
inicialmente estruturada em S&o Paulo, teve nucleos em outros estados como Rio de
Janeiro, Pernambuco, Bahia, Rio Grande do Sul, entre outros, sua proposta de trabalho
tinha como base uma filosofia educacional que afirmava que o negro venceria a medida que
conseguisse se firmar nos diversos niveis da ciéncia, das artes e da literatura, os
frentenegrinos davam um grande valor a educacao.

De acordo com Munanga e Gomes (2004), em 1937, com o golpe do Estado
Novo de Getulio Vargas, a Frente Negra, que se caracteriza como partido politico, foi
fechada, junto com outros partidos da época, pois se instaurava a ditadura no pais. Os
autores dizem que a Frente Negra Brasileira foi uma entidade extremamente representativa
dos desejos e aspiracdes da populacdo negra da década de 30, desempenhou na histéria do
povo negro brasileiro importante papel que o estado deixou a desejar. A entidade, conforme
Munanga e Gomes (2004) ofereceu para 0 povo negro escola, assisténcia na area de saude e
social, alem de ter uma participacdo politica ativa que defendia os interesses da populacéo
negra.

Nessa mesma direcdo, os NEABs desenvolvem pesquisas e buscam trabalhar a
questdo racial nos espacos académicos de modo a superar a descriminacao racial, valorizar

a cultura negra e promover a educacdo das relacOes étnico-raciais. Nesse contexto, €
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importante destacar o NEAB/UFSCar, para isso foi feito consultado o site do
NEAB/UFSCar®.

Dentre as areas de atuacdo do NEAB/UFSCar, destaca-se aqui, a Educacédo para
as Africanidades. Trata-se de um projeto original do NEAB/UFSCar que foi gentilmente
cedido a Prefeitura Municipal de Sdo Carlos no ano 2001. Atualmente a sala é permanente
no Centro Cultural Afro-brasileiro ¢ Odete dos Santos’. A sala de africanidades marca o
inicio da Catedra UNESCO Educacdo para Paz junto a UFSCar. Foi instalada pela primeira
vez em 1999 no Anfiteatro Florestan Fernandes e abrangeu duzentos alunos da rede
municipal de ensino da cidade de S&o Carlos. Os avaliadores das atividades da referida
Cétedra consideraram-na um Laboratdrio de Direitos Humanos.

A sala constitui-se num ambiente com material interativo e itinerante, oficina e
centro de pesquisa, com acervo permanente e temporario relativo a cultura e historia afro-
brasileira e africana. Atende populacdo de diferentes faixas etérias, niveis de ensino,

pesquisa e interesse intelectual, aberta aos interessados em aprofundar conhecimentos sobre

3 O Nucleo de Estudos Afro-brasileiro da Universidade Federal de S&do Carlos, o

NEAB/UFSCar, foi criado em 1991, por iniciativa de professores (as), estudantes, servidores (as) e de
militantes do Movimento Negro da cidade de So Carlos/SP. Desde sua criagdo o NEAB tem desenvolvido
atividades de pesquisa, ensino e extensdo. Os objetivos do NEAB/UFSCar sdo: realizar estudos cujos
resultados possam ser aplicados na formulagéo e execucgdo de politicas publicas de promocgdo da equidade
racial; estudar e divulgar a realidade dos descendentes de africanos na sociedade brasileira; analisar as
relacBes interpessoais, culturais, sociais, econdmicas mantidas pelos descendentes de africanos com outros
grupos étnico-culturais com que convivem, com vistas a criar mecanismos de combate ao racismo e as
discriminacdes; registrar a memoria social afro-brasileira; capacitar professores, agentes comunitarios e
outros educadores, para que promovam atitudes de respeito as culturas dos grupos de diferentes etnias e
classes sociais presentes na escola, bem como organizem programas e materiais de ensino que visem ao
didlogo entre estas culturas e que a escola tem por meta transmitir. As areas de atuagdo do NEAB/UFSCar sdo
as seguintes: Negros e Pesquisa; Educacdo para as Africanidades; Formacao de Educadores; Memdria Social e

Intelectual dos Afro-Brasileiros.
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as culturas e historias do Continente Africano e da Diaspora. Nessa perspectiva a sala
africanidades possibilita a educacao para a diversidade étnica e cultural e assim uma melhor
compreensdo da cultura negra brasileira. A sala africanidades é um espa¢o que combate a
discriminacdo e promove a valorizacdo e preservacdo da cultura negra. A sala é um
exemplo de que é preciso pensar na renovacgdo das praticas educativas vigentes procurando
superar a invisibilidade da questdo racial na escola e, conforme o Parecer, combater o
racismo e promover a reeducacgdo das relacdes étnico-raciais que apesar de ndo ser tarefa
apenas da escola, passa por ela.

A sala africanidades oferece oportunidade para que as todas as pessoas
conhecam as especificidades da cultura negra brasileira e africana. Importante destacar que
a partir deste projeto do NEAB/UFSCar, Educacéo para as africanidades, foi realizada uma
pesquisa de mestrado com o objetivo de analisar um cantinho de africanidades dentro da
sala de aula e os efeitos que pudesse produzir no relacionamento de alunos (as) brancos (as)
e negros (as). Reconhecer e valorizar a diferenca fez parte do objetivo dessa dissertacdo de
mestrado, intitulada “Cultura negra na sala de aula: pode um cantinho de africanidades
elevar a auto-estima de criancas negras e melhorar o relacionamento entre criangas negras e
brancas?”. A pesquisa foi realizada por Valéria Algarve que buscou analisar as concepcoes
de criangas brancas e negras frente aos (as) negros (as) e sua cultura bem como analisar as
caracteristicas de um trabalho que teve como meta combater o racismo e as discriminacgdes
tendo como ponto de partida um Cantinho de Africanidades. A pesquisadora criou na escola
estudada juntamente com a professora responsdvel da turma, um Cantinho de
Africanidades, ou seja, um espaco material com exposicao de objetos que representavam a
cultura e a historia negra e nesse espago promoveu-se momentos de relagdes das criancas

com o0s objetos, com textos e com outras criangas. De acordo com a pesquisadora, houve
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melhora consideravel no relacionamento das criangas brancas e negras; houve aceitacao das
criangas negras que, antes, ndo se assumiam com tal; as criangas brancas entenderam que
podem existir culturas diferentes da sua e tdo interessantes quanto e, finalmente, houve
aumento na auto-estima das crian¢as negras no momento em que se perceberam integrantes
de uma cultura valorizada.

Importante destacar que Algarve (2004) constatou na andlise da sua pesquisa
que as criangas situavam em suas produgdes pessoas negras e brancas dando maior énfase
quanto a capacidade, desenvolvimento e inteligéncia dessas pessoas e ndo apenas a situacao
social das pessoas negras. Isso comprova que a inteligéncia e capacidade sdo os fatores que
mais chamaram atencdo das criancas. A partir dai, pode-se avaliar que provavelmente se
uma pessoa negra conta sua trajetoria de vida destacando a importancia que a cultura negra
teve na construcdo desta historia e mostrando a positividade da origem e cultura dos afro-
brasileiros, estardo transmitindo conhecimentos e aprendizagens que partem da sua prépria
experiéncia de vida. Também podem, ainda que involuntariamente, provocar nas criangas e
em quem as ouve aprendizagens que contribuirdo para melhorar as relacfes étnico-raciais
na sociedade.

E nesse sentido que os (as) intelectuais negros (as) sdo referéncias para sua
comunidade de pertenca, porque contribuem com a valorizagdo da sua cultura por meio da
experiéncia de vida e dos conhecimentos que produzem seja como engenheiros (as),
advogados (as), meédicos (as), enfermeiros (as), farmacéuticos (as), fisicos, quimicos,
cientistas da informacdo, poetas, cozinheiros (as), mausicos, professores (as), artistas
plasticos, cantores (as), cabeleireiros (as), cozinheiros (as), mecénicos (as), borracheiros

(as) e outros.
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Por valorizarem sua cultura, os (as) intelectuais negros (as), podem dialogar
com a escola no sentido proposto pelo Parecer CNE/CP/003/2004 que seria “didlogo da
escola com os estudiosos das relages étnico-raciais e com grupos do Movimento Negro
para que sejam superados equivocos entre o que se sabe e a realidade” (p.15), realidade de
discriminacdo que viveu e vive o0s (as) negros (as). Como evidenciado no Parecer da Lei
10.639, é importante que o dialogo da escola com as liderancas da comunidade negra. O
didlogo de liderangas negras com a escola é um dos objetivos do projeto do NEAB/UFSCar
intitulado “Textos e contextos do Movimento Negro — contribuigdes para a introducdo de
Histdria e Cultura Afro-brasileira e Africana nas escolas”.

O referido projeto enquadra-se no Grupo de Pesquisa Praticas Sociais e
Processo Educativo, na linha que trata das relacbes étnico-raciais da UFSCar e da
continuidade ao projeto Pensamentos Africanos em Educacdo, desenvolvido junto a
University of South Africa, em 1996 e ao projeto Pensamentos em Educacdo — Estudos
Comparados entre Africa e Brasil. Tais estudos buscaram na experiéncia de educar-se de
negros africanos e da didspora, particularmente brasileiros, compreender os processos em
que se constituem pessoas, incluindo suas vivéncias em diferentes niveis de ensino. O
projeto “Textos e contextos do Movimento Negro — contribuigdes para a introducdo de
Histdria e Cultura Afro-brasileira e Africana nas escolas” propde reunir ¢ divulgar textos e
materiais didaticos e outros produzidos e divulgados pelo Movimento Negro com o objetivo
de que, atualizados e adaptados, possam subsidiar acdes pedagogicas e apoiar a formagéo
de professores, a fim de que se implante o estabelecido pela Lei 10.639.

Conforme proposta do projeto, antes de divulgar esses trabalhos é preciso
conhecé-los e avalia-los, pois sdo de muita relevancia para o Movimento Negro, por

permitir formar acervo de contribui¢des para a educacao brasileira, assim como para a acao
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pedagogica, ao atender as necessidades de professores a respeito da falta de materiais para
tratar as questdes raciais e abordar a historia e cultura dos negros. Relevante ainda porque
promove a ampliacdo do conhecimento a respeito das reivindicagdes, propostas, iniciativas
e contribui¢cbes do Movimento Negro para a educacéo brasileira.

O trabalho proposto pelo projeto “Textos e contextos do Movimento Negro —
contribui¢bes para a introducdo de Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africana nas
escolas” traz possibilidades de se melhorar as relagdes étnico-raciais nas escolas porque
propicia dialogo e reflexdo sobre a cultura negra nesse espaco de muita importancia para a
formacdo das criangas. Ao tratar do sistema educacional brasileiro ndo se pode esquecer
que 0 mesmo preserva a cultura da classe dominante e ndo da muita importancia para as
outras culturas que integram o patriménio cultural que constitui a sociedade brasileira.
Assim sendo, é importante buscarmos novas formas de contribuir para tornar a escola e a
sociedade como um todo, um espago mais respeitoso com a diversidade cultural e com a
diferenca, enfim, um espaco que permita o rompimento com o dominio da cultura européia.

Nessa perspectiva, de tornar a escola um espago mais respeitoso com a
diferenca, a pesquisa aqui apresentada, inserida na educacdo das relacdes étnico-raciais,
busca compreensdes na educagdo como “processo de ‘construir a propria vida’, processo
que se desenvolve nas relagBes entre geracOes, grupos raciais e sociais, com a intencdo de
transmitir visdo de mundo, repassar conhecimentos, comunicar experiéncias”. (SILVA, s.d.,
p.1) Esse processo pressupde uma educacdo que promova o0 reconhecimento e o respeito
para com a diferenca e que permita ainda, a liberdade de criar, criticar, dialogar, interagir
com o mundo e os diferentes grupos étnicos num permanente processo de aprender ensinar
e aprender. Pressupde uma educacdo que busque na diversidade cultural um elemento

essencial na formacao dos cidadéos e cidadas brasileiros (as).
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Nesse sentido é oportuno colocar uma breve reflexdo sobre a educacgdo
patrimonial, definida por Maria de Lourdes P. Horta como “processo permanente e
sistemético de trabalho educacional centrado no Patrim6nio Cultural como fonte primaria
de conhecimento e enriquecimento individual e coletivo” (HORTA, s.d.p.6) A Educagdo
patrimonial busca preservar o patrimdnio cultural através de agfes educativas que
possibilitem aos individuos conhecer a diversidade cultural do pais, apropriar-se dela,
valorizar, respeitar, em outras palavras, “permite ao individuo fazer a leitura do mundo que
o rodeia (...). Este processo leva ao reforgo da auto-estima dos individuos e comunidades e
a valorizagdo da cultura brasileira, compreendida como multipla e plural” (HORTA,
s.d.p.6) Este processo fortalece o didlogo e o respeito entre diferentes culturas em favor da
preservacdo do patriménio cultural brasileiro.

O trabalho da educacdo patrimonial é conhecido e explorado por pessoas
interessadas na preservacdo de bens culturais. O interesse desse tipo de educacao é formar
cidaddos criticos, criativos, sabedores de seus valores culturais e de seus direitos em relagao
a conhecer e apropriar-se do patriménio cultural de seu pais.

Conhecer e apropriar-se do patriménio cultural sdo fatores importantes na
formacdo dos cidaddos e cidadads. A esse respeito Fiori (1986) afirma que a formagéo
humana da pessoa depende dentre outras coisas do seu descobrimento historico,
descobrimento que acontece também por meio do conhecimento do seu patrimonio cultural.
Conforme o autor, a formagao humana depende “do seu reconhecimento enquanto sujeito
de sua historia, historia que acontece dentro de um aprendizado como metodo de libertacédo
e autoconfiguracdo, descobrimento historico de valores de humanizacdo, de invencdo do

homem novo” (Fiori, 1986, p.9) Eu acrescentaria nessa reflexdo do autor que a formacgao
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humana, depende também do descobrimento dos valores culturais e da identidade étnica, a
saber, descobrimento do patrimonio cultural.

Sendo a promocdo da educacdo das relagdes étnico-raciais € 0 conhecimento e
valorizagdo das experiéncias de vida e as contribui¢cfes de intelectuais negros (as),
experiéncias estas consideradas patrimonio da comunidade negra, o objetivo da pesquisa,
ndo se pode deixar de destacar a importancia de rompimento com uma cultura Gnica, que se
quer dominante e que produz nas pessoas o que Dussel (s.d., p.262) chama de dependéncia
cultural. Por isso, faz-se reflex&o na pesquisa sobre o conceito de educagédo patrimonial que
se constitui um dos melhores caminhos para se conhecer e valorizar a cultura negra. Além
disso, a educagéo patrimonial ao proporcionar relagfes entre as pessoas e 0S grupos entre si
também permite, entre outros, “transmitir conhecimento das tradi¢des dos grupos na

sociedade” (Silva, 2004)

4.3.1 A pratica do contar historias na tradigdo oral africana — educar para a vida, preservar a
cultura e reforgar a identidade negra.

Ao falar das tradi¢des dos grupos na sociedade no item anterior, é oportuno
abrir aqui um paréntese para refletirmos sobre a oralidade dentro da tradicdo africana.
Sabemos que transmitir conhecimento ndo é privilégio da escrita. A transmissdo de
conhecimento pode se dar numa conversa, num bate papo, no passar informacdes, no contar
histdrias. Resumindo, a transmissdo de conhecimento pode se dar também pela oralidade e
ndo apenas pela escrita. A oralidade € um modo de transmitir conhecimento, transformar
vidas, educar e em algumas culturas, formar mitos como é o caso da cultura de origem
africana. Interessante aqui fazer uma observacdo de que o contar mitos, histdria,

acontecimentos na cultura de origem africana é educar para a vida:



134

Com o tempo, compreendi 0 quanto é importante escutar e contar o que se
escuta, e que a vida, em sua motivacdo, se traduz no ato de contar
acontecimentos. Contamos histérias para encantar, convencer, para Ser
desculpado, para comunicar fatos, sentimentos, magoas e alegrias. E
guando contamos histdria, passamos a fazer parte do acontecimento que
estamos narrando. Somos participes de todas as historias que contamos.
Percebi, também, que o ato de contar histérias implica em compreender
a dindmica da vida que vivemos. (MACHADO, 2005, p.3)

Nesse depoimento de Machado (2005), podemos ver que contar historia é uma
forma de se fazer conhecida a origem, a historia e a cultura de um povo, seja esse povo, 0
africano, o indio ou o branco. Contar historia auxilia também na reconstrugdo de identidade.
Os estudos de Silva (2007) feitos em uma comunidade negra destacam a importancia da
tradicdo oral na resignificacdo da identidade étnica e na educacéo e reeducacdo dos homens
e das mulheres negras dessa comunidade. Contar histéria € uma forma de preservar a
cultura de um grupo e a memoria dos antepassados conforme a compreensao de Gigante,
Silva e Conceicdo (1999), ao dizerem que preservar a memdria € assegurar a transferéncia
da cultura, do passado e do presente. Poder-se-ia dizer entdo que contar historia € preservar
a cultura.

Dentro da cultura africana a pessoa que conta histdria é aquela que preserva a
mem©ria, a cultura e a sabedoria do povo africano e € conhecida pelo nome de griot. O griot
é aquele que transmite conhecimentos adquiridos em sua experiéncia de vida por meio da
oralidade. Alguns estudos definem a palavra griot como sendo um contador de historias,
aquele que expressa sua origem e cultura através do ato de contar histérias. Santos (2006,
p.9) “relata que nas sociedades negro-africanas, o griot ou soma € historiador da tradicao,

verdadeiro arquivo vivo, guardido da palavra”.
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A autora Gongalves (2007) apresenta um estudo em que constatou, entre outras
coisas, em uma comunidade quilombola o habito de conversarem e contarem historia da
localidade onde moram. Mas o interessante foi que a autora identificou, nessas conversas,
elementos de constituicdo de identidade, ela afirma que “durante essas conversas foram
narradas histérias sobre a Chacrinha, especialmente pelo Sr. Zé Dias, onde elementos
referentes a constitui¢do identitaria de moradores daquele grupo social foram revelados”.
(GONCALVES, 2007, p.3)

Ao contar historia revelamos muitas coisas, resgatamos e preservamos outras,
mais ainda reconstruimos nossa histéria, nossa identidade. Contar histéria pode ser também
uma maneira de contribuirmos na constru¢do de uma nova sociedade que venha respeitar as
diferencas culturais e raciais. O relato de uma trajetdria de vida que transmite experiéncias
positivas de superacdo, conquistas, vitorias e aprendizagens podem servir de exemplo e
estimulo aos jovens e aos demais membros de um determinado grupo étnico.

Por isso, € importante que a crianca negra e ndo negra assim como todas as
pessoas saibam que existem personagens negros que também sdo herdis, dignos de
admiragio e respeito, que existem pessoas negras bonitas, bondosas, limpas, inteligentes. E
importante contar para as criangas negras e n3o negras e para todas as pessoas que na Africa
também existem coisas bonitas, que existem reis e rainhas africanos e que herdamos dos
africanos muitos costumes e conhecimentos. Contar que os africanos trouxeram para 0
Brasil, significativas contribuicdes na construcdo do pais e o como foram, estas
contribuigdes, importantes para o progresso do Brasil. Precisamos contar para todas as
pessoas que o0s (as) negros (as) sdo gente de bem, séo cidad&os e cidadas que contribuiram e
contribuem para o desenvolvimento do Brasil e o enriquecimento do patriménio cultural do

pais.
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Nessa direcdo, tornar conhecida a trajetoria de vida de pessoas negras
vencedoras, sejam elas celebridades ou andnimas, € uma maneira de contribuir para elevar a
auto-estima e reforcar a identidade das criancas negras, dos (as) jovens negros (as) e
também de todos (as) negros (as) discriminados (as). Ao tornar conhecida a trajetdria de sua
vida, trajetéria em que se destacam elementos de superacdo, valores, deveres, lutas e
conquistas, os (as) intelectuais negros (as) também contribuem com a educacéo das relacdes
étnico-raciais. Contar a propria trajetéria de vida é repassar conhecimentos, comunicar
experiéncias, é trocar saberes, pois ao contar a propria trajetoria, a pessoa se expde as
criticas, observacdes, questionamentos, aprovacdes e a comparagdes, e assim vao se dando
trocas de experiéncias.

Nessa troca, de quem conta e de quem ouve, processos educativos sdo
desencadeados. Seja ouvindo, seja contando trajetéria de vida, aprendemos com a
experiéncia vivida. Os (as) intelectuais negros (as) contribuem para a educacéo das relagdes
étnico-raciais ao contarem as experiéncias de vida em que se formaram intelectuais seja nas

escolas, em cursos de formacéo de professores, seja em palestras, oficinas e cursos.
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Capitulo V - Caminhos Metodologicos

Método é caminho. Caminho que vai sendo tracado a medida
que a questdo de pesquisa, fio de ligagdo entre as curiosidades,
preocupacdes, engajamento do pesquisador e o objeto de
pesquisa, vai sendo tecido, refor¢ado, enriquecido, explicitado,
refeito. (SILVA, 1990)

5.1 A metodologia

Para proceder a coleta dos dados foi feito uso das fontes orais que de acordo
com Meihj (1996, p. 5)

Podem assumir a forma de: histérias orais de vida (¢ o relato do
narrador sobre existéncia através do tempo); relatos orais de vida (é
solicitada ao narrador que  aborde determinados aspectos de sua vida,
a narragdo é direcionada para a tematica); ou de depoimentos orais
(buscar obter dados informativos e factuais do entrevistado sobre sua
vivéncia em determinadas situacBes ou a participacdo em instituicGes
gue se quer estudar).

Na pesquisa apresentada baseio-me mais especificamente nos relatos orais de
vida em que, conforme o autor, o/a narrador/a aborda determinados aspectos de sua vida
sendo a narragdo guiada por uma tematica. Fiz uso da forma de relatos orais, com a
finalidade de desvelar a trajetdria de vida de intelectuais negros/as, de modo que o relato

da sua trajetoria de vida venha a constituir parte do patrimonio cultural afro-brasileiro,
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assim como promover a educacdo das relacfes etnico-raciais, a preservagdo do patriménio
afro-brasileiro e o conhecimento da histéria e cultura afro-brasileira. A oralidade, aqui
especificamente, o relato oral, é de muito valor para diferentes raizes étnico-raciais, que
ndo utilizaram a escrita para registrar sua historia:

Sabemos que, nas comunidades em que a escrita se faz ausente, o relato
oral tem importancia capital, visto que este € 0 modo como todos 0s
costumes e historia permanecem , através do relato dos mais velhos para
0S mais novos. Até mesmo nas comunidades em que hoje a escrita

se faz presente existiu um periodo, anterior a esta, em gue a histéria

oral era o instrumento que possibilitava a perpetuacdo da cultura

local. (ABRAHAO, 2004, p. 171)

Partindo dessa ideia é importante frisar que a trajetdria de vida contada através
do relato oral, é um valioso documento que une o passado reconstruido, com uma presente
expectativa. O resgate do individuo enquanto elemento fundamental para a compreensdo

da vida humana, é enriquecedor para o conhecimento da Histdria, em outras palavras:

A evidéncia oral pode conseguir algo mais penetrante e mais
fundamental para a histéria. Enquanto os historiadores estudam os atores
da historia a distancia, a caracterizacdo que fazem de suas vidas, opinides
e acOes sempre estara sujeita a ser descricdes defeituosas, projecbes da
experiéncia e da imaginacdo do proprio historiador: uma forma erudita
de ficcdo. A evidéncia oral, transformando os “objetos” de estudo em
“sujeitos”, contribui para uma historia que ndo sé € mais rica mais viva e
mais comovente, mas também mais verdadeira. (THOMPSON,1992
p.137).

As fontes orais trazem também importantes contribui¢des nas producoes
académicas, pois as fontes da Histdria ndo se resumem apenas a documentos escritos, mas
inclui também o estudo do cotidiano, a historia contada que da autenticidade a historia do
presente. Neste sentido, no meu entender, ndo apenas 0s objetos acumulados pelos/as
intelectuais negros/as tais como: fotos, escritos, objetos sdo marcas de uma caminhada e

contam historias, mas também, as habilidades adquiridas (habilidades, artesanatos,
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pinturas, corte e costura, poesia, dangas, composi¢es, e outras) sdo manifestacdes
culturais, testemunho, documentos que preservam a cultura negra. Seus relatos orais
desvelam sua trajetéria de vida e possibilitam resgata-los como sujeitos ativos na
constru¢do da sua propria histéria. De acordo com Moraes (1999, p.30), “quando conta a
sua histdria, o sujeito narra o seu percurso de vida e passa a retomar alguns sentidos dados
ao longo dessa trajetoria, mas ndo s6 isso passa também a re-defini-los, re-orienta-los e,
principalmente, a construir novos sentidos para essa historia”.

Os relatos orais tém a potencialidade de “resgatar o individuo como sujeito no
processo histérico. Consequentemente, reativa o conflito entre a liberdade e determinismo
ou entre estrutura social e a¢do humana”. (FREITAS, 2003, p. 16) Possibilita ainda
conhecermos o contexto social, politico e cultural que viveu o/a intelectual negro/a que de
alguma maneira ajudou a transformar seu espaco social vigente. Podemos conhecer como
superou obstaculos e conquistou espagos para atuar como cidaddos/ds ativos/as na
sociedade.

O relato oral possibilita revelar a experiéncia de vida de intelectuais negros/as
e sao importantes para a reconstrucao ndo apenas da sua histdria individual, como também
coletiva permitindo o fortalecimento da identidade negra®. Ao falar de experiéncia
partilhada como forma de “reconstruir historia” considero importante pontuar que a

experiéncia ndo se resume em atividade, mas em passividade, abertura, ou seja,

% Segundo BONFIM (citado por Chagas 2004, p.23), “a identidade pode ser entendida como a

combinagdo peculiar de um conjunto de caracteristicas bio-sécio-psicoldgicas, que individualiza o sujeito,
permitindo-lhe reconhecer-se e ser reconhecido como membro dos diversos grupos a que pertence e, atraves
destes, a sociedade inclusive. A identidade expressa-se no modo de ser, pensar, sentir, agir e interagir do
sujeito, permitindo-lhe e permitindo-nos dizer quem ele é . A identidade se constrdi a partir do modelo
tridimensional, ou seja, ‘ela se compdem de trés dimensdes interdependentes: a social, a pessoal e a
individual’. Nas trés o negro € prejudicado na construgao de sua identidade étnica”.
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“passividade que se faz de sofrimento, paciéncia, aten¢do, receptividade, com abertura
essencial ao novo” (BONDIA, 2002, p.24)

Estar aberto/a ao diferente, ao novo, também € a perspectiva de Joel Rufino
(ano?) ao reforgar em seu discurso que o/a intelectual como possuidor/a de um saber deve
estar sempre disposto a intercambia-lo, a se abrir com 0s outros possuidores de saberes
diferentes do seu, visando produzir novos conhecimentos, bem como enriquecer e
preservar sua cultura.

Ao trabalhar com o relato oral da trajetéria de vida de intelectuais negros/as,
busco trazer a tona suas experiéncias vividas, superagdes, lutas, aprendizagens, criagdes,
conhecimentos, que acredito que possam servir para pesquisa na area de ciéncias humanas,
pois constituem documentos passiveis de andlises e problematizacbes como quaisquer
outros tipos de documentos escritos, conforme nos indica a seguinte citagéo:

As histérias de vida e depoimentos pessoais, a partir do momento em
gue foram gerados passam a construir documentos como quaisquer
outros, isto é, definem-se em funcdo das informacOes, indicacdes,
esclarecimentos escritos ou registrados, que levam a elucidagdes de
determinadas questBes e funcionam como prova (QUEIROZ, 1983,
p.69)

Na atividade de registrar a trajetéria de vida de intelectuais negros (as) busquei
observar 0s processos educativos, que possivelmente se desenvolvem nas suas praticas
profissionais e culturais, no contato com as pessoas que 0s cercam seja na familia, no
trabalho ou na comunidade. Importante fazer uma observagédo a respeito de que podemos
conhecer estas praticas do intelectual negro/a através do rememorar. Por meio da
rememoracao sdo relatadas pelo proprio/a intelectual negro/as suas experiéncias de vida, ou
seja, sdo reveladas as préaticas sociais em que eles/as se formaram intelectuais negros/as. No

estudo de Demartini (s.d) sobre historia de vida, a autora considera a memdria como



141

principal fonte de informacdo para se entender o passado e, eu acrescento reconstruir o

futuro. Vejamos:

Como se pode constatar, apenas através de documentos de arquivo e
outros, tais como jornais, revistas, livros, etc., dificilmente poder-se-ia
obter informacdes onde elas poderiam estar guardadas, isto é, na
memoria dos que vivenciaram os problemas educacionais em épocas
remotas (DEMARTINI, s.d., p.5)

A partir desta reflexdo da autora, torna-me mais evidente que através do
rememorar serdo postas para fora, as lembrancas, as histérias, as experiéncias vividas,
aprendizagens adquiridas que estdo guardadas na memdria dos/as intelectuais negros/as
participantes da pesquisa. Entendo que estes “guardados” na memodria sdo também de
muita importancia para a compreensdo das relagcdes étnico-raciais na sociedade, assim
como para entendermos como o0s/as negros/as vém construindo e reconstruindo sua
historia, bem como a histdria do seu grupo étnico-racial.

Antes de passar para o préximo capitulo, penso ser importante abrir um
paréntese para retomar a questdo norteadora da pesquisa: que processos educativos
presentes na trajetéria de vida de pessoas negras as formam intelectuais negros/as? Esta
questdo conduz a pesquisa e vai sendo respondida ou ndo por meio da entrevista com os/as
intelectuais negros/as, colaboradores/as da pesquisa, que atraves da sua fala, do
posicionamento de si proprio/a, significam sua vida, sua historia. Isso implica que € pela
fala que os/as intelectuais negros/as colocam sua subjetividade. O préprio/a intelectual
conduz a conversa, significa sua trajetoria de vida, modela seus caminhos, interpreta fatos,
acontecimentos, vai dando suas impressdes das relagdes que mantém na sociedade. Ainda

que haja questbes desencadeadoras da conversa (Anexo 1), servem apenas para um inicio
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de conversa. A pessoa que conduz a conversa € o/a intelectual negro/a que fala livremente
sobre suas lembrancgas, 0 que pensa, sente a respeito da sua trajetéria de vida.

Gostaria de destacar que, embora nos, pesquisadoras e colaboradores/as
(intelectuais), sejamos diferentes nos nossos modos de lidar com os problemas e, também,
de ver e de agir diante de questdes que colocamos, ou somos colocados por conta da
discriminacdo racial, nos identificamos na luta pelo mesmo ideal de justica e igualdade
para nds mesmos/as como negros/as e para a nossa comunidade negra. Entendo que na
intersubjetividade, ou seja, na troca de experiéncias, entre eu e os/as entrevistados/as,
acontece mutua aprendizagem, embora meu papel seja de pesquisar, acabo por aprender
novos conhecimentos que enriquecem aqueles que busco encontrar no relato dos/as
colaboradores/as. Nas fontes orais essa relacdo é definida como:

[...] uma relagdo intersubjetiva entre sujeitos que falam e ouvem, que
sentem, que pensam, unindo ciéncia e afeto, razdo e emocgdo. Nesta
relacdo, cabe ao pesquisador a busca da informalidade, da
espontaneidade e da confianca dos sujeitos que lhe emprestam suas vidas
e histdrias; pessoas que lhe confiam suas lembrangas, seus sentimentos,
seus pensamentos, suas dificuldades, seus desejos e seus sonhos. Trata-
se de um encontro entre sujeitos, com diferentes registros culturais e
temporais, que exige do pesquisador um permanente ‘exercicio da
alteridade’, de inflex30, ¢ uma fina escuta, que permita um dialogo
sensivel, fecundo (PADUA, PRAXEDES e TEIXEIRA, 2006, p.33)

As relagbes que estabelecem a intersubjetividade, relagbes entre eu e o0s/as
colaboradores/as na realizacdo desta pesquisa, pode ser explicada pela postura
fenomenoldgica que adoto no meu estudo. Quando falo de uma postura fenomenologica é
para explicar que ndo estou fazendo uma pesquisa fenomenoldgica. Pois que, de acordo
com Paviani (1990) o método fenomenoldgico é uma atitude tedrica, uma orientacdo do

pensamento que tende a assumir determinados procedimentos e, ainda, se possivel e
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necessario, empregar recursos técnicos para atingir o objeto ou fendmeno ou,
simplesmente, para completar-se como expressao de pensamento e conhecimento.

Paviani (1990) explica ainda que o método implica sempre uma postura
filosofica, um modelo tedrico ou paradigma para poder ser eficaz, por isso ndo se faz
fenomenologia, simplesmente, citando passagens de textos de fenomendlogos ou usando
indiscriminadamente suas categorias. Paviani (1990) esclarece que é necessario explicitar
as orientagdes e os procedimentos, que de acordo com Merleau-Ponty, ndo é nos textos,
mas em nds mesmos que encontramos a unidade da fenomenologia e seu verdadeiro
sentido. Por isso, é importante fazer esta observacdo de que apenas adoto uma postura
fenomenoldgica. Conforme Moraes (2006), num estudo de postura fenomenoldgica,
privilegia-se o processo de constituicdo do fendmeno, processo investigado a partir da fala
dos colaboradores/as da pesquisa, intelectuais negros/as, que relatam suas experiéncias e
explicam o que eu quero compreender: processos formadores de intelectuais negros/as.
Isto posto, faco breve reflexdo do que seja a fenomenologia.

De acordo com os estudos de Paviani (1990), Merleay Ponty relne a
fenomenologia num Unico movimento que envolve dois elementos: a esséncia e a
existéncia, logo, a esséncia na existéncia. Conforme Paviani (1990), é possivel identificar
como central na concepcdo de Merleay Ponty a compreensdo das pessoas — mulheres e
homens — e 0 mundo a partir de sua facticidade

Silva (1990) explica que o método “no caso da Fenomenologia [...] ndo ¢
fixado de antemé&o, ndo se decidem passos a seguir, antes de iniciada a trajetoria. Dizer
iss0, néo significa falta de norte, saida ao acaso. Ha um horizonte, vivido num modo de se
por no mundo, que situa os caminhantes” (SILVA, 1990, p.112) Por isso, cabe aqui uma

observacao: minha postura na pesquisa tem por base principios da Fenomenologia.
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Ainda a respeito da Fenomenologia, Moraes diz que se trata de uma corrente
epistemoldgica do conhecimento, “corrente de pensamento cientifico em que o caminho a
ser percorrido néo é estabelecido, nem pré-determinado de antemé&o. Ele vai se construindo
a medida que caminha a investigacdo, a medida que me deixo envolver [...] pelo
participante” (MORAES, 2006, p.81)

No capitulo VI, que inclui a andlise e descricdo dos dados, minha postura
ligada a Fenomenologia ficara mais evidente, porque neste processo vou trabalhar com
unidades de significado. Conforme Hennemann (1990), as unidades de significado é o
sentido do todo obtido pela descricdo do fendmeno, onde se processa a redugédo
fenomenoldgica. Segundo a autora, a reducdo fenomenoldgica é tomada como instrumento
metodoldgico que fornece a pessoa a possibilidade de descrever a experiéncia sem 0s
pressupostos metafisicos do senso comum, na atitude natural.

Segundo Hennemann (1990) a reduc¢do fenomenoldgica torna as descri¢fes da
experiéncia consistentes conforme nds as vivemos, pois chegamos ao nivel do fenémeno.
A autora explica que quando estamos presentes no reino da experiéncia, podemos intuir
diretamente a estrutura do fendmeno mediante a evidéncia emergida da experiéncia como
fendmeno. Conforme a autora, através da evidéncia, retiramos as unidades de significado
emergidas do contexto onde o fendmeno se insere. Oliveira (2001) entende unidades de
significados como sendo “a menor porgdo que traz em si o conteudo de uma fala ou de um
gesto”.

Nas unidades de significado, busco a descricdo de dimensdes que ndo consiste
apenas em mero registro de dados, tampouco conjunto de elementos que expressam “nossa
constru¢do das construgdes de outras pessoas”, do que elas e seus grupos se propdoem

(SILVA, 1990, p.129), mas sao reflexdes sobre as experiéncias vividas e experimentadas
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pelos/as intelectuais negros/as. Conforme Hennemann (1990) a descrigdo consiste em
transformar as unidades de significado em unidades estruturais de modo mais geral do que
as do sujeito em estudo, de tal modo que respeitando sua experiéncia, possa transmitir o
fendmeno como objeto de anélise. Fago a descri¢do das unidades de significado com base
nos principios da fenomenologia, que busca entender o outro que ndo eu, tarefa dificil que
requer uma postura do pesquisador aceitar que o conhecimento ndo pertence a uma Unica
parte, mesmo que essa detenha o maior nimero de informacBes sobre a realidade, mas
pertence também a outra parte, sem a qual o conhecimento da realidade serd apenas

parcial.

5.2 Procedimentos Metodoldgicos

Procedimentos metodoldgicos referem-se a todos 0s passos que se relacionam a
coleta de dados, indo desde os preparativos para a aquisicdo dos dados, até o modo de
andlise e descricdo. Antes de prosseguir aos procedimentos metodoldgicos, penso ser

oportuno fazer a apresentacédo das pessoas envolvidas na pesquisa.

5.2.1 Pesquisadora

Hoje eu me descrevo da seguinte forma: mulher, latino-americana, brasileira,
paulista, sdo-carlense, preta, pobre, bibliotecaria, mestranda. Para chegar a essa descri¢ao
muitas coisas me aconteceram e me fizeram experimentar o gosto de assumir minha
verdadeira identidade, a saber, a identidade negra, em uma sociedade que discrimina 0s/as
negros/as e que valoriza a cultura branca dominadora. Assumir a identidade negra ndo me
foi facil, pois ser mulher negra tem um gosto amargo que me impulsionava a colocar fora

essa realidade em favor de um falso sabor doce de ser apenas uma imitagdo do outro que se
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pretende superior (branco). O sabor amargo do desprezo, da exclusdo social, da
discriminacdo racial da sociedade é uma pressdo constante para que nds negros/as
renunciemos a nossa cor e origem. Senti esse gosto amargo, mas nem tudo que é amargo
faz mal, alids, os melhores remédios sdo amargos e, principalmente, chds amargos fazem
bem para muitos males do corpo. Logo, assumir a realidade de ser negra me ajudou a
descobrir o valor da minha cultura e origem.

A consciéncia negra me foi despertada na participacdo do Nucleo de Estudos Afro-
brasileiro da Universidade Federal de S&o Carlos, NEAB/UFSCar, no Estado de S&o Paulo,
coordenado na época pela professora Petronilha Beatriz Gongalves e Silva. No interior
desse grupo participei de reunibes de estudo na sua maioria abordando a tematica das
relagBes raciais. Realizei trabalhos cientificos com a temética e apresentei em alguns
congressos e eventos, fui monitora de salas africanidades®” em cursos de formacéo de
professores, eventos e outros. Porém, minha entrada no Concurso de Pesquisadores Negros
foi um passo decisivo na minha formagdo de pesquisadora iniciante. Esse Concurso
oferecia uma bolsa auxilio a pesquisa com o apoio da Ac¢do Educativa patrocinada pela
Fundacdo Ford. Na condicdo de membro do NEAB, pensei que seria oportuno me
candidatar a essa bolsa. Enviei meu projeto que, para meu contentamento, foi aprovado. A
partir de entdo, passei a me dedicar mais, ao estudo da literatura relacionada a problematica
da questdo racial dos negros, muito embora parte dela ja tivesse tido contato de alguma

forma no NEAB.

3 Sala africanidades é um projeto do NEAB/UFSCar. Trata-se de um ambiente com material interativo

e itinerante, oficina e centro de pesquisa, com acervo permanente e temporario relativo a cultura e histéria
afro-brasileira e africana. Atende a toda populacdo independente da idade, nivel de instrugdo, pesquisa e
interesse intelectual. Esta a disposicao das pessoas que tenham interesse em pesquisar e conhecer as culturas e
histdrias do Continente Africano e da Diaspora.
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Meu interesse pelo tema de relagdes raciais ganhou forgas na minha aproximagao
do NEAB. A partir dai, minhas inquietacbes em torno da problemética do negro me
levaram a formular o projeto de pesquisa aprovado no Concurso Negro e Educacdo. Esse
projeto nasceu da minha curiosidade em entender mais sobre a pessoa do/a pesquisador/a
negro/a. O contato com o acervo de teses e dissertacdes do NEAB provocou em mim,
curiosidades em entender o que levou aqueles/as autores/as das teses e dissertacdes
escolheram o tema relagdes raciais. Lendo a introducgéo de suas teses, identifiquei relatos de
suas vidas relacionados a escolha do tema de suas pesquisas. Foi entdo que passei a
perguntar quem eram eles/as, sua trajetéria de vida, familia, seus escritos, producoes
cientificas. E como a histdria de suas vidas poderia contribuir com a luta da comunidade
negra contra a discriminagao racial.

Todas essas perguntas levaram-me a formular a questdo de pesquisa do projeto
enviado para o Concurso Negro e Educagdo: que conhecimentos, informagdes e dados
acumulados por tais pesquisadores negros/as durante sua trajetoria de vida, pudessem
contribuir para a reconstrucdo do patriménio cultural afro-brasileiro? Foi assim que tracei o
objetivo de desvelar a memaria oral desses/as pesquisadores, de modo que os depoimentos
de sua trajetdria de vida viessem a contribuir com a reconstrucdo da historia do negro com
vistas a educacdo patrimonial e a cultura afro-brasileira. A partir dessa pesquisa concluida,
com o apoio institucional e financeiro da Acdo Educativa e Fundagdo Ford, fui
impulsionada a continuar o estudo em nivel de p6s-graduacao.

Neste contexto busquei investigar as pessoas negras que independente da
sua instrucdo escolar, fossem consideradas pela comunidade negra como intelectuais

negros/as. Foi entdo que surgiu a pesquisa aqui apresentada orientada pela seguinte questao:
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que processos educativos presentes na trajetoria de vida de pessoas negras as formam

intelectuais negros/as?

5.2.2 Colaboradores/as da pesquisa

O critério que usei para a escolha dos/as colaboradores/as da pesquisa foi o
conhecimento dos trabalhos (artigos, poemas, palestras, eventos, apresentagcdes culturais e
outros), que estes tinham e tém a favor da comunidade negra na qual se encontram
inseridos/as e atuantes na representacdo e luta em favor de espaco para o seu grupo étnico
racial. O conhecimento prévio dos trabalhos dos/as colaboradores/as da pesquisa na
comunidade negra, foi possivel pela minha participacdo no NEAB/UFSCar, que permitiu
conhecer essas pessoas, através de contatos culturais que tiveram com este nucleo de
estudos. A discussdo sobre intelectuais negros/as, também, me motivou a escolher estas
pessoas para participarem da pesquisa, pois que de acordo com seus trabalhos culturais na
comunidade eles/as se encaixam no que chamamos aqui de intelectuais negros/as. N&o usei
critério de género, a escolha foi aleatéria. Dois (homens) dos participantes, Bernado e
Sivaldo ndo tem curso universitario, ja as mulheres, Marilt e Dorvalina fizeram faculdade.
Para identifica-los usei nomes ficticios para preservar suas identidades. Também foi
assinado um termo de compromisso, de modo que eu pudesse fazer a pesquisa usando seus
relatos sem problemas futuros em relacdo aos direitos autorais desses (as) participantes.
Vejamos a seguir, uma pequena apresentacdo dos/as referidos/as colaboradores/as da

pesquisa.

Bernado



149

Bernado é casado, pai e av0, reside atualmente em Santa Barbara D'Oeste/SP.
Foi profissional borracheiro auténomo, atualmente esti aposentado. Em 1988 fundou o
Quilombo da Paz onde trabalhou a questdo negra no ambito cultural, politico e religioso.
No ano de 1989 foi agente de Pastoral do Negro onde trabalhou em favor da comunidade
negra dentro da igreja catélica. E fundador do Movimento Negro de Santa Barbara d’Oeste
sendo também um dos principais representantes do Agmara — Centro de Estudos da
Pastoral Afro — e presidente da Casa da Crianca no bairro Vista Alegre. Atualmente,

Benedito ministra cursos e palestras sobre a cultura afro-brasileira.

Dorvalina

Nasceu em Catanduva/SP, em 19 de agosto de 1938, filha de Gervasio
Goncalves e Helena Gongalves, é a Gnica mulher entre quatro irm&os homens. Em 1958,
licenciou-se no curso de magistério em Educacdo Fisica sendo esta sua primeira formacéo
profissional. Experiente educadora, Dorvalina concluiu o curso de Pds-Graduagdo em
Orientacdo Educacional no ano de 1965. Em 1981 prestou servicos como Consultora da
Organizacdo das Nacgdes Unidas/ONU, no Projeto Angola/76, na equipe da UNESCO,
sediada em Luanda, no Ministério da Educacdo/ Departamento de Superacdo. Hoje,
aposentada, da palestras e promove exposicdes de sua experiéncia na Africa como

consultora da ONU.

Marilu
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Nascida em S&o Carlos/SP, casada e mde de dois filhos. Atualmente
aposentada, Maria de Lourdes foi funcionaria publica da USP. Formada em
Biblioteconomia pela Fundacéo Educacional de S&o Carlos, fez P4s-Graduagdo na mesma
area na Pontificia Universidade Catolica em Campinas. Atuou como presidente do Centro
Cultural Negro de Séo Carlos, no periodo de 1985-2004. Foi Conselheira Municipal da
Crianca e do Adolescente, no periodo de 1995 a 1997. Por um tempo, foi diretora da
Escola de Samba Independente de S&o Carlos. E membro do grupo de Politicas Publicas
para a situacdo do negro em Séo Carlos (IEA) USP — Sé&o Carlos. Faz parte do Conselho
Nacional Afro-brasileiro — CNAB — S&o Paulo. Foi membro da executiva do PMDB e
filiada a0 mesmo, desde 1983. J& concorreu como candidata a vereadora na cidade de S&o

Carlos. Atualmente, Maria de Lourdes é Conselheira da Comunidade Negra da cidade.

Sivaldo

Nasceu na cidade de Bebedouro/SP, casado, pai de duas filhas. Atualmente,
mora na cidade de Sdo Carlos (SP). Sivaldo € profissional cabeleireiro, especializado no
tratamento de cabelos afros e proprietario de um instituto de beleza afro na cidade de Séo

Carlos. E presidente de uma escola de samba na cidade.

5.2.3 Entrevista e transcrigdo
A partir da definicdo do tema e feito a pesquisa bibliografica, elaborei as
perguntas que serviram como condutoras da conversa com os/as colaboradores/as

(Apéndice 1). Foi uma entrevista semi-estruturada. Negrini (1999) explica que as
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entrevistas semi-estruturadas possuem caracteristicas menos formais, na qual o
entrevistador tem maior liberdade para modificar a sequéncia de perguntas, alterar a
redacdo ou amplié-las, oferecendo, também, maior liberdade ao entrevistado para dissertar
sobre o tema ou abordar aspectos que sejam relevantes sobre o que pensa. Desta forma, a
entrevista semi-estruturada oferece possibilidades de uma conversa mais aberta entre o/a
pesquisador/a e os/as colaboradores/as sem prender-se a roteiro sistematico, porém,
mantendo-se fiel a tematica que se pretende abordar.

A entrevista semi-estruturada ndo conduz a uma conversa longa, que exige
uma convivéncia maior entre pesquisador/a e colaboradores/as, mas desencadeia o relato
da experiéncia de vida dos/as colaboradores/as da pesquisa. Este tipo de entrevista aborda
uma parte da trajetdria de vida das pessoas, e o relato pode ser apreendido em apenas um
encontro e desvelar dimensdes existenciais. Este procedimento foi utilizado conforme
énfase na pesquisa que busca referéncias na fenomenologia.

As perguntas foram formuladas, a partir dos espacgos (familia, trabalho) em que
se deram suas trajetorias de vida e os processos formativos que constituiram 0s
participantes intelectuais e, também sobre o que consideram importante em suas
trajetdrias, que poderiam servir como exemplo aos/as negros/as, principalmente, aos mais
jovens. Neste contexto, espago € entendido nesta pesquisa como ‘“‘situacdes e experiéncias
que contém subjetividades reflexivas e intra-subjetivas ou ainda descritivas, situadas num
tempo e resgatadas pela memoria dos participantes” (MORAES, 2006, p.90) Na
dissertagdo de Conceigdo (2001), a autora identifica “espac¢o” analisando fotografias, que
expressavam a localizagdo das pessoas no tempo e, também nas situagdes que ilustravam
os “espacos” de cultura, de formacao, de resisténcia, de familia, de trabalho, de religido e

de esportes da populacgéo negra.
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Com as perguntas elaboradas, fiz o primeiro contato por telefone, solicitando a
entrevista. O local, horério e data da entrevista foram determinados pelos depoentes.
Durante a conversa procurei por em préatica a experiéncia da escuta e ndo interferir na fala
dos colaboradores/as. Apesar de algumas vezes comentar algum acontecimento durante
suas falas, procurei ndo desviar a conversa do foco das questdes.

Devo dizer que as conversas com essas pessoas me deram grande satisfacéo,
porque ouvir a histdria da sua trajetoria de vida € uma experiéncia que me levou a refletir
sobre minha prépria trajetéria de vida. Olhar no olho destas pessoas e perceber a emogao
com que contam passagens de suas vidas € uma experiéncia maravilhosa, seus gestos,
risos e mesmo o franzir de suas sobrancelhas ddo énfase a suas palavras. O siléncio
durante a conversa, muitas vezes permitia que eu pudesse me dar conta que as pessoas
falam mesmo quando se calam. Siléncio que guarda momentos de dor, perda, ddvida. E
dificil explicar essas expressdes porque ndo podemos colocar no papel, mas presenciamos
durante a conversa.

Na transcri¢do das conversas gravadas, notei o quanto € dificil passar para o papel as
emocOes do momento da conversa, as reacfes das pessoas, 0 tom da voz, os gestos, o olhar,
o siléncio.

Durante esse processo procurei ser fiel o possivel ao relato gravado, preocupando-
me com 0 conteudo da conversa e ndo com sua forma estrutural, ou seja, busquei dar
importancia ao conteudo da informacdo contida na fala dos/as colaboradores/as e ndo com a
sua forma escrita bem elaborada. Por isso, mantive a transcri¢do bruta, ou seja, a gravagdo
foi escrita tal qual foi falada. De acordo com Gigante (2003) temos a transcricdo bruta e a
transcricdo modificada, que transforma a fala original para melhor entendimento do leitor, a

bruta mantém a escrita tal como foi falada. O trabalho de transcricdo € dificil e cansativo,
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pois exige concentracdo e fidelidade ao relato original. Etapa dificil, mas necessaria para
atingir o objetivo da pesquisa e maior divulgacdo do material.

Feitas as transcri¢des, 0 passo seguinte foi a organizacéo e analise dos dados. A
organizacdo, andlise e descricdo dos dados com vistas a compreender 0S processos
formadores de intelectuais negros/as foram feitas sequindo os passos descritos por Moreira

(2002), Henneman (1990) e Silva (1998):

e Leitura das entrevistas transcritas com o intuito de entender o sentido geral do que foi
falado.

e Releitura das entrevistas transcritas buscando identificar as unidades de significado.

e Organizacdo das unidades de significado em linguagem descritiva, ou seja, descritas
sob a forma de discurso indireto.

e Encadeamento dos diferentes significados em dimens6es. Foram identificadas nas falas
as dimensdes em que se constituiu o processo formador de intelectuais negros/as.

Recorri as unidades de significado para compreender a trajetoria de vida dos
intelectuais negros/as colaboradores/as desta pesquisa. Inicialmente foram identificadas,
nas falas transcritas de gravacéo, as unidades de significados que compuseram a expresséao
falada de cada um/a dos/as colaboradores/as.

Identificadas as unidades de significado, os dados foram organizados sob a
forma de discurso indireto ficando em destaque cada uma das unidades de significado. Em
outras palavras, busquei identificar do que tratavam os colaboradores/as ao responderem
as perguntas norteadoras de nossas conversas. Feito isto, voltei a ler em sequéncia todos 0s

dados ja devidamente organizados com o intuito de situar as dimensGes em que 0 processo
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de se constituir um/a intelectual negro/a vem ocorrendo nas experiéncias vividas por cada
um/a dos/as colaboradores/as. Do Apéndice 2 ao Apéndice 9 temos alguns exemplos de
como foi feito a organizacdo dos dados (falas) para analise e descricao.

Na descri¢do dos dados, juntamos em cada uma das dimensdes os diferentes
significados que os diferentes colaboradores/as deram & suas trajetérias de vida. A
descricdo ndo se compBe da apresentacdo de uma sequéncia de fatos, ndo é soma nem
superposicdo, ¢ um entrelacar de significados que os/as intelectuais negros/as deram a
trajetoria de suas vidas, ndo apenas isto, mas ao processo de se constituirem um/a
intelectual negro/a. Vejamos no capitulo seguinte, os processos educativos formadores de

intelectuais negros/as.
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Capitulo VI - Processos Educativos formadores de intelectuais negros

(as)

Apresento neste capitulo, sob a forma de descricdo, os resultados da analise dos
dados da minha pesquisa. A forma de organizacdo e analise que utilizei na pesquisa ja
foram realizadas em outras pesquisas da Linha de Pesquisa Praticas Sociais e Processos

Educativos® mais especificamente na tematica que envolve as Relacdes Etnico-raciais e

38 . .. . . . . . o N
Préticas Sociais e Processos Educativos € uma Linha de Pesquisa que tem como eixo a “investigagio

de préticas sociais situadas em ambientes ndo escolares e escolares e 0s processos educativos por elas
desencadeados, conformados, consolidados, referentes as informagdes, valores, competéncias, atitudes,
posturas, geradores de significados, a partir das perspectivas dos desqualificados e marginalizados pela
sociedade, com eles pesquisando em comunidades de trabalho, langando mao de metodologias dialdgicas.
Esses processos educativos se ddo nas relagdes: étnico-raciais, etérias, de classe social, de género, entre
outros. Trabalha com aportes tedricos advindos da Educagdo, Filosofia, Sociologia, Antropologia, Politica,
Educacdo Popular, Artes, Salde para compreensdo de praticas sociais na América Latina, multicultural,
dialégica, humanizante e libertadora. Lida, entre outros, com conceitos socialmente construidos e
incorporados como categorias tedricas, tais como: raca, trabalho sexual, acdo comunitaria, lazer, privacéo de
liberdade. Sua temética central envolve educacdo, direitos humanos e formagdo dos cidaddos; tem se
desdobrado nos seguintes temas: a¢des, participacdo e movimentos sociais; formacao de educadores sociais;
combate a preconceitos e discriminagdes, racismo; a¢des culturais e comprometimento social em educacao
musical; desenvolvimento de condi¢es de vida e fortalecimento de comunidades; corpo, sexualidade e
trabalho; salde; género e direitos sexuais e reprodutivos; processos educativos de criangas, de jovens e de
adultos em espacos de lazer, de trabalho, de luta social; educacdo de jovens e adultos em situacdo de
privagdo de liberdade, democratizagdo do conhecimento escolar”. Estas informag@es foram encontradas no
site http://www.ufscar.br/~ppge/ppge.htm.
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Educacdo. Dentre as varias pesquisas que se utilizaram deste procedimento de organizacéo
e analise de dados, destaco trés: Moraes (2006), Chiarelo (2003) e Conceic¢do (2001).

A descricdo das dimens@es encontradas na trajetoria de vida dos (as) intelectuais
negros (as), colaboradores (as) desta pesquisa, busca destacar processos educativos dos
quais participaram em diferentes espacos de suas vidas: trabalho, familia, comunidade e ao
repassar conhecimento aos (as) jovens negros (as). Nos espacos trabalho, familia e
comunidade os (as) intelectuais negros (as) expressam suas significagcdes e representacdes
de suas trajetdrias de vida. Estas significacdes e representacdes se processaram no sentido
de reconstruirem sua historia e, junto com sua comunidade, reconstruiram e reconstroem a
historia do povo negro brasileiro; esquecida e quando lembrada, desvalorizada.

As experiéncias de vida dos (as) intelectuais negros (as) colaboradores (as)
desta pesquisa revelam valores culturais, familiares, morais que orientaram seu crescimento
humano, intelectual e profissional. Apontam possiveis caminhos de superacdo da
discriminacdo racial e da conquista de espacos de luta, de denudncia e, principalmente,
conquista do espago de cidaddos e cidadds ativos na sociedade. Nesta perspectiva dédo
significados ao processo de se constituirem intelectuais negros (as). Os significados trazidos
pelos diferentes colaboradores/as da pesquisa sdo: Ser intelectual; Tarefa do Intelectual;
Dialogar os saberes com a sociedade; Educacdo no trabalho; Trabalho e edificagdo da
pessoa com o0s outros; Educacgédo na familia; Educacéo na comunidade; Educacgéo a partir da

religido; OrientacOes aos (as) jovens negros (as).
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Ser intelectual

Os processos educativos em que os (as) colaboradores (as) da pesquisa se
formaram e/ou vém se formando intelectuais negros (as) tém se dado nas dimensdes familia
e trabalho. Nesta perspectiva dizem o que € ser um intelectual e quais experiéncias de sua
trajetoria de vida que consideram importante transmitir aos (as) jovens negros (as).

Nas palavras do colaborador Bernado, ser intelectual é viver a realidade do que
se fala, isto €, o (a) intelectual faz leitura de livros, mas também faz leitura da realidade. O
(@) intelectual é aquele que junto com sua comunidade negra busca solu¢des para resolver
problemas que a envolvem, problemas decorrentes da discriminacdo racial, problemas que
envolvem a si proprio como negro (a) e a sua comunidade. Bernado diz que intelectual €
aquele que:

Conta uma histdria que ele viveu, o didlogo que participou a histéria, a
vida. Intelectual é aquele que ndo é orgulhoso, é aquele que dialoga com
todos, € aquele que se interessa com tudo que passa ao seu redor.

Ser intelectual, na palavra dos (as) colaboradores (as), é dialogar com a
sociedade seus saberes, didlogo que aprendem no dia a dia, na experiéncia de resistirem a
discriminacdo racial estando atentos a tudo o que acontece ao seu redor, para melhor
trabalharem as questdes relativas a sua comunidade. Buscam o didlogo na sociedade e
também dentro da comunidade negra. No caso dos colaboradores (as) da pesquisa, 0
didlogo com a comunidade se configura no celebrar a cultura, na partilha dos problemas
que a envolve e na busca de solugdes para as questdes culturais, sociais e politicas que vive

a comunidade. Nas palavras do colaborador Bernado, “O intelectual sabe sair das situagdes
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diversas e adversas. O intelectual usa meios de discutir com as pessoas as questdes que
envolvam a sua comunidade”.

A comunidade é vista como familia, refigio onde se busca forga para lutar. A
partir desta vivéncia na comunidade, os (as) colaboradores (as) dialogam com a sociedade
por meio de palestras, exposicOes, representacdo em reunides politicas levando a questdo da
comunidade, atividades culturais em eventos e “puxando” samba enredo na avenida em
tempo de carnaval. Neste processo, a sociedade e a cultura de origem africana ficam
conhecidas; além de aprenderem formas que possibilitem a abertura de brechas para

atuarem na construcdo de uma sociedade igual para todos. A colaboradora Marilu diz que:

O intelectual, [...] é aguele que trabalha em um assunto; que tenta trabalhar
aquele assunto escrevendo, ou fazendo reunides. Entdo, pra mim, foi uma
mudanga no meu modo de conceituar o intelectual.

Nesse contexto, de trabalhar um assunto, escrever, fazer reunides, os (as)
intelectuais negros (as), nas palavras de Marilu, tém tarefas a cumprir. Eles leem livros,
escrevem assuntos, fazem reunides, contam historias de discriminacéo racial que viveram e
trabalham em beneficio da sua comunidade. O trabalho na comunidade significa, nesta
pesquisa, engajamento, compromisso, no sentido de assumir responsabilidades. Os (as)
intelectuais séo aqueles (as) que possuem um saber e buscam socializar este saber de modo
a produzir conhecimentos em seu proprio beneficio (adquirir o melhor possivel para sua
sobrevivéncia) e em beneficio da sua comunidade. Vejamos o relato de Sivaldo sobre o que

é ser intelectual:

Eu acho que o intelectual é aquela pessoa que sobressai as
demais pessoas negras, para mim j& € um intelectual negro. Eu
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acho que vocé procura sair, crescer, vocé ja se torna um
intelectual.

De acordo com a colaboradora Dorvalina, intelectual ndo é apenas aquele (a)
que faz faculdade, mestrado, doutorado, poés-doutorado, mas sim aquele (a) que sabe
trabalhar bem um assunto, um saber especifico. Ela diz que intelectual é aquele (a) que ¢
sabio (a) que faz reflexdo das situacbes da vida, da realidade que vive e busca encontrar
respostas para melhor viver e conviver com estas situacdes, muitas vezes embaracosas.

Dorvalina afirma que intelectual € aquele (a) que é formado na escola da vida:

[..] a vida nos faz acumular conhecimentos, saber, que nos ddo
condicbes de viver e sobreviver [...] entdo acho que eu posso buscar esse
conhecimento em vérias fontes, [de] varias formas. Na medida em que eu
tive oportunidade de fazer uma escola regular, sem ddvidas consegui me
desenvolver intelectualmente, mas nem por isso eu deixo de identificar
intelectuais que existem e estdo ai por volta da gente e foram feitos na
escola da vida.

O (a) intelectual negro (a) se coloca num processo de aprendizagem e ensino de
modo a superar a discriminacéo racial e a desconstrucéo de preconceitos contra a populagao
negra. Aprender com a comunidade, aprender com a vida, ensinar os (as) jovens negros (as)
e a toda sociedade a cultura afro-brasileira, ou seja, aprender novos conhecimentos que
contribuirdo para melhorar a qualidade de vida da populagdo negra. Desta forma, buscar
promover a reconstrucao da histéria e cultura de origem africana no pais.

Partindo desta reflexdo, ¢ importante dizer que o (a) intelectual negro (a) €
encontrado ndo apenas nas universidades, faculdades, cursos técnicos; mas também nas
profissbes pouco privilegiadas pela sociedade tais como borracheiros, cabeleireiros etc.
Cabe destacar que o (a) intelectual é aquele (a) que além de especialista na sua profisséo,

que o (a) vincula profundamente ao modo de producéo do seu tempo; elabora ideias éticas-
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politicas que o (a) torna capaz de desempenhar fungdes culturais, educativas e organizativas
para garantir a hegemonia social e o dominio estatal da classe, comunidade ou grupo que
representa. Neste contexto, o (a) intelectual tem tarefa a realizar em prol de sua formagao e

informagdo para a vida. Concebe-se, entdo, a dimenséo Tarefa do Intelectual.

Tarefa do intelectual

A tarefa do intelectual se traduz na reflexdo e na acdo concretizadas pela leitura
dos livros e pela leitura da realidade. A tarefa é fazer leituras, se informar, fazer reunides
com a comunidade para discutir os problemas que a envolve, escrever artigos referentes as
questdes da comunidade, contar historias de sua prépria vida destacando as experiéncias
que vivenciadas como negro (a), enfim, busca solu¢des para transformar a realidade de
discriminacdo que envolve a si proprio (a) como negro (a) e também a sua comunidade
negra. Portanto, o intelectual vive a realidade da comunidade o que Ihe confere autoridade
para falar sobre ela.

Dizer que o intelectual vive a realidade além dos livros é dizer que ele (a) faz
leituras para aprender e para ensinar; mas, principalmente, vive com a comunidade e
comprova 0 que aprendeu dentro dela para entdo, se preciso for, ensinar fora dela o que
aprendeu. E através de tais vivéncias, da partilna dos costumes e dos valores que
caracterizam a cultura negra, dos problemas que envolvem a comunidade, que os (as)
intelectuais falam com autoridade sobre o que os livros ensinam sobre si mesmos como
negros (as) inseridos em uma comunidade negra.

Importante dizer que o intelectual também tem um saber especifico, seja como
engenheiro, médico, escritor, poeta, borracheiro, sapateiro, cozinheiro, faxineiro. Ele

socializa este saber, se interessa por outros saberes, procura se informar, dialogar, trocar
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informacdes. Os intelectuais dialogam com a sociedade a partir de um saber especifico,
dialogo que produz conhecimento. O (a) intelectual negro (a) usa este conhecimento para
combater a discriminacdo racial contra os (as) negros (as). Neste sentido, a informacéo é
um valor para a vida do (a) intelectual, pois por meio dela pode discutir outros assuntos
com as pessoas, fazer bem as tarefas que lhes sdo confiadas e aprender a trabalhar para a
comunidade com o material que tem a sua disposi¢cdo. Neste sentido, o didlogo é
fundamental na formacéo do (a) intelectual negro (a). Dialogar os saberes com a sociedade

é uma das dimens6es deste processo de formacado do (a) intelectual negro (a).

Dialogar os saberes com a sociedade

Dialogar os saberes é compartilhar as experiéncias de vida vividas com a
comunidade negra. Fica claro na fala dos (as) intelectuais negros (as) que estar com a
comunidade, experimentar com ela as dificuldades é fundamental para se pensar, discutir e
buscar solucbes para os problemas que a envolvem. A partir da experiéncia é que o (a)
intelectual, principalmente aquele (a) que ndo tem curso universitario, como Bernardo,
discute com os estudiosos das universidades os problemas de discriminagdo que vive sua
comunidade. Bernardo reconhece a necessidade de comprometimento com a comunidade,
por isso, diz que muitos dos (as) intelectuais formados (as) nas universidades sao
habilitados a dar ordens e neste sentido ele diz que os (as) negros (as) ndo podem esperar as
universidades para lhes ensinarem a cultura negra. Nesta perspectiva, Bernardo cita o
exemplo do Rap que, segundo ele, é ensinado nas favelas. Mesmo que muitas vezes néo

seja facil entender a linguagem culta da universidade o (a) intelectual dialoga com a
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experiéncia de vida, fala do que viveu como negro (a), suas dificuldades, discriminacdes e
como superou ou solucionou estes problemas.

O (a) intelectual compartilha seus saberes com Vvaérias instituicdes, inclusive
com institui¢cOes de ensino, para que esta troca de saberes resulte em mais conhecimentos
que venham melhorar a situacdo opressora que vive sua comunidade. Assim, Sivaldo afirma
que ser intelectual € sair do conforto de casa e agarrar as oportunidades, crescer, se colocar
num processo de acdo, de busca de conhecimentos. O intelectual ndo se acomoda, mas
socializa seus saberes na perspectiva de aprender mais conhecimentos. Portanto, o
intelectual vai aprendendo a se educar nas relagdes sociais com 0s outros.

Importante destacar que a educacdo da pessoa se processa na familia, na
comunidade, no trabalho e também nas instituicbes formais de ensino como faculdade e
escola. Sao relagdes que estdo presentes em toda situacdo de educacdo. Vejamos 0 processo

de formac&o do intelectual na dimensdo Educacdo na familia.

O (a) intelectual negro (a) na comunidade negra
Nesta dimensdo os relatos mostram fatos e acontecimentos que educaram 0s
(as) colaboradores (as) no sentido de valorizarem e preservarem a cultura negra. No caso de
Marilu e Dorvalina tem-se o exemplo das respectivas familias no envolvimento com o
Clube “Flor de Maio” como participes nas atividades culturais, sociais e politica do Clube,
engajamento que denota compromisso e responsabilidade com a comunidade.
Marilu conta que no periodo que viveu com o avd, ele era diretor do Clube Negro
“Flor de Maio”, fato que indica o contato dela com a comunidade negra ainda no tempo da
infancia. Ela diz que na época de sua adolescéncia havia no clube matinés aos domingos e

bailes aos sabados. Conta que gostava de vestir as roupas bonitas que tinha para esses
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eventos. Nesse contexto, a comunidade do “Flor de Maio”, composta na sua maioria por
negros (as) bem vestidos, alegres e orgulhosos (as) da sua origem e cultura, desperta na
adolescente a auto-estima ndo apenas pelo vestuario, mas também pelo testemunho de
unidade, trabalho (responsabilidades assumidas na comunidade) a favor da comunidade;
alegrias que motivavam os membros do Clube “Flor de Maio”.

Foi o envolvimento com a comunidade que fez com que o intelectual negro, avo
de Marilu, assumisse a diretoria e administrasse os eventos culturais e sociais do clube,
preservando e valorizando a cultura negra na cidade. Este envolvimento familiar a coloca
dentro do espaco da comunidade, espaco onde aprende a se valorizar como negra e
valorizar sua comunidade; que fortalece a sua identidade negra e forma a consciéncia da
luta em favor da sua comunidade.

No caso de Dorvalina, ao falar do pai, intelectual negro, diz que ele tinha uma
capacidade nata de envolver e liderar as pessoas. Ela cita como exemplo a atuacéo do pai
enquanto diretor do clube “Flor de Maio”. Assistir o envolvimento dele com a comunidade

negra é parte da trajetoria de vida de Dorvalina, que conta com satisfacdo que o pai:

[...] tinha uma vocacéo politica, mas ndo de exercer cargo politico, ele era
um homem politico, percebe? Com facilidade de abordagem das pessoas,
de convencé-las, de arrebanha-las, basta dizer que ele ficou 34 anos dentro
da diretoria do Grémio Recreativo Familiar Flor de Maio. 34 anos. Se se
construiu aquele prédio 14, foi gragas ao esforco muito grande, de um
grupo de negros sdo- carlenses entre 0s quais estava meu pai € um grupo
de negros ferroviarios de Sdo Carlos, que foi o primeiro grupo negro a ter
forca, assumir no sentido de fazer reivindicacOes, e fazer conquistas, e
meu pai se aliou a eles e com isso, por exemplo, se construiu aquele prédio
que esta 14, o Flor de Maio. Recebemos do entdo governador, Ademar de
Barros, um crédito junto a prefeitura, que cedeu o terreno e em seguida, 0
esforco desses negros, eles mesmos trabalhando de pedreiro construiram
boa parte daquilo que esta 1&4 hoje, até hoje funcionando. Entdo, meu pai
teve esse papel, durante 34 anos, pertenceu a diretoria do Flor de Maio,
brigou muito por aquela instituicdo, por aquele espaco.
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Ressalto que a construgdo material do Clube “Flor de Maio” ¢ simbolo da
construgdo de um quilombo que abrigaria - e continuaré abrigando - geracGes futuras que
representardo a continuidade na briga por espacos para a comunidade negra. E continuardo
a luta iniciada por esses negros de coragem que foram os primeiros fundadores desse
espaco em S&o Carlos. O quilombo é simbolo da resisténcia negra e hoje as comunidades
negras organizadas como o Clube “Flor de Maio” sdo os quilombos urbanos que buscam
recriar a cultura negra, reunir a comunidade negra e continuar lutando pelo respeito e pela
valorizagédo da cultura de origem africana.

N&o foi apenas o compromisso desses pais que fez parte desse processo de
formacéo dos (as) intelectuais negros (as) colaboradores (as) da pesquisa. A vivéncia dos
progenitores e, posteriormente, a prépria vivéncia na comunidade negra os (as) ensinam a
valorizar e preservar a cultura negra. Dentro da comunidade se reforcga a identidade negra, a
consciéncia negra, 0 compromisso em contribuir com a reconstrucdo da histéria do povo
negro brasileiro. Como disse Dorvalina, o prédio do clube “Flor de Maio” foi construido
gracas ao esfor¢co muito grande, de um grupo de negros entre 0s quais estava seu pai. Este
grupo, diz ela, foi o primeiro grupo negro a ter forca para se assumir, reivindicar e efetivar
conquistas para a comunidade negra de Sao Carlos. O exemplo do pai ficou na lembranca
de Dorvalina. Neste sentido, a comunidade guarda memorias de luta, resisténcia e
valorizacdo da cultura. A comunidade € um espaco sagrado para os (as) negros (as) que
assumem o compromisso de fazer parte dela, de brigar, de preservar seus valores, de
promover seu fortalecimento.

Estes (as) intelectuais negros (as) ndo construiram apenas um prédio de concreto
para que pessoas negras fossem se divertir, eles (as) construiram um espaco onde a

comunidade negra pudesse se reunir para discutir seus problemas, se organizar, fazer



165

reivindicagdes, manifestar sua cultura e partilhar as angustias, desejos e conquistas. A
comunidade é o lugar onde se aprende ndo apenas o compromisso e responsabilidade, mas a
solidariedade, a partilha, o verdadeiro sentido de ser familia. A comunidade néo é apenas
uma construcdo de concreto, € uma constru¢do e reconstrugdo de valores culturais. A
comunidade é espaco de refugio, partilha e celebracdo. Além dela, identificamos nas falas
dos colaboradores (as) da pesquisa, o trabalho e a religido como dimensdes de formagéo

dos (as) mesmos (as).

Educacédo na familia

Na dimensdo da familia a aprendizagem na convivéncia com 0s pais € uma
constante nas falas dos (as) colaboradores (as). A educacdo recebida na familia é tomada
como exemplo na educacdo passada para os (as) filhos (as) e os (as) netos (as). A partir da
experiéncia vivida na convivéncia familiar, os (as) colaboradores (as), procuram ensinar 0s
seus filhos e filhas, netos e netas a viverem de maneira responsavel, consciente da realidade
de vida que envolve a populacéo negra, dos problemas e da necessidade de lutar sempre. Na
familia, os pais sdo considerados intelectuais porque ensinam a respeito das coisas da vida,
ensinamento que é guardado e repassado de geracdo em geracao dos colaboradores.

E notéavel no relato destes que a familia nfo se restringe apenas & mae, ao pai e
aos irm&os; mas inclui também avos, bisavos, tios (as), primos (as), padrinhos, madrinhas,
vizinhos (as) e amigos (as) que convivem com alegrias, tristezas, lutas, derrotas, conquistas
que envolvem a familia. Esta é o porto seguro onde os (as) colaboradores (as) buscavam e
buscam apoio para seguir em frente na vida.

No espaco da familia, a infancia é lembrada como uma fase feliz da vida. O

envolvimento dos avds, bisavds, tios (as), primos (as) no cuidado e educacdo da crianca €
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parte da formacdo dos (as) colaboradores (as). O sentido de familia vai além do
estabelecido na sociedade que concebe o nucleo familiar como sendo o pai, a mée e 0s
irmdos. Na formacdo dos (as) colaboradores (as), a familia sdo todas as pessoas que de
alguma maneira sdo responsaveis por eles, se preocupam, partilham a mesa, ajudam, sdo
ajudadas. De acordo com o colaborador Bernardo, familia sdo todos que vivem na
comunidade. S8o aqueles que se preocupam com 0 que esta acontecendo no entorno, desde
problemas de ordem social, cultural e politico, a questdo do meio ambiente. Este sentido de
familia ajuda na formac&o da crianca que aprende olhar o espaco da escola, do trabalho, da
comunidade onde participa como nucleo familiar, cria-se lagos afetivos que derrubam as
barreiras que impedem a solidariedade, o respeito e, desta forma, superam-se os conflitos.

O exemplo de sacrificio dos pais para ndo deixarem faltar o necessario para uma
vida digna é tomado como modelo a ser seguido, sendo visto com grande admiracdo e
respeito. O envolvimento familiar com a comunidade negra, a militdncia no sentido de
brigar por um espaco social, cultural e politico para a comunidade negra. O Clube “Flor de
Maio” se apresenta como um ambiente, proporcionado pela familia, para a vivéncia e
aprendizagens culturais desenvolvidas pelas criancas. A vivéncia da familia na comunidade
também é parte da formacéo dos (as) colaboradores (as), pois contribui para educa-los na
valorizagéo da cultura negra.

Contar historia para educar a crianca para a vida pode ser uma forma da familia
preparar as criangas negras para o enfretamento da discriminagéo racial na sociedade, assim
como para reforgar sua auto-estima. Os pais as ensinam a conviver com a sociedade,
principalmente nas relagdes raciais com as pessoas ndo negras. Muitas vezes 0s pais Sao
rigidos na educacgdo, exigentes com os homens que tém como obrigacdo trabalhar para

ajudar no sustento da casa e aprender cedo a ter responsabilidade.



167

A figura do pai aparece nesta dimensdo familia como exemplo de esforgo,
coragem, carater e luta. Muitas vezes 0s meninos sdo mais exigidos pelo pai e menos pela
mé&e. Um dos (as) colaboradores (as), Bernardo, conta que sua irmé& conseguiu estudar, mas
ele ndo; alias, ele conseguiu concluir apenas a 4.a Série priméria porque o pai queria que ele
trabalhasse. J& a figura da mée é de protecdo, apoio aos estudos. A mée é tida como a
matriarca da familia, figura de autoridade e respeito, de equilibrio e unido. Nas raizes
africanas a mulher negra é a guardia do passado, é o elo que une a comunidade. Ela é o
nacleo da comunidade, é olhada e tratada com respeito. Vejamos o seguinte relato do

colaborador Bernardo:

Minha mae era a matriarca da familia, foi a Gltima a morrer, ela era o
equilibrio familia e tudo isso influenciou no gque sou hoje, eu vivo através
dessa experiéncia e passo essa experiéncia para 0s outros [...].

E marcante no relato dos (as) colaboradores (as) o exemplo dos seus pais. Eles
citam o carater de honestidade, de luta e de preocupagdo com a comunidade negra. No caso
de Dorvalina e Marilu esta preocupagao dos pais se dd com o Clube “Flor de Maio” em Sao
Carlos. Este clube é um espaco social, cultural e politico dos negros. Um clube que faz
parte da historia da comunidade negra da cidade. Voltando ao exemplo dos pais, 0s (as)
colaboradores (as) dizem que tomam como licdo o esforco, a persisténcia, o sacrificio e 0
claro objetivo dos pais no sentido de vencerem na vida, de serem cidaddos e cidadas
honestos no cumprimento do seu dever e do bom carater.

A familia aparece nos relatos como exemplo a se espelhar e nesta perspectiva,
os (as) colaboradores (as) desejam educar seus filhos e filhas na mesma linha de educagéo

que receberam dos pais. No relato de Marilu os familiares sdo exemplos de pessoas
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inteligentes. Ela diz que na sua familia o estudo sempre ocupou o primeiro lugar e nesta
perspectiva ela procura incentivar os dois filhos para que estudem, para que valorizem o
estudo. Conta que sempre buscou matricular os filhos nas melhores escolas publicas da
cidade para que tivessem um ensino de qualidade. Ndo se trata apenas de colocar os (as)
filhos (as) na escola, mas sim na melhor escola que tenha um ensino de qualidade.

Este processo de incentivo ao estudo nédo se restringe apenas em orientar a
crianca para o estudo, em dizer que o estudo é bom e que ela deve estudar. Marilu se coloca
na busca da melhor escola para matricular os filhos. Em casa ela diz que nunca fez trocas
com os filhos para que eles tivessem boas notas na escola. Troca no sentido de dar
brinquedo caso eles tivessem bom desempenho escolar. Procurou sempre mostrar para eles
que o estudo € um bem para nds mesmos e para nossa vida. Neste sentido, no pensamento
de origem africana, estudar na escola é parte importante para que a crianca se torne
futuramente uma pessoa educada.

Marilu diz que aprendeu com a familia a importancia do estudo. Aprendeu que
o0 sol n&do brilha igualmente para todos e que é preciso esforco e busca por uma profisséo,
pois todos ndés temos capacidade de nos especializar em algum trabalho. Neste sentido
procura estimular os filhos aos estudos, pois acredita que o estudo que adquirimos ninguém
mais tira da gente.

O envolvimento dos familiares na educacdo dos (as) colaboradores (as) é
notavel nos relatos. O pai e a mae ndo os educavam sozinhos, tios (as), primos (as), avos e
até bisavos participavam de alguma maneira na formacéo deles (as). Dorvalina conta que 0
av0 materno influenciou muito no seu modo de ser. Ela diz que ele contava muitos “causos”
e historias. Seu avo pedia para ela “catar piolho na cabega dele” como condigdo para que

ele contasse uma historia. “Catar piolho na cabeca” era uma estratégia do avd para que
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Dorvalina fizesse cafuné na sua cabeca. Entdo ela fazia cafuné na cabeca do av6 enquanto
ouvia as historias que ele contava. Este avd materno influenciou muito na vida de
Dorvalina. A mée e o pai dela também foram exemplos de vida. Dorvalina conta que a mée
era semi-analfabeta, mas que por forca de vontade, aprendeu a ler e escrever praticamente
sozinha. Conforme Dorvalina disse, a mée era uma excelente costureira, profisséo que

aprendeu olhando uma comadre dela costurar:

[...] ela aprendeu corte e costura de ver as pessoas fazer, costurarem,
entende? [...] entdo de ver a comadre Aurea costurar, ela se interessou e
cOmegou a ver como era, ai de vez em quando pedia para ela [comadre] a
deixar passar o giz, marcar, fazia 0 molde no papel, etc, e com isso foi
aprendendo. Aprendeu por exemplo, a fazer o molde baseado numa roupa
da pessoa, tudo isso ela aprendeu por vontade dela.

A mae de Dorvalina, além de ser um exemplo de forca de vontade, a
incentivava nos estudos apesar de contar com a filha nos afazeres domésticos, pois
Dorvalina era a unica filha mulher entre quatro filhos homens. Ela conta que trabalhava
durante o dia para ajudar a mae nos afazeres domésticos, pois além dos quatro irmaos
homens e o pai, a familia era composta por mais dois ou trés agregados que eram primos
(as) e/ou afilhados (as) de fora que vinham estudar na cidade, quase sempre homens. Assim
sendo, ela estudava na maior parte das vezes durante a noite ou na madrugada.

No relato de Sivaldo, a figura do pai € muito respeitada. Ele fala do pai como
exemplo no qual espelha sua conduta de vida. Conta ainda que o pai foi uma pessoa muito
correta e que 0s ensinou (ele e os irméos) a ndo mexerem nas coisas dos outros. Quando
eles apareciam com alguma coisa diferente em casa, 0 pai buscava saber qual era a
procedéncia. Sivaldo conta que foi de familia pobre e sempre deu duro na vida. Foi cortador

de cana, trabalhou em roca, trabalhou no setor de producédo de fabricas, mas que hoje, com
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a profissdo de cabeleireiro, esta bem estabilizado na vida financeira. Aprendeu na familia
que lutando e sendo honesto conseguimos alcangar nossos objetivos. Sivaldo sempre
guardou o que aprendeu dos pais, os valores que orientaram sua formacdo humana e
profissional e o conduziram na vida. Ele diz ter aprendido que é preciso ter um objetivo na

vida, tragar um destino e correr atréas.

Educacéo para o trabalho

O trabalho na trajetoria de vida dos (as) intelectuais negros (as), colaboradores
(as) da pesquisa ndo se restringe no esforco fisico como meio de sobreviver. O trabalho
adquire uma dimensdo maior, € também um meio da pessoa se especializar, adquirir novos
conhecimentos e se educar, por isso, educar para o trabalho faz parte da formacao dos (as)
intelectuais negros (as) colaboradores (as) da pesquisa.

A educacdo para o trabalho se caracteriza pela competéncia e pela viséo do
trabalho como uma responsabilidade; pela certeza de que o sacrificio € necessario para
crescer profissionalmente e pela consciéncia de que o trabalho valoriza a pessoa. A
competéncia no trabalho aparece na fala de Bernardo a partir da sua vivéncia na familia, e
na educacdo recebida de seus pais como uma forma de educé-los e orienta-los para a vida.
Bernardo lembra que seus pais ndo admitiam que ele e os irméos fossem despedidos do
emprego. Foram educados para serem pessoas competentes e responsaveis, ndo apenas em
casa, mas também no trabalho.

No contexto desta dimensdo, educacdo para o trabalho se desenvolve o processo
de formar a consciéncia de que a educacdo recebida em casa ndo deve se restringir apenas
no espaco familiar, mas também no espaco do trabalho. A competéncia e a responsabilidade

séo valores que permitem a pessoa conduzir a propria vida, esteja ela em casa, no trabalho
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ou em qualquer outro espaco da vida. Ser competente no trabalho pressupde ser educado e
obediente aos seus superiores. Atitude vista como um valor que dignifica a pessoa que
sempre terd trabalho para prosperar na vida. Bernardo lembra que comecou a trabalhar
muito cedo ainda crianga. O trabalho é visto como uma responsabilidade por isso, seus pais
0 mandaram para o trabalho ainda crianca. Trabalhar é uma qualidade, é um modo de
depreciar a preguica e a ociosidade. O trabalho ensina a pessoa a ndo ser preguigosa.

Na maioria das vezes o trabalho é visto como uma forma de crescer
financeiramente, de ajuntar fortuna, ter status, ter poder. Mas também o trabalho é uma
forma de educar, de manter a pessoa ocupada aprendendo desde cedo a valorizar o trabalho
como algo que vai lhe promover na vida.

O colaborador Bernardo diz que ele e os irmdos enfrentaram os piores trabalhos
para poderem crescer e ficar bem na vida. Neste relato, destacamos o sacrificio para crescer,
sacrificio aqui entendido como renuncia, esforco, dedicacdo. O sacrificio ensina e fortalece
a pessoa. Bernardo trabalhou duro para poder ter alguma coisa na vida. Aprendeu com 0s
pais que para ser alguém na vida, é preciso sacrificio, humildade e vontade. Nada vem facil.
O trabalho € visto como um espaco onde ndo apenas se ganha dinheiro para crescer
financeiramente, mas também um espa¢o onde nos educamos com 0s outros. Aprendemos a
ser convivendo com as dificuldades que valorizam o que construimos e 0 que temos. A
conquista vem com o esfor¢o e a superacao.

O enfrentamento de trabalhos duros vem acompanhado da orientacdo de que
nada vem facil na vida e sim com muito esfor¢co para ficar bem na vida. Evidenciamos o
sacrificio para crescer. Neste sentido, enfrentar as dificuldades provindas da discriminagéo
racial no ambiente de trabalho requer competéncia, paciéncia, persisténcia, confianca em si,

e determinacdo. Estes valores presentes na trajetoria de vida dos (as) intelectuais negros (as)
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colaboradores (as) da pesquisa vém acompanhados da crenca de que aqueles (as) que ja se
foram continuam presentes na caminhada da pessoa. Para Bernardo eles (as) continuam
Vivos e atuantes na comunidade e aos quais ele chama de antepassados.

Os antepassados sdo tidos como exemplo de luta e conquista. Na fala de
Bernardo a trajetdria de vida dos antepassados é tomada como uma licdo de quem sofreu
para reconstruir a vida, a prépria historia; de quem sofreu por causa da discriminacéo racial,
mas resistiu. Apesar de ndo serem valorizados no trabalho e na sociedade como um todo, 0s
antepassados lutaram e conquistaram seus espacgos. Transmitem forcas para as pessoas
negras continuarem lutando por uma vida digna e melhor para si e para sua familia.
Bernardo aprende com os antepassados que devemos nos valorizar porque Somos pessoas,
somos cidaddos e devemos agir como tais, nos valorizar porque “somos” apesar da
sociedade insistir em dizer que ndo. Os antepassados transmitem para Bernardo a certeza de
que ndo esta sd, mas a comunidade esta unida a ele, a comunidade dos que estdo vivos e dos
que ja se foram, mas continuam fazendo parte da vida dos que ficaram.

Outro ponto a ser destacado nesta dimenséo é a valorizacdo do estudo. Os pais
também incentivam os (as) filhos (as) a estudarem. Valorizam o trabalho honesto sendo eles
mesmos exemplos de esforco, porém ndo desmerecem a importancia da qualificacdo da
pessoa nos estudos. Os pais desejam que os (as) filhos (as) estudem, adquiram novos
conhecimentos que lhes dardo possibilidades de compreenderem a sociedade que vivem e,
compreendendo, aprendam a viver e conviver com ela. Esta preocupagdo dos pais com 0
estudo dos (as) filhos (as) faz sentido, pois no pensamento de raiz africana, em casa, com a
familia, a pessoa recebe orientacdo para aprender a se conduzir na vida, mas o que a torna

uma pessoa estudada € a escola.
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Nesta perspectiva, € importante ir & escola de ensino fundamental, de ensino
médio e acessar 0 ensino superior para ser alguém na vida. A pessoa educada é aquela que
frequenta as escolas, colégios e faculdades e que se utiliza desta educagdo para crescer
como individuo e fortalecer a comunidade. Importante destacar que no pensamento de raiz
africana a pessoa ndo estuda para usufruir individualmente as coisas boas que esta
aprendizagem traz, mas também para o fortalecimento da sua comunidade.

A colaboradora Dorvalina conta que foi alfabetizada pelos irm&os mais velhos.
Quando os irmé&os iam estudar, ela ficava perto e aprendia ler e escrever com eles; ao entrar
na escola ja estava alfabetizada. O apoio da familia aos estudos, no caso de Dorvalina e
Marilu, ajudou na formacdo profissional de ambas.

Dorvalina conta que s6 ndo foi barrada em uma instituicdo de ensino publico na
qual estudava so6 jovens brancos (as) porque tinha estudado muito e se saiu bem nos testes.
Ela diz que os testes foram dificilimos e considera que foi proposital no sentido de barra-la
para ndo entrar nesta instituicdo de ensino que, apesar de ser publica, era uma das melhores
da cidade. Dorvalina conta ainda que neste colégio estudavam, em sua maioria, jovens
brancos de classe média, negros agora apenas ela e um colega que ingressaram juntos apds
terem sido aprovados no dificil teste. Dorvalina foi a primeira mulher negra a estudar na
antiga Escola Normal no centro de Sdo Carlos. Ela diz que sofreu discriminagdo neste
espaco escolar. No recreio as meninas brancas e ricas ndo queriam a companhia dela; com
excecao de algumas meninas brancas e pobres, e de uma japonesa que nao era bem aceita,
ficaria sozinha no recreio.

A sociedade brasileira cultiva uma imagem negativa que inferioriza os (as)
negros (as) e desvaloriza sua origem e sua cultura. A escola ainda é um espaco de

reproducéo de preconceitos e discriminacfes contra esta populacdo. Os livros didaticos sdo
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veiculos de reproducgdo de esteredtipos que depreciam a dignidade humana da populagédo
negra. Desta forma, cria-se no espaco escolar uma relagdo conflituosa entre criangas negras
e criangcas brancas. Fora o espaco familiar, a escola € a primeira experiéncia social da
crianga. Experiéncia pouco prazerosa para as criangas negras que veem sua representacdo
humana depreciada e desvalorizada.

Para Dorvalina, a experiéncia vivida por ela na escola foi um desafio para a
resisténcia e para a afirmacdo de sua identidade negra. Por isso, é importante que a familia
prepare a crianca negra para se conduzir no espaco escolar, mostrando e ensinando a
historia da sua origem, para que possa se orientar e aprenda a conviver com a sociedade
racista da qual faz parte. A auto-estima de Dorvalina, cultivada pelos pais, foi a base para
que ela ndo adotasse um sentimento de inferioridade em relagcdo as meninas brancas. Ela era
negra e se gostava, tinha orgulho da familia.

Dorvalina diz que resistiu a essa discriminacdo porque tinha uma sélida
educacdo familiar que a preparou para acreditar em si, na sua capacidade de estudar e
acreditar que ser negro nao é ser burro, feio e incapaz. Estas aprendizagens ela adquiriu
com o exemplo dos pais, notadamente seu pai que, segundo a propria, era um homem
inteligente, esforcado e que almejava a formacdo dela como professora. Assim sendo,
Dorvalina correu atras deste objetivo superando as expectativas do pai, pois se formou e
seguiu o0s estudos na pds-graduacédo. Ela conta que o pai foi sua inspiracdo para estudar e
vencer na vida como profissional da educacdo. Diz que ficou gravado dentro dela o esfor¢o
e a inteligéncia do pai e este exemplo estimulou-a a seguir em frente. Sobre o exemplo do

pai ela diz:
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Meu pai sempre leu muito, entdo ele assinava, naquele tempo tinha livro
por assinatura, entdo todo més chegava um livro, eu me entusiasmava de
ver meu pai ir para rua trabalhar o dia inteiro [...], mas meu pai sempre leu
muito, ele era assinante desses livros [...] Aprendeu o oficio de sapateiro
foi com os arabes que tinham vindo para o Brasil, e ele aprendeu a lingua
arabe [...] Ele falava francés dois meses apenas que ele estudou francés na
primeira e na segunda seérie, tinha quase fluéncia na lingua francesa.

O pai dad o exemplo do esforco através do trabalho, como garantia de
sobrevivéncia da familia, e no investimento em sua qualificacdo cultural e intelectual
formal (conhecimento escolar), como um valor a ser considerado na formacéo da pessoa.

Ao dizer que o pai foi sua inspiracdo para estudar e vencer na vida, Dorvalina
nos faz refletir que o trabalho é a edificagdo da pessoa com os outros, dimensdo em que 0O
(a) intelectual negro (a) valoriza a familia, os colegas de trabalho e a comunidade como
parte de sua formacéo.

Na educacdo para o trabalho, os (as) intelectuais negros (as) aprendem a
valorizacdo da pessoa, a competéncia, o esfor¢o. Aprendem que o trabalho da visibilidade
para a familia. A consciéncia de olhar o trabalho ndo apenas como ganho financeiro, mas
principalmente como espaco onde se desenvolve o carater e a dignidade esta presente na
trajetoria de vida dos (as) intelectuais negros (as) colaboradores (as) da pesquisa. Eles (as)
procuram passar esta consciéncia aos (as) filhos (as), netos (as), e aos (as) mais jovens de
modo que estes (as) olhem o trabalho como sindnimo de instabilidade financeira e de
formacé@o moral do cidaddo, confirmando o provérbio africano UBUNTU, “eu sou porque
nos somos”.

Nesse contexto, a educacdo para o trabalho deu-se na convivéncia com a

familia, com os colegas de trabalho, de escola e na qualificacdo profissional. A educacgéo
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para o trabalho possibilita & pessoa edificar a si propria, faz parte do processo de educacao
das pessoas, da forma como significam sua vida.

As aprendizagens adquiridas no educar-se para o trabalho s&o transmitidas para
os (as) filhos (as), netos (as). Experiéncias vividas pelos (as) colaboradores (as) na trajetdria
profissional permitem a eles (as) conhecerem novas maneiras de se conduzir na vida e de
transforma-la. O trabalho como espaco de educacdo proporciona a pessoa aprender a se
edificar na convivéncia com o outro.

O trabalho na trajetdria de vida dos (as) intelectuais negros (as), colaboradores
(as) da pesquisa, ndo se restringe apenas no fazer atividades, no esfor¢o fisico como meio
de sobrevivéncia. O trabalho é visto também como um espaco que valoriza a pessoa € a
familia, um espago que a pessoa aprende a se educar para crescer, crescer no trabalho para
honrar a familia; assim sendo, o trabalho é a edificacdo da pessoa com os outros. O trabalho
valoriza a pessoa e a familia. Bernardo lembra que seus pais diziam que ele e os irmaos
tinham que crescer profissionalmente para dar visibilidade para a familia e para a empresa.
O trabalho na cultura de origem africana é visto ndo somente como meio para 0
crescimento financeiro, mas também como meio para que a pessoa aprenda a ser educada
com todos que trabalham com ela, a valorizar as amizades e, assim, possa crescer como
pessoa humana.

Na fala de Marilu o trabalho é visto em favor da comunidade negra, como
forma de compromisso e edificacdo da pessoa com a comunidade. Ela diz que trabalhou por
alguns anos como voluntaria na presidéncia do Centro Cultural Negro Municipal de S&o
Carlos, este centro cultural foi por muito tempo uma das referéncias da comunidade negra
de S&o Carlos. Assumir compromisso com a comunidade é uma maneira de edificacdo da

pessoa com o0s outros. O trabalho ensina o compromisso e a solidariedade porque
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aprendemos que para construir algo precisamos somar aos nossos, os modos de ser e fazer
do outro.

Os (as) colaboradores (as) tomam conhecimento das dificuldades da sua
comunidade convivendo com ela, observando as dificuldades, experimentando-as e junto
com a comunidade buscam meios para supera-las. Aprendem juntos formas de derrubarem
as barreiras que impedem o crescimento dos (as) negros (as) como pessoas e profissionais,
socializam seus saberes de modo a promover dentro e fora da comunidade a valorizacdo da
cultura e origem negra. Como no caso de Sivaldo, ele observava dentro da sua comunidade
negra (saldo de beleza afro), que as pessoas tinham dificuldades de cortarem o cabelo
crespo. Ele proprio quando ia cortar o cabelo nunca ficava bom o corte.

Partindo desta dificuldade ele comecou a praticar e se profissionalizou neste
ramo de cabeleireiro. No meio da sua comunidade e convivendo com ela, Sivaldo aprendeu
a profissdo que lhe deu o equilibrio financeiro e o crescimento enquanto pessoa. Com esta
pratica, ele busca melhorar a qualidade de vida dele, da sua comunidade e da sociedade.
Sivaldo colabora para deixar o penteado dos (as) negros (as) mais bonitos, portanto,
colabora para elevar a auto-estima dos (as) negros (as). Aprendeu a lidar com o cabelo
crespo, € experiente nesta especialidade e procura transmitir este saber para as outras
pessoas por meio de palestras. Participa de encontros e discussdes sobre as especificidaddes
da profisséo, se informa e vai descobrindo novas formas de melhorar-se. Ele socializa seu
saber, se aperfeicoa na profissdo, fortalece a si mesmo e a sua comunidade.

O cabelo crespo dos (as) negros (as) precisa de um cuidado especial que ndo
seja apenas alisar para se livrar do trabalho de desembaraca-lo, ou entdo, para ficar mais
bonito. Muitas pessoas inconscientemente, numa atitude preconceituosa, dizem que alisar o

cabelo crespo deixa a pessoa mais bonita, mais jovem. O cabelo crespo dos (as) negros (as)
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é alvo de ridicularizagdo na sociedade. O cabelo dos (as) negros (as) € comparado de
maneira pejorativa a “palha de aco”, ou recebe adjetivos pouco construtivos tais como
cabelo “duro” ou cabelo “ruim”. Neste contexto, Sivaldo colabora com a desconstrugédo
deste preconceito e desvalorizagcdo da negritude. Contribui para reforcar a identidade negra
e a auto-estima das pessoas negras. Este processo ndo é simples, mas possivel. Neste
sentido, Sivaldo aceitou o desafio de fazer os (as) negros (as) terem orgulho do seu cabelo.

Como profissional em corte de cabelo afro, Sivaldo procura atender as
necessidades da sua comunidade negra ao enriquecer seu conhecimento neste ramo
profissional. Desta maneira, contribui para a educacdo das relacfes étnico-raciais na
sociedade, pois que ao ajudar no reforco da auto-estima dos (as) negros (as) anula a
depreciacdo que estes (as) tém de si mesmos (as) e a depreciacdo dos outros em relacéo a
sua pessoa.

Outra observacdo a ser feita nessa dimensdo é a forma pela qual os (as)
colaboradores (as) se posicionam no processo de aprender a profissdo ou qualquer outra
atividade. Sivaldo ndo aprendeu a profissio em cursos especializados, mas sim na
convivéncia com a comunidade. Ele conta que observava a dificuldade que as pessoas
tinham em lidar com o cabelo crespo. Diz que quando ia cortar seu cabelo, as pessoas ndo
acertavam a mao e o resultado ndo era satisfatorio. Diante destas dificuldades, Sivaldo
resolveu praticar o corte de cabelo afro e percebeu que as pessoas gostavam do trabalho e
foi entdo que se formou cabeleireiro profissional.

Da mesma forma, observando e praticando, Dorvalina aprendeu a ler e a
escrever em casa com 0s irmaos mais velhos. Foi alfabetizada por eles. Ela conta que
quando os irmaos iam fazer as tarefas de casa, ela ficava perto, observava, e pedia para eles

a deixarem praticar a escrita e desta forma foi aprendendo a ler e a escrever. A familia
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desempenha papel fundamental na formacao intelectual dos (as) colaboradores (as). Nesta
perspectiva a educacdo na familia € uma das dimensdes deste processo formativo e neste
contexto familiar aparece a religido que denota a construcao da “existéncia” em espagos que
se pretende destrui-la enquanto pessoa negra. A ancestralidade é tomada como contribuicdo
no processo de formagé&o dos (as) colaboradores (as) desta pesquisa. A crenga nos ancestrais
ajuda a se afirmarem como pessoas humanas que tém liberdade, historia, cultura.

A ancestralidade representa a ligacdo com as origens, com a comunidade, e este
sentimento da forcas para a pessoa prosseguir na sua constru¢cdo humana de modo a néo
permitir que a maldade impeca o processo de liberdade de ser e estar no mundo. Os
ancestrais preservam a identidade, eles séo a forga, a energia que vem do Sagrado e chega
as pessoas através dos antepassados. Estes por sua vez fortalecem os (as) colaboradores (as)
da pesquisa, na unido com sua comunidade e no sentido de prosseguir na busca do
crescimento humano e profissional.

O exemplo dos pais na préatica da religido revela, na trajetoria de vida dos (as)
colaboradores (as) da pesquisa, a educagdo a partir da religido. Nesta dimensdo as
aprendizagens se ddo a partir das atitudes dos pais na pratica da caridade com as pessoas
dentro da religido. Esta atitude imprime nos (as) colaboradores (as) o valor de se ter carater
e retiddo e de ajudar o proximo. A partir da religido os pais ensinam aos filhos a liberdade
de escolherem a fé que querem viver, a liberdade de escolherem o caminho a seguir para o
sagrado, para Deus. Os (as) colaboradores (as) aprendem a respeitar os antepassados,
aprendem o respeito aos que passaram para a outra dimensao.

A espiritualidade, a religiosidade é de fundamental importancia na vida da
comunidade, todos os seres estdo ligados ao mundo invisivel, ndo ha separagéo entre esses

dois mundos. O ser humano néo se limita apenas a vivéncia material, mas se encontra nesta
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matéria o ser espiritual que promove a unido com o sagrado. Esta unido com o sagrado pode
ser observada na fala do colaborador Bernardo que afirma: “nossos antepassados ficam
felizes de nos ver bem, eles ndo morreram, mas continuam nos ajudando”.

A religido no sentido dado pelos (as) colaboradores (as) néo se restringe a uma
doutrina, mas sim no amor ao proximo, a natureza, a vida. A religido é o elo que une a
pessoa e a comunidade aos antepassados que, apesar de ndo estarem presentes fisicamente
no meio da comunidade, o estdo em espirito, continuam fazendo parte da comunidade. Os
ensinamentos aprendidos nos espacos, do trabalho, da familia, da comunidade, do respeito a
religido, inspiram os (as) colaboradores (as) a passarem para as geragdes mais novas como
exemplo positivo de ser, com orgulho do negro (a) brasileiro (a) que fez, faz e é histéria no
pais.

Enfim, a familia, a comunidade, o trabalho influenciam a formacdo dos (as)
colaboradores (as). Sao espacos onde se constroem significados que orientam para a vida. A
familia é porto seguro, é escola de vida, é apoio, é forca, € um espaco sagrado, é o seio onde
se aprende respeitar a religido e os ancestrais, € espaco de reveréncia aos pais, de
acolhimento a todos que se agregam a ela. A comunidade também é um espaco onde se
abriga a memoria dos que partiram, dos valores culturais; a comunidade nos fortalece, a
comunidade também é familia. O trabalho é o espaco onde se da a educa¢do com 0s outros,
onde se aprende o esforgco, espaco que valoriza a pessoa e a familia, espaco onde
aprendemos a alteridade. As experiéncias vividas no trajeto de vida dos (as) intelectuais
negros (as), colaboradores da pesquisa sdo exemplos aos negros e as negras discriminadas,
principalmente aos (as) jovens negros (as) que poderdo aprender a partir da experiéncia

vivida pelos negros e negras mais experientes. Nesta perspectiva, os (as) colaboradores (as)
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da pesquisa, orientam 0s (as) jovens negros (as) no processo de formacao do ser intelectual

para a comunidade negra.

Orientacao aos (as) jovens negros (as)

A partir de suas experiéncias de vida, os (as) colaboradores (as) ensinam aos
mais jovens que € preciso cultivar a auto-estima, ter persisténcia nos estudos, buscar
qualificagéo profissional, enfrentar a realidade do ser negro (a) em uma sociedade racista,
conservar os valores culturais e religiosos que aprenderam na familia, enfim, enfrentar a
discriminacdo de cabeca erguida. Ter persisténcia e acreditar em si, buscar superar as
dificuldades, reformular estratégias buscando o melhor caminho para chegar ao seu
objetivo. Sempre refletir, questionar, perguntar, conversar com as pessoas em quem se
confia. Ter consciéncia dos seus préprios limites, estar atento as oportunidades que surgem.

Orientam para que aprendam a se conduzir na vida, a saber lidar com as
situacOes que a discriminacéo racial impde aos (as) negros (as) na sociedade. Assim, os (as)
intelectuais negros (as), colaboradores (as) da pesquisa, orientam 0S menos experientes
(jovens) a se conduzirem de modo a preservarem suas raizes, formularem novas estratégias
de luta contra a discriminacdo racial, firmarem-se como negros (as). Acrescento ser
necessario que os (as) jovens negros (as) busquem edificarem-se como pessoas que inclui
assumir sua historia, sua cultura, sua origem, junto com a comunidade negra (Centro
Cultural Negro, Clube “Flor de Maior” e outros). Os (as) colaboradores (as) sabem por
experiéncia que para os (as) negros (as) este processo de edificacdo da pessoa ndo &
simples, mas exige muito esforco, paciéncia e resisténcia. Assim sendo € preciso orienta-

los. Neste sentido, Dorvalina diz:
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De tudo o que eu fiz na vida o que mais gostei foi trabalhar com jovens
acho que eles precisam da gente [mais experientes], mas acho que somos
nos que precisamos deles, porque eles sdo quem tem um futuro imenso
diante dos olhos deles, a gente pode estar se realizando através deles. Eu
sempre me realizei muito através das pessoas a quem eu puder dar a
minha relacdo de ajuda. Eu acho que ser educador, antes de tudo, € isso,
é estar disponivel para oferecer relagéo de ajuda.

Sivaldo propde aos (as) jovens negros (as) que tomem como referéncias
pessoas negras, que como ele venceram os obstaculos da discriminacdo racial. Acrescento
que eles (as) ndo apenas venceram 0s obstaculos, mas construiram sua historia, se
formaram profissionais, foram e s&o atuantes na dindmica social. S&0 pessoas
compromissadas com a comunidade da qual fazem parte como forma de colaborar com o
seu fortalecimento. Sivaldo diz que o (a) jovem negro (a) ndo deve se espelhar apenas nos
grandes her6is negros, mas também nos comuns como ele. Herdis comuns que no dia a dia
lutam, resistem, produzem conhecimentos, superam obstaculos, socializam seus saberes e
buscam, juntos com suas comunidades, transformarem a sociedade em que vivem num
espago mais igual para os (as) negros (as), mais humano, mais respeitoso com as diferentes
culturas e ragas.

Para o (a) jovem negro (a) tomar a decisdo de seguir o exemplo de vida de
Sivaldo, Marilu, Dorvalina e Bernardo, & preciso construir processos educativos que
comecam em casa, na familia, depois no trabalho com as outras pessoas. Processos que se
desenvolvem no conhecer a si proprio, seus limites, sua origem, sua historia para entender
as relagdes desiguais a quais sua comunidade é submetida na sociedade. Conhecer o espaco
onde se forma o intelecto, as representacdes, e com 0s outros aprender a edificar-se como

pessoa e profissional. Desta maneira, novos significados sdo dados a historia individual e

coletiva; histdria é reconstruida, preservada a memdoria, o patriménio, a identidade.
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Marilu diz ter conhecido um jovem negro que frequentava as reunides do
Centro Cultural. Ficava em siléncio quando se abordava a questdo dos (as) negros (as), as
dificuldades, a discriminagdo. Convivendo com a comunidade do Centro Cultural e ouvindo
as conversas dela (Marili) com os (as) outros (as) frequentadores (as) do Centro, sobre 0s
valores da historia dos (as) negros (as), 0 jovem comecou a dar sua opinido, passou a se ver
como negro e como parte de uma comunidade negra. Em uma dessas reunides, Marilu diz
que o jovem declarou:
Agora nédo sou bobo nédo viu? Aprendi bastante coisa, ta? Porque a gente
comega a mostrar pra eles que ndo tem motivo pra ter vergonha, de ser
negro; que nao é inferior; que [negro] € bonito do jeito que ele é; que cada
um tem sua beleza dentro de sua raga.

Ouvindo as conversas dos mais experientes, 0 jovem passou a se olhar com mais
orgulho, a se aceitar como pessoa negra. E possivel que esse jovem tenha se libertado do
sofrimento de ter vergonha da sua origem africana e de si mesmo como descendente de
africanos e também tenha se conscientizado da sua prépria realidade, de ser negro, da luta
da sua comunidade, dos seus direitos como cidaddo e de seu pertencimento a uma
comunidade negra. Pode-se observar a partir desse exemplo, que o (a) jovem negro (a) tem
seu modo proprio de construir seus valores, seus conhecimentos e de enfrentar sua
realidade. E fundamental que a comunidade negra (Centro Cultural Negro) abra espaco para
reunides, debates e confraternizagcdo entre os (as) jovens negros (as), para que eles (as)
discutam sua realidade, aprendam a conhecer a verdadeira histéria do povo negro,
fortalecam sua identidade, construam sua historia e assumam sua negritude. Abrir um
espaco dentro das comunidades negras, para 0s (as) jovens negros (as) se expressarem e

construirem suas estratégias de luta € uma forma de contribuir com sua educacdo, sua

formacdo humana e também sua formacdo enquanto intelectual negro (a).



184

As acles da juventude negra sdo marcantes na histdria da populacdo negra, a
contribuicdo deste publico jovem para a reconstrugdo da histdria negra é significativa. Uma
das criacdes de espaco de luta e denuncia de jovens negros (as) é, entre outras, a pratica de
alguns estilos musicais tais como o Rap que é um elemento musical do Hip Hop e que
expressa a resisténcia negra a opressdo e a discriminacdo racial. O Rap é um estilo musical
que resgata os valores da cultura negrae denuncia a violéncia policial e racial.

No contexto de resisténcia a discriminacgéo racial e no contexto de valorizagao
da negritude e da cultura negra, podemos dizer que 0s (as) jovens negros (as) também sédo
intelectuais negros (as), pois, a partir da sua comunidade negra, criam musicas que
questionam a discriminagéo racial e denunciam a violéncia contra o (a) negro (a). Criacéo
que parte da propria experiéncia de serem negros (as) em uma sociedade racista. A musica,
a danca e a pintura artistica expressam denlncia de discriminacdo, resisténcia a
desvalorizacdo cultural e recriacdo da cultura negra, sdo elementos que integram o
movimento hip hop praticado em sua maioria por jovens negros (as). Essa manifestacdo da
juventude negra no movimento hip hop representa sua necessidade social de serem vistos
(as), ouvidos (as) e respeitados (as) em sua individualidade. Esse movimento, composto em
sua maioria pela juventude negra, faz com que os (as) jovens negros (as) que a ele se
integram construam n&o apenas estilos de danca, musica e arte, mas também consciéncia
politica que Ihes permitem ser criticos e renovadores da realidade que vivem e buscam
transformar.

Nesse processo de construgdo e transformacdo da realidade, é essencial que o
(a) jovem negro (a) aprenda com os (as) negros (as) mais experientes, busquem neles (as),

referéncias que os (as) orientem na caminhada e na luta da comunidade negra em busca de
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igualdade e respeito cultural, nesse contexto, o (a) intelectual negro (a) é referéncia para os

(as) jovens negros (as).

Capitulo VII - Trajetéria de vida de intelectuais negros (as): exemplo de
vida para os (as) jovens negros (as)

Toda a experiéncia humana se torna fonte de conhecimento, envolvida num
contexto social e cultural, assim , assumem um papel formativo. A formacdo de cada um (a)
se constitui um processo de socializagdo em contextos familiares, escolares e profissionais,
constituem lugares de regulacdo de processos especificos que se entrelagcam uns com nos
outros, dando uma forma original a cada historia de vida. Nesta perspectiva, as pessoas se
colocam num processo de educacdo. Ao dizer educacdo baseio-me na definicdo dada por
Silva (1987) que diz que “educacao” ¢ o ato de construir o nosso proprio modo de ser, junto
COm as pessoas com quem convivemos, ao assumirmos com eles os destinos do nosso
grupo, nossa classe social, nossa comunidade.

Nesta perspectiva, as trajetorias de vida desveladas pelo relato oral dos (as)

colaboradores/as da pesquisa aqui apresentada, tém de fato um importante papel formativo
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porque trazem experiéncias de formacdo que sdo parte do processo de se constituirem
intelectuais negros (as).

Os relatos das trajetorias de vida educam na medida em que provoca, nas
pessoas que 0s ouve, alegrias, tristezas, inspiracdo, apreco, repudio e possibilidades de
aprendizagem. Provoca sentimentos e expfe momentos de percursos. Estes relatos tém a
capacidade de nos inspirar, questionar, incentivar e muitas vezes transformar. Quantas
vezes mudamos algumas atitudes depois de ouvirmos a historia de experiencias de alguma
pessoa que nos conta as formas pelas quais superou algum problema, venceu obstaculos e,
conquistou seu objetivo. Por tudo isso, a trajetéria de vida de intelectuais negros (as) se
torna exemplo de vida para os (as) negros (as) que sdo discriminados (as), principalmente
para os (as) negros (as) jovens. E o mais experiente orientando para a vida 0s menos
experientes. Os relatos orais, recolhidos por meio de entrevista semi-estruturada, objetiva
compreender uma vida, ou parte dela, como possivel para desvelar e/ou reconstituir
processos histéricos e sécioculturais vividos ndo s6 pelos narradores, mas também por
sujeitos que os ouve e Ié.

Nesse sentido, acredito que os relatos orais de trajetérias de vida que permitem
contar historias pessoais educam para a vida 0s mais jovens e outras pessoas que podem
aprender ao ter contato com experiéncia vivida por outros. Por isso, creio que o0s (as)
intelectuais negros (as) deveriam ser convidados (as) a contar sua trajetoria de vida também
nas escolas, de modo a colaborar para a educacéo das relagdes étnico-raciais.

Nesta perspectiva, de se superarem equivocos entre 0 que se ouviu falar e a
realidade da historia dos (as) negros (as), se faz necessario buscar meios que tornem a
histdria e a cultura afro-brasileira mais conhecida, valorizada e respeitada. A trajetoria de

vida de intelectuais negros (as) uma vez partilhada, refletida, a partir do rememorar e do
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relato, podera servir de exemplo e incentivo principalmente para os (as) negros (as) mais
jovens de modo que se orgulhem do seu povo negro, se identifiguem como negros (as),
afim de preservarem sua cultura de origem. Neste contexto, é possivel dizer que a trajetdria
de vida de intelectuais negros (as) € um dos patriménios culturais afro-brasileiro. Tornar
conhecida a trajetoria de vida das pessoas negras que estdo vivas é cuidarmos do patrimoénio
vivo da comunidade e contribuirmos com a preservacdo da nossa cultura negra. Como
patrimonios vivos da comunidade negra, os (as) intelectuais negros (as), guardam na
memoria a sua trajetdria de vida e rememorando esta trajetoria, relatam experiéncias que
ndo sdo somente suas mas de toda a comunidade negra. A memoria armazena nossas
experiéncias relacionadas aos nossos modos de ser, fazer, estar e transformar o mundo. Os
(as) intelectuais negros (as) lembram trajetos de vida e contam e ao contarem desvelam sua
historia, ddo exemplos, fazem propostas de como se educar e se formar nas relagdes sociais.

O desvelamento da trajetéria de vida de intelectuais negros (as) pode fomentar o
desenvolvimento de novos estudos e pesquisas que ampliem o entendimento das relagGes
étnico-raciais no Brasil. O registro desta trajetdria, sua sistematizacdo e disponibilizacdo
podem contribuir para fortalecer a identidade cultural dos (as) negros (as) que sao
discriminados, assim como uma consequente tomada de consciéncia da importancia da
preservacdo do patriménio cultural negro e da reconstrucdo da historia deste povo.

A trajetoria de vida de intelectuais negros (as), uma vez conhecida por outras
pessoas e disponivel para pesquisa, torna-se também importante subsidio para acdes
educativas. A educacdo patrimonial € uma das ac¢Ges possiveis de se educar para as relagdes
étnico-raciais a partir do patriménio. Educacdo patrimonial é “processo permanente e
sistematico de trabalho educacional centrado no Patriménio Cultural como fonte priméaria

de conhecimento e enriquecimento individual e coletivo” (HORTA, s.d.). Esse processo



188

permite as pessoas conhecerem, os diferentes patrimonios culturais que compdem o
patriménio cultural brasileiro, aléem de permitir ao individuo fazer a leitura da sociedade
que vive e respeitar o diferente. Leva “ao reforco da auto-estima dos individuos e
comunidades e a valorizagdo da cultura brasileira, compreendida como multipla e plural”
(HORTA, s.d.)

Em relacdo aos processos educativos que resultam da pratica de combate a
discriminacdo racial presentes nas trajetérias de vida dos (as) intelectuais negros (as), é
preciso dizer que sdo consequiéncia do aprender e ensinar, aprender e ensinar que se
processa na sua vivéncia familiar, profissional e no repassar experiéncia para 0s mais
jovens. Nesses processos educativos se estabelece uma relacdo de alteridade, na qual ndo
existe espaco para a manipulacdo de uma pessoa sobre outra, mas prevalece o respeito ao
outro, ao diferente, da-se um processo de troca de experiéncias. Alteridade é reconhecer que
s6 construimos alguma coisa se nos comunicarmos com 0 outro, se valorizarmos a
experiencia do outro diferente de nos. Pois que a formagcdo humana se concretiza a partir do
momento que diante do outro diferente me reconheco diferente, reconhec¢o na outra pessoa
valores que ainda ndo tenho, mas que posso aprender com ela. Aprendendo, também posso
ensinar coisas que aprendi e desta troca, construir novos conhecimentos.

Aprender a partir da trajetdria de vida das pessoas também permite construirmos
novos conhecimentos. O relato da trajetdria de vida de intelectuais negros (as) traz
experiéncias de vida, conquistas, saberes, dificuldades, superacdes que podem servir de
subsidios para novas pesquisas na area da educacdo das relacdes étnico-raciais. Acredito
que, também os seus escritos, produgdes guardam aspectos da sua cultura original que
podem constituir parte do patriménio cultural da comunidade negra. Como referéncia que

sdo o0s (as) intelectuais negros (as) para sua comunidade, também sdo para a mesma
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patrimonios vivos. Como patrimdnio vivo da comunidade negra, o (a) intelectual negro (a)
é um protetor da cultura negra e um divulgador que ao intercambiar seus saberes com
outros renova e valoriza sua cultura.

O compromisso com a comunidade negra presente na trajetoria de vida dos (as)
intelectuais negros (as), colaboradores (as) da pesquisa aqui apresentada, se traduz em
resisténcia a opressdo, mas também exprime a existéncia de um povo que quer ser Vvisto
ouvido e respeitado. Exprime o grito forte de liberdade contra um sistema que exclui pela
cor, raca, religido, opgdo sexual, classe social. O (a) intelectual negro (a) assume uma
postura de resisténcia a todo sistema que exclui, oprime e desumaniza. Ao se trabalhar com
a trajetoria de vida de intelectuais negros (as) € importante também, considerar o registro de
suas producdes cientificas ou profissionais, de seus escritos, fotos, cartas, poemas porque
armazenados poderdo ser consultados por outros (as) pesquisadores (as) e/ou interessados
(as) e desta forma ampliar o conhecimento e futuras pesquisas na area da educacdo das
relagbes étnico-raciais. O registro de todas estas producgdes contribui para que a trajetoria de
vida destas pessoas negras seja conhecida e conhecida também a sua cultura de origem.
Acredita-se que tal conhecimento pode também fortalecer a auto-estima dos (as) negros (as)
que s&o discriminados (as).

O desconhecimento da cultura e da origem, somado a falta de referéncias
positivas da raca, sdo fatores que afetam negativamente a auto-estima dos (as) negros (as).
Creio que em vista da supremacia branca, e do dominio que estabelece na sociedade
brasileira, muitos (as) negros (as) buscam assemelhar-se ao branco, fato que fortalece a
ideologia do branqueamento que caracteriza-se como uma das formas de desenraizamento
da cultura afro-brasileira. Ideologia essa que surge em meio a desvalorizacdo da cultura de

origem africana e da propria raiz africana no pais.
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E fato também que a discriminacdo contra a cultura negra tem causado &
populacdo negra diversos prejuizos, entre eles, a marginalizacdo social, a exclusdo das
universidades e do mercado de trabalho. Um dos piores prejuizos é a tentativa de
desenraizamento da sua cultura, que a meu ver destréi a humanidade da pessoa. Para
desconstruir a desvalorizacdo a que é submetida a cultura afro-brasileira, é necessario que
se conheca esta cultura nas suas origens e conhecendo, aprender a preservé-la e valoriza-la,
através de acBes educativas que possam contribuir para impedir seu desenraizamento.
Conhecer, valorizar, preservar sdo formas de resisténcia. Estas formas de resistir estdo
presentes na histéria do povo negro brasileiro. Resisténcia que se dava ndo apenas em
movimentos de revolta, protesto, manifestacdes, mobilizacdo politica, mas também nas
manifestacdes culturais. As manifestacdes culturais negras se transformavam em resisténcia
contra a dominagdo cultural imposta pelos brancos.

O negro enfrentou inumeras dificuldades para se integrar na sociedade e para
isso devaim passar por um processo de branqueamento. Como vimos no primeiro capitulo
deste trabalho, negros (as) intelectuais também ndo escaparam ao processo de
branqueamento, eram levados a pensar a sociedade como 0s brancos a pensavam e
concebiam, ou seja, uma sociedade equanime, justa e bem organizada, uma verdadeira
democracia racial. E como os brancos, eles (as) deveriam pensar a situacdo do negro como
conseqliéncia da sua incapacidade de ascens@o social devido a sua pobreza e a falta de
instrucdo (escrita, leitura) resultado da sua pouca inteligéncia. Mas, os (as) intelectuais
“negros (as)” resistiram a esta ideologia, pensaram e agiram no sentido de transformar a
realidade de opressdo da sua comunidade negra. Interessante que mesmo nos dias atuais
muitos duvidam da capacidade dos (as) negros (as) de pensarem e agirem sobre sua

realidade como também de produzirem conhecimentos.
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Os negros séo vistos com desconfianca pela sociedade e sempre aparecem no
imaginario social como ingénuos frageis necessitados de auxilio, isso quando considerados
negros bons, obedientes. Porém se adotarem uma postura de quem questiona, reage ou luta
por seus direitos € considerado rebelde, violento, perigoso, uma ameaga a ordem social e
constantemente reprimido e sujeito a prisdo. Diante desta realidade os (as) intelectuais
negros (as) questionaram e/ou questionam a imposicdo de idéias que alienam as pessoas de
sua propria realidade e as ferem em sua humanidade e buscam trabalhar com idéias
opostas ao interesse dominante e desta forma lutam para transformar a realidade de
opressdo de si proprio (a) como negro (a) e do seu povo, como podemos observar nos
trabalhos que os (as) intelectuais negros (as), colaboradores (as) da pesquisa, prestaram e
prestam para sua comunidade negra.

Portanto o (a) intelectual negro (a) se fortalece quando assume de fato um
compromisso com 0 seu povo negro (SANTOS, 2004) e se dispbe a trabalhar para
promover a cultura negra tornando-se referéncia positiva para os membros da sua
comunidade, principalmente para 0s mais jovens. Acrescento ser necessario que os (as)
jovens negros (as) busquem edificarem-se como pessoas 0 que inclui assumirem sua
negritude, sua historia, sua cultura, sua origem, junto com a comunidade negra.

Seguir o exemplo de vida de Bernardo, Dorvalina, Marill e Sivaldo, nao é
simples, trata-se de um processo educativo que comeca em casa, na familia, depois se
estende no trabalho, no convivo social. Processo que se desenvolve no conhecer a si
proprio, seus limites, sua origem, sua historia para entender as relagdes desiguais as quais
sua comunidade é submetida na sociedade e conhecendo buscar transforméa-la. Conhecer
também o espaco onde formamos nosso intelecto, nossas representacdes, € junto com 0s

outros aprendermos a nos edificar como pessoa e profissional. Desta maneira, vamos dando
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novos significados a nossa historia negra, reconstruindo-a e preservando nossa memoria
negra, Nosso patrimonio, nossa identidade.

E importante ainda dizer que o (a) intelectual negro (a) ndo precisa ser
necessariamente letrado, académico, mestre ou doutor, por este motivo, busquei na pesquisa
a compreensdo do “intelectual organico” (GRAMISCI, 1982) e ndo apenas dos intelectuais
classistas que representam valores universais (SANTOS, 2004) N&o busquei na pesquisa
apenas a compreensdo dos grandes intelectuais, mas também dos “pequenos”
(GUIMARAES, 1999) que assim como os grandes, fazem historia devendo da mesma
forma que a historia dos grandes, ser conhecida e estudada.

Considero que os objetos acumulados por esses intelectuais tais como: fotos,
escritos, objetos sdo vestigios de uma caminhada e contam histérias. As habilidades
adquiridas (artesanatos, pinturas, corte e costura poesia, dangas, composicdes, producdes
cientificas, palestras e outras) sdo manifestacdes culturais e preservam a cultura negra. Seus
relatos orais desvelam a sua historia individual e possibilitam resgata-los como sujeitos
ativos na construcdo de sua prépria historia. Os relatos orais resgatam o individuo como
sujeito no processo histdrico, possibilita conhecermos o contexto social, politico e cultural
que viveu e de alguma maneira ajudou a transformar. Podemos conhecer ainda 0s processos
educativos que os fizeram construirem conhecimentos, se formarem e se informarem para a
vida, resistirem a desvalorizagdo da sua cultura e conquistarem espacos para atuarem como
profissionais na sociedade.

O relato da trajetoria de vida dos (as) intelectuais negros (as) traz as
experiéncias de sua vida na reconstrucdo ndo apenas da sua histéria individual como
também coletiva, pois quando reconstroi sua historia e assume 0 seu pertencimento racial,

ele (a) fortalece e da visibilidade para a comunidade negra.
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Por fim, a formag&o de cidad&os criticos a partir do conhecimento de sua cultura
e sua origem é uma forma de educar para as relagbes étnico-raciais. A educacdo dentro do
contexto cultural valoriza o ser humano, uma vez que a cultura é a valorizagcdo do ser
humano e assim sendo, parte integrante da sua educacdo. Este trabalho pretende ser uma
pequena contribuicdo a pesquisa na area da educacdo e busca trazer a partir do relato da
trajetoria de vida de intelectuais negros (as), novos entendimentos das relagcBes étnico-
raciais na sociedade. Acredito que muitos outros trabalhos feitos no contexto da educacéo
das relacBes étnico-raciais a partir da trajetoria de vida de pessoas negras abrirdo novos
caminhos para outras pesquisas nesta area da educacdo. Este trabalho soma-se a outros ja
feitos e outros que virdo no sentido de trazer novas perspectivas e instrumentos para
combater a discriminag&o racial na sociedade brasileira, melhorar as relagdes étnico-raciais
no pais e principalmente melhorar a qualidade de vida da populacdo negra. Como dizem 0s

(as) mais experientes militantes negros (as) “a luta continua”. Axé!
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