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RESUMO

Esta pesquisa, intitulada, “Africas: processos educativos presentes no Terno de Congada
Chapéus de Fitas" busca identificar e compreender processos educativos préprios da participacao
dos(as) mais velhos(as) e mais novos(as) no Terno de Congada Chapéus de Fitas, localizado na
cidade de Olimpia-SP. Esses objetivos sdo orientados pela seguinte questdo de pesquisa: O que
aprendem uns com os(as) outros(as) congadeiros(as) mais novos(as) e mais velhos(as)?As
referéncias tedricas que elucidam os caminhos e compreensdes desta pesquisa estdo situadas no
contexto sociopolitico: do Mundo Africano — Africa e Diaspora — e, da América Latina, sem excluir
as possibilidades de didlogo com outras visdes e perspectivas de mundo, tais como as de matriz
indigena, europeia, asiatica. As discussdes tedricas abordam compreensdes e entendimentos sobre:
praticas sociais e processos educativos; aportes para compreender a cultura - cultura de matriz
africana - interculturalidade; identidade e pertencimento étnicorracial; educacdo de matriz africana,
e seus desdobramentos no aprender-ensinar-aprender-ensinar como um processo permanente do
educar-se e do educar entre as pessoas. O presente estudo se realizou por meio de uma abordagem
da investigacdo qualitativa, adotando a observagdo compreensiva e as conversas aprofundadas
individuais como procedimentos metodoldgicos, organizados e analisados com principios na
fenomenologia. A andlise e interpretacdo dos dados foram feitas sob a forma de descricdo
compreensiva, desvelando processos educativos que envolvem a fé, a devocdo, a resisténcia, o
respeito ao mais velho, a familia, a inspiracdo, a forca, a identidade, o sentimento de pertencimento,
a alegria, a espiritualidade, a vivéncia do sagrado, a parceria colaborativa, as formas de resistir e
sobreviver as adversidades, discriminacfes e preconceitos, aprendizados e ensinamentos entre mais
velhos e mais novos que sdo uteis como formas de viver e conviver no terno de congada e na
sociedade. Portanto, a préatica social da congada ndo somente celebra o sagrado, o ancestral, como

também ensina a celebrar a vida.

Palavras- chave: Processos educativos; Aprendizagens entre gerac6es, Culturas, Congada.



ABSTRACT

This study, entitled, "Africas: educational processes present in “Terno de Congada Chapéus
de Fitas” seeks to identify and understand the educational processes that are own of olders and
youngers™ participation in Terno de Congada Chapéus de Fitas, located in the city of Olympia-SP.
These objectives are guided by the following research question: What learn from each other
youngers and olders practitioners of Congada? Theoretical references which explains the ways and
understandings in this research are located in a sociopolitical context: the African World - Africa
and the Diaspora - and Latin America, not excluding the possibility of dialogue with other world
views and perspectives, such as indigenous, European and Asian matrix. Theoretical discussions
addressing insights and understandings about: social practices and educational processes;
contributions to understanding the culture - the culture of African origin - interculturality, identity
and ethnic-racial belonging, education of African origin, and its consequences on learning-teaching-
learning -teaching as an ongoing process of educating themselves and educating between people.
This study was conducted through a qualitative research approach, adopting the comprehensive
observation and in-depth and individual conversations as methodological procedures, organized and
analyzed with the phenomenology principles. The analysis and interpretation of data were made in
the form of comprehensive description, revealing the educational processes that involve the faith,
devotion, strength, respect for the older, family, inspiration, strength, identity, sense of belonging,
joy, spirituality, the experience of the sacred, the collaborative partnership, ways to resist and
survive the hardships, discrimination and prejudices, learning and teaching between older and
younger that are useful as ways of living and living in the Congada and in the society. Therefore,
the social practice of Congada not only celebrates the sacred, ancestral, but also teaches to celebrate
life.

Key-words: Educative processes, Learnings across generations, Cultures, Congada.
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APRESENTACAO

A presente pesquisa intitulada, Africas: processos educativos presentes no Terno de
Congada Chapéus de Fitas ttm como questdo de pesquisa: O que aprendem uns com o0s(as)
outros(as) congadeiros(as) mais novos(as) e mais velhos(as)? Orientada por principios da
Fenomenologiae em aportes do pensamento, situado no contexto sociopolitico: do Mundo Africano
— Africa e Diaspora — e, da América Latina, esta pesquisa, buscou por meio de dialogos, identificar
e compreender processos educativos proprios da participacdo dos(as) mais velhos(as) e mais
novos(as) no Terno de Congada Chapéus de Fitas.

A trajetoria de desenvolvimento deste estudo teve inicio académico em 2010 quando
procurei me inserir na convivéncia com o terno e congada como uma pesquisadora-congadeira.
Imbuida pela experiéncia com o grupo por ter nascido na tradi¢cdo da congada, procurei desta vez,
suspender conhecimentos oriundos de minha vivéncia como congadeira, para passar a conhecer as
experiéncias de congadeiros desde sua visdo de mundo. Como pesquisadores(as), eu e 0s(as)
congadeiros(as) procuramos nos dispor para conhecermos 0s processos educativos presentes na
congada e construirmos uma parceria que corroborasse para tal entendimento. S6 assim foi possivel
descrever e compreender que os(as) congadeiros(as) mais novos(as) e mais velhos(as) com mais ou
com menos experiéncia, aprendem uns com os(as) outros(as), nas e com as seguintes dimensoes:

e Tempo, um capitdo!; Resisténcia Congadeira; O visivel e o invisivel: vivéncias do
sagrado; Na casa com os mais velhos; O corpo aprendiz congadeiro; por final, Sendo
negro(a) e congadeiro(a) na sociedade.

A partir dessas consideracGes o presente trabalho além da apresentacdo, esta organizado em
quatro capitulos. A apresentacdo demonstra 0 contexto em que se situa a problematica da pesquisa e
as inspiracdes que me levaram a desenvolver esta investigacdo. No primeiro capitulo, apresento as
referéncias teodricas que se delineiam com as contribuicbes e reflexdes oriundas da literatura
selecionada. O segundo capitulo, contém a descri¢cdo da metodologia utilizada e seus procedimentos
com principios na fenomenologia. No terceiro capitulo, descrevo a andlise e interpretacdo das
dimensdes desveladas do fenbmeno observado. No quarto capitulo, teco em didlogo com a literatura
as Ultimas consideracdes, indagacdes e reflexes na pesquisa.Nos anexos encontram-se: o quadro de
analise dos dados, o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, as declaracbes de uso da
imagem na pesquisa, e ainda, o0 anexo 5 traz as “Origens histdricas da Congada no antigo Reino do

Congo”, como complemento para entender a atuacdo e contexto da tradicdo congadeira no Brasil.



“AFRICAS: A GUNGA CANTA, CHORA, SARAVA E CELEBRA A CONGADA NO BRASIL”!

A gunga canta, a gunga chora, a gunga sarava, celebrando zambi, festejando a
Senhora das Aguas, os santos pretos, o Rosario de ingoma, fabulando,

texturizando, dangando a histoéria e as estorias dos negros que vieram d’ além mar
(MARTINS, 1997, p.35)

O que se difunde sobre a Africa? O que o mundo sabe sobre a Africa e os africanos? As
respostas a essas e tantas outras questdes acerca do lugar destinado a Africa e seus descendentes no
pensamento hegemdnico demandam deslocamentos das leituras eurocéntricas sobre a Africa e o
mundo africano.

Buscamos com essas indagacgdes incitar reflexdes que favorecam a desconstrucdo de ideias,
preconceitos e ideologias oriundas do eurocentrismo® que incutiu na memdria coletiva,
principalmente das populagdes de locais onde houve a escravizagdo e colonizagéo, a falacia de que
o continente africano é um pais chamado Africa, repleto de patologias, selvagens, feiticarias,
miséria, enfim, desprovida de qualquer producdo de conhecimento, cultura, educacdo, economia,
saude, politica e organizacdo. Isso estd incutido no pensamento filosofico europeu expresso por
Hegel em 1830, “Africa ndo é uma parte historica do mundo. N&o tem movimentos, progressos a
mostrar [...] nés os vemos hoje em dia como sempre foram” — aos olhares eurocéntricos: primitivos,
desprovido de civilizagdo, conhecimentos e humanidade.

A visdo de mundo de africanos certamente ndo se restringe somente ao direito a cidadania e
ao debate sobre a humanidade desgastada nessa relacdo entre opressor- oprimido. A vida e o
cotidiano de africanos desde o legado ancestral até os dias de hoje, perpassa o tempo numa sensivel
capacidade inata para se africanizar: transformar-se e transformar seu meio em territorios das
culturas africanas.

Africas. Esse termo em construgdo, uma ideia ou quase um conceito, direciona o debate para
mostrar a diversidade étnica e soOcio-historico-econdmico-cultural presente no continente e na
diaspora africana®, bem como as unidades e ligagdes intercambiais e comuns entre as culturas
africanas e sua vasta contribuicdo para o desenvolvimento da humanidade. O entendimento de

Africas no qual nos embasamos é amplo e abarca desde as producdes remotas ou contemporaneas,

! E tendéncia da centralidade europeia como modelo de sistema- mundo, uma visdo que impde valores civilizatorios
europeus e que dissemina o mito da modernidade de uma sociedade civilizada. (Dussel, 2001).

2 Conceito comumente relacionado & experiéncia judia. Significa nesse caso a expansdo do povo africano e sua cultura
no mundo ndo s no processo de colonizacdo, mas desde os tempos mais remotos em condi¢Bes de liberdade,
civilizagdo, soberania, etc. (NASCIMENTO, p. 87).
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criativas, inventivas, culturais e cientificas de africanos nascidos no continente e na diaspora, até as
permanéncias africanas em territérios marcados pela opressdo desumanizante da colonizagdo e
escravizacdo (ASANTE, 2009; NOBLES, 2009). Para a Unido Africana, a didspora constitui a 62
regido da Africa®, que se traduz como elos de pertencimento e ancestralidade dentro e fora do
continente, e que vém mantendo criagdes e recriacdes da cosmovisédo africana no mundo.

Nessa perspectiva, atentando para a realidade da América Latina, principalmente para o
contexto da cultura afrobrasileira, tivemos por intuito, no desenrolar deste estudo, gerar reflexdes
para contrapor ideérios, fazeres, dizeres e jeitos de ser e pensar preconceituosos, discriminatorios e
norteados® por principios eurocéntricos. A partir da busca de referéncias do pensamento africano
buscamos abordar a resisténcia e a historia negra em processo da humanizacdo e formacdo da
pessoa de ascendéncia e descendéncia africana na perspectiva do mundo africano. Pretendeu-se com
isso gerar reflexdes de como esse modo de ver e significar o0 mundo, pode contribuir para uma
educacgdo que valorize, ensine e aprenda com a historia e cultura dos africanos e seus descendentes
também no Brasil (ASANTE, 2009; NASCIMENTO, 2010; NOBLES, 2009).

E sabido sobre a acdo do eurocentrismo que hierarquiza, estigmatiza e produz um
entendimento preconceituoso em detrimento de culturas consideradas diferentes da europeia, tais
como a negra e a indigena, apontadas como inferiores, ndo civilizadas e periféricas. Esse
entendimento se estabelece como justificativa as opressdes empreendidas contra 0S povos
considerados ndo civilizados, primitivos e barbaros.

Assim, apesar do descarrilamento que provocou a violéncia da escraviddo e colonizacao, a
diversos povos africanos e seus descendentes, nos espacos e lugares onde esses chegaram, formou-
se uma nova Africa, ou melhor, varias Africas. Africas na Europa, nas Américas, principalmente na
América Latina, onde se situa esse estudo. Os diversos movimentos de humanizagédo dessas pessoas
protagonizados por elas e por aliados, nos revelam as identidades em percurso, identificadas como
afroamericanas, afrocaribenhas, afrolatinas, afroeuropeias, e tantas outras especificas de cada pais,
como por exemplo, a afrobrasileira. Essas identificacBes coletivas demonstram-nos, apesar das
condicdes adversas as quais essas pessoas foram submetidas, a capacidade de resistir, rememorar e

recriar a Africa, nos espacos continentais e/ou estatais para onde foram levadas essas pessoas de

% O continente africano possui seis regides, que sdo: norte (setentrional), ocidental (Africa do Oeste), oriental, central e
meridional (Africa austral), sendo a diaspora a sexta regido africana, devido & quantidade em massa de pessoas
traficadas e trazidas como escravizadas para as Américas e alguns outros continentes.

* Esse termo nortear, orienta o olhar para o norte nos pontos cardiais, como superior, modelo de anscenséo e riqueza,
desenvolvimento e civilizacdo. Essa terminologia refere-se como modelo da saga e expansao ocidental e européia para a
conquista do novo mundo em busca de acumulo de riquezas e subdesenvolvimento de outros paises do sul. Sulear é a
expressao utilizada por Paulo Freire em Pedagogia da Esperanca (1992).
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ascendéncia e descendéncia africana. Nesse sentido, a “didspora ao mesmo tempo que significou
uma ruptura violenta com os valores civilizatorios africanos, serviu para que esses valores
espalhassem-se mundo afora [...] pela imposigdo artificial de viverem em terras estrangeiras”
(OLIVEIRA, 2003,p.85).

Assim, falar nessas muitas Africas é chamar atencdo para o mundo africano em sua
singularidade e pluralidade da diversidade humana que nele existe, que cria e recria, significa e
ressignifica 0 mundo da vida cotidiana de milhares de pessoas localizadas em territ6rios africanos
simbolicos ou ndo, dentro e fora da Africa, no continente e na diaspora. Segundo Oliveira (2003),
“ndo se pode falar de uma identidade africana tinica, onipresente em toda parte do planeta. Contudo,
ha uma experiéncia historica que imana todos os negros do mundo: a diaspora” (p.84).

Nessa mesma diregdo, a palavra “Africas” neste estudo busca representar a unidade na
diversidade, a diversidade humana e cultural que tem o continente africano e o elo ancestral que a
identifica e a liga em varios outros cantos do mundo onde se encontram seus descendentes.
Representa também a cultura e sua contradicao e tradicdo que se recria em contextos adversos como
foi na América Latina dominada pelos escravizadores e colonizadores.

E a partir das interacdes e criatividades de seres humanos que tiveram sua cultura violada e
que foram tirados de maneira forcada de sua terra de origem e o contato, ainda que violento, entre
as culturas escravizadas e as escravizadoras que as relagdes na América Latina vao sendo
construidas. Os africanos e descendentes “ao universalizar seus signos culturais [...] deram uma
resposta criativa ao regime de dominagdo europeia”, recriaram nas Américas instituigdes,
manifestacdes baseadas em sua propria cultura politica e cosmoviséo africana (OLIVEIRA, 2003,
p.84).

Sem ddvida o contexto da América Latina € marcado pelo protagonismo dos escravizados e
colonizados, que vem combatendo a cultura opressora para afirmar a humanidade que no contexto
de dominacdo foi negada. Esse povo latino-americano vem enfrentando essas opressdes, com a
esperanca de tornar-se cada vez mais humanizado, , com dignidade, com direito e luta pela vida,
com a capacidade cada qual do seu do modo individual e/ou coletivo de transformar, no seu tempo,
espaco e universo, a realidade em que vivem.

E na existéncia dessa humanidade em suas multiplas etnias e culturas, mesmo ap6s a macula
do crime da histéria mundial (escravidao e colonizacdo), a ancestralidade desses povos vitimizados,
permitiu recriar e/ou manter a continuidade da vida e da pos-vida, que traduz a identidade

étnicorracial de raiz africana, entre outras. Nesse ambito, a Africa recriada em muitas Africas e
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protagonizada, principalmente, pelos seus descendentes escravizados nos espagos, territorios e
manifestagdes onde esses, cada qual do seu modo coletivo e/ou individual, foram tecendo as
particularidades, singularidades, tensfes, convergéncias e divergéncias, semelhancas e diferencas,
legado, heranca e resisténcia de uma Africa ainda que guardada na memoria, jamais esquecida na
historia.

As historias dessas Africas, que pelos seus descendentes vem sendo transmitidas, s&o
ensinadas de geracdo a geracdo e traduzidas nos modos de ser, estar, pensar e atuar, de criar e
recriar, numa “luta pela afirmagdo existencial propria, contra o genocidio perpetrado pela
escravidao e pela politica de embranquecimento, oriunda do periodo [da escraviddo e] do pos-
aboli¢do da escravatura no Brasil € nas Américas” (LUZ, 2000, p.19).

Dentro desse contexto de histérias que vao sendo tecidas para além de ultrapassar as marcas
e mazelas impregnadas e deixadas pelo etnocentrismo® e eurocentrismo, negros e negras
imprimiram marcos civilizatorios e civilizantes da cultura africana e seu significado na formacao
social e histdrica do Brasil e da América Latina (LUZ, 2000).

Nesses enfrentamentos contra a opressédo, localiza-se a Congada como uma manifestacao e
territorio de resisténcia cultural e religiosa de matriz bantéfona, que recriou em solos brasileiros o
reinado do rei e da rainha conga, bem como suas formas de organizacdo, poder e comando politico
dos tempos do antigo reino do congo e ndongo.

Nesse espaco de resisténcia e também de celebracdo aos ancestrais que tanto na Africa
quanto no Brasil lutaram por libertacdo, a gunga (instrumento musical) que canta, chora e sarava,
celebrando Zambi, o grande criador e protetor da vida, nas Africas simbolizadas nas Américas,
representa os antepassados de congadeiros e congadeiras®, que fizeram a travessia do grande rio
(Oceano Atlantico) deixando para tras suas casas em suas aldeias na grande mae Africa guardada
por Zambi. Celebrado como, “Nzambi a Npungo a Lulendo ovo Nzambi a npungo a Ngolo”, que na
linguagem dos povos bantos, significa dizer, “Deus supremo de feitico poderoso no pantedo banto”,

a quem confere forca vital no Congado no qual “a vida ¢ a existéncia da comunidade; ¢ a

® “Q etnocentrismo consiste em julgar, a partir de padrdes culturais proprios, como “certo” ou “errado”, “feio” ou
“bonito”, “normal” ou “anormal” os comportamentos ¢ as formas de ver o mundo dos outros povos, desqualificando
suas praticas e até negando sua humanidade”. A Europa colocou sua experiéncia como uma experiéncia universal,
colocando-se no centro do mundo e vendo ele pretensiosamente sobre seu Unico prisma, negando a humanidade a
alteridade de outras culturas. Ver p. 24 em BRASIL. Género e diversidade na escola: formacdo de professoras/es em
Género, Orientacdo Sexual e Relagdes Etnico-Raciais. Rio de Janeiro:CEPESC: Brasilia : SPM, 2009.

®Presentes nos Congados e nas guardas, ternos e cortes, grupos que compdem o Congado ou Reinado, exemplo terno de
congada. A diversidade de grupos e simbologias dentro dessa festa maior, veja em Gomes & Pereira, p.260-261 e

Ribeiro, Mogambique, p.61-65.
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participacdo na vida sagrada (e toda vida é sagrada) dos ancestrais; € uma extensdo da vida dos
antepassados e uma preparagdo de sua propria vida para que ela se perpetue nos seus descendentes”
(MULAGO, apud LOPES, 2008, p. 126).

Dentro desse universo cultural de matriz africana, negros e negras congadeiros (as) foram
recuperando sua humanidade aos olhos dos escravizadores/opressores, no balangar das fitas, na
tranca dos lacos de fitas, nas dangas da tranca, na trama da hist6ria narrada, dangada, cantada por
corpos de raiz e sentimento de uma Africa lembrada em espirito na vida vivida e morrida. Essas
pessoas, segundo Gomes e Pereira (2000) e Martins (1997) foram cultivando o legado dos
antecessores, as origens sacralizadas, as ressonancias africanas, inscrevendo no seu tempo historias
e performances negras que com engenhosidade, sutileza e bravura disseminou e enraizou nas linhas
e entrelinhas da historia brasileira as culturas, referéncias e a cosmovisdo africana. Em
conformidade com Oliveira (2007, p.101), “a histéria dos ancestrais africanos permanece inscrita
nos corpos dos afrodescendentes. E preciso ler o texto do corpo para vislumbrar nele a cosmovisdo

que da sentido a historia dos africanos e afrodescendentes espalhados no planeta”.

Introducéo ao vivido entre chapéus, lacos e fitas: da experiéncia pessoal a questdo de pesquisa

O passado pode ser definido como o lugar de um saber e de uma experiéncia
acumulativos, que habitam o presente e o futuro, sendo também por eles habitado.
(SOUZA, 2005. p.94)

Nesse capitulo, abordarei parte dos trajetos que me levaram ao campo de estudos da
Educacdo das Relagbes Etnicorraciais e a formulacio da questdo orientadora desta pesquisa.
Partindo da experiéncia como congadeira, no seio da congada, que cheguei ao objeto central desse
estudo, 0s processos educativos presentes na congada.

A introducdo a esse vivido se da para favorecer o entendimento da visdo de mundo e das
referéncias da pesquisadora que foram se construindo na pluralidade de “eus” coletivos entre/com
outras pessoas em suas respectivas comunidades de destino. Para Silva (1998), nas comunidades de
destino € que se situam as raizes de confluéncia de género, profissdo, pertencimento étnicorracial e
classe social, por exemplo, comunidades de destino, dos descendentes de africanos, das mulheres,
dos homossexuais, dos trabalhadores e tantas outras comunidades.

Os processos educativos nos quais fui sendo educada engquanto pessoa Sdo presentes nos

caminhos deste texto como fitas tecidas, costuradas e pregadas em lacos nos chapéus do terno de
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congada, na experiéncia do saber vivido e do conhecimento adquirido em ambientes escolares ou
ndo, e se originam dos trajetos e vivéncias da vida na sociedade brasileira nos municipios em que
nasci, morei, trabalhei e estudei. Esses trajetos e vivéncias inspiraram a construcéo dessa pesquisa.
No convivio na Congada, ouvindo as histérias e experiéncias narradas pelos(as) mais
velhos(as), percebi a importancia de desvelar registros cantados, falados e dancados da histéria ndo
contada oficialmente dos negros brasileiros como recomenda o Parecer 003/2004 (BRASIL, 2004,
p.13). A partir das perspectivas dos desqualificados e marginalizados pela sociedade, se faz
necessario que nos pedagogas(os) e profissionais da educagdo, nos sensibilizemos para comegar a
entender e compreender parte da cultura e histéria do pais que ndo é narrada por livros, mas que no
caso do Terno de Congada Chapéus de Fitas é constantemente contada e recontada por palavras,

corpos vestidos e cabecas cobertas por chapéus com lacos e fitas.

.

p : 3
"\

Os Chapéus coloridos do Terno de Congada Chapéus de Fitas, 2010. Foto: Tatiane Souza

Ao se referir a necessidade de deixar registros das historias dos negros para se transmitir de

geracdo a geracdo, Oliveira Silveira afirma que “ter historia é um direito de cidadania” (2003,

" Considero a escola como espaco privilegiado para a intervencao, para propor mudancas. Portanto, ao omitir
conteudos sobre a histéria do pais, relacionados & populacdo negra, ao omitir contribuicdes do continente africano para
o0 desenvolvimento da humanidade e ao refor¢ar determinados esteredtipos, a escola contribui fortemente para o reforgo
das construcgdes ideoldgicas racistas, contribuindo para uma educac¢do assimétrica e desigual.
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p.10). Assim, os (as) congadeiros (as) nas suas celebra¢bes contam o contexto de um Brasil situado
numa América Latina marcada por lutas, entraves e histérias de povos dominados e de outros
dominantes. Ali no interior da congada, os(as) congadeiros(as) transmitem conhecimentos de
geracdo a geracdo, historias e costumes que ndo estdo presentes nos processos educativos formais
desencadeados na universidade, nem na escola, mas que tem o potencial educativo e pedagdgico de
educar para a vida, conforme aponta (SILVA, 2011). O que se quer aqui mostrar sdo as
possibilidades de aprender e ensinar e torna-se pessoa em outros espacos educativos, que ndo é o
escolar, a congada é um desses espacos educativos que como pratica social desencadeia ali
processos educativos como descritos por Silva (2011) em sua pesquisa com a congada de
Uberlandia, que vem mostrar as formas como essas pessoas resistem, transformam e ensinam dentro
dessa tradicéo.

Os processos educativos que desencadeiam em espacos ndo escolarizados devem ser
valorizados pela educacdo formal, pois educar para as diferencas ndo fazendo delas a diferenca,
nem o rotulo e nem a exclusdo deve ser um dos principios de uma educagdo que se pretende
equanime, justa e igualitaria. Entender outras formas e jeitos de educar, viver e ser préprios de uma
comunidade, de uma cultura, também é educar para a cidadania, e essa deve ser uma das bandeiras
no interior das relacbes pedagdgicas que anseia a educacdo escolarizada que se pretende
democratica.

A educacdo que se pretende aqui defender é aquela cuja pretensdo nao renegue os modos de
uma comunidade se educar, tdo pouco desvaloriza sua identidade, sua cultura e seu sentimento de
pertenca, pelo contrario, almejamos um tipo de educacdo que se valha do conhecimento de
comunidade e povos que enraizaram no Brasil suas visdes de mundo desde a matriz que perpassa
suas origens. Portanto, conhecer as formas pelas quais se ensina e se aprende nas relagGes
geracionaisna congada podem contribuir para essa finalidade pedagdgica escolar de educar pessoas
para adquirir, produzir , reivindicar e exercer conhecimentos e cidadania, trabalho e participacdo na
sociedade.

Esta pesquisa, situada na area das Ciéncias Humanas, vinculada ao Programa de Poés-
Graduacdo em Educacdo da UFSCar, na linha Préaticas Sociais e Processos Educativos e na linha de
pesquisa Relacdes Etnico-Raciais e Educacio do Nucleo de Estudos Afro-Brasileiro (NEAB), busca
desenvolver-se com o auxilio de referéncias tedricas apoiadas pela bibliografia basica das linhas
(FREIRE, 1997; DUSSEL, 1997; SILVA, 1987; FIORI, 1986), orienta-se também pela producédo de
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pesquisadores das referidas linhas de pesquisa e se vale do auxilio de outros aportes tedricos tanto
de raiz africana, como latinoamericana.

Neste estudo, compreendem-se processos educativos, como relagdes entre ensinar-aprender-
ensinar, a qual as pessoas se educam umas com as outras em suas interagdes, semelhancas e
diferencas existenciais como seres humanos (FREIRE, 2005). Os processos educativos, segundo
Oliveira et. al (2009) sdo desencadeados e inerentes as praticas sociais que “decorrem de e geram
interagdes entre os individuos e entre eles e os ambientes natural, social, cultural em que vivem”
(p.4), tanto para sobreviver e aprender a viverem na realidade, quanto para enraizar, desenraizar,
criar raizes e valorizar culturas, e ainda, fortalecer e reivindicar identidades, pertencimentos,
histérias e cidadania.

A partir de referéncias que oferecem esses autores, entendo a Congada como uma préatica
social em que se desencadeiam processos educativos nos quais os(as) congadeiros(as) ensinam e
aprendem na convivéncia uns com 0s outros, no fazer, no sentir, na religiosidade e no dangar
Congada. Segundo o entendimento dos(as) congadeiros(as), essa pratica social denominada
Congada, é cultura de matriz africana que se ressignificou no Brasil.

Fruto que sou desse contexto da Congada, reafirmo minha identidade enquanto jovem
mulher da pele preta e congadeira, e anuncio minhas identidades em percurso como pedagoga,
professora, pesquisadora e defensora dos direitos, da existéncia, da consciéncia, do vivido, e, da
cidadania garantida e exercida pelas pessoas, particularmente das que descendem da longinqua,
contemporanea, continental e diasporica Africa. E desse lugar que parto como pesquisadora. E para
me inserir no processo de pesquisar junto ao Terno de Congada Chapéus de Fitas, busco
fundamento na fenomenologia, compartilhando das reflexdes de Silva de que o objeto de pesquisa

que busco compreender,

[...] ndo é passivo em relagdo a mim [...]. Eu tendo para este objeto e ele tende para
mim. O meu interesse € o “objeto em mostracdo”, € o fendmeno que institui o
objeto, e ao desvelar este fenbmeno, desvelo a mim prépria. Em outras palavras,
ndo sou um elemento externo as circunstancias em que se encontra 0 que quero
compreender. (SILVA, 1990. p.110)
E ainda, “o rigor de um estudo cientifico, nas Ciéncias Humanas, advém precipuamente de o
pesquisador assumir, visando supera-la, a tensdo entre ele ¢ seus “informantes”, originada no
encontro de pessoas” (idem), que na situacao especifica dessa investigagdo de mestrado, pertencem

a uma mesma comunidade, vivem numa mesma cidade, com experiéncias semelhantes de serem em

sua maioria negros homens e mulheres congadeiros, uns unidos pela heranga ancestral outros por
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adesdo pela tradicdo congadeira. Apesar das diferencas de sexo, género, idade, geragoes,
pertencimento etnicorracial, niveis de escolaridade, os(as) congadeiros(as), conformam
semelhangas, visdo de mundo e objetivos comuns a comunidade: os sentidos e significados que
cada um apreende da tradicdo e fé congadeira no Rosério.

Sendo eu congadeira desde o nascimento, tive nocdo das dificuldades que isso poderia
acarretar na funcdo enquanto pesquisadora. Busquei me esforgar para me inserir novamente no
grupo, como se fosse uma pessoa que viesse de fora, tenho de estranhar o que vejo, tenho que
controlar o que ja sei sobre o grupo, o0 que penso, 0 que julgo como positivo e negativo deste grupo.
Tenho que fazer o esfor¢o de me inserir no grupo como se fosse pela primeira vez. A dificuldade
ndo foi pouca, mas estive sempre disposta a enfrentar o desafio.

Vale ressaltar que essa postura ética foi exercida nos momentos de aproximagdo no campo,
0 que me possibilitou ganhar distancia enquanto congadeira e me aproximar como pesquisadora.
Isso ndo me fez esquecer minhas origens e 0 que me constitui como pessoa congadeira, apenas me
auxiliaram para compreender a fala de congadeiros(as) sem inferir preconceituosamente com 0s
possiveis conceitos oriundos de minha experiéncia. Esse exercicio me foi util para comecar a
compreender o que me propus a estudar ndo sob minha Otica, mas a partir do ponto de vista e da
fala dos(as) congadeiros(as).

Meu olhar, como ensina Oliveira et al. (2009, p.13) “¢ uma interpretacdo, pois esta mediado
pela nossa experiéncia [de congadeiros(as)] , sentimentos, historia” que foram construidos ao longo
da vida. Nesse processo de pesquisa, a “postura de distanciar-se nos possibilita estranhar, inclusive
e especialmente, o que ¢ familiar” (idem). A suspensdo dos conhecimentos anteriormente
aprendidos e a postura de quem quer participar do processo pela primeira vez, aguca a curiosidade
para “conhecer”, no presente caso, a Congada com a aproximacgdo necessaria para compreendé-la
desde a perspectiva de seus participantes e das praticas que como pesquisadora pretendo desvelar.
Devo como pesquisadora procurar ver como se fosse o primeiro olhar e buscar compreensdes para
as quais, como integrante talvez eu ndo consiga ver por que estou dentro.

Essa postura é essencial para que eu possa compreender processos ndo percebidos por mim
anteriormente. Enquanto alguém que faz parte, parti da visdo e da voz dos congadeiros como se 0s
ouvisse e visse pela primeira vez. Fui com eles pesquisando e apreendendo a realidade na pesquisa,
naqueles aspectos que ainda ndao apreendi. Isto por que me apoio e concordo com Merleau-Ponty
quando “ndo pensa que se possa compreender o homem ¢ o mundo de outro ponto que ndo seja a

partir da sua facticidade” (1996, p.3).
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Nesse sentido, a convivéncia desde meu nascimento com o grupo de Congada auxiliou-me
na aproximagao como pesquisadora, mas cobrou cuidados tanto de ordem ética como cientifica, que
foram se delineando no desenvolvimento e entrelagamento tedrico-metodolégico desta pesquisa.

Conforme discussoes tedricas (SILVA, 1987; DUSSEL, 1997; FREIRE, 2005; MERLEAU -
PONTY, 1996), ndo fui eu pesquisadora quem determinei e signifiquei a forma propria de pensar
dos participantes de pesquisa, meu papel e atuacdo foi compreender processos educativos proprios
da participacdo dos mais velhos e dos mais novos na Congada. Numa postura respeitosa, busquei
me valer da observacdo compreensiva, nos termos de Bernardes (1989), para captar e interpretar o
jeito de ser, estar e interpretar o mundo e a visdo que dele tém os participantes de um grupo de
Congada, especificamente na visdo Congadeira do Terno de Congada Chapéus de Fitas.

Antes de continuar, relatarei a seguir algumas situacdes e vivéncias que foram importantes
para o despertar de interesse pela tematica da presente pesquisa. Embora minha experiéncia ndo
seja objeto central desse estudo, ela suscitou interesse e curiosidade em desenvolver o tema dessa

pesquisa sob a oOtica e perspectiva dos que da Congada participam.

Dos lacgos as fitas: o interesse pela tematica

Entre idas e vindas pela vida e com a consciéncia em percurso de humanizacéo, fui tragando,
com outras pessoas, caminhos oportunos até chegar a docéncia e a pesquisa na area da educacao.
Com a conviccao de atuar imbuida de um pertencimento etnicorracial de ancestralidade africana,
ndo escolhi estar na educacdo a toa, minha escolha foi intencional e politica. A maior motivacao
dentre varias, foi perceber que a escola era para mim e € para alguns(as), um ambiente adverso, que
em muitos momentos faz vistas grossas ao racismo, deixando que ele se prolifere de forma natural,
0 que acarreta a reproducdo do racismo institucional e intersubjetivo a milhares de criancas negras,
seja no ambito da escola pablica e/ou das escolas particulares.

Como crianga negra, para ndo dizer nunca, dificilmente, me vi representada dignamente na
sala de aula, no livro didatico, num cartaz, somente nos desenhos que eu e meus primos
desenhdvamos. Desenhos esses inspirados nos seriados negros que assistiamos, nas dancas e
musicas negras que dancadvamos e escutavamos, nos lugares de cultura e encontros de Congada,
onde a quantidade de negros(as) era impar. Nessas oportunidades identificAvamos as raizes

africanas bem fincadas de nossa cultura, que também se enraizava no seio familiar.
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Faz-se necessario aqui nesse momento trazer a tona alguns dos aprendizados que pude
vivenciar no seio da Congada em convivéncia com congadeiros mais velhos e mais novos.Na minha
familia o mais velhos é o nucleo central da experiéncia, da sabedoria, do respeito e dos
ensinamentos. Conheci ancids, aprendi a admira-los e a respeita-los, a todo 0 momento isso era
incentivado entre nds. Eu e meus primos e primas viamos, nas palavras e posteriormente nas acdes
dos mais experientes, a juncdo de sua integridade e humanidade. Os mais velhos corrigiam,
educavam, acarinhavam, respeitavam e também consideravam nossos conhecimentos.

Era comum a formacéo de uma roda espontanea onde todos cantavam e dangavam em pares,
sozinhos, mas em coletividade. Isso ocorre até hoje. Eram corriqueiras também as trocas de
conhecimentos nesses espagos, era um que ensinava um passo, um acorde, uma can¢do, um modo
de tocar o tambor, a forma de utilizar 0 som da voz num canto, isso era rico, e assim eu aprendia. E
uma grande satisfacdo ter tido e ter a honra de conviver presencialmente com esses congadeiros
mais velhos, pois foram eles, os meus exemplos de forga, luta, coragem, fé, humildade, e, sobretudo
sabedoria, para me manter firme e sobria, tanto em momentos que nos proporcionam tristezas,
quanto nos de alegria. Eles e elas diziam: - “Minha fia se é pra chorar, chora. Mas, chora dentro de
sua casa. E aqui que tem o conforto, é aqui que tem o maior amor que vocé possa encontrar, é na
familia o local que a gente sabe que podemos sempre voltar e contar. Se vocé tiver forte ou fraco,
rico ou pobre vocé ¢ a familia”. E isso pra mim ndo ¢ demagogia, por mais que inferia juizos de
valores, sempre que triste eu estava ou por dificuldades eu passava, eu me fortalecia, sabendo que
tenho um lugar ara voltar. Sei que posso sempre voltar para meu lar. Essa sensacdo que foi tirada de
meus antepassados, foi alicercada e edificada com intensidade nas comunidades e manifestacfes
negras, como ocorre dentro da congada.

Nessa pesquisa falo, neste momento como congadeira, e isso pra mim nao é tarefa facil,
aparentemente até seria, mas nédo €, quando trago falas e momentos de recordaces guardados em
minha memaoria e em meu coracgdo, ndo estou falando somente de mim, estou falando do que eu sou,
e eu s6 sou quem eu sou por que pertenco a uma comunidade, a uma familia que me ensinou a ser
guem sou, me ensinou a chorar, a sorrir, a procurar forcas e a imanar também, me ensinou a
respeitar a vida, os outros, 0s mais velhos e 0os mais novos, me ensinou a enfrentar e viver a vida,
com prazer, amizade, alegria e fé. Seja na convivéncia com pessoas e animais de cria¢do, nos
momentos de brincadeiras entre adultos e criancas, e/ou em outros momentos de celebracbes da
congada, eu aprendia a ser gente descendente de africanos, livre e liberta das amarras da opressdo

para aprender a ndo oprimir. Nas brincadeiras com outras criangas congadeiras ou ndo, eu e 0sS
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demais primos, éramos incentivados a respeitar. Meus av0s sempre nos ajudavam a montar e criar
as brincadeiras, e ali nos ensinavam o curso da vida.

Sentia-me acarinhada quando minha avé me sentava entre suas pernas e assim cuidava do
meu cabelo, trancava, fazia papelote para dormir, ou em outras situacdes em que eu acompanhava
meu avo nas visitas que ele fazia nas casas de algumas pessoas que residiam em bairros pobres da
cidade. Ali tomavamos café e eu ouvia as historias e as conversas entre eles, geralmente conversas
com mais velhos para mais velhos, sobre a vida, as coisas visiveis e invisiveis, a congada, o
trabalho, etc. Adorava e adoro até hoje ouvir minha avo contar que quando eu tinha dois anos eu
chegava na porta da cozinha e cruzava os bragos e dizia: - “V6 eu quero o mé, vo me da comida!”,
ou quando ela relembra, que eu sendo muito arteira, juntava com meu primo primeiro mais velho e
quebrdvamos ovos, ela corrigia, e pardvamos. Isso para mim é uma forma de ensinar sobre si
mesmo em relagdo com os outros no mundo, ao ouvir aprendo sobre mim e sobre os outros.

Como era gostoso sentar em roda para ouvir do meu avo ou da minha avo, e/ou ainda dos
dois juntos, a contar historias que viveram, que escutaram e que aprenderam, com a vida, sobre a
vida e entre a convivéncia com os mais velhos. Como era bom conhecer também a historia de
nossos antepassados, as historias dos pais dos nossos avos, como eles eram, 0 que pensavam, 0 que
faziam e como tratavam e educavam os filhos, era bom também, saber como foi a infancia de
nossos avos, tios avos, pais, tios e tias, e primos(as) mais velhos e mais novos, como viam e viviam
a vida. Foi fundamental em minha vida estudar e aprender congada, brincando, dancando e
cantando. Nesse sentido, me eduquei com e na minha familia, ainda com sua incompletude, mas
com sabedoria, eu me formei nessa escola que vem me educando para a vida. Por isso, para mim
tenho participado de duas escolas, a escola da vida e a escola da teoria, ambas possuem o
inacabado, por que o conhecimento ndo é estatico, e sempre teremos como aprimora-lo na medida
em que vivemos e nos damos a conhecer.

Segundo o que aprendi com minha familia congadeira, e isso € préprio das raizes africanas,
temos que aprender com as dificuldades para nos fortalecer, é desse enfrentamento que provém a
forca, a superacdo e a resolucdo de situacbes e problemas que muitas vezes aparecem em nossas
vidas. Revelo essas contribuicdes da Congada no fortalecimento de minha identidade e na formacéo
enquanto pessoa para, além de justificar minha opc¢édo pela escolha do objeto de pesquisa, também
demonstrar de onde advém a assertividade (resiliéncia) para enfrentar ambientes hostis tais como a

escola era para mim.
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Diferentemente do que vivia dentro do seio familiar e do Terno de Congada Chapéus de
Fitas, na escola passei por longos periodos, cotidianamente por preconceito e discriminagéo.
Estudos como os de Cavalleiro (2000, 2001) e Algarve (2004), apontam que O racismo, a
discriminacdo e o0 preconceito, sdo corriqueiros na realidade das relacdes étnicorraciais das criangas
negras nas escolas desse pais. Por mais democréatico que aparenta ser o Brasil, ele ainda é um pais
racista, com pessoas racistas que negam ser racistas, mas praticam o racismo. A partir dessa
realidade na escola sofri racismo. E em varios momentos, ele era traduzido através do preconceito e
injuria racial, contidos em olhares e posturas de colegas e professores, e que se manifestava nas
piadas, olhares, comportamentos, apelidos, brincadeiras, xingamentos, risos ironicos, ofensivos e/ou
zombeteiros. Quanto mais escura for a cor da pele, mais desqualificado e pejorativo torna-se o
tratamento por parte daqueles que emergem da ignorancia dos desdobramentos de ordem material e
subjetiva em que se estrutura o racismo a moda brasileira.

As experiéncias de discriminacdo na escola e na sociedade poderiam ter sido sO aspecto
negativo para a desconstru¢cdo de minha identidade e pertencimento étnicorracial negro,
confirmando resultados de estudos que investigam as relacGes étnicorracias no pais (SANTOS,
2002; SOUZA, 1983;), que apontam que muitos negros no Brasil sdo educados a negar-se enguanto
descendentes de africanos. Essa populacdo descendente de africanos escravizados sofre até hoje
danos materiais e psicoldgicos oriundos da rejeicdo e exclusdo herdadas e vigentes desde o sistema
colonialista.

Por toda trajetoria tive embates com essas adversidades, e as estratégias de superacdo foram
tecidas desde o convivio familiar, e 0s ensinamentos dos mais velhos, que me permitiram contato
com as matrizes africanas desde 0 nascimento. Esse convivio faz parte da minha formagéo enquanto
pessoa, e de certa forma, contribuiu para o trabalho desenvolvido com criancas, jovens e adultos nos
distintos espacos escolares e ndo-escolares onde atuei como educadora. Por isso, a partir dessa
experiéncia pude constatar que a familia negra ¢ uma instituicdo poderosa no fortalecimento do
espirito, da identidade e no combate ao racismo.

No entanto, na contramdo dessas acOes preconceituosas, eu vivenciava a cada momento
didlogos e situacdes que ressaltavam aspectos positivos para a constru¢do da minha identidade e
pertencimento étnicorracial, que se desenvolvia num contexto de legado, preservacdo e resisténcia
da cultura africana no Brasil, chamada Congada. Ali as referéncias e inspiracdes africanas me

subsidiaram para superar os obstaculos, me fortalecendo cada vez mais, na medida em que havia a



22

socializagdo, a transmissdo oral dos conhecimentos dos mais velhos, o didlogo e o
compartilhamento de nossas experiéncias e vivéncias do dia-a-dia.

As vivencias e experiéncias escolares, e a convivéncia com a familia e o Terno de Congada
Chapéus de Fitas, foram fundamentais para a opc¢do de estudo, luta resisténcia e posicionamento
ideoldgico-politico nesta pesquisa.

Diante disso, minha “curiosidade epistemologica” (Freire, 1996, p.42) toma impulso, a partir
dessa trajetoria de vida e o interesse pela tematica étnicorracial, toma carater académico, em 2008,
no meu ingresso como bolsista-cotista pelo Programa Universidade para Todos — Prouni —,
objetivando cursar a graduacdo em Pedagogia, devido as experiéncias do racismo que me foram
reveladas em vivéncias com homens e mulheres, adultos e criangas, colegas, alunos, professores,
amigos, familiares negros e ndo-negros no &mbito das relacbes étnicorraciais na sociedade. Tendo
em vista esse contexto, me propus a estudar as relacdes étnicorraciais e a educacao desenvolvendo o
Trabalho de Conclusdo de Curso, da graduacdo, com o seguinte tema — "Africas: a construcio da
identidade negra também passa pela escola” (SOUZA e SILVA, 2008).

Nesse percurso entender a identidade, pertencimento e permanéncia da cultura africana em
solos brasileiros passava a se tornar uma questdo presente nos trabalhos que desenvolvia na
faculdade de Pedagogia, até que em 2009 quando cursava gestdo educacional como habilitacdo do
referido curso, surgiu uma ocasido oportuna de trazer a tona uma parte da histéria do Brasil que a
universidade e muitos brasileiros(as) desconheciam. Tratava-se da permanéncia e da educagédo de
matriz africana que se desenvolvia num outro espaco, no quartel do Terno de Congada Chapéus de
Fitas na cidade de Olimpia-SP.

Diante do convite da coordenacdo do referido curso, passamos, eu e colegas de curso, a
pesquisar esse espaco por meio do Projeto Fazendo Nossa Parte, que desde 2006 se vincula ao
citado curso de Pedagogia, como projeto de extensdo que agrega outros projetos elaborados pelos
graduandos(as). Assim, pensando em atuar em espacos ndo escolares de educacéo, desenvolvemos
0 Projeto de Extensdo “Fazendo Nossa Parte com o Terno de Congada Chapéus de Fitas”, cujos
objetivos foram: verificar como se desenvolvia a Educacdo nas relacdes étnicorraciais no Terno de
Congada; conhecer e aprender com as origens historico-culturais da congada e de seus integrantes,
bem como dialogar sobre a problematica social e racial vivenciada pelo grupo.

Tivemos a oportunidade de vivenciar e aprender a importancia da congada na Educacéo

como formacéo de pessoas para a vida, como educacdo que se desenvolve/processa no cotidiano das
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relacdes entre pessoas, na vivencia das africanidades, nas préaticas sociais desenvolvidas em grupo e
consequentemente por processos educativos e formativos decorrentes dessa interagdo humana.

De certa forma, esta pesquisa em nivel de mestrado também tem suas inspira¢des iniciais
advindas da intervencdo e consideragdes desse Projeto de Extensdo, que foi apresentado em 2010
no VI Copene®, na forma de artigo e comunicacio oral intitulado “Congada: o palco da vida”. Ainda
na UNIRP, paralelamente, desenvolviamos o Encontro de Consciéncias, atividade e projeto de
extensdo que organizamos (atualmente em sua 42 edi¢do), no intuito de valorizar a cultura negra e
cumprir no ensino superior o estabelecido nos artigos 26-A e 79-B da LDB, e as orientagdes do
Parecer CNE/CP 003/04.

Fortalecida por essas (e outras) experiéncias e imbuida pela curiosidade que sempre me
motivou, (in)conscientemente desde a infancia, sobre temas relacionados e imbricados na educagéo
das relacOes étnicorracias, decidi me organizar para 0 processo seletivo para o ingresso no mestrado
em educacdo da UFSCar. Apos contato por e-mail pela primeira vez com a Profa. Petronilha atendi
seu convite e participei do seminario que a linha de “Praticas Sociais e Processos Educativos”
realiza anualmente e é aberto a todas as pessoas que estejam interessadas em conhecer os estudos
desenvolvidos na linha.

Na companhia de dois dos meus familiares, ambos congadeiros, pudemos conhecer as
referéncias teoricas da linha e a forma como trabalhavam a partir das perspectivas dos
“desqualificados” e “marginalizados” socialmente.

Nesse mesmo dia tive o prazer de conhecer a professora Petronilha, e em dialogo com ela
pude ampliar meu leque de ideias e possibilidades teoricas.

Apo6s 0 seminario, nos, alguns familiares, amigos(as) e eu, todos(as) congadeiros(as),
comecamos a levantar curiosidades que poderiam ser interessantes para uma pesquisa, em alguns
dias sistematizei as ideias advindas daquele encontro, elaborei, discuti com outras pessoas e enviei 0
projeto. A cada etapa que o projeto ia sendo aprovado, o terno de congada e familiares vibravam,
pois entendim que seria um espaco para dialogar de dentro para fora, e de fora para dentro, ou seja,
da congada para 0 mundo e do mundo para a congada.

O ingresso na UFSCar encaminhou um novo capitulo na minha trajetoria, fui me
descobrindo pesquisadora, participei e participo do Neab-Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros, de

disciplinas do mestrado, do Grupo de Pesquisa Préaticas Sociais e Processos Educativos e do Malick:

80 VI Congresso Brasileiro de Pesquisadores(as) Negros(as) se realizou entre os dias 26 a 29 de Julho na UERJ-
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, debatendo acerca da “Afrodiaspora: saberes pos-coloniais, poderes e
movimentos sociais” em varios campos do conhecimento.
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Coletivo de vivéncias e estudos africanos, nesses espacos tenho tido contato com a leitura de
tedricos, académicos e militantes dos movimentos sociais, incluindo o Movimento Negro, que
contribuiram para a reflexdo de minha prépria identidade, e que sem divida se consolidaram como
referéncias tedricas na minha vida e nesta pesquisa.

Enfim, essas foram parte de minhas experiéncias, vivencias e referéncias que me levaram a
querer estar e atuar como pessoa,profissional e pesquisadora da area da educacdo, cultura e das
relacdes étnicorraciais. Poderia ficar comentando inimeros fatos que ocorreram e ocorrem na minha
vida, tenho uma colecdo de histérias e vivéncias que se acumulam constantemente, dentre elas
percepcdes de ser: negra, mulher, jovem, congadeira, professora, mas neste momento s6 cabem em
didlogos, ndo neste capitulo introdutorio.

De certo modo, apresento minha presenca neste trabalho para explicitar o ponto de partida
da pesquisa, mas muito mais do que defender qualquer coisa que seja, realizo-a na intencdo de
compreender uma realidade, pretendo identificar e compreender 0s processos educativos proprios
da participacao dos mais velhos e mais novos na Congada, de tal forma que eu possa entender como
se dado esses processos no momento em que eles ocorrem. A seguir, apresento as compreensoes

tedricas sobre a congada que véo se entrelagando em experiéncias com a pesquisa.

Entrelacando os lagos e as fitas em experiéncias e teorias: a congada da Africa a nossos dias

“Cabe a cada individuo e a cada geracdo perceber-se dentro do seu mundo ja
construido e reconstrui-lo e resignifica-lo. A educacdo é parte da construgéo
coletiva do mundo” (CASALI, 1998, p.97).

A congada, como uma pratica social, manifesta a resisténcia que transforma e ensina as
pessoas por meio da cultura e da tradicdo que por elas sdo protagonizadas. Para alguns estudiosos
cientificos como Carneiro (1985), a congada, equivocadamente, & considerada como uma
manifestacdo inventada pela elite dominante para distrair e aculturar os escravizados africanos. Para
outros estudiosos que cultivam a raiz africana e entendem, uma vez que, por também conhecerem,
vivenciarem essa cultura, dizem em suas leituras da manifestacao, narrativas, coros, conversas e/ou
ladainhas que a Congada é uma tradicao africana recriada no Brasil que representa a coroacgdo do rei
e da rainha conga, e a celebracdo aos ancestrais (BRASILEIRO, 2001; MELLO e SOUZA, 2002;
MARTINS, 1997; MUNHOZ, 2006; NASCIMENTO, 1999).

A Congada, congado ou congo é uma manifestacdo popular de resisténcia, memdria e fé da

cultura bantu-africana no Brasil. Para Martins (1997, p.31) “esses ternos ou guardas de congo”,
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congada ou congado “podem existir individualmente, ligados a santos de devogédo em comunidades
onde exista [ou ndo] o Reinado. Sob o comando do Capitéo, equivalente ao mestre na capoeira, 0
terno (grupo) de congada com vestimentas proprias expressa-se na danca, cantos e percussdo, o
culto aos ancestrais, os festejos do Rosario e, a devocdo a Nossa Senhora do Rosario, Santa
Efigénia e S30 Benedito — santos pretos presentes no ritualismo afro-cristao® (SILVA, 2010).

Em algumas localidades do pais onde a insurgéncia dos escravizados contra o sistema
escravista manifestava-se como estratégia cultural de resistir a opressdo, a Congada tomava e ainda
toma contornos especificos e regionais para apresentar e representar a fé. Tal representacdo é feita
por meio das embaixadas entre reinos e etnias africanas, no cortejo aos Reis Congos (Rei Congo e
Rainha Nzinga) e da narrativa de luta guerreira entre nagfes. Dessa forma, se tem a expressao de
reconhecimento dos congadeiros aos antigos governantes que em Africa lutaram contra a invasio e
influéncia europeia nas terras do Reino do Congo e do Ndongo.

As festas devocionais aos santos mencionados e a coroacdo dos Reis Congos sao chamadas,
pois, de Reinado, e conhecidas popularmente por Congado, “nos quais santos catdlicos sdo
festejados africanamente” (MARTINS, 1997, p.31). Reinado é definido como uma estrutura
simbolica, significante e complexa, composta “por ritos que incluem ndo apenas a presenga das
guardas, mas a instauracdo de um Império, cuja concepcdo inclui variados elementos, atos litlrgicos
e cerimdnias e narrativas”, que traduzem e “reinterpretam as travessias dos negros da Africa as
Américas” (idem, 1997, p.32). Essa celebragcdo ocorre em varias datas e regides do pais podendo
variar na denominacdo, indumentérias, cantos e histérico de formagdo de cada grupo que dela
participam. Esses grupos se dividem e diferenciam-se regionalmente em ternos, guardas ou cortes,
como por exemplo, terno de congo, terno de congada, corte de congado, guarda de
mocambique’®(GOMES e PEREIRA, 2000; LUCAS, 2002; SILVA, 2010).

Em relacdo a sua caracterizacdo, apresentam-se divergéncias e convergéncias de estudos e
estudiosos que pensam a Congada como cultura e de outros que a veem como folclore. Nesse

sentido, Ferreira alerta que

revitalizar a memdria congadeira significa redimensionar o conceito de valores
culturais. Manifestacdes tais como o Congado e a Folia de Reis, dentre outras,
precisam sair da simples denominacdo de "folclore” e adquirirem o “status” de

°Cada grupo tem seu santo padroeiro que apadrinha o grupo e o identifica na bandeira, que como um estandarte
identifica a procedéncia e origem daquele terno.

19 posteriormente explicitaremos esse contexto, apontando a diversidade de grupos e suas respectivas denominacdes e
varia¢@es dentro do Congado.
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cultura. Marilena Chaui, na década de 80 ja chamava a atencdo para o fato de que
equivocadamente denominamos aquilo que o povo faz de folclore e o que as elites
fazem ou apreciam, de cultura. (Ferreira, apud BRASILEIRO, 2001,p.10)
Notadamente verificamos que esse tipo de concepcdo se faz presente em algumas agdes e
eventos nos quais a cultura do povo é exibida como cultura inferior, como folclore. Isso acaba
influenciando o tratamento dispensado aos congadeiros(as) em agdes institucionalizadas enviesadas
pela cena folcloristica que criam condicGes para os desfiles dessas culturas, que alguns chamam de
“primitivas”. Com frequéncia esses tipos de eventos sdo realizados para a apreciagdo das classes
ditas “superiores” e agentes de cultura, que detém dinheiro e dominio para elaborar politicas
publicas para esse setor da cultura. Essa forma de ver o mundo e enxergar a cultura negra a relega a
folclorizacdo de suas manifestacdes, sem quaisquer cuidados éticos e cientificos para conhecer e
compreender desde a concepgéo, conceitos, significados e valores oriundos do saber de experiéncia
feito e construido pelos protagonistas das proprias manifestacfes culturais, tais como sdo 0s
congadeiros dentro do universo cultural da Congada.
Segundo, Silva (2011, p.11) essa préatica social da congada pode ser entendida como um
ritual que transcendem a vida cotidiana das pessoas que dela participam. Para Jeremias Brasileiro,

em seu livro “Congadas de Minas Gerais”, congada ¢

[...] um culto aos ancestrais de hierarquia superior, realizado por nacbes diversas,
possuidoras de antepassados comuns e que através de dancas, de percussdes
africanizadas, de cantorias antes venerativas somente ao Rei Congo e depois
cristianizadas por influéncias jesuiticas, mimetizou-se ou paralelizou-se dentro da
fé popular brasileira. (2001, p. 13)

Com suas raizes fincadas em solos africanos, a congada narra a influéncia e importancia do
antigo reino do congo sob o comando do maniCongo (rei do Congo), a resisténcia e estratégia
politica da Rainha Nzinga e a veneracao aos ancestrais. Segundo Martins (1997, p.37), 0 universo
da congada “esculpe um saber que se expressa na fala, na danca, no vestuario, em objetos, como
bastdes, as caixas, os tambores, os aderecos, cumprindo uma fungao ritual [...]”que reveste o tempo
presente, ancestral da concepcdo filosofica bantu, que por sua vez, ndo dicotomiza e nem
hierarquiza o plural das existéncias entre o mundo visivel e o invisivel, o sensivel e o inteligivel.

Como afirma Lopes (2008), essa filosofia se manifesta no ato da vida, na arte e na cultura de
viver, nessas dimensdes que se expressam os valores da organizacdo social e da ancestralidade na
visdo de mundo bantu-africano, que se ancora na concepcdo de ser, de ser sempre africano, de ser

mais pessoa, e na realidade latino-americana e brasileira, de ser pessoa livre e forte. Sem divida a
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historia dos varios povos que compdem o0 tronco étnico-linguistico cultural bantu “é de luta
permanente contra a dominacdo. E essa luta é naturalmente fruto de concepg¢des de vida muito bem
estruturadas” (idem, 2008, p.36) e que aparecem em varias manifestagcdes de origem bantéfonas no
Brasil.

Com entendimento de mesma raiz, a Congada tem suas origens cat6licas e ndo-catélicas
ainda em solos africanos, com a conversdo estratégica e politica de algumas provincias no antigo
Reino do Congo, assim como Luz (2000, p.358) salienta, sabemos que foram muitas as
“dificuldades havidas entre os diversos povos componentes do império do Congo em assimilar uma
unidade tatica de luta que se desdobrava no proprio amago do catolicismo”. Essa manifestagdo
também representa a batalha liderada pela Rainha Nzinga contra a dominacao portuguesa, que para

Luz foi

A propria rainha Ginga, quem mais lutou por uma unidade estratégica, apoiada
pelos setores tradicionais [africanos], ao final da guerra, s6 obteve a paz em meio a
negociacOes que incluiram o seu batismo e a aceitacdo da convivéncia com 0s
capuchinos, mas fazendo da igreja catolica o “cavalo de trdia” dos valores
africanos (2000, p.358).

As Congadas, de acordo Luz (2000), “representam a complexidade das estratégias e taticas
dos africanos em sua luta contra os invasores portugueses e sua imposicao catolica” (2000, p.358).
Portanto, essa manifestacio ndo s6 narra & historia que se passou na Africa, mas também revive na
tradicdo oral dos(as) congadeiros(as) a estratégia e experiéncia africana contra a invasdo e
dominacdo dos colonizadores e escravizadores europeus (SILVA, 2009; BRASILEIRO, 2001;
LUZ, 2000; MELLO e SOUZA, 2002; MARTINS, 1997; MUNHOZ, 2006; NASCIMENTO,
1999).

Até hoje, as lutas dos antigos governantes do reino do Congo e da Rainha Nzinga séo
relembradas e experienciadas em muitas manifestacbes de matriz africana no Brasil, que
reverenciam, evocam e celebram o poder, a espiritualidade e organizacéao africana como exemplo de
fé, luta e esperanca de transformacdo de uma realidade opressora. Segundo Cascudo (apud

MARTINS, 1997, p.61), a Rainha Ginga,

NjingaNbandi, existiu realmente, com imensa proje¢do para determinados povos
bantus. Foi a Gltima soberana que resistiu ferozmente ao dominio portugués no séc.
XVII, fazendo e desfazendo aliancas, violenta, sagaz, impressionante de
inteligéncia e majestade consciente.



28

As téticas da rainha Nzinga tdo respeitada nas celebragdes culturais (dentre elas, o Maracatu,
Mocambiques, Ticumbis, Taieiras e Magambiques), segundo Luz (2000, p.346), desdobraram-se
nas Americas, servindo de exemplo de forca e libertacdo, em varios ambientes, entre eles, nos
quilombos e nas irmandades catélicas. No Brasil, “o negro aproveitava o espago das irmandades”
para reconstituir “sua identidade cultural de origem, e com ela as relagdes sociais e institucionais
africanas” (LUZ, 2000, p.347).

Exemplo disso foi a resisténcia do legendario Chico-Rei, que ao juntar suas economias € 0
ouro, fruto de seu trabalho, e escondé-los no cabelo, comprou sua prépria alforria, e de outros
negros e adquiriu a mina da Escandideira. Com isso, fundou e ergueu a Irmandade do Rosério e
Santa Efigénia na antiga Vila Rica, a partir da qual péde difundir o Congado como o Reinado dos
reis pretos no Brasil. Por meio das leituras de Martins (1997), o exemplo acima descrito, representa
a forca “das culturas negras nas Américas” que se constituiram “como lugares de encruzilhadas,
interseccgdes, inscricdes e disjuncdes, fusdes e transformacdes, confluéncias e desvios, rupturas e
relagdes, divergéncias, multiplicidade, origens e disseminagdes” (p. 25) sem perder sua matriz
africana.

Por isso é que se considera a Congada como um espaco/territério africano e diasporico de
forte raiz, da afrolatinidade, compreendida como influéncia da cultura africana e dos
afrodescendentes nas culturas da Ameérica Latina e do Caribe, de representacdo e manutencéo
simbdlica da politica e do poder africano na América, como uma pratica social que encadeia
processos educativos de resisténcia, recriagdo e permanéncia dos territorios africanos na diaspora.

Para Martins (1997, p.26) “as culturas negras que matizaram os territorios americanos |...]
evidenciam o cruzamento das tradicdes e memorias orais africanas com todos os outros codigos e
sistemas simbolicos, escritos e/ou agrafos, com que se confrontam” e disseminam novas leituras,
performances e roupagens de sobreviver a nova légica de poder: a escravizacéo.

A partir das interpretacdes do que escreve Martins (1997); Asante, 2009; Nascimento, 2009;
Nobles, 2009, Andrews (2007) e Cunha, 2005, compreendo que os processos de leitura e releitura
da realidade dos negros e de seus antepassados africanos escravizados sdo semelhantes, pois uns e
outros foram vitimados pela escravizacdo e a colonizagdo, porém as formas de resisténcia a
dominacdo se manifestaram e manifestam de diferentes maneiras, tanto na Africa quanto na
diaspora. Logo a resisténcia e a permanéncia africana na América Latina, se constituem como palco
principal das culturas aqui recriadas e desenvolvidas que se estabeleceram numa performance e

estética diferentes uma das outras, mas que preservam uma mesma raiz, o resistir cultural e politico
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contra a dominacdo e opressdo, e, 0 resgatar e valorizar a historia e cultura dos antepassados
africanos.

De acordo com Andrews (2007, p.35), a “historia da didspora africana na América Latina &,
portanto, inseparavel da historia das sociedades nacionais e regionais das quais ela faz parte”, como
é 0 caso do presente estudo, que localiza sua investigacdo no contexto da América Latina, na pratica
social e cultural da Congada que se situa geograficamente no Brasil. Conforme o autor, foi por meio
dessas “varias organizagdes, instituigdes e praticas” sociais, religiosas e culturais, que as pessoas de
ascendéncia e descendéncia africanas, “desempenharam papel central e crucial na transformagado da
vida politica, social e cultural” da América Latina.

A congada vem se fazendo e refazendo da Africa a nossos dias, nesse meio vdo sendo
criados grupos que desempenham suas funcbes dentro dessa cultura tradicional, como é o caso do
Terno de Congada Chapéus de Fitas. Em conformidade com Munanga e Gomes (2006), Silva
(2010), Lucas (2002), Mello e Souza (2002) e Brasileiro (2001) a danca e manifestacdo da
Congada, e a festa de coroacdo, devogdo aos santos pretos e adoracdo aos ancestrais conhecida
como Reinado, Congado ou Congada se expressa no Brasil como mais uma das fortes expressoes
religiosas e culturais da tradicdo africana recriada na América colonial, o mito fundador da aparicéo
dos santos pretos padroeiros e a utilizacdo estratégica das Irmandades Catdlicas Negras, como as
Irmandades de Nossa Senhora do Rosério e dentre outras, movimenta desde o periodo da escraviddo
0 pensamento, acdo e estratégia contra 0s processos de rejeicdo e desumanizacdo do negro no novo
mundo.

N&o somente em Minas Gerais, mas em varias regides do pais essa festa de tradicdo africana
€ composta por cortejos, dancas e dramatizacdo simbolica das varias nagdes bantu-africanas
personificadas em grupos, que podem variar dependendo da regido, tais como: catupé, vildo,
candombe, caboclinhos e Mogambique, que se organizam em torno do mito fundador da Festa do
Reinado — a aparicdo de Nossa Senhora do Rosario, do reinado negro instituido pelo negro Chico
Rei eda tradicdo herdada dos familiares. Segundo narrativas, Chico Rei foi um rei africano
escravizado no Brasil, e que ainda cristdo liga a religiosidade africana com a Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario e sai em cortejo divulgando e expandindo essa manifestacdo em varias
localidades do pais.

Para entender a fé manifestada na Congada, é necessario retomar alguns dados histéricos do
passado ainda em solos africanos. Para aprofundar mais nessa temaética, leia 0 anexo 5, intitulado

Origens Historicas da Congada: Antigo Reino do Congo. As narrativas e literaturas vém mostrando
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que os vinculos devocionais com o catolicismo remontam o batismo do Rei Manicongo e sua
conversdo ao cristianismo, como os africanos sempre acreditaram em um ser supremo surge a partir
dai os contatos entre as duas culturas (contato esse marcado por lutas, conflitos e negociacdes), mas
precisamente a africanizacdo do catolicismo ainda em territorio geofisico africano (MELLO E
SOUZA,2002; MARTINS, 1997; MUNHOZ,2006).

No interior dessa cultura africana-didsporica, 0 grupo no qual me insiro como pesquisadora é
denominado Terno de Congada Chapéus de Fitas *'- grupo cultural de matriz africana, que teve
inicio na cidade de Olimpia — SP, no dia 05 de junho de 1974, a partir do empenho do
Capitdo™*Mandela e sua familia em realizar um antigo sonho de seu falecido pai, que também era
capitdo de Mocambique (danca e manifestacdo que também integra os festejos do Congado) no
estado de Minas Gerais onde seus familiares promovem o Congado até hoje.

O presente estudo foi realizado junto a esse Terno de Congada cujo quartel (local sede) se
localiza no municipio de Olimpia, a cidade possui 80 mil habitantes, e se situa no noroeste de S&o
Paulo, especificamente na regido situada na Mesorregido da Alta e Média Araraguarense e na
Microrregido de divisor Turvo-Grande e encontra-se numa area de 831 km. Limitada ao norte pelos
municipios de Altair e Guaraci; ao Sul pelos de Tabapud e Cajobi; a Leste pelos de Barretos e
Severinia e a oeste pelos de Guapiacu e Uchoa. Olimpia foi fundada em 1906 apés a doagéo de 100
alqueires de terra em 1903 para a constituicdo do Patrimdnio de S&o Zumbi*® de Olhos d’4gua.

A cidade é conhecida como a capital nacional do folclore, devido ao Festival do Folclore
criado na década de 50, pelo saudoso (assim que o Capitdo o identifica) Professor José Sant"anna,
que criou esse festival para dar visibilidade a cultura do povo. O Terno de Congada Chapéus de
Fitas, assim como boa parte dos ternos e grupos que compdem a tradicdo da congada (entendida
também neste estudo como congado), realizam durante o ano todo, atividades que podem estar
ligadas ou ndo ao Reinado.

Dentre as atividades que o Terno de Congada realiza, se incluem a Festa do Reinado a
devocdo a Nossa Senhora do Rosério, Santa Ifigénia e Sdo Benedito, as apresentacfes em eventos
de cultura na cidade de Olimpia e em outras cidades. O CapitdoMandela conta que o congado no

municipio se iniciou com a colaboracdo de sua esposa, filhos e sobrinhos, e do folclorista falecido

ICarece apontar que neste estudo, quando nos referirmos a Congada estaremos tratando de um terno de congada, de
congado e/ou de congo, grupo especifico que compdem a festa maior, denominada Congado, na qual outros grupos que
fazem parte desse universo participam.

12 0s nomes dos integrantes do Terno de Congada sdo nomes ficticios devido ao sigilo, protecdo assegurando suas
integridades, conforme consta no Anexo 2 - Termo de Consentimento Livre e Esclarecido aprovado pelo comité de
ética da UFSCar.

'3 Idem item anterior.



31

José Sant'anna que convidou o grupo para participar do Festival Nacional do Folclore de Olimpia, o
capitdo conta que naquela época devido ao conhecimento e postura do professor os grupos
considerados de folclore auténtico, eram tratados com mantenedores de uma cultura de tradicéo e
eram valorizados e respeitados por isso.

Esse terno de Congada € composto por cinquenta pessoas entre negros e nao negros,
criancas e adultos, de diferentes faixas etarias, grupos sociais e étnicorraciais que se identificam
como congadeiros(as). O trabalho desenvolvido pelo CapitdoMandela juntamente com o terno de
Congada, estd para além do folclore, e implica numa fé e politica para a preservacdo da
espiritualidade e cultura africana presentes no Congado. Trabalha-se para o reconhecimento da
cidadania dos(as) congadeiros(as), e para a promogéo e valorizacdo da identidade, cultura, legado e
contribuicdes dos africanos e seus descendentes na composicao da cultura nacional.

Com essa proposta e objetivos, o Terno de Congada Chapéus de Fitas, em parceria com a
comunidade e poder publico nos seus diferentes niveis, local, estadual e federal, realiza ha anos a
Festa do Congado (também designada pelos proprios congadeiros como: Festa do Rosério, Reinado,
Congado), e os Encontros de Folia de Reis. Além dessas celebracfes que sdo as mais importantes
do terno, os congadeiros participam de outras acdes e eventos que tém por objetivos o apoio,
incentivo e valorizagdo da cultura popular, como cultura que vive na realidade do povo, no
cotidiano dos envolvidos.

Terno de Congada Chapéus de Fitas em S&o Paulo no Memorial da América Latina, setembro de 2010.
Foto: Tatiane Souza
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O trabalho desenvolvido pelos congadeiros congrega outros grupos de congada, com suas
diferentes interpretagdes do que seja congadeiro(a) e jeitos proprios de manifestar o Congado.
Nesse espaco as acOes desenvolvidas ndo tém a finalidade de restringir esses espacos culturais, pelo
contrério, para além do reconhecimento das suas diferencas em relagdo a um grupo e outro, o intuito
é o didlogo e a valorizacdo entre as diversas compreensdes dos diversos grupos que fazem congada
pelo pais, entre 0s grupos que participam dos festejos, entre congadeiros(as) homens e mulheres,
adultos e criangas, negros e ndo- negros. Assim, procura-se construir conjuntamente contribuicdes
positivas para a memoria coletiva da populacéo.

A congada nasce no contexto da opressdo, no tempo da escraviddo. E é na denuncia desse
contexto que se propde e propunha o compromisso com a transformacéo da realidade opressora. Foi
nesse meio, que homens e mulheres negros desenvolveram praticas de liberdade e reagiram
culturalmente a acdo e a cultura da dominac&o. Nos termos das concepcdes de Freire (1999) sobre a
ideologia e realidade que oprime e subjuga os reputados diferentes, podemos refletir que essa
mudanca e a transformacdo da realidade parte do oprimido atraves da visualizacdo de sua
subalternizacdo no mundo do opressor, que consequentemente condiciona aos considerados
inferiores, incapazes, papéis periféricos na sociedade.

Com o auxilio das compreensfes dos processos e projetos educativos pela libertacdo dos
oprimidos na América Latina, de que tratam Enrique Dussel, Ernani Fiori, Paulo Freire, entre outros
e outras, podemos entender a Congada como um espaco de educacdo que favorece processos
educativos de fortalecimento e identidades das pessoas congadeiras, na maioria das vezes vitimadas
pelos processos de exclusdo na sociedade.

E por meio das dangas, dos cantos e de todo o ritual da festa de Congado e da manifestacéo
da Congada gque congadeiros e congadeiras se educam uns com os outros, mediados pelas interacdes

14 sempre inacabado e dindmico. Ao nos

da celebragdo que se inserem no “mundo da vida
referirmos a Congada enguanto grupo que participa da festa maior (Reinado ou Congado) e de
outros espacos, podemos constatar que essa manifestacdo resulta da interacdo entre as

subjetividades produzidas pelo contato individual e coletivo dos que dela participam. Cada pessoa

14 Expressdo utilizada por SCHUTZ, Alfred. Fenomenologia e Relagdes Sociais. Rio de Janeiro: Zahar, 1979. Sentido
da realidade social significada pelas pessoas que nela vivem, a criam e recriam uns com 0s outros mediatizados pelo
mundo. Schutz (1979) emprega essa expressdo mundo da vida para explicitar e analisar experiéncias intersubjetivas no
cotidiano, por meio dos interesses, manipulagdes, dire¢des e conhecimentos das pessoas ao realizarem e/ou conceberem
seus respectivos planejamentos de vida, o mundo da vida é socialmente construido, significado em contato com outras
pessoas , na co-existénca de multiplas existéncias no mundo sdcio-histdrico e cultural da vida mundana e cotidiana das
pessoas.



33

ou grupo constroem essa manifestacdo de acordo com sua interpretacdo, sem perder de vista as
orientagdes dos mandamentos presentes no Congado. Os ternos de congadas, assim como outros
grupos do Congado, que participam dessa festa maior do Reinado, se fazem presentes, Unicos e
diversos, e todos com suas especificidades realizam essa celebracdo a sua maneira e funcéo,
respeitando a tradicdo e conservando os ensinamentos.

Em cada grupo existe toda uma preparagdo que ocorre cotidianamente e que precede a festa.
Essa festa do Congado é culminancia de um trabalho festivo, cultural e religioso que vem sendo
realizado e preparado o ano todo. Essa celebracdo é composta por grupos que se relinem em torno
dos santos pretos padroeiros em louvor a eles e em celebragcdo aos ancestrais e aos reis negros, cada
grupo tem sua maneira especifica e particular de dancar, cantar, rezar, vestir e manusear 0S
instrumentos musicais, cada terno, guarda ou corte desempenha determinada funcdo espiritual e
material dentro do Congado.

Os(as) congadeiros(as), ao manifestarem no interior desses grupos as africanidades e
celebrarem os ancestrais, transformam a lembranca do passado em arte, fé e resisténcia para viver
e fazer sobreviver sua cultura, valores e reminiscéncias da Africa que foram trazidos pelos
antepassados e guardados na memoria, ensinados e aprendidos de geracdo em geracdo, vividos
ressignificados, dangados, tocados e cantados no cotidiano e nos festejos que ligam por meio de elo
ancestral, o passado, o presente, o futuro, de seus filhos e filhas, os(as) pretinhos(as) do rosario, ou
seja, os(as) congadeiros(as).

Para Martins, os “festejos reatualizam todo um saber filoséfico banto, para quem a forca
vital se recria no movimento que mantém ligados o presente e 0 passado, o descendente e seus
antepassados, num gesto sagrado que funda a prépria existéncia da comunidade” (1997, p.36).
Esses saberes sdo disseminados por meio da danga, do canto, e das indumentarias, dos simbolos da
Congada, tudo isso num constante e permanente processo de ensinar, educar e formar pessoas para
a vida.

De acordo com Paulo Freire (2005), ha diferentes modos e jeitos de ser, pensar, aprender,
ensinar, educar e educar-se no mundo. No entanto, a histéria oficial conta, ensina e educa a partir de
um unico ponto de vista: o dos que escravizaram e colonizaram, dominaram e oprimiram outros
povos. Como exemplo, 0s escravizadores europeus que tentaram invisibilizar oficialmente a historia
dos africanos, povos que foram oprimidos no Brasil, dos quais 0s negros congadeiros descendem.
Um dos mecanismos do racismo foi a invisibilizacdo e a manutencdo da branquitude que negava a

existéncia dos negros em varios espacos, contextos e acdes institucionais, ou seja, conforme Lopez
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“ndo ¢ que os negros ndo sejam vistos, mas sim que sdo vistos como ndo existentes” (2009, p.25).
Dessa forma a historia da Congada é pouco conhecida, embora faca parte da historia do pais,
mesmo nao constando nos livros oficiais, ela se constroi pela memdria e se transmite pela oralidade
de geragdo para geragdo. Para Mello e Souza (2006), a “congada pode ser vista como uma forma
particular de conceber e transmitir a historia”, que ¢ “permeada de ritos religiosos ¢ mitos que
fundamentam crencas e comportamentos, pois a histéria pode ser guardada e transmitida de modos
diferentes, caracteristicos de sociedades diversas, que constroem a memoria a sua maneira propria”
(p. 315).

A histéria que manifesta e narra a Congada é expressa pelo corpo, pela fala, pela melodia,
pelo gesto e batuque. Nesse universo narrativo, “narra-Se um saber que traduz o negro como signo
de conhecimento e agente de transformagdes” (MARTINS, 1997, p.41). Essa historia ¢ ensinada nas
vivéncias e nos rituais proporcionados pelo terno de congada e também na vida do dia-a-dia dos
congadeiros(as) que é inspirada pela Congada. As orientacdes para a vida, e/ou ainda, a educagédo
para a vida é passada oralmente por meio dos dialogos, dos festejos, enfim da convivéncia com o
terno desde sua preparacao até a participacdo em outros espacos.

Essa orientacdo e educacdo sdo desencadeadas por meio dos conhecimentos oriundos da
danca, da devocdo, da coroacdo, da fé, do toque dos tambores, do manuseio dos instrumentos, do
canto, dos rituais. O processo de aprendizagem ocorre em varios momentos, nas conversas entre
congadeiros(as), no fazer, sentir, significar, conhecer, aprender-ensinar Congada.

Mello e Souza (2002) aponta que as

[...] pesquisas com integrantes de congadas da atualidade indicam a presenca de
zonas de mistério, formadas a partir de ensinamentos dos mais velhos e que dizem
respeito as explicagbes das tradicdes, principalmente guando os elementos
envolvidos sdo os objetos magicamente confeccionados, como tambores, ou as
atribuigoes rituais de cada grupo e seus componentes” (p.327).

Diferentemente da educacdo escolar na qual se aprende quantitativamente por meio de
livros, na Congada se aprende fazendo, escutando, conversando, dangando, rezando e cantando, por
meio de ensinamentos visiveis e invisiveis, que envolvem a materializacdo da vida vivida e a
compreensdo do mundo invisivel envolto nos mistérios da espiritualidade de matriz africana. Ali o
dominio do conhecimento se da também na dimensdo espiritual, pois nem tudo que se Vé é, e nem
tudo que é se vé ou se é permitido ver e falar. Ha mistérios e segredos que garantem a continuidade

da forca e da resisténcia congadeira.
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Esses ensinamentos, identificados como “fundamentos sagrados” sdo transmitidos pelos
mais experientes na tradicdo, e instruidos entre e por todos(as) os(as) congadeiros(as) que
participam e que coletivamente aprendem e ensinam ao praticarem 0s novos e 0s velhos
ensinamentos.

Nessa experiéncia de ensinar e aprender na pratica social e educativa da congada ocorrem
processos como descritos por Freire, no sentido de que “quem ensina aprende ao ensinar € quem
aprende ensina ao aprender” (1996, p.25), Assim, na medida em que se d& o processo de ensino e
aprendizagem todos vao ensinando e aprendendo.

Freire (1987, 1996, 2005) pondera que ensinar e aprender estdo intrinsicamente ligados a
cultura, que propicia a libertacdo de situacOes de opressdo e a conscientizacdo das situacdes
desiguais vividas, quando isso acontece, 0s sujeitos, no presente caso 0s congadeiros, se tornam
protagonistas e agentes de sua propria historia, transformam, interferem e atuam no seu tempo, no
mundo e com o mundo. Assim sendo, “através de sua permanente agao transformadora da realidade
objetiva, os(as) homens [e mulheres], [no presente estudo congadeiros(as)], simultaneamente, criam
a historia e se fazem seres histdrico-sociais” em seu tempo, espago, época e existéncia como ser-no-
mundo (FREIRE, 2005, p.107).

Entdo, partindo dessa ideia de Freire (2005), entendo que as manifestagdes da congada se
tornam um ato politico que interfere numa sociedade localizada numa regido, trazendo as
demandas, as dendncias e a histéria da congada e de seu povo, que por muito tempo foram
vitimizados pelo silenciamento, criminalizacdo, folclorizacdo e inviabilizacdo de sua historia,
origem e cultura de matriz africana.

Luz (2000, p.352) afirma que a congada “manifesta de forma publica e contundente a
ocupacdo do espaco social e do tempo social pelo negro em sua luta de afirmacgédo sdcio-existencial”
gue se caracteriza ndo somente no uso continuo dos valores africanos no ambito das irmandade e do
catolicismo, mas em outros espagos da sociedade. Para o autor, “essa tradicdo mantém-se no Brasil,
malgrado as perseguicdes pela politica de branqueamento do estado oficial brasileiro,
especificamente, no que se refere a politica de romanizagdo do catolicismo”, dado o contexto de
proibicdo e demonizacdo dessa praica social, cultural e religiosa das Congadas, o autor explicita que
muitas vezes essas expressdes e manifestagdes de matriz africana, “tiveram de se deslocar para
outros espagos € tempos sociais para manterem sua continuidade” (idem, 2000, p.352). Com isso

grupos de Congada, ternos, cortes ou guardas no Congado tiveram que criar formas especificas e
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préprias de produzir e ensinar 0os conhecimentos produzidos pelos antepassados e ensinados dentro
do mandamento do Congado.

Nesse sentido, as praticas de organizar e apresentar a congada sdo processos educativos que
produzem conhecimentos, ao instaurar a criticidade e a criatividade necessaria para conduzir ndo so
a organizacao e apresentacdo da congada, mas para conduzir a vida, e interpretar e/ou transformar a
realidade. Como se V&, no interior da congada, 0s processos educativos ensinados e aprendidos
expressam um saber feito e construido na experiéncia de ser cotidianamente congadeiro(a), em sua
maioria, descendentes de escravizados vitimados pelos escravizadores. Essa maneira de ensinar e
aprender orienta os individuos, em contato uns com 0s outros, a ser quem sao sem perderem 0s
principios herdados de seus antepassados, e enfrentando as situacdes que visam os desumanizar. A
educacédo que ocorre nas vivéncias da Congada é constante e permanente.

Essas experiéncias vividas na congada e a expressdo dos congadeiros em busca de conhecer
melhor a realidade em que vivem e superar as opressdes, permitem que se diga com Paulo Freire
(1987) que no seu interior ocorre uma pedagogia propria dos oprimidos. Existe uma pedagogia
propria da congada e que tem o objetivo de preservar a memdria e também de criar e preparar 0S
congadeiros para enfrentar as opressoes da realidade social.

Assim, conforme Freire (1996), podemos definir a educa¢do como um processo permanente
que se da em varios espacos, de acordo o modo de vida dos grupos sociais que a criam e recriam
atraves de processos educativos promovidos e vivenciados pelos proprios participantes do grupo,
que interagem e trocam experiéncias construindo significados, a partir das praticas sociais, do
convivio e do relacionamento entre pessoas. O que ocorre na Congada sdo processos educativos
desencadeados nas interacfes e nas relagdes dos mais e menos experientes no intuito de educar para
a vida, instruir para os rituais e contar a historia da Congada e de seus antepassados.

Nesse universo ocorrem processos como 0s sugeridos por Freire (1996) na Pedagogia da
Autonomia, ao afirmar que: “[...] formar ¢ muito mais do que puramente treinar o educando no
desempenho de destrezas” (1996, p. 15), vai além da transmissdo mecanica, bancaria e formal,
formar é construir juntos para a vida. Nesse sentido, o entender dos(as) congadeiros(as) mais velhos
coincidem com o de Paulo Freire (idem) ao considerar que formar, que é um dos papeis da congada,
é construir para a vida, formar pessoas por meio do fazer, do vivido, das experiéncias e/ou vivéncias
do cotidiano da vida na sociedade.

Educar e aprender sdo processos e praticas que envolvem a transmissdao do saber, a

conscientizacdo das realidades vividas pelas pessoas, convivéncia, o respeito as diferencas, a
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formacdo humana, a construcdo e a producdo de saberes, memdrias, sentidos, significados e,
sobretudo o dialogo ininterrupto com a vida, (FIORI, 1986; FREIRE 1987, 1996; DUSSEL, 1977;
BRANDAO, 1981; SILVA, 2005; MUNANGA, 2005).

Entende-se neste estudo que a Congada pode educar seus participantes para exercerem sua
cidadania, conviver em sociedade, respeitando as diferengas no contato com 0s outros, com as
outras pessoas de outros grupos, congadeiras e/ou nao.

Nesse sentido, a presente pesquisa pode contribuir para o desenvolvimento de uma educacéo
contra 0s processos de dominacdo e discriminagdo, a favor do didlogo pela construcdo de um
mundo melhor, onde as pessoas tenham garantia da equidade, da cidadania, do exercicio de seus
direitos e de serem quem sdo e como sdo. Essa inten¢do advém da convivéncia com as pessoas do
Terno de Congada Chapéus de Fitas que demonstram um valor inestimavel para a educacao e 0s
estudos. Os(as) congadeiros(as) desse grupo do qual participo, entendem que o estudo € importante
para que o jovens congadeiros possam lutar a favor da equidade em todos os ambitos sociais, em
todos os niveis de ensino e em diferentes areas do conhecimento, para assim participarem de forma
colaborativa tanto no terno de congada, como nas comunidades religiosas — terreiros de umbanda,
terreiros de candomblé, igrejas evangélicas — que pertencem, quanto na sociedade de um modo
geral.

Por isso, uma das formas que utilizo para lutar a favor da equidade e da dignidade humana é
0 estudo que ora se faz presente com a intencdo de extrapolar a tendéncia hegeménica e a
hierarquica no campo da producdo académica sobre a forma de conhecer e aprender com a luta, a
historia, a cultura e os conhecimentos produzidos por negros no interior de suas expressdes
individuais e/ou coletivas, nas comunidades, nas manifestacfes culturais e nas acdes. A luta, a
cultura, a particularidade das populagcdes negras devem ser levadas em consideracdo na producéo de
pesquisas e no ato de ensinar-aprender-ensinar nao somente nas escolas, mas também nas
universidades, no dia-a-dia da populacao brasileira.

Compreendo, de acordo com Goncalves (2000), que pesquisas desenvolvidas na area da
educacdo com a intencdo de combater o racismo, se realizam no ideario de luta do Movimento

Negro que prioriza a educacdo como ferramenta, e ora a utiliza

[...] como estratégia capaz de equiparar os negros aos brancos, dando-lhes
oportunidades iguais no mercado de trabalho; ora como veiculo de ascensédo social
e, por conseguinte, de integracdo; ora como instrumento de conscientizagdo por
meio da qual os negros aprenderiam a historia de seus ancestrais, os valores e a
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cultura de seu povo, podendo a partir deles reivindicar direitos sociais e politicos,
direitos a diferenca e respeito humano. (idem, p.337)

Atuar nessa area da educacdo € contribuir para relagbes étnicorraciais humanizadas, que
visam a transformacdo da realidade, por meio da producdo de conhecimentos, que combatam as
intolerancias e o etnocentrismo europeu marcadamente presentes na epistemologia, nos curriculos,
metodologias e no fazer da ciéncia na universidade. E ainda, trazer a tona a consciéncia negra e seu
ethos civilizatorio de raiz africana, sem ser etnocéntrico € muito menos com a intencéo de inverter
0s polos da opresséo.

Entende-se aqui, a partir dos ensinamentos, atuacOes e reflexdes de Kabengele Munanga,
Abdias do Nascimento, Petronilha Beatriz Gongalves e Silva, Beatriz Nascimento, Sales Santos,
Oliveira da Silveira, Alberto Guerreiro Ramos, Lélia Gonzalez e, tantos outros e outras, a
perspectiva da consciéncia negra, do antirracismo e do posicionamento politico, que no entender de
Gomes (2009) buscam a diminuicdo das desigualdades numa sociedade e academia racializadas. A
atuacdo politica de negros, seja na academia ou em outros espacos, pretende erradicar o racismo e
valorizar a raiz cultural e epistémica de seu pertencimento étnicorracial de matriz africana.

Dessa forma, segundo Gomes,

A insercdo de negros e negras no campo da pesquisa cientifica e da producdo do
conhecimento ndo mais como objetos de estudo, mas como sujeitos que possuem e
produzem conhecimentos faz parte da historia das lutas sociais em prol do direito a
educacdo e ao conhecimento assim como da luta pela superacao do racismo. (2009,
p.492)

Assim, abordar os processos educativos oriundos da experiéncia de pessoas na congada é
fazer emergir um outro conhecimento que é produzido por negros e negras em sua maioria, que
ensinam e aprendem uns com os outros no dia-a-dia. E trazer & tona mais um dos varios espacos da
cultura e histéria da populacdo negra, € também, conforme Gomes (1997), desvelar a contribuicao
do povo negro para o repensar da escola, bem como de toda a sociedade.

Nesse sentido, ha uma vasta producdo de estudos e acdes que buscam valorizar a identidade,
a cultura, a historia e o pertencimento etnicorracial da populacdo nos sistemas de ensino, e que
ainda, pretendem contribuir para a formulacdo de politicas publicas comprometidas com a

dignidade, diversidade e promocéo dos direitos humanos da populagdo brasileira®®, dentre esses

> Em prol da superacdo do racismo e do ensejo de uma sociedade equanime, A ABPN-Associacdo Brasileira de
Pesquisadores Negros(as), O Copene-Congresso Brasileiro de Pesquisadores Negros(as), os NEABs- Nucleos de
Estudos Afro-brasileiros e entre outros, sdo espagos de vivencias, tensdes, disputas, conflitos e acordos politicos nos
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estudos e acdes, destacam-se os desenvolvidos por Souza (1983), Silva (1987, 2010), Gomes (1997,
2002), Oliveira (2010), Cunha Jr (2005), Munanga (2005) e Oliveira (2003).

Nessa perspectiva, pesquisar a Congada é pesquisar a historia de negros num universo
cultural de identidade e pertencimento sociais e étnicorraciais de matriz africana que resistem as
hostilidades do racismo, revelando por meio dos cantos e ladainhas um contexto social excludente e
classificatério, em que se apresenta o Brasil.

Cabe lembrar que expressdes de matriz africana que se fizeram e fazem ecoar por meio de
diversas manifestacbes presentes na cultura do pais tem sido rejeitadas e classificadas pelo
conhecimento difundido a partir do século XIX. Segundo Gabarra (2009), por “mais de um século,
0 lugar do congado, tanto como objeto de pesquisa, quanto em relagcdo a exclusdo social de seus
participantes, foi um lugar de marginalizagdo™ (p.48). Aos negros, a historia foi silenciada e
invisibilizada quando se tratava de estratégias politicas e das matrizes africanas predominando na
cultura popular do Brasil, e isso se fez e faz refletir nas pesquisas e estudos desenvolvidos no pais.

Diante desse quadro, foi realizado um levantamento para conhecer as producdes
desenvolvidas com a presente tematica, Congada e educacédo, constatou-se que ha poucas pesquisas
no campo da Educacio, especificamente da Educacdo das RelagBes Etnicorraciais. A maioria dos
trabalhos realizados sobre a tematica ou tendo como lugar de pesquisa a Congada, concentra-se em
nivel de mestrado nas areas da Antropologia, Artes e Ciéncias Sociais. Observou-se, em linhas
gerais, apos a revisdo da literatura que as referéncias bibliograficas e académicas sobre a Congada
sdo vastas e diversificadas, mas elas ainda se encontram em sua maioria num nivel historiografico.

Os processos educativos que sdo desencadeados na pratica social da Congada tém sido
pouco compreendidos na perspectiva da visdo da educacdo, salvo alguns estudos tais como os de
Oliveira (2011) e Silva (2011). E ainda, a Congada tem sido raramente vista ou estudada com o
entendimento da educacdo de matriz africana e das referéncias africanas para as compreensées dos
valores, significados e processos de ensinar e aprender que podem ali serem desencadeados.

Assim, os estudos que pretendem entender as relag@es étnicorraciais na diaspora africana, na
América Latina e, especialmente no Brasil, ainda sdo raramente desenvolvidos, e permanecem

distantes da compreensdo dos valores, significados e processos educativos que podem desencadear

quais pesquisadores(as), estudantes, intelectuais, negros e ndo-negros produzem, discutem, disseminam, consolidam,
fortalecem a producéo de conhecimento acerca da historia e cultura Africa e sua diaspora e relagbes étnicorracias na
antiguidade e no mundo contemporaneo e em varios outros ambitos da producéo de conhecimento, segundo linha de
trabalho e atuacdo de cada pessoa, grupo e/ou instituicéo.
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acoes, situacdes, memorias e tempos de uma América Latina complexa, humanizante, multicultural,
dialdgica, africanizada, reafricanizada e libertadora.

Diante do exposto, pretendo avancar na compreensdo dos processos educativos decorrentes
da experiéncia de congadeiros(as) entre as geracOes. Espero contribuir para o entendimento e
aprofundamento dos termos, reflexdes, conceitos-chave, tais como: processos educativos, educacéo
de matriz africana, culturas, identidade, pertencimento étnicorracial, interculturalidade e
experiéncias na congada. Os conceitos, reflexdes e compreensdes construidos nas referéncias
tedricas oferecem orientacdes e principios para buscar o que é proprio da Congada e fortalecer a
postura da pesquisadora. As referéncias tedricas se estabelecem como um mapa que indica, aponta
caminhos que muito contribuem para a fundamentacdo de uma pratica educativa e libertadora desde
a perspectiva dos desqualificados pela sociedade, reflexdes essas que se ancoram nas leituras,
aportes e interpretacdes da realidade, oriundas do pensamento de Dussel (s/d), Fiori (1986), Freire
(2005), Silva (1987), dentre outros(as).

Assim, a partir do contexto da Congada, busca-se desenvolver essa pesquisa primeiramente
pelo respaldo de um levantamento de literatura e, em seguida, por meio das fontes para coleta de
dados que no caso sdo orais. Enquanto pesquisadora, busco observar suspendendo tudo o que eu sei
sobre congada desde o ventre de minha mée e procuro observar como se eu tivesse chegando num
territorio desconhecido para mim. Com base nas experiéncias dos(as) congadeiros(as) expressas nos
varios momentos de coleta de dados dessa pesquisa na experiéncia da Congada e apoiada nas
leituras pertinentes ao assunto, pude constatar que a forma de ensinar e aprender dos(as)
congadeiros(as), € demonstrada por meio da experiéncia expressa na fala e no fazer Congada das
pessoas, que vivenciam em sua maioria a experiéncia de serem descendentes de africanos e
mantenedores da cultura de matriz africana no Brasil.

Esse contexto da prética social da Congada e dos processos educativos nela desencadeados
podem oferecer subsidios pedagdgicos™®, a educacdo das relacdes étnicorraciais e ao ensino de
historia e cultura africana e afro-brasileira, estabelecidos na Lei 10.639/2003, regulamentado pelo
Parecer CNE/CP 003/2004 e sua Resolucdo CNE/CP 001/2004. Partindo de tal questdo, sobre
estudar, divulgar e conhecer a participacdo de africanos e seus descendentes na construcao e histéria
do Brasil o Parecer CNE/CP 003/2004, recomenda que:

'®Entende-se por subsidios pedagdgicos, as formas de ensinar e aprender na congada, que podem ser (teis ao estudo das
matrizes africanas na educacéo.
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O ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana, evitando-se distorcdes,
envolverd articulagdo entre passado, presente e futuro no dmbito de experiéncias,
construcdes e pensamentos produzidos em diferentes circunstancias e realidades do
povo negro. [...] O ensino de Cultura Afro-brasileira destacaré o jeito prdprio de
ser, viver e pensar [dos negros] manifestado tanto no dia a dia, quanto em
celebragbes como congadas, mogambiques, ensaios, maracatus, rodas de samba,
entre outras (BRASIL, 2004, p.11, 20).

Conforme as orientagdes do Parecer aprovado pelo Conselho Nacional de Educacdo/CP
003/2004, que regulamenta a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo (LDB 9.396/96), das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacéo das Relagbes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e
Cultura Afro-Brasileira e Africana, a educacdo é uma via de acesso imprescindivel para o combate
ao racismo e a discriminacdo racial, e ainda para a promocdo, reconhecimento e valorizagdo da
cultura e identidade dos afro-brasileiros. Nesse ambito localiza-se a Congada como lugar,
valorizagdo e compreensdo da cultura de ascendéncia e descendéncia africana no Brasil (BRASIL,
2004).

Essa manifestacdo cultural que é uma pratica social nos quais ocorrem processos educativos
que poder-se-a uteis para a educacao das relacfes étnicorraciais, por que ela contem formas proprias
de ensinar e aprender, com metodologias e entendimentos préprios de um conhecimento construido
ao longo dos anos de geracdo a geracéo.

Nos varios momentos que estive com a congada, percebi que a convivéncia que se
estabelece no Terno de Congada entre as geracdes oferecem aos congadeiros, relaces de respeito,
amizade e amorosidade, e isso favorece uma convivéncia humana justa e igualitaria, que ressalta as
especificidades da diversidade, fortalece os individuos, dialoga, compartilha enquanto coletivo e
humanidade.

Percebi também que eram varios 0s momentos em que 0s mais velhos ensinavam 0s mais
novos no terno de congada, ali a partir da leitura dos estudos de Martins (1997) e Gomes e Pereira
(2000), observei a importancia dos mais velhos na transmissao dos conhecimentos na Congada.

Pois bem, foi também em decorréncia do trabalho realizado com o Terno de Congada por
meio do Projeto “Fazendo Nossa Parte”, como citado anteriormente, que pude observar interagdes
entre adultos, jovens, criancas e idosos. Em algumas situacfes percebi que esses congadeiros(as)
vivenciavam a todo momento processos educativos que os formavam para serem protagonistas de
suas préprias experiéncias em contato com outras, que ali naquele contexto se viam integrados e

participativos.



42

Assim, como demonstram algumas pesquisas sobre congada e educacdo, tais como Oliveira
(2011) e Silva (2011), minhas observacdes tem me mostrado que a congada além de ser um lugar de
celebracdo € um lugar em que seus participantes se educam. E essa educacdo € desenvolvida por
meio das relagfes entre congadeiros mais velhos e mais novos, é o mais velho, portanto o mais
experiente, o responsavel por ensinar 0s menos experientes, portanto 0s mais novos.

Portanto, a escolha do terno de congada se fez devido & minha convivéncia préxima e pela
possibilidade de estudar as teias que s@o zelosamente tecidas pelos mais velhos - mais experientes -
com mais novos - menos experientes. A escolha também foi feita devido as observacdes, leituras e
experiéncias que vem sendo realizadas ao longo da vida, instigando e fomentando a vontade de
conhecer e divulgar esses processos também a partir dos saberes cientifico e académico. Assim, a
presente pesquisa, surge dessas experiéncias, curiosidades, expectativas e perspectivas acima que
foram se constituindo a partir de minhas vivéncias e a luz de aportes teoricos, de pesquisas e
estudiosos de matriz africana e latino-americana.

Desse modo, entrelagando os lacos e as fitas no chapéu da vida no mundo, em teorias e
praticas que ndo se desvinculam na construcdo do conhecimento, venho apresentar as vivéncias, 0
trabalho, e as intui¢bes enquanto educadora e pesquisadora que me conduziram até a pesquisa. Todo
esse contexto e as situagGes vivenciadas nele, me fizeram refletir sobre como congadeiros(as)
ensinam e aprendem dentro da Congada, bem como acerca dos modos como vé@o construindo suas
experiéncias, sobre como esses foram se tornando congadeiros, capitdes e guardides dos
conhecimentos dentro da Congada. Assim, logo, carece saber como se educam esses congadeiros,
como se aprende, 0 que ensinam, de que forma passam os conhecimentos, o0 que aprendem.

Essas curiosidades, que me acompanham desde a graduacdo, e que vem se afunilando nos
didlogos e conversas entre amigos(as) e congadeiros(as), foram as que também me despertaram para
desenvolver a presente pesquisa no contexto educativo da Congada, particularmente do Terno de
Congada Chapéus de Fitas. Diante do exposto, a seguinte questdo de pesquisa, visa sulear’’
(orientar) o desenvolvimento dessa investigacéo:

O que aprendem uns com os(as) outros(as)congadeiros(as) mais novos(as) e mais

velhos(as)?

7 Conforme Freire (2003, p.232) devemos nos orientar para o sul, onde se encontra a América Latina, pois “enquanto
centro de poder, o Norte [Europa] se acostumou a “perfilar” o Sul. O Norte “norteia” o Sul. Muito mais, contudo, do
que buscar —mesmo que fosse facil —trocar de posi¢do deixar de ser “norteado” e passar a sulear, ndo tenho davida de
que o caminho ndo seria este, mas o da interdependéncia, em que um ndo pode ser se 0 outro ndo é. Neste caso, ao
“nortear”, o Norte se exporia ao “suleamento” do Sul e vice-versa”. Comungo com o pensamento de Santos, quando
este afirma que “uma epistemologia do Sul assenta em trés orientagdes: aprender que existe o Sul; aprender a ir para o
Sul; aprender a partir do Sul e com o Sul” (1995, p.508).
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Por fim, para melhor entender o contexto de surgimento da prética social da Congada em
terras brasileiras, veremos a seguir parte dessa histéria vivida pelos africanos que vieram para o
Brasil e que aqui a recriaram, imprimiram sua cultura deixando seu lastro histdrico e ancestral, a

qual a Congada faz parte hoje.

Brasil, que pais é esse? O contexto em que se inseriu a congada

Nossa revolucdo ndo sera [eu diria, sO] televisionada, mas nossos livros estardo ai
para conta-la. (Januario Garcia, 2006)

No imaginario coletivo de boa parte da populacdo, o Brasil é caracterizado como lugar de
um povo feliz, pais multicolorido, mestico, rico em cultura, diversidade, terra, recursos naturais.
Local onde todos os povos vivem em harmonia. Essa ideia, ndo da conta de responder a formacao
social, complexa e multicultural do povo brasileiro. Na versdo historica transmitida nos bancos
escolares, € comum ensinar e aprender a formagdo socio histérica do pais ainda do ponto de vista
dos chamados descobridores, bandeirantes, aventureiros e navegadores portugueses, isto é, a
historia transmitida oficialmente ¢ contada, conforme Muniz Sodré aponta, desde “o principio da
dominacdo e da pretensdo de se enunciar uma verdade absoluta que, na pratica, implica violéncia
frente ao outro” (SODRE, 2006, p.9).

O que € o Brasil? Essa pergunta estaria facilmente respondida de acordo com a historia
oficial contada do ponto de vista de quem oprimiu, dominou e escravizou. Se o lugar ja existia e era
habitado por varios povos, como anunciaram que foi descoberto? Como descobriram algo que ja era
habitado e tinha donos?

Negar a verdadeira historia que oprimiu € negar a humanidade dos povos que foram
oprimidos. Segundo Dussel (1995), a partir do momento que um ser humano nega a humanidade do
outro, ele estd negando sua propria humanidade e se tornando coisa ao escravizar, ao desumanizar o
outro, ao rejeitar a diferenca e afirma-la na exterioridade da totalidade do sistema vigente, como
negativa, inferior, inutil.

A diversidade e a diferenca devem ser assumidas como exceléncia, contribuicdo e
valorizacdo da humanidade numa “verdadeira compreensdo (aproximag¢ado e aceita¢do) do diferente
concreto” (SODRE, 2006, p.5), nio como justificativa para oprimir, subjugar, inferiorizar,

catequizar, escravizar e desqualificar. Foram por meio de valores depreciativos da diversidade
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humana “que os primeiros processos ocidentais de globalizacdo procuraram inculcar no resto do
mundo em meio as viagens de descobrimento e as guerras de colonizagdo e cristianizagdo” a
pretensdo de “civilizar” na temporalidade europeia, o ndo-ocidental (idem, 2006, p.10).

Com essa justificativa, portugueses traficavam africanos escravizados desde 1444, embora o
trafico se torne oficial em meados de 1454, quando o Papa Nicolau V assinou a bula Romanus
Pontifex, permitindo a expansdo do trafico transatlantico pela Europa e América (FONSECA, 2007;
2008). No ano de 1500 os portugueses anunciam a invasdo (descoberta) das terras brasileiras, por
meio da carta do escrivdo Pero Vaz de Caminha integrante da frota de Pedro Alvares Cabral. Nesse
documento, os habitantes nativos, que denominaram indios, eram descritos como selvagens, bestas,
incivilizados, sem alma e racionalidade, inocentes e passiveis dos cuidados da salvacéo da santa fé
catolica. Posteriormente, entre os séculos XV e XVII estudos europeus cientificos e religiosos
reconheceram a natureza humana dos indigenas, mas passaram a trata-los como inferiores, devido
as suas diferencas culturais, fenotipicas, linguisticas relativamente a dos portugueses e de mundo
que aportavam (MUNANGA, 2006).

Por tras do ambiguo discurso da inferioridade, passividade e do acordo da mao-de-obra
escravizada dos indigenas, os europeus forjavam acgdes para justificar a invasdo das terras e as
atrocidades que cometiam os bandeirantes e 0s escravizadores. O trabalho escravo foi o instrumento
da producdo, e acumulo de riqueza e explorando conhecimentos e tecnologias préprias dos
indigenas e mais tarde dos africanos, utilizadas na expansdo do dominio colonialista europeu no

chamado novo mundo. Certamente,

A resisténcia dos povos indigenas ao processo de escravizacdo teve duas
consequéncias notaveis: sua massiva exterminacao e a busca dos africanos que aqui
foram deportados para cumprir o0 que os indios ndo puderam [ou ndo quiseram]
fazer. Assim, abriu-se caminho ao trafico negreiro que trouxe ao Brasil milhdes de
africanos que aqui foram escravizados para fornecer a forca de trabalho necessaria
ao desenvolvimento da col6nia (MUNANGA, 2006, p. 15).

Mais uma vez forjavam-se justificativas a escraviddo para que conotassem a superioridade
do branco e a inferioridade/exotismo do negro. Ora, para melhor dominar, os escravizadores
criaram condicBGes para excluir e negar a humanidade do negro, transformando-os em coisas,
mercadorias, instrumentos, maquinas de trabalho, animais, pecas de valores monetarios, para o
acumulo e status de bens culturais, sociais e econémicos da sociedade colonial. Para os traficantes e

escravizadores, chamados de “senhores”, ter varios escravos significava poder, influéncia e status
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socioecondmico na preservacdo da ocupacdo e da manutencdo do territério e ideologia de raiz
europeia na “conquista e desbravamento” da América.

Com esse pensamento 0s escravizadores iniciam a exploracdo do trabalho ndo remunerado
de pessoas africanas escravizadas no periodo colonial, ou seja, trazidas ao Brasil na condi¢do de

escravos.

Por serem juridicamente“coisas”, os homens e mulheresescravizados podiam ser
doados,vendidos, trocados, legados nos testamentos de seus senhores e partilhados,
como quaisquer outros bens. Na condi¢do de “coisa” eles ndo podiam possuir €
legar bens, constituir poupanca, nem testemunhar em processos judiciais. A
coisificacdo juridica do escravizado fazia parte de uma estratégia de dominagao
que buscava desumanizar os escravizados € gque a0 mesmo tempo em que 0S
destituiam de todos os direitos criava uma ideologia de subalternidade, segundo a
qual eles seriam incapazes de refletir e contestar a prépria condicdo. (AMARAL,
2011, p.13).

Formulado teoricamente pela ciéncia e religido e acompanhado dessa coisificacdo do
escravizado e da ideologia dos escravizadores, se da inicio ao racismo e a supremacia branca no
Brasil, que se afirmam antes, durante, na época e na contemporaneidade da expansao capitalista e
universalista do mercantilismo europeu dos séculos XV ao XIX, cujoprincipal objetivo era “ocupar
e produzir nas novas terras descobertas [...]. a exploracdo dos recursos naturais, principalmente os
minérios preciosos, da América e da Africa por mio-de-obra escrava” (ANJOS, 2005, p. 170). Para
justificar essa exploracdo e a expansdo do capitalismo na chamada Modernidade, os europeus
escravocratas colocaram em davida a humanidade de outros povos baseando-se nas diferencas
fenotipicas e culturais dessa diversidade humana. Com isso, forjaram a invasio da Africa e a
invencdo do Brasil e da América Latina, subordinaram o indigena e o negro, reatualizaram,
reformularam e construiram politicas, teologias e teorias racistas e as inseriram nos bancos
escolares, na academia e na sociedade, para assim, preconizar a versao historica dos fatos do ponto
de vista dos opressores, da elite, da classe dominante.

O que se instaurou aqui, na América Latina, bem como no Brasil foi a insensibilidade para
se perceber o racismo e sua opressdo racista nos diversos espacos, contetdos e parcelas da
sociedade, como afirma Carlos Moore “essa barreira de insensibilidade, incompreenséo e rejeicéo
ontoldgicas do Outro [negro e indigena] encontrou, na América Latina, a sua mais elaborada
formulagcdo no mito-ideologia da democracia racial”, que como conceito-mito-ideologia, que
abordaremos posteriormente, contribuiu para a manutencdo do status quo das sociedades

colonialistas latino-americanas (MOORE, 2007, p.23).
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Infelizmente como invencdo de um projeto de nacdo forjado pela Gtica eurocéntrica dos
colonizadores, o Brasil foi palco dessa exploracdo e de uma das piores violéncias e tragédia contra a
humanidade (o modelo escravista de sociedade), onde o “trafico de escravos da Africa para a
América foi, durante trés séculos, uma das maiores e mais rendosas atividades dos negociantes
europeus” (idem, 2005, p. 170). Antes das invasfes as pessoas africanas ndo conheciam a
escraviddo e o holocausto tal como foram configurados. Essas passaram a conhecer a partir dos
séculos VIII e IX com o trafico escravista arabe, e nos séculos XV a XIX com o mercantilismo
europeu (NASCIMENTO , 2008). A escravizacdo dos africanos praticada tanto pelos arabes quanto
pelos europeus tiveram base na construcdo histérica e ideoldgica do racismo, fundamentada na
pureza racial, que por meio de varias teorias justificavam a subordinacdo dos entdo tornados
escravos, conforme sua aparéncia fisica e fen6tipo (MOORE, 2007). O que se disseminou nessa
época além de distinguir os seres humanos a partir da nocao de “superioridade” e “inferioridade”,
construiu argumentos cientificos para alimentar o comercio e o trafico de escravos. Conforme

Munanga:

Foram milhGes de homens e mulheres arrancados de suas raizes que morreram nas
guerras de captura na propria Africa, nas longas caminhadas para os litorais de
embarque, nas condi¢bes de confinamento, falta de comida e higiene nos armazéns
humanos construidos nos portos de embarque da carga humana, na travessia, enfim
nas condicdes de trabalho e de vida reservadas a eles nos paises de destino que
ajudaram a construir e a desenvolver. (2006, p.25)

Assim, a partir do século XVI desembarcam na nova terra em condi¢cdes desumanas, esses
milhares de africanos que foram sequestrados numericamente pelos europeus até 1850, e que
serviriam como escravos, semoventes e instrumentos de trabalho nos engenhos de cana de agucar e
no desenvolvimento da produgdo nos ciclos economicos posteriores do pais. Ao tratar da “dinamica
sociorracial” instituida nas Américas, Alencastro (2000) afirma que o Brasil manteve profunda e

rigida relacdo com o trafico de humanos da Africa:

A partir de 1550, todos os “ciclos” brasileiros — 0 do agUcar, o do ouro e o do café
— derivam do ciclo multissecular de trabalho escravo resultante da pilhagem do
continente africano. O trafico negreiro vai irrigar os desdobramentos regionais e
setoriais da economia mineira, permitindo o desenvolvimento simultaneo das
diferentes zonas produtivas: a indUstria agucareira ndo s6 se mantém, como acaba
rendendo mais do que a do ouro no século XVIII. (p.353)

Os africanos foram forcadamente introduzidos como instrumentos de trabalho, nesse sistema

colonial que garantia o direito de ser gente somente para as pessoas brancas, e aos negros excluia,
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coisificava, rejeitava e negava o direito de exercer sua identidade, sua cultura e sua humanidade em
todas as facetas e dimensdes da vida humana em sociedade.

Desde quando os africanos desembarcaram em terras brasileiras, sua humanidade tem sido
negada pelos escravizadores, que estrategicamente apartavam essas pessoas, destituindo seus nomes
préprios para atribuir outros de origem europeia,transportando-as acorrentadas e amontoadas nos
navios negreiros, separando-as de suas familias, culturas e etnias, para serem vendidas e
consumidas como mercadorias, moedas humanas de troca, comércio, valor e status social. Essas
pessoas constituiam-se literalmente a “grana preta” de subsisténcia do sistema sociocultural e
econdmico vigente na época.

Com a intengdo de desumanizar os escravizados e reduzi-los a um estado de nada, de néo-
ser, 0 sistema inseriu 0 processo de negacdo dos africanos e seus descendentes, demonizando sua
cultura, proibindo suas préticas culturais e religiosas, cerceando sua liberdade.

Foram inimeras as estratégias de negros para burlar essas determinacgdes racistas. Mesmo
apos a abolicdo da escravatura, a visdo do negro como escravo ainda permaneceu vinculado aos
esteredtipos e estigmas que o racismo produz e as pessoas o reproduzem. Conforme explica
Alencastro, instituia-se no sistema escravista uma dindmica da dessocializacdo e da

despersonalizacao dos africanos:

[...] a dessocializagdo, processo em que o individuo é capturado e apartado de sua
comunidade nativa, se completa com a despersonalizacdo, na qual o cativo ¢
convertido em mercadoria na seqiiéncia da reificacdo, da coisificacdo, levada a
efeito nas sociedades escravistas. Ambos 0s processos transformam o escravo em
fator de producdo polivalente, e apresentam-se como uma das constantes dos
sistemas escravistas (2000, p. 144).

Na contramdo dessa dindmica de negacdo da humanidade do Outro (dos africanos e seus
descendentes) no mundo escravista brasileiro, 0s negros reinventaram a sobrevivéncia para recriar
suas culturas e identidades. Nesse sistema no qual foram inseridos, aprendizados e experiéncias
foram se fundando, a partir de significados e dimensdes que se constituiam desde a captura em
Africa, passando pelo banzo, pela travessia do oceano atlantico até a labuta do trabalho forcado e
escravo em terras brasileiras. Nesses momentos a resisténcia negra se manifestava de varias formas,
tanto fisica, como material e principalmente espiritual por meio dos seus ancestrais. Os africanos
trazidos para o Brasil foram arrancados de suas terras e identificados pelos escravizadores como
negros e escravos. Houve tentativas de destituir as culturas e etnias africanas, mas essas pessoas

vitimadas por esse processo, resistiam quando pensavam e atuavam com estratégias, iSso gerou
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aprendizados entre as diferentes etnias que se viram numa mesma condi¢do, na condicdo de
escravizado, e juntas almejaram outra condicéo, a de liberdade.

Essas situagdes marcaram a composicdo da populacdo brasileira e instituiram processos
culturais e civilizatérios que Luz denomina como a dindmica da civilizagcdo africano-brasileira
(2000), como “consciéncia da luta da afirmagdo existencial da populagcdo negra, em diversos
contextos” (p.15), e ainda, a continuidade dessa dindmica civilizatoria negra através de seus valores,
identidade, resisténcias, insurgéncias, crencas € de “suas formas de comunicagdo e linguagens
proprias” (idem, p.568). Por isso, que mesmo apesar das condi¢des adversas 0s negros resistiram a
morte, a fome, a travessia, a labuta, a animalizacdo. Apesar do grande sofrimento, esses
escravizados, fundaram jeitos e formas proprias de interpretar, traduzir, instituir e recriar seus
territérios de acordo com suas raizes africanas significadas e ressignificadas em solos brasileiros.

Diante dos fatos ocorridos nesse contexto adverso e hostil em decorréncia do progresso
colonialista, mercantil e escravagista da Europa, “coube ao povo negro, em sua diversidade, criar
estratégias para reverenciar seus ancestrais, proteger seus valores, manter e recriar vinculos com seu
lastro historico” o continente africano (CAVALLEIRO, 2006, p.14).

Segundo Moore (2010, p.21), da Africa, o Brasil colonial recebeu a maior parte de sua
populagdo. “Calcula-se que até seis milhGes de africanos escravizados, [foram] violentamente
removidos do continente africano”, e transportados para cd. Apesar das precarias condigdes de
sobrevivéncia, funda-se a partir dai a dinamicidade da tradicdo africana e dos processos de
resisténcias, de lutas e mais lutas pela libertacdo da vida atribuida como escrava e inferior, pelo
direito de ser gente das pessoas de ascendéncia e descendéncia africana, pelo direito e acesso a
escola, saude, lazer, trabalho, esporte, pelo direito de reverenciar os ancestrais e de promover e
manter sua cultura.

Os processos de lutas e resisténcias nas formas individuais ou coletivas, dos africanos e
posteriormente dos negros, contra a cultura dos opressores, sdo visiveis e comprovadas com a
criacdo dos quilombos, das comunidades, das manifestacBes culturais (entre outras, jongo,
maracatu, congada)e que vai do religioso ao profano, da danca a arte literaria, da sabedoria ao
conhecimento tecnoldgico e cientifico, enfim sdo muitas as contribuicdes e patrimdnio cultural dos
povos africanos e seus descendentes, ndo s6 para o Brasil, mas para a humanidade.

Diante da rejeicio da sociedade a tudo aquilo que remetesse a Africa, ao trabalho do
africano e que ameacasse a estrutura escravagista, gerava repulsa, desconforto e perseguigdes. O

gue se constatava em jornais, andncios, denuncias e acGes dos movimentos abolicionistas,
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quilombolas, irmandades e Movimento Negro era que a situagdo de exclusdo que se via refletida na
realidade da populacdo negra, era por sua vez, a solidez de uma estrutura assimétrica e desigual da
sociedade brasileira, advinda do racismo, constituido principalmente pelos idearios da colonizacéo,
da escraviddo e coisificacdo dos africanos e seus descendentes.

O racismo aqui € estrutural e organizativo, por muito tempo foi e continua sendo assegurado
institucionalmente, exemplo disso foram as legislacdes acerca do trafico negreiro e a escraviddo, e
ainda, as politicas de branqueamento da populacdo entre os séculos XIX e XX. Politica essa
“fortalecida pelo estimulo a imigracdo massiva de europeus” (MOORE, 2010, p.22) para clarear a
populacdo que vinha se compondo majoritariamente por pessoas de origem africana, essa medida,
corroborou posteriormente para 0 mito da democracia racial. Esse mito povoou no imaginario
coletivo da populacdo brasileira a falacia ideoldgica preconizada por Gilberto Freyre (2000)e seus
seguidores de que no Brasil ndo ha desigualdades e sim oportunidades de escolha e igualdade entre
as pessoas de todas as cores e origens. Esse mito traca ou tenta fortalecer uma nogdo de Brasil
mestico, sem preconceito, igual para todos, com uma cultura rica e mestica, tipicamente brasileira.

De acordo com Hasenbalg (1995), “[...] o que o mito racial brasileiro faz é dar sustentacdo a
uma etiqueta e regra implicita de convivio social pela qual se deve evitar falar em racismo, ja que
essa fala se contrapde a uma imagem enraizada do Brasil como nagdo” sem preconceito que se
funda no cruzamento harmonioso das trés ragas. Para o autor, a “[...] harmonia e evitagdo do
conflito racial parecem ser a expressao da ideologia racial no Brasil. Existe um problema ele
demanda acdo coletiva para ser corrigido. Por outra parte existe o valor ou ideal de convivéncia
harmdnica entre 0s grupos raciais, esse ideal € comum a brancos e ndo-brancos” que estao inseridos
na légica ideologicamente racista (HASENBALG,1995, p.245). Assim, baseado no pensamento
acima, o estudo de Gilberto Freyre (2000) tem uma visdo equivocada da sociedade brasileira e das
relacGes étnicorraciais, desconsiderando ndo somente o ponto de vista dos negros sobre essa
realidade, como também as tensdes, negociactes e conflitos presentes nessas relagdes.

Nesse periodo do século XIX ao XX, o poder publico e a academia passam a legitimar e a
disciplinar as manifestacdes de origem africana e indigenas, como folcloricas e genuinamente
brasileiras, desconsiderando a especificidade de negros e indigenas. Dessa vez, ao inves de
perseguir, como fez no passado, o Estado passa a determinar em suas acdes e decretos, (CASTRO,
2006) os espacos e as datas comemorativas na quais se pode encaixotar e conformar essas

brasilidades culturais.
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Concomitantemente, para camuflar essa realidade desigual entre a populacéo branca, negra e
mestica, Gilberto Freyre (2000) passa a justificar o aparecimento do ser “mesti¢o”, “mulato”, como
0 ideal e mais adequado para construcdao da nacdo brasileira, como o simbolo da harmonia e da
cordialidade desenvolvida nas relacfes étnicorraciais e na cultura do Brasil, no prefacio a primeira

edicdo de Casa Grande e Senzala (1964), esse autor escreve que

A escassez de mulheres brancas criou zonas de confraternizagdo entre vencedores e
vencidos, entre senhores e escravos. Sem deixarem de ser relacGes - as dos brancos
com as mulheres de cor - de "superiores" com "inferiores" e, no maior nimero de
casos, de senhores desabusados e sadicos com escravas passivas, adogaram-se,
entretanto, com a necessidade experimentada por muitos colonos de constituirem
familia dentro dessas circunstancias e sbbre essa base. A miscigenacdo que
largamente se praticou aqui corrigiu a distancia social que doutro modo se teria
conservado enorme entre a casa-grande e a mata tropical; entre a casa-grande e a
senzala. (p. XXXIV)

O discurso oferecido por Gilberto Freyre (2000) embasou as varias explicitacbes do mito da
democracia racial expresso nas sutilizas das argumentacfes académicas e nas retoricas da
diplomacia brasileira. Esse discurso com a ideia de igualdade seduzia os brancos brasileiros
isentando-os das responsabilidades acerca das desigualdades raciais e sociais a que negros eram
submetidos (HASENBALG,1992). Contrapondo essas ideias disseminadas na sociedade e na
academia sobre as relacdes raciais, resisténcia e a cultura negra no Brasil, pesquisadores e militantes
tais como Guerreiro Ramos, Beatriz Nascimento, Carlos Hasenbalg, Lélia Gonzales e Abdias do
Nascimento entre outros(as), vem desmascarando, denunciando e contrapondo em seus estudos e
atuacbes a ideologia do brangueamento, a democracia racial e a existéncia do racismo, do
preconceito e da discriminacdo no pais, que tanto dificultam uma identidade étnico-racial positiva
dos negros, classificando-0s negativamente em seu pertencimento étnicorracial. Mas, ndo somente
iSO, essas e outras pessoas que lutaram, lutara e lutam por equidade no passado, no presente e no
breve futuro, tiveram, terdo e tem a consciéncia de que foram por séculos a tecnologia, o
conhecimento e a mdo-de-obra africana e escravizada que tornaram possivel a constituicdo da nacéo
brasileira.

Reconhecer essa realidade exige o questionamento das relacGes étnicorraciais que foram
construidas numa hierarquia e desigualdade entre brancos e ndo brancos, alicer¢adas pelo racismo
que dissemina por meio das pessoas o0 preconceito e a discriminacdo que tende a desqualificar os
negros atribuindo-lhes a violéncia que perpassa pelos estigmas, estereétipos, atitudes depreciativas,

pensamentos e posturas de superioridade ao branco e inferioridade ao negro.
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Conhecer e reconhecer, a saga, a luta e a resisténcia contra a opressdao, conforme aponta o
Parecer 003/2004,

é também valorizar, divulgar e respeitar os processos historicos de resisténcia negra
desencadeados pelos africanos escravizados no Brasil e por seus descendentes na
contemporaneidade, desde as formas individuais até as coletivas. Reconhecer exige
a valorizacdo e respeito as pessoas negras, a sua descendéncia africana, sua cultura
e histéria. Significa buscar, compreender seus valores e lutas, ser sensivel ao
sofrimento causado por tantas formas de desqualificacdo [...] proprias de uma
sociedade hierarquica e desigual (BRASIL, 2004, p. 3-4).

Sendo assim, desde quando os africanos chegaram aqui as resisténcias a opressao foram
inimeras e diversas, desenvolvidas em varias camadas, setores e esferas da vida na sociedade
brasileira e nas Américas também.

Apos séculos e séculos de lutas, dialogos e tensbes protagonizadas na luta antirracista pelo
Movimento Negro, temos assegurada pela Constituicdo Federal de 1988, o dever do Estado e
exercicio legal de estratégias, mecanismos e a¢des afirmativas de superacdo e combate ao racismo e
as desigualdades na promog¢dao humana de “todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor,
idade e quaisquer outras formas de discriminacao” (SANTOS, 2009, p.7).

Se nos, brasileiros(as), cidaddos(as), somos parte de uma nacdo multicultural e complexa em
suas relacdes étnicorraciais, se faz necessaria conhecer e aprender a historia e matriz cultural de
cada povo que protagonizou e continua participando da construcdo desse pais multicolorido, diverso
e rico em pessoas, culturas e recursos naturais. Estudar a histéria e cultura dos negros é também
estudar a histéria do Brasil, conhece-la e compreende-la desde a perspectiva daqueles homens e
mulheres que ajudaram a construir o pais € conhecer uma das varias versdes sobre 0 mesmo
acontecimento, mas dessa vez, ndo somente a partir da visdo daqueles que por aqui reinaram a
dominacdo, as opressdes e crimes contra a humanidade, mas com a visdo e vivencia daqueles que
através de sua descendéncia na tensdo das relacGes étnicorraciais, derramaram sangue e suor na
construcdo de uma nacéo: a brasileira.

Por isso, que como conguista ndo sé do Movimento Negro, mas de todos os brasileiros(as),
a alteracdo na LDB feita pela Lei n°10.639/2003 e regulamentada pelo Parecer CNE/CP 3/2004, que
institui a Historia e Cultura Africana e Afro-brasileira nos sistemas de ensino brasileiro, vem
institucionalizar a importancia da educacdo e do compromisso em ndo contar uma Unica historia
que exclui, esquece e deforma outros pertencimentos étnicorraciais igualmente importantes. As

referidas legislacdes asseguram o “direito a igualdade de condi¢des de vida e de cidadania, assim
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como garantem igual direito as histérias e culturas que compdem a nacao brasileira, além do direito
de acesso as diferentes fontes da cultura nacional a todos brasileiros” (BRASIL, 2004,p.1).

Essas garantias legais acerca da cidadania do negro se faz necessaria por que para muitos,
essa populacdo ainda é vista como escrava, na midia, nos meios de veiculacdo em massa, nas
relacdes entre pessoas, na escola, no trabalho. No imaginario social coletivamente construido, ainda
permanece a figura do negro como escravo, como cativo, desalmado, sem humanidade. Esse tipo de
nocdo reforca a pressuposicdo da condicdo do negro numa perspectiva estereotipada, folclorizada,
subalterna e inferior em relacdo a outros grupos étnicorraciais que constituem.

Os negros ndo séo escravos, nem descendentes de escravos, essas pessoas tiveram seus
ancestrais escravizados. O negro ndo foi naturalmente cativo do branco, houve muitas revoltas e
resisténcias politicas, culturais e religiosas contra o sistema escravocrata. A dignidade e
humanidade dos africanos e seu modo de ser no mundo foram afirmadas nas lutas e nos processos
de libertacdo. Os quilombos representam essa reacao ao sistema e a estratégia politica do negro, ao
fundar nesses espacos, comunidades bem organizadas, onde todos que ali estavam viviam em
liberdade, aos moldes das comunidades que existiam na Africa. Essa saga pela dignidade humana é
representada nas obras de Décio de Freitas (1978, 1982) e Clovis Moura (1987, 1988, 1981), ambos
0s autores, registram a realidade opressora e o protagonismo dos africanos e seus descendentes nas
lutas, rebelides e nas organizacbes contra o escravismo no Brasil.

Como se observa, a seguir num trecho da histéria cantada nas festas de libertacdo da
Congada, no tempo do cativeiro o negro denunciava a condi¢do que a ele foi atribuida, na medida
em que ele cantava e dancava, desvelava-se nos versos a realidade que o oprimia(MARTINS, 1997,
p.161; GOMES & PEREIRA, 2000, p.259):

[...] Mas no tempo do cativeiro
Era branco que mandava
Quando branco ia a missa

Era 0s nego que levava,oia

Branco entrava la pra dentro

Cé fora nego ficava

Nego s6 ia rezar

Quando chegava na senzala, oia

E se falasse alguma coisa

De chiquira inda apanhava, oid][...]

No interior dessa realidade opressora e excludente no qual se viram inseridos os africanos e

seus descendentes, esses, desenvolveram e desenvolvem até hoje formas criativas de resisténcia e
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manutengdo das matrizes e permanéncias africanas recriadas e cultivadas na cultura do pais. Entre
as varias formas em que 0s negros recriaram sua cultura de matriz africana e resistiram contra a
opressdo, é que se insere a Congada, como uma forma especifica e religiosa de recriar uma Africa
memorada, estabelecida e relembrada nos cantos, versos, dancas e ladainhas expressas pelas
guardas dentro do Reinado dos Reis Negros no Brasil.

Concluindo com as palavras da Capita Pedrina **sobre o Congado ou Reinados:

Uma festa que comeca dentro de um periodo escravocrata, dentro do Brasil
Coldnia, atravessa o Brasil Império e chega ao Brasil Republica, feita pela
populacdo oprimida (...).Por pessoas que ndao tém nenhum, ndo tém bastanca
[posses, riquezas]. Entdo eu percebo que isso tem algo maior, bem maior. N&o é o
acaso que vem trazendo isso, ndo é s6 pelo gosto, ndo é s6 pela vontade, ha algo
maior por tras disso e ha realmente. (SANTOS apud SOARES, 2009, p.34).

Foto: Acervo do Terno de Congada.

18 Capita da Guarda de Mogambique Nossa Senhora das Mercés em Oliveira-MG
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1: “AS ENCRUZILHADAS” - REFERENCIAS TEORICAS

“A cultura negra ¢ uma cultura das encruzilhadas”
(Leda Maria Martins, 1997, p.26).

Compreensdes que ajudam a construir a pesquisa

Abordaremos a seguir possiveis caminhos para a construcéo do conhecimento dos processos
de aprender-ensinar-aprender-ensinar no seio do Terno de Congada Chapéu de Fitas, em didlogo
com aportes tedricos situados no contexto sociopolitico do Mundo Africano — Africa e Diaspora — e
da Ameérica Latina.

Neste capitulo sdo explicitados conceitos, termos e outras expressdes que oferecem suporte
para a construcdo das referéncias tedricas que elucidam os caminhos e compreensfes desta
pesquisa, que busca se desenvolver enraizada na visdo africana de ver o mundo e de significa-lo,
sem excluir as possibilidades de didlogo com outras visdes e perspectivas de mundo, tais como as
de matriz indigena, europeia, asiatica. Apresentaremos, pois as principais compreensdes e
entendimentos que orientam este trabalho, quais sejam: praticas sociais e processos educativos;
aportes para compreender as culturas - cultura de matriz africana - identidade e pertencimento
étnicorracial - interculturalidade; educacdo de matriz africana — relagdes do aprender-ensinar-

aprender-ensinar: um processo permanente do educar-se e do educar.

O que faz a congada também ser considerada como pratica social?

Para comeco de didlogo com esta indagacdo, cabe ressaltar que neste estudo, a congada
também é compreendida como uma prética social que desencadeia processos educativos, conforme
aponta Silva (2011):

A congada é uma préatica social que estrutura a vida de uma comunidade em torno
da fé cantada e dancada. Por meio da fé, acontecem os didlogos e as insergdes
dessa comunidade negra na histéria da cidade. Toda essa fé é construida e
estruturada por meio da convivéncia uns com os outros, principalmente com a
danca e a musica, nas quais congadeiras e congadeiros expressam suas formas de
ser e estar no mundo (p. 50).
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Para uma melhor compreensdo do que serd dito, cabe sublinhar que as préaticas sociais
“decorrem das interagdes entre sujeitos e dos sujeitos e 0 ambiente em que vivem” e sdo construidas
e estabelecidas num determinado tempo, espaco, comunidade e lugar na sociedade, a partir de uma
cultura, de um grupo étnicorracial, de orientacdes sexuais, de classes, em diferentes faixas etérias.
Cabe também que as praticas sociais se constroem em relacdes estabelidas “entre pessoas, pessoas e
comunidades nas quais se inserem, pessoas e grupos, grupos entre si, grupos e sociedade mais
ampla” (OLIVEIRA, et. al 2009, p.4-5). Os participantes dessas préaticas constroem relacdes em que
se enraizam e desenraizam tradigOes e visdes de mundo, convivem e interagem pessoas, recriando
na espontaneidade ou na organizagao, diferentes maneiras de viver e sobreviver, de agir e reagir, de
se educar e educar-se, a partir de sentidos e significados que os préprios sujeitos atribuem a si
préprios, a outros e ao mundo.

As praticas sociais sdo oriundas e construidas nas experiéncias e nas relacbes humanas, e
podem tanto manter opressoes e exclusdes, quanto subverter condi¢es de opressao e forjar novas
realidades (OLIVEIRA, et. al, 2009; HALL, 2003; WEIL,1979). De acordo com Oliveira, et. al
(2009, p.5) as préticas sociais

[...] podem se constituir em acdes de grupos e comunidades que visam a
transformacdo de realidades que identificam como injustas, discriminatorias,
opressivas. Podem também se direcionar a manutengéo de iniquidades, a renovagao
de critérios para dividir as pessoas em “mais” e em “menos” humanas, com mais ¢
menos poder, muitas vezes sob aparéncia de generosidade que encobre o desejo de
subjugar, negar a humanidade de cada pessoa.

Assim, 0s processos educativos desencadeados nessas praticas sociais sdo o fio condutor no
qual as pessoas, sujeitos de sua propria histdria, ensinam e aprendem, por exemplo, Varios

conhecimentos no

seio de uma cultura, no tempo, no espaco e também na dimensdo da
liberdade assumida. [...] no convivio, uns se colocam com a disposigdo de por
outros a par da sua comunidade, de lhes dar referéncias para que se estabelecam de
maneira propria, mas ndo individual, no mundo, compreendendo-o com sua
comunidade, através da acdo conjunta que nela assumem (SILVA, 1987, p.62-63).

A compreensdo de praticas sociais que adotamos neste estudo se constitui “em acdes de
grupos e comunidades que visam a transformacdo de realidades que identificam como injustas,
discriminatoérias, opressivas” (OLIVEIRA, et. al, 2009,p.5).Nesse sentido, tanto as praticas sociais

guanto 0s processos educativos por elas desencadeados, no sentido contrario da manutencdo de
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iniquidades, podem transformar realidades e gerar convivéncia e relagdes nas quais “as pessoas se
educam na sua humanidade, para a cidadania negada, conquistada, assumida” (OLIVEIRA, et. al,
2009,p.7).

E isto s6 é possivel perante uma acdo humana frente ao mundo, o que implica instaurar
acOes e processos de humanizacao, de conhecer a si e ao outro e juntos pronunciarem o mundo, sua
cultura, sua realidade. E nesse movimento e universo que pessoas “criam historias e se fazem seres
historico-sociais” (FREIRE, 2005, p. 107), educam ¢ sdo educadas para manter ou transformar

realidades.

Frente a este “universo” de temas [opressor-oprimido, libertagdo-dominacéo,
humanizacdo-desumanizacdo] que dialeticamente se contradizem, os homens
tomam suas posi¢Ges também contraditérias, realizando tarefas em favor, uns, da
manutencdo das estruturas, outros, da mudanga (idem, 2005, p. 107).

Assim, algumas pessoas, grupos, que percebem a légica de dominagéo, constroem uns com
0s outros, acoes e lutas a favor da transformacéo das estruturas de poder desumanizantes, opressoras
e dominadoras. Por exemplo, as lutas em favor da humanizacdo podem ter como acgao preservar a
tradicdo cultural que propicia ao sujeito um lugar enquanto humano de fato, como € o caso das
manifestacdes culturais de matriz africana, tal como a congada. Essas acdes humanas que
reivindicam estruturas humanizantes na sociedade, se estabelecem nas relacdes por vezes
antag6nicas, mas dialéticas entre a humanidade e sua producéo de conhecimento, que se materializa
e se expressa em diversos campos e areas e de diferentes formas, sejam elas artisticas, tecnologicas,
culturais, religiosas, e/ou cientificas, entre outras. Na medida em que isso vai ocorrendo na
dinamicidade da sociedade, conforme sua época e realidade, as pessoas em seu movimento pela
mudanca, vdo se fazendo cada vez mais criticas, e inseridas na luta contra a opressdo vao
desvelando a dominacéo explicita ou implicita da realidade (FREIRE, 2005).

Na dindmica da sociedade, as pessoas que se percebem inseridas na logica da dominacéo,
sejam como marginalizadas ou como marginalizadoras, e que se comprometem com a
transformacéo dessa realidade, ndo exclusivamente, mas especialmente por meio da educacéo, vao
sendo agentes de mudanca, reconhecendo-se e movimentando-se numa busca constante e criadora
dessa tarefa humana de “permanente transformacdo da realidade para a libertagdo dos homens” e
das mulheres, enfim, da humanidade (FREIRE, 2005, p.108). E nessa busca pela humanizacao, as
pessoas e suas relacdes individuais e/ou coletivas com o mundo e as coisas que nele ha, véo

produzindo cultura, conhecimento e educacdo. Concordo com Silva (1987, p.64) quando esta diz
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que “educagdo € o ato de construir o nosso modo préprio de ser, juntamente com quem convivemos,
ao assumirmos com eles 0s destinos do nosso grupo, nossa classe social, nossa comunidade”, o
processo proprio de humanizar e humanizar-se. Esse processo traduz, em sua dindmica, as relacbes
de tomada de consciéncia das pessoas com 0 mundo e as coisas que nele se encontram. Segundo
Fiori (1986) “o homem se faz, aprendendo a refazer-se, aprendendo a humanizar-se e a libertar-se.
Cultura auténtica ¢ aprendizado e aprendizado € conscientiza¢do”, por conseguinte conforma
educacéo (p.9).

Assim, 0 que se instaura decorrentes de préaticas sociais tais como a congada sd0 processos
educativos préprios da participacdo e compromisso com o percurso historico das pessoas que ao
pronunciarem 0 mundo véo se fazendo, refazendo, libertando-se e anunciando a transformacéo da
realidade para si e para os outros. Dessa forma, as pessoas “que colaboram na produgdo deste
(mundo), deveriam reencontrar-se, N0 processo, como sujeitos de sua prépria destinagcdo historica,
autores de sua existéncia” (FIORI, 1986, p. 10). As pessoas so libertam a si € aos outros se juntos se
libertarem, conduzindo sua prépria vida, sua existéncia, protagonizando sua prépria histéria no seio
de sua cultura, comunidade, destino e origem. Fiori (1986, p. 8), afirma que, “a cultura ¢ um
processo Vvivo de permanente criacdo: perpetua-se, refazendo-se em novas formas de vida”, de
traducdo e percepcdo da realidade, para ele, as pessoas inseridas no processo de aprender a refazer-
se, humanizar-se e libertar-se, constroem conhecimentos e saberes que derivam da reflexdo de sua
propria cultura e da experiéncia que dela se destina, conforme o autor, “o saber da cultura ¢ a
cultura que se sabe [...] o saber ndo deveria nunca desligar-se da fun¢do humanizadora da cultura”
(p.8).

Nesse direcdo, a cultura é incorporada como um processo de educar e educar-se por meio
dela na acédo e trabalho conjunto de conhecer, compreender, transformar e desvelar o mundo e as
outras pessoas no convivio ¢ no didlogo. Assim “cada pessoa incorpora a cultura da sua
comunidade, grupo, classe, fazendo-se com os parentes, 0s vizinhos, os colegas, num trabalho que é
sempre criador” educativo e cultural (SILVA, 1987, p.64-65). Essas relacdes e aprendizagens sao
constantes entre mais novos e mais velhos que inseridos no seio de uma cultura a transmite,
preserva e educa de geracao a, entre e para geracao.

Segundo compreensbes de Freire (1987, 1999, 2007), o processo de educar-se numa
comunidade, no cultivo de sua cultura, se estabelece cotidianamente de forma permanente e
inacabada nas interagdes com o outro, no sentido de subverter condicdes desumanizantes em

relagbes humanizantes. Para Fiori (1986, p.15) educar-se ¢ “participar ativamente do processo
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totalizante da cultura”, e ¢ no interior dessa cultura que se estabelece o aprendizado verdadeiro e
proprio que advém da “[...] participagdo ativa, comprometida no processo historico cultural”
(FIORI, 1986, p. 9) de ensinar e aprender mutua e/ou coletivamente.

Conforme Fiori (1986) aponta, esse processo formativo e humano dependeré da pessoa e de
“seu reconhecimento enquanto sujeito de sua historia, historia que acontece dentro de um
aprendizado como método de libertacdo e autoconfiguracdo, descobrimento histérico de valores de
humanizag¢do, de inven¢do do homem novo” (p. 9). Desse modo, “ninguém aprende o que se lhe
ensina: cada um aprende o que aprende” por meio da propria experiéncia, do compromisso consigo
e com sua comunidade, na convivéncia consigo mesmo e com outras pessoas (FIORI, 1986, p. 9). O
acumulo de experiéncia dos mais velhos pode ocasionar ricas trocas e ensinamentos com 0s mais
jovens, renovando e fortalecendo as experiéncias de mais velhos e mais jovens.

Nesse sentido, consideramos que a congada € um espaco educativo, que proporciona
ensinamentos e aprendizagens a quem dela faz parte, desde uma perspectiva das raizes africanas
recriadas e mantidas por meio da tradicdo oral e de producbes socioculturais transmitidas nos
processos educativos e culturais, em territorios geofisicos e simbolicos do mundo africano e da
diaspora.

Ao se referir aos camponeses participantes de sua pesquisa de doutorado, Silva (1987, p. 69)
mostra 0 modo de educar-se e a experiéncia de negros(as), que ao se perceberem dentro de uma
cultura, “imposta pelo sistema social € econdomico”, a qual estdo submetidos(as), decidem reverter a
situacdo fazendo surgir, “cada vez com mais seguranga, o seu modo proprio de ser, a sua cultura, a
sua identidade”. Com o processo de libertagdo e anincio de sua préopria historia e cultura os negros
tem reagido contra a opressdo e a marginalizacdo que lhes sdo impostas, desde os periodos
coloniais. Segundo a autora, inumeras tém sido as reacdes da comunidade negra e do movimento
negro, em suas diversas e particulares expressdes, pois comprometidos com a transformacao dessa
realidade e da situacdo opressora, se engajam na luta pela libertacao.

Essa compreensdo se aproxima da experiéncia de negros(as) congadeiros(as) no convivio
uns com outros, em seu cotidiano e em sua trajetdria ao afirmarem o que sao, sua comunidade, sua
historia, seu legado, pertencimento e identidade. E no interior dessa dindmica de libertar-se,
desalienar-se e humanizar-se em situaces de opressdo que ocorrem 0S processos educativos que
contribuem para emancipacdo das pessoas consideradas, socialmente e racialmente, subalternas.
Juntas, essas pessoas, comecam a criar condi¢fes para desvelar a situacdo de opressdo e buscam

rejeitar e condenar as manifestacdes da dominacgéo vigente na sociedade.
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Fiori (1986) identifica esse processo de conscientiza¢do, como o ato

[...] reflexivo do movimento da constituigdo da consciéncia como existéncia. Neste
movimento 0 homem se constitui e se assume, ao produzir-se e reproduzir-se.
Neste refazer-se consiste seu fazer-se e seu fazer. A verdadeira educacdo é
participagéo ativa neste fazer em que o homem se faz continuamente. Educar, pois,
é conscientizar, e conscientizar equivale a buscar essa plenitude da condicdo
humana. (p.3)

Tanto para Freire (2005) quanto para Fiori (1986) o processo educativo se estabelece na
conscientizacdo, por parte dos sujeitos, na pronuncia e denincia da realidade subjugante e opressora
que tenta estabelecer como natural a marginalizacdo de seu povo e de sua cultura. Esse
entendimento se sustenta nos pressupostos tedricos, oriundos de Freire (2005), Fiori (1986) e
Dussel (s/d), para re-pensar radicalmente a educacdo que esta posta. O sentido radical se define
também, mas ndo somente, na ruptura com processos educativos que fortalecem e educam o0s
individuos para oprimir e manter a dominagé&o.

O sentido do processo educativo fundado na educacdo libertadora, que nos ensina Paulo
Freire, Enrique Dussel e Ernani Fiori, se firma num movimento em direcdo a liberdade para
opressor ¢ oprimido, pois ambos, segundo Romado “emergem nas relacdes historicas concretas”
(2004, p.23). Acredita-se que a transformacdo e a mudanca da realidade sdo possiveis, assim a
educacdo so é educacéo se for libertadora.

Ter a consciéncia de que somos seres inacabados e inconclusos numa determinada realidade,
requer “que seja a educagdo um quefazer permanente. Permanente, na razdo da inconclusdo dos
homens e do devenir da realidade” (FREIRE, 2005, p.84). Nesse caso, a educagdo que se impoe as
pessoas comprometidas com a libertacdo deve fundar-se na “problematizacdo dos homens em suas
relagdes com o mundo”, oferecendo condices para o desenvolvimento de uma consciéncia critica
acerca da realidade em que se inserem no mundo (idem, p.77).

E mais frequente nos espacos educativos escolares, a imposicdo de contetdos, posturas,
ideias e valores que, ao invés de contribuir para a libertacdo das pessoas, desempenham o papel de
manter iniquidades e dominagdo. A compreensdo de educagdo vigente nesses espacos esta a servico
da l6gica dominante que subjuga pessoas e grupos sociais pelos marcas de sua diferenca, tais como
de género, sexualidade, raca, etnia, religiosidade e posicionamento ideoldgico.

Contra essa perspectiva, Dussel (1997) destaca que:
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[...] € necessario superar a concepcdo exclusivamente escolar do processo
educativo, tdo limitada, rigida e inadequada, e dar lugar a uma formulagdo muito
mais integral, reconhecendo as possibilidades de outros canais educativos ndo
menos eficazes e ndo poucas vezes de maior influéncia do que a escola, como sdo a
familia, os diferentes grupos sociais e 0s meios de comunicacdo de massa, para
citar os mais importantes (p.207).

Os processos educativos desencadeados nas praticas sociais, sejam elas em ambientes
escolares ou ndo, devem respeitar as pessoas, suas visdes de mundo, suas formas de ser, pensar,
existir, suas crencas e religides, historia e cultura, posicionamento politico-ideoldgico, seus saberes
de experiéncia construidos ao longo de sua trajetdria. Enfim, chamamos atencdo para o
COMPromisso e o respeito com o conhecimento, integridade e dignidade humana de si e do outro.

Segundo Oliveira et. al., (2009, p.09), “ao identificar e valorizar processos educativos em
praticas sociais, voltamos um olhar critico ao estabelecido monopdlio pedagogico de sistemas
educacionais, que pretendem, muitas vezes, deter o unico meio pedagogico capaz de educar”. A
escola ndo € o Unico espago onde as pessoas se educam. Na realidade, a todo 0 momento as pessoas
estdo sendo educadas ou educando, no interior das experiéncias e vivéncias que desenvolvem e de
que participam em diferentes ambientes e contextos, no decorrer da vida.

Como se V&, as pessoas se educam de varias formas e em varios espacos e tempos, e é por
meio do dialogo, da convivéncia e da experiéncia que os conhecimentos sdo conduzidos para o
educar e educar-se de cada pessoa junto umas com as outras. No conviver entre pessoas que
ensinam e aprendem, os conhecimentos sdo constituidos pelas experiéncias ao longo da vida, na
leitura de mundo, pela luta contra a alienacdo e desumanizacgéo, para além de objeto, como sujeito
humanizado na realidade, como sujeito que protagoniza e conduz sua histéria e acdo no mundo
(FIORI, 1986). Por exemplo, em praticas sociais marginalizadas por serem préaticas de origem
africana, como é o caso da Congada, o conhecimento € preservado e mantido por meio da meméria
e da tradicdo oral da cultura de matriz africana no Brasil. Os conhecimentos ali ensinados e
aprendidos expressam a forma como congadeiros(as) conseguem resistir aos constantes ataques e
hostilidades que sofrem no cotidiano por conta de serem em sua maioria negros, descendentes de
escravizados, oriundos da classe trabalhadora.

No ambito da Congada, 0 que se ensina e aprende € oriundo de um saber construido na, pela
e por meio da experiéncia que também se da no encontro da intersubjetividade dos corpos, das
pessoas que se encontram e juntas agem com a intencdo de denunciar e/ou anunciar uma realidade,
e que juntas, na intersubjetividade das trocas no mundo, se projetam ao encontro de consciéncias, a

consciéncia que é pra si e que é para o outro no mundo (MERLEAU-PONTY, 1996). Assim,
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concordando com Fiori (2005) as pessoas se conscientizam com as demais no mundo, onde juntas,
se encontram para manifestar as consciéncias no mundo, no ato de distanciar-se para aproximar-se
de outra forma numa mesma realidade, ndo mais para ser subalterno, mas para ser mais humano,
exercendo seu saber de experiéncia.

Larossa Bondia (2002) define o saber de experiéncia como:

[...] um saber que ndo pode separar-se do individuo concreto em quem encarna.
N4o estd como o conhecimento cientifico, fora de nds, mas somente tem sentido no
modo como configura uma personalidade, um carater, uma sensibilidade ou, em
definitivo, uma forma humana singular de estar no mundo, que é por sua vez uma
ética (um modo de conduzir-se) e uma estética (um estilo). Por isso, também o
saber da experiéncia ndo pode beneficiar-se de qualquer alforria, quer dizer,
ninguém pode aprender da experiéncia de outro, a menos que essa experiéncia seja
de algum modo revivida e tornada propria. (p. 27).

O saber oriundo da experiéncia adquirida na vida tem a ver com a compreensao da visao de
mundo que as pessoas constroem e que interfere em suas decisbes e posturas. O posicionamento
dessas pessoas traduzem as percepcdes que tém da realidade em que vivem e de como lidam, vivem
e sobrevivem nessa realidade. No caso da Congada, as pessoas congadeiras fazem cultura,
protagonizam sua historia, e como sujeitos historicos, partindo da ideia de Freire, vivem a
“experiéncia de mudar o mundo e de estar em contato com o mundo” (1990, p. 31).

A isso, nas concepgoes de Larossa Bondia (2002), se sublinha o saber de experiéncia “sua
qualidade existencial, isto é, sua relacdo com a existéncia, com a vida singular concreta de um
existente singular e concreto. A experiéncia e o saber que dela deriva sdo 0 que nos permite
apropriar-nos de nossa propria vida” (p. 27).

Nesse processo, “a educacao €, por si mesma, uma dimensao da cultura”. (FREIRE, 1990, p.
33). Para Fiori (1986), o homem ¢ a histéria, € um ser historico, e nele 0 mundo se constitui
historicamente, sua objetividade (existéncia) em movimento dialético emerge o mundo da
subjetividade, para entdo conduzir a libertacdo como um processo de sua prépria humanizacao.
Nesse entender, a educagdo libertadora “[...] é desenvolvimento dialético de um processo historico-
cultural” na qual as pessoas vao se libertando, se fazendo e refazendo sua humanidade (idem, p.85).

De certa forma, na cultura a referéncia do mundo é fundada na objetividade e
intersubjetividade humana. A objetividade humana enquanto existéncia uns com 0s outros no
mundo, e intersubjetividade como processo da consciéncia existencial e histérica humana. A cultura

“[...] ¢ humanidade do mundo e, portanto, humaniza¢do do homem” (FIORI, 1986, p.86), assim, o
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mundo consciente é a consciéncia do mundo. A cultura é a pronincia desse mundo materializado na
educacéo e nas relagdes entre as pessoas em seu cotidiano.

Neste estudo, por meio do processo de pesquisar, saber e fazer na Congada, 0 que se
pretende observar ¢ “o que ¢ originario[e préprio] na participacdo intersubjetiva dos homens, na
producdo da cultura” (FIORI, 1986, p.86). No caso da congada, das especificidades da cultura de
permanéncia e matriz africana recriadas e ressignificadas em solo brasileiro, buscando compreender
como esses processos sofrem influéncia e sdo influenciados pelas relages entre geragdes. Na
pratica social da Congada, a colaboracdo se faz na participacdo ativa de todos no saber fazer
Congada, no saber fazer o que se sabe, 0 que se aprende e 0 que Se ensina. 1sso, neste estudo, se
entende a partir das leituras de Fiori (1991) como “trabalho de inven¢do da cultura a que chamamos
aprendizado ou educacao” (p.86).

Desse modo, sendo a Congada parte das expressdes e manifestagdes culturais de origem
africana, podemos afirmar a partir das leituras de Freire (2005), Fiori (1986) e Oliveira (2003) que a
cultura africana recriada no Brasil se constitui num aprender, num processo de ensinar-aprender-
ensinar. A partir das leituras de Fiori (1986) compreendo, que o modo cultural dessa matriz
africana, se constitui no “[...] esfor¢o por reinventa-lo numa praxis que assume e supera as
condicdes objetivas da situagdo historica em que se vive” (p86), para além das condigdes adversas
nas quais as opressdes do sistema vigente impera sob aqueles considerados inferiores e socialmente
marginalizados, esses, por sua vez, conscientes da sua existéncia e posicionamento no mundo
realizam a pronuncia desse mundo.

Num contexto adverso na realidade também excludente da América Latina, percebe-se que
as pessoas que vivem as manifestacfes da tradicdo de matriz africana se esforcam e lutam para
manter vivas suas raizes culturais e identitarias, essas pessoas enfrentam cotidianamente as barreiras
impostas pelo sistema econdmico e social, que os marginaliza, e os classifica dentre outros, como
pobres, negros(as) e da classe trabalhadora. Assim, localizando o debate numa América Latina
projetada nas bases ocidentais do eurocentrismo, a questdo da excluséo das classes populares ndo é
somente uma questdo de classe, & também uma questdo racial, uma vez que o racismo € estrutural.

A partir dos pilares histéricos que fundaram a cultura e a educacdo na América Latina, a
pratica social da Congada traz a tona a realidade excludente do passado aos dias de hoje. E isso se
torna perceptivel na expressdo da fé, nas dancas, no colorido das fitas, nos cantos improvisados, nos
versos, coros e ladainhas cantados por criancas e adultos, mulheres e homens congadeiros, que ao

relembrarem da Africa e de seus ancestrais, misturam a alegria e a dor numa sé fusio de sentimento
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e resisténcia. Por um lado, expressam a alegria de celebrarem sua ancestralidade, por outro,
demonstram a tristeza e a dor que seus antecessores passaram ao cruzar o oceano Atlantico, como

escravizados e castrados de liberdade. Como se observa no canto a seguir:

Esses anjo canta no céu,

Esses anjo canta no céu,

L& no céu com alegria,

L& no céu com alegria (Terno de Mogambique)

Chorei,chora

Chorei,chora

Oi, eu chorei pelo balango do mar,

Oi, eu chorei pelo balango do mar

(Terno de Congo. GOMES e PEREIRA, p.373-376)

Os versos acima refletem a situacdo desencadeada pela colonizagéo e escravizacédo, a quais
foram submetidos africanos e africanas. Essa experiéncia esta presente na América Latina e ela sem
duvida influencia as relagdes entre pessoas que se estabelecem aqui. Muitas dessas relacdes
produzem subjetividades mutiladas que se projetam numa sociedade que hierarquiza, inferioriza e
classifica pessoas, conforme seu grau de escolaridade, pertencimento étnicorracial, género,
sexualidade, religido e classe'®. Reconhecendo essa realidade e lutando contra ela, nos apoiamos
nos aportes de Paulo Freire, Enrique Dussel e Ernani Maria Fiori, entre outros(as), pois esses(as)
nos oferecem subsidios como ponto de partida para compreender o ato politico e transformador que
pode ter a educacdo e a cultura na vida e formacéo das pessoas, e Como que essas pessoas podem se
transformar em didlogo e contato com outras pelo direito de lutar contra a opressdo, de denunciar
essa realidade excludente e de anunciar uma nova forma de pensar e atuar nessa realidade a favor da
justica, solidariedade e humanidade na igualdade e diversidade da vida humana.

Assim, Dussel (1977), Freire (2005), Fiori (1986) ao se referirem a conscientizacdo como
concretizacdo da humanizagdo na perspectiva daqueles que foram marginalizados pela sociedade,
apontam que a consciéncia estd ligada ao ato de conscientizar e conscientizar-se na conducdo da
vida humana, ou melhor, afirma-se a consciéncia para pronunciar o0 mundo e tomar as rédeas da
situacdo, como diz Silva (2010) conduzir a propria vida. Essa, por sua vez, deve ser conduzida num
movimento de praxis, subjetiva¢do e objetivacdo ao mundo, no sentido de que “haja justica,
solidariedade, vontade diante das vitimas, as a¢fes se convertam em possibilidade de viver e viver

melhor” contra a opressao e a favor da libertagdo. (DUSSEL, 2002, p.382)

Assim, devido & experiéncia da escravizacéo e colonizagio, uns sdo tidos como superiores e outros como inferiores.
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Nessa perspectiva é que se constroem as compreensdes tedricas a luz do processo socio-
historico de libertacdo da América Latina (DUSSEL, 1977). Diante disso, Oliveira, et. al (2009),
reconhecem a necessidade de construir e reconstruir olhares mais humanizantes mediante
caracteristicas historicas de um contexto marcado pela invasdo cultural (dominagdo e violéncia
cultural e econdmica) dos colonizadores (FREIRE,2005), por conflitos, lutas, resisténcias, culturas,
semelhancas, diferencas, alegrias e dores. Em conformidade com Oliveira (2009), a produgéo de
“conhecimentos na perspectiva da América Latina exige nos libertarmos de referéncias dogmaticas,
construidas a partir de experiéncias alheias a nossos valores e culturas” (p.4). Exige também
aproximar a discussdo das reflexdes desenvolvidas acerca da complexidade, experiéncia e
problematica do contexto latino-americano, suas tensdes, aceitacdes, iniciativas e transformacoes.

De acordo com Oliveira (2009), “para chegar a compreensdao de praticas sociais € dos
processos educativos delas decorrentes, na realidade brasileira, € fundamental situa-los cultural,
histdrica e politicamente no nosso continente, a América Latina” (p.3). Sendo a América Latina um
continente marcado por culturas e histdrias de diferentes povos e etnias, € preciso dar visibilidade a
trajetdria de africanos e seus descendentes que aqui, mesmo diante das adversidades, sobreviveram
a espoliacdo cultural e material que a escraviddo e o colonialismo, tentaram lhes impingir
(OLIVEIRA, 2009). Contudo, para que se compreenda a pratica social da Congada e a importancia
da cultura como processo educativo e identitario de valorizagdo do pertencimento étnicorracial, de
uma comunidade, grupo, geracdo e faixa etaria, classe social, entre outros, cabe compreender neste

trabalho o que se entende por cultura.

Aportes para compreender as culturas

“A cultura ¢ uma producao” (HALL, 2009, p. 43).

“Cultura ndo é um conceito. E uma experiéncia” (OLIVEIRA, 2003, p.133).

Localizando o debate acerca da compreensdo de cultura na esfera desse sistema-mundo
civilizado com padr@es ocidentais, etnocéntricos e europeizado, é possivel interrogar: como voltar a
atencdo para aniquilar as construgdes hierarquizadas por varios instrumentos, disciplinas e
conhecimentos estruturados para a dominacdo? Como desconstruir, desfragmentar, ressignificar,
reconstruir e construir l6gicas opostas a hierarquizacdo (superior e inferior) de uma cultura sobre a

outra: cultura erudita — cultura popular — cultura do povo - folclore: cultura de matriz africana,



65

indigena? Como perceber as relagdes de poder, hierarquia e superioridade que se traduzem nas
formas de significar, ver e (de)nominar as coisas, saberes e politicas no mundo vivido? Verdades,
mitos ou falacias? (CHARTIER, 1995; BOSI, 1992).

Os questionamentos acima indagam uma viséo de mundo de um determinado grupo humano
que tenta impor universalmente sua cultura as demais culturas e povos do globo terrestre. Podemos
afirmar que essas construcfes culturais se assentam em logicas dominadoras e colonialistas que
tentam homogeneizar a diversidade produzida pela histéria e cultura dos povos e etnias no mundo.
Oliveira (2003) sublinha que “a visdo que apresenta o0 mundo a partir de uma cultura dominante ¢
propria da visao de mundo dominante desta mesma cultura” (p.103). Diante dessa forma e
imposicdo de representacdes ou expressdes de grupos sociais privilegiados ou dominantes, ndo
podemos admitir que a expressdo de uma cultura como afirmacdo hegemonica se transmita
geracionalmente como cultura universal, negando e estigmatizando outras culturas (ROMAO,
2004).

Roméo (2004) explicita que

Ao longo da historia das sociedades estratificadas, as producdes e expressdes das
classes hegemdnicas e/ou as dos segmentos por elas controlados tém constituido a
denominada “cultura erudita”. E, por ela ser a expressdo dos que tém poder,
aparece, quase sempre, como a Unica que deve ser transmitida as futuras geracdes,
como ela se contivesse, exclusivamente, a garantia da elevacdo dos seres da espécie
a patamares superiores de actualizacdo de suas potencialidades especificas (p.12).

O jeito de pensar e ser, essa visdo de mundo e ciéncia eurocéntrica, que detém o monopdlio
do saber e do poder, buscam disseminar sua ideologia nos processos de inferiorizacéo,
desvalorizacdo, inviabilizacdo, folclorizacdo e marginalizacdo de culturas que ndo sdo aquelas
ligadas a matriz de mundo europeu ou estadunidense, como € o caso da cultura do povo, ou ainda,
as culturas de matriz africana e indigena no Brasil.

A cultura popular, ou melhor, a cultura do povo quase sempre foi ridicularizada,
estigmatizada, estereotipada, negada e tratada como folclore, sendo considerada exotica pelas elites.
Chaui (1989) critica a postura da sociedade brasileira e do vanguardismo “popular” representada
por artistas e intelectuais militantes da década de 60, que além de definirem a cultura em trés
divisdes: acultura alienada (a da classe dominante); a cultura do povo (primitiva, ingénua, atrasada,
sem intelectualidade, conformista); e a cultura popular-revolucionéria (que visualizava o povo como
heroi e como parte da revolucdo para libertacdo nacional e popular), tinham a pretensdo de

estabelecer hierarquias acerca do que se entendia por cultura popular (ABIB, 2004).



66

Nesse sentido, “a cultura popular seria aquela produzida por artistas e intelectuais que
optaram por ser povo e se dedicam a conscientizacdo do povo” (ABIB, 2004, p.32). O discurso
preconizado por essas pessoas, a maioria intelectuais, se configurava como um autoritarismo da
sociedade brasileira e de certa forma ridicularizava a expressdo popular, expressdo do povo
(CHAUI, 1989; ABIB, 2004). Entendemos neste estudo que a cultura do povo deve ser
protagonizada por ele mesmo, o povo ndo precisa de porta voz para falar por ou sobre eles. E nesse
contexto que as culturas negra e indigena se localizam como culturas do povo.

Mesmo assim essas culturas vém resistindo desde o passado até o presente, mesmo com as
pressdes do capitalismo, e consequentemente, a banalizagéo e folclorizacdo de seus modos de ser,
viver, pensar e agir por meio da memoria dos antepassados e de suas vivéncias na sociedade. Sendo
parte dessa cultura que resiste e sobrevive a invasdo cultural opressora e dominadora desde o tempo
da escraviddo, a Congada, resiste ao tempo e se manifesta como expressdo da religiosidade,
resisténcia da cultura africana no Brasil e também como identidade, pertencimento étnicorracial,
emancipacéo e legado dos africanos e seus descendentes no Brasil.

No presente estudo, “revitalizar a memoria congadeira significa redimensionar o conceito de
valores culturais. Manifestac6es tais como o Congado e a Folia de Reis, dentre outras, precisam sair
da simples denominagdo de "folclore" e adquirirem o "status" de cultura” (BRASILEIRO, 2001,
p.10). Para isso se faz necessario além de demonstrar a inteligéncia e estratégia politica das
manifestacdes culturais de matriz africana, explicitar conceituagdes e apontamentos teoricos que
trabalham com um entendimento de cultura humanizado nas relagcdes entre 0 grupo e o meio de
interacdo em que vivem.

Na area das ciéncias humanas e sociais, especificamente no campo da educacdo onde se
localiza este trabalho, se apresentam varias correntes de entendimento sobre cultura e seus
desencadeamentos. Nas varias vertentes, histéria, antropologia, sociologia, entre outras, que
abordam esse conceito polissémico, se apresenta distintos interesses e finalidades, conforme a area
de atuacdo e compreensdo de estudo. Diante desse quadro, queremos com a explicitacdo de Cultura,
demonstrar a linha de pensamento que se constroe as referéncias tedricas deste trabalho. Tendo em
vistao contexto em que se insere a congada, contexto esse marcado por confluéncia, tensdes e
conflitos racializados, tanto no Brasil como na América Latina diversamente complexa e
conflitante.

Sabemos que nesse contexto a palavra cultura vem acompanhada de signos, significados e

sentidos que tomam forma e conotacbes diferentes, conforme a area do conhecimento, poder e
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atuacdo metodologica. Dado essa problemdtica e sua complexidade, “a multiplicidade das
defini¢cbes [de cultura] acompanha a diversidade dos interesses institucionais ou disciplinares”
(SODRE, 1988, p.43). E nosso interesse institucional e disciplinar € compreender a cultura como
uma expressdo da atividade e da criagdo humana, que faz dos seres humanos dignos em sua
existéncia e capazes em sua experiéncia no mundo de conduzirem suas vidas e de fazerem suas
historias. A cultura “¢ também aquisi¢do sistematica da experiéncia humana, mas uma aquisi¢cao
critica e criadora [...]” (FREIRE, 1979, p.43). Nesse sentido, “o homem se cultiva e cria a cultura no
ato de estabelecer relagdes, no ato de responder aos desafios que lhe apresenta a natureza” e no ato
“de criticar, de incorporar a seu proprio ser € de traduzir por uma a¢do criadora a aquisicao da
experiéncia humana feita pelos homens que o rodeiam ou que o precederam”, conforme explicita
Freire (1979, p. 43).

Partindo de uma compreensdo mais ampliada, a cultura pode ser definida como o conjunto
materializado e/ou simbdlico da elaboracéo e producdo artistica e intelectual de cada pessoa, que
como parte da humanidade se organiza de forma individual e/ou coletiva. Essa elaboracdo é
expressa por meio de acdes do ser humano e na construgdo dos objetos, utensilios, artefatos,
manifestacdes e expressdes que ele produz para comunicar-se consigo mesmo, com o0 mundo e com
as pessoas nele. Para Dussel (2002, p.93), ha “culturas” e essas “sdo modos de vida, modos
movidos pelo principio universal da vida humana de cada sujeito em comunidade, a partir de
dentro” do que conhece, do que vive da visao de mundo em que se orienta. Spradley (apud Bogdan
e Biklen, 1994), define cultura como “o conhecimento acumulado que as pessoas utilizam para
interpretar a experiéncia e induzir o comportamento”, isso abarca, “aquilo que as pessoas fazem,
aquilo que sabem ¢ ainda os objetos que manufacturam e utilizam” (p.57-58).

A cultura como uma construcgéo simbdlica e também materializada sob toda acéo e esfera da
atividade humana é produzida no seio das relacdes e interacdes de individuos e/ou comunidades que
elaboram signos, cddigos, modos, costumes, condutas e simbologias que atendam suas necessidades
proprias para a vida, a vivéncia e a sobrevivéncia. Segundo Ingold (1994, s/p), o conceito de cultura
¢ uma realidade que “sé existe na cabega das pessoas", e que no meu entender é produzida como
uma pratica social, na medida em que vai se constituindo como um espaco social de relacGes
objectivas (SODRE, 1988) e subjetivas nas quais se operam as interaces individuais e/ou coletivas
entre as pessoas e 0S grupos sociais tanto para conformar quanto para transformar realidades, a

depender da visdo de mundo e do entendimento de humanidade que se pretende transmitir.
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Ingold (1994) aponta que ndo ha apenas uma Unica e exclusiva maneira humana de ser no

mundo, para tanto por meio da cultura se produz a diferenga como conotagdes de identidades:

A "aptidao para a cultura”, sejam quais forem os demais sentidos da expressdo, é
uma capacidade de gerar diferenca. Nesse processo criativo, que se realiza no curso
ordindrio da vida social, e através dele, € que a esséncia da condicdo de
humanidade se revela como diversidade cultural. Para qualquer individuo apanhado
no curso desse processo, “tornar-se humano™ significa tornar-se diferente dos
demais seres humanos que falam idiomas ou dialetos diferentes, praticam oficios
diferentes, tém crencas diferentes, e assim por diante (s/p).

Todos os seres humanos que vém ao mundo, na medida em que vao se tornando quem sao,
vao interagindo com o mundo e recebendo as instrugdes para nele atuar. Assim vao apreendendo e
ensinando os cddigos de conduta de suas respectivas culturas, e a partir desse processo vao
estabelecendo suas identidades (INGOLD, 1994).

Para compreender melhor esse processo, o autor exemplifica que ndo é fundamental o fato
do ser humano (em sua existéncia enquanto membro da espécie humana), ser inglés, e ndo francés
ou japonés, mas do ponto da expressdo de sua humanidade, esse fato é vital, pois ele torna-se
alguém, transforma-se em individuo pertencente a uma cultura, constitui-se um ser com identidade.
Assim, para esse autor no sentido geral, “a cultura sublinha a identidade do ser humano nao como
organismo biologico, mas como sujeito moral. Quanto a esta Ultima faculdade, consideramos todo
homem ou mulher como pessoa”. Para explicitar melhor esse ultimo entendimento, Ingold (1994)
ainda exemplifica: “Minha condicdo de pessoa ¢, portanto, inseparavel do pertencimento a uma
cultura e ambos sdo ingredientes cruciais de minha existéncia humana” (s/p).

Nesse sentido, a cultura como parte do processo histérico da existéncia humana, torna-se
significativa na afirmacdo e reconhecimento da identidade e sentimento de pertenca a um
determinado grupo com suas matrizes, raizes e praticas culturais que também sdo inseparaveis da
constituicdo da humanidade coletiva e individual das pessoas no mundo. Isso torna cada grupo
social especifico, singular, diverso e diferente em sua atuacdo, composi¢do e constituicdo étnica e
cultural. Assim, é a diferenca que torna a humanidade em sua diversidade ao mesmo tempo una e
diversa, e é ndo exclusivamente, mas principalmente por meio da cultura e da educacéo, que o ser
humano vai aprendendo e se tornando humano para sobreviver e viver, atuar e inferir num
determinado tempo, espaco e local de sua histéria, seja ela conjunta ou individual.

Vale dizer com as palavras de Freire (1981), que como seres humanos, as pessoas,

“transformando o mundo com seu trabalho, criam o seu mundo. Este mundo, criado pela
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transformagdo do mundo que ndo criaram e que constitui seu dominio, € o0 mundo da cultura que se
alonga no mundo da historia” (p.17). Nessa mesma direcdo, Brandao (2002) aponta a relacdo
humana com a cultura ¢ a construg¢do dessas numa elaboragdo simbdlica , a qual o “homem - sujeito
que produz a cultura — define-se mais por significa-la como um ato consciente de afirmacédo de si
mesmo, senhor do seu trabalho e do mundo que transforma, do que por simplesmente fazé-la de
modo material” (p. 39). Dessa relagdo simbdlica entre o que o ser humano cria e a significancia de
seus simbolos € o0 “que torna o homem um “ser historico”, um ser que nao esta na histéria, mas que
a constroi como produto de um trabalho e dos significados que atribui ao fazé-lo: a0 mundo, a sua
acdo ¢ a si mesmo, visto no espelho de sua pratica” (idem, 2002, p.39).

Sendo assim, da acdo e atuacdo dos seres humanos por meio de sua cultura sdo decorrentes
processos educativos que se desencadeiam em praticas sociais que além de encaminhar para a
“criacdo de nossas identidades” se fazem “presentes em toda a histdria da humanidade, inseridas em
culturas e se concretizam em relacdes que estruturam as organizacdes das sociedades” (OLIVEIRA,
et.al, ano, p.6) . Nessa dindmica, além de estarem intrinsecamente imbricadas, a educagédo e a
cultura sdo participes uma da outra e estdo mutuamente se fazendo e refazendo no saber humano, no
fazer humano, no criar humano (BRANDAO, 2002).

Nos termos de Freire, a cultura é definida “como todo resultado da atividade humana, do
esforco criador e recriador do homem, do seu trabalho por transformar e estabelecer relacbes de
didlogo com outros homens” (1979, p. 43). Nessa mesma direcdo, tanto os conhecimentos
produzidos pelas pessoas como suas manifestacdes culturais sdo consideradas e compreendidas
neste estudo, segundo concepgdes de Freire (1981) e Branddo como “cria¢ao social do ser humano”,
como cultura em sua pluralidade que ensina, aprende, transforma e liberta (BRANDAO, 2001, p.
14-15).

Desse modo, a cultura enquanto criacdo humana se relaciona diretamente com a educacao
desencadeada em praticas sociais, que por sua vez, educam e formam pessoas por meio de
processos educativos que dela sdo decorrentes. Os processos educativos desencadeados nessas
praticas sociais além de evidenciarem o universo social e historico da cultura dagueles sujeitos ou
daquela comunidade, mostram também as formas pelas quais esses sujeitos que imersos em sua
propria cultura, se relacionam com eles proprios, com 0s outros, e constroem suas Vivéncias,
experiéncias e concepg¢des de mundo.

Isso também tem a ver com a maneira prépria de os seres humanos se educarem e

construirem suas respectivas identidades, que segundo Oliveira et al. (2009), sdo a0 mesmo tempo
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préprias e resultantes de processos educativos que se sucedem no interior de uma cultura, no
convivio uns com os outros em diferentes tempos, espacos, condicdes, geracdes, ambientes, entre
outros, na escola, na familia, na comunidade, enquanto se é jovem e/ou enquanto se € velho numa
acao coletiva, e consequentemente educativa.

Para Silva (1987, p.64) é nesse ambito que se processa a educagdo, pois a autora afirma que
“educacdo ¢ o ato de construir o nosso modo proprio de ser, juntamente com que convivemos, ao
assumirmos com eles os destinos do nosso grupo, nossa classe social, nossa comunidade”. Dessa
forma, a educagdo se desenvolve como uma “vivéncia que permite tomar consciéncia do mundo,
das coisas, das pessoas, das relacdes que entre eles se estabelecem, e assim tomar consciéncia de si
proprio”. Sendo assim, “nesse processo, cada pessoa incorpora a cultura da sua comunidade” num
ato que é sempre criador. Nesse sentido, Oliveira (2003) afirma que 0s seres humanos sao
determinados pela cultura, isto €, o “modo de vida ¢ construido de acordo com o contexto do qual
fazemos parte, nossa relacdo com o mundo é sempre tributaria da maneira como essa relacéo foi
construida historica e culturalmente” (p.100). Na medida em que os seres humanos vao se fazendo
seres historicos agentes de sua propria cultura e historia, esses vao reinventando, ressignificando e
recriando suas expressdes, identidades, agdes e modos de vida. Assim, como ‘“‘seres culturais, nossa
constituicdo enquanto seres humanos da-se estreitamente com relacdo a cultura na qual nascemos e

da qual nos alimentamos” (idem, p.100).
Cultura de matriz africana

Na cultura de matriz africana, a medida que o ser humano vai se instruindo na, pela e por
meio da vida em sua comunidade, ele passa por um processo de tornar-se cada vez mais pessoa, “o
que traduzem como aprender a conduzir a propria vida” (SILVA, 2010, p.180). Silva (2010)
salienta que “quanto mais anos de vida alguém tiver, maior a chance de se tornar perfeitamente
humano”, os anos que a pessoa viveu demonstram que usufruiu as “orientagdes para tornar-se
pessoa” em beneficio de sua comunidade (p.186). Esse processo educativo € orientado pela visao de
mundo que se traduz pela cultura e se expressa pelas experiéncias e manifestacdes culturais proprias
de pessoas de ascendéncia e descendéncia africana no Brasil.

Em vista disso, compreendemos neste trabalho que a cultura desses povos negros, construiu
ao longo de sua historia processos identitarios de fortalecimento de seu pertencimento étnicorracial
de raiz africana. Apesar de sofrerem ataques de processos excludentes e racistas, com a finalidade

de gerar “dificuldades para constituir identidades individuais e grupais fortes social e politicamente”
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(SILVA, 2010, p.193), os negros, por meio de sua cultura fizeram sobreviver suas raizes africanas.
E em suas agbes e expressdes a Africa foi memorada, cantada, dancada, experimentada e
disseminada na cozinha, na literatura, na musica, nas artes, na intelectualidade e ciéncia, no esporte,
na economia, na politica, nas instituicdes e organizagdes populares, nas manifestacdes culturais e
religiosas, dentre elas a Congada, o Candomblé, entre outros (OLIVEIRA, 2003).Com isso, essas
expressdes e manifestagdes negras expandiram e enraizaram suas matrizes africanas e identitérias
na realidade brasileira, esses modos de ser, viver, pensar, trabalhar, cozinhar, dancar, celebrar, lutar,
afirmar a identidade, interpretar o mundo de negros e negras, sdo, segundo Algarve (2004)
“manifestacdes da cultura negra” (p.42).

Identificada como cultura negra, cultura afrodescendente e/ou cultura afro-brasileira, a
cultura africana no Brasil foi introduzida e ressignificada no contexto adverso a que africanos e
descendentes resistiram as opressdes. Essa cultura foi se reestruturando conforme contribuicdes das
vérias etnias da Africa que aqui forcadamente se encontraram devido & condicdo imposta, mas
usufruindo dela como estratégia e sobrevivéncia, pessoas de diferentes etnias se uniam para celebrar
os antepassados, fortalecer os lagos identitarios de pertencimento a Africa, e ainda, para insurgir
contra o sistema.

Esses africanos(as) trazidos(as) para o Brasil ndo eram todos(as)iguais, mas tinham coisas
em comum, “¢ evidente que as etnias sdo distintas entre si. Ressalta-se aqui a diversidade cultural
africana. Ja do ponto de vista dos valores civilizatorios, pensando em termos da forma cultural, ha
uma unidade entre elas” (OLIVEIRA, 2003, p.77), a visao de mundo africano que celebram os
ancestrais como pilares da comunidade(LUZ, 2000). Aqui no Brasil, bem como em toda a América
Latina, os africanos e seus descendentes, por meio de suas culturas estabeleceram valores
civilizatorios pela emancipacéo, liberdade e vida humana (ANDREWS, 2007; OLIVEIRA, 2003;
LUZ, 2000).

Desse modo, a cultura negra resistiu, se ressignificou e se recriou em contato com outras
culturas na diaspora, sem perder sua matriz africana. “Pensar a cultura negra ¢ pensar a
reterritorializacdo dos negros no Brasil. O territério afro-brasileiro ndo é o espaco fisico africano,
mas a forma como 0s negros brasileiros singularizam o territério nacional. O espaco fisico
reterritorializado é um espacgo simbolico-cultural” (OLIVEIRA, 2003, p.83). O ambiente brasileiro
e latino-americano foi palco da ressignificacdo da tradicdo africana, que para continuar celebrando
seus ancestrais e valores culturais, conforme visdo de mundo africana foi estabelecendo releituras

da realidade, interpretacdes e traducdes para garantir sua continuidade e sua permanéncia.
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Por isso que manifestacdes e praticas sociais tais como a Congada, a capoeira, 0 reisado, 0
mocambique, dentre outras, representam territdrios negros na diaspora, por que foi nesses espagos
que negros e negras puderam se articular social, religiosa e culturalmente, puderam por meio de sua
ancestralidade preservar a historia e cultura de seus antepassados puderam “na maneira peculiar de
dancar, louvar os Orixas, a Ala ou a Cristo, preparar quitutes, festejar, trabalhar, viver e construir
conhecimento” (SILVA apud ALGARVE, 2004, p.42).

Sodré explicita que as

[...] culturas tradicionais africanas inscreveram o espago-lugar na esséncia do
poder, mas como um po6lo de irradiacdo de forcas e ndo como extensdo fisica
correspondente a um territério nacional [...], pois a tradicdo é mesmo um conjunto
de “regras” de principios simbolicos sem projeto universal implicito, conhecidas ¢
vivenciadas pelos membros da comunidade com o objetivo de coordenar grupos
negros da didspora escravizada (1988, p.91-92).

A cultura negra para continuar a ser exercida soube se engendrar com as ambiguidades do
poder. Conforme aponta Sodré (1983, p.133), em face da ideologia dominante, essa cultura se
preservou na garantia do uso da memoria, dos segredos, das coisas que sdo visiveis, de outras
invisiveis, assim as tradi¢Oes, ritos e conhecimentos puderam ser transmitidos e compartilhados no
fazer de geracdo a geracdo. Trata-sede um “patrimOnio ancestral intangivel que sobrevive, com
renovados contornos, como que ocultado, mas sempre compartilhado” (SILVA, 2010, p.185) entre
a comunidade e aqueles que dela participam.

A cultura de negros e negras resistiu as constantes tentativas de sua eliminacéao, banalizacao,
menosprezo e inferiorizacdo desde as imposi¢cdes da religido catolica, passando pela escraviddo até
os dias de hoje com o racismo, discriminacdes e preconceitos que dele decorrem. Nos espacos onde
0 negro se inseriu ou impuseram sua insercdo, este, ressignificou, estabeleceu novas bases e
releituras, instaurou a reelaboracdo da realidade fundada na visdo de mundo e universo cultural
africano bem presentes na realidade brasileira. A isto se refere o que Oliveira denomina de
“aspectos civilizatorios caracteristicos da cultura negra, reconstruida no contexto brasileiro,
preservando, entretanto, sua matriz africana” (2003, p.83).

Como exemplo, podemos citar, a partir de Sousa Janior (2004), a relacdo dos negros com o0s
santos catolicos e os orixas e afirmar segundo Oliveira (2003) que a cultura “¢ sempre passivel de
ressignificagdes e reinterpretacdes” (p.100) conforme a conjuntura, necessidade e sobrevivéncia.
Neste contexto, a Congada se destaca como uma expressao de celebracdo da ancestralidade e

religiosidade africana e da resisténcia dessa cultura dentro do catolicismo:
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As congadas representam a coroacdo dos reis de Congo, a luta entre reinos
africanos ou batalhas entre mouros e cristdos. Elas acontecem desde que o0s
primeiros africanos escravizados aqui chegaram e foram assumindo, ao longo da
historia, diferentes caracteristicas em cada lugar do Brasil. H& nesse festejo popular
uma mistura de elementos da tradicdo africana com o culto aos santos catdlicos
padroeiros dos escravos, tais como S&o Benedito, Santa Efigénia e Nossa Senhora
do Rosario. A forte presenga das congadas como uma festa de tradi¢do africana no
Brasil, principalmente em Minas Geralis, revela a forga da resisténcia negra em
nossa cultura (MUNANGA e GOMES, 2004, p.147-148).

A cultura negra e suas varias formas de expressdes e manifestacdes resistiram ao tempo,
adaptando-se a realidade, mas preservando suas matrizes. Assim, podemos inferir que as expressoes
e manifestacGes da cultura negra, se constituem também como africanidades, que Cunha Jr define
como “reprocessamentos pensados, produzidos no coletivo e nas individualidades, que deram novo
teor as culturas de origem” (2001, p.12), e € isto segundo Algarve (2004, p.45) que as africanidades
representam, “a recriacao da cultura africana, revelando o jeito de ser africano no Brasil, isto ¢ de
ser afro-brasileiro” de exercer essa identidade, sua historia e respectiva cultura.

A cultura negra é, portanto, um lugar de cruzamento e entrecruzamento, ou melhor, das
encruzilhadas, pois nela transitam conhecimentos que sao transmitidos de geracdo para geracao. Por
meio da cultura as pessoas podem desvelar sua historia e se firmarem como sujeitos participativos
da construcdo da historia e cultura de seu proprio povo. Segundo Freire (2005), “ha sujeitos que se
encontram para a pronuncia do mundo, para a sua transformacao” (p. 192), de certa forma, partindo
desse entendimento, podemos dizer que negros conscientes de sua condicdo, por meio de suas
expressdes e manifestagdes, se encontram para pronunciar suas vozes e a¢des que até pouco tempo
eram impedidas e silenciadas. Essa é uma forma de fazer historia, esse tipo de fazer histéria € uma
forma de cultura, uma cultura que pronuncia a realidade a partir das matrizes africanas, e por isso se
faz historica.

Para concluir, de acordo com Oliveira (2003, p.78) a cultura como conceito € utilizada para
“compreender os fendmenos sociais, sobretudo aqueles que dizem respeito as singularidades dos
povos e as relagdes entre eles”. Podemos apontar também, que cultura tem a ver com 0s modos,
jeitos de ser, estar, pensar, se relacionar, conhecer, reconhecer, ver e interagir com o mundo em sua
cotidianidade. A cultura é produzida e inventada a partir da vivéncia, experiéncia e pensamento das
pessoas. Por isso, em concordancia com Oliveira (2003), compreendemos que “o conceito de
cultura estd intimamente ligado ao de histéria” (p.78), pois ambos sdo construidos e produzidos por

transformacdes e/ou manutengdes das estruturas criadas pelos povos, sociedades e pessoas. A
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cultura é produzida, reproduzida na acdo histérica do ser humano, e a historia é reelaborada
culturalmente diante da ag@o. Por isso, “a cultura é, com efeito, o manto que cobre as agdes
humanas” (OLIVEIRA, 2003, p.79). Nesse sentido, concordando com Freire “ndo s6 por suas
relagdes e por suas respostas 0 homem ¢ criador de cultura, ele é também “fazedor” da historia. Na
medida em que o ser humano cria e decide, as épocas vao se formando e reformando” (1979, p.43)

de acordo com as geragdes em diferentes culturas.

Interculturalidade e Educacao

Freire (1999) e Bosi (1992) chamam atencéo para a presenca de diferentes culturas no Brasil
e a necessidade de uma convivéncia respeitosa entre elas, visando a superacdo das assimetrias e
hierarquias. No caso da Ameérica Latina, particularmente no Brasil, a interculturalidade se refere as
relagbes mantidas entre diferentes pessoas e comunidades que compdem o continente e o pais. Esse
conceito diz respeito a grupos sociais e a relacdo entre diferentes geracoes e, pode contribuir para
entender grupos étnicos que ao se reconhecerem nas suas diferencas se unem e buscam uma
valorizagdo, respeito e compreensao reciproca, buscam reivindicar e exercer o direito a diferenca
contra o preconceito e discriminacéo, seja qual for a natureza. Busca também o aproximar-se entre
culturas para dialogar e realizar trocas, conhecimentos e aprendizagens (CANDAU, 2008).

O contexto brasileiro € marcado pela influencia e recriacdo das culturas de diferentes raizes
de pertencimento, tais como as indigenas, africanas, asiaticas, européias, entre outras, nesse sentido,
as relacdes, experiéncias e convivéncias sdo permeadas pelos conflitos, lutas e negociacfes de uma
cultura, para, sob e com a outra. Ai se encontra o desafio e a complexidade de compreender as
influéncias e as contribuicdes dessas culturas ndo tendo a pretensdo de hierarquiza-las ou classifica-
las desde a margem da experiéncia européia, sendo esta 0 modelo ideal de cultura, em detrimento
das outras culturas, situadas como periféricas e denominadas como folcloricas.

Compreender o contexto dessas culturas € compreender o potencial pedagdgico e 0s
processos educativos que ocorrem constantemente, desde 0 nascimento até a morte de cada ser
humano, no decorrer da vida. Por meio da cultura se pode ensinar, transformar, inferir e mudar
outras culturas.

Nesse sentido, segundo Tramonte (2002) “compreender a cultura do “outro” €, antes de mais
nada, olhar para si mesmo, descobrir-se, redescobrir sua prépria identidade e raizes, examinar sua

histéria” (p.). Por exemplo, a cultura de matriz africana no Brasil
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[...] estd no centro desta redescoberta, na medida em que conseguiu penetrar
profundamente na formagdo nacional, terminando por transformar-se em signo,
simbolo e memoria da diversidade de influéncias culturais e étnicas. Sob o prisma
da Intercultura, as praticas afro-brasileiras apresentam-se como um campo hibrido
de construcdo de identidade no qual emergem novas estratégias de organizacgao que
apontam novas perspectivas para a educagdo intercultural (idem, , 2002, p.)

A educacdo que considera a importancia da interculturalidade no processo e projeto politico
e educativo, entende a intercultura como um projeto que possibilita a troca, 0 jogo nas relacoes, a
reciprocidade de posturas, olhares, intencdes e conhecimentos, nos quais se ddo o confronto entre
identidade/diferenca (GIACALONE, 1998). Para a realidade de sociedades multiculturais, tal como
a do Brasil, a interculturalidade, se estabelece como uma nocdo tedrica e pratica que carrega
consigo a proposta de atuacdo em e nas praticas sociais, assim educativas, em prol da compreensao

e do respeito ao outro e sua cultura.

A interculturalidade, desde os pesquisadores latinoamericanos, € vista como o
processo de cruzamento de culturas, de intercdmbio de tradigbes e de
enriquecimento matuo. O avanco que se observa é o de, nestas trocas, mover-se
para além do puro reconhecimento da diferenca e do trabalho no resgate de
matrizes culturais como a indigena e a afro-brasileira. Outra perspectiva que marca
as pesquisas em terras de lingua espanhola da América Latina, justamente
mobilizadas pelas trocas possibilitadas pela clareza do conceito de
interculturalidade, é o direcionamento para se pensar a educacdo nesses
entrelagcamentos culturais hibridos (SILVA, 2001, p.21).

Assim, estabelecer uma educacgédo no entrecruzamento das culturas em solo latino americano:
é considerar o outro, o diferente desde sua perspectiva étnico-cultural ou cosmovisao; é levar em
conta a visao particular de cada povo e 0 modo como este se relaciona com 0 mundo, a partir de seu
proprio processo e projeto educativo de vida; € respeitar as especificidades, singularidades,
necessidades, interesses, contextos, experiéncias, identidade e cultura de cada povo, isso seria uma
dimensdo intercultural na area da educacéo.

Para Serrano,

As sociedades multiculturais devem caminhar em diregéo a interculturalidade entre
os diversos povos e grupos. Caminhar em direcdo ao conhecimento e a
compreensdo das diferentes culturas e ao estabelecimento de relagbes positivas de
intercAmbio e enriquecimento mutuo entre os diversos componentes culturais
dentro de um pais e entre as diversas culturas do mundo. Dada esta tendéncia em
direcdo a uma maior diversidade cultural, fomentar a intercultura significa superar
de vez a assimilacdo e a coexisténcia passiva de uma diversidade de culturas para
desenvolver a auto-estima, assim como 0 respeito e a compreensdo aos outros
(1996, p. 216).
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Esta perspectiva muito nos interessa por compreender o campo educacional e as instituicdes
de ensino escolar ou ndo escolar, em espacos potencias para o didlogo e o desencadeamento de
praticas pedagdgicas e processos educativos nos quais a perspectiva intercultural se constréi sob o
prisma do respeito as culturas e da superacéo da violéncia institucional, social, racial e simbdlica, a
qual as culturas consideradas subalternizadas foram expostas. Por isso, se faz de fundamental
importancia conhecer, desvelar e compreender a visdo de mundo na qual se enraizam os sujeitos
individualmente e/ou coletivamente, além da relacdo de ensino e aprendizagem entre geracoes,
identidades e pertencimentos a diferentes grupos sociais e étnicorracias. 1sso é um desafio para a
cultura e educacédo do povo-latino americano, em especial a do Brasil, onde o contexto reflete ainda
as tutelas da colonialidade. Essa situagdo por meio de pensamentos, acles e posturas de pessoas e
grupos, ainda insistem em oprimir, subjugar e desumanizar alguns povos historicamente
subalternizados, como €é o0 caso das experiéncias das culturas de matriz indigena e africana.

Assim, conforme aponta Silva (2011) ao situar a Congada no contexto em que surgiu (de
escraviddo e colonizacédo), observa-se que em suas origens se encontram um processo de violéncia e
imposicao cultural acometido contra a populacdo descendente de africanos aqui no Brasil. A partir
das analises realizadas por Martins (1997), Lucas (2002) e Gomes & Pereira (2000), compreendo,
em conformidade com Silva (2011, p.28) que “os processos de transformagdes interculturais”
dentro da cultura de matriz africana, consequentemente na congada se fundam “sobre as diversas
formas de violéncia sofridas pelos negros africanos”, que mesmo sofrendo a imposi¢do da cultura
européia, traduziram sua cosmovisdao de mundo africano, tanto para lidar com a violéncia e
assimilacdo acometida, quanto para manter viva sua identidade, ancestralidade, histéria e cultura.

Lucas referindo-se ao congado ou a congada diz que essa expressao religiosa:

[...] desenvolveu-se no interior do sistema escravista brasileiro, resultando do
violento processo De imposicdo cultural sofrido pelos negros. Os negros
reelaboravam valores alheios a sua concepgdo de mundo, reinterpretando o
catolicismo, por meio de sua prépria cosmovisdo. Nos rituais de Congado,
portanto, estdo presentes valores e saberes africanos, principalmente vinculados a
cultura bantu, os quais, trazidos para 0 novo mundo, se mantiveram as imposigdes
da cultura dominante, com ela se mesclaram, e se transformaram continuamente
em sua trajetoria brasileira” (1999, p.5).

Martins (1997) destaca ainda a forma como os negros lidaram com a imposi¢ao eurocéntrica
em detrimento da cosmovisdo e cultura africana, aliando e justapondo num jogo duplo de

significados os santos catélicos com os orixas, camuflando as raizes africanas, as mantendo com seu
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fundamentos, atributos, rituais sagrados e cosmovisdao. Nesse “processo incluir-se-iam as
cerimdnias do Reinado de Nossa Senhora do Rosario, popularmente conhecidas como Congados”
ou congadas, “nos quais santos catolicos sdo festejados africanamente” (idem, p.31).

Da mesma forma que os intercambios interculturais acontecem nessas expressoes religiosas,
também fazem parte dos processos de ensinar e aprender religides que se encontram no interior das
congadas, enquanto as pessoas vao se tornando congadeiras. Observar, ouvir, imitar os mais
experientes sdo formas interculturais de ensinar e aprender ndo apenas entre mais € menos
experientes, mas notadamente em relacdes entre geracdes de congadeiros(as) que na convivéncia se
relacionam uns com os outros , a partir da observacéo e do conhecer a realidade vivida no mundo e
com o grupo a qual pertencem.

Da mesma forma como ensina Freire:

A partir das relagdes do homem com a realidade, resultantes de estar com ela e de
estar nela, pelos atos de criacdo, recriacdo e decisdo, vai ele dinamizando o seu
mundo, vai dominando a realidade. Vai humanizando-a. Vai acrescentando a ela
algo que ele mesmo é fazedor. Vai temporalizando os espacos geograficos. Faz
cultura . E é ainda o jogo destas relagdes do homem com o mundo e do homem
com os homens, desafiado e respondendo ao desafio, alterando, criando, que nao
permite a imobilidade, a ndo ser em termos de relativa preponderancia, nem das
sociedades nem das culturas. E, na medida em que cria, recria e decide, vao se
conformando as épocas histéricas. E também criando, recriando e decidindoque o
homem deve participar destas épocas (2006, p. 51).

Contudo, de acordo com Freire (2005) as pessoas se educam nas rela¢fes, mediatizadas pelo
mundo, com as culturas que nele se encontram, humanizam, transformam, recriam, conflitam e
dinamizam. Tudo isto, destaca Fleuri“num campo complexo em que se entretecem maltiplos
sujeitos sociais, diferentes perspectivas epistemologicas e politicas, diversas préaticas e variados
contextos sociais”, em intercultura (2003, p. 41).

Portanto, as culturas de uma forma conflituosa ou ndo, acabam por se relacionarem, entram
em contato umas com as outras,interagem, comunicam-se, co-existem em uma mesma sociedade.
Esse € o principio da interculturalidade que deve a educacdo considerar como forma de preparar as
pessoas para conviver respeitosamente com as diferencas, seja ela de ordem religiosa, dentre outras
culturais. Entdo assim se justifica a importancia da superacdo das opressdes, abolindo os discursos
homogeneizadores e as violéncias simbolicas e/ou materiais, a fim de superaro racismo e a

discriminacdo utilizados para estabelecer controle e poder sobre a populagéo.
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Em conformidade com Oliveira & Candau, a “interculturalidade concebida nessa
perspectiva representa a construgdo de um novo espaco epistemoldgico que inclui os conhecimentos
subalternizados e os ocidentais, numa relagdo tensa, critica e mais igualitaria” (2010, p.27). Muito
além de um simples contato entre as culturas, o que se propde se configura como um dialogo
respeitador e com alteridade entre as culturas, capaz de produzir novos conhecimentos e outras
compreensdes da realidade.

Segundo Walesko, trabalhar a interculturalidade em espagos educativos escolares frente a

diversidade entre as culturas:

Significa adotar a perspectiva do intercultural como processo de dialogo,
comunicagdo entre pessoas Ou grupos pertencentes a culturas diferentes
(nacionalidades, origem social, género, ocupacao, etc.), que promove a integracdo e
0 respeito a diversidade e permite ao educando encontrar-se com a cultura do outro
sem deixar de lado a sua propria, ou seja, incentiva o respeito a outras culturas, a
superacédo de preconceitos culturais e do etnocentrismo. (2006, p.27).

Entende-se, dessa forma, que a interculturalidade pode ser abordada: como uma acéo
integradora; um processo permanente, dinamico de relacdo e aprendizagem entre as culturas; um
intercdmbio em condicGes de respeito, simetria, igualdade e legitimidade reciproca entre pessoas,
seus conhecimentos, saberes, praticas e culturas diferentes. Contudo, a interculturalidade se
estabelece numa busca constante pelo dialogo, interacéo e reciprocidade entre os diferentes grupos,
procurando assim, o rico crescimento cultural e enriguecimento mdtuo, sustentado por uma relagédo
ao mesmo tempo critica e solidaria, responsavel e comprometida com e entre 0s grupos sociais e
suas respectivas culturas (FORONI, 2004; OLIVEIRA & CANDAU, 2010).

Para tanto é possivel e necessario criar estratégias e mecanismos pedagdgicos e educativos
em ambientes escolares ou ndo, que propiciem intercdmbios e didlogos entre culturas, numa
concepcao democratica e igualitaria que defenda o direito a diversidade. Tal “perspectiva desafia os
educadores da sociedade atual a buscar formas de estabelecer novos relacionamentos que
ultrapassem os limites da cultura local”, nessa dire¢do, a educagdo que considera as orientagdes da
interculturalidade pode promover a “[...] exteriorizacdo e a abertura para 0 acesso a outras
realidades culturais, sem, contudo, perder as caracteristicas identitarias de cada pessoa e de cada
contexto” (COPPETE, 2007, p.121).

Embora a Lei 10.639/2003, o Parecer 003/2004 e a Resolu¢cdo CNE/CP 001/2004 ndo
utilizem o termo interculturalidade esses textos legais sdo exemplos de politica publica e estratégia

educacional que visam propiciar as trocas interculturais por meio das relagdes étnicorraciais no
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Brasil. Sendo assim, a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo (LDB n° 9394/96), alterada pelas leis
10.639/2003 e 11.645/2088,propdem aprendizagens que implicam trocas interculturais, desde a
perspectiva da luta, cultura, conhecimento, histéria e pertencimento étnicorracial de africanos e seus
descendentes no Brasil e na Africa.

A historia e cultura dos africanos e seus descendentes na Africa e na diaspora, sao vistas
pela sociedade como periféricas e a margem de uma historia mundial eurocéntrica que se divulga
como a histéria universal. Essa versdo da historia é eurocéntrica. As Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educagéo das Relag@es Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-
Brasileira e Africana reconhece a sociedade brasileira como multicultural e pluriétnica (OLIVEIRA
& CANDAU, 2010). Dessa forma, busca-se com essa legislacdo, o objetivo de forjar processos de
educar e educar-se na pluralidade por meio de intercdmbios interculturais e a valorizacdo das

diversas identidades.

A Educacio das Relagdes Etnico-Raciais tem por objetivo a divulgacio e producio
de conhecimentos, bem como de atitudes, posturas e valores que eduquem cidaddos
quanto a pluralidade étnico-racial, tornando-os capazes de interagir e de negociar
objetivos comuns que garantam a todos respeito aos direitos legais e valorizacdo de
identidade, na busca da consolidacdo da democracia brasileira. (Brasil, 2004, p. 01)

Com o advento dessa legislacédo, é possivel abordar e dar visibilidade de maneira respeitosa
a cultura dos negros, a modos de ser e pensar proprios e especificos da matriz africana da populacéo
brasileira, nos quais se insere a manifestacdo da Congada. A intencdo € promover o respeito e
valorizacdo da identidade, da cultura sustentada nas relagcdes entre as pessoas em interacdo com o
mundo. E, ¢ “neste estar no mundo”, segundo Campos, et. al, (2009, p.2), “relacionando-se uns com
os outros”, que cada pessoa, “‘como sujeito historico, fazedor de sua ‘propria’ cultura, transmite suas
praticas sociais as novas geracoes”.

Para pensar em uma educacdo gue se pretenda democratica no Brasil, cabe pensar a raiz
africana que pode contribuir para uma educacdo respeitosa e igualitaria entre as culturas. Assim
sendo, busco a seguir explicitar algumas consideracfes acerca da matriz africana e sua contribuicéo
para 0 pensamento em educacdo, considerando que as culturas sdo historicamente constituintes das
relacbes humanas, em praticas sociais e nos processos educativos que delas decorrem construindo

identidades e fortalecendo o pertencimento étnicorracial das pessoas.
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Cultura, identidade e pertencimento étnicorracial

Compreende-se que, a identidade e o pertencimento étnicorracial se constituem como um
dos componentes da cultura, que por sua vez, € gerada, se define e interfere nas relacbes entre
pessoas que se estabelecem num contexto social e historico. E por intermédio da cultura que se
desenvolve o processo de construgdo, aproximacgdo, aceitacdo e negacdo das identidades e
pertencimentos étnicorracial, do individuo e/ou do coletivo. Tais aspectos, se inserem na discussao
acerca das relacdes étnicorraciais, que se orientam por ideias conceituais advindas do contato e do
confronto de individuos e de grupos sociais com diferentes matrizes culturais, étnicas e religiosas
(SILVA, 1987; GOMES, 2002).

Como vimos anteriormente, as relagcdes étnicorracias aqui constituidas foram marcadas por
processos historicos e culturais de grupos que escravizaram e desumanizaram outros, como é o
caso, da escravizacdo de africanos por parte de europeus. Nesse ambito a identidade e o
pertencimento étnicorracial tém sido historicamente construidos, reconhecidos e mediados num
contexto onde o racismo € historico e vigente nas relagdes entre pessoas de diferentes origens e
grupos socialis e étnicorraciais. 1sso acaba por determinar e interferir negativamente na afirmacédo da
cultura, da origem, ascendéncia e/ou descendéncia africana de pessoas.

Para explicitar melhor essas compreensdes, apresentaremos algumas discussdes sobre 0 que
é ser negro num contexto racializado e excludente como € o do Brasil, cuja cultura dominante tenta
por meio de varios mecanismos ignorar, inviabilizar e excluir a cultura de matriz africana.

Construida numa realidade e consequentemente na interacdo e acdo humana, a identidade se
constitui como processo nas relacbes socio-histéricas e culturais, que por meio de processos
educativos humanizantes ou desumanizantes conflitam ou dialogam a partir do relacionar-se com o
outro e consigo mesmo. A realidade também é construida a partir da consciéncia que os individuos
tém de si mesmo, da comunidade e do grupo a que pertencem, o que pressupde o reconhecimento
de si consigo mesmo e do outro para com vocé€. Identidade que se desenvolve como “consciéncia

que se elabora na experiéncia do dia-a-dia com aqueles que se convive” (SILVA, 1987, p.73).
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Essa percepcdo se estabelece e é elaborada durante toda a vida juntamente com outras
pessoas em diferentes periodos, e que se refere a determinada classe social, género, religido, cultura,
sexualidade e pertencimento étnicorracial. Munanga #’(apud GOMES, 2005) entende que

A identidade é uma realidade sempre presente em todas as sociedades humanas.
Qualquer grupo humano, através do seu sistema axiol6gico sempre selecionou
alguns aspectos pertinentes de sua cultura para definir-se em contraposi¢do ao
alheio. A definicido de si (autodefinicdo) e a definicdo dos outros (alteridade e
identidade atribuida) tém funcGes conhecidas: a defesa da unidade do grupo, a
protecdo do territério contra inimigos externos, as manipulacdes ideoldgicas por
interesses econdmicos, politicos, psicolégicos (p.40).

Isso ocorreu com negros quando estes tomaram consciéncia da injustica a qual foram
submetidos, e instauraram processos de libertacdo da condicdo de subjugacdo que impuseram.
Desde quando os primeiros negros escravizados pisaram nas Américas esses comegaram a travar a
luta pela libertacédo de seu povo.

Oliveira (2003, p.153) ressalta que a “identidade de um povo s6 pode ser reconhecida
quando consideramos sua histdria e as singularidades desta historia”, pois, como ele mesmo diz, se
apontamos uma identidade negra € por que existe uma histéria da populacdo negra. Existe um
sentimento de pertencer, de compartilhar, existem experiéncias comuns desse povo que geram
formas criativas, diferentes ou equivalentes para legitimar, afirmar e conferir sua identidade: a de
descendéncia africana.

Assim, quando nos reportamos a identidade negra, também temos que nos referir ao
sentimento de pertenca dos negros, ao pertencimento étnicorracial que se reestabelece em contexto
adverso numa relacdo individual e coletiva. Esse pertencer proprio de negros é um sentimento
construido positivamente por meio do elo com a ascendéncia e descendéncia africana, e firma-se
como posicionamento politico de pessoas em exercicio do seu reconhecimento ao grupo do qual
pertence, de sua cidadania, consciéncia, humanizacdo e direitos humanos (HALL, 1998;
MUNANGA, 1999; SILVA, 1987; SOUZA, 1983).

O pertencimento étnicorracial ocorre no cotidiano, dia apds dia, na interacdo e nas relacGes
entre as pessoas com sua identidade e com sua cultura. Como exemplo, na experiéncia de negros e

negras congadeiros e congadeiras, esse pertencer nasce da valorizacdo, reconhecimento e afirmacao

2 MUNANGA, Kabengele. Identidade, cidadania e democracia: algumas reflexdes sobre o discurso anti-racista no
Brasil. I: SPINK, Mary Jane Paris (Org.) A cidadania em construcdo: uma reflexdo transdisciplinar . Sdo Paulo: Cortez,
1994. p. 177 -187.
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de uma raiz africana, que apesar de sofrer consequéncias oriundas do racismo e daescravizagéo, ela
ainda permanece no jeito de ser e estar do povo e da cultura congadeira no Brasil.

Na perspectiva de autores que estudam as relagdes étnicorraciais, tais como Andrade (2006)
e Algarve (2004) ¢ fundamental superar e romper com a visao eurocéntrica que tanto contribui para
construir uma hierarquia racial entre brancos e ndo-brancos. As concepc¢des advindas do racismo
estruturam as relacdes e levam pessoas a exercerem posturas de superioridade e inferioridade, e isso
ocasiona conflitos, tensdes e sofrimento para negros e ndo-negros. Aos brancos fica atestada a
falacia de que sua superioridade lhe faz “mais™ digno, humano, capaz, inteligente e bonito, dentre
outros predicados. Aos negros ¢ imposta a maledicéncia da inferioridade que os julga “menos” por
conta da marca africana trazida nos corpos, tracos e jeitos de ser e pensar.

A essencializacdo de elementos e tracos identificatorios que se constitui como marca da

diferenca fenotipica entre negros e brancos ndo devem servir como elementos classificatorios que

des-historiciza a diferenca, confunde o que € histérico e cultural com o que é
natural, bioldgico e genético. No momento em que o significante “negro” ¢
arrancado de seu encaixe histérico, cultural e politico, e € alojado em uma
categoria racial biologicamente constituida, valorizamos, pela inversdo, a propria
base do racismo que estamos tentando desconstruir (HALL, 2003, p. 342-6).

Esse pensamento foi conformando uma cultura do racismo que se enraizou ao longo dos
tempo tentando, além de conformar uma cultura homogenia, aniquilar as diferencas. Na légica
racista instituida desde a formacao do Brasil, os brancos sdo humanamente superiores, e 0S negros
inferiores. Foi sob essas ideologias, do mito da democracia racial e do branqueamento da populacao
no Brasil que se forjou a nocdo de um pais igualitario e harmonioso, que acabou fortalecendo ainda
mais o racismo, prejudicando o sentimento de pertenca positivo dos descendentes de africanos a sua
cultura nesse pais. (ANDRADE, 2006).

No imaginario coletivo, esses descendentes de escravizados e africanos, sdo considerados
“menos” humano e “mais” burros, preguicosos, malandros, enfim, tudo que se refere ao negro é
ruim, a concepcdo sobre o negro, sua cultura e histéria € construida por um viés estritamente
negativo. De acordo com Andrade (2006), Silva (1987, 2010), Nogueira (2008), Munanga (2005),
Gomes (2002) e Algarve (2004), nesse contexto racializado os negros ndo tem histéria, séo
invisibilizados, discriminados e omitidos,na medida em que sua cultura € inferiorizada gera-se
dificuldades para que esses aceitem seu pertencimento étnicorracial de origem/raiz africana. Com o

entendimento de mesma raiz, Chagas (1996) afirma que
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Quando a histéria conta de forma mentirosa, ingénua a saga do povo negro e
quando a sua cultura é utilizada no que convém ao lucro (carnaval, por exemplo) e
ndo é valorizada ou incentivada, nega-se ao negro a possibilidade minima de
conquistar uma identidade pessoal, social e racial satisfatéria (p.31).

Lopes (1986) explicita que mesmo diante desse contexto, 0s negros, instauraram a
resisténcia negra, pois, esses, sempre reivindicaram e exigiram o direito de ser, existir, exercer sua

cultura e afirmar sua identidade sem se destituir de sua humanidade:

Mesmo que a identidade do negro seja alterada, por varias razdes - eu diria,
artificialmente alterada, porque se trata de todo um processo arquitetado, recriado,
imposto com o objetivo de destruir o negro -, apesar de toda essa pressao, de todo
esse conjunto de situacOes, que tem as suas raizes historicas e econdmicas, com
conseqliéncias psicoldgicas e ideoldgicas, ndo consegue destruir a identidade do
negro, mas apenas desvirtud-la. Assim sendo, vejo o negro inserido nesse mundo
contraditério num esforgo terrivel, e a sua personalidade nessas situacdes pode se
definir como uma luta. Quer dizer, uma luta que nem sempre é claramente
assumida como tal, mas que é luta para dizer eu sou, eu existo [...] Quer dizer, é a
forma que ele encontra de dizer que esta ai, que existe e que tem identidade
(LOPES, 1986, p.53).

A manifestacio do racismo? explicitado tanto nas relacdes institucionais quanto nas sociais,
demonstra a dominacgéo e violéncia, que € exercida cotidianamente contra negros(as): quando estes
sdo invadidos e subjugados pelo preconceito e discriminacdo por conta de sua origem, cultura e
historia, e quando os brancos e ndo-negros tentam impor sua cultura e visdo de mundo aos negros.
O racismo se constitui nas relacdes entre pessoas, no sentido de negar a humanidade dos negros, na
tentativa de impor a eles uma cultura contraditoria e eurocéntrica, e com isso, congela-los e reduzi-
los aos estigmas e esteredtipos que depreciam, reputam e subsumem a integridade e dignidade
humana. Se por um lado, esse ideario manifestado nas atitudes, nas instituicdes, na sociedade,
provoca transtornos individuais e coletivos entre negros(as) e brancos(as), por outro, gerou e gera
processos de resisténcia contra o racismo e a supremacia branca, conforme apontam Andrade
(2006), Valente (1987) e Lopes (1986), os(as) negros(as), sempre resistiram a esses ataques
simbdlicos e/ou materiais em prejuizo de sua identidade e pertencimento étnicorracial.

De acordo com Andrade (2001), se a “pessoa acumula na sua memoria as referéncias

positiva do seu povo, é natural que venha a tona sentimento de pertencimento como reforgo a sua

identidade racial. O contrario ¢ facil de acontecer se alimenta uma memoria pouco construtiva para

?INo ha como escapar, a sociedade brasileira é racista, basta observar o enfrentamento diario contra essa opressao que
vem enfrentando negros e negras em varias localidades do pais.
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sua humanidade” (2001, p.114). Nessas circunstancias, ¢ de fundamental importancia aos negros a
afirmacdo de sua identidade, pertencimento étnicorracial e sua cultura, a fim de contrapor esse
ideédrio racista e desumanizador, e cultivar, reviver e recriar a cultura e histéria ensinada e
transmitida pelos antepassados africanos em contato com outras matrizes culturais, como por
exemplo, a indigena.

E nos termos das relagdes entre pessoas negras com ndo negras que Andrade (2006) define o

pertencimento étnicorracial de raiz africana:

[...] trato do pertencimento racial como o sentimento de pertenca dos negros ao
mundo africano, de maneira que o seu sentimento de pertenca seja motivo de
engajamento na luta por respeito e dignidade, prejudicados pelas construcbes de
ideologias que Ihe nega a sua Histdria, suas culturas e identidades (p.47).

Esse entendimento dialoga com Chagas (1996, p.31) quando esta afirma que sem cultura,
“sem historia e sem raizes, um povo ndo tem identidade”. Tanto negros quanto ndo-negros precisam
conhecer ndo somente a historia branca, mas igualmente a histéria negra, para aprender e saber
valorizar e respeitar outras cosmovisdes, outros modos de ser. Assim o pertencimento étnicorracial
das pessoas de origem e descendéncia africana se fard fortalecido e identificado nas varias
expressdes e manifestagdes culturais, intelectuais e politicas de negros que para Oliveira
(2003,p.154) mesmo espalhados pelo mundo, inclusive no Brasil, “conseguiram reconstituir e
reconstruir a identidade negra com matriz africana a partir da tradicdo iniciada muito tempo antes
da invasao européia no continente africano”.

Como seres relacionais, construimos nas nossas vivéncias condi¢cdes sociais vinculadas a
género, sexo, classe e raca/etnia que condicionam multiplas identidades as quais podem ser
identificadas na sociedade, como homens, mulheres, afrodescendentes, indigenas, homossexuais,
heterossexuais, bissexuais, pobres, classe média, ricos e etc. Assim sendo, nesse processo se
estabelece um sentimento de pertenca a grupos sociais, como identificacdo/aproximacéao leal e
politica pela afirmacdo de uma determinada comunidade, cultura ou grupo social (ANDRADE,
2006; NOGUEIRA, 2008; GOMES, 2002).

Contudo, a partir de observacbes das relacBes étnicorraciais (relacdes entre negros e nao
negros) e a literatura (GOMES, 2002; MUNANGA, 2005) que a complexidade da(s) identidade(s)
se estabelece na diferenca e nas relagdes cotidianas entre homens e mulheres, de diversas faixas
etarias, pertencimento étnicorracial, condi¢des sociorraciais e de género na sociedade.

Em relacdo a construcdo da identidade de negros, o parecer CNE/CP 3/2004 salienta que



85

é importante tomar conhecimento da complexidade que envolve o processo de
construcdo da identidade negra em nosso pais. Processo esse, marcado por uma
sociedade que, para discriminar os negros, utiliza-se tanto da desvalorizacdo da
cultura de matriz africana como dos aspectos fisicos herdados pelos descendentes
de africanos (BRASIL, 2004, p.7)

Nesse ambito, os negros, os diferentes dos outros, 0s ndo-negros, enfrentam principalmente,
mas ndo somente, na infancia, dificuldades para entender a diferenca e a igualdade de pessoas
dentro da diversidade humana e das diferencas existenciais e culturais em todas as relacGes
humanas. E principalmente na infancia que se constatam as dificuldades, a falta de referencias e
representacdo ao pertencimento étnicorracial das criangas sdo empecilhos para o desenvolvimento
satisfatorio de sua identidade e personalidade. E nesse periodo que se alicercam os esteredtipos
acerca daqueles que fogem aos padrdes normativos, por meio da inser¢do das criancas nas logicas
de valorizacdo e desvalorizacdo dos seus jeitos proprios de ser de acordo com relacdes
hierarquizadas. Para Munanga (2005) esse tipo de dificuldade é frequente principalmente na escola,
no trabalho e na familia, uma vez que a diferenca ou o diferente sdo vistos como negativo, inferior,
desqualificado, menos capaz e ineficiente.

Gomes (2002), explica esse processo continuo de construcdo da identidade que se da em

todos os ambitos e niveis sociais. Segundo a autora,

[...] nesse percurso, 0s negros deparam-se, na escola, com diferentes olhares sobre
0 seu pertencimento racial, sobre a sua cultura, sua histéria, seu corpo e sua
estética. Muitas vezes esses olhares chocam-se com a sua prépria visdo e
experiéncia da negritude. Estamos no complexo campo das identidades e das
alteridades, das semelhancas e diferencas e, sobretudo,diante das diversas maneiras
como estas sao tratadas pela sociedade (p.172).

E importante ressaltar que a identidade dos negros ndo é construida somente em oposi¢ao ao
branco que desvalorizou no curso da historia e da cultura a experiéncia negra, 0s que se viram
desvalorizados sempre resistiram e continuaram a se valorizar. A “identidade é o que assegura a
unidade cultural de um povo. Como tal ela é uma arma politica” (OLIVEIRA, 2003, p.155). E,
portanto, mais um posicionamento politico perante o mundo.

A identidade negra também se relaciona com a presenca do outro, no conflito, na
negociacdo, no distanciamento e na aproximacao das semelhancas e das diferencas entre si, com 0s
outros, a partir e por meio dos outros. Nos processos educativos gerados dessas interacdes € que

nossa identidade vai sendo construida e o pertencimento étnicorracial fortalecido, mas tudo isso s6 é
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possivel quando a diferenca ndo se apresenta como adversidade e sim com a semelhanca da
unicidade humana. Desse modo, se faz necessario construir um entendimento de “identidade ndo
como qualidade de ser perfeitamente igual, nem tampouco completamente diferente” (SILVA,
1987, p.73). E isso € complexo jogo das tensdes e aceitagdo entre as pessoas, suas semelhancgas e as
diferentes visdes de mundo.

Na visdo de Oliveira (2003), ¢ a partir da “diferenca que se constroem os referenciais
identitarios. A identidade se constréi com relacio a alteridade, com aquilo que ndo sou eu. E diante
da diferenca do outro que minha diferenga aparece” (p.83), a identidade € uma construgdo propria
da pessoa e acontece na convivéncia com outras pessoas, “como consciéncia que uma pessoa tem de
si propria, ao ter da sua comunidade, da sua classe, do seu grupo social, consciéncia que se elabora
na experiéncia do dia-a-dia com aqueles com quem se convive” (SILVA, 1987, p.73).

Segundo Sodré (2006, 2010), Munanga (2005), Santos (2002), Souza (1983), entre
outros(as), pensar o negro no Brasil € pensar nas diferencas, seus entrecruzamentos e aproximacoes,
e é, além disso, “tomar consciéncia do processo ideologico” que, através de um discurso racista
sobre o negro “engendra uma estrutura de descobrimento que o aprisiona numa imagem alienada,
na qual se reconhece” a falaciosa ideia sobre sua inferioridade (SOUZA,1983, p.77).

Pensar na realidade do negro é tambem refletir sobre a sombra e projecdo de uma imagem
branca em detrimento da imagem e corpo negros. E pensar acerca das dificuldades e desafios
enfrentados pelos negros na sociedade brasileira, quando sob a tutela do racismo, considera “como
uma verdade absoluta a superioridade da raca branca e, consequentemente, a inferioridade das
demais”’(SANTOS, 2005, p.16), como acontece também, por exemplo, com os indigenas.

Observando e vivenciando essa realidade, Silva (2003), Gomes (2002) e Oliveira (2004)
escrevem que ser negro € uma escolha politica, em que,se assume a identidade racial negra fundada
na ancestralidade africana, o que fortalece a afrodescendéncia e um senso de humanidade. Nas

palavras de Nascimento,

Ser negro é enfrentar uma historia de quase quinhentos anos de resisténcia a dor, ao
sofrimento fisico e moral, & sensacdo de ndo existir, a pratica de ainda ndo
pertencer a uma sociedade na qual consagrou tudo o que possuia, oferecendo ainda
hoje o resto de si mesmo. (2006, p.39)

Por esta razdo, ao pronunciarem coletivamente numa postura de valorizacdo da cultura
negra, 0s negros, tal como entende Freire (2005) em relacdo a todos os oprimidos, abrem brechas a

libertacdo dos opressores, e precedem a luta contra o racismo e as formas correlatas de
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discriminacéo e desigualdades. Enfim, “[...] ser negro ndo ¢ uma condi¢ao dada, a priori, ¢ um vir a
ser. Ser negro € tornar-se negro” (SOUZA, 1983, p.77). Contudo, libertar o oprimido ¢ libertar o
opressor. Libertar o negro é também libertar o branco, dai a importancia de conhecer e estudar o
racismo e suas consequéncias na estrutura psiquica tanto das pessoas que sao vitimas dele, quanto
dos discriminadores (BENTO e CARONE, 2002).

Para isso, se faz necessario entender, a dindmica civilizatéria que priorizou o
desenvolvimento humano, cultural, socioecondémico e cientifico de um Unico segmento da
humanidade, o branco, seja de forma subjetiva ou objetiva, e que gerou estratégias de imposi¢do a
outros povos, direcionando ao centro aqueles que assimilassem ou fossem semelhantes, a cultura
branco-ocidental-européia (DUSSEL, 2001). Nessa ldgica, os oprimidos, 0s negros que se
percebem excluidos na margem da sociedade, se organizam, provocando resisténcia a ideologia
racista que rejeita e “despreza o que vem dos negros”, mas aceita o0 homem ¢ a mulher negros que
“se deixam assimilar, embranquecer”. (SILVA, 1987,p.03).

Percebe-se que nessas situacoes as dificuldades se constroem nas contradi¢es da identidade
negra e do pertencimento étnicorracial, essa dualidade entre brancos e negros e a idealizagdo de um
modelo ideal do modo de vida/branco/eurocéntrico/ocidental presentes no contexto das relacGes
étnicorraciais, buscam apagar e rejeitar as origens, ascendéncias e contribuicdes africanas, ndao s
para o Brasil e América Latina, conforme Nobles (2009) em lugares onde a escraviddo e a
colonizacdo se estabeleceram, mutilando corpos, mentes e espiritos de pessoas negras e nao-negras.

Desse modo, essas colonialidades (LANDER, 2005), isto &, a logica e visdo ocidentalizada,
racista, desigual e especificamente eurocéntrica e capitalista originadas, homogeneizam as
diferencas e subalternizam as diversidades, distorcem o pensar, 0 agir, € 0 modo de ser e se
relacionar entre pessoas, e condenam as relacGes étnicorraciais que se estabelecem no respeito e no
reconhecimento das diferencas e humanidades do Outro. Assim, o diferente, o vitimado, o oprimido
pela invasdo cultural (FREIRE, 2005) ou colonialidade®® do poder (QUIJANO, 2002) na América
sdo naturalizados, invisibilizados, subalternalizados, diferenciados, inferiorizados, expostos na
exterioridade (DUSSEL, 1977). E assim que se constroem diferentes entendimentos, por exemplo,

acerca das culturas negra e indigena que para alguns € cultura, e para outros é folclore.

%2 Ppara Quijano (2005, p.227-228) "construcio mental que expressa a experiéncia basica da dominacéo colonial e que
desde entdo permeia as dimensdes mais importantes do poder mundial, incluindo sua racionalidade especifica, o
eurocentrismo”, e ainda, “a colonialidade é um dos elementos constitutivos e especificos do padrdo mundial do poder
capitalista. Se funda na imposicdo de uma classificagdo racial/étnica da populacdo mundial como pedra angular deste
padréo de poder” (QUIJANO, 2007, p. 93).
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23 conforme utilizam Quijano (2002) e

Oliveira (2003) nao utiliza o termo “colonialidade
Lander (2005), mas o autor avanca no sentido de ressaltar a influéncia dessas concepgdes
eurocéntricas na problematica racializada e socioeconémica a qual estdo submetidos 0s negros no
Brasil, sob a falacia da convivéncia racial harmoniosa, propagada pela teoria do branqueamento e
pela defesa do mito da democracia racial.

Segundo Oliveira (2003, p.84) “o ataque etnocentrista a cultura e a tradicdo africanas,
resultou numa experiéncia dramatica que interliga, politica e socialmente, todos os africanos e seus
descendentes espalhados pelo globo™. Para se entender a experiéncia africana didsporica € preciso
considerar que “com efeito, os afrodescendentes foram alijados de sua terra de origem, por um lado,
e menosprezados em suas terras de ocupagdo, por outro” (OLIVEIRA, 2003, p.18). Com o advento
da colonizacdo e da escravizacao, esses africanos escravizados e seus descendentes na didspora,
foram “negados ontologicamente em qualquer parte do mundo, suas culturas foram rotuladas como
atrasadas, animistas, folcloricas, barbaras e primitivas, o que evidencia o racismo a que foram
historicamente submetidas” (idem).

Por isso, que no sentido, de atender a demanda da populacéo afrodescendente, no que tange
as politicas de acOes afirmativas na area da educacdo, o Parecer CNE/CP 3/2004 (BRASIL, 2004,

p.2) busca em sua forma institucional e normativa “combater o racismo e as discriminacdes que

. - -
atingem particularmente os negros” propondo, nessa perspectiva,

a divulgacdo e producdo de conhecimentos, a formacdo de atitudes, posturas e
valores que eduquem cidaddos orgulhosos de seu pertencimento étnico-racial -
descendentes de africanos, povos indigenas, descendentes de europeus, de asiaticos
— para interagirem na construcdo de uma nagdo democratica, em que todos,
igualmente, tenham seus direitos garantidos e sua identidade valorizada (idem).

A luta é uma bandeira e uma pratica que pessoas na area da educacao tém se empenhado em

levantar, buscando uma sociedade equanime. Isso também tem a ver com o que diz Freire (1996),

Faz parte igualmente do pensar certo a rejeicdo mais decidida a qualquer forma de
discriminagdo, a pratica preconceituosa de raca, de classe, de género ofende a
sustantividade do ser humano e nega radicalmente a democracia. (p. 39-40)

2 Sustentado na colonialidade do poder: “o eurocentrismo torna-se, portanto, uma metafora para descrever a
colonialidade do poder, na perspectiva da subalternidade. Da perspectiva epistemologica, o saber e as histdrias locais
européias foram vistos como projetos globais, desde o sonho de um Orbis universalis christianus até a crenga de Hegel
em uma histéria universal, narrada de uma perspectiva que situa a Europa como ponto de referéncia e de chegada.
(MIGNOLO, 2003, p. 41)
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E tarefa nossa, enquanto educadores e cidaddos, lutar por uma sociedade no qual todas as
pessoas tenham seus direitos, liberdade, cultura, identidade, pertencimento étnicorracial e histéria
devidamente respeitados e reconhecidos como parte da formacéo e desenvolvimento sécio-politico-
cultural do pais. Para Silva e Barbosa (1997), os educadores e professores, “da educagdo infantil ao
ensino superior, tém importante papel no fortalecimento da identidade negra, que se constrdi nos
embates provocados pela ideologia do branqueamento” (p.13). Se comprometer com isso & se
comprometer com a formagdo da integridade humana®*, a favor da libertacdo, emancipacéo e
dignidade humana, é nesses termos que devemos repensar a educagio. E nessas circunstancias que
devemos nos educar e educar outras pessoas=.

Para finalizar, compreende-se neste estudo, que a luta contra essas formas de oprimir e
subjugar um povo devido a sua diferenca deve ser fortalecida, por meio de préaticas educativas que
valorizem e reconhecam a cultura de matriz africana de criancas e jovens nos espacos educativos

dentro e fora dos bancos escolares.
Educacao de matriz africana

"Um povo sem o conhecimento de sua historia, origem e cultura é como uma
arvore sem raizes" -Marcus Garvey.

Sankofa - “Olhando para tras para avangar”?

2*Enfim, as pessoas, movimentos e grupos sociais, que tem a identidade, pertencimento étnicorracial, cultura e direito a
historia como bandeira e luta, ressaltam a diferenca como marco identitério e legitimador de direitos, o que se leva em
conta sdo as singularidades, particularidades e significancia cultural, religiosa, dentre outras, que grupos e pessoas em
sua humanidade produzem, e estes quando inseridos num contexto excludente se valem da auto e coletiva identificacdo
para afirmar e valorizar suas respectivas existéncias humanas enquanto individuo parte de um coletivo.

“Isto estd se concretizando, na medida em que nés, homens e mulheres, os considerados, entre outros, supérfluos,
oprimidos, marginalizados, negros, congadeiros, estamos cada vez mais nos inserindo, nos varios espagos, como o da
universidade, para contar, pesquisar, interpretar e escrever nossa prépria historia sob a perspectiva e atuacdo de nosso
povo, a populacdo afrodescendente. Em conformidade com Oliveira (2003) e Cunha Jr. (2003), o que se pretende com o
desenvolvimento de estudos com essa perspectiva é ter o pensamento africano, as africanidades e a afrodescendéncia
como base e referéncia para a elaboracéo do conhecimento.

% Adinkra sdo formas de comunicagéo e escrita utilizada pelo povo Akan residentes em Gana, pais da Africa ocidental.
Essas figuras sdo escritas que compdem um sistema ideografico de conteldo simbdlico, cultural, filosofico e
epistemolégico que trazem em seus significados provérbios das dimensdes do mundo visivel e do mundo invisivel no
universo africano.


http://translate.googleusercontent.com/translate_c?hl=pt-BR&langpair=en|pt&rurl=translate.google.com.br&twu=1&u=http://www.welltempered.net/adinkra/htmls/adinkra/sank.htm&usg=ALkJrhi0kxtNeAoBVXN0Bw0GDFINGJHReQ
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Acredita-se neste estudo que a congada por meio de seus processos educativos pode ser uma
referéncia para instaurar uma educacdo de matriz africana em espagos educacionais escolares e ndo
escolares. Mas para estabelecer tal consideracdo, € preciso considerar 0 contexto, as
particularidades e as experiéncias negativas e positivas dos africanos no continente e na diaspora.
Tendo a consciéncia, de que as culturas de origem africana e de origem europeia permanecem
fortes, embora os locais de origem, ndo sejam mais a Unica fonte de identificacdo (HALL, 2009).
Assim, se faz necessario que a educacdo, as instituicGes de ensino, bem como toda a sociedade,
estejam atentos para 0s resquicios da colonizacdo e, para a permanéncia de outros processos

civilizatorios alheios a barbarie e ao etnocentrismo eurocéntrico na América Latina.

Nossas sociedades sdo compostas ndo de um, mas de muitos povos. Suas origens
ndo sao Unicas, mas diversas. Aqueles aos quais originalmente a terra pertencia, em
geral, pereceram ha muito tempo — dizimados pelo trabalho pesado e a doenca. A
terra ndo pode ser "sagrada”, pois foi "violada" — ndo vazia, mas esvaziada.
Todos que estdo aqui pertenciam originalmente a outro lugar. Longe de constituir
uma continuidade com os nossos passados, nossa religido com essa historia esta
marcada pelas rupturas mais aterradoras, violentas e abruptas. [...] A via para a
nossa modernidade esta marcada pela conquista, expropriacdo, genocidio,
escravidao, pelo sistema de engenho e pela longa tutela da dependéncia ‘colonial.
N&do e de surpreender que na famosa gravura de van der Straet que mostra o
encontro da Europa com a América (c. 1600), Américo Vespucio e a figura
masculina dominante, cercado pela insignia do poder, da ciéncia, do conhecimento
e da religido: e a "Ameérica" e, como sempre, alegorizada como uma mulher, nua,
numa rede, rodeada pelos emblemas de uma — ainda ndo violada — paisagem
exotica. Nosso povo tem suas raizes nos — ou, mais precisamente, podem tracar
suas rotas a partir dos — quatro cantos do globo, desde a Europa, Africa, Asia;
foram forcados a se juntar no quarto canto, na "cena primaria" do Novo Mundo
(HALL, 2009, p.30).

Sendo assim, desde a invasdo dos europeus as pessoas da Africa, bem como a historia dos
diferentes povos, organizacdes politicas e sociedades africanas tem sido confinadas a margem da
experiéncia europeia. Muito do que estudamos sobre a historia e cultura Africana, ou da literatura,
educacdo, linguistica, politica, economia e outros campos do conhecimento, tem sido orquestrados a
partir do ponto de vista dos interesses da Europa. Se for uma questdo de economia, historia, politica,
conceitos geograficos, ou a arte, os africanos, seus descendentes e conhecimentos foram e sdo vistos
como periféricos (NASCIMENTO, 2009). Para Moore (2009, p.18), a visdo de que muitos
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compartilham e disseminam sobre a Africa “contribui para manter a subalternizagio e a dominagdo”
da populacéo de ascendéncia e descendéncia africana?’.

Diante disso, 0 movimento negro institucionalizado desde o século XI1X, tem se preocupado,
ndo somente, mas principalmente com a educacdo no sentido de “influir nos contetidos e processos
pedagogicos” (SILVA ¢ BARBOSA, 1997, p.9), o entendimento e o ensino pautados na experiéncia
de luta, historia, cultura e resisténcia africana. Trata-se, segundo Silva e Barbosa (1997),de
reconhecer as “acdes deliberadamente concebidas e executadas que vém ao longo dos tempos
erigindo a histéria do povo negro, gestando sua educagdo” (p.11).

Nesta pesquisa, a educacdo é compreendida como um direito humano, como uma forma pela
qual as pessoas podem aprender em convivéncia com as pessoas, com grupos e instituicdes a
capacidade de intervir no mundo, para quica transforma-lo melhor, mediante as opressfes de uma
ideologia dominante. A educacdo para os descendentes de africanos no Brasil é vista como uma
forma de luta e militancia que transforma, modifica e ensina aos individuos e a sociedade a reduzir
as desigualdades produzidas pela racializacdo e estratificacdo social no pais. sim, uma educacéo
democratica, justa e equanime tem o poder de transformar pessoas e realidades excludentes.

Nesse sentido, a educacgéo para a populacéo negra significa:

[...] um processo inacabado, inesgotavel que opera na experiéncia, nas relacbes
com 0s outros, no dia-a-dia, e se concretiza numa maneira de se engajar ho mundo,
de tomar posicdo frente a situacdo humana. Educacdo é formacdo de identidade no
seio da cultura, é assimilacdo e reconstrucdo dessa cultura é compreensao de outras
culturas (SILVA, 1987, p.11).

Compreender o significado da educacdo para 0s negros € entender a importancia e o sentido
desse estudo. Para os negros, o direito a educacdo de qualidade se tornou uma reivindicacao social,
um instrumento de conscientizacdo, bem como, uma arma politica ho combate ao racismo, outras
forma de opressao e segregacao racial.

Para tanto, numa educacdo de matriz africana, a perspectiva teorica e filoséfica que a
orienta, enfatiza o estudo dos africanos e seus descendentes como sujeitos e ndo como objetos, e se

opde a perspectivas que tentam marginalizar o pensamento e a experiéncia africana. Assim, para

T As sociedades, em especial a latino-americana, foram ensinadas por meio de varios mecanismos a visualizar a Africa
como um continente inferior, invisivel, desumanizado, sem historia, cultura, raizes e conhecimentos. Esse processo
educativo, negativo e desumanizador, se deu a partir da “produgéo e reprodugéo das ideologias de inferiorizacdo e
branqueamento do negro, entre outros, bem como o0 mito da democracia racial, expandidos pelos curriculos e materiais
pedagdgicos e mediatizados pelo professor na sua acdo”, bem como por toda a sociedade (SILVA, 1997, p.34).
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compreender expressdes, reflexdes, manifestacbes e culturas africanas o indicado é utilizar
epistemes africanas dentre as varias areas, tais como historia, literatura, ciéncia politica, filosofia,
economia, estudos sobre as mulheres, os estudos culturais, estudos negros, estudos étnicos e de
politica social, dentre outras areas (ASANTE, 2009; HAMPATE-BA,1997; HILLIARD |11, 2009).
No Brasil com o advento da lei n°® 10.639/2003 a sociedade e as instituicbes de ensino, segundo
Moore (2009), estdo “diante da obrigatoriedade de assumir o legado africano como uma
precondi¢do essencial para desenvolver o conhecimento” (p.17), pois as histérias, os conhecimentos
e as culturas africana e afro-brasileira ndo séo sé de interesse de negros, dizem respeito também ao
Brasil enquanto nac¢do e ao mundo enquanto humanidade.

De acordo, com Silva e Barbosa (1997) “faz-se necessario ampliar e intensificar
investigacdes junto a comunidade negra [...] ao estudar os processos sociais, nos quais a populacéo
negra se educa e constroi sua identidade”, dentre outros, nos espacos de aportes da religiosidade,
“sejam as originarias de tradi¢des africanas, sejam as de tradi¢do cristd” (p.12-13). Enfim, nos
espacos onde negros e negras instauram suas africanidades. Espera-se, com isso, que contribuir para
a elaboracdo de um conhecimento e de uma aprendizagem que atenda os interesses e valores
culturais que sdo compativeis com as necessidades das pessoas negras, e é nesse contexto, que a
Congada pode contribuir como um espaco de educagédo das pessoas para a vida.

Neste item do capitulo em questdo, tem-se 0 ensejo de apresentar as bases constituintes dos
processos educativos que se fundam nas africanidades e seus territorios de matriz africana. Portanto,
0 presente escrito tem por objetivo articular pensamento e referéncias africanas e o advento da
educacdo para as relagdes étnicorraciais num contexto de formacdo de pessoas ndo sé para 0
trabalho e para a escolaridade, mas também para a vida. Procura-se forjar reflexdes e elementos
preliminares para uma Educacdo de Matriz Africana no Brasil que sdo constituidos no
desvelamento das experiéncias e trocas que tém congadeiros mais velhos e mais novos em seu
ambiente.

Partindo de tal entendimento, sabe-se que a contribuicdo dos africanos para a cultura do
Brasil é vista e muitas vezes estudada ainda de forma folclorizada. Os africanos disseminaram sua
cultura e seu legado civilizatorio imprimindo marcas, dentre outras, na culinaria, na lingua, na
danca, em cada regido onde eram escravizados os africanos, levavam e exerciam suas influencias
que foram se estabelecendo e permanecendo na sociedade brasileira. E embora assimilada, nos
espetaculos culturais e folcloricos “essa influéncia ndo € respeitada”, ela € vista como fruto de um

processo sincrético de aculturagdo e harmonia no pais, “minimizada pela ideia de uma identidade do
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povo brasileiro a partir de uma interacdo de seus diversos grupos originais, em processo de
transculturacdo, ao longo do tempo” (CHAGAS, 2008, p.8).0 que vem ocorrendo sdo processos que
buscam reduzir a cultura negra, em brasileirismos, ou seja, numa cultura harmonicamente mestica e
feliz da identidade nacional. Essa concepg¢édo ainda demonstra o posicionamento desvalorizado que
ocupa a Africa tanto na producdo de conhecimentos quanto no imaginario coletivo da sociedade,
que ainda muitas vezes, V€ esse continente através de uma Otica racializada e eurocéntrica. Diante
disso, costuma-se marginalizar as permanéncias africanas em solos brasileiros, por na maioria das
vezes desconhecé-la e discrimina-la como sendo uma cultura reduzida a umaraiz escrava.

Entretanto, conforme aponta Munanga (2008), “vozes internas e externas da comunidade
afrodescendente do Brasil insistem na necessidade de uma reciclagem de uma nova abordagem
epistemoldgica sobre a Africa que rompa com as ideias preconceituosas da heranca intelectual
colonialista” (p.23). As contribuigdes africanas ndo s6 favoreceram a civilizagdo universal como
também enriqueceram a cultura latino-americana.

Contrariando a histéria oficial colonialista que se pretende universal, a Africa é o berco da
humanidade (MUNANGA, 2008; NASCIMENTO, 2008). A historia dos povos africanos nao
comega com a escraviddao e colonizacdo, esses povos tem historia, de forma infortuna foram
vitimados pela colonizacdo e a escravizacdo, crimes, do maior holocausto ja visto na histéria da
humanidade, e que tem gerado sérias e reais consequéncias para 0s herdeiros africanos no

continente e na diaspora.

As comunidades de origem africana nas Américas, sobretudo na América chamada
“Latina”, sofrem até hoje a falta da referencia histérica que lhes permitiria
construir uma auto-imagem digna de respeito e auto-estima. A identidade “negra” ¢
calcada nas desgastadas categorias de ritmo, esporte, vestuario e culinaria. A
“cultura negra” definida pelos padrdes da sociedade dominante se limita a esfera do
ludico. Enquanto isso, a atividade intelectual, cientifica, politica, econémica,
técnica e tecnoldgica é considerada atributo préprios as pessoas brancas, exclusivo
da civilizagdo ocidental. A crianca e 0 jovem negros tendem, assim, a deixar de
vislumbrar possibilidades de profissionalizagdo nessas areas. Assim se reproduz a
exclusdo implicita na imagem do “negro” transmitida na escola e na sociedade
(NASCIMENTO, 2008,p. 30)

E esse tipo de educacdo dominante e excludente que queremos para nossas criancas? Essa
educacdo transmitida cotidianamente contribui para a prépria condi¢cdo humana de africanos e seus
descendentes? Que tipo de educacdo pretendemos instaurar para a formacdo de pessoas? Quais

processos educativos queremos informar, aqueles que educam para a dominacdo ou aqueles que
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buscam a transformacdo da realidade opressora, e que pretendem, portanto a libertacdo da
dominac&o (seja ela as discriminagdes de varias naturezas, o racismo, xenofobia, entre outras)?

Diante disso, se faz necesséario explicitar as contribuicdes de uma educacdo de matriz
africana vinculada a visdes de mundo africano, que se expressam nos jeitos de ser, viver, pensar,
ensinar, aprender e compreender por meio do cotidiano e a¢cGes nas manifestacdes socio-historico-
culturais das africanidades, conforme se articula nas Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo das Relagdes Etnicorraciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e
Africana (BRASIL, 2004).

Nesse tipo de educacdo de matriz africana o conhecimento é transmitido no fazer, por meio
da prética, da observacdo, do dialogo e da troca de experiéncia entre os mais velhos e 0s mais
jovens. Os conhecimentos oriundos da matriz africana sdo transmitidos secularmente e foram
elaborados antes da invaséo europeia, nesse sentido de continuidade da tradicdo cultural que esta

presente em todo o percurso teorico desse escrito, Shujaa (1994) assim define a educacdo como:

[...] nossas formas de prover para a transmissdo inter-geracional de valores,
crengas, tradicBes, costumes, rituais e sensibilidade, juntamente ao conhecimento
de porque essas coisas precisam ser mantidas. Através da educacdo nos
aprendemos como determinar quais Sa0 nossos interesses, distinguir NOssos
interesses dos de outros e reconhecer quando nossos interesses sdo consistentes e
inconsistentes com os de outros. (id. ibid., 1994, p. 10)

Esse tipo de educacdo reconhece na alteridade das pessoas, um meio pedagogico de
aprender-ensinar-aprender entre as geracGes e suas culturas. De toda forma o discernimento do
rumo que direcionamos nossas vidas so € possivel, quando os processos educativos e os envolvidos
no educar e educar-se, tem plena consciéncia dos seus valores, da historia, da cultura, das raizes e
significados dignos da humanidade de si e do outro, ao contrario, disso, uma educacao que reprime
tais processos emancipatorios, em nada pode contribuir para essa autonomia e autodeterminacéo do
destino e da vida no mundo com 0s outros.

Para Tedla (1995) os sistemas de ensino precisam conhecer e também abordar

[...] um novo tipo de educacdo que esta enraizada na filosofia tradicional Africana.
A fonte é a nossa cultura, heranca e identidade. E o poder que esta dentro de nos.
SANKOFA significa que a medida que avangamos para o futuro, precisamos
chegar de volta ao nosso passado e levar conosco tudo o que funciona e é positivo

(p.1).

A realidade educacional que Tedla (1995) observa em muitos dos paises Africanos ndo é

muito distinta no que tange a situacdo em termos ideoldgicos da educacdo para as criangas,
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peculiarmente para as negras daqui do Brasil. Se na Africa a infraestrutura, os sistemas de ensino e
as praticas pedagogicas estdo impregnadas de preconceitos e discriminacgdes, essa condicdo ndo é
tdo distante do caso brasileiro. Aqui nossas criancas enfrentam a estrutura ideol6gica do racismo
institucionalizado pela sociedade, transmitido na escola e incorporado por professores e colegas de
sala. E essa forma fracassada de educar criangas sustenta tanto na Africa quanto no Brasil 0 modo
desigual, em que se fundamenta a educacdo no sistema de ensino a partir de epistemes
eurocéntricas de ver, objetivar, analisar, interpretar e subjetivar o mundo, classificando umas e
outras pessoas e culturas como inferiores ou superiores.

Tedla (1995) utiliza-se do termo e do simbolo "Sankofa" e palavra Akan (do pais de Gana na
Africa), para transmitir a nogdo e a necessidade de voltar para o passado para buscar coisas boas
que foram esquecidas, e que podem ser utilizadas no presente, no caso da educacgéo, para resgatar
aspectos da educacdo anteriormente a invaséo européia, e/ou da educacdo que se é transmitida nas
aldeias entre mais e menos experientes, a educacdo tradicional africana, que pode contribuir para
uma educacéo fortalecedora da integralidade das criancas e dos jovens.

Em detrimento dos modelos tradicionais de educacdo tanto para os colonizados quanto para
0s escravizados africanos, os modelos inseridos pelo sistema escolar e de ensino de raiz européia
foram impostos num processo de aculturacdo, como exemplo, durante a era colonial, o uso da
educagdo “ era do interesse dos colonizadores europeus e missionarios para educar alguns africanos
que poderia servi-los na pacificacdo e controlar a populacdo Africana.” (TEDLA, 1995, p. 168). A
educacdo, nesse sentido, servia para manipular e dominar, ndo para libertar e humanizar e sim para
desumanizar.

Na medida em que os séculos foram se passando, estudiosos e 0 movimento social negro,
perceberam que a crianca negra era frequentemente vista, envolvida e denunciada como o problema
escolar (CAVALLEIRO, 2000; GOMES, 2002 E CHAGAS, 1996). O fracasso escolar que acomete
muitas das criancas negras vem apontando que o atual sistema de ensino ndo da conta de atender as
especificidades da crianca negra, e como falamos anteriormente, o atual sistema ainda contribui
para a negacdo e rejeicdo da humanidade africana e sua descendéncia, por isso, para que a
legislacdo tenha éxito efetivo em seus pressupostos, sdo necessarias mudancas de mentalidades, de
posturas, de pensamentos, de epistemologias, para que a estrutura escolar e a sociedade comece a
entender a compreensao de educacéo e visdo de mundo africana.

Considerando a realidade educacional das criangas, Tedla (1995) estabelece alguns critérios

para examinar o sistema de educacdo que se estrutura: nos fundamentos; nos objetivos e valores
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fundamentais; no periodo de aprendizagem; nos curriculos; nos métodos de ensino e aprendizagem;
na responsabilidade da educacéo e para a educagdo. A partir dessa organizacao atual do sistema de
educacdo, Tedla (1995) analisa que esta estrutura enraiza-se desde os tempos coloniais permeadas
de conceitos oriundos do pensamento ocidental, como o liberalismo, a iluminagéo, o evolucionismo,
conceitos ocidentais de desenvolvimento, que sdo contrérios aos interesses e maneiras de pensar e
agir africano.

A forca dos argumentos de Tedla (1995) que coincidem com o propdsito do parecer CNE/
003 aponta que: a sensibilidades do alunado tem sido injustamente julgado por critérios europeus;
tanto os sistemas de ensino quanto a politica educativa devem ter conhecimento sobre as tradicbes
culturais que sdo importantes para o povo na Africa; uma educacdo fundamentada em processos do
pensamento africano pode contribuir no aumento da compreensdo de criangas e jovens sobre 0s
valores que s@o importantes para os africanos, e, sobretudo, uma educagdo “Sankofa” ira preparar
os alunos para fazer contribuicdes viaveis para o desenvolvimento do presente e do futuro. Em
outras palavras, o simbolo adinkra “Sankofa” nos permite refletir que “nunca ¢ tarde para voltar e
apanhar o que ficou para tras”, e isso também tem a ver, com a necessidade de se aprender com o
conhecimento e sabedoria dos mais velhos que na tradicdo africana, s@o detentores de um saber
constituidos ao longo da vida, cheio de experiéncia e ensinamentos. Nesse sentido, aprender com e
sobre os mais velhos “significa voltar as suas raizes e construir sobre elas o desenvolvimento, o
progresso e a prosperidade de sua comunidade, em todos os aspectos da realizagdo humana”
(NASCIMENTO, 2008, p.31).

Para pensarmos numa educacao de matriz africana, podemos recorrer aos fundamentos de
uma educacdo originaria e tradicionalmente africana focalizada nos conceitos, que Tedla (1995)
explicita, tais como: comunidade, a pessoa, o trabalho, a cria¢do, a educacéo e a afirmacéo da vida.
Tedla (1995) utiliza este ultimo termo na representacdo das crengas religiosas e espirituais que se
fundem com o cotidiano e 0 modo de vida africana, o que Nobles (2009) define como espiriticidade,
essa visdo do espiritual imbricada na cultura transmitida secularmente. Como veremos mais adiante,
com as contribuicdes de Tedla, Nobles e demais pensadores ha elementos preliminares para 0s
caminhos de uma educacdo que coloca a Africa no centro da experiéncia e ensino e de
aprendizagem humana de ascendéncia e descendéncia africana.

O retorno a alguns bons valores tradicionais do pensamento africano, tais como, o respeito
ao mais velho, o uso do corpo, da oralidade, da tradicdo e da ancestralidade para aprender-ensinar-

aprender, dentre outros, podem servir de base para se estruturar uma educacdo, que segundo,
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Fafunwa define como "o agregado de todos os processos por que um adulto, crian¢a ou jovem
desenvolve habilidades, atitudes e outras formas de comportamento que sdo de valor positivo para a
sociedade em que vive” (1982, p.17), no qual o desenvolvimento mental, fisico e profissional dos
individuos reconhece e se preocupa com o desenvolvimento de outros humanos em beneficio para a
sociedade.

Nesse intuito, conhecer a propria historia e voltar ao passado para aprender com ele,
possibilita o redesenhar do presente e a projetar o futuro. Esse € um desafio que se posta na
recriacéo e reelaboracéo de significados e sentidos das africanidades, tendo em vista, segundo Tedla
(1995), uma rejeicdo do colonialismo, e de processos assimétricos e excludentes do pensamento
ocidental e da educacdo ocidental. A autora sugere que a cultura, a histéria e a identidade sdo as
fontes para uma renovacgdo da construcéo de um futuro que permita varias direcdes positivas para as
criangas, e que desenvolva uma exceléncia educativa que as capacite para a vida. Nao se pretende
excluir o pensamento europeu, mas também valorizar e utilizar os conhecimentos produzidos pela
experiéncia africana tanto em Africa quanto no Brasil e em outros lugares do mundo.

Como tal, propomos que as experiéncias educativas na contemporaneidade dentro e fora da
escola, possam juntamente com as outras, abordar a cosmovisao africana traduzida nas formas e
simbologias variadas de sintetizar os conhecimentos, que incluem canto, ritual, ancestralidade,
musica, danca, arte, provérbios, poesia, teatro, tecnologia e arquitetura dentre outras formas e
expressdes da(s) Africa(s) manifesta(s) na unidade e na diversidade afrodiaspora e no Brasil. Esses
aspectos culturais foram rejeitados das maneiras proprias de ensinar e aprender da cosmovisao
africana, e isso se constituia na vitalidade dos processos educativos desenvolvidos em Africa. Com
0 advento da escravizacdo e colonizacdo esses elementos foram se configurando em novas
interpretacdes na diaspora.

O proposito é reviver e resgatar elementos antigos tradicionais, para que eles se renovem e
contribuam em beneficio de todos, incluindo os africanos e seus descendentes na Afrodiaspora, na
aquisicdo de conhecimento critico das tradicdes africanas, considerando a flexibilidade e
movimentacao destas perante os desafios e necessidades contemporaneas do mundo.

Uma premissa geral Sankofa, pode fornecer elementos para uma base adequada da educacéo
de matriz africana, na Africa continental e diasporica, com isso os sistemas de ensino e os curriculos
dos varios niveis de ensino devem refletir a sabedoria e 0s ensinamentos dos antepassados
africanos, assim, como enfatiza Tedla (1995) é uma obrigacdo redescobrir e valorizar os aspectos

positivos dos sistemas africanos tradicionais de educacdo é preciso que os africanos da Africa e da
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didspora, denominados, afro-brasileiros, afrocaribenhos, entre outros, examinem o seu passado, para
encontrar elementos que favoregcam a luta contra os problemas do presente e o planejamento do seu
futuro.

Na perspectiva africana, Silva (2010) aponta que a educacdo tem sentido no processo de

construcdo da prépria vida a partir das relacfes entre pessoas e com o0 mundo.

A educacdo se desenvolve entre geracGes, géneros, grupos raciais, sociais, com a
intengdo de transmitir visdo de mundo, repassar conhecimentos, comunicar
experiéncias. Na perspectiva africana, a construgdo da vida prdpria tem sentido no
seio de uma comunidade, e visa ndo apenas o avancar de cada um individualmente.
O crescimento das pessoas tem sentido quando representa fortalecimento para a
comunidade a que pertencem (p.181).

A isso nos referimos como o0 processo de se educar e educar no seio de uma comunidade,
entre geracOes, inseridas numa cultura, num determinado tempo, lugar e espago historico. Diante
dessas referencias teoricas, quais seriam as dimensdes do mundo africano que poderiamos localizar
e trabalhar em varias areas do conhecimento, disciplinas e outras praticas educativas, que se
desdobram em elementos preliminares para uma educacdo de matriz africana? Quais seriam as
contribuicdes da pratica social da Congada e dos processos educativos nela desencadeados que nos
revelariam alguns dos elementos constituintes do mundo africano que encontramos expressos como
em manifestacdes das africanidades aqui no Brasil?

Posto isso, passemos entdo a entender como se processa as relacdes pedagdgicas entre as
geracOes numa cultura entremeios as visdes de mundo de raiz africanas e contribuicGes de aportes

latino-americanos.

Relagbes do aprender-ensinar-aprender-ensinar:  processos
permanentes do educar-se e do educar por meio das africanidades

Owuo Atwedee — “A escada da morte que simboliza mortalidade” %,

8 Adinkra que tem a funcdo de um lembrete da natureza transitoria da existéncia humana neste mundo e, do imperativo
de viver uma boa vida para ser uma alma digna na vida apds a morte.
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Na Africa, cada velho que morre ¢ uma biblioteca que se queima. (Amadou
Hampéaté Ba, 1901-1990)

Resgatar a memoria e recontar a histéria € resignificar o olhar... (Sonia Kramer)

A seguir, explicitamos compreensdes oriundas da experiéncia latinoamericana considerada
periférica do ponto de vista eurocéntrico (FREIRE, 1982, 1996, 2005; OLIVEIRA, et.al, 2009),
bem como das raizes africanas, que podem estar presentes no contexto da congada, e que nos
ajudam no entendimento das relacGes de aprender-ensinar-aprender-ensinar entre congadeiros de
diferentes geracGes de congadeiros(as). Para isso utilizaremos as contribui¢fes de Machado (2006),
Oliveira (2004, 2005), Silva (2003), dentre outros, para trazer alguns valores e elementos culturais
do mundo africano (Africa e diaspora) manifestado nas africanidades expressas em praticas sociais,
como a da Congada, nas quais se transmitem ensinamentos dos mais velhos aos mais novos,
ensinamentos esses que valem ndo apenas para a Congada, mas para a vida toda e em todas as suas
dimensoes.

Nesta pesquisa compreende-se que existem inumeras formas de aprender e conhecer algo, de
ensinar e de aprender para ensinar e para continuar aprendendo. Compreende-se também que
aprender-ensinar-aprender € um processo que ocorre durante toda a vida, ndo somente em espacos
educativos institucionalizados, mas em diferentes espacos, tais como a Congada.

Silva (2010) compreende a congada como uma pratica social de matriz africana que ocorre
em diferentes regides do pais, envolvendo milhares de pessoas, entre elas “mulheres ¢ homens,
negros e negras, além de criancas que se formam e se educam também por meio das relagdes que
sdo estabelecidas dentro dessa pratica social” (p.48). A autora aponta ainda, reflexdes tedricas e
praticas que podem nos ajudar a melhor compreender essa pratica social:

O exercicio de coeréncia que busco aqui néo é fazer apenas uma descri¢do do que seja a
pratica social da congada, e sim tecer um olhar critico, entrelagando o universo académico e
popular, mostrando meus diferentes lugares e possibilidades que temos de atuar por
intermédio da educacdo. Essa coeréncia estd no exercicio de entender 0s processos
educativos por meio da danca, das observagdes, das conversas e dos versos, estabelecendo

um dialogo com olhos e ouvidos abertos e, a partir dessas trocas de experiéncias, tentando
alcangar mudancas em minha pratica educativa, reconhecendo e valorizando as diversas

maneiras de ensinar, aprender e compreender 0 mundo (idem, p.46).
Desse modo, a préatica social é um espaco de experiéncias, que sdo construidas e
desconstruidas ao longo da vida, na medida em que as pessoas se encontram e dialogam entremeios

de suas experiéncias, elas se educam (OLIVEIRA, et.al, 2009). De acordo com Larossa Bondia
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(2002), a experiéncia so se estabelece na cotidianidade em que vive o ser humano, em seu dia-a-dia,

na vivéncia e sobrevivéncia, uns com 0s outros no mundo.

Se a experiéncia ndo é o que acontece, mas 0 que nos acontece, duas pessoas, ainda que
enfrentem 0 mesmo acontecimento, ndo fazem a mesma experiéncia. O acontecimento é
comum, mas a experiéncia é para cada qual sua, singular e de alguma maneira impossivel
de ser repetida. (idem, p. 27).

Dessa forma, a prdpria pessoa nao tera a mesma experiéncia, as situacdes podem se repetir,
mas a experiéncia é Unica, ela ndo se repete, com isso, busco neste trabalho nas conversas e
vivencias com o0s congadeiros(as) compreender as singularidades de suas experiéncias de
congadeiros(as) na e com a congada.

Compreendo a partir de Freire (1996, 2005) e Oliveira et. al (2009), que as pessoas
aprendem por meio, na e com a pratica social em que buscam participar, e ali nesses espacos sdo
gerados processos educativos que sdo informados, dados a conhecer e vivenciar por meio de
conhecimentos transmitidos entre e atraves de geracdes em geracdes. Assim, as pessoas aprendem
na, com e por meio da cultura que é vivida, preservada, produzida, criada, ressignificada e
transmitida no cotidiano entre aqueles de um mesmo ambiente ou familia, por exemplo, com
congadeiros(as), companheiros(as) de trabalho, escola, dentre outros. Dessa forma, o0s
conhecimentos que sdo construidos e ensinados na convivéncia, permitem conhecer uma realidade
ao “langar-se numa pratica e ir aprendendo-reaprendendo, criando-recriando” constantemente
(FREIRE, 1982, p. 3).

Nesses espacos quem ensina geralmente € uma pessoa mais experiente e/ou mais velha,
quem desempenha o papel de mestre, no caso da Congada € chamado de capitdo se for um homem
ou “capitoa” se for uma mulher, segundo Gomes & Pereira (2000), esses guardibes de
conhecimentos, tém como responsabilidade repassa-los em momentos oportunos aqueles que se
tornam aptos a recebé-los. Na experiéncia de que venho observando, ndo s6 a pessoa mais velha
transmite os ensinamentos da congada outras pessoas podem ensinar desde que sejam experientes.
Assim, é sempre 0 mais experiente que ensina 0S menos experientes, e na medida em que vao
ensinando, vdo também aprendendo uns com os outros. Quem ensina aprende por transmitir o
ensinamento e cada vez memorizar melhor, e quem aprende memoriza por estar querendo aprender,
e juntos aprendem para ndo se esquecerem dos ensinamentos, que também podem ser ensinados. O
conhecimento ndo é detido e ndo se retém somente com o mais velho, mais experiente, pois o0 que

ele aprendeu e aprende é transmitido e ensinado para as pessoas menos experientes para o
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fortalecimento de sua comunidade ou convivio familiar entre congadeiros(as) e ndo-congadeiros(as)
(GOMES & PEREIRA, 2000; MARTINS, 1997; VIEIRA, 2003).

Isso exemplifica, segundo Wagner (2005) o conceito de transgeracionalidade “como aquele
representativo dos processos que sdo transmitidos pela familia de uma geracdo a outra e se mantém
presentes ao longo da historia familiar [...]” no convivio e no intercambio entre essas geragdes.

Assim, a partir das leituras de Vieira (2003) e Gomes & Pereira (2000), entendendo a
congada como uma comunidade ou uma familia com lagos consangiiineos ou ndo, mas com raizes
de matriz africana de pertencimento e identidade. Numa perspectiva africana, isso implica se
constituir numa familia que tem lacos identitarios que une seus integrantes, nessa direcdao, “a
identidade do individuo se constitui a partir desse legado familiar que, por sua vez, define o lugar
que ele passa a assumir na familia” (idem, 2005, p.26).

Para melhor explicitar esse processo de tradicdo de conhecimentos, verifica-se segundo o

referido autor em relagédo aos termos transgeracionalidade e intergeracionalidade,

que o prefixo trans (através) resgata os componentes que perpassam a histéria
familiar e se mantém presentes ao longo das geracdes. O prefixo inter traz a nogédo
de reciprocidade (posicdo intermediaria, entre) que sugere, principalmente, a
passagem de uma geracdo a outra, em detrimento da ideia de permanéncia de tais
processos no cotidiano das sucessivas geracdes da familia (idem, p. 25).

Assim, na convivéncia e troca de experiéncias entre as geracdes, observam-se relacoes
familiares e relagcdes proprias de ser congadeiro(a) e de organizar e manifestar as expresses da
congada entre homens e mulheres, negros e ndo negros de diferentes faixas etarias, mas todos

portadores e divulgadores dessa manifestacdo de raiz africana. Para Ribas

[...] a equidade e os sentidos das situacdes de interacbes estabelecidas entre pessoas
de distintas idades s6 podem ser compreendidos caso seja considerada a questao
relacional. Isso porque construir relacdes intergeracionais € vital, pois € no embate
com o Outro que as identidades se constroem e se dinamizam (2009, p. 125).

E no contato e no aprendizado construido em didlogo com as experiéncias do outro, que vao
gerando outras experiéncias e aprendizados que podem ser valiosas e significativas para a condugédo
da propria vida.

Fruto de uma experiéncia e criada em contexto de opressao, como vimos anteriormente, a
congada é constituida por pessoas que estdo em desvantagem social em relacdo a outros segmentos
da sociedade, ela se constitui numa experiéncia, numa forma de resisténcia, numa estratégia de

expor o mundo e de nele se educar. Nesse processo de educar e educar-se, 0 ser humano, em suas
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relagdes precisa “do seu reconhecimento enquanto sujeito de sua histdria, histéria que acontece
dentro de um aprendizado como método de libertacdo e autoconfiguracdo, descobrimento histérico
de valores de humanizacgéo, de invengdo do homem novo” (FIORI, 1986, p. 9).

Essa concepcdo se refere ao processo de libertacdo em que intelectuais, tais como Paulo
Freire, Ernani Fiori, Enrique Dussel, dentre outros(as), desenvolveram suas reflexdes tedricas
comprometidas com a transformacdo da realidade dos povos latino-americanos, “com as lutas
populares, ndo apenas criticando a realidade de opressdo, mas propondo caminhos de libertacao”
(OLIVEIRA, 2003, p.123). Nesses aspectos, desvelar e saber sobre a historias de povos e
comunidades oprimidas nesse contexto, € também conhecer e ter oportunidades de aprender a
historia universal que emerge desde um lugar, desde a Otica e visdo dos povos oprimidos da
América Latina. Como aponta Dussel, “agora ¢ situar todas as culturas que se inevitavelmente se
enfrentam hoje em todos os niveis da vida cotidiana, da comunicacgéo, da educacéo, da investigacéo,
das politicas de expansao ou de resisténcia cultural ou até militar” para com elas ter a oportunidade
de aprender e dialogar (DUSSEL, 2005, p.12). A isso se refere a importancia de saber, de conhecer,
de desvelar e descobrir as historias, os valores e 0os modos de ser, viver, pensar e agir inerentes a
cultura e a identidade que por meio dela se cria, de modo a reivindicar e reforcar a luta de povos
oprimidos.

Acompanhando o entendimento de Freire (2005) e Fiori (1986), a identidade é produto da
cultura vivida no cotidiano e no seio de uma comunidade em que a cultura propria € comunicada e
transmitida entre e através das geracgdes, e isto ocorre para transformar, provocar mudancas, superar
situacOes-limite, humanizar a sociedade que é opressora e humanizar-se nessa realidade. Nesse
ponto, desde a América Latina encontramos aproximacdes e similaridades entre a experiéncia dos
povos que aqui foram oprimidos, e que a partir dessa experiéncia reivindicaram, afirmaram e
continuam afirmando suas identidades, historias, culturas e modos de ser, a exemplo da raiz
indigena, africana, dentre outras.

Com isso, podemos compreender 0s processos interculturais que foram se alinhavando entre
esses povos e comunidades pertencentes a continentes diferentes (Europa, Africa, América), mas
gue no contato ainda que forjado, por lutas, conflitos e negociacGes, fundiram-se ou recriaram-se
em formas culturais devido ao contexto de vivéncia e sobrevivéncia desses povos. Oliveira (2003,
p.107) define formas culturais como sendo “as condi¢des que possibilitardo toda relagdo baseada

em troca, reciprocidade, dddiva ou mesmo individualismo”, entendida também como categoria que
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“visa entender o padrdo cultural no qual as diversidades se expressam” (idem) desde seu lugar de

raiz, o autor enfatiza que utiliza a forma cultural como categoria

[...] para pensar tanto as condigOes estruturantes de um povo quanto as expressoes
singulares que lhe ddo identidade. Como identidade elas formam um territério
identificavel e criam uma ideologia a partir de representagdes sociais forjadas pelo
préprio grupo. No entanto, elas funcionam também como alteridade, na medida em
que ndo existem formas culturais sem a presenca e o mistério do outro. A forma
cultural é tanto a configuracdo da cultura de um povo quanto a transformagdo da
cultura de uma comunidade (idem, 107-108).

Nos territorios reestruturados e nos processos reivindicatérios da humanidade desses povos a
educacdo se da a favor da vida, no seio de uma cultura e de uma comunidade. 1sso é processo
educativo, isso é educacdo que se desenvolve por meio de influéncia de outras raizes. Educacédo
essa que advém dos aprendizados constituidos nas experiéncias e nas relagdes humanas que
subjetivam e objetivam no mundo identidades e raizes de pertencimento a um povo, a uma cultura,
a uma comunidade.

Na perspectiva africana, a educacdo é oriunda de vivéncias no interior de uma comunidade
originéria,”® nas trocas, no conhecer e na convivéncia entre pessoas. Essa educacdo se processa na
transmissdo, entre geragdes, dos conhecimentos, valores, tradi¢Ges, rituais e crencas nos quais as
pessoas se educam e informam para os interesses da coletividade, da comunidade no presente e no
futuro. Assim, “a comunidade, no que se lembra e pela forma como se lembra, reverencia os seus
ancestrais, conservando os valores de convivéncia que estdo na memoria como um “jeito de ser”,
“pertencer” e “participar” (MACHADO, 2006, p.80). Essa seria uma forma de preparar e fortalecer
a heranca e o legado ancestral para a vida das futuras geracGes de africanos e seus descendentes no
continente e na diaspora (TEDLA, 1995; SILVA, 1996, 2003).

Machado (2006) afirma que a propria vida, nas culturas tradicionais africanas em Africa era

e € considerada como um processo continuo de educacdo, no qual o dever do ser humano (p.79-80):

[...] era ficar ouvindo, aprofundando os ensinamentos recebidos, até se tornar um
mestre, para devolver a comunidade a educacgdo recebida, sem se afastar dos mais
velhos com guem continuaria aprendendo).[...] Nessa tradigdo, € um mestre, um
iniciador da crianca, do jovem e até do adulto. Trata-se de uma iniciagdo para a
vida. As histdrias miticas sdo contadas e recontadas e funcionam como mapas que
encaminham 0s sujeitos nas suas possibilidades de convivéncia, sem prescrever
conselhos, fazendo valer o arbitrio e o jeito de ser de cada um. Ou seja, 0s
conhecimentos produzidos nessas culturas e seu aprendizado sempre podem
favorecer a convivéncia ou uma utilizagao pratica (idem).

2 Comunidades originérias sio comunidades de destino. Refere-se a raiz da identidade e de pertencimentos das pessoas
a sua origem étnicorracial, de classe, género, entre outras.
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Nessa mesma dire¢do Hampaté Ba (1982), demonstra que a educagdo na perspectiva
africana é permanente, praticada e significada por toda a vida, a educacdo € viva.

No Bafur, até os 42 anos, um homem devia estar na escola da vida e ndo tinha
"direito a palavra" em assembléias, a ndo ser excepcionalmente. Seu dever era ficar
"ouvindo" e aprofundar o conhecimento que veio recebendo desde sua iniciacdo
aos 21 anos. A partir dos 42 anos supunha-se que ja tivesse assimilado e
aprofundado os ensinamentos recebidos desde a infancia. Adquiria o direito a
palavra nas assembléias e tornava-se, por sua vez, um mestre, para devolver a
sociedade aquilo que dela havia recebido, mas isso ndo o impedia de continuar
aprendendo com os mais velhos, se assim o desejasse, e deles pedir conselhos. Um
homem idoso encontrava sempre outro mais velho ou mais sabio do que ele, a
quem pudesse solicitar uma informacéo adicional ou uma opinido. "Todos os dias",
costuma-se dizer, "o ouvido ouve aquilo que ainda ndo ouviu". Assim a educacao
podia durar a vida inteira (p. 208-209).

Para Tedla (2005), Machado (2006), Hampaté Ba (2007) e King (2011), a educacdo na
tradicdo africana se desenvolve durante toda a vida. A propria vida € um processo da educacao, ndo
tem horario e nem sala para se ensinar- aprender-ensinar. Aprende-se de modo particular por meio
da oralidade, da observacdo do que o mais velho faz e fala, aprende-se e ensina-se a qualquer
momento, no dia-a-dia entre mais experientes e menos experientes. E € a partir da palavra que a
relacdo humana se projeta no mundo invisivel com “as for¢as que sustentam o mundo vivivel e que
podem ser colocadas a servigo da vida” (HAMPATE BA, citado por SANTOS, 2007, p.15).

Compreende-se neste estudo, de acordo com Hampaté Ba (1982, 1997) e Vanda Machado
(1999, 2006) que a tradicdo oral é um dos elementos que constituem a escola da vida das
experiéncias criadas, transmitidas e recriadas pelos povos de ascendéncia e descendéncia africana
tanto no continente quanto na didspora. Por meio da oralidade expressa no interior das
manifestacbes da cultura de matriz africana, aprende-se e ensina-se observando, cantando,
dancando, ouvindo, contando experiéncias e historias. A oralidade, como processo e mecanismo da
tradicdo oral e a observacdo, como andlise da realidade, fazem parte do contetdo da escola da vida.
Conforme Hampaté Ba, “a tradicdo oral ¢ a grande escola da vida e dela se recupera e relaciona
todos os aspectos [...] uma vez que todo por menor sempre permite a unidade primordial” (1982,
p.183).

Nesse sentido, as coisas e as pessoas no mundo estdo interligadas, interagem e fazem parte
do todo do universo visivel e invisivel. Tudo esta ligado a tudo, o ser humano é dependente e esta

ligado a todas as coisas existentes no universo, ndo ha dicotomia, h4 uma unidade entre o que
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consideram de sagrado e de profano, sendo assim, o universo nao ¢ linear e sim sincrénico, pois “o
todo ¢ a unidade de todas as partes” (OLIVEIRA, 2003, p.42). Para Hampaté B4, o material e 0
espiritual ndo se desvinculam no mundo, tanto a pratica quanto a palavra sdo concatenadas na
cultura africana, e sdo “ao mesmo tempo religido, conhecimento, ciéncia natural, iniciacdo a arte,
historia, divertimento e recrea¢do™ num "mundo concebido como um Todo onde todas as coisas se
religam e interagem™ (1982, p. 183).

Dessa forma, os aprendizados, que derivam das experiéncias em que o ser humano vivencia
no mundo, sdo inesgotaveis e, portanto inconclusos. Enquanto o ser humano viver ele estara
aprendendo e/ou ensinando.

As pessoas vdo aprendendo com e na vida de forma individual e/ou coletiva, desse
aprendizado deriva um saber que se constitui na experiéncia vivida e na leitura de mundo no qual as
pessoas, de forma particular, subjetiva e peculiar ddo sentido, significam e se apropriam da vida
(FREIRE, 1995; LAROSSA-BONDIA, 2002). Esse aprendizado pode ocorrer em diferentes
espacos educativos, institucionais ou ndo, intermediados por uma pessoa mais experiente. Por
exemplo na cultura de matriz africana, o responsavel por ensinar € uma pessoa mais velha, que ja
viveu muitas experiéncias e para transmitir os ensinamentos oriundos delas, se vale frequentemente
da oralidade e do aprender-saber-fazendo para ensinar aos menos experientes.

Conforme explicita B4, sobre o que dizia seu mestre Tierno Bokar:

A escrita € uma coisa e 0 saber € outra. A escrita é a fotografia do saber, mas ela
n&o é o saber em si. O saber é uma luz que esta no homem. E a heranca de tudo o
gue nossos ancestrais puderam conhecer e que nos transmitiram em germe,
exatamente como o baoba esta contido em poténcia em sua semente (BA, 1997,
p.24).

E nesse processo segundo a perspectiva africana, os mais velhos transferem por meio da
palavra, do seu corpo, do seu comportamento, dos seus gestos e do seu fazer os conhecimentos
acumulados e aprendidos em suas vivéncias, isso permite as tradicdes africanas, sua permanéncia,
recriacdo e uma continua transmissao dos valores entre as geracdes, especialmente aos mais novos.
E desde o tempo de crianca que se aprende os ensinamentos para dar continuidade as tradicdes e a
vida. De acordo com Vieira (2003), observa-se que na congada é assim, a ancestralidade € sentida
nas manifestacdes e relagdes entre geracdes, “fazendo parte de todo o ritual, interferindo e
participando, seja através do canto, dos gestos, da danca, enfim, de alguma maneira ela se faz

presente” (p.62). Como se vé, o ancestral ¢ uma realidade na comunidade, faz parte da comunidade,
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eles garantem a permanéncia da raiz africana na didspora. Por isso “os adultos sdo igualmente
responsaveis pelas criangas da comunidade, sejam seus parentes sanguineos ou nao” (Silva, 2000, p.
80).

A ancestralidade, compartilnada enquanto realidade nas diferentes tradicdes africanas
instaura um elo permanente entre as pessoas viventes e as que nasceram, viveram e morreram no
seio da comunidade. Conforme apontam Sodré (1988) e Oliveira (2003), a ancestralidade estabelece
um laco entre 0s que viveram e 0s que vivem na comunidade, a morte ndo aniquila a presenca
dessas pessoas, elas fazem parte da comunidade mesmo apds sua passagem para 0 mundo invisivel.

A ancestralidade, segundo Oliveira (2005), é o signo da resisténcia afrodescendente, é ela
que estrutura a visdo de mundo presente nas manifestacfes da cultura de matriz africana, é por meio
dela que se funda a tradi¢do na cultura, “sem a ancestralidade ndo haveria tradicdo. Sem tradi¢ao
nao haveria identidade” (OLIVEIRA, 2004, p.118). A identidade confere legitimidade e
coletividade a um grupo ou comunidade, para além de caracterizar, manter a dinamicidade,
autenticidade e originalidade da tradicdo que se busca preservar, transmitir, manter e/ou valorizar.
Desse modo, é por meio da preservacdo da tradicdo e do respeito a ancestralidade que os mais
velhos transmitem seus conhecimentos aos mais novos, e por isso permite que se crie ou reconheca
a identidade e valorize o pertencimento étnicorracial. “Com efeito, a tradicdo ndo existe sem a
ancestralidade” (idem, p.118)

Os ancestrais ligam todos 0s negros a seus antepassados africanos nascidos ou ndo em
Africa, por meio deles se mantém e reconhece o vinculo e o sentimento de pertencimento ao mundo
africano, mesmo ndo tendo nascido naquele territério. Por isso, entendo que para estudar e
compreender 0s processos educativos decorrentes de relacdes intergeracionais na congada €
necessario desvela-los e compreendé-los desde a perspectiva dos conhecimentos situados e
produzidos no mundo africano, Africa e diaspora, como heranca da resisténcia, reminiscéncia e
permanéncia africana desses povos.

No mundo africano o passado, a sabedoria, o0 conhecimento, o conselho e a memoria dos(as)
mais velhos(as) tém uma enorme dimensdo de saber-poder, a trajetria ancestral é respeitada desde
0 legado e testemunho da histéria e da experiéncia do ancido. O ancido além de trazer a tona a
lembranca do passado, ele elabora as memdrias sobre as experiéncias passadas e as transmitem as
geracOes futuras por meio da corporeidade. O corpo é que fala, danca e expressa a histéria, a forca,
a singularidade e a coletividade, “mais que um referente bioldgico, o corpo ¢é territorio de cultura”,

ele traz as marcas de pertencimento a uma determinada identidade no seio de um grupo ou
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comunidade (ROCHA, 2009, p.60). O corpo “¢ a unidade minima possivel para qualquer
aprendizagem. E a unidade maxima para qualquer experiéncia” (OLIVEIRA, 2004, p. 11), é através
do corpo que experimentamos o mundo e por meio de nossas Vivéncias vamos aprendendo,
comunicando, movimentando e dialogando. O corpo é uno e ao mesmo tempo diverso na existéncia
individual de cada pessoa e na convivéncia coletiva de cada sociedade ou entre sociedades, na visdo
africana, o corpo é parte da natureza, ele ndao é fragmentado, ele é um todo ligado entre as partes, do
mundo e das coisas, da natureza, da razdo e emocao, do sentimento e da acdo, as partes desse todo
ndo devem ser consideradas em superior e inferior, nem serem definidas numa hierarquia e até

mesmo subordinagéo.

O corpo é tanto uma condicdo fenomenoldgica quanto ontoldgica para o
empreendimento de qualquer discurso ou agdo. O corpo é tal que, sendo maxima
territorializacdo abre-se, por sua poténcia, a maxima desterritorializacdo, e que
sendo minima territorializacdo da cultura é também méaxima desterritorializacdo do
discurso (OLIVEIRA, 2005, sem pagina).

Sendo o corpo territério cultural da palavra, logo inferimos que ndo ha aprendizado sem a
acdo do corpo. E nele que habita o espirito, 0 corpo é a morada, € territorio e é através, por meio e
com ele que se aprende e ensina algo.O corpo como nossa condicdo e possibilidade de ser e existir,
revela, transmite e pronuncia o mundo, conforma, transforma e preserva culturas, bem como afirma,
reivindica e estabelece identidades. O gesto, a fala, a memoria, o pensamento, a danca, dentre
outros sdo linguagens da corporeidade.

Enfim, o “corpo ¢ a memoria” da comunidade a qual se pertence. Segundo Oliveira, ele
“significa e ¢ significado, interpreta e ¢ interpretado, representa e € representado” (2004, p.11), é o
COrpo gue nos permite pensar, contar, narrar, imaginar, apropriar se do mundo, sentir, perceber,
conhecer o mundo, as coisas que nele ha e as pessoas, enfim, o corpo expressa a fala, a linguagem e
a ancestralidade. Ele ¢ o condutor da memoria que se traduz no fazer. Contudo, “memoéria mantém
uma revivéncia que ndo é tal como ja aconteceu, mas como vem se repetindo nas suas diferencas
em tempos e lugares. [...]a memdria, que ndo separa o presente do passado, vai além atualizando 0s
fatos da vida e da historia” (MACHADO, 2006, p.80).

Neste contexto, 0s corpos congadeiros revestidos de chapéus com lacos e fitas, manuseando
instrumentos e vestimentas proprias vado relembrando o passado, vivendo o presente e projetando o
futuro, dancando, cantando e mantendo a re-existéncia, a memoria e a historia de seus ancestrais.
De acordo com Machado “a memoria assume a condi¢do de representacdes coletivas, trazendo no

seu contexto a histéria de um povo. As congadas, por exemplo, nos permitem perceber a forma de
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organizagdo politica do povo banto” (2006, p.81), e posteriormente a recriagdo simbolica do poder
desses povos e seus reinos em terras brasileiras, “toda vez que se quer falar em rei negro, em
manifestagdes recriadas em terras brasileiras, uma referéncia ¢ o Rei de Congo ou a Rainha Nzinga”
(idem, p.90).

Sendo assim, a congada como tradicdo remonta, ndo somente a historia dos antepassados em
Africa e em solos africanos ao resistirem as opressdes do sistema racista, mas também estimula seus
participantes a acessarem, por meio da memoria e experiéncia de seus ancides, um passado que
permite projetar mudancas e transformagdes para um futuro que se constroi no presente e em
didlogo com a realidade da sociedade atual (GOMES & PEREIRA, 2000; MARTINS, 1997).

Para Gomes & Pereira,

[...] se essas tradicBes ndo se mostram a superficie das agdes cotidianas, é possivel
detecta-las através da memoria dos descendentes de uma histéria marcada pela
escraviddo. Nao se pode ignorar o carater produtivo da meméria, pois é por meio
dela que os negros contemporaneos encontram estimulos para situar-se dentro da
sociedade regional e nacional (2000, p.182).

E por meio da oralidade, da memoria, das historias, relatos e da experiéncia dos mais velhos
que os mais novos tém diferentes oportunidades de aprender. Em comunidades e grupos de matriz
africana, a primeira instituicdo de ensino e aprendizagem é a familia. Conforme Tedla (2005), a
familia é constituida por toda a comunidade, e ndo comporta somente lacos consanguineos, mas de
pertencimento aquela comunidade. Ao discorrerem sobre o aprendizado das criancas na
comunidade congadeira dos Arturos em Minas Gerais, Gomes & Pereira (2000) afirmam que “a
convivéncia se manifesta como um jogo que depende do Outro para realizar-se” (p. 200). Nos
varios momentos em que ocorrem aprendizados os mais velhos ensinam e as criangas aprendem por
meio da dancga, cantos e brincadeiras, das historias dos ancestrais, da familia, assim “a diversao
adquire o traco didatico que orienta a crianca para a necessidade de relacionar-se com o grupo do
qual participa” (idem).

Entretanto, s6 aprende quem quer aprender e s6 ensina quem quer ensinar. Conforme aponta
Silva (2011, p.108), a partir das raizes africanas, “aprender requer uma atitude fundamental —
atencdo e respeito aos mais experientes [...]. Requer trabalho cuidadoso, esforco pra interpretar
dados e situagdes, enfrentar dificuldades, resolver problemas”, planejar situagdes e acdes. Se “o
aprendiz ndo assume a responsabilidade de realizar um trabalho dado, pode saber sobre plantar,
cozinhar, ensinar, curar, mas ndo esta de fato preparado, ndo aprendeu a executar esses processos”

(Silva, 2000, p. 85).
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Para aprender e executar 0 que aprendeu necessita muito mais do que conhecimento,
segundo Oliveira (2005) ¢ necessario ter sabedoria para “executar com maestria as agoes que fazem
bem a comunidade”, além do mais, “sabedoria é conhecimento vivenciado, ou seja, ¢ uma
experiéncia refletida e solidificada ao longo dos anos, dai a importancia e a valorizacdo dos ancidos
e da ancestralidade”, ou seja, o respeito ¢ valorizagdo dos ensinamentos dos mais velhos.

Na medida em que o mais experiente vai ensinando, 0 menos experiente vai aprendendo,
para que um dia ele saiba conduzir sua prépria vida e futuramente fortalecer sua comunidade.
Assim, a cada vez que se repetir o que estd aprendendo presume-se que sera cada vez melhor, ou
seja, 0 resultado satisfatorio do ensino se observara no fazer cada vez melhor, sempre aprendendo
mais, para fazer cada vez mais e melhor o que se aprendeu em beneficio da comunidade.

O conhecimento é construido conjuntamente junto, quando o mais velho fala, a palavra dele
tem forca e os aprendizes respeitam essa forca. Na tradicdo africana a palavra é forca inerente que
anima e vitaliza o mundo, ela “se liga a0 conhecimento e sua transmissdo” se da por meio da
expressividade corporal (OLIVEIRA, 2003, p.45).

Assim, como linguagem, expressédo, local da memoria e espaco de aprendizagem.

O corpo é a condicdo da experiéncia, razdo pela qual a sabedoria ndo se constroi
sem corpo uma vez que sabedoria é experimentacdo. E impossivel pensar sem um
corpo e sem o corpo. E impossivel pensamento sem corpo, assim como é
impossivel linguagem sem ele (OLIVEIRA, 2005, sem pagina).

Desse modo, a palavra quando proferida é acompanhada dos movimentos, gestos e dos
fazeres do corpo, que juntos acessam a memoria desencadeada nas falas e no movimento que
propicia a comunicacdo entre as subjetividades de mais experientes e menos experientes. Assim,
como instrumento do saber, ela tem forca e ndo deve ser considerada somente como uma fonte de
conhecimento ou mera comunicacdo. Segundo Oliveira (2003), a palavra quando proferida conduz
energia que influencia e interfere na existéncia, “dai a necessidade de quem as pronuncia deter os
conhecimentos necessarios para que faca bom uso da energia-palavra, posto que ela é capaz de
engendrar coisas, tanto construtivas quanto destrutivas” (p.45), tamanho “¢ seu poder que se for
mal utilizada, pode, inclusive, voltar-se contra seu proferidor” (idem).

Por isso, que ancides que sdo portadores de sabedoria, proferem e utilizam as palavras para
edificar e construir a vida, tanto de si mesmo quanto daqueles nas quais se encontram aprendizes

(TEDLA, 2005), cuidar da palavra proferida aos aprendizes simboliza cuidar da prépria vida e isso
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impetra influéncia no modo como os ensinamentos serdo transmitidos e utilizados a favor da vida e
da comunidade. Dai advém o respeito e a consideracao a palavra do ancido.

Conforme Silva (2011), na relacdo estabelecida entre quem ensina e quem aprende, mais ou
menos experientes, ‘“novas aprendizagens se desencadeiam também para aquele que difunde seus
conhecimentos” (p.117), e isso pode se evidenciar também nas relagdes entre geragdes.

Na compreensdo de Silva (2011), os processos educativos “partem do aprender que ndo sé
permite, instiga a ensinar, como supde 0 compromisso ético de fazé-lo. Em outras palavras, o que
aprendo, tenho de passar para outros” (p.117). Essa compreensdo nos orienta para olhar as relagdes
intergeracionais na Congada como experiéncias entre pessoas que compartilham da convivéncia
nUM mMesmo grupo, nos quais 0s conhecimentos e as experiéncias sdo transmitidos de geracao para
geracdo. Assim, constituir-se enquanto congadeiro(as) poder-se-a ser um processo desencadeado
diariamente uns com 0s outros na convivéncia, na comunicacdo das experiéncias, nas quais as
aprendizagens ocorrem em encontros e desencontros entre homens e mulheres, essas relacdes
podem ser tensas assim como Sao as etnicorraciais.

Silva (2011) ao realizar sua pesquisa de mestrado ressalta que no Terno de Congada
Marinheiro “o respeito pelos mais velhos, pelo saber de experiéncia ¢ ponto fundamental nas
relacdes que se estabelecem dentro do terno” (p.111), e ¢ fruto desse respeito pelo conhecimento,
postura e ensinamento do mais velho que a tradicdo é mantida e preservada com a ajuda dos mais
novos. Nesse contexto, “o aprendizado se faz por meio da oralidade, ouvindo conselho, as historias,
as musicas” (idem) que ensinam, os mais experientes, neste caso “o aprender e o ensinar” estdo
alicercados “na experiéncia e na convivéncia” (idem). Diante disso, o que aprendem, e
consequentemente ensinam, no seio do Terno de Congada Chapéus de Fitas, uns com 0s outros
congadeiros(as) mais novos(as) e mais velhos(as), com mais ou menos experiéncia, € 0 que

buscamos desvelar e compreender nesta pesquisa.
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2: “ALEVANTA, BANDEIRA” - CAMINHOS DA PESQUISA

“Alevanta, bandeira!
Alevanta, bandeira!

E vamos mandamento,
Agora vai pro céu Mandamento”
(Leda Maria Martins, 1997, p.157)

O levantamento das bandeiras na festa da Congada indica que os trabalhos e acdes dos
ternos de congada estdo comecando, e para isso os(as) congadeiros(as) tém que seguir 0S
mandamentos do Congado, como se fossem a metodologia da pesquisa diaria da experiéncia e
conhecimento da fé, que foi transmitida pelos antepassados para que 0s presentes pudessem, a partir
do que os mais velhos fizeram, seguir 0s passos para conduzir a propria vida e os rituais do
Congado. Esse levantamento indica que a festa vai comecar e que depois da bandeira hasteada no
alto, a festa se desenvolve conforme os mandamentos, passando pelos procedimentos que se
antecedem, que se processam durante e que se findam apds a realizacdo da festa em louvor aos
ancestrais e aos santos padroeiros.

Neste capitulo, o levantamento da bandeira indica que o desenvolvimento da festa esta no
processo, deu-se o inicio, estamos no meio e caminharemos para o ponto alto da festa: a analise e
interpretacdo dos dados. Assim, apresento a abordagem teorico-metodologica desta investigacédo, a
partir do viés da fenomenologia. Na sequéncia, descrevemos a forma pela qual desenvolvemos o
estudo, e 0 uso da metodologia e as maneiras para compreender o fendbmeno em observacdo: 0s
processos educativos desencadeados das e nas relagcdes entre mais velhos e mais novos na congada.
Ainda, buscamos demonstrar a maneira pela qual os dados coletados foram organizados e tratados

para a interpretacédo e analise.

Metodologia

"Nao se assinala o caminho apontando o dedo, mas sim caminhando a frente."
(Provérbio do grupo étino-linguistico bantu, lingua Macua — Mogambique).

A presente pesquisa se realiza por meio de uma abordagem da investigacdo qualitativa, na

area da educacdo e adota a observacdo compreensiva e as conversas aprofundadas como
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procedimentos metodoldgicos, organizados e analisados com principios na fenomenologia. Dizendo
de outra maneira, ndo se trata de um estudo fenomenol6égico, mas com as contribui¢des dessa
filosofia busco, além de alcancar os objetivos propostos, que sdo: identificar e compreender
processos educativos proprios da participacdo dos mais velhos e mais novos na Congada; busco
também, me posicionar de maneira ética e respeitosa para com os demais participantes na pesquisa,
sobretudo, para organizar, analisar e interpretar os dados coletados, com vistas a desvelar a
compreensdo acerca dos processos educativos que se desencadeiam no seio do Terno de Congada
Chapéus de Fitas.

Como mostram Eizirik (1998), Hennemann (1998), Paviani (1998) e Silva (1998), a
Fenomenologia visa superar as dicotomias entre corpo e espirito, consciéncia de si, com 0s outros e
com o mundo. Esse entendimento de mundo dialoga com as referéncias africanas, que também
considera que o corpo € um espaco de aprendizagem. E é por meio do corpo no mundo que as
aprendizagens vao se constituindo ao longo das experiéncias da vida, e em todo esse processo

vamos aprendendo e ensinando. Com esse entendimento corpo e espirito ndo séo dicotdmicos.

Para o africano o corpo ndo se ople ao espirito. Ele estd dentro do mundo, no
mundo; o individuo, a comunidade e o universo ndo vivem em justaposicdo, mas
definem-se como uma comunhdo alimentada pelos incessantes intercdmbios da
vida. O dialogo ficou fixado na palavra, na imagem, nos sinais e simbolos, no
ritmo, nas acGes magicas, nos ritos e nos cultos (ALTUNA, 1985, p.77 apud
OLIVEIRA, 2004, p.122).

Dessa forma, o corpo estd no mundo e faz parte do mundo, o corpo € o espago condutor das
experiéncias que por sua vez condicionam aprendizagens. Assim, as referéncias fenomenolégica e
de raiz africana, acima expressas, fundamentam a escolha pela opcéo tedrico-metodoldgica deste
estudo. Desse modo, considera-se que a convivéncia com todos(as) os(as) congadeiros(as) nos
possibilita juntos construir os conhecimentos expressos na pesquisa. Conhecimentos esses que
foram se tornando cognosciveis por meio dos nossos corpos, que fazem, que sentem, que aprendem,
ensinam, dancam e se interagem, tornando-se assim, visiveis na pesquisa. E esse € o ato de
pesquisar em dialogo com as experiéncias tecidas entre pesquisadores na convivéncia com o Terno
de Congada Chapéus de Fitas. Sendo assim, a busca para desvelar esses processos educativos €
orientada pela seguinte questéo:

O que aprendem uns com os(as) outros(as) congadeiros(as) mais novos(as) e mais

velhos(as)?
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Para atingir 0os objetivos e a questdo de pesquisa, a pesquisadora se posiciona na
investigacdo para conhecer seus participantes, na tentativa de perceber e de compreender “aquilo
que eles experimentam, o0 modo como eles interpretam as suas experiéncias e 0 modo como eles
proprios estruturam o mundo social em que vivem” (BOGDAN E BIKLEN, 1994, p.51). Nessa
direcéo,

O mundo fenomenolégico é ndo o ser puro, mas 0 sentido que transparece na
interseccdo de minhas experiéncias, e na intersec¢do de minhas experiéncias com
aquelas do outro, pela engrenagem de umas nas outras; ele é, portanto inseparavel
da subjetividade e da intersubjetividade que formam sua unidade pela retomada de

minhas experiéncias passadas em minhas experiéncias presentes, da experiéncia do
outro na minha (MERLEAU-PONTY, 1996, p.18).

Esse € um dos motivos para a busca de referéncias na fenomenologia, pois por meio de
minha postura enquanto pesquisadora, busquei como posicionamento na pesquisa a participacdo dos
congadeiros, busquei pensar o mundo, o outro e a mim mesma concebendo suas proprias relagdes.
Tentei compreender o processo educativo em andamento, no sentido de valorizar, interpretar e
respeitar suas manifestacOes, falas e gestos, me esforcando sempre para compreender sem juizos
prévios, desde o ponto de vista de quem formula e de quem informa suas experiéncias e seus
conhecimentos. Sendo assim, a pesquisadora estabeleceu estratégias e procedimentos que
permitiram “tomar em consideracao as experiéncias do ponto de vista do informador” (BODGAN E
BIKLEN, 1994, p.51), os(as) congadeiros(as).

No caso da presente pesquisa, para constituir melhor a observacdo, o conhecimento e a
compreensdo da Congada, realizamos a insercdo no contexto e na convivéncia com o Terno de
Congada Chapéus de Fitas em seu ambiente de atuacdo, experiéncia e vivéncia no Congado. Nesse
tipo de abordagem metodoldgica a pesquisa se caracteriza como descritiva, e busca-se entender,
compreender, conhecer 0 gque se V€, ouve, observa e interpreta, desse modo, o(a) pesquisador(a)
atua como principal instrumento, cujo objetivo “¢ tornar-se um membro do grupo para se
aproximar o mais possivel da ‘perspectiva dos participantes’” (LUDKE E ANDRE, 1986, p. 28).

No meu caso, nasci congadeira, mas me inseri no grupo como uma pesquisadora-congadeira,
portanto isso exigiu de mim, uma insercdo e aproximacdo do grupo como pesquisadora, exigiu
humildade para me inserir no terno de congada como alguém que queria conhecer desde a
compreensdo da fala e da experiéncia de congadeiros(as).

Por isso que para realizar uma pesquisa fidedigna me vali ao maximo das observacoes

compreensivas e das conversas aprofundadas, para com isso, excluir possiveis pontos de vistas
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meus ultrapassando a fala dos(as) congadeiros(as). Desse modo, fui procurando me afastar como
congadeira e me aproximar como pesquisadora-congadeira sem romper com intersubjetividade
estabelecida no convivio com os congadeiros, todos ali sabiam 0s momentos em que eu estava
pesquisando, mesmo sendo pertencente ao terno de congada. As falas e as posturas dos(as)
congadeiros(as) se estabeleceram como garantia ao rigor cientifico deste trabalho, por que foi a
partir delas que procurei estar atenta aos pressupostos, certezas e preconceitos que eu poderia tentar
inferir por conhecer de dentro aquela experiéncia, mas exercitando o afastamento e a proximidade
enquanto pesquisadora pude me inserir e descobrir ndo mais a partir do que eu sabia e sim por meio
do que falavam e expressavam os(as) congadeiros(as). Assim, fui participando da convivéncia com
0 terno de congada e em outros espagos em que ele participava.

Nessa perspectiva, entende-se que o(a) pesquisador(a) deve estar envolvido(a) com o campo
de investigacdo e com o0s participantes da pesquisa, esse processo de conducdo da investigacéo
“reflete uma espécie de didlogo entre os investigadores e os respectivos sujeitos, sem estes serem
abordados por aqueles de uma forma neutra” (BOGDAN E BIKLEN,1994), assim ambas as partes
envolvidas na pesquisa se revelam pra si e para as outras.

E € nesse ambito que se faz a experiéncia humana e seus significados. E & partir dela que se
faz necessario compreender que “o ser humano estd em transito. Enquanto se desloca no mundo,
para fora e para dentro de si, avangando sempre, distribui e recebe significados” (SILVA, 1990,
p.114). Dessa forma o ser humano poe sentido na vida. “Dar sentido instaura de uma so6 vez o
sujeito e 0 mundo. Dar sentido constitui o ser humano, é forma sempre nova que adquire a vida”
(idem, p.114). Ao buscar conhecer, buscamos também, além de compreender 0 campo e 0S
participantes da pesquisa, superar e destituir nossos olhares de dicotomias, tipificacdes e
quantificacdes entre a consciéncia e mundo vivido.

O que nos interessa, segundo compreensfes da fenomenologia, é superar os olhares
enviesados pela l6gica cartesiana e positivista, e atentar para as particularidades daquele contexto
em que voltamos nossa atencdo e compreensdo, essa € outra motivacdo que sustenta a opcao
tedrico-metodoldgica de que lancamos mao neste estudo. Para Merleau-Ponty (1996, p.3) a

fenomenologia é

0 estudo das esséncias, e todos os problemas, segundo ela, tornam a definir
esséncias: a esséncia da percepcao, a esséncia da consciéncia, por exemplo. Mas a
fenomenologia é também uma filosofia que considera as esséncias na existéncia
[...] E uma filosofia transcendental que coloca em suspense, para compreendé-las,
as afirmagOes da atitude natural, mas é também uma filosofia segundo a qual o
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mundo esta sempre “ai” antes da reflexdo, como uma presenga inalienavel, e cujo
esforco estd em reencontrar esse contato ingénuo com o mundo para lhe dar enfim
um “status” filosofico.

Assim, quando fizemos a escolha das referéncias tedrico-metodolégicas na pesquisa, as
fizemos sob o entendimento de que estavamos adotando uma visdo de mundo. Conforme aponta
Silva, as visdes de mundo “vao sendo reforcadas ou negadas ao longo da existéncia” humana
(SILVA, 1990, p.110). Por isso, de acordo com Bogdan e Biklen (1994, p.52), “quando nos
referimos a orientacdo tedrica ou a perspectiva tedrica, estamos a falar de um modo de
entendimento de mundo, das asserces que as pessoas tém sobre o que é importante e 0 que é que
faz o mundo funcionar”.

Nesse sentido, a presente pesquisa toma referéncias da fenomenologia em sua metodologia,
com o intuito de orientar os procedimentos e a postura da pesquisadora em relagdo a convivéncia
com os (as) participantes da pesquisa, a coleta, analise organizacdo e tratamento dos dados. No
caso da fenomenologia, o0 método, “[...] ndo é fixado de antemé&o, ndo se decidem passos a seguir,
antes de iniciada a trajetdria. Dizer isso, ndo significa falta de norte, saida ao acaso. H4 um
horizonte, vivido num modo de se pdr no mundo, que situa os caminhantes” (SILVA, 1990, p.112)

Por isso, cabe aqui ressaltar que minha postura nesta pesquisa tem por base principios da
Fenomenologia, por compreender, conforme aponta Silva (1990), que “método ¢ caminho”.
Caminho esse “que vai sendo tracado a medida que a questdo de pesquisa, fio de ligacdo entre as
curiosidades, preocupacdes, engajamento do pesquisador e 0 objeto de pesquisa, vai sendo tecido,
reforgado, enriquecido, explicitado, refeito” ao longo do processo de pesquisa, tentando reduzir ao
mMAaximo 0s juizos prévios e/ou construcdes enviesadas sobre o que se busca conhecer.

Segundo Chiarello (2003), ao buscar compreender o fenbmeno — no caso desta pesquisa 0S
processos educativos nas relacdes entre geracdes do terno de congada — caminhei em direcéo as
verdades que foram e sdo constituidas nas experiéncias de vida de congadeiros e congadeiras. E
nesse sentido que a fenomenologia também contribui, pois se entende que o que se busca nédo é
explicar, e sim compreender o fendbmeno em mostracdo (SILVA, 1987), no momento em que ele
ocorre.

Optei por essa metodologia, pois a fenomenologia se trata de uma “corrente de pensamento
cientifico em que o caminho a ser percorrido ndo é estabelecido, nem pré-determinado. Ele vai se
construindo a medida que caminha a investigacdo, a medida que me deixava envolver [...] pelo

participante” (MORAES, 2006, p.81). Por isso que nessa pesquisa o caminho metodologico foi
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sendo construido no caminhar da pesquisa, & medida que eu e os(as) congadeiros(as), fomos juntos
nos envolvendo pelo fendmeno estudado e por nossas experiéncias, ou trocas de experiéncias: eu,
como pesquisadora participante do Terno de Congada Chapéus de Fitas, e eles, os congadeiros,
como participantes desta pesquisa, cada qual com seu papel, fomos nos tornando responsaveis pela
construcdo do conhecimento nesta pesquisa. A isso se refere o rigor cientifico, no qual o outro se
constitui como garantia na construcdo do conhecimento buscado.

Diante disso, essa filosofia ofereceu a esta pesquisa e a pesquisadora elementos que
auxiliam na compreensdo das manifestacdes, falas e acOes dos participantes da pesquisa no
momento em que estas ocorreram, no processo de constituicdo do fenémeno (MORAES, 2006) que
é investigado a partir da fala, da experiéncia e do fazer congada de congadeiros(as) mais novos e
mais velhos entre mais ou menos experientes no terno.

Assim, esta pesquisa pretendeu, de forma descritiva e aprofundada, conhecer e compreender
experiéncias de congadeiros (as) no processo em andamento, no intuito de captar o significado dos
processos, comportamentos e agdes dos sujeitos, ao significar o mundo, a conjuntura social e
politica, o lugar e a realidade onde vivem. A opcédo epistemologica e metodoldgica dessa pesquisa
buscou abranger a producdo de gestos, comportamentos, acOes, fazeres, saberes ou falas dos
participantes em seu contexto socio-historico-cultural.

Engers (1994) afirma que a perspectiva da pesquisa em educacédo

[...] € penetrar no mundo pessoal dos sujeitos, buscando a compreensdo, o
significado particular da acdo das pessoas e utiliza como critério a evidéncia do
acordo intersubjetivo no contexto educacional. Pretende, ainda, desenvolver
conhecimento ideoldgico, assumindo que descricdo pode mostrar uma realidade
dindmica, maltipla e holistica.

O contexto social e cultural da Congada € um elemento importante na pesquisa, pois se
configura como um campo de percepcdes no mundo da experiéncia vivida e significada pelos(as)
congadeiros(as). Pois concordando com os fenomenologistas, acredito que as “multiplas formas de
interpretar as experiéncias” estao a disposicdo do pesquisador, “em funcdo das interagdes com os
outros” na qual “a realidade ndo ¢ mais do que significado das nossas experiéncias” (BOGDAN E
BIKLEN, 1994, p.54). Merleau-Ponty (1996) aponta que essa abordagem busca a esséncia dos
fendmenos a partir das experiéncias dos sujeitos, no campo de subjetividade e historicidade, no qual

a pesquisadora procurou se posicionar para conhecer essa esséncia do fendmeno estudado e
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observado, a partir da percepcdo, nas relagdes sociais, da consciéncia do mundo experenciado,
vivido e pronunciado pelos sujeitos.

Os(as) congadeiros(as) sdo vistos como pesquisadores(as) de sua tradicdo que ensinam e
aprendem, ndo somente no decorrer da pesquisa como ao longo da vida. Sendo a pesquisadora
oriunda do Terno de Congada Chapéus de Fitas, espaco onde a pesquisa se desenvolveu, 0s(as)
congadeiros(as) que se dispuseram a participar da pesquisa foram considerados pesquisadores(as)
no que tange a producdo de conhecimentos. Portanto, na perspectiva do caminhar e do construir
com os(as) congadeiros(as) e, a partir deles(as), essa trajetoria de construcdo do conhecimento se
constituir como pesquisa, denominamos 0s participantes desta investigacdo de: congadeiros-
pesquisadores (comprometidos com a producgédo de conhecimentos e colaboragdo com a pesquisa no
desvelamento do objeto de estudo) e, pesquisadora-congadeira (que além de partilhar da mesma
responsabilidade dos congadeiros, fica imbuida de sistematizar e se responsabilizar pela pesquisa no
ambito académico-cientifico, portanto cientista neste ambiente).

Compreende-se que a fenomenologia busca o que € de particular, proprio do fenémeno que
se observa, tendo a preocupacdo de observa-lo em profundidade, ou seja, convivendo, deixando
suspenso o que ja havia acumulado de conhecimento e experiéncia para nao inferir na compreensao
do que pode surgir do cotidiano, da convivéncia, do processo de viver no dia-a-dia com as pessoas,
com o fenbmeno a ser investigado.

Dessa forma, tanto a pesquisadora quanto os(as) congadeiros(as) compartilhnaram da mesma
realidade enquanto participantes da congada. No entanto, isso requereu da pesquisadora humildade
e respeito para compreender 0 que se via, Se passava, se escutava e se fazia no contexto da
Congada, desde a perspectiva e visdo de mundo dos(as) congadeiros(as). 1sso ndo impediu um
didlogo com a literatura, mas esta por sua vez, nao determinou nem classificou as manifestaces dos
congadeiros e congadeiras. O que se buscou no dialogo com a literatura foi compreender o ponto de
vista daqueles (os(as) congadeiros(as)) que também participam da pesquisa enquanto pesquisadores
e colaboradores na construcdo do conhecimento. Conforme Bogdan e Biklen (1994), ha significados
simbodlicos que ndo sdo explicados por conceitos e teorias, a “teoria ndo nega a existéncia de regras
e regulamentos, normas e sistemas de crengas sociais. Sugere, contudo, que estes s6 sdo importantes
para a compreensdao do comportamento, caso as pessoas os tomem em consideracao” (p.56).

Nesta perspectiva, compreende-se que a pesquisa € um advento que exige suspensao de
posturas reacionarias e tendenciosas, a luz de um movimento de tornarem, ambos, pesquisadora e

congadeiros(as)sujeitos de seu jeito proprio de ser, fazer, sentir e (re)conhecer, de firmarem sua
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prépria acdo e criacdo no ato de pesquisar e pesquisar-se, de falarem por si, de tornarem
protagonistas de sua propria histéria para além da cotidianidade despretensiosa numa versao
académica.

Na medida em que, vamos juntos pesquisando, eu e 0s congadeiros-pesquisadores, vamos
também, reciprocamente nos desvelando e revelando um para o outro, vamos com isso, nos
apropriando de nossas experiéncias constituidas no passado, no presente e no futuro, vamos pondo
sentido em nossa existéncia, e, sobretudo, adquirindo novas aquisicbes, conhecimentos e
percepcOes sobre a Congada. No movimento para conhecer, vamos juntos compreendendo a pratica
social da Congada e os processos educativos dela decorrentes.

Desse modo, utilizo a fenomenologia como referencia, por que essa filosofia busca o que é
préprio do fenbmeno que se observa, tendo a preocupacdo de observa-lo em profundidade, ou seja,
convivendo, deixando suspenso 0 que ja havia acumulado de conhecimento e experiéncia para ndo
inferir na compreensao do que pode surgir do cotidiano, da convivéncia, do processo de viver no
dia-a-dia com as pessoas, com o fendmeno a ser investigado. A isso se fundamenta um processo
investigativo que para além de explicar, se preocupa em compreender.

Entende-se nos termos de Schutz (1979: 164) compreenséo,

[...] como tal, é relativa a significado, pois toda compreenséo é dirigida para aquilo
que tem significado e somente uma coisa compreendida € significante [...].todos os
atos intencionais que constituem interpretacdes das proprias experiéncias subjetivas
de alguém seriam chamados de compreenséo.

Contudo, a pesquisadora-congadeira, imbuida de seus compromissos identitarios, sociais e
académicos busca uma compreensdo dos significados, expressos nos processos educativos que
envolvem as relagdes e interacdes entre congadeiros Chiarello mais velhos Chiarello e mais jovens,
entre mais experientes e menos experientes no seio da Congada. Entende-se que ha diferentes
formas de produzir conhecimentos, e estes podem ser construidos em varios espacos, tais como se
constroem no contexto da Congada.

Por isso, 0 presente estudo ndo tem a pretensdo de classificar e/ou hierarquizar o0s
conhecimentos, apenas de conhecé-los e assim sintetiza-los e compreende-los no sentido de quica
contribuir para a area da educagdo. Conforme Silva (1990, p.111) “o saber académico ndo ¢ o mais
nobre dos saberes, o saber dito popular é igualmente importante e tem de ser respeitado enquanto
saber. Do dialogo entre o saber popular e 0 académico é que surge o saber valioso para as Ciéncias

Humanas” e ampliam-se horizontes e as aprendizagens. Para tanto, ha outros conhecimentos que
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podem ser Uteis para a humanidade, h& outras formas de conhecer que conforma uma determinada
realidade que informa a identidade e pertencimento de pessoas que se encontram no seio de uma
cultura, de um povo, de suas expressoes e particularidades.

Imbuida dessa concepcao, a pesquisadora ao assumir essa postura que também é politica, no
modo de fazer pesquisa inspirada na fenomenologia, tem o entendimento que s6 é possivel conhecer
algo e construir novos conhecimentos se houver o respeito, a consideracédo e valorizagdo do vivido e
da cultura dos individuos participantes da pesquisa, sendo esses igualmente pesquisadores no que
tange a elaboracéo e informacdo do conhecimento. Portanto, isso também tem a ver com processos
de humanizagdo enquanto pessoas e de transformacdo da realidade enquanto cidaddos no ato de
juntos pesquisar. A partir deste entendimento apresentarei o local da pesquisa e descreverei a seguir
os procedimentos metodolégicos utilizados no desenvolvimento desta pesquisa.

Atuacdo no campo de pesquisa

Neste tdpico, descreverei 0 modo como busco me inserir como pesquisadora-congadeira
para desvelar os processos educativos desencadeados no campo de compreensao e atuacao do Terno
de Congada Chapéu de Fitas:

Aproximagdo — O primeiro_ momento se constituiu como um periodo de observacéo e

percepcao do campo de pesquisa a ser estudado tanto na defini¢do da literatura quanto na percepcao
da Congada com o olhar de pesquisadora. Realizamos uma conversa entre 0s capitdes e alguns
congadeiros(as), nesse dialogo pedi permissdo para realizar a presente pesquisa, expliquei 0s
objetivos e propositos da pesquisa, e 0 que gostaria de almejar. Todos os presentes contribuiram de
alguma forma para a pesquisa, tanto sugerindo em posturas quanto em conhecimento, o rigor
cientifico que foi estabelecido se deu no meu contato com os(as) congadeiros(as), nesse ambito, fui
tratada como pesquisadora, que com responsabilidade da universidade acompanhava o terno com o
respeito que outrora aprendera na congada. Assim, se estabelecia o contato e o dialogo das
escolaridades e da educacdo adquirida, estabelecida e informada nos processos educativos formais

inerentes aos espaco da congada e da universidade. O sequndo momento, consistiu no processo de

definicdo dos(as) integrantes na pesquisa. Foram propostos pela pesquisadora critérios para a
escolha dos(as) congadeiros-pesquisadores: indicagdo de membros do “Terno de Congada Chapéu
de Fitas”, considerando o tempo de envolvimento, histdrico e colaboragdo com o grupo, priorizando

a participacdo de pessoas de diferentes faixas etarias, sexo, entre outras caracteristicas (profissdo e
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escolaridade); contemplando os capitdes do terno de Congada. A partir desses critérios
participaram das conversas aprofundadas trés pessoas, dois homens e uma mulher.

Aprofundamento — esse momento constituiu-se da aproximagao enquanto pesquisadora e
do distanciamento/suspensdo enquanto congadeira. Nesse periodo de insercdo da pesquisadora, foi
realizado um constante exercicio de suspensdo do conhecimento adquirido como congadeira, no
intuito de ndo inferir na fala dos participantes da pesquisa, e também para ganhar distancia do que
antes eu ja sabia, e assim, passar a conhecer a Congada do ponto de vista dos(as) congadeiros(as).
Esse processo de aprofundamento se constituiu aqui também como um processo de conhecer e
compreender a humanidade dos(as) congadeiros(as) nos momentos em que esses(as) se
expressavam no fazer, sentir, ser e conhecer na vida mundana cotidiana como pessoas que
pertencem a comunidade da congada.

Nessa mesma direcdo, a fenomenologia auxiliou a pesquisadora para ndo produzir posturas e
conhecimentos que coloquem os envolvidos como objetos de pesquisa, mediantes olhares
enviesados por preconceitos, estereotipos, estigmas ou inferiorizacdo. Valendo-se de uma postura
ética, respeitosa e solidaria na convivéncia com o grupo, o principal meio para a coleta de dados séo
os dialogos que se estabelecem na pesquisa para além de meras técnicas, mas sim, como caminho e
instrumentos tedrico-metodologicos que contribuem para a intencionalidade das consciéncias e para
os (as) pesquisadores (as), juntos, pronunciarem o mundo como ‘“condi¢do fundamental para sua
real humanizacao” (Freire, 2005, p.156).

Na intuigdo de “ir a coisas mesmas”, ou seja, observar 0S processos enquanto eles ocorrem
na vida mundana, houve participacdo em acdes e manifestacdes culturais da Congada, observacdes
e didlogos com congadeiros (as) a fim de estimular minha intuicdo para perceber e identificar 0s
processos educativos, bem como as significac@es, sentidos, representacdes e relacdes estabelecidas
entre congadeiros(as) do Terno de Congada Chapéus de Fitas.

Os dados coletados a campo oriundos das observacdes, anotacdes, experiéncias e dialogos,
foram gravados, transcritos, registrados e organizados em diario de campo a fim de contribuir para a
compreensdo do todo na congada. JA os dados oriundos das conversas aprofundadas foram
analisados a luz de principios da fenomenologia e em aportes do pensamento africano, e
interpretados a partir de referéncias tedrico-metodologicas situadas no contexto sociopolitico: do

Mundo Africano — Africa e Diaspora — e, da América Latina.
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Participantes da pesquisa

Esta pesquisa teve como contexto o Terno de Congada Chapéus de Fitas da cidade de
Olimpia no estado de S&o Paulo. Esse terno é composto pela maioria de descendentes de
escravizados, adultos, jovens e criangas, com idades entre 5 a 78 anos.

A investigacdo teve como foco principal a participagdo das pessoas escolhidas pelos
critérios propostos pela pesquisadora, esses critérios estdo descritos anteriormente e delimitaram a
escolha dos participantes da pesquisa tanto nas conversas aprofundadas quanto nas observacoes
compreensivas. Assim, participaram diretamente das conversas aprofundadas, os dois capitaes da
congada, Zumbi de 48 anos — 2° capitdo e Mandela de 78 anos — 1° capitdo e Sarafina de 34 anos
congadeira dancante. Participaram também das observacfes compreensivas a capitd violinista de 73
anos — Dona Nzinga, a dangante Makota Maria de 53 anos, o capitdo mirim de 12 anos - Luther e
uma crianca dancantede 5 anos — S. Biko. Essas pessoas congadeiras ofereceram orientacfes que
deram sustentacdo para uma compreensdao mais aprofundada sobre os processos educativos que séo
decorrentes da interacdo entre mais velhos e mais jovens na Congada. As conversas foram gravadas
e posteriormente transcritas e as observacdes registradas em diario de campo.

Diante disso, procuramos conduzir as conversas aprofundadas e as observacoes
compreensivas por meio de questdes orientadoras que foram desencadeadas a partir da questdo de
pesquisa e que nos auxiliam na orientacdo dos dialogos. Essas questdes buscavam desvelar e
desencadear os processos em que foram se constituindo a experiéncia de serem congadeiros(as), o
que aprendem e ensinam uns aos outros com os outros no mundo. S&o elas, as principais:

e Quando e como vocé se tornou congadeiro?
e O que fazem na congada os mais velhos e 0s mais novos?
e Como se reconhece numa pessoa um congadeiro?

Procedimentos para a coleta de dados
Para a coleta de dados que foi realizada de maio a dezembro de 2011 fizemos uso dos
seguintes procedimentos:
Observacdo compreensiva

A observacdo compreensiva foi um processo bem definido e acordado entre o0s
pesquisadores e 0 grupo na qual se realizou a pesquisa. Conforme Freire os pesquisadores “iniciam

suas visitas a area, sempre autenticamente, nunca forcadamente, como observadores simpaticos. Por
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isso mesmo, com “atitudes compreensivas em face do que observam” (Freire, 2005, p.120) na
contramao de impor marcos conceituais e tentarem encaixar o que visualizam neles, a atencdo esta
voltada para captar particularidades que emergem do contexto e se configura na intersubjetividade
presentes nessas relacées e agdes.

As observacOes foram realizadas no contexto, nas agcdes, manifestacdes e apresentactes do
Terno de Congada Chapéus de Fitas. Algumas das observacdes foram feitas no momento em que o
terno de congada realizava sua festa em louvor aos santos padroeiros, algumas apresentacdes em
outras cidades e a convivéncia na residéncia do capitdo da congada. Procurei observar nesses
momentos, como 0s mais velhos ensinavam e como 0s mais novos aprendiam, e 0 que ensinavam e
0 que aprendiam, e como esses lidavam com a congada suas indumentarias, instrumentos e outros
materiais. E ainda como iam se fortalecendo, se tornando e se afirmando como congadeiros(as). As
observacOes foram registradas no diario de campo e também em forma de fotos, esses registros

contidos no diario de campo serviram como complemento para a analise dos dados.

Conversas aprofundadas individuais

As conversas aprofundadas foram nossos didlogos, as narrativas e os depoimentos que
ocorreram nas residéncias e em outros espacos escolhidos pelos(as) congadeiros(as)-
pesquisadores(as). Esse modo descontraido, mas bem seério de coletar dados foi utilizado para
melhor aprofundarmos em vivéncias e conceitos presentes no fazer-sentir congada na vida mundana
cotidiana dos participantes da pesquisa.

Essas conversas se realizaram individualmente nos locais escolhidos pelos(as)
congadeiros(as), sendo assim, duas conversas ocorreram nas residéncias e a outra no Museu do
Folclore, todas no més de dezembro de 2011 na cidade de Olimpia e tiveram em média
aproximadamente de 50 a 1h30min de duracdo.O dialogo se desencadeou a partir de questdes que
orientaram a discussao e desvelaram o processo em que foi se constituindo a experiéncia dessas
pessoas. Antes de dar inicio a cada conversa, a pesquisadora-congadeira e 0s congadeiros-
pesquisadores(as) dialogavam sobre a pesquisa, liam as questbes orientadoras e a partir dai
iniciavam a conversa aprofundada. Todas as conversas foram gravadas e posteriormente transcritas,
e algumas observagdes, duvidas e questionamentos decorrentes desses dialogos foram também
anotados no diario de campo.

As conversas eram sempre muito bem desencadeadas a partir das experiéncias dos

congadeiros, quando curiosa me punha a indagar para querer saber e conhecer, desse modo, o
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dialogo se deu de forma descontraida, mas com muita seriedade e comprometimento demonstrado
da parte dos congadeiros-pesquisadores(as), que revelavam suas vivencias dispostos a construir o
conhecimento da pesquisa.

Optei por esse tipo de coleta de dados, devido a convivéncia que dispinhamos uns com 0s
outros no terno de congada, essa proximidade nos auxiliou na pesquisa & medida que para relatar
suas experiéncias a partir das questdes orientadoras, os congadeiros-pesquisadores(as) acessaram
suas memorias para relembrar, confirmar e afirmar o que haviam vivido, transformado, sentido,
significado, ensinado, aprendido na congada. A fala dos congadeiros(as) expressavam em sua
corporeidade, e ia assumindo papel principal na construcdo informativa nesta pesquisa. Segundo
Merleau-Ponty a fala “¢ unidade, coexisténcia, como a dos elementos de uma abobada que
encadeados se sustém” (1990, p.141), ou seja, a fala exterioriza as ideias, as formas de ser, pensar e
agir, compreender o mundo e a existéncia humana nele, assim, no momento em que 0S
congadeiros(as) falavam eu procurava suspender juizos prévios para compreender a visdo de mundo
que eles expressavam.

Ao recordarem quando e como haviam se tornado congadeiros(as), o que faziam na congada
e como se reconhecia numa pessoa um(as) congadeiro(as), eles(as) acessavam suas memorias e
vivéncias na congada demonstrando emocdes, sentimentos e reflexdes que também me tocavam.
Em muitos momentos riamos, choravamos, confidenciavamos experiéncias e refletiamos em nossos
dialogos. O que os(as) congadeiros(as) faziam emergir, era a experiéncia do vivido que vinha a tona
com o ato de relembrar, “refazer, reconstruir, repensar”, com as memorias lembradas, “com as

imagens e ideias de hoje, as experiéncias do passado” (BOSSI, 1995, p.55).

Registro dos dados

Os dados coletados conforme procedimentos acima, foram registrados em forma de audio,
imagem e escrita com o auxilio de um gravador, filmadora e de algumas anotacdes no diario de
campo, esses dados posteriormente foram organizados e transcritos para a analise de acordo com as
orientacdes baseadas na fenomenologia. A todos(as) os(as) participantes da pesquisa foi explicado,
lido, assinado e entregue uma cépia do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido conforme
submissdo e aprovacdo do projeto pelo Comité de Etica da Universidade Federal de S&o Carlos, que

obteve parecer favoravel de nimero 244/2011. Para o registro utilizamos:
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e Diario de campo: espaco de anotagcdes onde posteriormente digitei no computador, as

observacBes acerca das atitudes, curiosidades, duvidas, falas, gestos, conversas, cantos e
ladainhas da congada. Procurei com o auxilio desse recurso, descrever algumas situagdes,
objetos, ambientes, grupos e pessoas, dancas, entre outras expressdes e manifestacoes que
foram captadas e observadas no decorrer da convivéncia, interacdo e participacdo no grupo
enquanto pesquisadora, e que muito contribuiram para a escrita referente ao contexto da
congada.

e Gravador e camera fotogréfica: na funcdo de pesquisadora no terno de congada,

frequentemente fui designada para auxiliar na produgdo de materiais (tais como fotos,
videos e escritas) que sdo utilizados para trabalho e arquivo do grupo, e que quando me
permitiram, fiz uso na pesquisa. Em muitos momentos, fui designada para documentar tudo
0 que eles faziam, das acOes e participacdes até as conversas descontraidas. Nos dialogos
sérios entre capitdes e congadeiros(as) dangantes, estive presente, nesses momentos e em
varios outros para fotografar, passar contato da congada, falar da pesquisa, observar e
aprender. E em situacGes oportunas me diziam: “Tati, vem cd, preste aten¢do que isso que
esta acontecendo é muito importante na pesquisa’ (Zumbi). Vale ressaltar que nem toda
situacdo me foi permitida registrar ou até mesmo divulgar na pesquisa, mas pude aprender e

até mesmo fazer uso se um dia eu precisar.

Cabe mencionar, que os momentos de aproximag¢do do campo como pesquisadora me
permitiram ganhar distancia para entender ndo mais somente de minha perspectiva, mas do ponto de
vista dos(as) congadeiros(as). As idas a campo me proporcionaram abrir 0s horizontes e conhecer as
potencialidades que a experiéncia de congadeiros(as) em seu contexto da Congada ofereciam para a
educacdo, com isso pude delimitar a metodologia, as referencias teoricas e fortalecer a postura
respeitosa engquanto pesquisadora, que buscava se inserir no terno de congada para conhecer e
auxiliar no que fosse preciso: buscando agua, tirando fotos, digitando manuscritos, auxiliando
um(a) congadeiro(a) ou outro(a) em suas indumentarias. Enfim, participei, auxiliei, dancei e cantei
pesquisando o terno de congada.

Sendo assim, essa pesquisa se encerra somente nos ambitos e canones académicos da
UFSCar, mas com ela ndo se encerram as possibilidades de avanco, de dialogos, de analises e de
feituras tedricas na perspectiva de outros olhares. Sem duvida o conhecimento continua a ser

construido e a pesquisa continua a ser percorrida pelo meu ensejo enquanto pessoa e congadeira



125

pela qual fui me constituindo pesquisadora juntamente com o Terno de Congada de Congada
Chapéus de Fitas. Tenho a consciéncia de que como seres inacabados o conhecimento também é, e
nessa inconclusdo, vamos nos apropriando e re-apropriando da permanente transformacdo e
mudanca de que € a educacdo, nossas experiéncias, a sociedade e 0 mundo que nos rodeia. A seguir

explicito como organizei, analisei e interpretei os dados coletados.

Organizacdo para analise e interpretacdo dos dados

"Passinho a passinho se faz muito caminho."

(Provérbio popular brasileiro)

Os dados coletados por meio das conversas aprofundadas individuais foram transcritos,

registrados em diario de campo, organizados, analisados e interpretados com base na

fenomenologia, sem se distanciar dos aportes do pensamento africano, situado no contexto
sociopolitico: do Mundo Africano — Africa e Didspora — e, da América Latina.

Para elaborar a descricdo compreensiva dos dados realizei 0s seguintes passos propostos por

Bernardes (1989), Hennemam (1990) e Silva (1987, 1990):

1. Leitura geral: leitura das transcri¢cdes oriundas das conversas aprofundadas individuais. Essa
primeira leitura me foi Gtil para captar, ter no¢do do todo (que vem a se relacionar com a
questdo de pesquisa), do sentido expresso na fala dos congadeiros(as)-pesquisadores(as) e
no discurso por eles(as) conduzido;

2. Unidades de significado: tendo captado o sentido total dos dados, a pesquisadora realizou a
releitura dos dados, e passou as falas para o discurso indireto, tentando evitar sempre a
interferéncia nos significados contidos nas falas. Apds, a pesquisadora buscou identificar e
delimitar as unidades de significados que emergiam o contexto da congada e a experiéncia
dos(as) congadeiros(as).

3. Temas: nesse momento se faz necessario retomar as unidades de significados, para a partir
delas identificar os temas que os(as) congadeiros(as)pesquisadores(as) trataram no momento
em que dialogavam com a pesquisadora. Busquei entdo identificar nas unidades de
significados os temas que as pessoas abordaram para responder indagacdes e dialogar no
decorrer das conversas.

4. Dimens6es: uma vez identificados os temas tratados, a pesquisadora buscou sintetizar esses
temas e as unidades de significados em dimensdes que expressou 0 todo dos processos

decorrentes do fenbmeno estudado. As dimensdes expressam a descricdo compreensiva



126

acerca do contexto da pesquisa, por meio de uma sintese da experiéncia dos(as)
congadeiros(as)-pesquisadores(as) e seu contexto.

As dimensdes nesta pesquisa foram identificadas a partir dos procedimentos que acabamos
de ver e sdo oriundas da experiéncia expressas nas falas e reflexdes dos participantes da pesquisa ao
revelarem seus modos de ser, viver no mundo, consigo mesmo e com 0s outros. Essas dimensoes
revelam o que ha de peculiar, particular e proprio da experiéncia dos congadeiros(as)-
pesquisadores(as). Como parte da descricdo do fen6meno, 0 que aparece uma Unica vez nao é
descartado. Tanto o que aparece somente uma vez, quanto 0 que aparece inimeras vezes, tem
importancia para compreender o que é comum e particular do fendmeno em estudo (SILVA, 1987).
E é neste momento que se procede a escrita de uma compreensdo descritiva que se baseia na
reflexdo dos dados, e posteriormente o didlogo com a literatura, a isso se denomina analise dos
dados.

Diante disso, antes da redacdo final da sintese da dissertacdo, a pesquisadora realizou o
compartilhamento, a leitura e a revisdo dos materiais coletados e em dialogo com os(as)
congadeiros(as)-pesquisadores(as), nesse momento, novas informacGes foram acrescidas ao texto
no sentido de enriquecé-lo conforme experiéncias de congadeiros(as)-pesquisadores(as). Buscou-se
com isso confirmar ou alterar o material que juntos produziram no momento da pesquisa e por meio
de interpretacGes das experiéncias vividas e dos significados empreendidos pelos congadeiros(as)-
pesquisadores(as), nas quais esses conduziram a pesquisadora para compreender.

Nos anexos (Anexo 1) deste trabalho estd anexo o quadro de analise dos dados para
exemplificar a forma pela qual a pesquisadora procedeu na organizacdo e analise dos dados na
finalizacdo do relatorio desta dissertacdo de mestrado. Nele se encontram as unidades de
significados que foram expressas nas falas dos(as) congadeiros(as), em conversas na pesquisa. As
orientagdes que acompanham o quadro demonstramos procedimentos realizados para a
interpretacdo e analise dos dados.

Da leitura e releitura dos dados a identificacdo das unidades de significados, sdo encontrados
0s temas e posteriormente as dimensdes do fendmeno em pesquisa. Assim, a partir desse processo
que se encontra no quadro de analises € que construimos a sintese, ou seja, as compreensdes e
descricdo do fenbmeno observado, que a seguir se apresenta sob forma de descricdo compreensiva
estruturada em dimensdes apreendidas pela pesquisadora-congadeira a partir das falas dos(as)

congadeiros(as)-pesquisadores(as).
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3: “SALVE O ROSARIO”! - ANALISE DOS DADOS

“Nao ha ninguém que ndo tenha nada para ensinar, nem ninguém que ndo tenha nada para
aprender” (Mestre Brasilia).

A seguir, passo a descrever 0s processos educativos e seus significados em dimensdes que
foram desveladas por meio das falas de congadeiros(as) tanto nas conversas aprofundadas ou em
anotacdes no diario de campo.

A fé, a devocdo, a resisténcia, a inspiracdo, a forca, a identidade, o sentimento de
pertencimento, a alegria, a espiritualidade, a vivéncia do sagrado, a parceria colaborativa, as formas
de resistir e sobreviver as adversidades, discriminacfes e preconceitos sdo resultantes de processos
educativos que se aprendem e se constituem enquanto experiéncia entre congadeiros(as) mais novos
e mais velhos, com mais ou menos vivéncias dentro do Terno de Congada Chapéus de Fitas terno
de congada. Esses processos de ensinar-aprender-ensinar-aprender entre mais novos e mais velhos
dentro das especificidades do terno de congada, se desenvolvem com vistas a formacdo de
congadeiros(as): herdeiros de uma manifestacdo cultural tradicional de matriz africana e cidadaos
conscientes de seu pertencimento, isto €, lugar no mundo.

Assim, saliento que nesse meio congadeiro a consciéncia de ser e estar no e com 0 mundo
perpassa pelos ensinamentos-aprendizagens-embates de cunho politico, religioso e etnicorracial que
vivenciam as pessoas cidadas em seu dia-a-dia, no contexto da sociedade e juntos na convivéncia do
terno de congada. Sendo assim, os(as) congadeiros(as) mais novos(as) e mais velhos(as) com mais
OU com menos experiéncia, aprendem uns com o0s(as) outros(as), nas e com as seguintes dimensoes:

e Tempo, um capitéo!
e Resisténcia Congadeira

Sendo negro(a) e congadeiro(a) na sociedade
e O visivel e o invisivel: vivéncias do sagrado
e Na casa com 0s mais velhos
e O corpo aprendiz congadeiro

e Congadeiros(as)-pesquisadores(as) na experiéncia com a pesquisadora-congadeira
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Tempo, um capitéo!

Kitembo i6!* Tempo, tempo, tempo. Tempo que marca vidas, se desloca no espaco, instaura
a resisténcia, define a identidade, educa e se faz importante na formacdo de pessoas congadeiras. O
tempo vai se representando continuo na tradicdo da congada, compondo muitos destinos e
marcando a vida dos congadeiros(as). Tempo que anuncia o inicio do ritual do terno de congada, a
chegada, a permanéncia, a tradicdo, a idade cronoldgica, a tradicdo sofre mudangas com o passar do
tempo, o vinculo, a transformacdo das pessoas, a partida e a passagem do mundo visivel para o
invisivel.Nas falas, os(as) congadeiros(as) evidenciam que ha tempo para tudo nessa vida. Tempo
que demarca os segundos, 0s minutos, as horas, os dias, as semanas, 0S meses, 0s anos, 0s séculos
da existéncia, da resisténcia e da educacdo de um povo. Tempo que conduz vida, a sabedoria,
ilumina a espiritualidade e que é um orixa, o orixa do tempo que passa de lua a sol encaminhando as
estacdes do ano. E esse tempo que os congadeiros trazem em sua fala, buscando (re)territorializar a
Africa humana, viva e simbdlica impressa nos corpos de seus descendentes. Tempo bom, tempo
ruim, tempo um compositor de muitos destinos.

Toda a criacdo esta nos designios do tempo. Tempo de congada. Tempo que passa, tempo
presente, tempo que enseja o futuro, que deseja a continuidade, que relembra do passado as
aprendizagens entre congadeiros(as) que no seio de sua casa, a tradicdo vao formando e
informando, aprendendo e ensinando uns aos outros na escola da vida. Tempo que dé inicio, meio
ao cortejo da vida e que nunca tem fim. Tempo que ndao somente indica a condicao do tempo verbal,
mas que pde acdo nas palavras que compdem as frases do cotidiano vivido. Tempo que passa com a
vida de cada congadeiro, que passa entre eles, e que ultrapassa a morte para continuar sempre
passando no seu proprio ritmo. Tempo de construcdo da pessoa congadeira.

Tempo cronologico que marca 0s momentos da celebracdo e as aprendizagens para formar
um capitdo. O capitdo da congada, inspirado pelo orixa tempo, apita 0s sons e a melodia que orienta
a danca e o proceder na vida dos(as)congadeiros(as), ali o tempo € determinante e influi na
formacdo dessas pessoas, ndo importa quando, onde, como e de que forma, mas o tempo sempre
chega na hora certa na celebracdo da congada e na vida das pessoas que dela participam. Daqui em
diante, no decorrer destas paginas o tempo aparecera contando horario, demarcando aprendizagens,

instaurando ancestralidade, apontando o visivel, explicitando a presenca do invisivel, instaurando-se

%0 Essa é uma saudagao a forca da natureza, ao orixa Tempo, orixa muito antigo que conduz a seu proprio tempo, a
ancestralidade e o tempo das pessoas.
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na vivéncia do sagrado e do profano, demarcando sentidos e significados, e, sobretudo, formando
pessoas ao longo de suas vidas.

Dessa forma, os(as) congadeiros(as) explicitam que muitas pessoas passaram o tempo de
suas vidas participando da congada desde seu nascimento até a morte. Passada de geracdo a
geracdo, essa tradicdo foi sendo aprendida, sentida e vivida pelos seus participantes, que com
alegria e fé lutam no presente, inspirados pelo passado a fim de preservar a tradi¢do no futuro. E
relembrando suas experiéncias nas varias etapas, dias e situacfes da vida que congadeiros(as) vao
pondo suas percepgdes, ideias e temporalidade na convivéncia que tivemos ao longo desta pesquisa.
Cada pessoa que imprimiu sua fala neste trabalho carrega consigo uma experiéncia do tempo em
que se tornou congadeiro(a).

A maioria dos(as) congadeiros(as) vao se formando enquanto tal ao longo da vida, desde o
nascimento uma vez que pertencem a familias de tradicdo congadeira, outros aderem a tradigdo por
fé e devocdo. Zumbi relata ter se tornado congadeiro ha mais de 30 anos, quase 40 anos, seu pai ja
era congadeiro e capitdo de terno de congo desde a infancia. Assim, tanto o pai quanto o filho
tiveram a oportunidade de se iniciar no ambiente congadeiro(a) na mais tenra idade.

Sarafina também afirma que é congadeira hd mais de 34 anos, natural de Carmo do Cajuru
estado de Minas Gerais, ela foi se tornando congadeira acompanhando seu terno de congada nos
reinados e no convivio familiar. Atualmente, Sarafina reside em Olimpia, cidade na qual veio morar
apos seu casamento com Zumbi, desde entdo hd 13 anos ela vem acompanhando o Terno de
Chapéus de Fitas. Seguindo os exemplos na familia, a congadeira diz que seus filhos acompanham a
congada Chapéus de Fitas e o outro terno de Carmo do Cajuru “desde um ano, acho que desde
dentro da barriga”.

Nao diferente ocorreu com o Capitdo Mandela, que revela “eu me tornei um congadeiro
desde o tempo de crianga” (Mandela, conversa, margo de 2011), para ser um congadeiro, o capitao
acompanhou seus pais nas festas de congado. E acompanhando com o passar dos anos, que a
pessoa, no seio de sua familia consanglinea e de tradicdo, vai aprendendo e se tornando congadeira,
herdando assim o legado de seus antepassados. Nesse sentido, o tempo se instaura como um
processo inacabado e constante no aprender e ensinar entre congadeiros(as).

O tempo ndo s6 aponta o inicio de quando essas pessoas se tornaram congadeiras, bem como
assinala os percursos trilhados pelo caminho da vida nos diferentes tempos em que esses homens e
mulheres foram se tornando quem sdo nos dias de hoje. O tempo é capitdo na vida desses(as)

congadeiros(as), apitando no processo continuo de suas trajetorias e historias de vida, ele se fez bem



130

evidente na vida do Capitdo Mandela, desde a sua formagdo enquanto congadeiro e capitdo do
Terno de Congada.

No entanto, para falar de sua vivéncia, o capitdo ndo obedece a uma ordem linear do tempo.
O passado-presente-futuro que depreendem-se de sua fala seguem uma ordem ndo sequencial,
diferente daquela representada pelo reldgio e calendario ocidentais. O presente é orientado pelo
passado, que por sua vez, jA ndo € mais passado quando este se faz presente no tempo vivido.
Percebe que para os(as) congadeiros(as), o passado se desvela ndo como algo que ja passou e que
ndo tem importancia, mas como referéncia para se entender o presente. O passado, na perspectiva
desses(as) congadeiros(as) € que orienta o tempo, portanto, para entender o0 que acontece neste
momento, se faz necessario compreender o0 que se passou no passado.

O capitdo conta que com dez anos de idade ele se tornou capitdo mirim num terno de
congada de sua cidade natal, Lagoa da Prata-MG, chamado de José Negrim, ele era o dono da
guarda31 de bastao, como capitdo mirim ele puxava o “estrado”, ou seja, se expunha, defendia,
representava seu terno, e por isso, era protegido pelo Rei congo da festa, dali pra frente comegou a
sua trajetdria dentro do reinado e da cultura no Brasil.

A histéria de vida do Capitdo Mandela se alia com sua fé e devocdo, e também com suas
vivéncias de congadeiro desde a infancia até depois de casado com sua esposa, a Capitd violinista
Dona Nzinga. No entender dos(as) congadeiros(as), o tempo aliou com o casamento entre Mandela
e Nzinga, a tradicdo e a ancestralidade de suas duas familias, que desde longas datas vieram
cultivando as raizes africanas, uma com o jongo no Rio de Janeiro e em S&o Paulo, e a outra com o
congado em Minas Gerais. O casamento nesse sentido, foi algo importante e até inexplicado, conta
Dona Nzinga, mas possibilitou aos dois dar sustento espiritual e material a sua familia, a folia de
reis e ao terno de congada. Como se V€ a histdria dessa familia expressa fé e religiosidade, que se
imbricam nos meandros da vivéncia com duas diferentes manifestacdes culturais, a Companhia de
Santos Reis “Estrela da Paz” e o Terno de Congada Chapéus de Fitas.

O Capitdo relata que mesmo tendo estado afastado do congado por alguns anos devido a
mudanca de cidade feita com seus pais, aquele sentimento de congadeiro nunca saiu de sua alma e
coragdo: “Meus pais mudaram para o estado de Sdo Paulo, para a usina Junqueira, e la ndo tinha

festa de reinado, ndo tinha essa cultura” (Mandela, conversa, margo de 2011).

! Dono da guarda é a pessoa responsavel, geralmente a quem um capitido mais velho passa a responsabilidade de
comando, ou quando a pessoa forma o terno de congo, ou resgata o grupo.
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Eu como um mineiro de Lagoa da Prata, nascido I& atras em seis de junho de 1934,
quando cheguei aos dez anos comecei a andar pelo reinado, aos sete anos eu ja
acompanhava, mas aos dez anos eu ja tinha conhecimento, porque ja era Capitdo
mirim. E por isso o tempo foi correndo, eu vim para o estado de S&o Paulo
acompanhando meus pais, aqui muitas vezes fomos para o estado de Goias, la eu
encontrei também esta nossa raiz que é tdo preciosa que € a raiz do reinado, mas eu
ndo pude participar daguele grupo, porque assim que eu passei a conhecer vim
embora de volta (Mandela,conversa aprofundada, dezembro de 2011).

O tempo é marcado por lugares onde o(a) congadeiro(a) transita, marcado também, por
percalcos da vida. Desse modo, o tempo correu e 0 Capitdo Mandela acompanhou o seu tempo de
vida e experiéncias , ele cresceu, tornou-se rapaz e com seus 23 anos se casou com Dona Nzinga,
que por coincidéncia do destino tinha 0 mesmo sobrenome do esposo, Ferreira, 0s dois se uniram,
constituiram familia e foram morar em Nova Veneza-GO. Nesse periodo, residindo no estado de
Goiés, Dona Nzinga foi picada por cobra cinco vezes, nas Ultimas vezes em que foi picada por
cobra ela estava gravida, o Capitdo conta que, num intervalo de doze dias sua esposa foi picada
duas vezes, e em decorréncia do veneno da cobra ela veio perder sua visdo e o bebe que esperava na
barriga. Diante disso, o Capitdo fez uma promessa, pedindo a intercessdo dos trés Santos Reis,
Belchior, Baltazar e Gaspar junto a Deus para que curasse a sua esposa e a devolvesse a visao,
assim a graca veio de imediato, a prece foi atendida, e com isso o capitdo foi realizando a promessa
que havia prometido cumprir por um periodo de nove anos, saindo numa companhia de Santos Reis.

Ao retornar para Olimpia, o Capitdo trouxe do estado de Goias a promessa que tinha feito
em relacdo a cura de sua esposa e por conta dessa promessa que ele tinha que cumprir por nove
anos, o Capitdo formou em Olimpia uma Companhia de Santos Reis chamada “Estrela da Paz”.
Assim, o tempo de cumprimento da promessa foi seguindo seu curso, mas antes do prazo do
prometido findar, numa ocasiao seu filho mais velho, que também era folido da companhia, ficou
muito adoentado e o Capitdo fez novamente outra promessa, ajoelhou em frente a bandeira de
Santos Reis, dizendo que se seu filho ndo morresse, ele iria sair com a Companhia de Santos Reis
até o final de sua vida, quando Deus o0 levasse para o outro lado.

Até hoje o Capitdo Mandela sai nos meses de dezembro a janeiro pelas ruas da cidade de
Olimpia cumprindo sua promessa e a de seus companheiros folides com a Companhia de Santos
Reis Estrela da Paz. Apesar de ndo ter descoberto nesta pesquisa qual a relacdo entre Folia de Reis e

Congada, observa-se que é comum entre o0s(as) congadeiros(as), participarem e sairem com folia de
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reis®?, talvez esse seja um dos mistérios que envolvem espiritualidade e fé que fazem parte da

cultura do povo que ainda néo sabemos.

Residéncia do Capitido Mandela e Dona Nzinga. A esquerda, altar dos santos padrogiros da Congada e o presépio da Folia de Reis. A
direita, quadros de fotografias dos(as) congadeiro(a)s, dezembro de 2011. Foto: Tatiane Souza

Quando o Capitdo Mandela fala de sua trajetéria de congadeiro no Terno de Congada
Chapéus de Fitas, ele cita sua experiéncia enquanto folido de reis, uma coisa esta ligada a outra, ndo
como manifestacdes idénticas, mas como espacos de devocdo, fé e exercicio da espiritualidade do
Capitdo. E isso aparece em sua fala quando este conta a formacdo do Terno de Congada Chapéus de
Fitas.

O tempo se tece também na relacdo entre as pessoas 0 que vai construindo novas dire¢des na

vida, por exemplo, por ter criado, participar e incentivar um grupo de folia de reis, o capitdo

%2 Ler Gomes & Pereira, 2000, p.264-280 “Folia de reis ou reisado” na comunidade dos Arturos. Esse fenomeno
também é observéavel em outras comunidades de congada. Na comunidade dos Arturos a devogdo a Santos Reis se faz
presente como ritual de fé, promessa e devocdo. A Folia de Reis ou Reisado é uma manifestacdo cultural que sai em
visita a residéncias, com seus folides cantando e rezando pelas ruas da cidade e do meio rural, essa representacio busca
rememorar a jornada e o trajeto feito pelos Reis Magos, a partir do momento em que eles recebem o aviso do
nascimento do menino Jesus, até encontra-lo em uma manjedoura no qual repousava com seus pais Maria e José e
aguardava a visita dos trés reis magos, Belchior, Baltazar e Gaspar Para Gomes & Pereira, “tem ocorrido um
sincretismo nas Folias, com a presenca de elementos de Congado, Boi-Bumba e de variados entremeios (2000, p. 264)”.
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conheceu o Professor Sant’anna*que estudava folia de reis, e entéo se deu conta de que seu grupo
era diferente dos grupos que o professor conhecia. Esse encontro Ihe da a possibilidade de cumprir a
promessa que havia feito na sua infancia, que foi dar continuidade na sua familia na tradicdo da
congada. Nesse sentido, 0 tempo marca construcdo, a partir dai o capitdo constréi um novo tempo
em sua vida que foi influenciado pelo passado. Ele teve uma presséo que veio de fora e essa presséo

encontro um solo fértil para se desenvolver.

Eu comecei com a companhia de santos reis de uma promessa alcangada que foi
feita ainda no estado de Goiés, mas eu vim comecar cumprir ela aqui na Mogiana
[fazenda da regido de Olimpia onde o capitéo trabalhava], depois vim pra Olimpia
e aqui eu conheci o Professor Sant’anna e o professor Sant’anna passou me
conhecer através dessa Companhia de Santos Reis “Estrela da Paz”. Na ocasido ele
tinha imensas companhias de santos reis, a Unica diferente era a minha que muita
gente achava estranha, aquela companhia de santos reis sem palhago e sem flauta,
cantando toada baiana, mas isso é coisa que a gente vem fazendo ao longo dos anos
e sempre deu certo, e vai continuando, dando certo. E por esta Companhia “Estrela
da Paz” que o Professor Sant’anna passou a me conhecer melhor e procurou
investigar minha vida la em Minas Gerais e me encontrou, eu la como congadeiro
mirim, ai foi quando ele me encostou para formar um terno de congada em Olimpia
(Mandela, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

O tempo é marcado por segredos e mistérios, segundo os(as) congadeiros(as) ha
circunstancia, situacéo e tempo certo para tudo acontecer nessa vida. E isso ndo foi diferente com a
criacdo da Congada Chapéus de Fitas. O tempo foi construindo e dando as condicGes para que a
familia pudesse construir um novo tempo da tradicdo congadeira em terras diferentes das do estado
de Minas Gerais. O Prof. Sant’anna que ndo tinha um grupo de raiz na cidade, viu no capitdo a
pessoa certa para criar um grupo. Para esse professor o capitdo Mandela era o solo fertil para fazer
iSO, pois 0 capitdo era congadeiro de nascenca, ele ja havia sido formado até espiritualmente para
iSso e, desde crianca prometeu cumprir a tradicéo a seus familiares.

Sobre essa passagem em sua vida o Capitdo Mandela comenta:

O professor Sant’anna com o decorrer dos tempos foi pesquisando minha vida
desde 14 tras. E ele tinha o festival do folclore agui em Olimpia que ele criou em
1965, mas até em 1973 ndo tinha um grupo auténtico nascido nessa cidade de

33Segundo os(as) congadeiros(as), o Prof. Sant’anna foi o criador do Festival do Folclore de Olimpia (Fefol) que teve
inicio em 1965, esse movimento buscava em sua época valorizar a cultura do povo. O museu, local onde estavamos
naquele dia conversando, ¢ para o Capitdo “a prova que representa esse grande trabalho que esse Prof. Sant’anna fazia,
parte dele estd colocado ai dentro”, afirma. E o Capitdo continua contextualizando, “eu estou dizendo isso, porque foi
através dessa histdria do folclore, dessa historia da cultura que surgiu o Terno de Congada Chapéus de Fitas da cidade
de Olimpia” (Mandela conversa aprofundada, dezembro de 2011).



134

Olimpia. Entdo, em 1° de maio de 1974 ele me procurou para fazer um grupo
folclérico para ele, falei, olha professor vocé deve estar procurando a pessoa
errada. Isso é um trabalho muito dificil, muito pesado (Mandela, conversa, maio de
2011).

A primeira reacdo do capitdo foi em ndo aceitar por que era um trabalho dificil, apesar dessa
primeira reacdo, no mesmo momento o capitdo recebeu um estimulo espiritual para dar

prosseguimento a sua obrigacdo no mundo visivel:

Olhei de um lado vi Sdo Benedito, olhei do outro vi Nossa Senhora do Rosério,
olhei para frente vi Santa Efigénia [siléncio e emocdo do Mandela]. - Desculpa ta!
[falou chorando e continuou]. Fui la na cozinha e falei para minha mulher: - olha
meu pai sempre sonhava em ter um terno de congo, ele foi capitdo de congo de
tanta gente e ele nunca teve e agora chegou a hora (Mandela, diario de campo,
marco de 2011).

Foi mostrado para o capitdo que era chegado a hora e o tempo para 0 cumprimento de sua
promessa. Muitas foram as tentativas do Prof. Sant’anna para formar a congada, até que nesse dia,
20 de maio de 1974, apds varias conversas 0 professor chegou com uma proposta que ia ao encontro
das expectativas, o professor fornecia a cobertura financeira para a formagéo do grupo e o capitéo
entrava com o seu trabalho, crenca e os conhecimentos herdados e aprendidos com seus pais na
tradicdo congadeira. O Capitdo conta com muita emocao que ao receber essa proposta do professor,
ele foi conversar com sua esposa e ela disse que 0 apoiava e 0 ajudava, foi nessa hora que o Capitéo
percebeu que era chegado 0 momento de realizar o “sonho do papai” ¢ dar continuidade ao legado
deixado pelos seus antepassados. Mesmo nao tendo o pai presente em corpo, percebe-se que foi
feito um compromisso entre o Capitdo e seu pai, a pessoa mais velha que foi também responsavel
por ensinar ao Capitdo Mandela a se tornar o congadeiro que ele é hoje.

Trago aqui as histérias na integra por que os congadeiros sempre afirmam que para entender
a vida é preciso compreender as historias, desde o comeco, onde tudo comeca, onde tudo termina. A
partir dessas concepcdes, foi possivel entender que a promessa feita no passado permanece com o
tempo, o passar cronolégico ndo rompe com uma promessa, ndo a anula e nem faz a esquecer.
Nessa direcdo, o tempo é marcado pelo poder da acdo e da palavra da pessoa que promete cumprir
uma promessa seja em vida ou em morte. Nesse caso, o incentivo, o apoio tanto do lado do mundo
visivel, mediante auxilio do professor, quanto os estimulos do mundo invisivel, foram
determinantes para a fundacdo do Terno de Congada Chapéus de Fitas em Olimpia. Naquela época
e ocasido o tempo marcou as realizacdes da familia e da comunidade local. O tempo direciona

vidas.
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E no tempo que as pessoas se tornam congadeiras na medida em que vivem 0 compromisso
e se deixam incentivar pela forca que tem a palavra e as experiéncias dos mais velhos. A
ancestralidade que ndo se finda e se renova apds a morte do mais velho, garante elos entre as
pessoas viventes e as que ja se foram. Em momentos especificos ou de celebragcdo, o Mandela sente
a presenca de seu pai e de outros antepassados que o instrui nessa tradicdo da congada, por isso a
alegria em cumprir o desejo do seu falecido “papai”. Esse sentimento também ¢ demonstrado nas
palavras de Zumbi que ao se referir a criacdo do terno de congada, afirma a assertividade do tempo
na conducdo do que ja estava predestinado nos caminhos desses(as) congadeiros(as). O tempo
presente € marcado por acontecimentos do passado e que influenciam os do presente. O agora
comeca a ser construido muito tempo antes, ndo s6 por aqueles que o vive no presente, mas também
por aqueles que ja se foram e cuja sabedoria permanece. Os(as) congadeiros(as) reconhecem a

presenca e a influencia de seus antepassados.

A congada Chapéus de Fitas ela foi criada em Olimpia com esse nome, mas ela é
heranca dos antepassados, heranca dos meus avos, € trabalho que o Capitdo Chico
Ferreira [av0], implantou com o Capitdo Ferreira [pai], a congada Chapéus de Fitas
€ o conhecimento que ele adquiriu junto com o pai dele, vivendo dentro da
tradicdo, dentro da devogdo. Ele encontrou aqui na cidade o apoio financeiro que
ele precisava. Tudo tem seu tempo, na verdade nos ja pertencemos a esse
universo quando nds nascemos, mas tem o tempo de vocé se encaixar, das
coisas acontecerem na sua vida, e isso leva tempo. Entdo as vezes vocé traca um
caminho para vocé seguir, e ai de repente por qualquer motivo vocé vai parar em
outro lugar e vai acontecer coisas que nao estavam no seu plano, mas que tem a ver
com seu passado, com o passado de seus familiares, alguma forca te encaminhou
por aquele lado (Zumbi, diario de campo, dezembro de 2011).

O tempo cruza com o lugar em que as situagdes ocorrem. As coisas acontecem num tempo
nem sempre no tempo cronolégico e num tempo desejavel, mais uma vez tudo tem seu tempo, tudo
acontece no seu tempo. “Tudo tem seu tempo, na verdade nds ja pertencemos a esse universo
guando nos nascemos, mas tem o tempo de vocé se encaixar, das coisas acontecerem na sua vida, e
isso leva tempo” enfatizou Zumbi. Partindo do passado os(as) congadeiros(as) do terno de congada
vao instaurando tempos de criacdo, renovacdo e continuidade da cultura que herdaram de seus
antepassados, assim, buscam no presente, uns com 0s outros, cultivar a raiz da tradicdo que devera
se manter para permanecer germinando no futuro. Pode-se dizer que a semente plantada no passado
pelos familiares do Capitdo Mandela germinou em terras paulistas dando frutos nesse contexto.

Atualmente a Chapéus de Fitas encontra-se em sua 22 geracao, hoje é o Zumbi, que fala da historia
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do Capitdo Mandela, amanha serd o Luther que estara recontando a trajetéria de seus familiares, “e
assim por diante”.

Assim, o tempo passa e com ele a vida caminha. Observa-se que as experiéncias, as
passagens e acontecimentos da vida desses congadeiros(as) foram encaminhando-os em
direcionamentos acertados pelo tempo intangivel, nos devidos momentos de suas existéncias aqui
nesse mundo visivel. Fica assim explicito que a vida segue um caminho que o tempo determina para
cada pessoa, a vida tem prazo para comegar e findar, assim, o tempo é dindmico, as pessoas tem 0
espaco de protagonizar suas vidas, mas o encaminhamento € o tempo quem determina. Como se V&,
0 passado é o tempo que esta orientando e possibilitando que se conheca o terno de congada hoje,
em outras palavras, o passado que se faz presente na histéria da Chapéus de Fitas, esse terno de
congada fundado em 5 de junho de 1974 se estabeleceu a tempos atrds com 0s antepassados
familiares do Capitdo Mandela.O tempo é o que da continuidade, forca e forma as pessoas e as suas
construgdes: “nods viemos trabalhando e hoje estamos mostrando para o povo, que Olimpia tem uma

r

congada que ndo ¢ a melhor, mas ¢ como poucas no Brasil” (Mandela, conversa aprofundada,
dezembro de 2011),.

No passado, 0s antepassados dessa familia descendente de africanos instaurou a
continuidade do tempo que vem formando os(as) congadeiros(as) do Terno de Congada Chapéus de

Fitas. Sobre isso, o Capitdo Mandela afirma:

Hoje negd fala 'de quando é a congada'? Gente eu conheci o congado eu tinha sete
anos, eu conheci mogambique eu tinha sete anos, mas ele ndo veio de agora, € uma
danca, é uma cultura que ela vem de trezentos anos atras, s6 que nds nao podemos
falar a respeito daqueles trezentos anos, noés podemos falar aquilo que nos
vivemos, aquilo que nés vivemos. Mesmo que nos estamos tentando a dar
continuidade naquele trabalho anterior, certo (Mandela,conversa aprofundada,
dezembro de 2011).

Nesse sentido, cada congadeiro(a) tem no tempo passado rico informante que orienta. A
experiéncia vivida que marca o tempo, pois cada um s6 pode falar a respeito do que viveu, num
tempo que éseu tempo e que constroi.

Cada tempo € momento de criacOes e atualizaces, muita coisa muda neste mundo, devido a
intervencdo humana na natureza, na sociedade, tempo é meio congadeiro, em que as celebracGes
sdo preparadas e acontecem. Tudo acontece em seu devido tempo, localizado numa determinada
geracdo que aprendeu e continua aprendendo a tradicdo que cada um e todos executam a seu modo

sem perder os principios ensinados e transmitidos pelos mais velhos inspirados pelos antepassados.
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O que se busca na congada é dar continuidade ao trabalho iniciado no passado pelos mais velhos.
Como afirmam os(as) congadeiros(as), os mais velhos e os antepassados tém conhecimento do
tempo, tém a sabedoria do tempo certo em que as coisas acontecem na vida numa determinada
sociedade.

Dando um exemplo sobre isso, o Capitdo Mandela evidencia que a criacdo do terno de
congada ocorreu em seu tempo certo, porque em 1973, 0 Prof. Sant’anna ja havia tentado criar um
grupo de congada com um rapaz de Minas Gerais que ficou na cidade de Olimpia durante um ano,
mas mesmo ele sendo congadeiro, ele ndo conseguiu criar o grupo. O tempo de realizacdo das
coisas é marcado por condices, relativamente a criacdo da congada assim o professor se manifesta

CcOmo seu incentivador.

Foi quando ele viu que ndo tinha outra alternativa a ndo ser ele me procurar, porque
ele ja sabia da minha vida I4 fora. Quando ele me procurou eu expliquei para ele
que ndo era facil criar um grupo religioso em uma cidade onde ninguém conhecia o
que era, gque ficava muito caro, que esse tipo de grupo tinha que ser criado no meio
de pessoas pobres e simples, de pessoas humildes, e que nés ndo tinhamos poder de
dinheiro para isso, e que isto tornava inviadvel (Mandela, conversa aprofundada,
dezembro de 2011).

Ninguem constroi nada sozinho, para construir as pessoas contam com a colaboracdo de
outras pessoas, desse modo o capitdo contou com o apoio do Prof. Sant’anna. Diante da situacao
colocada pelo Capitao Mandela, o Prof. Sant’anna disse que essa condi¢cdo ndo torna invidvel, torna
viavel, porque ele arcaria com toda a cobertura financeira para a formacdo do grupo, desde que o
Capitdo assumisse a responsabilidade enquanto fundador. A partir, da proposta e do apoio material
para poder realizar o sonho de seu pai daquele momento, o Capitdo comecava a dar inicio ao
cumprimento do sonho de seu finado pai, com isso, o Capitdo transformou sua casa em quartel da
congada, cedendo 0 espaco para 0s ensinamentos dos(as) congadeiro(as) novatos(as), com isso ele
foi transmitindo a fé, o amor, o esforco, as histérias e trajetérias, o carinho e 0 conhecimento que 0s
teus pais haviam lhe dado desde quando o Capitdo era crianca. Foi “assim que esse grupo nasceu”.

O tempo se fez presente no surgimento do terno de congada. Ali, em muitos momentos, o
tempo perdeu sua linearidade para interagir o passado-presente-futuro numa importante relacao
sincrénica. Foi cruzando caminhos, condicionando vidas a um destino que deveria ser cumprido,
que o tempo colocou o capitdo e o professor na encruzilhada da vida, para cada qual a seu modo,
executar a missdo e 0 que estava predestinado em suas trajetérias. Se o tempo de um lado demarca

as diferentes atividades na vida, por um lado, néo as separa.
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Desse modo, as realizacbes tém tempos de dificuldades e tempos para se construir. O
Capitdo conta que encontrou dificuldade para formar esse grupo com pessoas de uma cidade cuja
tradicdo ndo existia e ndo tinha se quer valor devido ao desconhecimento local. No momento em
que ele foi com sua familia procurar pessoas que estariam interessadas em conhecer a tradicdo e
tornar-se congadeiras, o racismo (e o desconhecimento dele decorrente) foi o vildo na divulgacao
desta cultura de matriz africana. O racismo e o desconhecimento do que era a congada agiam contra
a sua realizacdo. Isso fica evidente na fala a seguir do Capitdo a respeito do inicio da formacdo do

terno de congada:

Em seguida [do acordo com o Prof. Sant’anna], eu ja peguei um caderno e comecei
ir para as ruas procurar pessoas para participar desse grupo, mas como 0 proprio
racismo ele penetra dentro de n6s negros também, eu tive dificuldades, por que
muitas pessoas que eu conversava me perguntavam: - Seu Mandela, essa danga s6
danca homem ou danca homem e mulher? E eu falei: - Danca homem e mulher,
porque o reinado é para todos. Ai, fizeram outra pergunta: Mas é s6 negro? Falei: -
E s6 negro. Sabe o que ela respondeu? - Eu ndo vou nessa danca, porque eu nao
sou macaco para estar pulando no meio de nego para baixo e para cima. Naquele
momento me deu um sistema nervoso, um estar complicado, uma sede de revolta,
mas como Deus é poderoso ele me deu calma, e fui procurar outras pessoas.
Marquei trés ensaios ndo apareceu ninguém, quando foi no dia 05 de junho que € o
dia do meu aniversario, nds saimos para a rua com os instrumentos da Companhia
de Santos Reis e seis pessoas, eu, minha mulher, o Pelé, tua mie e mais dois
sobrinhos, o Jodo ainda era pequeno naquela época, e fomos bater caixa, tocar,
violdo e cantar, ensaiamos até as onze horas da noite, a rua ficou cheia de gente,
esse povo ficou doido. Dai foi onde nasceu o Terno de Congada Chapéus de Fitas
(Mandela, conversa, maio de 2011).

O tempo demarca a festa, o esforco, a persisténcia, a colaboracgéo e o trabalho para superar
as opressOes e instaurar a tradicdo congadeira. Mesmo diante das adversidades o tempo cumpriu seu
papel na vida daquelas pessoas que estavam se tornando congadeiras sob a responsabilidade de um
congadeiro mais velho, tanto pela idade em relacdo a maioria, quanto pela experiéncia em relagdo a
todos, tanto os filhos, sobrinhos e demais familiares quanto os amigos e a comunidade comegavam
a ter oportunidade de se tornarem congadeiros(as), irméos entre si e filhos do rosério.

O processo se estabeleceu firme no seu tempo, no dia 5 de junho o Terno de Congada
Chapéus de Fitas realizou seu primeiro ensaio com seis pessoas, com o passar do tempo, esse
numero de congadeiros(as) foi crescendo “acessivelmente” a cada ensaio, como disse o Capitdo.

Assim, no dia 28 de julho, o terno de congada realizou o batismo da bandeira na casa da finada
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Etelvina Macro, mulher negra e costureira do grupo, que confeccionou a bandeira customizada com
a imagem do santo padroeiro, 0 S&o Benedito®.

No dia 09 de agosto de 1974, o terno de congada realizou a abertura do 9° Festival do
Folclore de Olimpia, com vinte e nove congadeiros(as), todos praticamente pareciam que eram
artistas, profissionais, congadeiros(as) de muitos anos, “dai pra cd nds viemos tocando essa congada
que vocé conheceu a anos, e essa congada que vocé conhece hoje, e que vocé luta tanto para nos
ajudar da maneira que vocé pode” (Mandela, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

Diante disso, foi possivel compreender que 0s processos educativos presentes na préatica
social da congada passam pela postura de conhecer e refletir a partir das historias que ali sdo vividas
e contadas. Passar a conhecer essas histdrias de vida é conhecer as visdes de mundo que circulam
dentro do universo de experiéncias dessas pessoas congadeiras, que afirmando sua espiritualidade,
Sse preocupam em passar 0 que sabem, contando e revelando suas historias, condi¢des e expectativas
de vida ao longo dos tempos. A medida que o tempo passa ha uma preocupacéo do mais velho de ir
ensinando o que aprendeu para que no caso da congada ela tenha continuidade. Os conhecimentos
devem estar acessiveis aos mais novos para que esses déem continuidade ao trabalho anteriormente
iniciado.

Porque vocé sabe hoje que eu estou com 77 anos, ja vou para 78 anos agora em
2012 no dia 5 de junho. Eu tenho que passar essa moeda para alguém, eu ndo posso
partir daqui, querer partir e levar comigo aquilo que meus antepassados me deram,
até por que esse nosso mandamento € um rosario que tem que ter passado de
geracdo a geracdo, pai, filhos, netos e bisnetos, parente ou congadeiro que ndo é
parente, mas que vem dentro do grupo ha muitos anos, tem sangue, tem coracao

para aquilo, tem amor para aquilo e tem raiz para sustentar (Mandela, conversa
aprofundada, dezembro de 2011).

Quando o Mandela afirma que ele deve transmitir 0 que aprendeu a outras pessoas e
geracOes, ele esta reafirmando o compromisso com a permanéncia da cultura de raiz africana no
Brasil, quando ele explicita seu desejo de ndo encerrar o conhecimento com a morte dele, ele esta
imbuido da visdo de mundo de raiz africana, que desafia a morte, que ultrapassa a barreira de um
mundo materializado e de um corpo sem espirito, que inicia as criangas e seus jovens ainda na vida

visivel para assumir funcdes no futuro, para ajudar sua comunidade. O que se instaura na congada €

*Naquele tempo apenas esse santo era o patrono do referido terno, esse santo era aquele que tinha o comando espiritual
da Congada Chapéus de Fitas Atualmente na bandeira encontram-se as imagens da esquerda para direita, de Nossa
Senhora do Rosario, Sdo Benedito e Santa Ifigénia, santos que se tornaram padroeiros do rosario da Congada Chapéus
de Fitas. Esse enredo seré descrito na dimensao deste capitulo que trata “O visivel e o invisivel”.
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o0 sentido do sagrado no espaco de memoria que no presente reencena um passado trilhado pelos
antepassados, 0 que permite a manutencdo da tradicéo.

Percebe que o tempo da passagem para 0 mundo dos antepassados ndo encerra 0S
conhecimentos que aprendeu e ensinou o Capitdo. A morte, nesse sentido permite a passagem para
outro mundo que os(as) congadeiros(as) acessam em seus rituais por meio do tempo que estabelece
0 momento do sagrado e do profano num mesmo espaco fisico. Todavia, passar esses
conhecimentos de geracdo a geracdo € ndo esgotar a possibilidade da permanéncia cultural de
matriz africana na vida desses(as) congadeiros(as), que por sua vez, tem o dever de transmitir o que
aprenderam para aquelas pessoas que buscam participar verdadeiramente de corpo inteiro,
independente de terem nascido ou n&o na tradico.

Ao falecer os mais velhos continuam presentes, por isso a promessa ndo se finda com o
falecimento de um mais velho. Em sua fala o Capitdo traz um principio presente nas sociedades
africanas, a ancestralidade, que se fundamenta no respeito a experiéncia e legado deixado pelos
mais velhos. No terno de congada as pessoas mais velhas que faleceram sdo consideradas
antepassados. Assim, como 0s ancestrais, 0s antepassados fazem parte da vida e da existéncia da
comunidade, de forma sagrada eles participam da comunidade ativamente para que sua prépria
presenca se perpetue entre seus descendentes.

O conhecimento transmitido de geracdo a geracdo revela também a comunicacdo entre 0s
mundos dos vivos (mundo visivel) e dos mortos (mundo invisivel) onde habitam os antepassados,
espiritos, orixas e entidades sobrenaturais, nesse meio congadeiro, respeitar a tradicdo € considerar a
presenca e as orientacdes dos ancestrais em colaboracdo com a comunidade, que busca estabelecer
aprendizagens entre o passado e 0 presente para assim, trilhar novos rumos para o futuro.

O passar do tempo, o viver 0 momento atual exige para 0s congadeiros retomar o passado,
nesse casso, retomar o passado é um ato de reflexdo no permanente exercicio de viver. E retomando
esse passado que conseguimos entender o que hoje se passa entre as pessoas, a sociedade e o Terno
de Congada Chapéus de Fitas. Portanto, para os(as) congadeiros(as), prestar atencdo no passado
implica refletir, compreender o que passou, a fim de orientar e organizar o tempo presente, aquele
em que vivemos, para com isso obter respostas e encaminhamentos para o que ha de vir no futuro.
Fica explicito nesta dimensdo que o tempo rege os caminhos desses(as) congadeiros(as), que
buscam enfatizar que “tudo tem seu tempo”. E esse tempo formador que instrui no tornar-se

congadeiro(a), se passa ao longos dos anos, acompanhando a toada cotidiana da vida.
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Segundo o capitdo é o tempo quem determina a hora certa para tudo acontecer, nascer e
morrer, desde a criacdo da tradicdo, passando pela resisténcia aos tempos de opressdo até as
aprendizagens das pessoas, que por sua vez, tornam-se congadeiras no interior da casa,
acompanhando a familia de tradicdo e a consanglinea, sobretudo, convivendo entre os mais velhos
e seus respectivos tempos em que se manifesta a experiéncia do visivel e do invisivel. Dessa forma,
de tempo em tempo a congada vai se recriando e permanecendo com suas raizes bem fincadas numa
Africa, que embora simbdlica, vém germinando ao longo dos séculos suas sementes de resisténcia
em solo brasileiro. Sobre a resisténcia dos antepassados africanos e a de seus descendentes na
sociedade de ontem e de hoje é o0 que veremos na dimensao a segulir.

Resisténcia Congadeira

Assim, como o Tempo, a Resisténcia vem demarcando espagos, criando lugares e
estabelecendo culturas. Permanéncia do passado que insiste e constrdi 0 presente que germinara
num devir do futuro. Resisténcia que ndo se finda entre as geragdes e que se renova a cada tempo da
sociedade. A resisténcia foi, é e se depender dos congadeiros, continuara a ser, um solo fertil que
possibilitou germinar a insurgéncia e as estratégias desde seus antepassados até os dias atuais frente
as opressdes de um sistema racista.

Resistir, conforme os(as) congadeiros(as) apontam, ¢ um ato continuo e um processo
permanente em suas experiéncias. Resistir se estabelece como um instrumento na luta pela
afirmacdo e defesa de sua cultura, tradicdo, identidade e cidadania. Desse modo, a resisténcia
aparece de varias formas, anunciando trajetos de luta, afirmando raizes memoriais, sobretudo,
confirmando a presenca africana e sua contribuicdo para o Brasil.

A resisténcia que aqui Se apresenta, persiste, insiste e se estabelece como uma cultura
inspirada na vida e na luta dos antepassados na Africa e na diaspora. Assim, & resisténcia como
cultura condiciona a cultura da resisténcia congadeira sentida, transmitida e ensinada as novas
geracbes. Em outras palavras, a resisténcia protagonizada pelos antepassados africanos
proporcionou aos congadeiros(as) aprenderem o ndao conformismo diante das situacdes da vida, e
foi por meio da cultura que tais ensinamentos foram sendo repassados, transformando cada

congadeiro(a), em sua maioria, em pessoas criticas de sua realidade.
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Nessa diregdo, resistir para os(as) congadeiros(as) € conhecer, valorizar e retomar
simbolicamente os percursos trilhados pelos antepassados africanos. Resistir € saber que a defesa do
negro foi na capoeira, no bater tambor, no cantar, rezar e dangarnas celebragdes. ; no contar e
recontar historias das pessoas e das terras de 14 e de cd. A resisténcia também se fez presente nos
momentos dificeis, nas experiéncias de fé, no emprego e manipulacdo dos conhecimentos sobre a
natureza e o mundo. O tempo de sofrimento também foi e é resisténcia. Permanecer vivo no
passado com 0s agoites e, no presente com as chibatadas do racismo é ter resisténcia a violéncia.
Resistir € ter orgulho e expressar com fé suas origens, € ter coragem de se auto-afirmar enquanto
negro descendente de africanos, pessoas, congadeiros(as). Em relagdo a isso, Zumbi € enfatico ao
afirmar: “as origens do congado, ela veio da Africa para o Brasil ¢ a cultura do africano em solos
brasileiros” (Zumbi, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

Ao mencionarem as origens dessa cultura, os congadeiros, além de reconhecerem o legado,
a luta e os conhecimentos de seus antepassados, revelam um sentimento de pertenca a Africa que
aqui ressignificada, vém instaurando um espaco forjado da experiéncia de ser congadeiro num

ambiente que nem sempre € acolhedor.

Vocé pode ter certeza que toda essa nossa cultura, toda essa nossa danca de
congada, de mocambique, ela ndo existiria se ndo tivesse a existéncia dos nossos
queridos antepassados africanos, porque da vinda deles, de varios paises africanos
pra ca, para o nosso Brasil colonial, eles trouxeram consigo ndo s6 a saudade, ndo
s a lembranca de suas origens, mas trouxeram também as lamentages, as suas
crengas, 0s seus valores e a sua bonanca [riqueza/conhecimento]. O negro-africano
ele tem uma parte muito forte, o braco dele foi muito decisivo para o
desenvolvimento do nosso Brasil (Mandela conversa, marco de 2011).

De acordo com os(as) congadeiros(as), para manter viva sua tradicdo, os povos africanos,
tiveram que reinterpretar suas raizes continentais em novas terras, foi rememorando o que viviam
em Africa, que eles foram manifestando a construcdo de conhecimentos e estratégias de
sobrevivéncia de suas culturas e identidades étnicas. Mesmo inseridos, num contexto racializado,
esses povos, conseguiram por meio da resisténcia, ainda que velada, aos olhos dos senhores,
estabelecer contato com a terra natal. Esse contato se dava, sobretudo por meio dos Ancestrais e do
culto aos antepassados.

Sendo assim, a Africa esta presente nas celebragdes da congada. Zumbi pergunta: “Entdo o
que os africanos comemoravam?” e ele proprio responde: “Eles comemoravam o seu passado nas

suas terras”, os seus Santos, 0s seus soberanos os seus reis, € comemoravam a fartura dos palacios,
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representavam suas guerras, representavam suas festas. “Entdo dentro do congado tem tudo isso,
vocé encontra ali tudo o que os negros faziam em sua terra natal”, ou seja, as batalhas, as lutas
contra a invasdo de outros grupos étnicos, incluindo a invasdo européia.

Segundo os(as) congadeiros(as), 0 congado retrata e representa com fidelidade a danca, a
cantoria e a religido africana, as coroagdes de reis africanos, as batalhas de povos contra povos, a
hierarquia militar africana, “tém tudo isso dentro do congado. Vocé pode ver que as guardas, os
ternos de congo, mogambique, catopé e vilao, cada um tem, um segmento”. Observa-se que alguns
aspectos de organizacdo das sociedades africanas se fazem presentes na estrutura e no papel que
cada grupo desempenha dentro do Reinado de Nossa Senhora do Roséario, popularmente conhecido
como Congado. Nesse meio, os grupos assumem fungdes distintas dentro do cortejo, “entdo um tem
a incumbéncia de proteger o rei e rainha, outros tem a incumbéncia de ir 14 a frente limpando os
caminhos, outros vem com a melodia, com a cantoria, com a danga, tudo tem uma simbologia e um
significado dentro do congado” (Zumbi,conversa aprofundada, dezembro de 2011).

Nesse meio, a cultura se afirma na resisténcia, que por sua vez se estabelece na e com a
cultura. Dai vem & importancia de explicitar as terminologias**que sdo utilizadas por eles dentro de
sua prépria cultura. Nessa direcdo, as palavras de Zumbi, além de diferenciar os significados dos

termos, emprega o sentido que esses tomam no interior do Congado:

Eu costumo dizer assim que as pessoas que ndo estdo dentro desta tradi¢do elas
costumam generalizar, elas usam o termo congada para falar tudo isso, e na
verdade a congada ela faz referencia ao congo, a nacdo do congo, como 0
mocambique, faz referéncia a nacdo de angola. Entdo dentro do congado, todo
mundo ja sabe 14 que o mogcambique ele é da linha de angola, por gque a rainha
Conga é uma rainha Angola — rainha conga — rainha Nzinga Mbandi (Zumbi, diario
de campo, dezembro de 2011).

Localizar as terminologias e suas funcionalidades dentro do congado é uma resisténcia
frente as possiveis generalizacBes dessa cultura. E sabido entre os(as) congadeiros(as) que cada
grupo dentro do congado tem uma funcdo que € diferente de acordo com a raiz africana a que se
vincula o grupo. Essa diferenca se pode observar no jeito de dancar, no conteudo e ritmos dos

cantos, no tipo de rezas e ladainhas, nos estilos das vestimentas. Todo esse conjunto de

¥0s congadeiros fazem questdo de enfatizar que hé diferenca entre o termo congada e congado, cada termo tem um
significado que pode até coincidir, dependendo da regido. O termo Congada se refere aos ternos, guardas ou corte de
congo (grupos de congada), j& o termo Congado, faz referéncia a festa maior que acontece o Reinado da rainha e do rei
congo, as celebracBes e o culto aos antepassados, ancestrais africanos e aos santos catélicos. Conforme eles(as)
ressaltam, o congado € a festa principal, espaco que congrega a participacdo de outros grupos de congada, como,
mocgambique, catopés, marujos, caboclinhos e vildo.



144

manifestacdes que se completam e se comunicam s&o diferentes de acordo com a origem africana a
que se vincula cada grupo. Isso pode ser observado em cada grupo que representa cada nacéo
africana, banto na sua maioria.*.

“Entdo o que ocorre quando se organizou o congado no Brasil?” se pergunta um dos
participantes. E ele mesmo responde: “Por serem varias as na¢des de negros, inclusive rivais, como
congo ¢ angola . Entdo o que eles [os africanos] fizeram?” Segundo Zumbi, de inicio, como
estratégia para manterem suas tradi¢cGes aqui no Brasil, os africanos, se uniram, mesmo diante das
rivalidades mantidas 14 no continente, e passaram, a coroar um rei congo e uma rainha conga,
fazendo referéncia somente a Angola. Com o passar do tempo, de acordo com o que conta 0s
antigos, esses povos viram que isso ndo estava dando certo, por conta das diferengas na
“linguagem” e pelo fato de alguns terem guardado a lembranca de “serem inimigos historicos”.
Diante disso, os africanos criadores do congado passaram a eleger um rei do Congo e uma rainha de
Angola: “a rainha conga ¢ uma rainha angola n¢, e o rei congo ¢ o rei congo”.

Aquela separacdo nédo persistiu na diaspora africana no Brasil, afirmaram mais de um dos
participantes da pesquisa. Assim, foi criada uma narrativa em que os dois povos se juntam numa
alianca que de fato ocorreu, que foi o casamento da rainha angola com rei congo. Os(as)
congadeiros(as) contam que nas guerras entre 0s povos do congo e dos povos de angola, a rainha
conga venceu o reino do congo, e com isso ela veio a dominar em regime de servidao o povo do rei
congo, com o passar dos anos a rainha conga se casou com esse rei. A unido, por meio do
casamento entre o rei congo e da rainha angola se estabeleceu como estratégia de resisténcia de
africanos frente as circunstancias impostas pela invasdao européia a seus reinos. Com isso a rainha
angola passou a ser chamada de rainha conga. “Entdo vocé vé la dentro do congado que essa uniao
¢ representada, por isso ficou o rei congo ¢ a rainha conga”.

Em virtude dessa historia, segundo dizem os(as) congadeiros(as), dentro do congado a
rainha conga tem um poder maior que o rei congo, guardando a memoria de que a alianga entre 0s
dois povos concretizada pelo casamento entre seus lideres se deu por iniciativa politica da rainha
angola. A rainha, pois é soberana na festa do congado também chamado pelos(as) congadeiros(as)
de festa do “reinado brasileiro” conforme expressam em seus cantos. Os “ternos tém um respeito

pelo rei congo e a rainha conga, mas a rainha conga € uma reveréncia maior porque ela é a rainha

*Devido ao contingente de escravizados que vieram de além-mar, capturados desde o declinio do antigo Reino do
Congo, que como percebemos também compreendia as provincias de Angola.
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que venceu a batalha entre as nag¢des africanas 1a no seu tempo” (Zumbi, conversa aprofundada,
dezembro de 2011).

Foi possivel perceber que a figura da rainha Nzinga, traz a tona a presenca da forca
feminina, e se corporifica como uma influencia a resisténcia de mulheres congadeiras, que
ocupando o cargo de rainhas congas e outras atribuigdes, se inspiram na rainha Nzinga e em outras
rainhas africanas para resistir aos percalgos da vida.

Segundo afirmou Makota Maria, primeira rainha entronada do Terno de Congada Chapéus
de Fitas, no momento em que ela vestia as indumentérias de rainha para as celebraces da congada,
passava a se sentir como se fosse a propria Nzinga, africana, “14 na Africa”. Makota Maria afirma
que as outras pessoas costumavam dizer que a forga que ela transmitia enquanto estava investida na
condicdo de rainha na congada, era para eles como se fosse a forca daquela rainha africana. As
palavras e a postura de Makota Maria significam essa forgca como: o poder presente daquela rainha
conga la na Africa se faz presente na rainha da congada quando esta investida dessa circunstancia
durante as celebragdes.

De acordo com os congadeiros os santos catdlicos que fazem parte das celebracdes da
congada séo representacOes de pessoas africanas, que tiveram sua vida como espelho a ser seguido.
Para tanto, foi possivel observar que, nesse meio do congado ha outras representacdes que
rememoram a vida em Africa e que fazem interseccBes com aspectos do cristianismo e da
religiosidade reinterpretada no modo africano. Nessa direcdo, a religiosidade é outro elemento que
aléem de compor a resisténcia congadeira, a dinamiza nas tessituras da fé e da coletividade entre
os(as) congadeiros(as). Conforme coloca Zumbi, no congado “vocé€ vé que tem nao so o rei congo,
mas tem |4 o rei Sdo Benedito, a rainha Santa Efigénia, e assim por diante”.

No caso da Chapets de Fitas, Sao Benedito ¢ rei, “ele estad ligado aos filhos do rei congo”.
Segundo as narrativas, S8o Benedito representa aquele que era incumbido de fornecer alimentagédo
aos suditos do paléacio do reino do congo e de angola, no caso, é claro, das nacGes africanas. Ele era
responsavel pelos tempos de colheita de alimentos e pela alimentacdo farta fornecida para as
pessoas, por isso “que se fala que Sao Benedito estd ligado ao rei da fartura, ele era responsavel
nessa parte pela fartura no palacio. Entdo até hoje se vocé entrar na Africa e for pesquisar, até hoje
eles [os africanos da regidao do congo] festejam a colheita” (Zumbi, conversa aprofundada,
dezembro de 2011). Esse status de fornecedor de alimentos o coloca entre pessoas da mesma

linhagem dos reis, como ele era da mesma linhagem, por isso a congada o reverencia como rei.
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Segundo os(as) congadeiros(as), os nobres da Africa por meio dos Santos e suas histérias de
vida faz-se representada no Brasil. Essa religiosidade que se imbrica com a nova realidade vivida e
trazida pelos africanos e revivida por seus descendentes & uma forma de resistir a favor da
preservacao da memoria e histéria de seu povo.

Para tal, os(as) congadeiros(as) tém a Africa os seus antepassados e sua histéria como uma
referéncia, ponto de partida. Voltar os olhos e regressar a Africa ndo significa colocar os pés la
fisicamente, significa sim, acessar o que foi deixado la e traduzido aqui, Significa também retomar e
honrar as origens dos conhecimentos, da cultura, da cor e do tom de sua pele como uma consciéncia
de si e dos outros. Por isso, os(as) congadeiros(as) buscam estreitar os lacos com a terra-mae onde

pertencimentos e ascendéncia tém assento e inspiracao, e isso conforma resisténcia.

Entdo, isso é interessante, é coisa que vem de muitos anos, de muitos séculos atras,
que ainda hoje, vocé vé dentro do congado, as pessoas ter este tipo de
comemoracdo, 0 pessoal [congadeiros] vem preservando essas tradigdes, essas
manifestacdes desde l4 [Africa], depois de varios séculos de resisténcia(Zumbi,
conversa aprofundada, 2011).

Essa resisténcia a que se referem, os(as) congadeiros(as), atravessa tempos, compde
contextos e propde a transformacao de sociedades, conforma pertencimentos e se perpetua séculos a
fora. Como se V&, para 0s(as) congadeiros(as), a propria congada representa a resisténcia, pois além
de atravessar contextos e séculos, ela vem disseminando fé e cultura como estratégia subversiva de
combate a ideologica racista, do branqueamento, da inviabilizacdo e do apagamento de
caracteristicas ancestrais, fisicas e culturais dos negros. Para resistir, 0S negros reinventaram a
congada, ela é uma forma traduzida das matrizes da cultura africana manifesta no mundo visivel e
invisivel até os dias de hoje.

A congada é entendida pelos participantes da pesquisa como acdo estratégica para cultivar a
cultura e a religiosidade de seus povos originarios africanos. Para os primeiros congadeiros,
africanos escravizados, essa acdo significava resisténcia ao sistema de dominacdo, interpretada
pelos senhores, como conformismo e adaptacdo a cultura da dominacdo. A congada, portanto
permitia e camuflava a resisténcia. Os(as) congadeiros(as) relatam que muitas coisas foram se
diferenciando no modo de ser ou de fazer a tradigdo, “porque, teve muita influencia de outros povos
europeus”. Como os africanos ndo podiam fazer o que eles queriam, “porque os senhores nado
deixavam, eles tiveram que se adaptar a outras formas, para poder ficar de bom grado aos olhos dos

seus senhores, mas eles nao perderam o verdadeiro sentido das coisas” sublinha Zumbi.
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Recriando um jeito de ser africano, segundo Mandela, foi criada o que ele chama de “a
terceira cultura”, ou seja a cultura afro-brasileira, isto é, a cultura africana recriada em solos
brasileiros. Cultura essa que permite articular o protagonismo do povo enfatizando sua procedéncia

que conota o “afro”.

Nos sabemos que ela [a congada] veio de origem africana, mas aqui no Brasil a
gente misturando a cultura deles com a nossa, nds formamos a terceira cultura que
é a afro-brasileira (Mandela, diario de campo, margo de 2011).

Para os(as) congadeiros(as), a congada € parte da raiz africana no Brasil, isto é, 0s(as)
africanos(as), introduziram elementos dessa matriz ao catolicismo europeu, 0 que era para ser fruto
somente da imposicdo dos brancos, passou a ser um catolicismo negro com aspectos simbdélicos e
ritualisticos da heranca africana. E os valores e elementos dessa heranca cultural e ancestral se
traduziram como permanéncias africanas que sobrevivem, mesclam, misturam, compdem, traduzem
e transformam as imposi¢es da cultura dominante em encruzilhadas que percorrem varios
caminhos e raizes dos povos africanos. Conforme evidenciam as falas, a congada é uma forma de

resisténcia e fortalecimento identitario e cultural.

O congado é uma resisténcia e foi uma maneira que eles acharam para preservar
tudo isso, juntamente com suas religides como o candomblé, a umbanda, samba de
roda e outras coisas. Entdo sdo varias nacdes dos africanos. E por outro lado,
dentro desse conflito todo, o colonizador tinha que manter aguele povo rebelde,
que se rebelavam muitas vezes, faziam suas sublevacdes, fugiam para os
quilombos. Eles [os colonizadores] tinham necessidade de manter esse povo unido
[numa sé religido]. Ai entrou o trabalho dos padres dominicanos com a catequese,
espalhando a devocdo, aos seus santos, a essas hagOes africanas. Mas dentro desse
contexto, eles [os africanos] se mantiveram fiéis as suas origens; sabiamente a
partir do momento que eles eram proibidos de se manifestar foi desenvolvido um
sincretismo religioso. Eles atrelavam um orixd a determinado santo, e assim por
diante, tanto é que eles puderam preservar muitas coisas (Zumbi, diario de campo,
maio de 2011).

Ao falarem da congada, 0s congadeiros buscam valorizar a luta que tiveram os africanos
para manter seus conhecimentos e preservar suas origens culturais. Resistir para esse grupo €
resgatar as resisténcias dos antepassados. Resistir é preservar, nao é ficar parado imerso esperando o
tempo passar. Resistir € agir para transformar uma realidade, e tentar sobreviver nela sem
abandonar sua tradi¢do cultural africana. Tradicdo essa que ainda hoje se faz presente numa roda de
samba, numa congada e em outras manifestacdes que se preocupam em manter a heranca legada por

Seus antepassados.
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Aqui resisténcia € sinbnimo de inteligéncia. Para Zumbi e os(as) demais congadeiros(as), se
tornar devoto da religido branca e aliar os santos aos orixas significa acomodar as culturas, ndo no
sentido de pura assimilacdo, mas como estratégia de sobrevivéncia. O sincretismo no sentido que o
congadeiro aponta, toma o significado de acomodar para sobreviver e com isso se rebelar de outras
maneiras pela danga, pelo canto que ocultam o culto aos orixs. Tambem pela insurgéncia de lideres
como Zumbi do quilombo de Palmares, pela forga concedia na fé aos ancestrais e a imagem dos
santos catolicos que na verdade representava as entidades africanas.

Segundo os(as) congadeiros(as) o que poderia parecer uma acomodacdo é de fato uma forma
inteligente de resisténcia. Parecer o que ndo é para poder ser o que é. Sobre isso assim diz
Mandela,: “os negros-africanos tinham que se adequar ao poder vigente, entdo eles usavam 0s
santos da lIgreja Catolica para reverenciar sua f€” (diario de campo, outubro de 2010). A
acomodacdo nesse sentido era um disfarce da verdadeira insurgéncia que invisivel aos olhos dos
senhores vinha se rebelando contra o sistema.

Assim, como aparece nas falas, resisténcia é propria da congada € o que as pessoas
aprendem e ensinam para preservar a tradicdo e formar pessoas congadeiras. Essa resisténcia influi,
educa e forma identidades imbuidas de um sentimento de pertenca a Africa. E isso representa a

continuidade da presenca africana, portanto dessa resisténcia no Brasil.

Os negros foram arrancados da sua terra, do seu continente trazidos pelo
colonizador para um mundo distante o qual eles ndo conheciam, pra eles nao era
permitido trazer seus pertences, eles eram apartados das suas familias, toda aquela
histéria (Zumbi, diario de campo, marco de 2011).

Entdo eu acho que é de bom tom essa influencia entre negros e congadeiros, por
gue quando néds estamos falando do negro estamos falando na Africa brasileira,
entdo é muito importante que essa unido seja feita (Mandela, diario de campo, maio
de 2011).

Porque na época da escraviddo, na verdade os negros foram arrancados de suas
terras, foram arrancados de seus paises, de sua gente como se fossem animais
selvagens, porque o colonizador estava interessado na sua forgca de trabalho
(Zumbi, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

Como se V&, essa resisténcia perpassa dentro da congada também como uma identidade
negra de descendéncia africana. Os(as) congadeiros(as) retomam a histéria da experiéncia africana
para se deslocarem no tempo e compreenderem suas vidas no presente. Preservar aprendizados e
ensinamentos do passado é uma forma para eles de resistir no presente as discriminacdes, ao

racismo e aos preconceitos.
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Por isso, tendo consciéncia dos sofrimentos a que foram submetidos seus antepassados, 0S
congadeiros relatam que para sobreviver os negros tiveram que se adaptar, ou se adaptavam,
fingiam, camuflavam ou morriam. No tempo do cativeiro, afirma Zumbi, “quando eles [os
africanos] eram oprimidos”, eles encontravam outras maneiras de se manifestar, “quando eles ndo
podiam cantar, eles rezavam”. Ao contrario que a sociedade pensa, os africanos ndo era
subservientes, se eles apanhavam nas senzalas é porque se rebelavam. Essas pessoas ndo eram
domaveis, elas resistiam a seu modo, mesmo com toda a “dificuldade imposta”, mesmo com todo
“o preconceito” vigente, salientam Zumbi e Mandela.

Para os(as) congadeiros(as), os africanos e seus descendentes “é um povo que merece muito
respeito”. Pois, os africanos quando chegaram ao Brasil, sabiam que faziam parte de um povo, que
pertenciam a um povo, a uma nagio como qualquer outra. Na Africa, eles tinham os seus familiares,
seus comandantes, suas obrigacgdes, seus deuses, “assim como tinha o homem branco”, que por sua
vez, imbuido de sua arrogancia e gandncia “ndo enxergava os escravizados como um povo, como
seres humanos”.

Os(as) congadeiros(as) afirmam que diferente do homem branco, os africanos ndo tinham a
mesma meta de rigueza material que a do escravizador, mesmo “morando em cima de um tesouro,
em cima de um metal precioso” os povos africanos ndo via nisso uma maneira de se enriquecer
materialmente, “ndo era isso que fazia deles um ser ganancioso, ndo era o ter ou a riqueza que eles
perseguiam e sim aquele modo de vida simples que eles tinham, de viver la com sua comunidade,
preservando sua cultura, seu modo de vida simples, na humildade” (Zumbi, conversa aprofundada,
2011). A rigueza para eles era e para 0s congadeiros, hoje, € o bem estar de todos pertencentes a
comunidade.

Para os(as) congadeiros(as), foi a corrida, a saga pelo acumulo de riqueza que levou o0s
europeus a negar a propria humanidade ao escravizar outros seres humanos. “Entdo, eu
particularmente vejo assim que a Africa s6 se deixou escravizar, por que a Africa, seus paises e seus
povos nao tinham essa gana que os colonizadores tinham de dominar, de conquistar riqueza, de
conquistar o outro” (Zumbi, conversa aprofundada, 2011). O estilo de vida era outro. Os africanos
priorizavam o desenvolvimento com respeito a natureza e ao seu meio ambiente, retirando dele o
necessario para a sobrevivéncia de sua comunidade, para assim continuar vivendo em harmonia
“com o que eles mais gostavam de fazer, o seu jeito de ser”, explicita Zumbi.

Cientes de que a cultura africana influenciou a cultura no Brasil, os(as) congadeiros(as)

afirmam que hd uma peculiaridade aqui, e “que se for ver a populagdo brasileira 47% ou mais ¢
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negra”, nesse contexto as matrizes africanas ressoam na composi¢do da sociedade. Para Zumbi isso
ocorre porque “o Brasil é praticamente uma Africa em solos brasileiros”, para ele, o pais herdou
“esse grande universo cultural” das diversas na¢des que para ca vieram, “por isso que fala que o
brasileiro € um povo alegre, é devido a descendéncia, devido as origens do povo e a contribuicéo
dos povos africanos para essa formagdo” (Zumbi, conversa aprofundada, 2011). Nessa dire¢do,
congadeiros assumem que a resisténcia que cultivam e celebram até hoje sdo raizes plantadas no
passado por seus ancestrais.

Zumbi diz que ao observar a Africa e alguns de seus povos, na época da copa do mundo e
em outras reportagens, ele percebeu semelhangas entre 0s congadeiros e 0s povos de 1. Semelhante
a realidade daqui o povo africano ¢ um povo sofredor devido as desigualdades, é uma populagdo
que leva uma vida simples, mas apesar dessas condi¢cdes adversas “a musicalidade e a religiosidade
estd presente no coracdo deles, eles véo rezar eles estdo cantando, vao cantar eles estdo dancando,
tem um jeito diferente de viver que os povos do ocidente ndo estdo acostumados” (Zumbi, conversa
aprofundada, 2011). A congada congrega esses aspectos africanos em seu contexto e rituais de
celebragéo.

Entdo a congada é tudo isso que vocé vé, o pessoal [0os congadeiros] rezam
cantando, rezam dancando, rezam brincando, para muita gente parece brincadeira,
para muita gente € um povo que esta ali bailando, mas na verdade ndo € s0 isso,
tem muitas coisas por detras da danca, por de tras da cantoria, 0 modo de ser, 0
modo de viver. Entdo o congadeiro ndo quer perder essa origem, ele ndo quer
perder essa identidade sua que vem la do seu povo, 14 [Africa] (Zumbi, conversa
aprofundada, 2011).

Desse modo, para os(as) congadeiros(as) a congada além de ser portadora dessa heranca ela
comporta identidades que se inspiram em Africa. Ao resistir o congadeiro constrdi sua identidade
tendo como referencia a cultura de seus antepassados africanos. A resisténcia também é uma forma
de empunhar os chapéus de fitas diante da vida numa sociedade que discrimina, rotula e estigmatiza
em virtude da cor da pele e de suas origens. O ato de resistir é viver numa sociedade que desde o
periodo da escraviddo vem cultivando o ddio racial e suas ideologias racistas em detrimento da
negritude.

Resistir € uma juncdo de estratégias, acdes e entendimentos que buscam acabar com as
opressdes e situacdes segregacionistas a que sdo submetidos 0s negros. Resistir é ser quem é sendo
congadeiro em quaisquer circunstancias. Resistir para os congadeiros é ser agente de sua propria
historia, e ter consciéncia dela, é traduzir o passado, € planejar o presente, é construir um futuro

cuja tradicdo se estabeleca fortalecida, digna de respeito e, sobretudo, com status de cultura.



151

A resisténcia congadeira € uma forma de ver o mundo, é um jeito de ser, pensar e viver nele,
é uma atuacdo cultural, politica, intelectual e religiosa. Essa resisténcia foi e é composta por varios
processos que se imbricam ao longo dos tempos com o objetivo de promover a humanidade
daqueles que desde entdo vém sofrendo ataques violento as suas raizes culturais, psicolégicas,
sociais e religiosas. A resisténcia precedida pelos africanos e seus descendentes vém propondo, por
meio de varias estratégias seja na educacdo ou na cultura, a transformacéo social. Por final, resistir
para essas pessoas também é continuar sendo e afirmando-se enquanto negro e congadeiro nessa
sociedade de ontem, de hoje e de amanh@ Do combate ao racismo, da afirmacdo da cultura e
tradicdo congadeira, do fortalecimento da pertenca e da identidade do negro e do congadeiro, da

luta para preservar a cultura, é o que trataremos com maior profundidade a seguir.

Sendo negro(a) e congadeiro(a) na sociedade: vivéncias de resisténcia

A congada é um meio de resisténcia no combate aos preconceitos, é um lugar de
fortalecimento, um lugar de onde a gente sai de casa apanha na rua, O que quero
dizer que a gente sofre muito preconceito, muita discriminacdo, e quando a gente
se redne na congada os congadeiros, a gente é fortalecido, por que recebe conselho
dos mais velhos , dos amigos ali e dos companheiros . A gente ndo é s6 um grupo ,
agente é como se fosse irmdos (Makota Maria, diario de campo, fevereiro de 2012).

Os participantes dessa pesquisa afirmam que ser negro(a) e congadeiro(a), € viver sendo
resistente, é “ser quem vocé €¢”, é ndo ter vergonha de suas origens e lutar por ela se preciso for, é
enfrentar os obstaculos da vida, superando problemas e aprendendo com as frustacdes. Tudo isso,
para eles, faz parte das varias formas existentes daluta e da persisténcia por uma vida melhor na
sociedade. Sendo assim, a consciénciade uma sociedade injusta e discriminatoria, e a influéncia do
racismo desde 0s tempos remotos da escravidao até os dias atuais,aparecem enfaticamente nas falas
dos(as) congadeiros(as), que veem nesta pesquisa uma forma de resisténcia e oportunidade de
visibilidade de parte da historia por eles(as) mesmos contada e vivenciada cotidianamente.

Ultrapassar e vencer as barreiras socialmente impostas — entre elas o racismo, as
dificuldades de escolarizacdo, acesso a empregos bem remunerados, intolerancia religiosa -, além
de desafio € um campo que eles(as) constroem diferentes formas de superacdo das dificuldades
provocadas por barreiras sociais. O entendimento de que € preciso ter forca para superar as
adversidades da vida €, para os congadeiros(as), uma heranca herdada dos antepassados. Mesmo

tendo consciéncia de que muita coisa mudou desde a vinda dos africanos para o Brasil, os(as)
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congadeiros(as) relembram da Africa®’como lugar de origem, conforme explicita Zumbi: - “mas nos
sabemos que os nossos antepassados vieram de solo africano”. Esse sentimento de pertencaé a todo
0 momento manifestado, seja num ritual da congada, seja na vida diaria.

De acordo com Zumbi, os escravizadores achavam que tratando 0s negros como objetos ou
animais, esses, perderiam sua humanidade, entretanto a historia dos negros durante o periodo
escravista mostra o contrario, basta relembrar as rebelifes, as fugas e as formacdes de quilombos e
outras formas de persisténcia e luta contra o sistema da época. Para Zumbi, antes da invasao
europeia, o africano “era alguém e com a escraviddo ele passou a ser ninguém”, passou a ser
considerado negro e para viver ele teve que lutar, teve que criar varias formas para valorizar sua

humanidade.

Entdo uma maneira dos negros mostrarem que eles eram alguém, que eles tinham
identidade e uma cultura foi dentro do qué? Dentro das suas dancas e de sua
tradicdo. Foi preservando suas dancas e tradicdo e mostrando para 0 homem branco
da época até hoje, que eles tinham forca, que eles tinham poder de se organizar,
que eles eram uma sociedade organizada do modo deles, ndo nos padrfes europeus,
e que eles tinham suas festas, suas dangas, eles tinham suas comemorag6es. E eles
tiveram forca para mostrar isso (Zumbi, conversa aprofundada, 2011).

Segundo os(as) congadeiros(as), foi por meio da manifestacdo cultural que a forca se
instaurava. Na medida em que os tambores iam batendo e fundindo-se na cultura brasileira, o
enfrentamento contra a opressdo ficava ainda mais evidente afirma, Zumbi. A tal ponto de a
congada ter sido considerada uma afronta a sociedade. De acordo com Zumbi, a congada e outras
“manifestagdes africanas foram proibidas”, porque elas mostravam a forca em resisténcia ao
sistema dominante da época: - “mas por ai vocé€ vé como ¢ o interesse” dos escravizadores “de ter
de posse sobre os dominados”, tolhendo-os o direito a liberdade de expressao, diz Zumbi.

A forca para resistir provinha da musica, da danca, do batuque. Bater tambor, segundo
os(as) congadeiros(as), também era por parte de seus antepassados um ato que significava buscar

por meio da espiritualidade forcas para lutar, pois

na verdade eles [0s negros] estavam ali batendo seus tambores pedindo forca para
seus orixas, forga para seus protetores para suportar tudo aquilo, para que surgisse
novos lideres e esses novos lideres pudessem levar eles a liberdade. Na batida do
tambor, eles tanto cultivavam suas tradigdes e seus orixas, como se organizavam e
tracavam suas estratégias (Zumbi, conversa aprofundada, 2011).

¥"Relembrar a Africa, para eles(as), é reafirma-la enquanto heranca dos antepassados, que aqui no Brasil foram tratados
como se fossem semoventes, ou seja, mero instrumento de trabalho, submissos, desprovidos de inteligéncia.
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Bater tambor era estratégia e acdo rumo a libertacdo. De acordo com os(as) congadeiros(as),
0s negros nunca foram passivos, nem subservientes e domaveis, se eles apanhavam nas senzalas,
sofriam castigos ¢ por que “negd se rebelava”, mas isso a maioria das pessoas nao sabem, porque a

historia ndo conta.

Entdo tem muitas coisas que ndo sdo contadas, que ndo € mostrado como €é para as
pessoas comuns. A historia que aconteceu com 0s povos negros € maior ainda do
que a gente conta e do que vocé encontra por ai. SO que interessa para quem?
Interessa para nés. N&@o interessa para quem nos discrimina: o escravizador; porque
ele pertence a outra cultura, a cultura dele é a da pele branca. Entdo ele sempre vai
esconder aquela que tem a pele negra, entdo ela vai estar sempre em segundo plano
(Zumbi, conversa aprofundada, 2011).

Para os(as) congadeiros(as), retomar e recontar a historia do ponto de vista do negro € lutar
contra a gloria do “vencedor”, que para eles foi 0 branco escravizador. Como vimos, no passado, 0
negro protagonizava sua resisténcia com a rebeldia ao sistema opressor. E essa historia ndo é
contada, assim como n&o é revelado que muitos conhecimentos que permitiram uma vida saudavel e
confortavel do “branco” provinham da sabedoria e da experiéncia africana. Zumbi e Mandela
contam que o0s negros de tudo faziam e com tudo sofriam, principalmente as mulheres que eram as
cozinheiras, as parteiras, amas de leite e mées de criacdo dos filhos do senhor escravocrata.

Segundo os(as) congadeiros(as), a violéncia contra a mulher negra era descabida, o senhor
tirava “o direito das escravas amamentarem seus proprios filhos, muitas das vezes os filhos das
escravas ou eram mortos ou eram escondidos, porque tinham o sangue dos senhores” (Zumbi).
Muitas mulheres negras, além de serem vitimadas por arduo trabalho domestico, elas ainda eram
vitimas de abusos e estupros sexuais. “Entdo essa historia ndo aparece, essa divida do colonizador e
dos senhores de pele branca com os negros, com seus familiares com os escravos ndo aparece. Essa
historia eles ndo apontam, ndo contam, essa divida eles nunca vao poder pagar”, ressalta Zumbi.
Esse outro lado da historia € silenciada, ressaltam os(as) congadeiros(as).

A resisténcia negra frente a essas e as outras opressdes da época colonial foi e ainda é
silenciada. Essa resisténcia ndo é abordada nos bancos escolares que ainda disseminam a falacia da

superioridade racial em detrimento do povo negro.

O que se fala na escola sdo coisas superficiais. Ndo interessa para eles evidenciar e
valorizar um povo que foi escravizado, entdo subtende que quem foi escravizado é
por que € inferior, se tem essa conotacdo de quem ganhou o jogo foi fulano, que foi
campedo. O vice campedo ndo importa, ou seja, quem ganhou, toda a gloria para
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ele, quem perdeu foi derrotado; tudo de ruim para ele, por que ele é ruim. Entdo o
gue aconteceu com nosso povo, foi escravizado porque era considerado um povo
inferior, entdo esse conceito de inferioridade foi o que alimentou o d&dio, o
preconceito e o racismo até hoje (Zumbi, conversa aprofundada, 2011).

Para os(as) congadeiros(as)esse conceito de inferioridade potencializado pela légica da
competitividade afeta a vida das pessoas, uma vez que a sociedade aprendeu as facetas do racismo
considerando 0s negros como inferiores, violentos, pregui¢osos, imorais, vagabundos, marginais,
incapazes para o trabalho livre, criminosos em potencial, contrérios ao progresso, ordem e
desenvolvimento do pais, essas e outras qualidades negativas que atribuiam e atribuem ao negro,
serviam e servem de elementos estruturantes para o racismo a moda brasileira, sutil, melindroso
responsavel pelo atraso histérico do desenvolvimento brasileiro devido a desigualdade racial. Para
Zumbi, esses estereotipos foram desculpas para manterem o trabalho escravo e depois justificarem a
marginalizacdo dos descendentes de africanos. Por que isso que lutar foi e continua sendo
imprescindivel para os(as) congadeiros(as), pois suas origens e herancas culturais carregam
historicamente, aqui no Brasil, 0 jugo da escravidao e do racismo cultivado pela sociedade.

A luta faz parte da resisténcia construida pelos congadeiros(as). Lutar, se rebelar e resistir
contra as opressdes sdo caracteristicas de defesa e de vida dessas pessoas. Na congada hd uma luta e
recusa a assimilacdo para dar continuidade a tradicdo. Em termos gerais, busca-se superar as
adversidades e combater o racismo, 0 preconceito e a discriminacdo nas relagfes étnicorraciais.
Essa postura faz parte da vida dos(as) congadeiros(as), que entendem , que as pessoas ndo nascem
racistas, elas, no decorrer da vida, vdo aprendendo a discriminar e tratar a alteridade com
preconceito e exclusdo. Combater o racismo e as discriminacdes e primar pela inclusdo de todo
aquele que aceita de coracdo a congada é uma forma de ser congadeiro(as). Valorizar sua origem
étnico-racial e lutar contra a inferiorizacdo € uma forma de ser negro(a) e congadeiro(a).

Em muitos momentos, foi possivel perceber a preocupacdo que se tem para coibir as
tentativas de embranguecimento e de aculturacdo das pessoas que participam da tradicdo
congadeira. O que se busca é preservar as raizes o que ndo impede dialogos, mas instaura lutas de
preservacdo e manutencao de valores transmitidos de geracdo a geracdo na congada. Tudo isso para

manter a valorizacdo e o reconhecimento positivo de ser negro e congadeiro.

Mas hoje em dia vocé vé que ha um esfor¢o muito grande de pessoas, do universo
cultural em embranquecer as pessoas, de tirar as pessoas que pertencem a este
grupo que realiza estas coisas, levar para outras tradi¢des, da sua origem. Isto é
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ruim, isto entristece a gente, que gosta e que precisa preservar as tradi¢bes da
gente, desta cultura. (Zumbi, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

Para Zumbi, a luta para preservar uma cultura popular tradicional de raiz africana reside ai,
contra a assimilagéo cultural. Pois, a sociedade busca classificar as culturas em melhor ou pior, bom
ou ruim, ou ainda trata de marginalizar aquelas que ndo tem a descendéncia europeia, tratando-as
como folclore, quando ndo a demonizam ou as perseguem.

E possivel notar também,que muitos na sociedade tentam engendrar mecanismos perversos
para penetrar a inferioridade nas raizes culturais, buscando abalar o pertencimento das pessoas.
Nesse sentido, os congadeiros demonstram engajar-se contra esse processo de negacao da cultura de

matriz africana, afirmando-se:

[A congada] é uma danca que pertence a nds, que noés devemos lutar por ela, e
mostrar para as pessoas, que congada, ndo é como muitas pessoas pensam, que €
danca de sarava, danca de demdnio, que o cara gque vai dangar congada, ele vai ser
excluido. N&o é nada disso! (Zumbi, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

Muita gente as vezes ndo consegue entender esse universo, mas a gente que esta
dentro entende muito bem, muitas vezes as pessoas ndo entendem por que muitas
historias sdo contadas, sdo passadas de geracdo a geracdo, muitas historias ndo
estdo nos livros, muitas histérias é o povo simples gque esta contando, ndo sdo
doutores que estdo contando entdo aquilo que o povo conta, o pessoal vé como algo
assim, muito como folclore: isso é conversa do povo, 0 povo generaliza (Zumbi,
conversa aprofundada, dezembro de 2011).

Ao falarem das representacdes negativas que veiculam na sociedade sobre 0s negros, pobres
com escolaridade ndo avancada, os(as) congadeiros(as) enfatizam a importancia da congada na
conducéo de suas vidas. Pois a congada ajuda a repelir o preconceito, mostrar que as manifestacdes
culturais ndo tem nada de negativo, que participar de tais manifestacbes ndo desvaloriza as pessoas,
pelo contrério, eles(as) se sentem fortalecidos para enfrentar a sociedade queos exclui, desvaloriza,
os classifica negativamente por conta da origem étnico-racial, grupo social e/ou cor da pele.

Para os(as) congadeiros(as), a congada € uma forma de luta, pois a todo momento seus
integrantes tem que buscar estratégias para conseguir manter-se e manter a congada. E manter a
congada é manter a si proprio enquanto individuo cidaddo pertencente a uma raiz significativa da
cultura brasileira que € a africana. Cabe sublinhar mais uma vez que, para o0s(as) congadeiros(as), a
luta para dar continuidade a tradicdo congadeira é ardua,pois desde tempos remotos, veem
historicamente enfrentando as desigualdadessociais por serem negros, pobres, trabalhadores, por

manterem uma tradicdo secular, sobretudo, por se desviarem das estratégias homogeneizadoras que
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vem transformando cultura em folclore, folclore em show e show em forma de ganhar dinheiro com
a industria cultural. Zumbi conta que séo anos de trabalho desenvolvido no sentido de preservacao
da cultura, e enfatiza que ha muitas pessoas que tem interesse de fazer da cultura um comércio para
uso e beneficio proprio ou da industria cultural, que busca esvaziar o conteudo e enfraqueceros
principios da tradicdo. Os(as) congadeiros(as) afirmam que aqueles que pretendem transformar a
congada num show ndo participam dos grupos desde dentro, ndo convivem com 0s irmaos de
tradicdo, em comunidade, em familia. Muitas dessas pessoas buscam a aprendizagem por meio de
outras vias que ndo € a participacdo, fazendo ver, observando, estando ali convivendo de coracao.
Pessoas assim “recorrem, a CDs, a DVDs de grupos que gravam e vai cantando as musicas”,

formando grupos, muitos desrespeitando tradigdes.

E diferente aquela pessoa, que vivencia aquilo, que vive aquilo ao longo do ano. E
que luta para manter aquilo de pé, luta para que aquilo ndo se acabe. E luta também
para que a congada, a tradicdo da Congada, seja aceita em qualquer lugar e seja
divulgada. Por que, ndo é facil vocé manter um grupo, vocé tocar para frente as
coisas (Zumbi, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

Mandela diz que muitas pessoas e instituicbes propdem mudancas nas estruturas e jeitos do
terno de congada, querendo sugerir e colocar outros elementos a tradicdo que nao fazem parte do
que ensina a propria cultura congadeira. Ele diz que as pessoas querem misturar “Pedro com
Paulo”, querem impor condigdes, para que os congadeiros aceitem algum padrao que € conveniente
para a industria cultural e ndo para a comunidade.

Ele conta que quando tentavam fazer alteracdes sugerindo “alguma coisa para colocar dentro
do seu reinado, coisa que ndo cabia” as pessoas ndo gostavam. E completa, “entdo se vocé ndo
aceitava ficava de bico duro com vocé€”, e por ndo aceitar muitas imposigdes de politicas partidarias
ou até mesmo de governo, o terno deixou de ter apoio em algumas situacfes: - “nds sentimos uma
politica rasteira contra nds, rasteira que eu falo ¢ perseguidora”, ressalta Mandela.

No contexto da cidade de Olimpia, considerada no pais como a Capital Nacional do
Folclore, se observa que o0s grupos portadores da tradicdo de raiz de geracdo a geracdo sao
denominados grupos folcloricos. E esses muitas vezes ndo sdo valorizados tal como deveriam,
devido sua origem junto a simplicidade do povo. Foi possivel observar que ao se referir sobre as
politicas de desvalorizacdo da cultura tradicional de raiz, os(as) congadeiros(as), relembravam dos
didlogos e do apoio que encontravam no trabalho do falecido Prof. Sant’anna, idealizador do

Festival Nacional do Folclore e incentivador do terno de congada. Segundo relatos, o professor
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tinha com os grupos considerados folcléricos, um respeito, carinho e admiracao pela cultura que ele
buscava conhecer e que 0s grupos buscavam preservar. Entendia o professor ser dever do poder
publico apoiar a preservacdo das diferentes manifestacGes e grupos da cultura nacional.Cultura era
para ele a escola de uma vida toda dedicada ao conhecimento, a transformagao social.

Para Mandela, que era amigo ¢ companheiro do falecido professor, “a congada ¢ folclore e
também ¢ cultura”, mas tem uma diferenca entre folclore e cultura. E segundo o capitdo, essa
diferenca se destaca, “no tipo da cultura que estd sendo desenvolvida e no tipo de folclore que esta
sendo feito”. Quando se trata do folclore auténtico, o capitdo traduz como sendo a cultura de raiz do
povo, “ndo pode falar do folclore sem a cultura e vocé ndo pode falar de cultura sem pensar também
no folclore”. Ele diz que a diferenca estd no tratamento, pois o povo, as pessoas ao pensarem em
folclore, elas pensam como “uma coisa lastimosa”, inferior, “¢ claro que cultura ¢ cultura, folclore é
folclore, mas sdo a mesma parceria”.

Percebe-se a partir das falas que ndo é uma dificuldade das pessoas que fazem cultura
tradicional participarem de festivais e eventos que abordam a cultura ou o folclore, a dificuldade
maior € serem tratadas com desvalorizacdo, desrespeito e folclorizacdo, como algo que ndo tem
grande relevancia, € primitiva, e que, portanto ndo faz parte da cultura.

Na congada “as pessoas praticam cultura”. Os mestres de cultura, os capitdes de congo,
capitdo de mogambique, capitao de catupé” sdo guardides dessa cultura, essas “dancas que pessoas
externas denominam folclore fazem parte do seu jeito de ser e se comportar na sociedade. Como
afirma Mandela “elas nascem dentro da cultura ¢ ndo tem como sair”. Nascer dentro de uma cultura
ndo coincide necessariamente com o nascimento fisico para a vida, esse nascimento pode dar-se em
qualquer etapa da vida. Entendem os congadeiros que estar enraizado huma tradicdo ndo implica em
se manter isolado, ao contrario da energia para possibilidades de didlogos e parcerias com pessoas
gue se mostrem respeitosas e merecedoras de confianca, capazes de entender outras possibilidades e
visdes de mundo.

Pois, conviver ali proporciona aos congadeiros novos olhares, conhecimentos, recriacdes e
perspectivas. Para Zumbi e Mandela a congada educa, transforma, ensina a luta, a resisténcia, a

necessidade de dialogar para conhecer e aprender no e com 0 mundo; para eles a congada:

E uma cultura que faz parte da memoria do pais, da construgio do pais e do povo
negro, como o jongo faz como outras tradicdes fazem, como a capoeira. E preciso
gue a gente que é congadeiro tenha sempre isto em mente, gostar do que faz, e
querer levar esta tradicdo adiante, nos meios populares né, levar mais proximo das
pessoas, € passar para as pessoas [...] Entdo, é preciso mostrar para a sociedade,
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cada vez mais, ter espacos adequados, para que esta sociedade possa conhecer
melhor as Congadas, os grupos de Congados, e ver que ali, dentro daquele grupo
ali, sdo pessoas humildes, pessoas que trabalham, pessoas que lutam com a sua
vida no dia a dia e que tira tempo, arruma tempo, com toda a dificuldade, pra poder
se juntar e prél de alguma coisa, precisa se juntar e durante aquele periodo as
pessoas se embrenhar na danga, na cantoria, as pessoas se deixam elevar por este
universo, se deixa mostrar sua alma, a sua identidade. Isto valoriza as pessoas
(Zumbi, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

De acordo com os participantes da pesquisa, se faz necessario, até para acabar com o
preconceito, que a sociedade conheca a congada e seus protagonistas que se unem numa familia que
busca transformar suas vidas, fortalecer identidades, reivindicar cidadania e dar continuidade a
tradicdo. Para isso, Zumbi afirma que a participacdo e a convivéncia sdo garantias que se tem para
conhecer os caminhos que proporciona essa cultura,reconhecida como “uma grande familia”. De
acordo com Zumbi, essas pessoas, 0s(as) congadeiros(as), independente de morarem perto ou longe,
elas tem uma identidade em comum, elas pertencem a tradigcdo, “elas estdo defendendo a mesma
causa, elas estdo lutando pela mesma causa. E se elas lutam pela mesma causa a gente tem algo em
comum” (conversa aprofundada, 2011).0s(as) congadeiros(as) tém conhecimento de que é preciso

Se juntar um ao outro:

Para que juntos possamos ter voz, e essa voz ser ouvida pelas pessoas pela
sociedade. E também que através dessas vozes, a gente consiga chegar ao ouvido
de outras pessoas, no coragdo de outras pessoas para que essas pessoas se sintam
atraidas por aquilo e venham participar também e venham ajudar a gente, a fazer
com que cresca esse universo, a fazer com que tenha sempre alguém disposto a
lutar por aquilo, a defender aquela causa, defender a tradicdo, sempre estar
participando das congadas, sempre defendendo o espago das congadas, sempre
defendendo a tradicdo como algo pertencente a gente. Que a gente tem a obrigacgéo
de tocar para frente aquilo (Zumbi, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

A voz que buscam afirmar em colaboracdo € a expressao de sua cidadania, do cuidado, para
atrair as pessoas e juntos trabalharem pela comunidade, defendendo os interesses que Ihes sdo
comuns e necessarios para a preservacdo da cultura. Assim, as pessoas congadeiras aprendem a se
portarem diante das situacdes desfavoraveis da vida, caminhando com fé, elas vao aprendendo a
lutar, a lidar com as adversidades para supera-las com sabedoria e assertividade. Tudo isso se
aprende acompanhando os mais velhos. E dangando, cantando que os congadeiros vdo aprendendo
lutar, é vendo e observando os mais velhos, “[...] a maneira que eles vao saindo de uma situagdo de

dificuldades, é a partir das situacdes que vao surgindo no decorrer do dia a dia”, que se aprende a
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superar limites e os obstaculos que a sociedade imp&e(Zumbi, conversa aprofundada, dezembro de
2011).

Para os(as) congadeiros(as), ser negro e congadeiro € resistir empunhando o chapéu de fitas
diante da vida, é formar uma consciéncia politica e cultural a respeito da realidade e da dindmica
racial na sociedade. Nesse sentido, lutar é persistir em busca da cidadania negada; é resistir, é
afirmar uma histéria, uma cultura, uma identidade, uma tradicdo, sentir-se parte dela, pertencer e

filiar-se a ela com a alma e com o coracao.

“Quando a alma da gente de congadeiro ¢ despertada, aflora aquele sentimento de
elevagdo da alma, eleva a autoestima da gente, tras alegria, tras for¢a” (Zumbi,
conversa aprofundada, 2011).

Por que isto tras de alguma forma, 0 encontro com a pessoa, 0 encontro com o seu
eu pessoal, 0 seu eu verdadeiro, isso da um equilibrio para as pessoas. Faz dizer
para a pessoa, vocé existe, vocé é importante, vocé tem o que comemorar, tem o
que festejar, vocé é algo mais, vocé pertence a algo.Eesse algo é bom, é algo que
eleva a alma da pessoa, a autoestima da pessoa, algo que faz a pessoa encontrar a
paz na diversidade, que faz a pessoa encontrar alegria mesmo quando a situacao
nao é de sorrir (Zumbi, conversa aprofundada, 2011).

Segundo, Zumbi, participar da congada eleva a autoestima dos(as) congadeiros(as), que se
sentem parte daquilo que fazem, sentem-se ativos, Gteis, no modo como sdo, do jeito que pensam,
Ali, essas pessoas sdo aceitas, e encontram forcas para viver em sua simplicidade com alegria e
equilibrio. Essa € uma maneira mais positiva de se perceber ativo e valorizado dentro de um
contexto que ensina e reivindica enquanto cultura os direitos de cidadania de seus individuos, e ndo
somente, ensina a dimensionar com equilibrio as facetas da vida pessoal, social e espiritual.. O
equilibro advém do reconhecer e conhecer a si mesmo,aos outros congregados na tradicao.

Sendo assim, a autoafirmacédo de uma identidade racial, social, cultural e religiosa presente
na fala dos(as) congadeiros(as) demonstram por um lado o pertencimento a congada, e por outro, 0s
conflitos, tensdes e negociacdes que fazem parte do viver em uma sociedade pretensiosamente
assimétrica, que se propde historicamente homogeneizar as diferencas, tentando assim, obstaculizar
a dignidade da diversidade humana presente no povo brasileiro.

Zumbi afirma sua identidade enquanto congadeiro, que consciente de seu dever, luta para
preservar sua tradicdo e cultura passada pelos seus antepassados e familiares. Ao discorrer sobre sua
experiéncia na congada, ele afirma que essa cultura tradicional popular, do povo, essa danca que
tem raizes africanas no Brasil pertence a seus protagonistas, foi deixada de heranca para aquelas

pessoas que dela participam e que lutam para manté-la. Entdo “¢é preciso mostrar para sociedade”
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que as pessoas que fazem e participam da congada sdo pessoas que em sua simplicidade lutam para
viver e sobreviver com dignidade no dia-a-dia, que doam seu tempo para firmar sua fé expressa na
danca, na cantoria, nas rezas.

A partir das elucidacdes do congadeiro Zumbi, reflete-se que essas pessoas sdo o que fazem,
vivem e pdem sentido no que fazem; imersas nesse universo, elas se deixam expor, mostrar suas
almas, mostrar sua identidade, e isso gera um sentimento de pertencimento que valoriza essas
pessoas, e que proporciona a elas a autoestima para enfrentar as adversidades e ser quem elas sdo
em quaisquer espagos onde se propde frequentar. Como se vé a seguir, as identidades enraizadas
dentro do terno de congada conformam resisténcia, histdria, tradicdo e a heranca de uma cultura

africana e sua cosmovisao:

Identidade é a raiz da gente. Aquilo que a gente pertence. Aquilo que ta dentro da
gente, aquilo que a gente gosta, aquilo que a gente herda dos nossos antepassados.
E como os genes. Cada gene tem uma caracteristica. Entdo a caracteristica da
gente, do povo negro, sdo as suas crengas, as suas dancas, as suas tradi¢oes, aquilo
que seu povo construiu e fez ao longo dos anos [...] 0 modo de ser, 0 modo de viver
daquelas pessoas, vocé entendeu? (Zumbi, conversa aprofundada, 2011).

Ao definir identidade, Zumbi, nos mostra a relacdo que se estabelece com o pertencimento
étnicorracial e cultural de raiz africana. Tal compreensdo ndo somente desvela seu sentimento de
pertencimento a comunidade congadeira, como aponta o sentido da construcéo de sua identidade de
congadeiro no seio das relacdes étnicorraciais na sociedade. Para exemplificar tal relacdo ele se
utiliza de um exemplo, afirmando que se ele pertence ao universo do samba, entdo ele vai fazer
samba a vida toda, vai estar sempre no meio do samba, ali esta sua origem. Ele podera gostar de
outras coisas, como o rock, por exemplo, mas, sabera que ele pertence ao universo do samba. Logo

ele é fiel ao samba. Da mesma forma ocorre com ele no terno de congada:

Eu sou Congadeiro. Entdo eu sou Congadeiro de corpo e alma. Aonde eu tiver, eu
vou fazer outras coisas, mas eu vou ter ali uma bandeira fincada. No Congo, eu vou
defender estas tradicbes em qualquer lugar que eu tiver, e outra, por que eu estou
defendendo algo que foi assim construido, foi passado de geracdo a geracéo, e que
muito sangue foi derramado pra que a gente pudesse hoje estar comemorando e
festejando alguma coisa. Entdo, ndo é admissivel que eu enguanto negro,
pertencente a este segmento, va chegar nos lugares e concordar com aguelas
pessoas que V& isto como uma simples manifestacdo folcldrica, alguma coisa assim
gue ndo tem importancia. Tem importancia! (Zumbi, conversa aprofundada, 2011).
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Participar do terno de congada é algo importante na vida dessas pessoas, e ser negro
congadeiro é uma identidade que exige da sociedade respeito. Nesse sentido, Zumbi, assume uma
postura de valorizacéo da sua tradi¢do, pois demonstra que se hoje existe congada é por que muitas
pessoas trabalharam e lutaram para preserva-la mediante processos de desvalorizacdo e
folclorizacdo da cultura negra. E mais, ao assumir-se enquanto negro, ele permite identificar, ser
identificado e reconhecer-se em sua humanidade antes negada e, até hoje, por muitos rejeitada e
discriminada. Ser e reconhecer-se congadeiro(a) e negro(a)sdo posturas politicas mediante a
sociedade.

Para Zumbi, ser negro no Brasil ¢ uma condi¢do dificil, “a gente a todo 0 momento esté
sendo passado para traz, o racismo e 0 preconceito insistem em ndo deixar a gente avancar. Quero
ser agente da minha histéria, ndo quero outra pessoa falando por mim. O preconceito é latente em
nossa sociedade no dia a dia dos negros” (Diério de campo, janeiro de 2012).

Essa fala demonstra que o negro congadeiro vive em seu cotidiano o racismo que 0 vitima e
obstaculiza sua vida. Para Zumbi, o racismo € um problema social que tenta se impor de varias
maneiras, essa ideologia assume estruturas que se corporificam nas pessoas, desencadeando atitudes
discriminatorias e outras formas de violéncia que tentam desumanizar o negro. Ser e sentir-se
discriminado é uma das formas mais crueis de ter a dignidade e os diretos humanos negados e
violados. Todavia, a discriminacdo gera o preconceito que € por ela legitimado devido aos
desconhecimentos a outras culturas, que ndo sdo eruditas ou de matrizes europeia.

Em meio a esses processos, defender a tradicdo, conforme os(as) congadeiros(as), € ser
resistente e ativo em sua prépria historia, € deslocar-se de uma posicdo passiva e defender a si
mesmo e aos outros que até ali trilharam e batalharam para um mundo melhor, sem racismo. Isso é
uma questdo de identidade que fortalece, ndo somente o pertencimento de congadeiros-e-negros,
mas de todos que desempenham suas fungdes anti-racistas numa sociedade que insistem em ensinar
para discriminar. E se, por um lado, essa sociedade vem ensinando o racismo, a discriminacdo e o
preconceito a todos, negros e aos ndo-negros. A congada vem ensinando o amor, a fraternidade, os
valores da familia e do respeito a humanidade e o direitos das pessoas viverem em paz na
sociedade.

Mandela diz que muitas pessoas negras estdo desvalorizando sua propria cultura, por que o
proprio racismo penetra nos negros, uma vez que as historias sdo contadas sempre do ponto de vista
daqueles poderosos que detém o poder e que se sentem superiores. Em decorréncia dessa

discriminacdo, os(as) congadeiros(as) enfrentam dificuldades para levar essa cultura aquelas
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pessoas cuja participacdo a pertence devido a ancestralidade. Conforme aponta Sarafina, o0s
obstaculos estdo por toda parte, “igual na minha familia muita gente ja largou, tem muita gente
ainda, mais a maioria nem passa perto mais” (conversa aprofundada, 2011).

De acordo com os(as) congadeiros(as), uns ndo querem saber da tradicdo por que viraram
evangélicos, por que muitos vinculam a pratica da congada como sendo demoniaca, ou por que a
considera coisa de pretos, outros por que ndo se permitem viver na simplicidade, pois a congada ndo
rende status financeiro conforme vincula a inddstria e 0 comércio cultural. S&0 muitos 0s processos
que tentam seduzir as pessoas para que essas venham negar o que é proprio de sua cultura, de seu

povo. Esses e possiveis outros motivos, levam algumas pessoas a abandonarem sua tradicao.

Hoje em dia, sdo muitas as opgdes que as pessoas tém de coisas supérfluas, coisas
que ndo valoriza a identidade das pessoas, que ndo valoriza a tradicdo das pessoas.
Que nem a Congada. E uma danca de origem africana, que esta presente no
universo cultural dos negros, que se espalhou por todas as racas. Vocé tem
Congadeiro de todas as cores, de todos os niveis e isto € muito bom (Zumbi,
conversa aprofundada, 2011).
Para os(as) congadeiros(as) a congada é inclusiva, pois as origens africanas dessa
manifestagdo ensina a respeitar a humanidade das pessoas. Estar dispostos a aceitar a todos dentro

da congada é uma acdo antidiscriminatoria:

A maioria [dos congadeiros] sdo negros, por que muitos consideram a danga da
congada vindo pelos africanos, mas hoje esta tudo mesticado, por que hoje os
brancos tem muito interesse em estar no meio, muitos até pedem permissdo pra
poder estar no meio (Sarafina, conversa aprofundada, 2011).

Essa aceitacdo da diferenca é evidente, basta observar a presenca de pessoas com deficiéncia
e de diferentes pertencimentos étnico-raciais. E ainda, foi possivel perceber que os brancos que
participam do terno de congada “Chapéus de Fitas”, além de possuirem respeito as pessoas negras
que ali comandam a tradicdo, demonstram ter conhecimento das origens africanas dessa
manifestacdo, uma vez que os cantos improvisados, as dancas, os dialogos e a convivéncia
ressaltam a todo momento essa origem e o processo sofrido pelos africanos escravizados.

Aprender a histdria dos africanos e dos antepassados faz parte do processo de ensino e de
aprendizagem dentro do terno, ou seja, aprende-se nas e com as relacBes étnico-raciais entre negros
e ndo-negros.Sendo assim, os(as) congadeiros(as) entendem e conversam em muitos momentos

sobre a dindmica racial no Brasil.
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Nesse espago de convivéncia familiar e educativa, a identidade e o fortalecimento de
congadeiros(as), tem como referencia a resisténcia ndo somente dos antepassados, como também
dos santos patronos da congada, como Sao Benedito, Santa Efigénia, “esses sant0s S0 negros, sdo
os maiores conciliadores dessa f¢” (Mandela, conversa, maio de 2011). Ele afirma que seria muito
importante se boa parte dos negros entendessem que dentro do reinado, dentro do congado tem uma
negritude, que proporciona uma grande unido, “por que ¢ bem verdade que o reinado ndo foi feito
sO para negros, branco também tem sua fé, tem seu amor, tem sua tradicdo e tem o direito de
participar até para excluir aquela palavra racismo”, mas € preciso que o negro aprenda a valorizar
sua prépria cultura. Para Mandela os negros deveriam estar “mais unidos dentro desses dois
conjuntos, que € o congado e a raca negra” (conversa, maio de 2011).

Nessa direcdo, Mandela afirma que muitos(as) congadeiros(as) negros(as) estdo deixando o
seu povo de lado, deixando seduzir-se pelas facilidades que o racismo oferece, enquanto mobilidade
social, se vocé excluir ou negar seu pertencimento ao povo negro. Para Mandela ter congadeiros(as)
brancos(as) participando da congada “ndo ¢ obstaculo, o obstaculo maior é ver que 0 préprio negro
esta se excluindo daquilo que ele €: um congadeiro” (conversa, maio de 2011).

Entdo quando o Capitdo se refere a essa situacdo de desvalorizacdo da cultura negra
impostas por processos de embranquecimento, ele faz um apelo, que demanda uma maior
participacdo do Movimento Negro em estar conhecendo e trabalhando junto com o0s negros

congadeiros que estdo em constante movimento na vida.

Entdo eu acho que é de bom tom essa influéncia entre negros e congadeiros, por
que quando nos estamos falando do negro estamos falando na Africa brasileira,
entdo é muito importante que essa unido seja feita tdo ja ndo é possivel, no futuro
ela precisa ser mais composta até para mostrar uma forca maior (Mandela, diario
de campo, maio de 2011).

E essa forca que deve ser mostrada e reivindicada perpassa pela recusa a assimilagdo que é
imposta constantemente pela sociedade que ainda conserva resquicios colonialistas. No espaco da
congada, congadeiros(as) reconhecem o valor que tem a tradicdo em suas vidas e na sociedade,
como porta vozes da memaria viva e corporea de uma cultura que é tradicdo secular, e a cada passo
de uma danca, o toque do pandeiro, a batida da caixa, a pronuncia no canto, reata os lacos
identitarios de pertencimento pessoal e coletivo no contexto brasileiro, a um povo e a uma cultura,
cujas origens africanas vem marcando seus corpos, colorindo suas vidas, assim como lacos de fitas

que se prendem nos chapéus do terno de congada.
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Foi possivel perceber que o racismo imp&e marcas e marcos na vida e sob 0s corpos dos(as)
congadeiros(as), que ao revelarem suas consciéncias e percepgdes acerca da realidade que os
circunda, explicitam com veeméncia varios exemplos e situacdes vexatOrias a que tiveram que
enfrentar nesse contexto discriminatério em que se inserem na sociedade brasileira. No entanto, ao
contrério, do movimento excludente e racista de muitas pessoas da sociedade, o terno de congada
congrega o respeito a diferenca, ali é possivel ver que as pessoas sdo reconhecidas em sua
humanidade, valorizadas como pessoa, como cidadds que merecem respeito, carinho, amor,
dignidade e aten¢do. O desejo de que o racismo venha acabar um dia, é traduzido nas relagdes entre
os(as) congadeiros(as) que tem em suas acdes 0 combate as discriminacdes e ao preconceito, e que
buscam reivindicar seus direitos, enquanto grupo, pessoas e cidadaos.

Diante das posturas e das falas dentro do terno de congada, tornar-se congadeiro(a) é
construir sua dimensdo enquanto pessoa, que possui uma identidade e pertencimento na esfera
étnica, econdmica, religiosa, de género, pessoal e coletiva, tudo isso vai se consolidando
constantemente no seio dessa cultura cujas matrizes africanas revigoram a forca e renovam o legado
ancestral dos antepassados. Ser congadeiro(as) na vida e na congada passa pela vivencia dessas
questdes, seja por conta da cor da pele ou pela origem da manifestacdo que pratica. Por isso €
possivel perceber que as crises de identidade e a recusa ao pertencimento de muitas pessoas negras,
se da devido a imposicéo e invasdo da afirmacéo cultural, moral, psiquica, fisica, escolar e religiosa
da branquitude e ou supremacia branca.

Fica aqui registrado em virtude das varias falas desveladas, que € preciso romper e recusar
valores culturais de embranquecimento, que vem tentando desde o0 passado criar mecanismos para
reduzir, humilhar e desumanizar, o negro e as demais manifestacfes corpdreas entre a diversidade
humana na sociedade de ontem, de hoje e ndo doravante no futuro.Para Zumbi, o0s(as)
congadeiros(as) devem ser autores de sua propria historia. E isso so é possivel quando essas pessoas
buscam preservar o elo e a forca estabelecida por seus ancestrais entre 0 mundo visivel e o invisivel.
De toda forma, a resisténcia também € parte da manifestacdo do sagrado na vida dos(as)
congadeiros(as). Sendo assim, sobre a espiritualidade e religiosidade que confere forcas ao resistir

dos congadeiros é o que veremos na dimensdo a seguir.

O visivel e o invisivel: vivéncias do sagrado
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“Tudo tem uma simbologia e um significado dentro do congado” (Zumbi).

Os(as) congadeiros(as) reconhecem Deus como sendo a forca que rege e que criou o
universo, isto é, e tudo o que existe as pessoas, a natureza, os fatos da vida diaria, os fatos da vida
da cidade, das comunidades onde as pessoas vivem. Dizendo de outra forma o universo é o espaco
infinito que congrega eventos, elementos e matérias que se interagem e se manifestam no mundo
visivel e no mundo invisivel®. Para eles(as), ndo reconhecer a existéncia de Deus como o grande
criador, mentor do universo, é desconhecer a existéncia de si mesmo, é desconsiderar a forca que
rege a vida de cada um em seu devido tempo e lugar. Nesse universo, tudo esta ligado a tudo, o
sagrado esta presente no cotidiano, acompanhando a vida do congadeiro, permeando as relacdes
sociais em que este atua, fortalecendo-o a partir de sua fé e devocao.

Por isso, por meio da convivéncia com 0s congadeiros e das suas falas € possivel
compreender que a congada é parte do universo no qual se manifesta 0 mundo visivel, isto €, aquilo
que da para ver e observar na vida e na realidade em que se inserem 0s congadeiros. Nesse meio
também é manifestado o mundo invisivel através do culto aos antepassados, sobretudo da festa em
devogdo a presenca das “divindades”, das almas, dos Ancestrais, dos Santos — entre outros Nossa
Senhora do Rosario, Sdo Benedito, Santa Efigénia, Nossa Senhora das Mercés, que, juntos,
auxiliam sincronicamente os(as) congadeiros(as) no mundo da vida e no mundo da morte. Essa
vivéncia consciente e corporificada com os dois mundos da equilibrio e vem sustentando a vida dos
congadeiros. A integracdo desses dois mundos esta garantida pela religiosidade, a forca central da
vida completa dos congadeiros, ndo somente nas celebragdes da congada.

Assim, a espiritualidade toma acento numa religiosidade que emana dos conhecimentos e da
sabedoria passados pelos mais velhos e herdados pelos mais jovens. Tal religiosidade implica
respeito ndo s6 aos antepassados e ancestrais africanos, como também aos nativos da terra, 0s
indigenas e suas entidades espirituais. Esses também sdo evocados para guiar e a dar orientacGes
aos congadeiros e outros irmaos. E dessa forma que os congadeiros fazem suas leituras de mundo
corporificadas no cotidiano, na vivéncia do sagrado encarnado no tempo e nas esferas de suas vidas.
A espiritualidade cultivada pelos congadeiros vem fortalecendo-os para viverem e sobreviveram em

suas realidades.

% Em alguns momentos a palavra invisivel aparecera com sentidos diferentes devido aos significados expressos
pelos(as) congadeiros(as).
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Nessa direcdo, a resisténcia congadeira que vimos anteriormente também se consolida como
uma manifestacdo dos mundos visivel e invisivel que ndo dicotomicamente cadenciou no passado e
cadencia no presente as experiéncias entre congadeiros e seus antepassados. Dessa forma vao
educando os viventes e recebendo forca e sabedoria para superar as adversidades conforme seu
tempo de e na vida:

Entdo quando os negros foram arrancados de suas terras, eles vieram para o Brasil
como se fossem animais selvagens. O que aconteceu com eles? -Eles chegaram
aqui, viveram em baixo de pancadarias, de castigos e mesmo assim eles
encontraram forga, para resistir. E aqueles que detinham a sabedoria, o
conhecimento das artes, o conhecimento da cultura, da cura através da benzicédo, da
palavra: isso dai eles preservaram. A batida do tambor, 0 modo de festejar o seus
Santos batendo tambor e cantando, isso eles preservaram e foram passando de
geracdo a geragao, o conhecimento que eles tinham (Zumbi, conversa aprofundada,
2011).

Assim, o poder, conhecimento e a sabedoria de cura, sdo herdados do mundo invisivel.
Percebe-se que a forca, a coragem e a arte de ensinar dos congadeiros mais velhos e a disposicédo
para aprender dos mais novos advém da fé, imbricada pela religiosidade africana e uma
espiritualidade cultivada sob “a brasa colonial”, como dizem os congadeiros, ao se referirem aos
acoites fisicos, morais, psiquicos e culturais que sofreram os escravizados nas tentativas de reduzi-
los aos moldes da religides e visdes de mundo eurocéntricas. Tanto sofrimento ndo conseguiu
apagar a ardéncia da chama do mundo invisivel. Mundo esse que em resisténcia, veio por meio de
realizacbes visiveis, memorias, revelacdes e sonhos, desvelando e territorializando as herancas
africanas como elementos devocionais, de resisténcia transmitida de seus descendentes.

Os(as) congadeiros(as) vivem e manifestam com e em seus corpos a presenca do sagrado.
Acessam 0 sagrado por meio das rezas, cantos e dancas. Como se Vé, a vivéncia do sagrado
perpassa e é perpassada pela corporeidade. Um congadeiro esta sempre rezando, conversando com
as “divinidades”, pedindo forga, protecdo e sabedoria a Deus, ¢ o que mostraram em suas falas tanto
os mais velhos quanto os mais novos, inclusive criancas. E no caminho da escola, na volta do
trabalho, na hora de dormir, ao pé de uma arvore, no canto de um quarto, aos pés do altar, na igreja,
na hora de assistir um show, em qualquer lugar ou hora, para o congadeiro pode ser um espaco para
rezar em favor de si e dos outros. Zumbi afirmou: “quando vocé perceber que um congadeiro esta
mexendo os labios, pode ter certeza que ele esta rezando”, isto €, exercendo sua espiritualidade, na

conversa com 0s santos, com 0s antepassados.
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Nessa dire¢do, “tudo tem uma simbologia ¢ um significado dentro do congado”, completa
Zumbi. E para saber, conhecer e vivenciar a congada, é preciso se dispor a participar, conviver,
caminhar e ir se tornando com o tempo um congadeiro, preparado para desempenhar seu papel no
mundo e resistente as opressdes, problemas e sofrimentos que podem ocorrer em sua vida.

A estrutura do congadeiro, para atravessar situacoes dificeis e agradecer momentos felizes, é
a sua espiritualidade, é a préatica da religiosidade presente no interior da congada e inspirado por ela
que lhe confere resisténcia. Conforme os(as) participantes da pesquisa,é dai que advém a forca da
comunidade congadeira, que desde os primdrdios vém através da fé ndo somente combatendo o
racismo, mas também instaurando conhecimentos de raizes africanas e até indigenas no seu dia-a-
dia. Mandela disse que a presenca indigena no congado em Minas Gerais esta presente no grupo e
manifestacdes dos caboclinhos. E Dona Nzinga que é filha de um jongueiro e de uma mulher
indigena, ela diz que aprendeu a unir as fontes de conhecimento oriunda do pai e da mée, e que hoje
ela tenta passar para aos netos e todos que convivem com ela na casa, na congada.

Attty

Vista da bandeira e dos instrumentos e indumentéarias do Terno de Congada em Atibaia, janeiro de 2012.
Foto: Tatiane Souza

Ela ensina, por exemplo, a ornamentar os instrumentos e indumentérias do terno. Esse € um
processo que se observa prazeroso e espiritualizado tanto para quem ensina quanto para guem

aprende. Ao cortar as fitas, prendendo-as nos pandeiros, na bandeira, nas caixas e no tamboril, 0s
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congadeiros(as) reatualizam um conjunto de caracteristicas e conhecimentos que sdo definidores da

identidade do terno de congada.

Dona Nzinga e seu violdo. Desfile de ruano Festival do Folclore em Olimpia, agosto de 2012.
Foto:Acervo do Terno de Congada.

Cuidar, costurar, passar e preparar as vestimentas e 0s chapéus do terno é um trabalho que
fica na responsabilidade, ndo exclusivamente, mas principalmente, das mulheres congadeiras. A
Dona Nzinga, mulher negra, descendente indigena, capita violinista do terno e benzedeira no dia-a-
dia, orienta o trabalho de outras mulheres congadeiras ou ndo, colaboradoras permanentes ou
esporadicas, que ajudam no extenso trabalho de lavar as roupas do terno e passar uma a uma para
estarem asseadas a cada apresentacdo ou acao da congada. Com um sorriso no rosto, e com poucas

palavras, demonstrando orgulho e prazer no que faz, assim ela se apresenta:

Meu nome é Nzinga Ferreira faz muitos anos que eu sou capita da congada,
mexo com as roupas e com os chapéus muitos anos, e gracas a Deus estou
em pé (diario de campo, marco de 2011).
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Trabalhar com a congada € exaustivo e prazeroso, ndo se ganha dinheiro com isso, mas a
recompensa € valiosa, dizem os(as) congadeiros(as). Ali, o trabalho coletivo e a fé refletem a
parceria solidaria entre os congadeiros e a comunidade. Muitas pessoas, mesmo ndo sendo
congadeiras, ndo dancando na congada, tém fé nos Santos padroeiros, e por isso ajudam no que
podem. Todos os anos, Dona Nzinga, e outras mulheres e homens, consertam, arrumam e costuram
nos chapéus as rosas, as fitas ja passadas a ferro e colocam o espelho. Cada um desses elementos
tem significado proprio. De acordo com o Mandela, as rosas sdo oferendas aos santos padroeiros, o
espelho serve para espantar e refletir o mal feito a quem olha para o grupo e deseja algo maldoso e
as fitas representam as cores dos orixas, como salienta o Capitdo “tudo no reinado [congado] tem
significado”.

Na indumentéria esta presente também o invisivel que manifesta o sagrado no visivel, e
assim, num jogo de aparéncias e de significados ocultos para olhos estrangeiros, o0s(as)
congadeiros(as) vao materializando a heranca africana. Ao falar dos significados das cores contidas
nos elementos e simbolos do terno de congada, Mandela revela a religiosidade e a resisténcia da
cultura africana ali presente. O capitdo diz que cada a cor de cada uma das fitas possui um
significado, uma representacao, assim, a cor branca representa a paz, o amarelo, o ouro, a verde, as
matas, o azul, a cor do céu. Referindo-se as religiosidade africana no congado, ele diz, “o marrom
ele ¢ o trono do Xangd, ja ¢ uma outra linha, né”. E continua, “o preto representa a resisténcia, nao
é luto ndo, é resisténcia. Porque muitos falam ah por que preto é luto. Ndo € nada disso, ndo, o
preto é resisténcia”, que representa também os antepassados. Segundo o Capitdo, tais sdo os
significados das cores presentes na congada. Nas “fitas, em nossos chapéus de fitas, cada fita,

representa uma linha” de cada ancestral, de cada forca da natureza.

O branco, por exemplo, representa Oxala, o marrom representa Xang6, o verde
representa Oxassi, o vermelho representa Ogum e o amarelo representa lansa. E ai
s6 se muda o tipo de significado quando se muda de religido, certo? Que nem o
verde, 14 no catolicismo, ele representa as matas e quando se trata da outra linha ele
representa Oxo6ssi (conversa aprofundada, dezembro de 2011).

Mandela diz que mesmo tendo nascido em meio ao catolicismo, a congada preserva “um
fundo do espiritismo* que é a nossa tradi¢do”, que é para os congadeiros a tradi¢do que os africanos

deixaram para seus descendentes. Quando o capitdo fala de “espiritismo”, ele esta se referindo a

% para ndo sofrer perseguices o capitdo muitas vezes ao se referir as religides de matriz africana usa a expressam
espiritismo, esse uso € reflexo da perseguicéo a essas religides consideradas negras, cujos os fies para ndo serem
agredidos, se diziam espiritas.
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essa heranca das religides de matriz africana, tais como a umbanda e a macumba, o omolokd, o
candomblé, entre outras. O Capitdo explica que as cores representadas nas fitas dos chapéus,
mudam de sentido conforme a matriz religiosa tanto de raiz africana como crista. As cores visiveis
trazem a presenca invisivel dos Ancestrais durante as celebracgdes.

O rosério, elemento da religiosidade crista, cria novos significados na congada. A isso
Zumbi designa como “sincretismo” entre culturas e suas religides. Sarafina afirma que o(a)
congadeiro(a) geralmente usa no peito de forma cruzada um colar de conta de lagrimas™®, esse colar
é chamado de rosario e faz referéncia as lagrimas derramadas por Nossa Senhora do Rosério
quando se compadeceu dos negros pelos sofrimentos a que eram acometidos no periodo da

escravidao.

Vestimenta e o Rosario do congadeiro Zumbi, maio de 2011.
Foto: Tatiane Souza - Acervo da Semana da Calourada do Coletivo Malick

No Terno de Congada Chapéus de Fitas, 0 uso do rosario € comum entre 0s congadeiros

mais experientes, 0s capitaes por exemplo, isso ajuda a identifica-los a distancia.

“ Conta de lagrima é uma semente extraida da planta do mesmo nome, que se encontra nas matas ciliares de alguns
rios.
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Ah! Um congadeiro se conhece pelas vestimentas, pelos roséarios que é usado pelos
capitées né, que é diferenciado de um terco, que € enorme [0 rosario], que tens uns
que costuma cruzar no corpo ou até mesmo colocar na cintura, ou a escolha do
congadeiro (Sarafina, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

Com sua simbologia sagrada, o rosario é utilizado por cima da vestimenta do terno, cruzado
no peito, junto com tercgo e as guias dos orixas. 1sso demonstra a crenca e o vinculo devocional que
se estabelece entre a tradicéo e religiosidade de matriz africana e o catolicismo.

Outros elementos que pdem sentido na vivéncia do sagrado no terno de congada s@o as
caixas, 0 bastdo, os pandeiros, o violdo, os chocalhos, a sanfona e o tamboril. Diferentes
instrumentos, que juntos formam ndo somente a harmonia da musicalidade, como também os elos
no plano do visivel e do invisivel dessa expressdo de fé, identidade e cultura congadeira, como por
exemplo, o bastdo que o Capitdo se utiliza para orientar os congadeiros.

Os chocalhos e as caixas, 0s tambores do terno, sdo construidos pelo Capitdo Mandela, e em
uso com todos 0s outros instrumentos juntos a voz dos congadeiros se formam as melodias que
caracterizam o terno, que é reconhecido com frequiéncia pela sua forma prépria de cantar, dancar e
tocar. Por mais que a Chapéus de Fitas cante musicas antigas e/ou de outros ternos, dentro do
Congado, essa congada € reconhecida pela sua forma particular de dancar, cantar e ornamentar seus
chapéus e vestimentas. Como diz o Mandela “No estado de S&o Paulo a Unica cidade que tem uma

Congada Chapéus de Fitas ¢ Olimpia” (didrio de campo, novembro de 2011).

—~

‘ D -
Caixa, tamboril e Chapéus de Fitas em Atibaia, 2010. Foto: Acervo do Terno de Congada.

Por meio desses elementos, os (as) congadeiros(as) se revestem da forca de seus
antepassados para viver o sentido religioso dos caminhos percorridos historicamente pelos

africanos e seus descendentes , até a os dias de hoje.
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A presenca do sagrado de forma visivel e invisivel seduz, emociona e cativa as pessoas para
participarem do Congado, mesmo aquelas pessoas que ndo nasceram na tradicdo e que se sentem
atraidas pela danca, musica e batuques dessa cultura. Ao entrarem em contato com a congada,

algumas se tornam promesseiras e devotas, outras vao se tornandocongadeiras.

Quando tem alguém assim que tem interesse, os mais velhos ensinam, porque a
maioria dos congadeiros na verdade, hoje, a maioria é mais por devocdo ao Sao
Benedito, Nossa Senhora do Rosario Santa Efigénia, Virgem das Mercés e por ai
vai, e também por interesse assim pelos batidos, pelos ritmos (Sarafina, conversa
aprofundada, 2011).

Todo aquele que demonstra fé, devogdo, respeito, compromisso e amor a tradicdo e as
pessoas que dela participam, podem vir-a-ser congadeiro(a). A afirmacdo da congada, do congado
como rituais em louvor a Nossa Senhora do Rosario, S&o Benedito e Santa Efigénia, aparece
quando o0s congadeiros se relnem para expressar e manifestar a religiosidade dessa cultura de
matriz africana. Assim, em solidariedade todos ali vém reatualizando e tornando presente a
memoria dos ancestrais e exercendo o0s ensinamentos dos mais velhos.

Conforme afirma Zumbi “Vocé indo mais a fundo, vocé vai perceber que 0 congado é um
culto aos antepassados, ¢ uma danga dos pretos velhos” . Segundo esse congadeiro, no terno de
congada cultuam-se também os espiritos dos antepassados, representados em entidades, como, o pai
Joaquim do Congo, pai Jodo do Congo, pai Joaquim de Angola, mde Maria Conga e assim por
diante. “Entdo ta muito ligada uma coisa a outra. Ao mesmo tempo, que vocé tem o santo catdlico,
voce também tem os Santos da matriz africana, que vocé nao pode esquecer”. Pois essas pessoas em
vida foram importantes para a vida equilibrada de sua comunidade.

Exercitar a espiritualidade e cultuar os Santos, nesse terno, significa preservar as origens do
congado que vieram “da Africa para o Brasil, ¢ a cultura do africano em solos brasileiros” afirma
Zumbi .

As falas dos participantes da pesquisa levam a entender que a a expressdo de religiosidade
da congada marcadamente de raizes africanas ndo exclui ninguém que dela se acerque, ao contrario,
busca sim incluir a todos que a busquem nas celebragcdes e rituais. Como observa Mandela
“fundamental importancia ¢ saber que todos nos somos filhos de Deus, ¢ saber que a cultura ela foi
feita para todo mundo que tem vocacdo, que tem fé na cultura religiosa e que quer fazer

companheirismo no caminho do bem com as pessoas”.
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Ao se referir dessa forma, o capitdo além de expressar sua religiosidade, mostra o
entendimento e compreensdo que faz da realidade social e das relacdes étnicorraciais entre negros e
ndo-negros. Conta, Mandela, que antigamente s6 participavam do terno de congada pessoas negras,
pois o trono do terno era conduzido unicamente pelo mandamento de Sdo Benedito, cujo regimento
do rosario ndo permitia a participacdo de pessoas brancas devido ao processo opressor a qual
passaram os africanos no Brasil. Aquele era um lugar reservado ao negros que impediam a
participacdo daqueles que lembravam os opressores. Na medida em que a sociedade foi mudando,
pessoas de outros pertencimentos étnico-raciais foram querendo participar também. O capitdo diz
gque muitas eram as pessoas brancas que pediam para entrar na congada, mas como isso era vetado
pelo mandamento congadeiro regido por S&o Benedito, ele entdo se apegou a devocao pelo Santo,
para resolver essa dificuldade.

Tendo em mente esse mandamento restritivo a participacdo de ndo-negros, o capitdo foi “la
no mato”, pedir conselhos e orientagdes a Sao Benedito, para que esse santo lhe desse um aviso,
permitindo a participacdo de pessoas ndo-negras na congada. Apos realizar sua prece, sua reza e
pedir um sinal de confirmacéo, o pedido foi atendido. Assim que o capitdo chegou a sua residéncia
l4 estavam trés pessoas brancas pedindo para participar do terno de congada. Em virtude disso, hoje
participam da “Chapéus de Fitas” negros e ndo-negros*. Pois, conforme diz o Capitdo, o terno
aderiu ao rosario de Santa Efigénia e o de Nossa Senhora do Rosario, além do rosario de Sao
Benedito.

Como explica o capitdo, para contemplar a participacdo de pessoas nao-negras, por
inspiracdo e licenca de Sdo Benedito. A busca de solucdo para a questdo que se colocava para a
participacdo se da no dialogo entre o visivel e o invisivel, dialogo esse que s6 um iniciado pode ter.
Pois bem, assim, o capitdo juntou os trés rosarios o de Séo Benedito, Nossa Senhora do Rosério e
Santa Efigénia, o que foi possivel somente apds permissdo de Séo Benedito.

Os rosarios sdo constituidos por contas de lagrimas e tém caracteristicas préprias segundo o
Santo que representa. Além disso, cada rosario tem outros significados que os participantes da
pesquisa nao revelaram, embora tenham dito que existem. H& coisas que se sabe e se aprende, mas

nao se revela.

Vocé ndo perguntou, mas eu vou te falar qual é a diferenca desses trés rosarios. O
rosario de Sdo Benedito ele é conta branca, mas agquela conta branca nao significa

“Mas ressalta o Capitdo que todas essas pessoas tém descendéncia negra que seja de 12 a 52 geracédo
de ascendéncia.
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branco, significa negro, ela [a conta] tem uma magia. Porque se fosse preta aquelas
contas, “négo” falava que era rosario de magia negra ¢ como pode ter rosario de
magia negra, sendo que as contas sdo brancas? N&o pode [risos] (Mandela,
conversa aprofundada, dezembro de 2011).

A presenca do visivel e do invisivel na congada se revela nas falas do capitdo que se refere a
espiritualidade que ele construiu e lhe é exigida para comandar o grupo. O capitdo fala de sua
espiritualidade para comandar o terno se valendo das estratégias que aprendeu para livrar a cultura
congadeira de possiveis perseguicdes ou afirmacBes preconceituosas. Ele explica os significados
dando énfase ao fato de que “o rosario de Sdo Benedito é conta branca, mas é da raga negra”,
diferentemente, do rosario de Nossa Senhora do Rosario tem contas de varias cores, menos a de cor
branca, mas o povo que o representa é branco, ja o rosario de Santa Efigénia, tem muitas outras
cores, pois seu mandamento representa a mistura do “povo pardo”, do “povo moreno”’; pois na
congada de Santa Efigénia participam negros, brancos e morenos “¢ misturado, certo? Ali forma um
colorido”. A juncdo dos rosarios simbolizada na bandeira do grupo na qual estdo pintados os trés
Santos, a unido entre os mundos visivel e o invisivel, numa conjunc¢do do sagrado que conduz a vida
dos congadeiros. Cabe dizer que esta conjugacdo dos trés rosarios é peculiar, muito proprio do
Terno de Congada Chapéus de Fitas.

Santos padroeiros do Congado, da esquerda pra direita, Santa Efigénia, Nossa Senhora do Rosario e S&o Benedito.
Foto: Arquivo do Terno de Congada Chapéus de Fitas
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Cabe observar na fotografia acima os trés andores que desfilam com o terno. Note-se que
embora Nossa Senhora do Rosario esteja no centro, o “santo do cora¢do”, ndo s6 dos congadeiros,
como do terno é Sao Benedito. Em outras palavras ndo é o tamanho da representacdo por meio da
imagem do santo e nem sua localizacdo, ao apresentarem os andores que revela qual deles é central
para 0s congadeiros.

Imbuido pela devocdo aos santos padroeiros, segundo emerge das falas, se reconhece um
congadeiro pelo seu modo de tratar o sagrado, de lidar com ele, de professar sua fé, por meio dos
instrumentos musicais, das dancgas, dos cantos e das vestimentas nos momentos de acdes,
manifestacbes e celebracbes da congada. Nas falas e nas observacbes dos fazeres de
congadeiros(as), 0 respeito aos Santos Padroeiros aparece como propulsor de fé e devocdo que
conduz ndo somente a agcdo das pessoas na congada, mas também na vida.

Além dos santos padroeiros toma parte do ritual da congada aqueles que ja passaram para o
mundo dos antepassados. Esses se fazem presentes transmitindo aos congadeiros a forca para
realizar o trabalho, ou seja, desenvolver a celebracdo festiva da tradicdo do Congado. Outro
elemento sagrado que faz a ponte entre 0 mundo visivel e o invisivel é a promessa, elo entre o plano
espiritual, onde habitam, as “divinidades”, € o terreno.

E com essa convicgao segundo os(as) congadeiros(as), que muitas pessoas fazem promessas

e pedidos em devogdo aos Santos. Isso faz parte do mandamento da congada.

O mandamento € conforme o que exige a irmandade do congado, porque tem
muitos que participam, por exemplo, que fazem voto pela saude, ou pelo um fato
acontecido, algo que eles pedem, ai nisso pega uma coroa gue seja pra Sao
Benedito, Nossa Senhora do Roséario, esse é um dos mandamentos do congado. O
congado envolve fé (Sarafina, conversa aprofundada, 2011).

Uma fé que se alimenta de uma raiz afro-cristd. O mandamento que orienta o proceder dos
integrantes do grupo de congadeiros Chapéus de Fitas sdo conhecimentos que os mais velhos
dominam e que segundo eles fundamentalmente nao sdo diferentes entre os grupos de congada. 1sso
mantém a unidade entre os grupos, sem contudo torna-los homogéneos. E esse mandamento que
permite sobrevivéncia, isso para os(as) congadeiros(as) tém importancia., “Por que se nado tiver
importancia, por que tantas irmandades estdo ai muitos anos, muitas décadas. Lutando, se juntando,
construindo igrejas, construindo saldes para poder em muitas décadas, reunir estas pessoas em volta

disso”, diz Zumbi.
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Conduzindo suas culturas por meio do jogo de aparéncias que visava enganar 0S Opressores,

os(as) congadeiros(as), 0s negros se apossaram de espacos, notadamente as Irmandades Negras,

criando seus préprios signos, mitos e dando novos sentidos aos simbolos e fungdes que herdaram da

Africa e que garantem a permanéncia de suas africanidades.

Segundo Zumbi, o que fundou o surgimento do Congado/Reinado, foi um milagre

concedido aos negros: a aparicdo de Nossa Senhora do Rosario na beira de um rio, na época da

escraviddo no Brasil.

[...] o culto do rosério, quando ele foi inserido aos negros africanos, foi no sentido
de converter os negros a religido do colonizador, e se tornar mais atraente aos olhos
dos senhores. SO que os colonizadores ndo imaginavam que uma santa de pele
branca iria ser protagonista de uma grande repercussao que teve. Porque essa santa
se compadeceu do sofrimento e dos castigos que eram impostos aos negros, € s
santo mesmo, s6 uma divindade de Deus que teria esse sentimento de optar, de
escolher ficar ao lado daquele povo, de mostrar que esse Deus é Deus para todo
mundo, ndo é s6 para aquela pessoa que tém dinheiro, para aquela pessoa que tém a
pele branca, ou vice-versa, e assim por diante, ou de quem esta no poder (Zumbi,
conversa aprofundada, dezembro de 2011).

Contam os congadeiros que naquela época o negro ndo podia nem exercer sua religiosidade

e fé. Com a aparicdo de Nossa Senhora do Roséario, 0s negros criaram uma forma para se afirmarem

enquanto pessoas catolicas e devotas dessa Santa de aparéncia branca, mas de origem negra.

Entdo a virgem do rosario, é uma santa admirada e venerada pelos negros porque
ela conquistou o coracdo deles, quando ela preferiu ficar com os negros na sua
aparicdo, ela conquistou o coracdo do povo negro, suas oracles e sua fé. E por sua
vez, 0S negros conquistaram inimeras e inimeras gracas, inimeras e inimeras
béncdos através da devocdo por meio do Rosario de Nossa Senhora. Entdo isso o
colonizador ndo esperava que fosse acontecer, mas isso € a mao de Deus, porgue
Deus trata todo mundo de igual para igual, como filho e filha, independente da cor
da pele. Quando Nossa Senhora do Rosario apareceu nas aguas, 0s negros achavam
que era lemanja, Nossa Senhora das Aguas, entdo vocé vai ver no congado
referéncias a Nossa Senhora do Roséario como minha santa, como minha lemanja,
porque que isso acontece? Porque ela apareceu onde? Ela apareceu nas aguas.
Entdo como que eles perceberam que era Nossa Senhora do Rosario, por que
quando ela apareceu, ela trazia na sua mao o rosario, mas no momento da aparicdo
dela, os negros achavam que era Santa lemanja, para vocé ver que curioso né!
(risos) E dai veio o Sdo Benedito, Santa Ifigénia, Virgem das Mercés que sdo
santos negros, que foram incorporados a tradicdo e a devogdo (Zumbi, conversa
aprofundada, dezembro de 2011).

Essa narrativa, segundo os congadeiros, demonstra por um lado a religiosidade dessa préatica

social, por outro explicita uma forma de luta no qual os negros estabelecerem contato com a
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realidade tentando inverter o status de marginalizacdo a qual era a eles relegado, por serem
escravizados. Como se observa na fala dos congadeiros, mesmo nesse contexto racista, 0 negro
reconstitui sua cultura, seus Santos, compondo o seu reinado, com reis e rainhas com hierarquia,
soberania, respeito e divindade ancestral, afirmando sua humanidade e construindo sua identidade.
Desse modo, o0s Santos negros personificados na crenca catdlica também serviam como exemplos
de pessoas santas que lutaram a favor do respeito da ascendéncia e descendéncia africana. Ali, a
religiosidade do negro também era uma forma de compreender e atuar religiosamente na realidade.
Nesse sentido, a conformidade que era visivel trazia de forma invisivel & persisténcia e a
espiritualidade negra.

Conforme afirmaram, os(as) congadeiros(as), 0s santos negros e as irmandades religiosas
possibilitaram aos negros criar espacos para filiar-se e unir-se a outros irméos da mesma condicéo
racial e social, para juntos galgarem novos rumos na vida, se fortalecendo para ndo sucumbirem a
tantas opressdes do sistema escravocrata e atualmente da sociedade racista. Nota-se que o congregar
das pessoas previa e prevé ndo apenas a preservacao da cultura, o fortalecimento da religiosidade,
mas também a resisténcia® frente as imposicdes sociais e religiosas da estrutura dominante do
periodo colonialista brasileiro. Isso mostra fortemente que as experiéncias do passado servem como
base e principios de organizacao e solidariedade entre os congadeiros para se firmarem no presente.
Mediante as reminiscéncias de um passado marcado por violéncia a seus antepassados, buscam na
fé e na luta nos dias de hoje, a afirmacédo do respeito e da dignidade religiosa. Esse € um marco
politico da religiosidade de matriz africana presente no Congado e no terno de congada.

Assim, o sagrado vai se manifestando na vida dos(as) congadeiros(as). A congada, como
demonstram as falas, proporciona aprendizagens que fortalece a espiritualidade das pessoas, que
mesmo sem condi¢des materiais, ou desprovidas de escolarizacdo, elas tém no fazer coletivo e
solidario, a escola que inspira suas vidas. Ali as experiéncias dos congadeiros sdo atravessadas por
aquilo que se pode chamar de manifestacdes do mundo invisivel. Tais manifestacGes, para 0s
congadeiros, tém o sentido do sagrado, do contato direto com a ancestralidade, € manifestacdo de

espiritualidade, com os mistérios e 0s segredos que permanecem entre 0 Céu e a terra.

Entdo quando vocé participa de uma congada e, esta congada participa das dangas,
dos eventos tradicionais do género, dos reinados de Nossa Senhora do Rosario, Sdo
Benedito, Santa Efigénia, que é as festas maiores das congadas [0 congado].
Dentro destes reinados, vocé se depara com um monte de situagdes, que ndo é

2 Como vimos na dimensdo intitulada “Resisténcia Congadeira”. A resisténcia como pratica social desencadeia
processos educativos do aprender a se organizar, discutir, construir conhecimentos e estratégias de luta, fé e devogdo.
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situagcBes comuns do seu dia a dia, que também se vocé ndo tiver dentro daquilo,
ndo viveria, ndo vivenciaria aquilo. Entéo, vocé estando dentro desta tradigdo, vocé
vai ver coisas que nem imaginava que existissem, que era possivel de fazer. Vocé
vé pessoas que ndo tem leitura, pessoas que nao tem estudo, pessoas que pegam
instrumento na m&o e elas cantam e dangam a noite inteira e vao os dias, elas tiram
frases, elas tiram musicas, tiram cantos dali que vocé ndo sabe da onde vem, isto é
inspiracdo. Inspiracdo de Deus [pausa para pensar] do poder maior supremo que
vem através da devocdo, através da divindade (Zumbi, conversa aprofundada,
dezembro de 2011).

Ao expressarem sua fé e devocdo, os congadeiros transcendem a sua realidade visivel e se
comunicam com o mundo invisivel. Nesse espaco essas pessoas Se tornam protagonistas que
cantam, dancam e professam sua religiosidade, ali elas fazem promessas, e cumprindo-as, obtém
respostas aos problemas e dificuldades da vida. A fé e a devogdo sdo um dos elementos que levam
as pessoas a participarem da congada, e assim se comprometerem a continuar a tradigéo.

Na congada € comum observar exemplos de gracas e pedidos alcancados, pessoas pagando

promessas e realizando suas preces em devocao aos seus Santos cultuados, e sobretudo a Deus..

O que me leva a participar da congada é a fé e a tradicdo que eu tenho, eu mesmo
sou um exemplo disso, mesmo estando no meio desde quando eu nasci, tive um
problema sério de saude aos 13 anos de idade, quando perdi meu pai, e minha mée
fez uma promessa, e essa promessa eu quis continuar com ela, e prometi levar até
no ultimo dia da minha vida (Sarafina, conversa aprofundada, 2011).

Na congada cumprir promessa ¢ um dever, um trabalho e uma obrigacdo cuja feitura
proporciona satisfacdo e alegria. Todos os elementos até aqui apresentados pelos congadeiros
compdem o sagrado presente nas celebracdes e na Festa do Congado que participa e promove 0
Terno de Congada. Nessa festa, as pessoas pagam seus votos e cumprem as obrigacfes prometidas
aos Santos, contam e agradecem as gracas alcangadas, sejam elas por motivos de enfermidades ou
de livramento, isto €, quando sdo livradas de um perigo iminente contra a vida. A congada, pois,
para 0s congadeiros se constitui um espaco onde 0s devotos encerram ou renovam, no seu tempo
prometido, os votos de fé com as divindades.

E no Congado, a “Festa Maior dos Santos e Reis Pretos”, que, segundo os participantes
desta pesquisa, 0s devotos congadeiros e outros devotos cumprem suas obrigacées religiosas. Cada
terno e/ou irmandade marca o periodo de sua Festa, em Olimpia a Festa do Congado, que como ja
foi dito reune diferentes grupos dessa tradicéo, € realizada pelo Terno de Congada Chapéus de Fitas

e vem ocorrendo desde 2002, em meados do dia 13 de maio. Para a permanéncia e manutencdo do
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sagrado, a festa tem sua estrutura que distingue as fungdes e participagdes de cada grupo ou pessoas

que representam a raiz africana. Conforme explica Zumbi:

A congada e 0 mogambique sdo os principais grupo de dentro dessas tradigdes. Por
que sdo os principais grupos? Porque o mogambique € a guarda de honra, tem a
incumbéncia de fazer todo o translado do reis, ele tem a incumbéncia de coracédo
dos reis, entdo se vai coroar um rei congo, uma rainha conga, o rei congo pode até
ser coroado pelo congo [terno de congada], mas a rainha conga é de bom grado que
seja sempre coroada pelo mocambique. Entdo o mogambique na verdade ele é o
grupo gque vem na frente [do cortejo], ele € o primeiro grupo, ele é o grupo que sem
ele numa festa, a festa perde muito seu brilho, por causa da responsabilidade que
ele tem: a cantoria, 0 modo de cantar, o jeito de cantar, aquela cantoria que é
diferente do congo[terno de congada]. A cantoria do mogambique é diferente da do
catupé, e assim vice e versa, assim como o congo € diferente do vildo e assim por
diante. Cada grupo tem sua caracteristica, tem sua funcéo dentro do reinado, dentro
do cortejo e dentro do congado. Dentro das tradi¢cGes todos védo trabalhar em
conjunto visando um mesmo sentido, um mesmo objetivo que é comemorar e
festejar o reinado do rei congo e da rainha conga, festejar a devogdo a Sdo Benedito
e Nossa Senhora do Rosario e seus antepassados (Zumbi, conversa aprofundada,
dezembro de 2011).

Essa Festa para 0s congadeiros € uma juncdo e unido de funcdes da diversidade presente na
propria tradicdo, de toda forma cada um, seja pessoa ou grupo, na sua diferente funcéo, desempenha
papéis distintos uns dos outros, mas todos se estruturam igualmente importantes para 0
encaminhamento do festejo e da obrigacdo sagrada. Numa comparacdo, € como as dimensfes que
por hora se sucedem neste presente estudo, ambas estdo separadas por partes que compreendem e
comportam o todo: 0s processos educativos presentes no Terno de Congada Chapéus de Fitas; assim
as varias dimensdes que contém os significados de processos educativos que a congada desencadeia
e que foi possivel a esta pesquisadora identificar e conhecer. A compreensao de que “as coisas nao
sdo separadas em partes” ajuda a entender a perspectiva de raiz africana que ndo separa o mundo
visivel, do invisivel.

De acordo com os participantes da pesquisa, a Festa do Congado de Sdo Benedito, Nossa
Senhora do Rosario e Santa Efigénia, em Olimpia, inicia-se formamente todo ano, com suas
preparacdes, nas Ultimas semanas do més de abril e finaliza ap6s a segunda semana do més de maio.
Essas celebracdes e rituais da Festa transcorrem pelas semanas suscessivamente em quatro grandes
momentos:

e No levantamento dos mastros da bandeira de aviso na Praca da Igreja de Sdo Benedito, na
cidade de Olimpia. Esse ato anlncia a abertura dos festejos em louvores aos Santos

Padroeiros — Séo Benedito, Nossa Senhora do Rosario, Santa Efigénia, entre outros;
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e Na novena de preparacdo para o0s festejos. Novenas essas que sdo rezadas, pelos
congadeiros e demais devotos, nas residéncias das pessoas que Sdo promesseiras ou
devotas dos santos padroeiros. Desse ritual “qualquer pessoa pode participar”.

e No dia 13 de maio, ocorrem as homenagens ao dia da libertacdo dos escravizados. Nesse
dia participa da celebracéo, representando personagens e autoridades do periodo colonial, a
princesa Isabél, que na época era equivalente ao presidente da republica. E, em seguida
inicia-se o0 levantamento das trés bandeiras dos santos padroeiros, as bandeiras de S&o
Benedito, Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia.

e Para finalizar, no Gltimo dia, é realizado logo pela manhd o Café de Sdo Bendeito. Apds o
café, do qual participam os congadeiros, pessoas da comunidade, inclusive de outras
confissdes religiosas, 0s grupos saem em direcdo as residéncias de fies que cumprem
promessas. Vao buscar as coroas dos promesseiros, que em cumprimento de suas
processas, devocdo e/ou gratiddo aos Santos, oferecem aos ternos um almogo gostoso e
completo. Em seguida, 0s grupos se preparam para realizar a procissdo em cortejo com 0s
andores dos Santos Padroeiros e 0 Reinado dos reis negros. O cortejo cantante e dancante
segue em direcdo a Igreja de Sdo Benedito, la os congadeiros realizam a Missa Conga.
Fazem-se, entdo, lamentacdes a realidade da época colonial que séo relembradas nas letras
e cantos, com personagens e representacdes daquela época. Tanto a estrutura da missa,
bem como sua liturgia é escrita pelos congadeiros, eles sdo o0s conhecedores dos

fundamentos e mandamentos da Festa do Congado.

O cortejo € realizado pelas ruas da cidade e a missa conga se celebra do lado de fora da
igreja*®®, para firmar, entre outros motivos, a presenca e memoria dos antepassados africanos que

naquele tempo ndo podiam entrar na igreja.

Entdo, quando os negros tiveram esse direito de reunir, de fazer suas festas e de
escolher seus soberanos, entdo para eles, foi assim uma mao na roda, por que em
determinado periodo [na festa] eles podiam se juntar. Entdo aquilo corria de
senzala a senzala, o mensageiro levando as mensagens do ia acontecer, as
estratégias que eles tinham tracado e assim por diante, isso ajudou a gente muito. E
também a criacdo das irmandades ajudou também de mais da conta, porque 0s
senhores achavam que ia controlar melhor, e na verdade favoreceu a nds também.
O negro soube usar isso a seu favor, isso é interessante, isso é estratégia. E outra
coisa que eu queria falar também em relagdo a todo esse universo: - “ o senhor ia

*% Dependendo do padre responsavel pela Igreja de Sdo Benedito, as vezes o congado é autorizado a realizar suas
manifestacBes dentro da Igreja.
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na missa era o negro que levava, entdo o senhor entra na igreja la fora negro ficava,
negro s6 ia rezar quando na senzala chegava” cantou Zumbi (conversa
aprofundada, dezembro de 2011).

Assim ocorre a festa, relembrando os passos de seus antepassados que tanto na festa quanto
em reunides das Irmandades Negras foram se organizando para celebrarem sua espiritualidade e
resistirem ao tempo da escraviddo até os dias de hoje.

Os congadeiros afirmam que, todos 0s anos, contam com a compreensao e apoio de parte da
comunidade, “para que essas tradicdes seculares pertencentes a cultura e a devo¢do do povo
permanecam presentes ‘“no nosso dia € na memoria coletiva daqueles que créem em Deus e na
Virgem Maria e nos santos”. Os participantes da pesquisa, relatam que essa festa ocorre com muita
fé, “com muita dificuldade” em meio a lutas constantes para continuarem “de pé¢, trabalhando o ano
todo em prool da devogdo”, mantendo-se firmes no “objetivo de ndo transformar esses eventos
tradicionais, devocionais em espetaculos para a industria da cultura”. Para os congadeiros, seus
valores fazem parte dos fundamentos que sustem a festa de S&o Benedito, que viveu com
simplicidade ‘e construiu suas obras santas na pobreza”. Com isso “Deus o elevou a tao alto grau na
santidade”, fazendo-o de exemplo para seus fieis, € “por essa razdo que fazemos uma festa simples
e humilde no meio dos excluidos pela alta sociedade. Mas, gracgas a Deus fazemos parte da grande
irmandade de Sao Benedito™.

Para os participantes da pesquisa, 0 congado é uma festa do povo negro que até na
religiosidade teve e tém que lidar com a exclusdo. E que apesar de todas as dificuldades, vém
realizando suas obrigacdes com a tradicdo congadeira. Festejar ndo € somente se alegrar, € caminhar
na alegria lutando na tristeza, é fazer da alegria uma arma para ndo sucumbir. Festejar e celebrar é
uma forma de interpretar a realidade, € cultivar a religiosidade por meio da corporeidade, expressa
nas dancas, nas masicas e cantos, nas rezas e versos de inspiracdo. Assim, segundo Zumbi, essa

festa:

E uma tradigio que é passada de pai para filho, de geracio a geragdo. Entdo tem
diferenca quando a pessoa fala assim: - olha vai acontecer festa do reinado, festa do
reinado de Nossa Senhora, entdo na verdade, n6s sabemos que vamos chegar numa
festa que vai ter o congado completo. Vocé vai ter todas essas manifestacdes, vocé
vai ter o Rei Congo com sua corte jA coroada, e quando hd necessidade de
sucessores, esses sucessores vao ser coroados também. Vao se reunir todo mundo:
todos os grupos, todo o cld, todas essas pessoas pertencentes, seja 0 dancarino,
aquelas pessoas que compdem a corte, com promessas, com votos, e assim por
diante. Por que tem tudo isso dai, ¢ uma danga, uma tradicdo, €é tudo isso, mas tem
o lado devocional. No lado devocional tém aquelas pessoas que sdo 0s
promesseiros, aquelas pessoas que fizeram votos e acreditam fielmente na cura
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através da fé, que acreditam em Nossa Senhora do Rosario por que fez um voto a
ela, que fez um voto para Sdo Benedito, para Santa Efigénia. Entdo aquela pessoa
vai participar das festas da tradicdo como promesseiro, entdo ela vai ser engajada
no movimento (Zumbi, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

E mais uma vez os congadeiros afirmam que muitas pessoas se tornam congadeiras,
seduzidas pelo lado devocional da congada. Uns vao unicamente para assistir, outros véo trabalhar
para a devogéo. E assim os congadeiros distinguem quem séo os participantes do Terno de Congada

e, 0s outros festeiros e devotos congadeiros ou ndo que pagam promessas na Festa do Congado.

Normalmente, os promesseiros sdo pessoas que elas podem ser congadeiras e
pessoas do povo; pessoas que identificam com a tradicdo; pessoas que tem uma
devogdo, ndo sdo sO as pessoas que participam do congado que dangam. S&o
pessoas que através da necessidade, de uma enfermidade elas descobriram um
caminho que levaram elas a cura daquela enfermidade, oferecendo um sacrificio
que esta ao alcance delas. Muitas vezes essas pessoas oferecem um café para um
terno de congada, para um terno de mocambique, ou oferecem uma alimentacao.
Ou a pessoa faz uma promessa e da uma esmola para um grupo, ou para ajudar na
festa. Por que essas festas sdo feitas com a ajuda do povo, o pessoal se reline e se
junta e faz a festa, a parte de alimentacdo, essas coisas todas sai tudo por conta da
festa; sdo as pessoas que se juntam para fazer. Entdo a pessoa tem uma devocao, e
ela sabe que a congada e o mogambique ou qualquer grupo desses, eles dangam
homenageando S&o Benedito, Nossa Senhora do Rosario, Santa Efigénia, Nossa
Senhora da Conceicdo, Virgem das Mercés e assim por diante. Entdo a pessoa quer
participar, muitas vao procurar um terno para dancar, por que a pessoa Se
identifica, a pessoa gosta, faz parte da etnia da pessoa, faz parte dos antepassados
da pessoa, e a pessoa ndo quer perder esse vinculo, entdo essa pessoa vem e passa a
ser um congadeiro. Entdo a pessoa muitas das vezes ela vai pelo lado devocional,
ela fez um voto e foi valido, ela vai colaborar de alguma forma, e como ela vai
colaborar, ela precisa pagar? Ndo. Olha uma maneira mais simples dela pagar essa
promessa, de contribuir, ela sabe que tem o evento [festa], entdo ela vai ajudar
participando desse evento, ajudando na parte de alimentacdo, ou vai dar um almog¢o
para a congada, assim essa pessoa estard pagando a promessa e ajudando (Zumbi,
conversa aprofundada, dezembro de 2011).

E com isso o sagrado vai se incorporando na vida dessas pessoas, se manifestando de forma
visivel por meio das gracas atendidas e de forma invisivel através dos sentimentos e bem-estar

gerados. Para essas pessoas participar da Festa do Congado:

E algo assim que é tdo magico, que as pessoas passam a gostar tanto que passa 0
tempo da promessa da pessoa, e a pessoa continua, passa a pertencer ao grupo e
ndo consegue sair mais. Muitas ndo conseguem sair mais, por que se identificaram
com aquilo, e aquilo preenche o espago, 0 vazio que tinha no coracdo delas, na vida
delas, e elas passam a serem seguidoras. E vai indo, com o passar do tempo a
pessoa [ganha novas fungdes] passa a ser Rei, no caso do Rei Perpétuo, é aquela
pessoa que todo ano esté ali, por que a pessoa ja é pertencente aquilo, ja faz parte
da vida da pessoa (Zumbi, conversa aprofundada, dezembro de 2011).



183

Como se Vé, a Festa do Congado para seus devotos e/ou congadeiros é um trabalho de muita
fé, compromisso e respeito, que com o0 tempo vai instaurando a presenca do sagrado por meio do
cumprimento dos mandamentos congadeiros. Zumbi enfatiza que para a pessoa congadeira executar
bem esse trabalho, ela tem que estar preparada espiritualmente, isso esta dentro do mandamento. O
preparo espiritual ¢ o combustivel que a alimenta o corpo da pessoa, ¢ a f& que confere a “forca”

para a atuacao dessas pessoas dentro e fora da congada. Nesse sentido, afirma, Zumbi:

Os congadeiros em si, eles tem muita forca e eles acreditam naquilo que eles
fazem. Por que eu falo isso, porque se as pessoas nao tiverem fé, ndo acreditassem,
por que elas iriam sair atrds de um grupo, de um Terno de Congo ou de um terno
de Mocambique, cantando e dancando, homenageando S&o Benedito,
homenageando nossa Senhora do Roséario, Santa Efigénia, homenageando Rei
Congo e a Rainha Conga. Se elas ndo tivessem a crenca naquilo, se elas nédo
acreditassem que aquilo traz um beneficio para elas, que aquilo eleva a alma delas.
Entdo a fé que essas pessoas tém do lado devocional, do lado espiritual € muito
forte dentro dessas pessoas (Zumbi, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

Os(as) congadeiros(as) acreditam no que fazem, eles(as) tem, na fé, na crenca e na devogéo,
a forca que os(as) impulsa para caminharemm juntos(as) rumo as vitorias espirituais e materiais a
que se propdem usufruir por meio das obrigacdes e rituais que desempenham no “lado devocional”
da congada. Desse modo, pude perceber que a fé e a devocao fazem parte da expressao religiosa
vivida em espiritualidade pelos(as) congadeiros(as), expressdo essa que ultrapassa as barreiras da
vida, a0 mesmo tempo em que nela se vive. Portanto, para ser um congadeiro e um capitdo
congadeiro é preciso ser sensivel, aprender e estar suscetivel & manifestacdo do invisivel em sua

pratica, pois

Quanto mais o capitdo é inspirado, é mais conhecedor, é mais devoto, quanto mais
ele é concentrado naquilo que ele faz, melhor sai a cantoria, melhor sai os versos.
Por que ndo SA0 Versos escritos e que as pessoas vao la e decoram, nada disso. E
inspiragdo. Aquilo ali é de acordo com a situagdo que a pessoa esta presenciando
ali (Zumbi, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

E o sagrado se manifestando de forma visivel: nos versos cantados e criados para o
momento necessario; nos olhares de protecdo e compreensdo; nos sorrisos; nos abracos de cuidado;
nos cantos com melodia que toca o coracdo e debulha lagrimas; na coroagdo dos reis; na missa
conga; na busca de coroa e nos cortejos das casas a igreja; bem como, na forma cantada de

agradecer o almoco, de dar bronca, de desmanchar malfeitos, de espantar maldades, de trazer a
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alegria; sobretudo, de agradecer as presengas Vvisiveis e invisiveis. Essas Ultimas, que poucos podem
ver, sentir, tocar e conversar. E a linguagem do mundo invisivel que o corpo congadeiro sabe
inspirar, e decifrar, por meio dos rituais e celebra¢6es do terno de congada e ao comando do mais
experiente.

Nessa tradicdo congadeira, falar em inspiragdo tem a ver com experiéncia de vida, com
pessoas mais velhas e experientes que vivenciam o sagrado, que tém passado por situacfes em que
se utilizam de conhecimentos e sabedoria para inspirar outras pessoas, para cativar, e para saber
conduzir os caminhos, aconselhar e orientar trajetorias de vida. Nesse meio congadeiro, também
tém ambiguidades que circundam os segredos e mistérios que fazem parte da tradicdo, € o que se
deduz das falas de Sarafina: - “Eu mesma estando no meio ainda nido descobri muita coisa, tem
muito segredo, que acho que ndo da pra descobrir tudo, ndo”. E com o passar do tempo que vai
descobrindo, aprendendo e dominando o sagrado entre meio 0 que se pode ver com os olhos e com
0 coracao. S6 se guarda segredo aquele que sabe guarda-lo em seguranca.

Geralmente quem domina esses segredos, sdo 0s capitdes, 0s responsaveis pelo terno, os
guardibes da tradicdo que vinculam conhecimentos de ordem material e espiritual. Nesse meio e
em convivéncia com essas pessoas, nem tudo € dito e explicado, ha momentos oportunos para
revelar alguma informacéo, nesse sentido, guardar alguns ensinamentos transformados em segredos

faz parte das estratégias e dos processos de manutencao e preservacao da tradicdo congadeira.

Com certeza sdo os capitdes, ou os proprios criadores mesmo do congado, acho que
cada um carrega assim, preserva, aquele segredo, ndo passa tudo o que aprendeu,
tudo o que sabe. Acho que também, tem que ser trancado a sete chaves por que
hoje em dia, muitas pessoas saem por ai tirando fotos, copiando, para depois falar
que fez. Sai tirando foto, por exemplo, da congada de um mocambique, e sai
editando por ai colocando na internet, e depois fala que foi criado por eles
(Sarafina, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

Os mais velhos, no terno de congada sdo tratados como uma figura sagrada, com hierarquia,
com dominio do conhecimento necessario, para orientar a comunidade no fortalecimento individual
e coletivo das pessoas ali.

Aos mais velhos fica a funcdo de uma pessoa que conhece muito e sabe o porqué de cada
conhecimento e/ou acdo desempenhada dentro da congada. Aos mais velhos, fica a incumbéncia de
disseminar a importancia do sagrado na vida dos mais novos. A esses ancidos fica visivel a
permanéncia do sagrado no lidar com os eventos e situacdes do mundo invisivel. Sem duvidas, a

vivéncia do sagrado, para esses congadeiros, se da nas dimensées do mundo visivel e do mundo
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invisivel, que envolvem sincronicamente a espiritualidade cultivada por essas pessoas tanto nos

planos da vida e para alem dela.

i 2 i ~
Como pessoa mais velha o Capitdo Mandela transmite os ensinamentos na congada no Revelando S&o Paulo, setembro
de 2010. Foto: Acervo do Terno de Congada Chapéus de Fitas.

Por final, fica desvelado, por essas pessoas, que ser e aprender a ser congadeiro envolvem o
sagrado, a religiosidade, a fé, o segredo e o mistério, a ancestralidade, a vida e a morte de si e de
seus parentes de casa e de tradicdo congadeira. Pois, a dimensdo que se estabelece na congada é a
vida de uma espiritualidade congadeira que cada pessoa ali de certa forma cultiva e constroi a seu

proprio modo, considerando 0s mandamentos da tradicao.

Na casa com os mais velhos

A casa, também chamada de ilé, kwe, inso ou cazua é para os africanos a morada onde
reline e concentra o aiyé, o0 axé, isto €, as energias que conferem forca e sentido para viver. E &, para
0s congadeiros, seus descendentes, um espaco divinizado onde se reinem a familia, os amigos, as
pessoas mais chegadas, aquelas que “nds amamos e que nos amam”. No seu sentido de morada, a
casa € o0 lugar onde se pode sair e regressar, dormir e acordar, trabalhar e descansar, viver e
conviver ao lado dos moradores e também de seus frequentadores. E na casa que todos estudam, no
sentido de que é no interior da casa que os mais velhos ensinam e 0s mais novos aprendem. E ali

que todos se relacionam para aprender uns com 0s outros, consequentemente formando-se um elo
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de ensino-aprendizagem, pois todos de certa forma, independentemente dentro de sua faixa etéria e
geragdo, vdo aprendendo e ensinando. O convivio é ensejo para passar adiante o que aprendeu e,
assim, brindar o convite para ensinar.

A casa, na experiéncia dos congadeiros, esta intrinsicamente ligada ao espaco fisico, afetivo,
religioso e simbdlico onde habitam os mais velhos, as pessoas mais experientes que com sua
bagagem de vida e conhecimento v&o contribuindo para a formagio do congadeiro. E nesse espaco
que se retnem a familia composta por relagdes consanguineas e comunitarias dentro da tradicdo
congadeira. A casa é também o espaco de muitas lembrancas, histérias, fotografias e memdrias, é o
lugar onde se encontram e se reencontram todos nascidos, os que ainda vivem e os que ja se foram.
A casa é também o espaco fisico e simbdlico onde se congregam frequentemente as pessoas que
compbem a familia do terno de Congada Chapéus de Fitas.

Sendo assim, o terno de Congada é a casa dos congadeiros, e a casa do Terno de Congada é
a tradicdo e a cultura do Congado. Nesses espacos se reunem os frequentadores da casa, que muitas
vezes se aproximam para ajudar as pessoas a seguirem seus caminhos. Dentro dessas casas,
respectivamente do terno e da tradicdo maior de que ele, o terno, faz parte, sdo realizadas, como
vimos anteriormente, celebracdes e promessas em culto, rituais e louvacbes aos espiritos
antepassados, ancestrais e Santos. Ali dentro se encontram pessoas designadas, preparadas e bem
estudadas com relacdo a vida, a musica, ao canto, a danca, a reza para orientar e formar novas
pessoas e congadeiros.

A casa, pois, ultrapassa a compreensdo fisica restrita de um edificio destinado a habitacéo e
vai percorrendo seu sentido simbolico e sagrado, pois nela habitam e muitas vezes se reinem 0s
mais velhos tanto em vida quanto em ancestralidade. Em muitos momentos pude perceber que o
lugar ocupado pela casa na vida dos congadeiros € privilegiado, a ela se referem com muito apreco
e apego. Para eles, a casa sdo as pessoas, a casa é a experiéncia que orienta, a casa € a familia e a
familia é a casa. E ali que podem recorrer num momento de necessidade, é com e dentro de casa
que aprendem a contornar, superar e vencer as dificuldades da vida. E na casa que se encontra a
vida privada, os segredos, os sonhos e 0s conhecimentos guardados em seguranca prontos para
serem ensinados ou despertados. A casa ndo é somente o fisico a construcdo, nela se inclui também.

Entre tudo isso e muito mais, na casa também manifesta o invisivel. Ali estdo os utensilios
com que se preparam as ervas, 0s chas, a defumacédo perfumada e a alimentacao diaria e também até
para os dias de festa. Ali se prosseguem o0s benzimentos do dia-a-dia, se ouvem as lamentacdes e se

presencia a cura pelas oracbes e obrigacdes. A casa também preserva a memdria de um passado,
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guarda as recordagdes da primeira infancia de seus habitantes e também de seus frequentadores.
Guarda também as aprendizagens das relagcdes que simbolizam o inicio e o final da vida. Na casa,
que é também corporificada e simbolizada em pessoas e pelo terno de congada, esta a heranca, as
propriedades imateriais das relagcdes criadas entre familiares e de familiarizados, de geracdo em
geracéo.

S&o essas varias, as casas que tém os congadeiros. Sdo elas, espacos religiosos, escolares,
fisicos, materiais, simbdlicos e sagrados, privilegiados, sobretudo, por uma educacdo ao longo dos
tempos, transmitida no cotidiano, no trabalho diério, nos rituais e celebracdes. E por isso que no
entendimento expresso pelos congadeiros, a casa é uma escola. A casa € o0 espaco onde circulam os
mais velhos que ensinam aos mais novos. Como dimensdes do sagrado, tanto a casa quanto 0s mais
velhos séo as melhores escolas para o(a) congadeiro(a). Dentro das nuances de significados, para o
congadeiro a casa é uma escola, os mais velhos sdo os professores dessa escola.

Nesse sentido, a pessoa mais velha se corporifica como uma casa para 0S mais novos, pois
com eles se sentem acolhidos, recebidos e orientados para conduzirem suas proprias vidas. O
respeito pelo saber de experiéncia do mais velho se apresenta como um principio essencial para
toda pessoa participante da congada. Percebe-se pelas falas dos(as) congadeiros(as) que a palavra
proferida pelo mais velho tem forca, sentido e significado em suas vidas, por isso, pedir conselho ao
mais velho é uma pratica bem presente nesse terno de congada. Os(as) congadeiros(as) consideram
os mais velhos a fonte do conhecimento, da sabedoria e da fé, tdo presentes na resolucdo dos
problemas e enfrentamento das adversidades cotidianas. Os processos educativos resultantes da
pratica do aconselhar-se com os mais velhos é o aprender as estratégias para resolver e enfrentar as
dificuldades, saber conviver com os problemas que surgem no dia-a-dia. Esse mandamento
congadeiro, o respeito aos mais velhos, faz parte da heranca africana ratificada nas formas de ser,
pensar e se relacionar dentro do terno de congada.

Fica evidente, nas falas, que o mais velho é respeitado e amado enquanto é vivo e depois que
essa pessoa vem a falecer, ela se torna um antepassado. A saudade, o carinho e 0 respeito aos mais
velhos, fazem parte da visdo congadeira e isso acompanha a descendéncia dessas pessoas nao s6 em
vida como também apds a morte. Aos mais velhos, comporta a sabedoria concedida e estudada na
escola da vida, a chance de uma pessoa mais velha ser sabia e experiente é considerada enorme.
Mas o que valida € sua trajetdria de vida e pertencimento dentro da comunidade congadeira. O que
importa é quem essa pessoa foi para sua comunidade, o que ela trouxe de bom para dentro de sua

casa — 0 terno de congada - e compartilhou com seus familiares, os congadeiros. Como diz Zumbi:
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Os mais velhos eles tém a forca, eles tém a sabedoria. E raro vocé ver essas pessoas
mais velhas que tdo segurando o cajado ali, essas pessoas envolvidas com
festejada, com televisdo, com outras coisas que desvirtuam a mente da pessoa. S&o
pessoas que vocé pode prestar atencdo, S30 pessoas que rezam O rosario, sao
pessoas que tdo sempre fazendo as suas oracdes pra si, pro seus filhos e pras
irmandades em geral. S30 pessoas de mente firme.” (Zumbi, conversa aprofundada,
dezembro de 2011).

Na fala dos congadeiros fica expressa a missdo dos mais velhos em transmitir

conhecimentos aos mais novos, como pode se observar:

Né&o paguei por esse conhecimento, pra ter esse conhecimento, eu s6 me dediquei,
observei e respeitei, e aceitei a orientacdo dos meus superiores que eram meus pais,
meus avls e outros capitdes que a gente conversava e que explicava pra gente
como iria ser dali uns anos, né (Mandela, conversa aprofundada, dezembro de
2011).

No terno de congada as pessoas mais velhas sdo as “memorias vivas” da tradigdo, sdo as
ancias (o mesmo que grib, diali, doma ou soma), os(as) velhos(as) sdo os guardifes da tradicao e da
sabedoria, a eles(as) fica a responsabilidade de proteger a tradicdo. Essas pessoas mais velhas sdo
reconhecidas como mestres conhecedores e fazedores de conhecimento a favor de sua comunidade;
suas missdes e deveres sao formar, com o passar do tempo, outras pessoas para assumirem papéis e
fungdes dentro da “casa”, por isso € comum observar na congada uma interacdo entre o mais velho
e 0 mais novo.

Conforme demostram, os(as) congadeiros(as), a pessoa mais nova também € respeitada
dentro do terno. A ela fica a responsabilidade de dar continuidade a tradicdo. Zumbi aponta que
quando o mais velho da oportunidade para 0os mais novos de estarem atuando dentro de sua propria
casa, ou seja, o terno de congada, “eles se tornam adultos imbuidos com o mesmo pensamento de
fazerem parte e de crescerem dentro da tradi¢do e de levarem a tradicdo mundo afora como algo que
lhes pertence [...] algo que faz parte da existéncia dele” (conversa aprofundada, dezembro de 2011).
Entdo, o respeito dentro do terno de congada é mdtuo entre mais velhos e mais novos, porque
ambas sdo pessoas que buscam preservar cada qual, no seu tempo, as matrizes da cultura que
representam e que o0 constituem enquanto pessoas cidadas. Isso motiva 0s mais jovens. Toda essa
nocdo educativa e congadeira é transmitida e revalidada no convivio familiar, seja sanguineo ou
comunitario, dentro da casa do terno de congada. Sendo assim, a familia torna-se um espaco

educativo:
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Eu vou chegar I& para vocé entender o que eu quero falar, porque foi através dos
conhecimentos dos pais, dos meus avds, da minha mée que eu pude aprender um
pouquinho do que sei hoje pra transmitir para criancas de hoje (Mandela, conversa
aprofundada, dezembro de 2011).

A familia aparece na fala dos(as) congadeiros(as) com uma grande relevancia de valor e
respeito. Como dimenséo do sagrado e do espaco educativo, a familia sanguinea e/ou de tradicdo®** é
entendida como espaco de conhecimento, unido e colaboragdo entre as pessoas que participam do
terno de congada. A familia é um ponto de referencia no qual o pertencimento dos participantes da
congada, bem como de seus familiares consanguineos, ganha forma e contorno, se fortalece e
dialoga com os aspectos da formacdo pessoal, racial, espiritual e até profissional das pessoas
congadeiras.

E a familia o primeiro espaco de aprendizagem da congada. Para os(as) congadeiros(as), dar
continuidade ao que faziam e fazem os mais velhos é unir a familia em torno de um proposito maior
que é a fé nos santos padroeiros do congado, e a celebracdo aos ancestrais. E ainda, salientam que
guem nasce nesse meio vive em contato com a historia, que junto com a cultura vai tornando o0s(as)
congadeiros(as), agentes e protagonistas de sua propria historia. E € com historias - pessoais, do
terno de congada, das congadas e dos descendentes de africanos no Brasil - e pelas historias que os
elos que se estabelecem entre congadeiros e congadeiras, vao se fortalecendo na convivéncia, por
isso que “o congadeiro quando ele estd dentro da congada, ele se transforma” (Zumbi, conversa
aprofundada, dezembro de 2011). Para os participantes da pesquisa, a congada também € historia,
cultura e convivéncia que ensina e transforma a realidade de muitas pessoas, que comovidas pela fé

e educadas no interior de sua casa pela familia vdo pondo sentido no que fazem na vida.

As vezes tem familias inteiras, cada um é de um lugar, de uma regido e se junta ai
como se fosse uma familia sé (Zumbi, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

Para muitas pessoas as congadas ou 0s mogambiques s&o a razdo delas existirem. O
congadeiro quando ele esta dentro da congada [de sua casa], passa a ser o0 agente da
propria historia, o agente daguela cultura, ele é um interlocutor (Zumbi, conversa
aprofundada, dezembro de 2011).

E na casa que ndo se aprende tudo, mas se aprende muito para ajudar na vida. Para aprender
congada ndo ha instrucdes em livro e nem manual de procedimento, para aprender congada é

necessario se propor a participar, sabendo que a qualquer momento € hora de aprender. Aprendem,

* E a familia que o individuo adota em seu coragao, por exemplo, os congadeiros tem na congada uma familia de
tradicdo.
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no convivio da casa num contexto familiar, em qualquer momento e lugar, em diferentes situagdes
que propiciam um bom aprendizado e ensinamento. Para aprender congada e se tornar congadeiro, é
necessario aprender fazendo congada, participando da familia que ela constitui. Assim,
aprendizagens ocorrem no convivio familiar, é nesse espaco que o legado dos antepassados vai se
tornando heranca. E isso vai fazendo parte do tornar-se congadeira e congadeiro portador de uma
historia, parte de cultura e pertencente as raizes africanas, se ndo pela cor da pele, pelo jeito de ser e
ver o0 mundo.

E no convivio da casa com a familia que as pessoas vao se tornando congadeiras.

Aprendi na casa do meu bisavl, desde um ano de idade. [...] ele simplesmente
comecava a bater os batuques dele, tocar sanfona e pandeiro, todo mundo ia atras
(Sarafina, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

Aprendemos a gostar a dangar Congo com 0s nossos pais e através do nosso grupo
a gente foi conhecendo outros grupos do mesmo género, da mesma tradicdo da
congada. Isto fez com que despertasse em noés aquela heranga que noés tinhamos,
entdo fez com que despertasse na gente a alma congadeira (Zumbi, conversa
aprofundada, dezembro de 2011).

Congadeiros(as) aprendem a gostar, dancar, conhecer, pertencer e exercitar o conhecimento
adquirido com os mais velhos manifestando o legado da cultura africana que se fortalece nas
fronteiras das memdorias, nos caminhos da ancestralidade, da oralidade, dos ensinamentos, da
transmisséo e da continuidade da tradicdo no dia de hoje, no ontem e no amanha.

A familia congadeira é uma escola da tradicéo, € o seio pedagdgico da vivencia sagrada e do
saber congadeiro. E falando da experiéncia do pai sobre congada, percebe que o conhecimento que
Zumbi expressa por meio do acesso a memdria, ilumina seu proprio processo de aprendizagem

congadeira.

Vocé vé um exemplo, meu pai, foi menino e ele acompanhava o finado do meu avd
dangando Mogambique. Entéo, ele teve uma escola dentro da sua propria casa, que
eram 0s meus avdés, os tios e assim por diante. Logo mais tarde, ele veio assumir a
posicdo de capitdo e formador de um grupo. Ou seja, dando continuidade aquela
tradicdo que os seus pais ja faziam, mesmo em terras diferentes (Zumbi, conversa
aprofundada, dezembro de 2011).

De geracdo em geragdo 0s ensinamentos sdo passados. De acordo com 0s
congadeiros(as), na congada o trabalho € construido coletivamente, de maneira respeitosa, um ajuda

e ensina o outro, numa irmandade. Zumbi explicita que um exemplo disso sdo as irmandades de
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negros catolicos, que desde muitas décadas, estdo unidas, algumas em interacdo com as congadas,
lutando juntas, construindo igrejas e saldes para reunir pessoas e celebrar a religiosidade. Ele afirma
que dentro dessa tradi¢do participam familias inteiras, vindas de varias regides que se juntam como
se fossem uma familia s6. Muitas dessas pessoas que participam vém de outros estados, e quando
chegam a sua casa sdo tratados como se fossem da familia sanguinea, pois elas pertencem a
tradicdo. Ele enfatiza que as portas da casa dele estdo abertas para esses familiares da tradicéo, e
afirma: “Entdo aquelas pessoas por VOCé saber que ela faz parte da mesma tradicdo sua e que
pertence aquele segmento, entdo isso ja € motivo para vocé acolher aquelas pessoas” (Zumbi,

conversa aprofundada, dezembro de 2011).

t
i’ afl
Capitées, da esquerda para direita, Zumbi e Mandela em Atibaia, janeiro de 2011.
Foto: Acervo do Terno de Congada Chapeus de Fitas

Como se Vvé diante de tudo o que se vem dizendo sobre a casa, o terno de congada € visto por
seus participantes, como uma casa que congrega uma grande familia. 1sso é para os congadeiros
algo muito grandioso, que ndo da para definir ou delimitar numa simples classificacao, para eles
congada é a vida, o passado, o0 presente e a sua continuidade com os filhos, netos e demais

congadeiros e colaboradores da tradicdo®. A compreensdo que eles(as) expressam dessa pratica

** Aquelas pessoas que ndo sdo congadeiras, mas que participam das iniciativas da congada ajudando a fazer a festa ou
pagando promessas dentro da congada.



192

social perpassa pelo apoio e acolhimento no qual todos sdo bem vindos e tratados como pessoas que
pertencem a uma tradicdo, a uma familia, que juntos lutam pela cidadania de negros, de brancos e
pessoas pobres que aderiram a congada, defendendo de forma solidaria a tradicdo e a cultura afro-
brasileira da qual s&o porta vozes. De acordo com Zumbi, a congada

Faz com que a pessoa seja mais conciliadora, faz com que a pessoa seja mais
fraternal com o outro ser humano, faz com que a pessoa seja mais acolhedora. Por
que, na verdade é o seguinte, a Congada é algo também que é acolhedor, é uma
associacao de pessoas. Vamos dizer assim, sdo pessoas que se juntam e juntos elas
se transformam (Zumbi, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

E nesse movimento pela humanidade das pessoas, Zumbi enfatiza que a congada traz de
alguma forma, o encontro com a pessoa, 0 encontro com o seu eu pessoal, 0 seu eu verdadeiro, isso
favorece o equilibrio para as pessoas. Isso faz com que as pessoas se sintam importantes dentro do
terno de congada, ali elas tém o que comemorarem, tem o que festejarem, sdo pertencentes a
tradicdo, o que consequentemente, influencia na autoestima e na vida dessas pessoas.

A pessoa congadeira ndo apenas apresenta a congada nos eventos, ela a representa, ela vive
a congada e nela se educa desde uma raiz africana, esses sdo processos educativos que se
estabelecem na experiéncia de viver e conviver entre essas pessoas na sociedade.

Portanto, os(as) congadeiros(as) mostram que a congada € uma casa, uma familia, € um
espaco educativo que tem sua prépria pedagogia, que atravessa 0s processos de ensinar e aprender
em dimensdes da vida e da formacdo para a vida seja nos aspectos social, familiar, cultural,
religioso e/ou politico. O aprendiz que as vezes somente observa, acompanha, escuta, se faz atento,
em oportunidades até dialoga, mas ndo contraria, porém pergunta, ndo discute com rispidez, se
mostra dedicado, busca perceber o que o mais velho fala e se deixa guiar pelos seus conselhos, para
aprender, tocar, cantar e se solidarizar com os(as) outros(as) irméaos(as) na tradicao.

Dentro dessa casa congadeira como em qualquer casa, as pessoas estdo imersas em
processos educativos, dia apos dia elas vivenciam e participam em trocas como ensinantes e/ou
aprendizes. Assim, os(as) congadeiros(as) que participaram dessa pesquisa Sdo, uns com 0S outros,
colaboradores na construcdo de aprendizagens, proprias e dos companheiros..

Na congada, todos passam e recebem ensinamentos dos mais simples aos mais complexos.
Aprender exige que haja disponibilidade um mais experiente para passar o que aprendeu para
outros. Assim, vai se construindo a sabedoria do congadeiro a medida em que vai vivendo, a vida de

cidaddo e de congadeiro. Ha uma hierarquia para a transmissdo dos conhecimentos congadeiros,
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que exige disciplina, forca e respeito ao mais velho, que exige também condi¢des, mandamentos,
regras, deveres e fungdes que articulam-se ao tempo e a situacdo oportuna. Seja em que lugar for,
em que momento possa ocorrer, sempre é lugar e tempo para aprender e ensinar.

E central nas relages de ensinar e aprender o respeito aos capitées, aos reis e rainhas, e a
outros mais velhos seja em idade ou em experiéncia. Assim, criancas também podem ensinar, e de
fato, ensinam. Respeito ndo significa submisséo, e tem a ver com admiragdo. Zumbi afirma que
geralmente séo as pessoas mais velhas que ocupam cargos como de comandante, diretor, presidente,
capitdo, capitdo mor, capitdo regente, general, dentre outros cargos “que ja vem de muitos anos”
dentro da casa congadeira, elas ocupam essas fungdes, por que “sdo pessoas que fizeram a congada
acontecer”. Uma crianca ou um adolescente pode ensinar, por exemplo, um toque do tambor a um
adulto que ndo o conhega. De acordo com os(as) congadeiros(as), diante do dever de repassar 0s
ensinamentos aprendidos com os antepassados, essas pessoas mais velhas vao “preparando os mais

novos pra assumir as suas posicoes”, vao ensinando conteudos da tradicdo aos futuros substitutos.

Um exemplo, [o Mandela] é o fundador da congada, mas ele sabe que um dia Deus
vai chamar ele. Entdo a congada ndo pode ter o fundador e mais ninguém, sendo
ele vai morrer e acabar a congada. Entdo ao longo dos anos ele trouxe pessoas
junto com ele e preparou algumas pessoas para que essas pessoas pudessem
assumir o seu lugar enquanto ele ndo esta presente, isso em vida, ndo sé apods a
morte (Zumbi, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

O desafio das futuras geracGes é manter a tradicdo secular, desse modo, conhecer as historias
do passado e as atuais, as de outros grupos, acontecimentos que marcaram a vida do proprio terno e
de outros € necessario. Essas sdo aprendizagens que ocorrem na casa. Cabe lembrar que todas as
atividades constituem a casa do terno de congada, que tanto é material como imaterial, que tanto é
uma construcdo fisica como também o é o desfile. E dentro da casa no seu sentido amplo e na
companhia dos mais velhos que processos educativos vdo ocorrendo. Ao se referir de seu
aprendizado na congada desde quando era crianca, Zumbi relata que herdou essa tradi¢do dos seus

familiares, do pai, e em memdria e ancestralidade dos avos, dos bisavds, enfim, dos antepassados.

Meus avés, meus bisavbs também eram congadeiros, capitdes de Congo,
Mocambique, portanto, participavam desta tradi¢do. Entdo o meu pai herdou, dos
meus av0s, dos pais deles, e conseqlientemente nos também herdamos dos nossos
pais (Zumbi, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

A partir dessa fala € possivel perceber o respeito e valorizacao dessa pratica social que é a

congada, dessa familia, que ndo € apenas sanguinea, mas ¢ de tradi¢cdo congadeira.
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Eu ja nasci congadeira, porque hd 37 anos minha familia ja tem essa tradicdo de
congadeiro. Ja esta na terceira geracdo, que a primeira geragdo foi criada pelo meu
bisavo Elisio Abisaldo que hoje é falecido, depois foi passado para o filho Antdnio
Batista Duarte que hoje também é falecido e agora esta nas mados dos sobrinhos e
filhos do Antdnio (Sarafina, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

Dentro deste universo vocé vé que a Congada tem um lado cultural, tem um lado
religioso, social e de integracdo, que na verdade as congadas € uma grande
integracdo de pessoas de todos os lugares, de todas as idades, de todas as ragas.
Entdo, a Congada se realiza com a colaboracdo e a participacdo de pessoas simples,
pessoas humildes. E o avd, é o bisavo, é a mae, é a filha, é o neto, é o bisneto, sdo
todas as jungdes destas pessoas. Sdo familias que se juntam em prol de um objetivo
que é: ndo deixar estas tradicbes morrerem estas tradicBes acabarem. (Zumbi,
conversa aprofundada, dezembro de 2011).

Os significados expressos pelas falas revelam que os congadeiros se fortalecem inicialmente
dentro de casa com a familia e vdo, com o passar do tempo, enraizando seu pertencimento a
congada, por meio das experiéncias ali construidas. Na medida em que a pessoa vai conhecendo a

historia de seus antepassados e da congada, ela vai descobrindo a si mesma.

Quando vocé estd na congada, vocé estd dentro de um universo, dentro de uma
cultura que tem ai varios séculos de existéncia. E a gente, vocé se sente pertencente
desta tradicdo, gque tantas pessoas, nossos avds, nossos bisavds e assim por diante,
eles tanto lutou para preservar isto, para preservar esta cultura, esta crenca, esta
danca, esta tradicdo, para que nds pudéssemos dar continuidade a isto (Zumbi,
conversa aprofundada, 2011).

Como se V&, os familiares consangliineos ou nao séo referéncias para 0s mais novos, que se
espelham nos mais velhos e tem com eles o compromisso de respeitar a tradicdo. Desse modo, a
congada faz parte da vida das pessoas, e a luta para preserva-la tambem, pois 0 exemplo dos mais
velhos é como caminhos ja trilhados que orientam 0s percursos a serem seguidos e reinventados
pelos mais novos. Os(as) congadeiros(as) aprendem com a congada o que se precisam aprender para

a vida.

Por que aquilo faz parte das suas vidas, faz parte da sua histéria. Entdo quando
morre uma pessoa que faz parte da Congada, ou de qualquer grupo [dentro do
Congado], ha uma tristeza muito grande entre as pessoas, porque, vocé sabe que ali
estd morrendo aquela pessoa, e muita das vezes, sdo pessoas que deram a sua vida
para que aquilo ali [a tradicdo] acontecesse. Muitas pessoas que as vezes, enquanto
0s outros estavam se divertindo, fazendo festas, elas estavam ali, trabalhando para
que aquelas coisas ndo acabassem, para manter aquela tradi¢do, manter a devocéo,
para manter aquelas pessoas ali, mostrar para as pessoas que aquilo ali, tem um
significado, que aquilo ali tem uma razdo de ser e que aquilo ali é algo que esta
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dentro da gente, que vai valorizar a gente, é algo que pertence a gente. A gente tem
que levar aquilo a diante (Zumbi, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

De acordo com os(as) congadeiros(as), as pessoas que fazem congada sdo pessoas que fazem
por amor, fazem de coragdo, que vivem muitas até sua morte se identificando como congadeira, que
vivem a congada como um trabalho no qual a devogdo e a fé sdo seus instrumentos de oficio.
Geralmente essas pessoas tiram do bolso o pouco que tem para que as coisas acontecam, muitas
dessas pessoas compram suas roupas, seus instrumentos, ou mesmo que ndo comprem, elas se unem
entre elas para realizar os festejos, auxiliar um ou outro que esta precisando de um bem material, de
uma m&o amiga, de uma ajuda espiritual. Essas pessoas congadeiras, sejam velhas ou novas, se
juntam para fazer com que “a coisa aconteca. Entdo isso é importante, isso ¢ uma caracteristica do
nosso povo, que se junta para realizar algo, e esse algo ¢ grandioso, ¢ maior que a gente”
(Zumbi,conversa aprofundada, 2011).

E a congada na vida dessas pessoas. E essa tradicdo, crenca, cultura e prética social que traz
alegria e ensinamentos que valem até a hora da morte, se assim for permitido desvendar os segredos

e mistérios do mundo invisivel e do mundo visivel.

A congada para mim, para falar a verdade € tudo (sorrisos), por que eu ja nasci no
meio, ainda casei com alguém que é do meio, hoje tenho dois filhos que também é
do meio, entdo ndo tem nem muito o que falar (Sarafina, conversa aprofundada,
2011).

Até para aquelas pessoas que nao nasceram no congado, no momento em que aprendem com
0 capitdo e com outros congadeiros mais experientes, essa tradicdo congadeira toma sentido e
significado em suas vidas. E 0 que antes era desconhecido passa a ser familiar e digno de apreco.

Vejam-se 0s depoimentos a seguir dados por congadeiros ndo-negros:

- Meu nome é Aparecido, ela é minha esposa, a gente participa também a dois
anos, tanto na congada como no reis. Eu gosto demais e considero o senhor Zé
Ferreira como meu pai (Diario de campo, marco de 2011).

- Meu nome é Antdnio Montanhana faz oito anos que estou na congada e eu gosto
muito da congada (Diério de campo, margo de 2011).

- Me chamo Lazaro, moro em Olimpia, ja estou a cinco anos na congada, também
participo da folia de santos reis, e do 0 que eu posso ajudar (Diario de campo,
marco de 2011).
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Expressar que gosta de participar da congada é afirmar a importancia dessa prética social na
conducdo de suas vidas. Conforme mostram os(as) congadeiros(as), para acompanhar a tradicdo é
importante gostar, estar disposto a participar, e nesse sentido, a colaboragdo entre congadeiros nos
momentos de viagens e outras situa¢fes das quais participam em apreco a tradi¢do, fortalece a unido
e a alegria de se identificarem enquanto familiares pertencentes a casa do terno de congada. Como

diz Zumbi, essa casa:

E uma tradicdo, é algo muito valioso e gracas a Deus eu faco parte e me orgulho
muito de fazer parte e me orgulho demais de ver meus filhos também junto com a
gente. Ta aprendendo o caminho da gente. Ta aprendendo um pouquinho de um,
estd aprendendo o caminho com o avd, esta aprendendo com o pai, aprendendo
com os tios. E isso é importante, vocé ter uma boa escola. Entdo os mais velhos é
a melhor escola que tem, sd@o os melhores exemplos que nés temos dentro da
congada. Porque essas pessoas, como eu ja disse, muitos de 90 anos, ja com
bengala, mas eles estdo ali de pé, sem cair, e lutando pra que as coisas acontecam,
faga sol ou faca chuva. E os mais novos, eles a partir do momento que vocé da
oportunidade pra eles estarem juntos pra eles crescerem dentro do grupo, entdo eles
se tornam adultos imbuidos com o mesmo pensamento de fazer parte e de crescer
dentro da tradig8o e de levar a tradicdo mundo afora como algo que Ihes pertence e
que € seu de direito. Como algo que ndo é imposto a ele, mas sim como algo que
faz parte da existéncia dele (Zumbi, conversa aprofundada, dezembro de 2011).
grifos meus.

Esses processos e significados edificam a humanidade desses congadeiros(as) que vao se
tornando quem séo dentro de casa. Sendo assim, a familia € um espaco de aprendizagem que se
configura por meio da experiéncia de pessoas mais velhas que transmitem a tradi¢do, afirmando-a,
consolidando-a, para ser passada a frente, e posteriormente, renovada pelas maos dos mais novos,
como diz o Mandela “O que nos esperamos ¢ que a juventude dé continuidade ao nosso trabalho,
mesmo a gente estando do outro lado [apds a morte], conforme 0s nossos antepassados que ja estéo,
eles estdo vendo o que nds estamos fazendo, eu também quero ver o que eles[os mais novos] vao
fazer daqui pra 14 [frente]”.

Quando os mais velhos transmitem conhecimentos, criam-se lacos de identidade e
pertencimento, e ainda, educam as criancas desde a mais tenra idade para executar com maestria 0s
ensinamentos em favor de sua comunidade, ou seja, desde cedo a juventude vai aprendendo a
conhecer e defender sua comunidade, seu terno de congada, sua casa. Para dar continuidade a
tradicdo ¢ preciso fazer um trabalho com as criangas. Como explicita Zumbi “Vocé vé os patriarcas

ali que tem oitenta anos, outros noventa anos, outros setenta, outros tdo de bengalinha, e eles estéo
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ali de pé, no meio da juventude, no meio das criangas, segurando as suas posigdes”, ensinando-as a
guiar a propria vida (Zumbi, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

Ao mais velho ensinar ao mais novo é garantir que a escola da tradicdo congadeira que tem
sede no terno de congada ndo venha demolir. Garantir o aprendizado dos mais novos é fortalecer os
caminhos trilhados desde o passado, é considerar que nessa vida nossos corpos sdo passageiros, mas
nossa histdria permanece desde que seja contada, recontada, vivida e recriado pelos seus proprios

agentes.

O Terno de Congada Chapéus de Fitas ndo tem como ele acabar, ndo tem como ele
morrer, mesmo 0 Zé Ferreira partindo, ta ficando muita gente que pode dar
sustentacdo [...] eu tenho para quem deixar esse congado. Tenho para quem deixar
e ficar muito feliz (Mandela, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

Para tanto, a certeza da continuidade da tradicdo € a certeza vivida decorrente de um
processo de ensino e de aprendizagem no qual todos puderam de alguma forma aprender e ensinar
ao longo dos tempos contantemente. E com isso, continuar aprendendo para seguir ensinando com
dignidade, respeito a historia e a cultura do seu povo.

A congada ¢ tudo isso e muito mais, “a Congada [...] ¢ uma associa¢do de pessoas, [...] que
se juntam e juntas elas se transformam. Elas se transformam nos Congadeiros”, numa grande
familia (Zumbi, conversa aprofundada, dezembro de 2011). E assim, caminhando nos cortejos da
vida do terno de congada, as pessoas se fortalecem, educam, influenciam, transformam, ensinam, se
posicionam no mundo enquanto congadeiros, e posteriormente como cidaddos que exercem com
autoridade o que tem apreendido na congada. Nesse universo da congada a educacdo tem ambiente
didatico-pedagdgico na sala do dialogo e da convivéncia, ciéncia no legado e conhecimento
ancestral, método no fazer de todos os(as) congadeiros(as) e escola na vida congadeira, que instrui
seus participantes da preparacdo da festa, de um cortejo até a uma apresentacdo da congada. Desse
modo, a luta é o lapis, a fé a caneta, a devocdo é a borracha, que apaga as tristezas, e a alegria € a
linha que percorre todas as paginas do livro da vida que vai sendo escrito com as mados unidas dos
irmdos e das irmas do rosario, 0s congadeiros e as congadeiras, que se assentam sobre a mesa do
Terno de Congada Chapéus de Fitas, que tem na tradicdo do congado sua casa. Portanto, a casa é
um ambiente, um simbolo e um dos espacgos propicios para uma educacdo que fortalece os lacos
familiares para além da consangiiinidade. E na, com e dentro de casa que o corpo vai se tornando

congadeiro.
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O corpo aprendiz congadeiro

No terno de congada o corpo se manifesta congadeiro. O corpo que danca, fala, sente, reza e
canta é portador de fundamento, de conhecimentos, da espiritualidade, da resisténcia, da
inteligéncia de atuar, criar, aprender e também de ensinar a congada. Quando o mais velho instrui,
conversa com 0 mais novo, quando mostra como se afina um instrumento, de que forma se toca
uma melodia ou como € feito um tambor, o corpo vai mergulhando em africanidades, e assim vai
elaborando conhecimentos. Dessa forma se expressa a cultura preponderantemente africana, na

forma de ser, estar, atuar no mundo.

Momentos de aprendizagens entre mais velhos e mais novos, dezembro de 2011. Foto: Tatiane Souza.

A experiéncia, 0 conhecimento, no conviver entre congadeiros(as), proporcionam o
aprendizado que se desenvolve por meio do corpo inteiro nas suas diversas maneiras de se
expressar: a fala, o canto, a danga, a alegria, a tristeza, 0 pensamento, a premonicao, a percepgoes,
os demais sentimentos, e assim por diante. E observando, ouvindo, acompanhando, fazendo junto
que se aprende com os mais velhos e mais experientes. Nesse fazer “juntos”, 0 respeito pelo saber
de experiéncia das pessoas, vai se consolidando, na medida em que os congadeiros(as) vao
aprendendo, caminhando junto, estando e se fazendo presente, acompanhando de perto, fazendo
parte, se identificando e pertencendo a tradi¢do. O tempo mostra 0 processo pelo qual a pessoa vai

aprendendo e se tornando congadeiro.

Mesma coisa eu, a gente vai aprendendo com o passar dos anos, vocé
acompanhando, vocé vendo, vocé escutando os mais velhos cantar, tocar. Tém o0s
contos, a maneira que eles vdo saindo da uma situagdo de dificuldades, as situagdes
gue vao surgindo no decorrer do dia a dia quando vocé esta dentro da Congada.
Sdo varias situacdes que acontecem, varios elementos que existem dentro da
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Congada, que vocé estando presente vocé vai vendo, e vocé vai observando coisas
gue ndo acontecem no dia a dia comum da gente (Zumbi, conversa aprofundada,
dezembro de 2011).

Aprendendo uns com 0s outros, 0s congadeiros, vivenciam de corpo inteiro, nas dancgas, ao
tocar os instrumentos, ao rezar, ao rememorar a lembranca dos antepassados, num aprendizado que
proporciona a convivéncia entre todos. A cada momento em que interagem e participam, numa
troca continua de ensinamentos e aprendizagens a respeito da congada, vao aprendendo sobre a
vida,a viver e conviver. Isso sdo processos educativos continuos no seio da familia congadeira.
Nesse ambito, o corpo — o fisico, a inteligéncia, a espiritualidade, as emoc¢des - € um espaco de
aprendizagens da cultura a que o individuo pertence.Como diz Zumbi, “Aprendemos a gostar ¢ a
dancar congo com 0s Nnossos pais e, através do nosso grupo, a gente foi conhecendo outros grupos
[...] da mesma tradi¢do da congada [...]”, e com isso ampliando os conhecimentos decorrentes desse
contexto congadeiro.

As experiéncias dos congadeiros mostram que dentro do terno de congada ha formas de
ensinar e de aprender na perspectiva dos valores tradicionais, culturais e sociais trazidos ha tantos
séculos de Africa e aqui recriados. Dancar e cantar também é uma forma de aprender e ensinar a
tradicdo. E isso ocorre com alegria, fortalece a fé; ensina a rezar, a ser devoto e a respeitar 0s mais
velhos e os santos.Ensina tambeém a celebrar 0s ancestrais, e sobretudo, a exercitar sua
espiritualidade,a fim de vencer na vida. Tudo isso se aprende observando, dancando, vendo,
cantando, participando, brincando, apresentando, elaborando e conversando na e sobre a tradig&o.

Pouco a pouco, as pessoas vao se tornando congadeiras e vao aprendendo que

A Congada é algo alegre, é uma danca festiva, é uma danca
participativa, € uma danca gque também tem fundo religioso, é uma
danca que pode ser cantada e apresentada em varios lugares. (Zumbi,
conversa aprofundada, dezembro de 2011).

Cada congadeiro toca, danca e canta a sua maneira, mas todos juntos cantam, dancam e
tocam a maneira propria da Congada Chapéus de Fitas. O corpo congadeiro € um e se manifesta
sempre inteiro, com os diferentes recursos que possui € que atuam inseparadamente no fazer
congada. Foi possivel perceber, em alguns momentos, que no terno de congada, 0 corpo manifesta
0 principio da vida que circula em energia nas relagdes entre as pessoas com o mundo visivel e
invisivel. De maneira Unica, singular e particular cada pessoa ali vai se fazendo congadeira

juntamente com os outros. Assim, para aprender, nesse meio, o corpo se manifesta amplamente, é
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por meio dele que participando se aprende. Aprende-se ndo somente pensando e sentindo, mas
também fazendo, ouvindo, prestando atencdo, dancando, dialogando, cantando e rezando.

E isto, nés aprendemos, trabalhando dentro dos grupos, aprendemos vivenciando,
vendo as pessoas mais velhas executarem, vendo as pessoas mais velhas fazendo as
suas embaixadas, fazendo as suas cantorias, fazendo as suas dancas e fazendo as
suas preparac@es (Zumbi, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

E vendo os mais experientes fazer e fazendo que o congadeiro aprende de corpo inteiro o
toque, a batida, o ritmo, o0 canto, a reza que a danca na congada expressa. Os(as) congadeiros(as)
quando dangam e cantam reconstroem suas africanidades, impressas nas marcas de seus corpos,pela
descendéncia que corre em suas veias ou pela adesdo a essa cultura. Assim cada congadeiro(a)

recompde sua propria existéncia e experiéncia no mundo.

A danga, a ginga e a cantoria vém desta alegria de estar vivendo, de estar
presenciando, de estar podendo se expressar da melhor forma possivel, da melhor
maneira possivel (Zumbi, conversa aprofundada, dezembro de 2011).

Entdo quando eu aprendi a dancar Congada, eu aprendi tudo isto, que observando,
estando junto com o meu pai, vendo a maneira que ele se colocava diante das
situacOes, a maneira que ele cantava, os tipos de musica que ele cantava. Por que
dentro da congada, tem canto para todas as situag@es, canto que vocé canta para
chegar na casa de uma pessoa, canta para fazer uma alimentacdo, canta para
agradecer um café, ou uma esmola, canta para vocé agradecer uma promessa, pagar
uma promessa, canta para vocé entrar numa igreja. Canto para vocé alegrar um rei,
alegrar uma rainha, tem canto de todas as maneiras. (Zumbi, conversa aprofundada,
dezembro de 2011).

E também por meio do canto que processos educativos se desencadeiam, desde que mais
velhos e mais novos estejam dispostos, a aprender e ensinar, cada qual da sua forma, dialogando do
seu jeito e no ritmo da congada. Desse modo, a disposicédo de ensinar é oportunidade para aprender,
e consequlientemente ensinar dentro do terno de congada entre pessoas de diferentes faixas de idade,

criancgas, jovens e adultos.
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|
A direita os dois irm&os cantando congada, dezembro de 2011. Foto: Tatiane Souza.

Na situacdo captada pela imagem acima, na medida em que 0 menino mais crescido ia
cantando: - “’A congada chegou, é de S&o Benedito é de Nosso Senhor”; o mais novo ia observando,
respondendo e acompanhando com seu instrumento,o irmdo, conforme o batido da caixa que ele
comandava. Em nenhum momento se ouvia alguma instrucdo verbal de um para o outro.
Comunicavam-se pelo olhar, pelo ritmo: eles cantavam, repetiam a cantoria, se olhavam.Quando o
mais novo errava o toque, o mais velho tornava a repetir o som, numa mistura de brincadeira. Dessa
forma, as duas criangas repassavam uma para a outra o que haviam aprendido entre e com 0s
adultos. A observacdo € um dos principios da aprendizagem na congada.

Quando crianca, para aprender a se tornar um bom congadeiro, 0 Mandela disse que

observou os mais velhos e mais experientes.

Observava ndo sé o capitdo que estava cantando, observava os congadeiros que
participavam, congadeiro ou mogambiqueiro que participava dentro daquela guarda
ou daquele corte “ou daquele terno. E observava qual era a veste, qual era os
calgados e o que eles usavam. Aquela observancia minha ndo era pra servir de
critica contra ninguém, era pra servir de conhecimento para o dia que eu tivesse 0
poder daquele de comandar um grupo (Mandela, conversa aprofundada, dezembro
de 2011).

De seu desejo de aprender, do ato de observar 0s mais experientes,adveio o conhecimento

necessario para o congadeiro tornar-se um capitdo e ter orientacdes essenciais para conduzir o terno,

“® Sobre a diferenciagdo na denominacao dos grupos dentro do Congado, ler a partir, e principalmente, das paginas 13 e
26 desta pesquisa.
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tudo isso aprendido quando crianca. O corpo expressa e adquire autoridade ao desempenhar fungdes
dentro do terno de congada: capitdo que tem a tarefa de comandar o grupo, capitd violonista que
comanda a parte da melodia, caixeiros, dangantes, reis e rainhas, princesas, bandereira, cada umem
sua fungdo.

O processo de aprendizagem dentro do terno de congada exige respeito a funcdo das pessoas
mais experientes, que podem ser mais velhas ou mais novas. Segundo demonstram o0s(as)
congadeiros(as), a pessoa que recebe um cargo para desempenhar determinada funcdo sagrada na
tradicdo, se compromete, demonstra e realiza o exercicio do compromisso, da dedicacdo e do
amor.Esses elementos sdo fundamentais para aprender a disciplina de ajudar, de saber ouvir, de
exercitar a humildade e a paciéncia na hora de dangar e desempenhar seu papel, compreendendo as
manifestacdes entre os mundos do visivel e do invisivel. Conforme Mandela, a coroa de um capitéo,

ou seja, o aval para o comando de um terno é atribuida por um capitdo mais velho.

A coroa de um capitdo € uma coroa que vem orientada por um capitdo mais velho,
mas é dada por Deus, por que se Deus ndo te der o dom daquela coroa, capitdo
nenhum vai te ajudar, capitdo nenhum vai tirar o chapéu dele e p6r na sua cabeca.
Porque no momento que vocé esta dentro de um corte, o capitdo chefe do terno
chegou e tirou o chapéu dele e pds na sua cabeca é porque ele confia em vocé.So
que ele ndo pde calado, ele pGe o chapéu e pede a Deus para coroar, assim que é
feito capitdo (Mandela, conversa aprofundada, maio de 2010).

Os congadeiros dizem que o reconhecimento de capitdo vem com o tempo, pela inspiracéo e
fundamento, advindo de um processo de aprendizagem que geralmente inicia-se na infancia e
posteriormente é reconhecida a funcéo pelos mais velhos e experientes na congada, que iluminados
pela orientacdo divina e espiritual, conferem a pessoa escolhida, a responsabilidade de comando ou

ajuda no comando de um determinado grupo.

Agora quando a pessoa vira capitdo é outra histéria. Coroa de capitdo ndo é para
qualquer um ndo, depende de muito estudo, depende de uma vocacédo santifica ,
espiritual, por que se ele ndo tiver uma vocagdo naquilo que ele quer fazer ele ndo
pode, ndo chega a capitdo. Ele é desafiado o tempo todo. Um capitdo, ele tem que
aprender muito, muita coisa, muita, muita coisa, e ndo é no sentido de palavra. O
trabalho tem que ser bem feito, mas dentro de poucas palavras, com um bom
capitdo ndo tem superioridade (Mandela, conversa aprofundada, maio de 2010).

De acordo com os(as) congadeiros(as), para ser um bom capitdo a pessoa tem que exercitar
sua inspiracdo aquela sabedoria que vem de Deus, para com isso ter condi¢cbes de ajudar sua

comunidade no que for preciso. Ha casos de pessoas que desempenham a funcdo de capitdes em



203

mais de um grupo, mesmo ndo sendo sua familia inicial, por exemplo, Zumbi é capitdo do terno de
congada em Olimpia e de outro terno em Carmo do Cajuru. Conforme do Mandela, ser comandante
de um terno, representando 0s santos padroeiros e 0s antepassados, exige fé, sabedoria, forca,
conhecimento, comprometimento e humildade. Para Mandela, ninguém sabe de tudo, nem é dono
da verdade, sempre ha oportunidade para aprender. E foi aprendendo com respeito que o Capitéo, se

tornou congadeiro desde crianga.

Eu ja acompanhava meu pai, minha mée, meu avo J...para as festas de Reinado la
em Santo Ant6nio do Monte, Lagoa da Prata e Itapecirica da Serra-MG, eles eram
capitdes de muita categoria, capitdes muito fortes, muito conhecidos na regido. Por
algumas pessoas eram até temidos, ndo por eles serem maus, mas por conhecer
bastante (Mandela, conversa, marco de 2011).

As pessoas mais velhas, orientavam Mandela e o ensinavam por meio das palavras, da
danca e dos gestos, o0 contexto religioso e espiritual do congado. Foi assim que ele aprendeu para
posteriormente incentivar a participacdo das criancas e dos mais jovens na tradicdo. Durante a
pesquisa,na convivéncia com congadeiros(as) foi possivel saber e perceber que as criancas brincam
de congada, e com isso vdo pondo em préatica o que aprendem com e entre 0s mais experientes. E
comum brincar de congada, sair batendo tambor, cantando e dancando quintal a fora.

Assim, se engendra um modo sutil e intrinseco do aprendizado que € familiar para as
criangas, que vendo seus pais e avos, querem também aprender e fazer bonito o trabalho religioso,
festivo, alegre, celebrativo, solidario e identitario que fazem na congada. Dessa forma, as criangas
ao segurarem a caixa, conforme o faz o capitdo, tocar o pandeiro como um congadeiro mais
experiente, elas ressignificam os jeitos proprios de os mais velhos dancarem.Colocando seus
trejeitos, vao elaborando sua propria personalidade no modo de dangar, de rezar, de cantar, no jeito
de manusear um instrumento. Se a familia participa e da continuidade a tradi¢do, a tendéncia dos
filhos continuarem e manterem viva a tradicdo é bem grande, pois desde cedo, até mesmo na barriga
da mde, as criancas sdo levadas a participar e a gostar do que fazem, tendo nos seus pais e
familiares um exemplo a seguir. Nesse sentido, nem sempre a reproducdo € uma copia, cada um tem
uma forma particular de reproduzir, produzindo sua forma prépria de aprender que é construida no
contato de subjetividades, entre adultos e criancas, entre pessoas mais velhas e mais novas, com

mais ou menos experiéncias. Por exemplo, Sarafina diz:

Meu tio mesmo esse que morreu , meu avd mesmo ele criou o terno de gainho, que
falava o terno de crianga e ele passou a ensinar os bisnetos dele para poder tomar
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conta desse terno de gainho, entdo na verdade quem ficou nesse terno foram os
bisnetos e os netos dele (Sarafina, conversa aprofundada, 2011).

Dentro do terno de congada,o(a) congadeiro(a)estd em constante processo de aprendizagem.
A crianga dentro de sua prdpria casa, aprende com o mais experiente, a disciplina de ndo sair da fila
de formagdo da congada sem consentimento do fiscal ou do capitdo. Aprende a respeitar 0s mais
velhos, a se concentrar no que estd fazendo, aprende também a cooperar e acompanhar o passo do
congadeiro que esta na sua frente. Tanto as criancas quanto os adultos aprendem a serem solidarios
uns com os outros. No terno, tem fungdes que as criangas e 0s adultos desempenham igualmente,
por exemplo, como caixeiros, tocadores de pandeiro, chocalho, mas o tratamento e entendimento
sdo diferenciados, pois se observa que nem tudo uma crianca pode fazer, mas ela pode ir
aprendendo em sua infancia.

Nesse contexto, as relagdes geracionais possibilitam que uma crianga conquiste fungdes e
que exerca a autoridade de passar e ensinar algum mandamento e conhecimentos da congada, como
por exemplo, ensinar a tocar a caixa, falar sobre a fé nos santos padroeiros da congada, convidar um
coleguinha para conhecer o terno. Enfim, as criangas adquirem conhecimentos sobre a congada e se
preocupam em preservar e respeitar tais conhecimentos. Com isso 0s mais jovens, vao dialogando e
conhecendo a tradi¢do, colocando suas visdes, conhecendo o passado, melhorando o presente, e
transmitindo essa cultura para que ela possa permanecer no futuro, conforme orientaram os mais
velhos.

Nesse meio, € comum presenciar trocas de carinho e cuidado com o mais velho. Respeito ao
mais velho é uma das primeiras coisas que se aprende numa congada, especialmente entre 0s
participantes Terno de Congada Chapéeus de Fitas, e isso condiciona aprendizagens entre todos
independentemente da geracao a que pertencem.

Pude observar que na medida em que os mais velhos vdo dialogando com 0s mais novos,
ambos vao aprendendo a aceitar e conviver com as visdes de mundo de suas geracdes, e a fé e a
convivéncia no terno de congada colabora para isso, pois exercita a ambos a paciéncia. O mais
velho muitas vezes € surpreendido por indagacdes e acdes que fazem os mais novos, que por sua
vez, tem que se desprenderem da impaciéncia dessa era tecnoldgica, computacional, e exercitarem o
tempo, 0 modo, o jeito de aprender que se faz na observacdo do fazer dos mais velhosEles(as), 0s
mais novos sdo orientados a prestar atencdo, ser atenciosos, utilizarem-se do refletir para
entenderem uma palavra, um conselho dito de forma misteriosa, poética, num canto, num gesto

corporal, num olhar, numa reza.
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Como se pode ver ao longo dessa pesquisa, O COrpo nesse caso € um espaco de
aprendizagem, juntos, aprendizes e ensinantes, se utilizam dos seus corpos — fisico, inteligéncia,
sensibilidade, emog&o - para transmitirem e apreenderem conhecimentos. Numa ocasido, observei
algo que acontece constantemente, segundo os congadeiros(as). Com ar descontraido e alegre, Jodo
Herinque, crianga de cinco anos brincava de congada, ndo compreendi ao certo o que ele dizia, mas
sabia que era congada por que ele cantava e dancava no ritmo e melodia do terno de congada.
Vendo seu neto brincar, o0 Mandela, ficou alguns minutos observando, se aproximou e ali comegou
a interagir com ele em sua brincadeira, na forma de canto e de danga tocava seu tamboril, e
transmitia um canto de congada.O Capitdo,assim, mostrava e a crianca fazia, a crianga fazia e o
Capitdo observava, a crianga prestava atencdo, sorria, e 0s dois faziam juntos, até que ao final da
brincadeira, o Capitdo disse: “Viu meu filho? E assim que se faz!”.

Como se vé, o mais velho também aprende com o mais novo, pois para 0 mais velho
ensinar, ele observa o mais novo e com isso, aprende com ele uma forma adequada para transmiti-
Ihe ensinamentos. Nesse processo observado, o mais velho se fez atencioso, comunicativo e ludico,
para assim alcancar o seu objetivo de ensinar. O mais velho, para ensinar, tem que observar o que 0
mais novo esta fazendo, dialogar com ele e no caso, se inserir no seu mundo — na brincadeira de
uma crianca de cinco anos, por exemplo —, e ali, passar os ensinamentos de forma agradavel e
divertida, utilizando-se da danca, dos cantos e do brinquedo, enfim, uma didatica instruida pela
experiéncia.

Nesse conviver o mais velho também precisa do mais novo para aprender outras coisas. Foi
possivel perceber que é constante a interacdo entre as geracdes. Com frequéncia os mais velhos
solicitam explicacGes sobre o uso do computador, do celular, de aparelhos eletronicos, da maquina
fotografica. Os mais velhos aprendem novos conhecimentos com os(as) congadeiros(as) estudantes
da etapa basica ao nivel universitario, ao consultar com eles palavras, entendimentos, livros, textos.
Em varios momentos vi o Capitdo lendo livros e escrevendo documentos referentes a congada,
depois ele solicitava a um dos congadeiros para que digitassem e opinassem sobre o escrito, e as
opinides eram feitas e muitas aceitas. Incentivar os estudos e entender o valor do estudo para os
congadeiros mais velhos, é entender que formar congadeiros nas escolas € contribuir para a
ampliacdo do conhecimento e dos recursos para todos ali na comunidade.

Ha& uma relacdo pedagdgica que se estabelece na convivéncia entre as pessoas congadeiras,
0S mais experientes ensinam em momentos oportunos. Na observacdo do terno de congada durante

a Semana da Calourada do Coletivo Malick na Universidade Federal de Sdo Carlos (marco de
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2011), evento em que a congada participou, realizando um cortejo e roda de conversas - que foram
realizados no calcaddo do centro da cidade de Séo Carlos e na UFSCar — duas situagcbes me
chamaram muito a atencdo. No cortejo as criangas que estavam dancando recebiam comandos a
todo 0 momento do 2° Capitdo Zumbi que recebia comando do Capitdo Mandela. Elas prestavam
atencdo no que o Mandela estava fazendo.O comando que ele dava era com o apito que determinava
0 inicio, pausa ou fim da cantoria, na medida em que ele erguia seu instrumento, o tamboril, os(as)
congadeiros(as), faziam um movimento que repercutia numa marcagdo diferente na masica,
conforme os batidos das caixas e dos pandeiros.

Quando alguém errava 0 passo ou ritmo do instrumento, o0 capitdo se aproximava para
mostrar e corrigir com organizacdo, os demais que observavam a situagdo procuravam prestar
atencdo no que estava sendo feito, para ndo serem abordados, em publico, pelo capitdo. Dessa
forma, a atencdo se espalhava entre congadeiros(as) que olhavam, sorriam e repitam a marcacao
feita nas caixas e pandeiros, e ainda respondiam os versos do capitdo, a0 mesmo tempo cantavam e
dancavam no ritmo e na melodia.Principalmente as criangas demonstravam muita atencdo. No
compasso da melodia e a0 comando do capitéo, os congadeiros dangavam e cantavam.

Constatei que estava acontecendo um ensinamento entre congadeiros mais e menos
experientes, e isso ocorre com frequéncia em outros espacos e lugares nos quais a congada
participa, educando as criangas que acompanham seus pais e dangam desde muito novas. Na medida
em que as criancas vdo crescendo, elas vao aprendendo as funcGes do terno, a historia dos
antepassados, aprendem a tocar, a cantar e a dancar, aquelas que mostram envolvimento, dedicacao
e “devogao” sao preparadas para os cargos de capitaes, reis, rainhas e outros, para assim, dar
continuidade a congada.

Como se V&, as situacBes aqui apresentadas se constituiram em espacos educativos, de
ensino e aprendizagens no fazer congada.Ali na relacdo entre as geracdes, adultos e criangcas foram
fazendo e refazendo seus saberes e,aprendendo, enquantointeragiam entre si € com 0S outros, 0

publico que assistia o cortejo.
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Zumbi com S. Biko, maio de 2011. Foto: Tatiane Souza — Acervo da Semana da Calourada do Coletivo Malick

Outra situacdo de aprendizagem que observei, aconteceu também em Sdo Carlos. Estava
apenas olhando e ouvindo, quando fui convidada a participar. Entdo peguei uma caixa e me pus a
bater.Na medida que batia, Dona Nzinga ia me ensinando, s6 com olhares e gestos, a forma como
eu deveria bater a melodia. Percebendo minha dificuldade, ela pegou a baqueta da minha méo, e
comegou a mostrar o ritmo da musica batendo na caixa. Aquela melodia, eu ndo havia escutado
antes, ndo havia letras, apenas a melodia, aprendi a bater no ritmo, entdo ela pegou o violdo, e
juntas fomos tocando.. Valendo-se da corporeidade e da oralidade expressa no dancar, cantar e
batucar congada que Dona Nzinga se pds a me instruir um novo ritmo congadeiro.

Como se observa, o corpo é o condutor de aprendizados na Congada. De acordo com
Sarafina, para aprender é necessario fazer, e esse fazer envolve o corpo inteiro, trabalha com as

forcas visiveis e se influencia pelas invisiveis.

Meu bisavd simplesmente comegava a bater os batuques dele, tocar sanfona e
pandeiro, todo mundo ia atras. Os cantos e os batidos sdo tudo assim aprendido
mesmo com 0s ritmos do congado, os canticos a maioria é criado na hora, entdo
ndo tem como nem falar assim como foi passado os cantos (Sarafina, conversa
aprofundada, 2011).
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Nesse processo de aprender fazendo,os aprendizes tem que ter disposicdo, habilidade,
comprometimento, atitude de ndo desistir quando erra.Nesse caso a persisténcia e a coragem
também incentivam processos educativos que fazem parte dessa pratica social. Conforme expressa

Sarafina:

[Na congada] se aprende de outro modo. E como eu falei. Tem aqueles que ja
nascem ali no meio assim como é meu caso, e tem outros que pela fé, ou pelo
barulho, pelo batido do congado, as vezes pede para participar (Sarafina, conversa
aprofundada, 2011).

E nesse meio, todos tém oportunidades para ensinar e aprender. E brincando e se divertindo
ou conversando com criangas que ndo sao congadeiras que “os pequenos congadeiros” ensinam o
que ja sabem e fortalecem o que aprenderam. As criangas produzem e criam as taticas e estratégias
para fazer congada, as adaptacOes e jeitos proprios de aprender.A brincadeira decorrente da
curiosidade de conhecer, de fazer € um espaco inventivo e criativo do aprender e do ensinar entre
criancas. E nessa interagdo os conhecimentos séo produzidos e fortalecidos. Conforme se observa

na foto abaixo:

Interacdo e contato entre congadeiro e nao-congadeiro,maio de 2011.
Foto: Tatiane Souza — Acervo Semana da Calourada do Coletivo Malick.

Nesse caso 0 corpo é local da memoria, que permite tanto aos mais novos quanto aos mais
velhos acessarem os conhecimentos ja acumulados pelo saber de experiéncia.Nesse sentido, o corpo
vai se configurando como um territério cultural de valor inegavel para qualquer aprendizagem,

Observa-se no terno de congada que o uso do corpo por meio do cantar, dancar, rezar,

gesticular, brincar, observar, ouvir, sentir e respeitar articula pensamento, acdo, emocdo e



209

espiritualidade.Dessa interacdo decorre uma experiéncia que € particular para cada um que a
vivencia e é isso que gera conhecimentos decorrentes da cultura que ali vai sendo transmitida. Esses
sdo modos de ser e viver que se enraizam na sabedoria africana, que educa por meio da
ancestralidade, da negritude, do corpo que se emociona e do conhecimento que dessa experiéncia é
decorrente. Nesse sentido, as criangcas congadeiras ao ensinarem e demonstrarem seus
conhecimentos em interagcdo com outras criangas e até mesmo pessoas adultas menos experientes na
congada, elas redescobrem a tradicdo da qual fazem parte, elas se tornam agentes e protagonistas de
sua propria cultura. E nesse protagonismo e participacdo, as criancas criam lagos afetivos e
familiares, criam estratégias de resisténcia a partir do que aprendem no terno de congada.
Convivendo com as criangas do terno de congada e analisando as falas expressas pelos(as)
congadeiros(as), pude constatar que as criangas ndo sdo como 0s adultos que expressam em
palavras bem elaboradas sua experiéncia e percep¢do no terno de congada.Diferentemente dos
adultos, as criancas expressam sua percepcdo e experiéncia na tradicdo, executando, fazendo,
experimentando, brincando, recriando, traduzindo para seu mundo o que aprendem com 0S mais
velhos.E,assim,elas desempenham suas respectivas funcdes e atuagdes dentro do terno de congada

com muita destreza e seriedade. Como se observa na imagem a seguir:

\
> et 3 . R

S. Biko na Chapéus de Fitas em Atibaia, janeiro de 2011. Foto: Antbnio Scarpinetti
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As experiéncias desencadeadas pelas criangas no terno de congada demonstram que ha
aprendizado na brincadeira, imitacéo, repeticdo ou reproducdo do que fazem os mais velhos, como
ja dito anteriormente.Nesse reproduzir as criangas produzem seu proprio jeito de fazer e tomam no
mais velho, um ponto de partida, uma referencia, uma inspira¢do, uma alegria. A seguir a crianca da

foto acima expressa o seu fazer parte da congada.

S. Biko: A congada é muito bonita, tem muita alegria.

Tatiane: Com quem vocé aprendeu congada?

S. Biko: Com meu v6, com meu irmdo, com minha mae e mais todos 0s grupos
[pessoas] de congada Chapéus de Fitas.

Tatiane: Vocé sabe cantar?

S. Biko: Eu sei!

A congada chegou, a congada chegou, é de Sdo Benedito é de nosso senhor.

No meio congadeiro, ndo somente a crianga, como o adulto, entre mais jovens, com mais ou
menos experiéncia vao constituindo sua propria percepcdo da vida, consciéncia de si e visdo de
mundo, observando os passos e fazeres dos mais velhos e mais experientes. Ensina-se brincando.
Aprende-se na e pela brincadeira. Mas ndo € qualquer brincadeira, é brincadeira de Congada.
Brincar é comum e cotidiano na vida das criancas. O brincar € 0 mundo das criangas.

Qualquer coisa ou objeto na mao de uma crianca pode se transformar num brinquedo, ou no
que ela quiser e no que sua imaginacdo permitir. Por meio do brincar as criangas congadeiras
expressam o mundo, elaboram conhecimento, manifestam suas percepcdes da realidade, brincam,
imitam, dancam, cantam, reproduzem, experimentam, vivem e reelaboram suas relagdes com o
mundo e com as outras pessoas. As criancas sabem da histéria e da origem do grupo, elas aprendem

iSso.

Fotos: Acervo do Terno de Congada Chapéus de Fitas.
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Da esquerda para direita, S. Bikocantando e brincando de congadano quintal da sua residéncia, janeiro de 2012.E ao
lado, fardado participando com o Terno no Desfile de Rua do Festival do Folclore em Olimpia, agosto de 2012.
Fotos: Acervo do Terno de Congada Chapéus de Fitas.

Aliando o real e o imaginario, a crianca congadeira amplia seu conhecimento, juntando e
reelaborando tudo o que ouve, V&, faz e pensa de si, dos outros e de sua realidade. O brincar de
congada desafia o corpo, provoca a forca, a inteligéncia, a memoria, a ancestralidade, a habilidade,
a paciéncia e a sabedoria da crianca, assim, brincando a crianca também se faz congadeira. Durante
suas brincadeiras, as criangas expdem varios elementos da cultura que por elas sdo descobertos,
memorizados e reelaborados no dia a dia. Aprende na convivéncia e momentos de lazer e diverséo
entre familiares. O fazer congada também é lazer que se aprende na hora, pela espontaneidade e
vontade de querer fazer.

Para essa crianga congadeira de cinco anos, que aparece na foto anterior, o brincar congada é
fazer-se enquanto congadeiro. Na ocasido em que estive conversando com sua mae, ele e seu irméo
estavam presentes brincando, correndo de um lado para outro, até que num momento eles
comecaram a brincar de congada no mesmo local onde eu e Sarafina conversdvamos sobre a
pesquisa. Vendo sua mée dialogar, S. Biko se aproximou, ficou um tempo observando e pediu para
participar da conversa®’. “Entdo, deixa eu falar? A congada ¢ de karaté, ele disse brincando com o

gravador na mao, imediatamente sua mée o corrigiu falando que néo é era aquilo. E ele continuou,

T A partir desse momento o Jo&o Henrique tomou gosto pela pesquisa, em dois momentos em que estivemos juntos, ele
dizia: “Vamos gravar? Pega 14 o gravador, vamos falar da congada!”, e quando ele ia brincar de congada ele me
chamava para ir com ele e tirar fotos do que estava fazendo. A foto acima faz parte desses momentos em que ele
brincou de congada e também de fazer pesquisa, por que ele queria que eu gravasse, deixasse registrado o que ele estava
fazendo.
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E de dangar congada, pulando em muita cidade e populagdo do pais”, neste momento perguntei a
ele se ele gostava de dangar congada? E ele respondeu demonstrando alegria, “Eu gosto, porque a

congada ¢ linda”, e afirmou dizendo que gosta de dangar congada e ouvir o se avo tocar caixa.

Tatiane: O que vocé faz na congada?

S. Biko diz: na congada? Eu toco um pandeiro e uma caixa.

Tatiane: E o que mais?

S. Biko diz: uma caixa e um pandeiro. o Luther, meu avd, todas as pessoas tocam,
0 que elas quiserem elas tocam, muitas pessoas tocam.

Quando perguntei com quem ele aprendeu a dangar congada, rapidamente respondeu, “Eu
danco com meu irmao e o Luther danca comigo! Meu pai, meu avd e todas as pessoas e minha avo.
A congada foi nascida num pais, o pais da congada Chapéus de Fitas”. Ao pedir para participar, a
crianca brincou, afirmou e aprendeu a partir de sua experiéncia de ser crianga congadeira no seio de
sua familia e da comunidade “o pais da congada”.

A crianga que nasce numa comunidade congadeira € iniciada para aprender sobre a congada,
as brincadeiras, as conversas despretensiosas, 0s momentos de afinacdo de um instrumento, o
aprender de uma melodia, o brincar junto entre criancas e com os mais velhos faz parte da
pedagogia congadeira, que num processo pedagogico constante instaura a aprendizagem nesse terno
de congada. As criancas e algumas pessoas que podemos observar estdo inseridas desde seu
nascimento nesse contexto, assim seus comportamentos estdo impregnados por essa imersdo que

acaba sendo inevitavel, cotidiano, familiar e ancestral na congada.

Entdo quando a gente descobriu a congada através de nosso pai, a gente ja sabia
que era algo que ia acontecer, estava predestinado a acontecer conosco, por que
aquilo ali, estava esperando que a gente descobrisse para que a gente levasse
adiante aquilo. Tatiane: Como assim esperando? - Zumbi diz: Como assim, por
que ja vem la. E interessante este negdcio né. Na verdade, a descendéncia da gente,
ja herda tudo isto, nos ja fazemos parte deste contexto. Ou vocé assume la na frente
ou nao! (Zumbi, conversa aprofundada, 2011).

A fala acima menciona aespiritualidade presente na convivéncia da congada. Os(as)
congadeiros(as) a mencionam como parte fundamental do processo de aprendizagem, do tornar-se
congadeiro, a preservacdo da espiritualidade deixada pelos antepassados € considerada valiosa
heranca que confere forca e ligacdo com a ancestralidade de raiz africana presente nas relacdes
entre as pessoas do terno de congada. Ali o cultivo da espiritualidade toma contornos que orientam
tanto a vida espiritual quanto material das pessoas. Segundo Zumbi e Mandela, as coisas ocorrem

em seu devido tempo, por meio da forca vital (0 axé, a energia que rege o0 universo) 0s ancestrais
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ligam o mundo visivel e o invisivel, colaborando com a ampliacdo dos horizontes dentro das
relagbes humanas, ajudando as pessoas, orientando a sabedoria, a inspira¢do, alimentando o
conhecimento, fortalecendo os espiritos, para assim, continuarem a abrir os caminhos da
comunidade, da familia, da permanéncia da tradicdo.O corpo congadeiro é portador desse
conhecimento e é desde crianga que esse conhecimento vai sendo ensinado, pois é nas criangas que
os mais velhos alimentam a esperanca e 0 ensejo da continuidade da tradicdo. Para Zumbi, as
criangascongadeiras sdo a certeza para a cultura viva, sao elas que herdardo esse legado passado de
geracédo a geracao.

E o conhecimento que sustenta essa certeza € o fundamento da espiritualidade, no sentido da
vivencia, da continuidade e relacdo entre 0 mundo visivel e invisivel, pois na congada a memoria dos
ancestrais se funda como uma rede de contato entre os elementos, os valores, as pessoas e 0 sagrado,
assim como afirma a experiéncia do Mandela, quem é congadeiro sera congadeiro até sua morte se
assim ele continuar sendo de coragédo, alma e amor, mesmo estando distante em outros locais, sem
participar da congada o sentimento de pertencimento, solidariedade e colaboragdo com o grupo jamais
se perde ou esquece, a0 menos se assim a pessoa querer ou se afastar, romper com sua comunidade, pois
para “deixar de ser congadeiro ¢ muito facil € s6 o cara ndo ter amor naquilo que faz” (Mandela,
conversa aprofundada, maio de 2010). Assim, congadeiros homens e mulheres vao resistindo as
opressdes e obstaculos impostos pela sociedade, por meio da fé e devocao esses agentes com seus
corpos vao superando as adversidades e protagonizando suas proprias historias na vida.

Para concluir estd analise e dar sequéncia ao dialogo com a literatura, destaco a passagem a
seguir, cujos significados sdo passiveis de varias interpretacdes, dentre elas, a fala ressaltao
aprendizado do valor que tem as experiéncias das pessoas ancias e dos antepassados na vida dos
congadeiros. Pois, os mais velhos como guardides de uma sabedoria que ensina para a igualdade,
busca estabelecer a seu préprio modo, o cuidado com a alteridade do outro, o zelo por um
tratamento de respeito as pessoas congadeiras independente de sua cor, escolaridade, cargo ou
funcdo que ocupam na tradi¢cdo. No Terno de Congada Chapéus de Fitas respeitar a pessoa com

mais ou com menos experiéncia de vida € um ensinamento que se perpetua entre geracades.

E como dizia tata Joaquim, tata Maria e tata Mané: aquele que tem fé em nosso
senhor Jesus Cristo, que tem seguranga no Bastdo, congadeiro é. Entdo, eu acho
gue vocé tem que ter fé, amor e ter carinho por tudo o que vocé vai fazer, ndo
abusar de ninguém, ndo abusar de congadeiro, ndo abusar de capitdo, ndo abusar de
rei congo e nem rainha e nem nada disso, o carinho tem que ser uma régua s6 com
todo mundo [..]. T4 gravando mais ndo né? (Mandela, conversa aprofundada,
dezembro de 2011).
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Congadeiros(as)-pesquisadores na experiéncia com a pesquisadora-congadeira

Em algumas falas pude perceber que os(as) congadeiros(as)se desprendem de algumas
reflexdes para significar o papel da pesquisadora frente a pesquisa e a sociedade. Como se V€ a

sequir:

Essa menina Tatiane [...] € uma das nossas companheiras de pulso firme dentro
dessa congada, ndo estou dizendo que ela tem mais valor que os demais cada um
no seu lugar, cada um no seu trabalho, [...] ela tem autoridade para nos representar
aonde nds ndo pudermos ir com o grupo, certo! Ela vai 14 e faz o trabalho dela
(Mandela, margo de 2011).

O Terno Congado Chapéu de Fita ndo tem como ele acabar, ndo tem como ele
morrer, porque mesmo o Zé Ferreira partindo, ta ficando muita gente que pode dar
sustentacdo, ta ficando [...] vocé a Tatiane Pereira de Souza que é minha neta, que
ela tem o conhecimento o bastante para chegar e falar eu vim assumir o lugar do
meu avd se um dia ela quiser. E depois tem congadeiros(as) [...] (Mandela,
conversa aprofundada, dezembro de 2011).

Entdo, como se diz, vocé vai ter a forca que vocé puder, vai fazer o seu trabalho
direitinho, as suas pesquisas, e eu tenho fé em Deus que o0 seu trabalho vai ser
desenvolvido, vai ser aprovado, o Mandela, o v Zé, esta aqui pra te apoiar no que
for preciso. Mesmo vocé sabendo que eu sou um analfabeto que ndo sei falar
direito, que as vezes eu ndo sei completar as frases, mas vocé acha um meio de
entender |4 e resolver esse trem! (Mandela, conversa aprofundada, dezembro de
2011).

Eu estou muito feliz e orgulhoso de estar batendo um papo cultural desse com uma
pesquisadora ja formada, que é minha neta (Mandela, diario de campo, maio de
2011).

Alguma forga te encaminhou por aquele lado. O que fez vocé ser uma pesquisadora
de congada? E por que vocé descobriu que havia a necessidade disso se tornar mais
evidente, havia por detras disso algo de muito valioso e que algumas pessoas ou
por desconhecimento, ou por estar interessadas em outras fontes e valorizar outras
culturas, estavam tratando essa cultura como algo inferior, que ndo tinha valor,
entdo talvez por vocé pertencer a esse meio, e por vocé achar que aquilo pertence
a0 seu povo, e que seu povo realmente tem valor e que seu povo, e que pertence a
uma cultura que merece ser destacada, talvez por vocé ndo concordar com
pensamento de outrem que vocé resolveu ou encontro esse caminho de gritar de
mostrar para 0 povo ndo isso ndo é assim, tem algo por detras disso e esse algo é
grandioso. Por gque se ndo tiver um pensamento, ndo acreditar, ndo ter a convicgédo
de que aquilo é grandioso ela ndo vai mexer [pesquisar] com aquilo. Por que fazer
cultura é facil, mas fazer cultura de negro é dificil (Zumbi, didrio de campo,
dezembro de 2011).
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4: “VIVA A CONGADA”! - (IN)CONCLUSOES QUE NAO SAO FINAIS

Viva Sao Benedito! Viva Nossa Senhora do Roséario! Viva a Santa Efigénia! Viva
ao nosso senhor Jesus Cristo! Viva aos nossos protetores! Viva a todos o0s
congadeiros! Viva! (Mandela)

Apresento neste capitulo final as consideragdes que foram se constituindo no decorrer desta
pesquisa, mas que neste momento ndo se findam. Orientada pela busca em compreender o que
aprendem uns com os(as) outros(as) congadeiros(as) mais novos(as) e mais velhos(as) na Congada,
fui desvelando esse universo que lhe é tdo préprio e educativo.

A metodologia utilizada me possibilitou dialogar tanto com minha experiéncia quanto a dos
congadeiros(as). Juntos, fomos nos constituindo pesquisadores, cada qual com seu devido
comprometimento e responsabilidade, assim fomos construindo o ambiente da pesquisa enriquecido
tanto pelas vivéncias coletivas com terno de congada, como em conversas individuais e ricas em
conhecimento. O entendimento de que a pesquisa estava sendo zelosamente tecida imersa na viséo
de mundo dos proprios congadeiros(as), fez parte de todo o processo de pesquisar, tivemos a
consciéncia do nosso papel na construcdo do conhecimento que se apresentou sistematizado. No
momento em que fomos a campo extrapolamos nossos horizontes e sentidos, trabalhamos juntos,
fizemos observacfes, compartilhamos experiéncias, abrimos caminhos para assim compreender 0
que foi proposto pela questéo de pesquisa.

Nesse processo eu também aprendi e ensinei em interacdo e convivéncia com as pessoas do
Terno de Congada Chapéus de Fitas. Esse foi nosso trabalho, pesquisar partilhando de nossas
experiéncias, em outras palavras, em interagdo com o mundo e com a congada. Em campo, ouvi e
fui ouvida, dancei, cantei, me emocionei, chorei, sorri, me entristeci, me alegrei, convivi com o
terno de congada em algumas acGes que empreendia e participava, mesmo tendo nascida nesse
contexto, durante a pesquisa ele se fez novo para mim, a medida que fui descobrindo coisas que
antes ndo sabia e outras que passavam desapercebidas.

Falar que foi menos dificil seria uma mentira, nesse processo empreendi grande esforco,
dedicacdo e compromisso para provocar distanciamentos e aproximac@es enquanto pesquisadora.
Tive que desenvolver certa assertividade e intuicdo para desvelar os limites entre a congadeira e a
pesquisadora, nesse sentido, eduquei meu olhar. Certamente ndo fui passiva a neutralidade, mas a

metodologia adotada permitiu-me em varios momentos os atos de voltar, parar, pensar, me
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concentrar, para entdo desconstruir, refazer e construir considerando a visao dos congadeiros(as),
que com sua ética me possibilitaram o rigor cientifico no ato de pesquisar.

Dessa forma, em cada encontro fui lendo as manifestagdes e a convivéncia do terno de
congada, por meio desse contato foi possivel compreender que como, cultura, a congada € uma
criacdo e recriagdo do ser humano que por meio dela expressa sua experiéncia vivida e sua visdo de
mundo. E no seio dessa cultura as pessoas participam da educacdo ali propiciada, num processo
pelo qual as pessoas se colocam no ato de construir a “propria vida”, de por sentido nela (SILVA,
1987), de constituir jeitos préprios de ser, pensar e estar com as pessoas no convivio com grupos
sociais, com a comunidade, na familia, na cultura dessa pratica social, portanto, educativa da
congada.

Percebemos que, a cultura congadeira ndo € estéatica, porque ela muda e se atualiza conforme
0s homens e mulheres de seu tempo, mas ela também se informa da ancestralidade, do modo como
eram os(as) congadeirosos(as) do passado, como forma de resistir as pressdes de um mundo
capitalista, onde tudo que faz referencia ao velho, ao pobre, ao negro e ao antigo € considerado
inatil e invalido, inferior e ruim, e com isso, descartado, desqualificado. As pessoas congadeiras
resistem contra esses valores excludentes que a sociedade insiste em ensinar. Como afirmam Zumbi
e Mandela, ser congadeiro(a), negro(a) e trabalhador(a) nessa sociedade, é dificil e doloroso, pois a
todo o0 momento as dificuldades sdo impostas. A sociedade tem preconceito, ndo somente por causa
da cor da pele, mas também pela matriz africana que confere raiz a congada, e que, portanto, traduz
0 modo de ser, viver e ver o mundo. A sociedade tende a criar mecanismos de rejeicdo e
aniquilamento dessa cultura, dessa identidade e desse pertencimento que reconhece sua raiz
africana.

Infelizmente em muitos espacos sociais, as pessoas continuam aprendendo a serem
preconceituosas, racistas e excludentes, assim, concordo com Freire (2005) quando este explicita
que 0s processos educativos podem ser humanizantes e desumanizadores, podem conduzir a
libertacdo ou a opressdo, podem excluir e segregar. Isso dependera da visdo de mundo que comunga
a pedagogia do espaco educativo.

Certamente, como explicitaram os(as) congadeiros(as), o desconhecimento da histéria e da
cultura de origem africana, somado a falta de referéncias positivas dessa populacdo, sdo fatores que
influenciam negativamente o pensamento social e, por conseguinte, favorecem o ensino das
opressdes. Desse modo, o silenciamento do protagonismo afro-descendente nos bancos escolares,

na midia, nos livros favorecem a ideologia do brangueamento, que busca criar estratégias para
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desenraizar e desvalorizar as matrizes que constituem a identidade negra das pessoas e de sua
cultura.

Por conta desses processos negativos contra a identidade negra que manifestacdes culturais e
territoriais tais como as Congadas se estabelecem como referéncias positivas. Participar desses
territérios é aprender a resisténcia negra, por que ali, além das pessoas reconhecerem sua propria
historia, demonstram orgulho de falar sobre ela e aprender com ela. Muitas dessas pessoas geram
uma consciéncia critica, ndo somente por que sofrem na pele o preconceito e a exclusdo por serem
negros, mas também porque vivem cotidianamente na esfera social e espiritual o ensejo pela
manutencdo dessa tradi¢cdo congadeira, que confere a negros e ndo-negros o exercicio civil e
religioso de sua propria humanidade e espiritualidade.

Dessa forma, o desejo de ser respeitado como ser humano é também um direito de exercer
sua cidadania, pois muitas dessas pessoas congadeiras, como vimos, quando ja tomam certa
consciéncia de sua exterioridade e alteridade negadas, se percebem a margem, excluidas do sistema
vigente; assim, se conscientizam umas com as outras e criam estratégias para nao assimilar
totalmente o que lhes € imposto (DUSSEL, s.d. /a, p.48). Do lugar marginalizado surge a recusa a
passividade, surge o anseio de ser quem &, na coletividade e na individualidade. Surge a certeza de
afirmarem suas identidades em “ser gente”, “agentes” e congadeiros(as), em quaisquer
circunstancias, aonde quer que estejam, independente das condi¢cfes hostis e adversas atribuidas
pelo racismo e por outras formas de discriminagdes e segregacéo na sociedade.

Para Freire (1996, 1999) os fendmenos dessa realidade podem até condicionar essas pessoas,
mas isso ndo as determinam. Como seres condicionados por uma realidade opressora, mas nao
determinados por ela, os(as) congadeiros(as) buscam subverter a logica imposta para criar
possibilidades de superacdo e transformacdo dessa realidade, sendo em virtude disso, um apelo a
acdo. Por isto, congadeiros(as) ndo somente reagem ou sobrevivem as imposi¢des simbdlicas,
materiais e imateriais de valores sociais dominantes, como também afirmam suas posicdes,
mostram suas razdes, criam suas condicdes e contextualizam suas estratégias de resisténcia. Essas

pessoas sao sujeitos de sua vida, elas:

[...] ndo sdo simplesmente reatoras: elas sdo criadoras, inventando seus préprios
mecanismos de sobrevivéncia, suas préprias ferramentas ideoldgicas e redes de
reacOes sociais, seus proprios veiculos de luta através do tempo e do espago. Este é
0 processo cultural, uma expressdo criativa, dindmica da totalidade das relacdes
que caracterizam sua realidade fisica e cultural (HAMILTON apud GUSMAO;
SIMSON, 1989, p.239).
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Nessa direcdo, ser congadeiro(a) é afirmar tal humanidade ou ainda afirmar a préatica de uma
cultura negra, de uma cultura africana no Brasil que foi se mantendo no seio da familia
consangiinea, estendida e comunitaria. Como vimos, é dentro de casa convivendo com 0s mais
velhos(as) que se d& o primeiro fortalecimento da identidade e pertencimento dos congadeiros(as).
E na e por meio dessa familia que aprendem - uns com os outros e com o passar do tempo - a
importancia de ser quem s&o, o legado deixado pelos antepassados, 0 respeito aos ancestrais e 0s
desdobramentos que tal heranca desencadeia em suas vidas.

A Congada, nessa dire¢éo, oferece suporte para as pessoas desempenharem suas identidades,
seus papeis sociais e ser quem elas sdo no mundo. Fica evidente que enfrentar as barreiras que a
sociedade impde gera anticorpos sociais para as pessoas congadeiras, que vitimadas por opressoes,
védo gerando estratégias de fortalecimento e resisténcia para sobreviver mediante o racismo. A isso
se nomeia Resisténcia Congadeira, uma forma inteligente de viver, cuja consciéncia ativa, advém
também dos exemplos, das historias e dos papeis que desempenharam seus ancestrais.

O enfrentamento de situacfes adversas, a consciéncia e percepcdo da realidade em que
vivem, 0 compromisso em preservar sua cultura e se afirmar enquanto descendentes de escravizados
africanos - seja pela descendéncia sanguinea, ancestral, cultural ou de adocdo por reconhecimento e
amor - condiciona para os(as) congadeiros(as), uma postura politica que lhes permite serem
criticos(as) e resistentes perante as relacdes sociais e raciais que sdo estabelecidas na sociedade.
Além disso, essas pessoas fazem da congada um espago de preservacdo da memoria coletiva no
espaco-tempo da histéria e da cultura do negro no Brasil, retualizando as identidades por meio de
sua (re)criacdo. Isso faz parte dos processos educativos que formam pessoas na congada.

Portanto, a congada ndo somente celebra o sagrado o ancestral, como também ensina a
celebrar a vida, na coletividade, considerando a colaboracdo, unido, solidariedade e alteridade.
Educar-se e educar no interior de um terno de congada é se envolver em colaboracdo e unido, é
resistir, lutar, dancar, cantar, tocar, observar, cultuar, aprender e ensinar, cultivar a espiritualidade,
amar a familia e a comunidade, descobrir-se na heranca ancestral, emocionar e orgulhar-se,
pertencer, defender a tradicdo, constituir-se numa consciéncia politica e cultural, respeitar as
pessoas, valorizar o mais velho, conhecer hierarquias e historias vividas, assumir identidades,
enfrentar o preconceito, se auto afirmar e saber lidar com as adversidades em situacdes cotidianas,
e sobretudo, considerar a fé, a devoc¢do, que ali se aprende como conhecimentos educativos para a

vida. E como se aprendem esses contetdos?
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Aprende-se, aprendendo a ensinar e ensinando para aprender; convivendo na casa com 0S
mais velhos; com o passar do tempo; por meio da resisténcia congadeira forjada na luta contra o
racismo e em prol da preservacdo da tradicdo dos antepassados; que afirmaram sua humanidade
sendo negros(as) e congadeiros(as) desde o periodo da escraviddo aos dias atuais; tendo no corpo
espaco aprendiz e insinuante da vivéncia do sagrado manifestado por meio do mundo visivel e
invisivel as africanidades, ou seja, as permanéncias africanas de uma Africa, a0 mesmo tempo,
viva, simbdlica, mitica e diasporica.

Tais processos educativos, que podemos chamar aqui de africanidades congadeiras, séo
aprendidos e ensinados por meio da observacdo, com respeito, sentindo o amor e carinho na alegria
e na tristeza, com colaboracdo, fazendo, dancando, cantando, ouvindo, de corpo inteiro, pela fé,
com humildade e sabedoria, estando disposto para ensinar e para aprender. E nesse processo ndo
tem cor e nem idade, para aprender basta ter humanidade, por que s0 assim a aprendizagem sera
aproveitada para a vida. Todos ali sdo pessoas importantes e fundamentais para que esses processos
educativos acontegam.

O educar e ser educado na congada € um processo peculiar que expressa a singularidade
desse terno de congada Chapéus de Fitas, que se utilizando do saber de experiéncia dos mais velhos
e de suas historias de vida educa na convivéncia com 0s mais novos e/ou menos experientes o
respeito pela humanidade do outro, que é igualmente congadeiro(a). Essa educacdo manifesta na
corporeidade dos(as) congadeiros(as), e ensina a respeitar a identidade e a condicdo social do outro,
enquanto mulher, homem, crianca, jovem, adulto, negro, ndo-negro, trabalhador, estudante, e tantas
outras identidades, que ali, convivem devido ao pertencimento a tradicéo.

Nesse convivio as pessoas vao aprendendo a ser congadeiras, vao construindo sua visao de
mundo, dando sentido e significado suas experiéncias. Assim, 0s conhecimentos que vao sendo
gerados dessa experiéncia sdo transmitidos, atualizados e recriados no convivio entre geracoes de
homens e mulheres. As pessoas aprendem com os mais velhos e com 0s mais experientes. E 0s mais
velhos também aprendem com os mais novos e fortalecem o respeito, as africanidades, a
ancestralidade e a valorizacdo da cultura que se constituem em marcos essenciais para as
identidades dessas pessoas. Que como individuos e sujeitos de direitos vao aprendendo a ser quem
sdo por meio dos conhecimentos que sdo passados de geracdo em geracdo. I1sso é educacdo, isso é
pedagogia. A isso se refere o processo educativo no qual lhe € instruido pela educacdo congadeira.

A forma de ensinar e aprender dentro do terno de congada € bem propria e especifica deste

grupo, até por que, como manifestacdo cultural esse terno tem suas proprias expressdes, como
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enfatiza Mandela, “nesse rincao paulista, s6 existe uma congada denominada Chapéus de Fitas, com
esse tipo de caracteristicas”. Tenho o entendimento de que esses processos ndo sao 0s Unicos, €
talvez alguns ndo exclusivos do terno, existem outros processos educativos que em outras
oportunidades e grupos poderéo ser desvelados e compreendidos, conforme interpretacdes e a luz de
outras referéncias teoricas. Por tudo isso, afirmamos que os processos educativos, desencadeados no
interior dessa pratica social do Terno de Congada Chapéus de Fitas, sdo frutos da tradi¢do cuja
fonte é o conhecimento adquirido com o passar do tempo, por meio da oralidade, do aprender
fazendo, das experiéncias compartilhadas pelos mais velhos que ainda conservam muitos elementos
do aprender-ensinar-aprender inerentes a visao de mundo de raiz africana.

Entdo, por que identificar essa manifestacdo como uma prética social? Tem alguma acédo
humana individual ou em grupo que ndo seja uma pratica social, mesmo que se pretenda
humanizante ou desumanizante? Seria possivel numa pratica social 0 ndo desencadeamento de
processos educativos que podem formar ou deformar? Toda pratica social educa seja para libertar
ou oprimir, tal acdo educativa, mesmo néo institucionalizada pode ser capaz de educar as pessoas.
Por isso se entende que a escola ndo € o Unico espago, nem a Unica instituicdo capaz de educar;
alem do mais, tem-se 0 entendimento de que dentro dela somos educados por uma instrucéo
hegeménica, que a priori no conjunto do mundo colonial/moderno do capitalismo, além de
selecionar os conteudos que interessa principalmente a ordem dominante, frequentemente naturaliza
as relagdes de poder e de dominagdo. Por isso sabemos que “o sistema educativo, que comega com
a escolarizacdo que é elitista, embora seja obrigatéria e gratuita, culmina sua l6gica dominadora nas
universidades, a ciéncia e a tecnologia e, por Gltimo e extensivamente, com 0s meios de
comunicacao” (DUSSEL, s/d, p.208).

Assim os dados desta pesquisa mostraram que ha outras formas de educar na sociedade, ha
ensinamentos ancestrais que buscam a compreensdo da diversidade no sentido de educar para um
convivio respeitoso e solidario, a educacdo congadeira nos mostra isso. Desse modo, 0s valores e
conhecimentos congadeiros uma vez conhecidos podem ser muito Uteis para a educacdo formal, na

perspectiva de uma acgdo anti-discriminatoria cujo ensejo pretenda promover:

Pedagogias de combate ao racismo e a discriminacGes elaboradas com o objetivo
de educacdo das relagcBes étnico-raciais positivas [que] tém como objetivo
fortalecer entre 0s negros e despertar entre 0s brancos a consciéncia negra. Entre 0s
negros, poderdo oferecer conhecimentos e seguranca para orgulharem-se de sua
origem africana; para os brancos, poderdao permitir que identifiguem as influéncias,
a contribuicgdo, a participacéo e a importancia da histéria e da cultura dos negros no
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seu jeito de ser, viver, de se relacionar com as outras pessoas, notadamente as
negras (BRASIL, p. 16, 2004).

E sonhar demais querer uma sociedade que almeje e pratique o respeito as diferencas? Que
aprenda e ensine com as culturas? Que compreenda a raiz africana como fonte legitima de
conhecimento, de civilizacdo? Que reconheca a Congada como préatica social que desencadeia
processos educativos relevantes para a educagéo, para escola, para a sociedade? Certamente que
nao.

H& muito que aprender e ensinar com, nas e por meio do respeito as diferencas, a
diversidade no pais. Ha muito que aprender com a educacdo em comunidade, com a educacgdo
congadeira que traz perspectivas anti-racistas em sua pratica, que traz a valorizacdo, o
reconhecimento e o trato respeitoso e aberto a diversidade, sem querer ensinar a dicotomia da
superioridade e da inferioridade entre as pessoas, buscando com isso a convivéncia harmoniosa e
prazerosa entre todos. E que, sobretudo, preserva elementos culturais de uma educacéao tradicional
africana.

Contudo, conforme apontaram as referéncias teoricas, principalmente Freire (1987; 2005)
pude constatar que nesse espaco educativo da congada, as pessoas vao se educando mutuamente,
nesse conviver ninguem educa ninguém, cada congadeiro educa a si mesmo junto com 0s outros.
Na perspectiva africana, alguém so é o que é por que 0 é com as outras pessoas. E na convivéncia
que as pessoas vao se construindo, fortalecendo, pertencendo e se identificando. E é por meio dessa
experiéncia e do conhecimento que dela se deriva que as pessoas vao se posicionando no mundo.

Na medida em que € vivida, a experiéncia se torna uma situacdo educativa, se dar a conhecer
a historia dos antepassados, é tomar consciéncia da realidade em que a Congada se insere, é criar
expectativas e acOes para sua continuidade. A experiéncia vivida é o proprio processo educativo que
se transmite significando sentidos e atribuindo significados ao longo da convivéncia e histéria de
vida dessas pessoas (SILVA, 1987). Esse modo de educacdo tem no cotidiano da vida e nos mais
experientes uma escola. Em praticas sociais, tais como essa, promove-se uma formacao para a vida
na sociedade, por meio dos processos educativos que ali sdo desencadeados (OLIVEIRA et al.,
2009, p.4). Nesse meio torna-se um congadeiro(a) aquela pessoa que assim quer ser, se identificar e
pertencer aquela tradicdo, tornar-se congadeiro(a) quem passa por um processo de aprendizagem e
de transformacdo material e imaterial, visivel e invisivel, do coracdo, de dentro para fora, de corpo

inteiro.
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Como vimos nas dimensfes, hd um método da tradicdo capaz de educar um congadeiro(a),
ha a forca vital e a circularidade do sagrado, o poder da palavra, a forma como ela atua
significativamente na vida das pessoas, a forma como o corpo recebe tal palavra, tal axé que
erradia, permuta e amplia energia nas agdes, nas reflexdes, no canto, na danga, nas preces, de modo
geral, no fazer congada consolidado pela aprendizagem continua e pelo exercicio da fé. Portanto,
esse fazer congada, ndo € isolado, em uso ou benéfico exclusivo de uma Unica pessoa, nessa pratica
do fazer e tornar-se congadeiro(a), todos, entre mais velhos e mais jovens, adultos e criancas,
homens e mulheres, negros e ndo negros com mais ou menos experiéncia se beneficiam da
construcdo coletiva que advém da importancia e do fazer de cada um ali, que constréi e faz a
unicidade do Terno de Congada Chapéus de Fitas dentro da cultura, da tradicdo maior do Congado,
do Reinado, razdo pela qual investem amor, confiancga e fé na tradicdo. Noutras palavras, a congada
€ um espaco de experiéncias coletivas construidas ao longo da vida. E em cada etapa da vida essas
experiéncias se consolidam de uma forma diferente para cada pessoa, pois conforme nos informou
Larrosa Bondia (2002) a experiéncia ndo se repete da mesma forma para um individuo ainda que
eles compartilhem do mesmo acontecimento, cada um a compreendera a sua propria forma, pois a
experiéncia € para cada pessoa singular, Unica e impossivel de ser reprisada.

Nessa experiéncia congadeira, as pessoas que participam da congada, aprendem que seus
antepassados ndo aceitavam a condicdo subalterna a que eram condicionados, esses se rebelavam, e
criavam condicdes para serem protagonistas de sua cultura e anunciarem a percepc¢édo da realidade a
qual estavam inseridos. Hoje, aliando o passado com o presente para construir o futuro, os(as)
congadeiros(as) denunciam a escraviddo no passado e O racismo no presente e anunciam
perspectivas de sua fe, professada muitas vezes pela arte do improviso nos cantos, ladainhas e rezas
para a vida.

As representaces e entendimentos expressos pelos congadeiros a cerca da congada poe
sentido no processo de relembrarem sua histéria e, juntos, congadeiros(as) ligados pela fé,
constroem com sua comunidade: sua historia, a historia do povo negro, do povo brasileiro, histdrias
e memorias por vezes esquecidas, desvalorizadas, folclorizadas e desconhecidas pela sociedade.
Nesse sentido, relembrar a historia, professar a memoria € reconstituir identidades consolidadas no
seio de uma cultura entre gera¢bes que também honraram seu pertencimento étnico-racial e a
ancestralidade africana como posicionamento politico.

Mas para compreender tudo o que foi dito até aqui, sobretudo, para compreender 0s

processos educativos presentes nessa pratica social da congada é fundamental entender essas
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historias que sdo demonstracdes das visdes de mundo que influenciam as experiéncias dessas
pessoas. Entender suas origens e experiéncias no passado é conhecer suas formas de aprender e
ensinar no seio de suas proprias historias, cultura e vivéncias, estabelecidas nas relaces de
confianga e de respeito, oriundas de suas raizes e herangas de permanéncia africana nos modos de
ser e viver do povo brasileiro. Entender as falas que expressam histdrias e experiéncias de um
passado e de um presente € compreender as pessoas com suas visdes de mundo ndo como “uma
moldura onde todos e tudo devem se encaixar”, mas sim como “uma referencia primordial, sempre
avaliada e refeita para entender a vida, as pessoas, a sociedade [...]” (SILVA, 2005, p.38).

Por isso que nessa préatica social as pessoas ao interagirem, no processo participativo da
pratica de ser congadeiros(as), elas aprendem e produzem informagdes proprias, dentre elas, sobre o
dancar, cantar, o fazer e o ritual da congada. Essas pessoas ao formularem compreensdes e
conhecimentos da pratica social da congada elas descobrem a si mesmas, na medida em que elas
vao descobrindo a congada e os procedimentos de congadeiros(as), elas descobrem também aos
outros na medida em que estdo convivendo. Além de ser um processo simbolico, cultural, ancestral
de educacdo, também € uma aprendizagem entre subjetividades que se desvelam na convivéncia.
Conforme afirma Fiori “na intersubjetividade, as consciéncias também se pdoem como consciéncia
de um certo mundo comum e, neste mundo, se opdem como consciéncia de si e consciéncia do
outro” (1983, p.10). Nesse ambiente, o processo que se instaura, se dinamiza na oportunidade de
aprender-ensinar-aprender. Ensinar a si € disposi¢cdo para aprender.

Estar disposto para aprender na congada é trabalhar com o corpo que danga, canta e faz a
resisténcia de uma cultura que se constitui em sua propria histéria. O corpo € espa¢o para aprender e
unidade para se expor a experiéncia. O corpo é o que somos e 0 que representamos, nele esta
impregnado as marcas de uma cultura, de uma ancestralidade, nele se expressa a identidade e
pertencimento a determinada cultura, povo e comunidade (OLIVEIRA, 2003; 2004). E nesse
ambito, o corpo é o ldécus civilizatério, o ambiente pedagdgico da cultura a qual o individuo
pertence. Civilizatorio por que € pedagdgico.

Sendo assim, podemos compreender que 0 corpo congadeiro é esse espaco cheio de signos
que toma sentido e significado conforme as experiéncias de cada um dentro do terno de congada,
nele as aprendizagens se conformam, se transmutam. O corpo é o condutor da tradicdo, é produtivo,
pro-ativo e € por meio dele que os modos de ensino e de aprendizagem se processam dentro da
congada. E com o corpo que congadeiros(as) brincam, aprendem e ensinam a cantar, dancar, ouvir e

celebrar 0s conhecimentos necessarios a manutencao e o fazer da tradicdo. O corpo é, portanto,
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espaco onde o saber e 0 conhecimento que advém dos antepassados séo recriados, transmitidos,
transformados e colocados em pratica no sentido celebrativo da congada e da vida.

O conhecimento que se adquire com a corporeidade valorizada na congada, denota a
ancestralidade presente na forma pela qual a tradicdo vem sendo transmitida, dar continuidade a
tradicdo € passar pelas etapas da vida até torna-se um antepassado, com iSSO 0 COrpo nasce e morre
dentro da tradicdo. Nesse sentido, a ancestralidade “como categoria coletiva, atinge seu apice na
vida comunitaria na medida em que o individuo vence as etapas de sua vida (nascimento, trabalho,
iniciacdes, casamento, filhos) e torna-se um ancidao” e depois da morte, um antepassado
(OLIVEIRA, 2003, s/p). O mais velho é visto como um elemento sagrado, como sabio que orienta
caminhos e dissemina conhecimentos para a vida, mas ndo é qualquer pessoa que se torna uma
sagrada ancid, ela precisa ter se dedicado em e com honra e dignidade a sua comunidade, sendo
exemplo dentro dela:

“tornar-se ancido € o maior bem que se pode alcancar. O ancido vai se tornando
portador de sabedoria, que se revela na sua espiritualidade, generosidade, discricao,
simplicidade, bravura. Por isso, o valor do respeito aos mais velhos é um valor
supremo” (SILVA, 2000, p. 81).

Valorizar e respeitar os mais velhos, segundo os(as) congadeiros(as), faz despertar neles a
disponibilidade para ensinar e nos mais novos a disposicdo para aprender. Em varios momentos
presenciei 0 mais velho (entre adulto e crianca) brincando de congada e a0 mesmo tempo ensinando
congada a0 mais novo (entre criangas), ou seja, 0 mais experiente se valia da brincadeira para
ensinar 0 menos experiente, com isso ambos aprendiam congada. Dentro do terno, o aprender
também pode ser ludico, numa brincadeira, sem a pretensdo formalizada do anuncio, mas com a
intencdo e finalidade de ensinar fazendo, praticando, observando e interagindo. Foi enriquecedor
observar a brincadeira ensinada entre congadeiros que ocorria em meios sorrisos, gargalhadas e
muitos olhares perceptivelmente satisfeitos. Isso prova que a educacdo pode ser exercida com
afetividade, com amor, com respeito aos saberes dos educandos, com tal finalidade educativa
continua para além da escola (FREIRE, 1996). Assim, convivem mais novos e mais velhos num
processo de aprendizagem mutua, no qual, criancas sdo iniciadas na congada num contexto da
familia que sendo é sanguineo o é pela tradicdo, que tem nos mais velhos, fonte de inspiracéo,
confianca e experiéncia, como bem destaca Silva “¢ preciso que alguém mais experiente se
disponha a demonstrar, a acompanhar a realizacdo das tarefas sem interferir, a aprovar o resultado,

ou a exigir que se refaga” (2011, p.109).
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Desta forma, as criangas congadeiras sdo cada qual com sua perspectiva, protagonistas, em
seus diferentes contextos de a¢do na congada, sendo atuantes em contato e interacdo com o mundo
dos adultos (OLIVEIRA, 2011), ali elas se fazem agentes e protagonistas, produtoras e criadoras da
cultura congadeira num dialogo situado no seu tempo e em sua geracdo. E o tonar-se pessoa e
congadeira que vai se consolidando desde a infancia dessas criangas, que desde muito cedo,
crescem brincando e fazendo congada com seus familiares, amigos e irméos de tradi¢do. Portanto,
volto a insistir, que ser congadeiro(a) € constituir-se enquanto pessoa, no reconhecimento da
alteridade, da interculturalidade, da observacdo, da escuta, do dialogo, da brincadeira, do ritual, do
canto, da danca, da reza, da festa e da atuacdo em varias outras esferas da vida. Ser pessoa
congadeira é também perceber o dever cultural e social de fazer da tradicdo, sua vida, sua familia,
sua historia e sua escola, sempre respeitando a todos que ali ajudam a manter a tradicdo. E,
sobretudo, defender e afirmar sua cidadania, se posicionar em diferentes circunstancias da vida por
meio do exercicio da fé, da espiritualidade, da consciéncia, da acdo, do sentimento de pertenca a
tradicdo, cujas raizes africanas permanecem de uma forma ou de outra, seja pela cor da pele, pelos
elementos culturais, pela ancestralidade e/ou pela corporeidade em movimento.

Para finalizar, o desenvolvimento desta investigacdo tem me dado até aqui elementos para
dizer que a Congada também é educacdo, expressao historica e cultural na comunidade, tradicéo
que educa, fortalece identidades, pertencimentos e prepara o0 ser humano para viver em sociedade,
compartilhar, receber e dar orientacfes para a vida. Sem ter a pretensdo de impor verdades, sinto-
me a vontade para afirmar que o0s processos educativos da congada podem contribuir para a
educacdo das relacBes étnico-raciais e também para educacdo escolarizada, por emergir
conhecimentos de uma raiz africana, que se utiliza da corporeidade, da ancestralidade, convivéncia
e transmissdo oral como subsidios pedagogicos para ensinar e aprender a tradicdo como uma
pedagogia da vida, aquela que se instaura no dia-a-dia educando e formando pessoas para serem
congadeiras na congada e cidadas na vida.

Assim, compreendo que sdo muitos os valores e significados que podemos extrair da
experiéncia dos(as) congadeiros(as) no Terno de Congada Chapéus de Fitas e na tradicdo do
Congado de modo geral, esse estudo jamais poderd esgotar em si e nos seus resultados as
possibilidades de compreensdo dessa pratica social e de seus processos educativos. Trouxe aqui
uma parte do iceberg, espero que outras pesquisas possam contribuir ainda mais com o

aprofundamento da potencialidade e do conteddo pedagdgico que tem no interior da congada, e que
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muito podem contribuir para a valoriza¢do do ser humano, de sua cultura, origens, raizes, e também
para 0 combate ao racismo e discriminacéo racial na sociedade brasileira.

Lutar por uma sociedade melhor para todos é um desafio que muitas pessoas vém
enfrentando, e tém muitas outras com coragem para continuar, para emergir suas Vozes,
significando suas vidas, e contribuindo para o respeito a cultura e modos de ser, pensar, agir e atuar
no mundo, desde seu proprio protagonismo em dialogos com outras culturas.

De alguma forma ou de outra, as pessoas sempre estardo no convivio social se educando,
para qualquer que seja sua finalidade, como disse Zumbi, as pessoas criam condicdes e estdo na
sociedade defendendo seus interesses, sua memoria, sua historia. E tais interesses, podem ser
prerrogativa para preservar narrativas de grupos dominantes ou socialmente marginalizados, ha uma
disputa de espaco, uma correlacio de forca, cujas relagdes de poder estdo em jogo. E nesse meandro
que entra o dialogo com as culturas, por que de alguma forma, elas interagem entre si no espago
social, onde umas tentam subjugar outras, e outras tentam escapar dessa opressdo, afirmando sua
propria existéncia e seu direito de existir valorizando suas raizes. Ocorrem nessas tensas relacoes,
processos de negociacdo, acomodacdo e confronto entre as culturas dominantes e elitistas e as
culturas populares, subalternas, do povo que buscam se afirmar, ora resistindo, ora sincronizando-se
com as fronteiras culturais.

Sem davida hd um transito cultural, “existem diferentes culturas, cada uma das quais da
feitio a uma forma distinta de individualidade, e o problema é como elas podem se comunicar entre
si. Mas, pertencer a uma cultura, significa apenas ser parte de um contexto, que € inerentemente
ilimitado e aberto” (EAGLETON, 2005, p. 139). Essa ideia de culturas, apresenta uma pluralidade
que inclui a cultura da elite, e a de diferentes grupos sociais, com destaque para as diferencas a
despeito das etnias, nacionalidades, classes econdmicas, sexualidades e geracdes. Ai esta a
complexidade das relagcbes entre pessoas e grupos sociais, por que cada uma dessas culturas
conformam uma visdo e significado de mundo.

Desse modo, nossa sociedade esta marcada por uma diversidade cultural, reconhecer e
valorizar essa pluralidade de grupos sociais, étnicos e culturais que a compdem, € afirmar a
humanidade dessas pessoas, rejeitando “quaisquer mecanismos discriminatdrios contra grupos que
se manifestam em seu interior” (MACHADO, 2002, p. 31). Cada cultura em si, em especial a
cultura congadeira, traz consigo um conjunto do universo e da dinamica civilizatéria da Africa no
Brasil, isso influencia radicalmente os processos de ensino e aprendizagem no interior dos grupos

que buscam preservar essas raizes.
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Por fim, ocorrem ainda indagacOes, que ficam como anseio para futuras pesquisas e que de
certa forma nos permitem refletir sobre a complexidade do estudo das relagBes étnico-raciais e do
ensino de historia e cultura africana e afro-brasileiras, sdo elas: Como trazer a Africa e sua
diversidade para dentro dos curriculos e das préaticas pedagogicas? Como articular os contetidos
educativos desvelados na congada com os conteldos da educagdo escolarizada? Como esses
elementos de matriz africana podem subsidiar uma prética pedagogica que leve em conta o reeducar
as relagdes étnico-raciais e as formas prdprias de negros se educarem no seio de sua cultura e
comunidade? De que forma aprender com a diversidade, em contato e com respeito a cultura do
outro, num processo educativo que busca aproximar de forma positiva 0s conhecimentos que
aprendem as pessoas na tradicdo congadeira com aqueles que ja& vém aprendendo na tradicao
escolar? Sera que essa possivel articulacdo pode contribuir para o sucesso da educacao
escolarizada? Ou ainda para a exceléncia académica? Acredito que sim.

Portanto, conhecer, respeitar e valorizar a historia, a cultura e 0 modo como as pessoas
aprendem a congada ndo deve ser uma responsabilidade somente de congadeiros(as) e de
negros(as), pois a congada é parte do patriménio imaterial e da memoria coletiva do pais. A

congada deve ser de conhecimento de todas as pessoas na sociedade, pois

O resgate da memoria coletiva e da historia da comunidade negra nao interessa
apenas aos alunos de ascendéncia negra. Interessa também aos alunos de outras
ascendéncias étnicas, principalmente branca, pois ao receber uma educacdo
envenenada pelos preconceitos, eles também tiveram suas estruturas psiquicas
afetadas. Além disso, essa memoria ndo pertence somente aos negros. Ela pertence
a todos, tendo em vista que a cultura da qual nos alimentamos cotidianamente é
fruto de todos os segmentos étnicos que, apesar das condi¢bes desiguais nas gquais
se desenvolvem, contribuiram [participaram] cada um de seu modo na formacéo da
riqueza econdmica e social e da identidade nacional” (MUNANGA, 2005, p.16).

Portanto, somos todos noOs responsaveis por empreender a busca para conhecer e
compreender o que € proprio das diferentes raizes étnico-raciais que constituem a nacao brasileira, a
fim de nos fortalecer enquanto pessoas no exercicio da cidadania com a pretensao da igualdade de

direitos e respeito a diversidade, pois sem acdo tampouco muda a educacdo, quem dira a sociedade.
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“CONGADEIRO VAI EMBORA, VAI DANCAR EM OUTRO LUGAR”

“Congadeiro vai embora, vai dangar em outro lugar, salve a estrela da guia salve 0s
santos do altar”! (Verso de despedida cantado pelo Terno de Congada Chapéus de
Fitas).

A despedida ndo é o fim, mas é chegada a hora de nos despedirmos, enquanto
pesquisadores, que conviveram na pesquisa a fim de desvelar os processos educativos que educam
as pessoas a viverem enquanto congadeiras e cidadds. Nos momentos em que estivemos
pesquisando, fui tocada a observar que mesmo tendo nascida na tradi¢do eu ainda tenho muito a
aprender, o conhecimento como diz Freire (1995, 1996) é inacabado e inconcluso, é no decorrer da
vida que vamos aprendendo. Aprender e ensinar sdo processos que acompanham nossa existéncia.
As andancas, 0s cantos escutados e sentidos, 0s versos por nds ensaiados, as dancas, as rezas, as
conversas, 0s olhares, a convivéncia, as experiéncias compartilhadas e os sorrisos, tudo isso me
tocou. Uma certeza eu tive, nunca é tarde para aprender, pois ndo nascemos e nem morreremos
sabendo de tudo, sempre ha espaco, momento e tempo para aprender fazendo, e para mim, naqueles
momentos de pesquisa, tive que aprender fazendo para aprender a aprender o0 modo e o jeito de ser
dos(as) congadeiros(as) para além do que eu sabia.

Nesse momento, 0s pesquisadores-congadeiros vao embora, para continuar dancando aqui e
em outros lugares, onde aceitarem um modo diferente e proprio de ver e de significar o mundo
desde a experiéncia na congada, para entdo, se firmar didlogos e possibilidades de aprendizagem.
Sabemos, tanto eu, quanto eles, que o canto de despedida do Terno de Congada acima destacado, €
cantado sempre como um acalanto de um possivel regresso ao lugar saudado, desse modo, saudo a
academia, e afirmo meu desejo de um dia regressar, para continuar descobrindo conhecimentos
proprios da raiz africana que muitas vezes sdo desconhecidos e deturpado pelas representacfes
homogeneizantes da sociedade, devido ao ranco historico e colonial que ainda vigora nas praticas
cotidianas dos(as) brasileiro(as). Finalizo aqui esta pesquisa que por meio das rimas, da presenca
do sagrado, das dancas, das letras e dos cantos, trouxe para essa pesquisadora que VoS escreve a
melodia da vida que foi sendo construida entremeios as acGes de congadeiros(as) e de seus
caminhos percorridos e desvelados de geracdo em geracdo, de pais para filnos. Aprendi. Fica nas
Gltimas palavras minha gratiddo e encantamento por essas pessoas do Terno de Congada Chapéus

de Fitas que fazem desta tradi¢cdo uma cultura viva e dessa cultura inspiracdo para nossas vidas.
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Viva aos ancestrais, 0s nossos antepassados! Viva!
Viva a Nossa Senhora do Rosério, Santa Efigénia, Sdo Benedito, Nossa Senhora das Mercés, aos
outros Santos! Viva!
Viva as forcas visiveis e invisiveis que nos deram inteligéncia, fé e forca! Vival
Viva a todos aqueles e aquelas que estiveram firmes na parceria desta pesquisal
Viva a todas as pessoas do Terno de Congada Chapéus de Fitas! Viva!
Ase, umojuba!

Foto: Acervo do Terno de Congada Chapéus de Fitas, entre década de 70 e 80
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Anexo 1 - Os procedimentos utilizados na feitura do quadro de anélise dos dados

1° passo: Transcricdo direta: transcrevi fielmente o que o sujeito de pesquisa falou e expressou.

2° passo: Unidades de Significado: identifiquei as unidades de significado em cada trecho que assim

a expressava.
3° passo: Discurso: reli as falas dos sujeitos para apreender os discursos, (realizando correcoes

gramaticas e ortograficas sem perder o sentido inicial).

4° passo: para realizar o procedimento de organizacdo e analise dos dados, passei as unidades de
significados para o quadro de analise dos dados.

5° passo: identifiquei os temas de cada unidade de significado.

6° passo:agrupei cada uma delas numa dimensdo, mesmo se o significado apareceu inimeras vezes

ou uma Unica vez.

QUADRO DE ANALISE DOS DADOS

Unidades de Temas Dimensdes Observagoes
Significado
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Anexo 2 - Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

l*l“-{"+ UNIVERSIDADE FE]\:)ERAL pE SAO CARLOS P
=l CENTRO DE EDUCACAO E CIENCIAS HUMANAS. —~
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM EDUCAGAO (_T E
Via Washington Luiz, Km. 235 - Caixa Postal 676 - Tel/Fax: (0xx16) 3351-8356
CEP 13.565-905 — Sdo Carlos - SP — Brasil. e-mail: secppge@power.ufscar.br

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Vocé, , esté sendo convidado
(a) para participar da pesquisa em nivel de mestrado vinculada ao Programa de P6s-Graduacdo em Educacdo
da UFSCar, sob orientacdo da Profa. Dra. Petronilha Beatriz Gongalves e Silva, e patrocinio da CAPES,
intitulada “Africas: processos educativos presentes no Terno de Congada Chapéus de Fitas”, que tem por
objetivos identificar e compreender processos educativos préprios da participacdo dos mais velhos e mais
novos no Terno de Congada Chapéus de Fitas.VVocé foi selecionado para participar da pesquisa pelos
membros do Terno de Congada Chapéu de Fitas juntamente com a pesquisadora responsavel Tatiane Pereira
de Souza. Sua participacdo nesta pesquisa sera voluntaria, ndo obrigatoria, sem gastos e consistira em
conceder conversas aprofundadas — entrevista coletiva e/ou individual gravada, imagens e participacdo das
rodas de conversas para uso exclusivamente académico-cientifico, que envolvera observagdes compreensivas
no contexto, na experiéncia, nas acdes e manifestacdes da Congada. Se porventura vocé avaliar, antes ou
durante a entrevista, que sua participacdo Ihe causa constrangimento, fadiga, embaraco, timidez e/ou tristeza,
vocé podera recusar a participar ou a continuar a entrevista, sua recusa nao trara nenhum prejuizo em sua
relacdo com a pesquisadora ou com a instituicdo, a qualquer momento vocé podera desistir de participar e
retirar seu consentimento. Para coibir e evitar o risco de constrangimento, os materiais recolhidos e as
imagens serdo selecionados por vocé e os (as) demais participantes antes da divulgacdo. De qualquer modo,
nos comprometemos em manter o sigilo quanto aos participantes. As informacdes e todo material gerado
sera de uso exclusivo desta pesquisa e podera haver beneficios no sentido de colaborar com a producéo e
construcdo de conhecimento sobre esse tema na area da Educagdo. VVocé receberd uma copia deste termo
onde constam os dados documentais e o telefone da pesquisadora, podendo tirar suas duvidas sobre a
pesquisa, agora ou a qualquer momento.

Declaro e confirmo ter explicado a natureza e os objetivos desse estudo ao voluntario acima. Coloco-me a
disposicdo para outros esclarecimentos que se fizerem necessaria.

Tatiane Pereira de Souza
Programa de Pos-Graduagdo em Educacédo - PPGE
Tel.: (16) 8125-6195/ E-mail: afritati@gmail.com

Apos a leitura das informagdes acima, tive oportunidade de conversar com a pesquisadora Tatiane Pereira de
Souza e esclarecer duvidas sobre a pesquisa e os procedimentos adotados. Eu, abaixo assinado, concordei,
voluntariamente, em participar da pesquisa acima, obtive informacfes detalhadas sobre a natureza,
pressupostos e objetivos do estudo e fui informado que o projeto foi aprovado pelo Comité de Etica em
Pesquisa com Seres Humanos - UFSCar, Tel: 3351-8110, e-mail: cephumanos@power.ufscar.br

Assinatura do Sujeito da Pesquisa

(Tel.: , Local: , Data: / /2011)
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Anexo 3 — Autorizacédo de uso da imagem individual

UFFI";F UNIVERSIDADE FEDERAL DE SAO CARLOS P
= CENTRO DE EDUCAGAO E CIENCIAS HUMANAS. =
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO (J E

Via Washington Luiz, Km. 235 - Caixa Postal 676 - Tel/Fax: (0xx16) 3351-8356
CEP 13.565-905 — Sdo Carlos - SP — Brasil. e-mail: secppge@power.ufscar.br

AUTORIZACAO DE USO DA IMAGEM

Eu, , estou ciente da

minha participacdo da pesquisa em nivel de mestrado vinculada ao Programa de P6s-Graduagdo em
Educacdo da UFSCar, sob orientacdo da Profa. Dra. Petronilha Beatriz Gongalves e Silva, e
patrocinio da CAPES, intitulada “Africas: processos educativos presentes no Terno de Congada
Chapéus de Fitas”. E autorizo o uso de minha imagem, som da minha voz, nome e dados
biograficos por mim revelados em depoimento pessoal concedido e, além de todo e qualquer
material entre fotos e documentos por mim apresentados, para compor o material utilizado nesta
pesquisa que os vinculard no meio académico e para fins de estudos, divulgacdo e pesquisas
cientificas.Por esta ser a expressdo da minha vontade declaro que autorizo o uso acima descrito sem
que nada haja a ser reclamado a titulo de direitos conexos a minha imagem ou som de voz, ou a

qualquer outro, e assino a presente autorizagéo.

Declaro e confirmo ter explicado a natureza e os objetivos dessa autoriza¢do ao voluntario acima.

Coloco-me a disposicdo para outros esclarecimentos que se fizerem necessarios.

Tatiane Pereira de Souza - pesquisadora
Programa de Pés-Graduacdo em Educacdo - PPGE
Tel.: (16) 8125-6195/ E-mail: afritati@gmail.com

Assinatura do participante

(Tel.: , Local: , Data: / /2011)
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Anexo 4 - Autorizacgédo de uso da imagem coletiva

< : PP
I.I-FE-‘I-"'I' UNIVERSIDADE FEDERAL DE SAO CARLOS
2 CENTRO DE EDUCAGAO E CIENCIAS HUMANAS. =
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO G E
Via Washington Luiz, Km. 235 - Caixa Postal 676 - Tel/Fax: (0xx16) 3351-8356
CEP 13.565-905 — S0 Carlos - SP — Brasil. e-mail: secppge@power.ufscar.br

AUTORIZAGCAO DE USO DA IMAGEM COLETIVA

Nos participantes do Terno de Congada Chapéus de Fitas, estamos cientes da nossa participacao da pesquisa
em nivel de mestrado vinculada ao Programa de Pés-Graduagdo em Educacdo da UFSCar, sob orientacdo da
Profa. Dra. Petronilha Beatriz Gongalves e Silva, e patrocinio da CAPES, intitulada “Africas: processos
educativos presentes no Terno de Congada Chapéus de Fitas”. Assim, autorizamos 0 uso de nossas imagens,
som das vozes, nome e dados biograficos por cada um de nés revelados em depoimento pessoal concedido
ou coletivo e, além de todo e qualquer material entre fotos e documentos por noés apresentados, para compor
0 material utilizado nesta pesquisa que os vinculard no meio académico e para fins de estudos, divulgacao e
pesquisas cientificas. Por esta ser a expressdo da nossa vontade declaramos que autorizamos 0 uso acima
descrito sem que nada haja a ser reclamado a titulo de direitos conexos a minha imagem ou som de voz, ou a
qualquer outro, e assinamos cada um de nds congadeiros a presente autorizacao.
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Anexo5 - Origens Histdricas da Congada: Antigo Reino do Congo

Essa tradicdo de coroagdo dos reis que tem a congada como forma de manutencdo simbdlica
do poder real e ancestral, tem sua origem ainda em solos africanos no antigo Reino do Congo entre
os séculos XVI e XVII,*® entendido pelos portugueses dos séculos XVI ao XIX, de Congo e
Angola.

O territdrio desse reino antigo atualmente se situa geograficamente entre o noroeste de
Angola, o enclave de Cabinda, a Republica do Congo, a parte ocidental da Republica Democratica
do Congo e a parte centro-sul do Gab&o, a populacdo desse reino que foi formada por povos bantos

principalmente pela etnia bacongo.

(REPUBLIC
OF THE CONGO) e
%
(DEMOCRATIC
REPUBLIC
OF THE CONGO)

Reino do Congo - Fundado por NtinuWene, no século XIlI, esse Estado centralizado dominava a parcela
centro-ocidental da Africa. Na sua maxima dimensao, estendia-se desde o oceano Atlantico, a oeste, até
ao rio Congo, a leste, e do rio Oguwé, no actual Gabao, a norte, até ao rio Cuanza, a sul.

Com a expansdo da Europa na conguista do mundo, de suas riquezas e extensdo de poder
escravagista, por meio da economia e religido, em meados de 1482 inicio de 1483*Diogo Cdo
chega na foz do Rio Zaire, que nominou de Rio do Padrdo, ali sua armada finca uma pedra,

assinalando a chegada dos portugueses. N&o tendo intérprete para compreender 0s naturais, 0S

“8 Cabe salientar que ndo queremos aqui tecer uma revisao histérica e detalhista do Reino do Congo de sua origem e
declinio, uma vez que essas contextualizacdes carecem de informag@es provenientes dos proprios descendentes desse
reino predominantemente bacongo, tudo o que se tem em suma maioria, sdo trabalhos académicos e literdrios com
informac0es oriundas das cartas e registros dos colonizadores, o que dificulta a compreensdo de um ponto de vista dos
congoleses, angolanos e do povo bacongo, descendentes de Reino.

*% Nos registros de D. Domingos José Franque (1940), Diogo C#o aporta da foz do rio Zaire em meados de 1482, j& para
Marina Mello e Souza (2006), Charles R. Boxer (2002) datando o contato dos portugueses em 1483.
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portugueses assimilaram que os nativos dali diziam ser senhor daqueles povos um rei muito
poderoso, que tinha a sua corte a muitos dias de caminho dali, para o interior do pais. Diogo Céao
envia alguns mensageiros a saudarem tal rei, e ficou a espera deles na povoagdo chamada Mpinda,
assim contata por meio de seus mensageiros pela primeira vez o maniSoyo, chefe local do Reino do
Congo. Apds alguns meses 0s mensageiros ndo regressaram, pois foram retidos pela corte
congolesa para prestar esclarecimento do que faziam ali e suas intengdes. Cansados com a demora
Diogo Céo decide regressar a Portugal, captura e leva consigo quatro negros daquela regido, com a
intencdo de lhes ensinar portugués e outras matérias da civilizacdo europeia, a fim de servirem de
intermediarios numa segunda viagem. Como prometido, a nova expedicdo retorna com 0s
congoleses capturados, agora instruidos na lingua e nos costumes portugueses, Como veremos mais
adiante, a mediacdo dos emissarios portugueses e dos congoleses rendem preciosas informacoes aos
planos de expansédo econdmica e maritima de Portugal.

Os portugueses perceberam, constataram e tinham interesses no comercio forte e influente
que o Congo exercia, € no sistema monetario de trocas e compras na qual o dinheiro eram as
conchas extraidas na regido da ilha de Luanda, chamadas de nzimbu. Num primeiro momento, 0s
lusitanos “contentaram-se em reconhecer seus reis do Congo como irméos de armas, trata-los como
aliados, e ndo como vassalos” (BOXER, 2002, p.112). Apds sucessivas invasdes € negociacoes,
portugueses e congoleses estreitariam e conflitariam as “relagdes” de poder ¢ forga, ora por parte
do reino contra a dominacgdo, invasdo portuguesa e intensificacdo do trafico de escravos, ora 0s
portugueses tentando impor-se, dominar, conguistar e subjugar os habitantes nas terras do Congo.

Datado formacdo desde meados do seculo XIV, o Reino do Congo que era bem estruturado
e forte, compunha-se de vérios povos bantos que residiam na vasta extensio da Africa Centro-
Ocidental, abrangendo provincias tais como, Soyo, Mbata, Wandu e NKkusu que eram governadas
por chefes de primeira categoria, 0s herdeiros e descendentes de invasores que controlavam a regido
“dominada” politicamente, ou por chefes de segunda categoria que faziam parte da nobreza local, a
“dominada” e que mediante escolha do rei administravam provincias que eram atribuidas pelo
reconhecimento do Rei e dos grupos invasores.

Além de recolherem parte dos rendimentos no reino para si, ambos os chefes, tinham como
dever arrecadar encargos e impostos para o rei - mani Congo, designacdo dada ao rei (do povo
bacongo que fala o idioma kikongo). Essas provincias eram compostas por aldeias, cada aldeia tinha
seu chefe, o kitomi, chefe religioso, ou os nkuluntu, o mais velho local, que eram 0s responsaveis

pela diviséo e estrutura do trabalho na aldeia, e ainda, pela comunicacéo entre os setores do reino,
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provincia e aldeia. A esses chefes era conferido o dever de receber os excedentes agricolas, para
repassar parte destes aos superiores politicos, os nobres das linhagens governantes-chefes das
cidades das provincias locais (MELLO E SOUZA, 2002, p.45-47).
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Mapa do Reino do Congo, publicado em 1630 por Gerhard Mercator, 1512-1594.

Segundo Mello e Souza (2002), o controle do reino era exercido pelo rei, que estreitava e
governava por meio da linhagem dos nobres que casavam entre si, e fortaleciam suas relacdes
comerciais, sociais e politicas. O mani Congo e os chefes nobres controlavam a producédo e cultivo
nas terras dentre as diferentes regibes e provinciais do reino, da capital M’banza Congo

(literalmente cidade do Congo), que mais tarde se chamaria S&o Salvador do Congo® por influéncia

% Nas cartas de Alvaro | entre os anos 1568-1587, aparecem as primeiras referéncias a M’banza Kongo como Sio
Salvador do Congo, esse nome perdurou até 1975. Com a independéncia de Angola seu nome original foi restituido e a
cidade volta a se chamar M’banza Congo. Atualmente M’banza Kongo ¢ uma cidade angolana da provincia do Zaire em
Angola, e tem cerca de 68.000 habitantes. Esse municipio foi fundado antes da chegada dos portugueses, ela era a
maior cidade da Africa subequatorial,e era o lar do Mani Kongo que governava o Reino do Congo desde 1483, durante
guerras civis que eclodiram no século XV1I o local foi abandonado.
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portuguesa. O rei administrava juntamente com pessoas da nobreza num conselho real, com
atribuicbes administrativas que eram divididas em: coletores de impostos, secretérios reais, oficiais
militares, empregadores pessoais e juizes que auxiliavam na administracdo das provincias, regides e
chefes do reino (MELLO E SOUZA, 2002, p.47-48).

Todo o trabalho que acumulava a riqueza e a producdo do reino era feita por trabalho
escravo, mas ndo nos moldes europeus que retira a dignidade e humanidade do Outro, mas da
soberania politica de poder da guerra, que torna os vencidos em servos que com seu trabalho
contribuem para a expansdo dos territérios e das riquezas locais. Conforme uma apropriacdo da
mé&o-de-obra dos prisioneiros de guerra “que garantia uma concentragdo de trabalhadores nas
cidades e permitia que os senhores administrassem a produgédo, mas ndo implicava que 0s escravos
trabalhassem mais arduamente” (MELLO E SOUZA, 2002, p.48). Os “escravizados” que
trabalhavam na produgéo cultural e econémica do reino eram oriundos de vérias etnias dos povos
bantos da regido ocupada da capital M'Banza Congo e viviam com suas familias tendo direito de
exercer sua humanidade e direito a vida.

Ap0s a conversado dos reis congoleses ao cristianismo em 1941, a regido de M’banza Congo
passou a se chamar S&o Salvador. Segundo calculos de 1650 essa regido foi habitada por cerca de
500 mil pessoas, de diferentes etnias e linhagens nobres que conferia ao mani Congo vital solidez e
forca politica, pois apesar das revoltas e lutas sucessérias internas em relacdo a resisténcia no
pagamento dos impostos e tributos, as diferentes etnias e nobres “linhagens preferiam aderir ao
grupo que no momento dominasse a politica da capital”, refor¢ando a coesdo da administragdo do
rei (MELLO E SOUZA, 2002, p.48). Apesar dos enfrentamentos militares empreendidos por
expedicGes a mando da administracdo do reino aos rebeldes nas aldeias e provincias, o0 maniCongo
manteve o reino unido e exerceu dominio significativo do final do século XV a meados do século
XVII, segundo Mello e Souza (2002,p.49) a populacdo do reino se sentia parte e membro daquela
comunidade sob organizacdo politica do rei, esse “sentimento estava presente a0 cumprirem com
suas responsabilidades tributdrias, ao se engajarem em guerras[...]”, na aceitacdo das ordens do
poder vigente, e nos momentos em que compareciam em cerimonias, eleicdes e entronizacfes da
realeza. Mas como veremos a seguir, esse sentimento de pertenca e organizacao social e politica
enraiza novos e piores contornos a partir do contato e acordos comerciais entre congoleses e

portugueses.

O contato entre congoleses e portugueses
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hgueses cm sutoidades poll’tas est reino teve grande importancia
na articulacéo do trafico de escravos. >

Estudos tais como do inglés Battel, de W. G. L., entre outros, ainda descrevem o contato
estabelecido entre congoleses e portugueses do ponto de vista do colonizador, e de interpretacdes
das cartas e cronicas que ndo sdo aquelas oriundas dos proprios habitantes da terra. Infelizmente tais
estudos ndo consideram a tradicdo oral como fonte segura ou comparativa e nem sequer mostram
em sumula a resisténcia e insurgéncia dos povos locais contra a invasdo européia. A tradi¢do oral
reconta e conta por meio da memdria dos mais velhos, trajetorias e historias dos povos e das
familias tradicionais em Africa.

Por muitos anos com a invasdo européia aos paises do continente africano a escrita se
postou com os colonizadores em detrimento e desvalorizacdo da oralidade, que no nosso entender
também é uma forma de escrita, mas se configura de outra forma, a caneta se constitui na fala, e o
papel se constitui na memoria de quem conta a historia. E a histéria é uma narrativa do que se

passou no passado, ndo é boato, algo inventado, e nem evidencias, indicios, sdo fatos veridicos, que

*'Uma expressiva parte dos escravos que trabalharam na exploracéo aurifera do século XVII, principal-mente em Minas
Gerais, era proveniente da regido do Congo e de Angola. O intercdmbio cultural com os europeus acabou trazendo
novas préaticas que fortaleceram a autoridade monarquica no Congo.
http://civilizacoesafricanas.blogspot.com/2010/01/reino-do-congo.html



http://civilizacoesafricanas.blogspot.com/2010/01/reino-do-congo.html
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podem até tomar contornos distintos em algumas palavras, mas o fato narrado € sempre 0 mesmo
nas escritas narradas e impressas ha memoria dos mais velhos.

Fica dificil entender a historia disponivel somente na versdo e interpretacdo por indicios e
comparagdes com entendimentos do que pode vir a ser uma palavra, um gesto e até mesmo as
expressdes da época. Mesmo porque quando 0s portugueses chegaram a regido do Congo o idioma
que se falava era o kikongo ndo o portugués, esse Gltimo idioma foi ensinado-e-aprendido com o
decorrer do contato-amizade-colonizacdo-opressao, assim foram escritos documentos e cartas dos
préprios congoleses ja cristianizados, mas essas informacdes carecem de metodologia mais sensivel
a tradicdo oral e os costumes locais da época, para entender maneiras préprias da escrita e da
comunicagdo dos e entre os africanos. E preciso considerar as dificuldades de entendimento da
lingua e também o fato de que as narrativas, registros e cronicas encontradas sobre esse contato
foram as anotacbes em cartas entre congoleses e portugueses, quica sejam conflituosas e
tendenciosas, dada ao projeto de expansdo e dominio comercial e religioso europeu.

Continuaremos a breve contextualizagdo dos fatos historicos, mas sabemos que no momento
0 que utilizamos como fonte escrita de informacdo, sdo pesquisas e escritos que ainda carecem de
um bom entendimento desde a perspectiva dos povos que lembram e descendem da historia e do
reino do congo em Africa, fica aqui impresso a necessidade de desenvolvimento de pesquisas nesse
sentido, de estudar a histdria dos povos e civilizacdes da Africa desde a perspectiva dos africanos,
levando em consideracdo a oralidade que se faz presente nas distintas tradi¢cbes e formas de
desenvolvimento e organizacao das sociedades entre 0s povos deste continente.

Como ja sabemos a historia do Reino do Congo e dos demais povos africanos e de outros
povos no mundo ndo comega com a “chegada”- invasdo dos europeus. Os povos do mundo ja eram
protagonistas de sua historia independente dos europeus, a historia que comeca com a chegada dos
europeus, € a historia da invasao, colonizacdo e malfeitorias em detrimento de outros povos, cujos
europeus consideravam inferiores, criaturas, ndo civilizadas, e que tinham que se redimir perante o
amor de cristo e ao trabalho redentor da salvacdo: a escravidao e a colonizacdo- o maior holocausto
em massa da humanidade até os dias de hoje. E considerando o interesse religioso, sobretudo
comercial desses invasores europeus e como consequéncia esse holocausto que abordaremos a
seguir os fatos que se sucedem.

Segundo Teixeira (1967), Mello e Souza (2002), no fim do século XV, no ano de 1485,
Diogo C#o e sua expedicdo retornam a Africa e chega ao Reino do Congo as margens da foz do rio

Zaire, trazendo consigo 0os homens que haviam sido capturados e levados e que vinham satisfeitos



259

com o tratamento que haviam recebido em Portugal. Desta vez a expedigédo sobe a foz do Rio Zaire
até onde Ihe foi possivel e fica detido na foz do Rio Mpozo, ali seus homens gravam nas pedras de
lelala (pedras de granito), na altura do limite navegavel do rio, a seguinte inscri¢do, que se mantém
até hoje: “Aqui chegaram os navios do esclarecido rei Dom Jodo o segundo de Portugal: Diogo

Cio, Pedro Anes, Pedro da Costa”.

Foto recente da pedra de lelala

A partir dai se estreitam o0s contatos com os habitantes da provincia de Soyo (sonho), e
comegcam as primeiras providencias para a cristianizacgdo da populacdo daquele reino.
Acompanhados de interpretes congoleses (que haviam sido capturados pelos portugueses na visita
anterior) e com instrucdes para contato pacifico, a chegada dos portugueses “a essa regido nada
mais foi do que o desenvolvimento do esquema econdmico seguido pela nacdo portuguesa, no
sentido de encontrar uma nova rota para o comércio com o Oriente” (Teixeira, 1967, p.77) e,
impulsionar a expansdo do comércio maritimo de mercadorias e pessoas escravizadas.

Para Teixeira (1967) o governo portugués ja vislumbrava 6timos lucros e oportunidades de
dominar a area e expandir o comercio, ja para os habitantes locais do reino do congo, o interesse se
configurava nos lacBes de amizade, religiosidade e diplomacia que poderiam se estabelecer
mediante o contato e acordos. Cabe ressaltar que, antes da chegada e invasdo europeia ao continente

africano, o Reino do Congo estabelecia acordos e relagbes diplomaticas com reinos e sociedade
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vizinhas e também do exterior, na qual, diplomatas do reino viajavam em defesa da politica e da
organizagéo do Reino.

Cumprindo com o prometido na visita anterior, a expedicdo que hora havia aportado
novamente traz consigo os presentes para 0 maniCongo e 0s congoleses capturados que agora
sabiam expressar a lingua e 0s costumes portugueses, assim, a chegada dessa expedi¢cdo foi
comemorada e festejada pelos habitantes do reino. De acordo com Mello e Souza (2002) a
comemoracao na ocasido vislumbra um fundo da espiritualidade do povo Bakongo, que estabelecia
para garantir a sobrevivéncia e existéncia do povo, uma forte relagdo com o mundo dos
antepassados do povo do Reino do Kongo, os Bakongo. Segundo a autora, havia um entendimento
que aqueles homens poderiam representar um reino distante que foram enviados como presente
pelos antepassados, pois haviam chegado pelo oceano, em embarcagOes, eram estranhos e
estrangeiros e homens brancos, que seguravam um objeto do formato do que conhecemos como
cruz. Na cosmovisdo e simbologia da maioria dos povos bantos, principalmente os Bakongos
algumas caracteristicas identificadas nas pessoas da expedi¢édo, foram ligeiramente relacionadas aos
ancestrais e crencas locais, tais como: a cor branca e o proprio oceano foram visto como a morada
dos mortos, a cruz foi interpretada como um simbolo de passagem, uma espécie de encruzilhada
entre o mundo dos vivos € o dos mortos, pois na representacdo da cosmogonia bacongo* a cruz era
simbolo de especial importancia nas relagdes entre o mundo natural ¢ o sobrenatural” (MELLO ¢
SOUZA, 2002, 60). Esses entendimentos facilitaram o contato de uma possivel admiracdo e
amizade por parte dos congoleses.

Conforme Mello e Souza (2002) entendendo a visita como um presente dos antepassados
para 0s Vivos, 0 contato com o reino distante passou a ser aceito entre 0 povo como um prestigio do
maniCongo, assim os chefes locais e os nobres foram comunicados para ouvir 0s congoleses que
tiveram em Lisboa e conhecer os presentes enviados por D. Jodo Il, rei de Portugal na época.

De fato quem se converteu inicialmente ao catolicismo no reino do congo foi a nobreza, a
elite que governava o reino,essa ado¢do ao cristianismo por parte dos nobres congoleses deu aos
portugueses a falsa impressao de que o povo se submeteu facilmente a nova forma religiosa, mas a
massa da populacdo do reino ndo se curvou a nova religido. A estrutura espiritual e religiosa dos
bakongos reconhecia Deus-Nzambium ser supremo, 0s aspectos do hibridismo foi facilmente
assimilado pela nobreza por conta da curiosidade e facilidade que alguns povos bantos tinham em
se dar a conhecer e integrar outras culturas no sistema-mundo bantoféno, mas isso ndo é sinénimo

de submissdo e benevoléncia e sim de xenofilia, um interesse em conhecer 0 que parece ser
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diferente, estranho, estrangeiro, um tratamento e estima aos visitantes, um sentimento de amizade
aos que visitam. Provavelmente, por conta desse interesse em tratar bem os visitantes e amigos, € a
crencga sobre o presente enviado pelos ancestrais, que 0 maniCongo se engana, ao se converter ele e
a nobreza ao catolicismo.

Segundo Mello e Souza (2002) e Teixeira (1967), a conversdo da elite congolesa ao
cristianismo foi um “mal entendido”, um equivoco, pois portugueses e congoleses estavam
interpretando 0 mesmo evento de maneiras diferentes, ambos interpretavam a realidade conforme
suas visdes de mundo, o primeiro buscava brechas para expandir o dominio econdmico-religioso e
aumentar o trafico de escravos, o segundo entendia que além de ter vantagens nas relacbes
diplométicas com Portugal, esses que haviam se mostrado confidveis e respeitosos, segundo a
crenga dos congoleses, os portugueses teriam sido enviados das “terras dos mortos”.

Diante da “institucionalizacao do mal entendido”, apos a conversao, os congoleses trataram
de estreitar os lagos diplomaticos e comecaram aprender 0s usos e costumes, e a falar, ler e escrever
em portugués, foi construida igreja na qual se batizaram os primeiros congoleses pertencentes a
nobreza. Com a expedicdo que seguiu vitoriosa nos planos para Portugal, maniCongo enviou
pessoas nobres e embaixadores carregados de presentes para retribuir os favores recebidos e para
comunicar de sua conversdao e batismo. O mani Congo além de enviar nobres para estudar em
Lisboa, também solicitou pessoas de 6éficios como escritores, padres, artesdos, dentre outros pedidos
ao rei de Portugal, foram sucessivas agdes, viagens, missdes, cerimonias e confraternizagdes que
marcariam o inicio das relacdes diplomaticas capitaneadas pela fé entre a elite congolesa e Portugal
(MELLO e SOUZA,2002; TEIXEIRA, 1967, VANSINA, 2010), “inseridos em universos culturais
completamente diferentes, congoleses e portugueses criaram um campo de compreensdo mutua a
partir do qual se desenvolveram os “mal entendidos” propiciados pela leitura dupla dos mesmos
eventos e ideias(MELLO e SOUZA,2002, p.66-67).

Para Mello e Souza (2002) as crbnicas desses primeiros contatos apontam um comeco e
duradouro tempo em que portugueses e congoleses traduziriam o contato como fonte de amizade e
aprendizados para ambas as partes, mas com assimilagdes e “no¢des alheias para a sua propria
cultura, forjando analogias que os levaram a achar que estavam tratando das mesmas coisas, quando
na verdade os sistemas culturais distintos permaneciam bastante inalterados” (p.54-55).

Conforme Teixeira (1967) e Mello e Souza (2002) os portugueses ja haviam acordado de
levar para lugares longinquos a fé em Cristo, para facilitar para outros portugueses em missao, 0s

contatos, o processo de organizacdo administrativa e aculturacdo dos povos locais considerados
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primitivos e inferiores. Nessa direcdo de dominacdo econdmica, a Igreja serviu como posto
avancado da expansdo portuguesa, atribuindo aos naturais da terra-convertidos e iniciados na fé a
misséo de propagar o cristianismo dentre aos demais.

Dentro da estrutura e organizacdo politica e administrativa encontrada no Reino do Congo,
0s portugueses se beneficiavam de toda e qualquer oportunidade que favorecia seus projetos
colonialistas, procurando tirar sempre o melhor proveito das situagdes em que era propicio a
contenda e o conflito nas lutas pela sucessdo real, na qual tendiam posicionamento favoravel ou ndo
para esse ou aquele, dependendo da maleabilidade ou amabilidade do candidato que propusesse
interesses que iam ao encontro dos planos dos dominadores- 0s portugueses. Foi assim, como
consequéncia da imposicdo da sua cultura, na introjecdo de falacias e intrigas que os portugueses
comecgaram a exercer influéncia no declinio do Reino do Congo em meados do século XVII e na
expansdo massiva do comércio de escravizados desse e dos lugares circunvizinhos (TEIXEIRA,
1967).

Mesmo assim, o catolicismo ensinado pelos portugueses na qual muitos congoleses se
converteram foi reinterpretado por meio da matriz africana. A forma como os portugueses chegaram
trazendo os capturados refens em 1485 foi decisiva para a sensibilizacdo voluntaria do maniCongo e
dos nobres congoleses, pois estes entenderam que regressavam 0S mortos ressuscitados,
“sobreviventes de uma iniciacdo excepcional nos poderes dos mortos, sendo o batismo prometido
pelos visitantes uma iniciagdo numa nova ¢ mais poderosa versao do culto dos espiritos locais”

(MELLO e SOUZA, 2002,p63)

Na cosmovisao dos bantos

Assim, como falamos anteriormente os habitantes do reino remetiam suas praticas religiosas
em culto aos antepassados (bakulu) e nas forcas da natureza (Ba-simbi), nesta area da bacia do rio
Congo, atualmente Zaire (provincia de Angola) os cultos aos bakulu- antepassados mortos do clad
sdo dominantes. Acredita-se, conforme Teixeira (1967) aponta, que os bakulus habitavam préximos
aos rios e bosques e dominavam sobre a terra formando “cidades semelhantes as dos vivos e viviam
em prefeita harmonia” (p.81), sendo que os antepassados maus apos julgamento ndo eram admitidos
a residir ali. Havia também a devocao absoluta ao ser supremo que escapava a percepcao humana,
mas que nao se envolvia diretamente nos problemas dos humanos. Esse ser dogmatico e supremo

identificado como NzambiAmpungu-senhor do mundo que separava 0 mundo dos vivos e 0 mundos
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dos mortos,reinava sobre tudo, e conferia a vida e regia a0 homem sua leis fundamentais para a
existéncia, seus significados: Nzambi -ser supremo; Ampungu ou Mpungu- significa mais
destacado, o maior, o mais alto das forcas, de grande categoria. (MELLO e SOUZA, 2002;
TEIXEIRA, 1967).

A maneira como 0s congoleses identificaram a chegada dos portugueses, como emissarios
dos antepassados, e a adaptacdo de NzambiAmpungu como Deus celeste, originou os equivocos e
favoreceu a cristianizagao do reino do congo “uma vez que era habito corrente entre os missionarios
a atribuicdo de significados cristdos a vocadbulos correntes na lingua kikongo, numa busca de
paralelismo de sentidos” (MELLO e SOUZA,2002, p.54) que tornava a confusdo e conflito de
significados e sentidos ainda mais sincréticos. Para Mello e Souza (2002) e Randles (1968) aos
olhos do povo congolés NzambiMpungu significou o rei divino na figura do rei de Portugal que
segundo a crenga local vivia em outro mundo onde habitavam os mortos, além do rio dos mortos
(oceano atlantico) na qual os bakulus haviam “enviado seus representantes, portadores de novos
ritos religiosos e tecnologia desconhecida®®’ (MELLO e SOUZA, 2002.p.58).

Basicamente por meio desses equivocos o cristianismo foi se tornando uma religido de elite,
atingindo aos poucos a populacao da capital, porém com menos for¢a a populacao das provincias do
reino. Cabe ressaltar que o cristianismo ndo era tdo atraente aos congoleses, ao aceitarem a cruz e
ao cristianismo catélico muitos resistiam em sincretizar e adaptar a nova religido aos usos, costumes
e conceitos locais, “expressando assim suas crencas tradicionais a0 mesmo tempo em que levavam
0S portugueses a achar que abracavam integralmente a nova f€” (MELLO e SOUZA, 2002,p.60).

Apesar de aceitarem e se converterem ao catolicismo muitas praticas ndo foram
abandonadas e sim adaptadas, os ritos cristdos foram aceitos como nova maneira de adaptar e lidar
com velhos conceitos baseados na reinterpretacdo dos signos culturais proprios do povo congolés.
Criava-se ali um tipo de catolicismo “que vem sendo chamado de cristianismo africano, que aceita
varios elementos do cristianismo e combina de forma dindmica as diferentes cosmologias” (idem,
2002,67): a portuguesa e congolesa, cujas caracteristicas e significacdes perpassavam pelo sistema
religioso ja existente e na codificacdo da cultura local, numa “releitura do cristianismo a partir da
cosmogonia bacongo” (idem, 2002,68).

No entender de Mello e Souza (2002) ha um dinamismo entre 0s movimentos religiosos que

percorriam constantemente a Africa Centro-Ocidental, a tradicdo nunca era flexivel para

*2Obviamente volto alertar que a veracidade dessas interpretacdes narradas como préprias concepgdes dos congoleses
acerca dos acontecimentos carecem de estudos mais aprofundados em cronicas e narrativas equivalentes encontradas na
tradicdo oral local em Africa.
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aprimoramentos, ocorriam com frequéncia novas contribui¢Ges de pessoas e grupos, nessa logica, o
cristianismo foi recebido como um novo movimento religioso que trazia a renovacdo a alguns
elementos da tradicdo local, sendo ao poucos incorporado na cultura e padréo tradicional de vida
bacongo, por meio das “dangas, iniciagdo, queima de velhos minkisi, incorporacdo de novas rezas,
ritos e simbolos, sonhos confirmadores” (idem, 2002,68). A luz desse dinamismo religioso dos
bacongos, segundo a autora (2002), a adoc¢do da nova religido fortalecia o poder do maniCongo,
pois representava a harmonia e seguranca nas comunidade que governavam, assim a postura da
nobreza congolesa perante ao cristianismo era a de controlar a difusdo e a acdo dos missionarios nas
aldeias e provincias do Reino. Nessa época, a partir de 1493, meados do século XVI, a nobreza
enviava muitos congoleses para estudarem e conhecerem Portugal e o cristianismo, para
posteriormente auxiliarem na difusdo da fé nas aldeias e nas missdes pelo reino, entre esses que
chegavam a ocupar elevados cargos na administracao do reino “que a educagado religiosa € o ensino
da leitura e escrita estavam mais presentes” (idem, 2002,71), forem estes que expandiram e
mantiveram o catolicismo a moda africana no reino.

Mesmo reconhecendo milagres e aceitando a conversdo dos nobres congoleses novos na fé
“os missionarios europeus nunca deixariam de ver parte consideravel da religido congolesa como
sendo de natureza diabolica” (MELLO e SOUZA, 2002, p.68). Muitos missionarios portugueses,
ndo compreendiam as praticas religiosas locais, e sem respeito e diplomacia ndo entendiam a
cultura e a tradicao diferente. Com o proposito garantido em regimentos firmados ainda em solos
portugueses deliberando a expansdo maritima de Portugal, cujo objetivo era o de aculturar e
dominar outros povos, 0s portugueses no Congo penetravam na cultura e politica local
excomungando, censurando e condenando o “politeismo como feitigaria e pratica do demonio, a
poligamia como concumbinagem, as cerimonias de iniciagdo como dancas lascivas e praticas
imorais” (TEIXEIRA, 1967) atribuindo como blasfémia ¢ de ordem primitiva os costumes e
praticas dos habitantes do Congo.

Devido ao mau entendimento inicial com a “identificacdo dos portugueses com os
emissarios dos antepassados, e a adaptagdo de NzambiAmpungu as caracteristicas do Deus cristdo”
(TEIXEIRA, 1967,p.81), no final do século XIX, os desdobramentos dessa conversdo e o
estabelecimento de um cristianismo africano, além de ndo excluir a estrutura socioecondmica e
religiosa bacongo, esse cristianismo, ainda, servia como instrumento de legitimacdo da nobreza do
reino. Diante desse possivel fortalecimento e consolidagao religiosa local, “o catolicismo do reino

passou a ser questionado” pelos “[...] europeus, que colocaram fora da esfera da ortodoxia o até
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entdo aceito cristianismo congolés” (MELLO e SOUZA, 2002, p.72). Esse tipo de cristianismo
local, ndo era conveniente para os planos coloniais dos portugueses, pois diante da nova religido
poderia contribuir para a unidade e forga do maniCongo no reino.

Ao longo dos anos, o entendimento cristdo dos europeus foi produzindo a prética repressora
aos costumes locais e as interferéncias nas relacées religiosas e econdmicas da nobreza e do reino,
assim, os conflitos e discordias foram se acentuando ainda mais. Conforme Teixeira (1967) esse
tipo de pratica foi se tornando ainda mais intransigente,pois a maioria dos missionarios portugueses
que viviam no reino se sentiam “no direito de agir como fiscal da vida particular do rei e dos
nobres”. Eram muitas as resisténcias contra a aculturagdo e a invasao ainda sutil dos portugueses e
suas normas religiosas, tanto Mello e Souza (2002) Jan Vansina quanto Teixeira (1967, p.83)
apontam na populacdo os atritos e conflitos entre os congoleses convertidos ao cristianismo e 0s
defensores da religido tradicional, que se dividiam em duas fac¢des politicas: 0s modernistas - “que
adotaram o Cristianismo e a nova cultura — e os tradicionalistas — 0s que permaneceram fieis a
cultura e religido locais”.

De acordo com Mello e Souza (2002), um dos temas que mais provocavam polemica e
incitavam os atritos entre o rei, a nobreza e os habitantes do reino eram a recusa a aceitacdo da
monogamia imposta pelos padres, “uma vez que a extensao da rede de solidariedade tecida pelos
casamentos” (p.72) era uma tradicional e essencial forma de perpetuar os lagdes reais e a extensao
do poder da nobreza local. No entendimento dos congoleses o cristianismo ndo era uma forma de
legitimar a crenca e a posi¢do catolica do maniCongo, pelo contrario, o cristianismo catolico
incorporado a moda local se dava “como fator de fortalecimento do poder, conforme 0s moldes em
vigor”(p.74) e nao como forma de opressao e dominagdo da populacdao tal como pretendiam os
portugueses.

Mais tarde apds sucessivas lutas politicas entre as facces modernistas e tradicionalistas, 0s
portugueses apoiando 0s modernistas contribuiriam decisivamente para o declinio do forte e
poderoso Reino do Congo, por meio da influencia e defesa da igreja ao trafico e comercio de
escravos, e, consequentemente da acao do cristianismo como “for¢ca de dispersdao ¢ dominagao”
social e econdmica dos habitantes do reino. No entanto a igreja ndo teve éxito na eliminagdo da
cultura do povo e nem conseguiu “vitdria sobre a religido local” dos bacongos (TEIXEIRA, 1967,
83). Mas infelizmente os portugueses conseguem vitéria na sua ultima e principal influencia no
Reino do Congo: a econbmica. O reino tinha suas bases econémicas principalmente na exploracao

da terra e no comercio com outros reinos, mas naquela altura, os portugueses haviam estreitado com
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eles lacos econbmicos,, auxiliando-os na expansdo da riqueza do reino, na importagcdo de
mercadorias europeias, sobretudo, na incrementacdo da extracdo de cobre. Com isso 0s portugueses,
visavam a implementagédo e expansdo do trafico de escravos pelas rotas de comercio e mercados-
“nzandu” ja desenvolvidas no reino do Congo. Em cima desse sistema econdmico e comercial do
reino ¢ “que iriam processar-s¢ as mudancas, por influencias dos portugueses e de outros
estrangeiros” europeus (TEIXEIRA, 1967, p.84; MELLO e SOUZA, 2002).

Com a pretensdo de avancar sob os dominios da Abissinia, terra de Preste Jodo, D. Manuel,
rei de Portugal, tinha como estratégia alcancar por meio do reino do congo as fronteiras com a
Abissinia e assim impor ao mundo islamico as for¢as armadas cristds, uma vez que “a expansao do
isla preocupava ao rei catolico e a igreja” (TEIXEIRA,1967,p78). Na esperanga de chegar ao reino
de Preste Jodo, D. Manuel viano Reino do Congo com o reinado de D. Afonso I, um grande e
possivel aliado cristio para a seguranca e expansio do catolicismo portugués na Africa e no oriente.

Dessa forma, em meados do século XV, D. Manuel envia por meio da embaixada liderada
por Siméo Silva, 0 Regimento de 1512, na qual continha uma série de instrucdes e regulamentos
que favorecia a investigacao sobre o reino na Abissinia e estabelecia o plano de aculturacéo formal
e cristianizagdo do reino do Congo. Contudo, “esse processo de cristianizacdo seria usado
juntamente com o tréafico escravo, justificando-o e amparando-o” (TEIXEIRA,1967,p78). E no
reinado de D. Manuel, que, iniciam-se as explora¢@es maritimas que ao Seu servi¢o 0s navegadores
chegaram a India, ao Brasil e as ambicionadas “ilhas das especiarias” — as ilhas Molucas — nesse
periodo, D.Manuel assume titulo como o primeiro monarca “Senhor do Comércio, da Conquista e
da Navegacio da Arabia, Pérsia e India”.

Os portugueses foram estrategicamente se aproveitando das fragilidades do reino, das
situacOes adversas e de invasdes de povos guerreiros, aos poucos, introduziram sua moeda,
aproveitaram e expandiram o trafico de escravos. Por volta de 1513 sai do reino do congo a
primeira remessa de 400 escravizados, em 1514 raptam mais 190 escravizados, dai em diante “ a
caga ao homem tornou-se fator de maior interesse para os portugueses” (TEIXEIRA,1967,p.86). E a
situacdo do reino comeca a fugir ao controle do maniCongo, oportunistas, 0s portugueses na
ambi¢do de raptarem e aprisonarem os escravizados “nao deixavam escapar nem nobres, nem
membros da familia real” do reino do congo (TEIXEIRA,1967,p.86).

Em 1526, meados do século XVI, o rei do Congo MvembaNzinga, batizado de Afonso I,
diante da situacdo calamitosa, escreve uma carta ao rei de Portugal reclamando dos abusos

acometidos pelos traficantes de escravos, mas a carta é ignorado pelo rei de Portugal.
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Ainda na segunda metade do século XVI, os escravizados eram traficados da area do reino
do congo e de angola para trabalharem nas atividades agricolas do Brasil. Nesse periodo de
expansdo do comércio para outras terras, apos o descobrimento do Caminho Maritimo para a india e
na sequéncia do lucro crescente com a venda de escravos, a ambicdo desmedida dos comerciantes
portugueses desconsidera o proselitismo religioso que ficou relegado ao segundo plano. A coroa
portuguesa comeca a desinteressar-se pelo Congo e as relac6es entre os dois reinos comegavam a
perder o fervor dos primeiros tempos. As queixas apresentadas pelo ManiCongo-Afonso I, ao
monarca portugués, comegam a ser frequentes e séo linearmente ignoradas, desde a sucessdo em
1495, de D. Manuel ao trono de D. Jo&o 1.

A partir dai, os Bakongos comecaram a se dar conta de que aqueles homens ndo eram seus
antepassados que haviam voltado. Quando perceberam que o interesse dos portugueses era o lucro
com o comércio de escravos, ja era tarde, o poder do rei ja havia se desorganizado e ele perdera
parte do controle sobre a arrecadacédo de tributos do comércio, exploracdo da terra e dos mercados.
Muitos chefes ja haviam se rebelado contra seu dominio, fazendo aliangas diretamente com os
portugueses, “a combinagdo de descontrole administrativo, revoltas internas e inimigos externos
enfraqueceu o estado” (MELLO e Souza, 2002,p77) que marcado por intensas lutas pelo poder, ja
ndo era 0 mais poderoso reino e, sua estabilidade comeca a ruir.

Em 1568, o reino é invadido por povos inimigos e ndo consegue se reerguer até 1641,
quando sobe ao trono um monarca que passou a combater 0s portugueses, varias sao as resisténcias
e tentativas com sucesso e com derrotas por parte dos congoleses em retomar o controle da situacéo.
Porém, em 1665 na batalha de Ambuila, as forcas congolesas lideradas pelo mani Congo Antonio |
sdo derrotadas pelos portugueses, que matam a corte e o rei Antonio I. Depois disso, 0 Reino do
Congo entra definitivamente em decadéncia politica e econdmica no século XVII, tendo cada vez
mais baixa na populacdo do reino, com cerca de milhares de escravizados embarcados por ano e,
traficados em sua maioria para o Brasil. No entanto, o pais seguiu existindo, a0 menos
nominalmente como Reino do Congo, durante outros dois séculos até que o reino foi repartido entre
Portugal, Bélgica e Franca na Conferéncia de Berlim (1884-1885).

O trafico de pessoas passa a ser intensamente praticado e apoiado por padres e missionarios
da igreja que muitas vezes possuiam sociedade com os traficantes de pessoas escravizadas
(TEIXEIRA, 1967). Ao lado da moeda portuguesa, as pessoas tornadas semoventes e escravas eram
as moedas internacionais. Quando os portugueses evidenciam o dominio e a expansdo do comércio

de escravos sob o pretexto da cristianizacdo, 0s congoleses e demais provincias do reino se aliam a
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outros invasores para expulsar e derrotar os lusitanos, como foi 0 caso que veremos mais adiante, da
estratégia politica de Nzinga, Rainha das provincia de Ndongo Oriental, regides de Ndongo e
Matamba, conhecidas hoje como Angola.

O fim da centralidade e poder comercial e politico do ManiCongo é o inicio de um
holocausto em massa da populagéo africana. Certamente quando 0s portugueses se estabeleceram
no reino do congo, D. Manuel sabia o quanto poderia lucrar com o desenvolvimento do tréfico de
escravos, comeca ai ndo s6 o declinio do desenvolvimento dos povos africanos, mas também o
advento institucionalizado do trafico de escravos e declinio e massacre dos povos africanos,
consequentemente do povos indigenas.

Nos dias atuais, assim como varias outras chefias tradicionais que continuam a existir dentro
dos paises do continente africano, o rei do Congo ndo possui a hegemonia politica de outrora, agora,
ele apenas representa uma chefia local em Angola, mas esse rei e outros chefes ja ndo possuem a
mesma autonomia econémica e politica que possuia antes da chegada dos portugueses. Mesmo
assim, com toda a invasdo e os processos de aculturacdo e sincretismo, os bakongos, com sua
cultura visivel e invisivel, resistiram como um povo com histéria, tradicbes e cultura proprias,
alimentadas pelos valores e visdo de mundo, proprios a eles, que se evidenciam nas traducdes
materializadas da cosmovisdobacongo e na rica tradicdo e nas narrativas orais presentes no atual
territorio de Angola.

Vale ressaltar que nesse mesmo periodo, com o advento institucionalizado do trafico de
escravos e o declinio e dominio comercial e politico do Reino do Congo, 0s portugueses passam a
expandir seus interesses escravagistas na Africa Centro-Ocidental, buscando estreitar as relacdes
nas provincias ao sul do Congo, em territérios independentes, que mais tarde se tornaria col6nia
portuguesa, chamada Angola.

Nessa regido localizava-se Ndongo e Matamba, provincias do Reino do Congo que pagavam
tributos ao ManiCongo, compostas pelos povos jagas e ambundos, esse territdrio tornar-se
independente do rei do Congo, entre lutas e batalhas pelo poder apds a morte de seu irmdo, o Ngola
(chefe local na lingua desses povos), a Rainha NzingaMbandiNgola (1582-1663), mulher
persistente e inteligente, assume o comando de Ndongo e Matamba, contemporanea a Zumbi, seu
reinado é marcado por grandes lutas e resisténcia contra a dominagédo portuguesa.

A maioria dos escravizados que vieram para o Brasil, a partir do século XVIII, foram
arrancados dessa regido do antigo Reino do Congo e da provincia do Ndongo e Matamba, que além

de ser conhecido é sempre lembrado e imortalizado na figura do rei D. Afonso, como soberano, rei
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da organizacdo, hierarquia, poder e fé, no congado ele é representado na figura do rei Congo. E a
Rainha Nzinga, mulher forte e guerreira, que hoje no Congado se faz representada como a Rainha
Conga. Com o territorio africano presente na memoria, muito dos ritos, costumes, presentes no
antigo do Reino do Congo e suas provincias, foram e sdo lembrados até hoje na Coroagdo dos Reis
Congo na América Latina, e em muitas outras manifestacbes no Brasil, tais como o reisado, 0
maracatu, banda de congo, dentre outras a congada.O Terno de Congada Chapéus de Fitas tem essas

origens rememoradas pela continuidade da tradicdo congadeira.

Saudacéo ao festeiro e sua coroa, 2007. Arquivo da Familia Ferreira
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Capitdo Ferreira, 2007. Arquivo Familia Ferreira.

“Vomola muli ukulu, vukulo mulivo omola”.
“Na crianga h4 velho e no velho h4 crianga”.

Provérbio Africano, da etnia Ovimbundu™.

*% Em certa medida se compreende o caréter da pessoa e 0 comprometimento da nacio na forma como tratam as
criancas e 0s idosos. O primeiro representa o futuro e o Ultimo & sabedoria e 0 conhecimento do passado presente.



