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Que el dolor no me sea indiferente,

Que la reseca muerte no me encuentre
Vacio y solo sin Haber hecho lo suficiente.

Solo Le pido a Dios
Que lo injusto no me sea indiferente
Que no me abofeteen la outra mejilla
Después de que una garra me arano esta suerte.

Solo Le pido a Dios
Que la guerra no me sea indiferente:
Es un monstruo grande y pisa fuerte
Toda la pobre inocéncia de la gente.
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Que el engafo no me sea indiferente.
Si um traidor puede mas que unos cuantos,
Que esos cuantos no lo olviden facilmente.



RESUMO

Esta tese analisa e discute as idéias de paixao, razdo, consentimento, promessa e
obediéncia politica, para verificar como podem fundamentar a defesa de uma teoria
da agéncia moral e politica na filosofia de David Hume. Do ponto de vista racional,
Hobbes e Locke postulam que a instituigdo e legitimagao de associagdes politicas ou
do Estado derivam: da liberdade e do interesse dos individuos em se submeterem
ao poder alheio; do estabelecimento de acordos ou contratos relativos a associagao
e submissdo; e da promessa expressa de adesdo e obediéncia ao governo
estabelecido. Na perspectiva da observacdo do comportamento humano e da
historia, Hume concebe que a origem e legitimidade do governo ndo dependem de
contratos e promessas expressas de submissdo, pois as sociedades politicas
fundadas mediante usurpacéo e conquista exigem das pessoas a mesma obediéncia
e submissdo que os outros Estados. Esse debate com os contratualistas deixa
entrever trés problemas na filosofia politica de Hume: o carater passivo ou tacito da
obediéncia politica aos governos usurpados e conquistados; a compatibilidade entre
a idéia de liberdade de espontaneidade ou acgao livre e a submissdo imposta pelos
governos estabelecidos pela forga e violéncia; e a existéncia e atuagdo de agentes
morais e politicos capazes de se determinarem nas circunstancias de
constrangimento social e politico. Como hipdtese de solugdo desses problemas,
considera-se que a agéncia moral e politica na filosofia de Hume pode se
estabelecer com base na analise dos principios da natureza humana como principio
criativo de todas as instituicbes e ciéncias. Assim, € preciso: verificar o papel da
razdo e das paixdes na determinacdo do comportamento humano e na constituicdo
do Estado; distinguir o debate acerca da origem do governo da discuss&o sobre sua
legitimidade, analisando-se os principios mentais que permitem as pessoas
consentirem ser governadas; examinar os fundamentos da promessa em geral,
observando-se as motivagdes para o cumprimento de acordos; e investigar os

principios da obediéncia politica e legitimagao das sociedades politicas.

Palavras-chave: agéncia moral e politica; consentimento politico; Estado; promessa;
obediéncia politica.



ABSTRACT

This thesis analyzes and discusses the ideas of passion, reason, consenting,
promise, and political obedience aiming to verify how they can found on a defense of
morals and politics in David Hume’s philosophy. From the rational view, Hobbes and
Locke postulate that the institution and legitimating of political associations or of the
State stem from people’s liberty and interest in giving in to the other’s power; from
the making of agreements or deals related to the association or submission; and from
the explicit promise of adhesion and obedience to the established government. From
the human behavior observation and historical perspectives, Hume states that
government’s origin and legitimating don’t rely on contracts and explicit promises of
submission since political societies established through usurpation and conquering
demand the same obedience and submission from people as other states do. Such a
debate with contractualists reveals three problems in Hume’s political philosophy: the
passive and tacit character of political obedience to the usurped and conquered
governs; the compatibility between the idea of spontaneity liberty or free action and
the submission imposed by governments established through strength and violence;
and the existence and operation of political and moral agents able to determine
themselves in circumstances of social and political restraint. As a hypothesis of
solution for such problems, one considers that morals and politics in Hume’s
philosophy can be established by taking human nature principles as the creative
principle of all institutions and sciences. Therefore, one needs to verify the role
reason and passions play in the determination of human behavior and constitution of
the State; to distinguish the debate on the government origin from the debate on its
legitimacy, so that to analyze the psychological principles which make people to
accept being governed; to examine the general promise foundations, so that to note
the motivations for the agreements fulfillment; and to investigate the obedience and

legitimating principles in political societies.

Keywords: moral and political philosophy; political consenting; State; promise,

political obedience.
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INTRODUGAO

[... ] By liberty, then, we can only mean a power of acting or not acting,
according to the determinations of the will; that is, if we choose to remain at
rest, we may; if we choose to move, we also may. Now this hypothetical
liberty is universally allowed to belong to every one who is not a prisoner and
in chains. Here, then, is no subject of dispute (EHU; 1975, VIII, 73) '

Atento observador dos fendmenos de seu tempo, David Hume (1711-
1776) esboca suas reflexbes sobre diversos temas: teoria do conhecimento,
paixdes, moral, histéria, economia, politica, dentre outros, a partir de uma
perspectiva que considerava inédita e segura para sua época: aplicar o método
experimental nos assuntos morais, promovendo uma revolugdo nos modos de
conceber e atuar sobre a realidade.

Neste sentido, ainda jovem escreveu o Treatise of human nature e o
dividiu em trés livros: “Of the understanding”, “Of the passions”, “Of morals”,
considerando que os dois primeiros livros constituiam uma unidade independente do
terceiro.

Embora Hume insista que o elo entre os trés livros é o sentido dos
termos impressdes e ideias (Cf. THN, 1978, Ill, I; TNH, 2001, p. 493), uma analise
atenta de suas obras permite perceber a amplitude da influéncia de sua teoria do
conhecimento sobre os assuntos morais e politicos, tanto no THN, como noutras
obras por ele elaboradas.

O fracasso na publicagédo do THN nao extinguiu a forga e a vividez das
ideias defendidas na primeira obra de Hume, e se pode perceber o mesmo
entusiasmo com o método experimental nas An enquiry concerning human
understanding, nas An enquiry concerning the principles of morals e nos seus
Essays moral, polictics and literary.

Hume assume, desde a publicacdo do THN, que os assuntos morais e

politicos sempre suscitaram a preocupacao e a preferéncia de sua parte. Razéo pela

' Por liberdade, pois, s6 podemos entender um poder de agir ou de ndo agir, segundo as

determinagbes da vontade, isto é, se nds preferimos ficar em repouso, podemos ficar; e se
preferirmos mover-nos, também podemos fazé-lo. Ora, admite-se universalmente que essa liberdade
hipotética é apanagio de quem quer que nao esteja preso e encadeado. Nao ha, portanto, ai, matéria
para disputa.” (IEH; 1980: 73).
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qual reelabora o terceiro livro do THN, intitulando-o EPM, bem como redige uma
gama de ensaios morais e politicos, conquistando, definitivamente, o gosto e a
aprovacao publica de suas obras.

Neste sentido, é interessante notar que, embora Hume revele esse
interesse maior pelos assuntos de filosofia pratica, destacando as EPM como seu
melhor trabalho, prevalece a preferéncia dos estudiosos pela teoria humeana do
conhecimento. Além disso, sdo poucas as iniciativas voltadas para uma investigagao
acerca dos modos pelas quais a epistemologia e a teoria das paixdes influenciam as
discussdes morais e politicas de Hume.

Sob o ponto de vista das teorias do conhecimento e das paixdes,
alguns conceitos merecem a atengao especial na analise da teoria politica de Hume,
o que justifica o presente trabalho. Dentre eles, redirecionamento das paixdes, forga,
habito, liberdade e necessidade.

Ainda que se pretenda neste trabalho lidar com esses conceitos, a
nocao de liberdade e suas implicacdes incitam a curiosidade e provoca as reflexdes
tragadas no presente trabalho acerca da agéncia politica na filosofia de Hume.

Liberdade: termo indefinivel na visdo de muitos; questdo de estudo de
diversos pensadores, e acima de tudo, objeto do desejo humano em todas as
épocas e lugares e que move as pessoas a agao.

O problema proposto para discussdo neste trabalho ndao é novo,
embora exija novas analises e novas respostas. O seu fundamento encontra-se no
debate estabelecido na dissertacdo de mestrado acerca do conceito de liberdade na
filosofia de Hume e suas implicagbes para a constituigdo de uma agéncia moral.

Por isso, faz-se necessario retomar alguns aspectos daquela
discussdo, associando-os a outros elementos politicos, principalmente porque, na
visdo de alguns intérpretes, a concepgao politica do fildsofo escocés contradiz ao
seu proéprio conceito de liberdade.

A proposta humeana de compatibilizar liberdade e necessidade tem
como consequéncia a compreensao de que toda agao é determinada por algum
motivo. O que é de certo modo aceitavel, pois ndo se trata de uma necessidade
absoluta e sim de uma inferéncia mental decorrente do habito de associar idéias
percebidas de modo regular e constante.

Contudo, para STEINBERG, a teoria compatibilista de Hume enfatiza o

papel do observador externo — por sua posigcéo privilegiada na contemplagado dos
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comportamentos alheios — em detrimento da perspectiva em primeira pessoa (Cf.
1987, p. 128-131).

O compatibilismo humeano anularia a agéncia em dois sentidos: a)
ainda que o agente de uma acao nao tenha consciéncia das causas de seus atos,
um observador externo pode identificar os motivos de sua agao e, com base nas
suas percepg¢oes, definir o que é valido e admissivel moral e politicamente. Logo, as
distingdes e julgamentos morais e as motivagdes para agdo ndo séo estabelecidas,
em toda ocasido, pela pessoa que age, de maneira que nao lhe é facultada a
possibilidade de desenvolver a racionalidade e as paixdes em questdes praticas; b)
as filosofias moral e politica de Hume assumem, para si, a perspectiva do
observador externo para analisar os fenbmenos sociais e politicos, apontando,
segundo a observacdo do comportamento humano, as qualidades adequadas para a
convivéncia comunitaria.

No que se refere a aplicacao do conceito de liberdade na politica, o
problema da agéncia seria agravado pela contestagdo de Hume a teoria
contratualista de Hobbes e Locke, principalmente por negar que o fundamento da
sociedade e da obediéncia politica seja o livre e expresso consentimento dos
individuos.

Do ponto de vista historico, Hume conclui que a origem do governo
sustenta-se, de modo regular e uniforme, na conquista e na usurpagdo em que 0 uso
da forca e da violéncia pela lideranga de uma comunidade é natural e necessario
para submeter grupos e individuos.

Ora, se Hume compreende que somente a acédo é livre, como é
possivel compatibilizar liberdade com essa perspectiva interpretativa acerca da
origem do governo? A partir de que principios as sociedades politicas geradas pela
forca e violéncia podem ser legitimadas? Se a origem do governo fundamenta-se no
uso da forga e da violéncia, essa abordagem histoérica proposta por Hume, nao é
contraditéria com o conceito de liberdade da acdo? Qual a possibilidade de se
encontrar uma agéncia politica na filosofia de Hume?

Como hipotese de solucdo para os questionamentos acima, parte-se
da concepgédo de que a agéncia politica na filosofia pratica de Hume pode ser
consolidada e defendida a partir da compreensdo dos principios da natureza

humana, visto que Hume a considera fundamento das ciéncias - inclusive politica.
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Ora, se a natureza humana constitui-se no verdadeiro principio das
ciéncias e as pessoas agem, necessariamente, determinadas segundo motivos
dados por uma confluéncia de sentimentos, paixdes e idéias, em termos politicos,
também se faz necessario investigar como elas reagem aos fatos politicos,
analisando seus sentimentos, suas motivagdes e idéias.

Frente aos questionamentos e a hipétese apresentados, este trabalho
tem a finalidade primeira de aprofundar as pesquisas sobre a constituicdo e as
formas de atuagdo da agéncia politica, especialmente suas relagbes com a
sociedade e as instituigdes politicas, em vista da confirmagdo da sua existéncia e
valor na referida filosofia.

Em termos especificos, busca-se uma melhor e mais clara
compreensao das origens e dos principios de legitimagcdo das sociedades politicas
que permitam fundamentar uma agéncia politica na filosofia de Hume, valendo-se da
analise das idéias de paixdo, razdo, consentimento, promessa e obediéncia politica
encontradas de modo especial nos seguintes escritos de Hume: Livros “Of the
passions” e “Of morals” do THN, os ensaios “Of the origin of government”, “Of the
origin of government”, “Of the first principles of government”, dentre outros presentes
nos Essays, bem como as EPM.

Neste sentido, o primeiro capitulo tem por objetivo situar o debate
politico-filosofico estabelecido por Hobbes e Locke contra a tradicdo aristotélica,
bem como apresentar alguns conceitos contratualistas, dentre os quais estdo:
estado de natureza, direito natural e consentimento politico, verificando como tais
ideias Ihes servem para explicar a origem e os fundamentos da sociedade politica,
legitimando-a.

A analise da contestagdo humeana a teoria do contrato, em especial da
ideia de consentimento expresso adotada por Hobbes e Locke é finalidade do
segundo capitulo. Para tanto, procura-se verificar como a perspectiva empirista de
investigagdo adotada por Hume e a discussdo dos limites da raz&o possibilita-lhe
rejeitar a construgéo racional do Estado, sustentando-o nas paixdes e num retrato
mais proximo da realidade da natureza humana que aquele apresentado por Hobbes
e Locke.

O terceiro capitulo tem por intuito compreender a concepg¢do humeana
de consentimento politico. Para tanto, a andlise do debate politico proposto por

Hume sera dividido e distinguido em duas tematicas: a) origem do governo — em
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que se busca pesquisar a génese histérica do governo; b) legitimagao do governo
— investigagdo acerca dos principios mentais que possibilitam o consentimento das
pessoas em serem governadas e a legitimarem as diversas sociedades politicas.

Discutir e refutar a ideia contratualista de promessa politica é o objetivo
do quarto capitulo. Neste sentido, primeiro busca-se analisar e compreender os
fundamentos da promessa no pensamento de Hobbes e Locke, verificando como ela
sustenta a obediéncia aos governantes. No segundo momento, procede-se o
confronto da mesma com as teses suscitadas na abordagem histérica da origem do
governo, examinando as suas incoeréncias em relagao a obediéncia politica de fato
e suas contradic¢oes filosoficas.

Finalmente, no quinto capitulo, procede-se a investigacdo dos
principios da obediéncia politica, constatando as razdes que levam as pessoas a

legitimarem os diversos tipos de governos ao longo da historia.
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1 - O CONSENTIMENTO NO PENSAMENTO POLITICO INGLES
MODERNO

Dentre diversos problemas politicos da modernidade debatidos pelos
filésofos britanicos, esta aquele acerca do fundamento e das justificativas para a
instituigdo do Estado, bem como da legitimidade dos governos estabelecidos.

Nesse sentido, os fildsofos modernos estabeleceram profundas criticas
a concepgao naturalista de sociedade defendida pelos aristotélicos, bem como a
nogao de direito divino dos reis. A partir da confiangca depositada nos poderes da luz
da razao, articulou-se a ideia de que o ser humano é a fonte que funda e legitima
todas as instituigcdes a partir dos seus interesses e desejos.

Em virtude desse debate acerca dos fundamentos das instituicoes
sociais e politicas, os partidos e facgdes politicos procuraram sustentar suas idéias e
interesses com argumentos em principios filosoficos de cunho religioso ou
especulativos.

Nessa perspectiva, Hume analisou os argumentos de cada partido para
verificar em que medida eles sdo coerentes com a histéria e realidade observada, de
maneira que se pudesse fazer de fato construir uma ciéncia politica. Nesse contexto,

ele nos afirma:

AS no party, in the present age, can well support itself, without a
philosophical or speculative system of principles, annexed to its political or
practical one; we accordingly find, that each of the factions, into which this
nation is divided, has reared up a fabric of the former kind, in order to protect
and cover that scheme of actions, which it pursues. The people being
commonly very rude builders, especially in this speculative way, and more
especially still, when actuated by party-zeal; it is natural to imagine, that their
workmanship must be a little unshapely, and discover evident marks of that
violence and hurry, in which it was raised. The one party, by tracing up
government to the DEITY, endeavour to render it so sacred and inviolate,
that it must be little less than sacrilege, however tyrannical it may become, to
touch or invade it, in the smallest article. The other party, by founding
government altogether on the consent of the PEOPLE, suppose that there is
a kind of original contract, by which the subjects have tacitly reserved the
power of resisting their sovereign, whenever they find themselves aggrieved
by that authority, with which they have, for certain purposes, voluntarily
entrusted him (OC, 1987, p. II, XIl, 1) 2

2 Como nenhum partido, atualmente, pode se sustentar sem associar ao seu sistema politico ou
pratico um sistema de principios filoséfico ou especulativo, verificamos, em consequéncia disso, que
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Para Hume, a disputa doutrinaria entre os partidos ingleses se resume
a dois partidos. O partido Tory, de um lado, é assimilado como aquele que associa o
poder politico a divindade e nega a participagao popular na instituicao da sociedade
politica. O segundo partido € o Whig, sustentado especialmente pelos sistemas de
principios especulativos de Hobbes % e Locke, defensores da ideia de que o governo
€ efeito da vontade e aprovagao do povo, isto €, tem seu fundamento, justificativa e
legitimidade derivada do consentimento popular expresso em um contrato original.

Como a filosofia de Hume nao admite a indiferenca em relacdo aos
fatos observados, ndo se pode negar que de algum modo sua teoria toma partido
em relagao aos problemas politicos de sua época. Muito embora, isso nao signifique
que ele se posicione a favor de algum dos problemas de modo absoluto.

Para tanto, a filosofia deve recuperar a sua fungao critica, examinando
cuidadosa e minuciosamente os argumentos adotados pelos partidos em questao,
confrontando-os com a realidade.

Nessa perspectiva, inicialmente pretende-se, neste capitulo, apresentar
as contribuicbes de Thomas Hobbes e John Locke para a consolidacao da tese do
consentimento popular na instituicdo da sociedade politica, valendo-se
respectivamente De Cive e Leviathan, no caso do primeiro filésofo, e no outro, do
The second treatise of government.

Os resultados adquiridos nessa primeira abordagem serao
confrontados com as teses de Hume, permitindo perceber em que aspectos elas
estdo em sintonia e em quais os argumentos contratualistas sdo criticados e
refutados. A partir dessa metodologia, sera possivel investigar o sentido de

consentimento politico apontado pelo filésofo escocés em seus escritos e na

cada uma das facgdes em que esta nagdo estd dividida elaborou um sistema do segundo tipo, a fim
de proteger e sustentar o esquema de agdo que adotou. Como, em geral, o povo é um construtor
extremamente tosco, especialmente nesse terreno especulativo e ainda mais especialmente quando
¢ influenciado pelo zelo partidario, é natural imaginar que a sua obra se apresente um pouco informe,
apresentando sinais evidentes da violéncia e da pressa com que foi realizada. Um dos partidos, ao
vincular o governo a DIVINDADE, tenta torna-lo tdo sagrado e inviolavel, que constitui pouco menos
que um sacrilégio, por mais tiranico que ele se torne, contesta-lo ou viola-lo no menor detalhe. O
outro partido, tornando o governo inteiramente dependente da aprovagdo do POVO, pressupde a
existéncia de uma espécie de contrato original, por meio do qual os suditos se reservaram
tacitamente o direito de resistir ao seu soberano, sempre que se sentirem prejudicados por aquela
mesma autoridade que confiaram voluntariamente a ele, para determinados fins (CO, 2004: 662-662).
3 Segundo MONTEIRO, embora Hobbes esboce uma teoria politica fundamentando o Estado na
liberdade e desejo humano, ha controvérsias quanto a sua relagédo ao Estado burgués, tendo em vista
que ela foi rejeitada e perseguida pela burguesia pelas criticas que o Leviatd faz ao seu
individualismo possessivo (Cf. MONTEIRO, 1998, p. 77-81).
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determinagao dos meios pelas quais as pessoas ou 0 povo pode atuar como sujeitos

ou agentes politicos na constituigao e legitimagao do governo e do Estado.

1. 1 - Hobbes e consentimento condicionado

Uma das caracteristicas marcantes do pensamento filoséfico moderno
€ relativa a preocupacédo com a adog¢do de um método que garantisse resultados
positivos, certos e indubitaveis para as investigacoes.

No que tange as questdes politicas, essa inquietagao nao foi diferente
e os pensadores esforcaram-se em adotar caminhos que conduzissem aos
resultados esperados, possibilitando uma melhor compreensdo e fundamentacao
das teorias politicas.

No caso de Hobbes, os intérpretes tendem a considerar que sua teoria
politica foi influenciada por duas perspectivas distintas, contudo convergentes em
sua época. De um lado, uma visao tradicional da teoria politica de Hobbes considera
que o pensamento de cunho materialista foi influenciado pela ciéncia natural,
buscando encontrar as leis gerais que determinam o comportamento humano da
mesma forma que se procura verificar as leis que regulam os movimentos do mundo
material (Cf. GREENLEAF, 2003, p. 60). Por outro lado, indica-se que seu
pensamento também é demarcado pela adogéo do raciocinio geométrico (RIBEIRO,
1989, p. 76-77; MONZANI, 1995, p. 69-72) - sob a influéncia da leitura de Euclides —
que concedera maior evidéncia e simplicidade no tratamento dos movimentos fisicos
(Cf. CHEVALLIER, 1999, p. 68).

Tais perspectivas apontadas pelos intérpretes podem ser observadas
no esfor¢go hobbesiano em sustentar suas analises em caminhos demonstrativos, ou
seja, fundados em dedugdes geométricas que decompdem, inspecionam e
recompdem o objeto de pesquisa (Cf. MONZANI, 1995, p. 70), permitindo-lhe

conhecer com seguranga a agao humana (Cf. De Cive, 2004, p. 2-3; Do Cidadao,
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2002, p. 4-5) * e, a partir disso, delimitar como sucede a passagem do estado natural
para o estado politico.

A partir da andlise geométrica das origens e fundamentos da sociedade
politica a partir da delimitacdo da natureza humana, Hobbes estabelece a clivagem
entre a condigdo humana natural e a experiéncia do artificio de vivéncia no Estado.
De um lado temos o estado natural da humanidade, determinada pelo movimento
incessante e volatil das paixdes e pela auséncia de obrigacdes e de um poder
comum capaz de obrigar os individuos a reconhecerem a igualdade entre si e a se
respeitarem mutuamente (Cf. Leviathan, 2008, p. 84-86; Leviata, 1999, p. 107-109).
De outro, o Estado como artificio capaz de estabelecer a paz e a seguranga dos
individuos.

A partir desta compreensdo dicotdmica entre o Estado e o estado
natural, Hobbes aponta para a necessidade de se retroceder nas causas dos
fendbmenos politicos e analisa-los naquilo que lhes é elementar (Cf. De Cive, 2004,
p. 13-14; Do Cidadao, 2002, p.13), acreditando-se que a partir da delimitacado da
natureza humana, seria possivel demonstrar, por raciocinios e teorias, os
fundamentos, justificativas e mecanismos hipotéticos de legitimagado dos governos.

Neste sentido, alguns intérpretes apontam que ao investigar os
fundamentos das sociedades politicas, Hobbes foi o primeiro a romper
definitivamente com as nocdes defendidas pela tradicao filosdfica acerca da
sociabilidade natural dos seres humanos e de supremacia da razao em relacao as
paixdes, estabelecendo uma acurada antropologia (Cf. BOBBIO, 1991, p. 36-39;
MONZANI, 1995, p. 69) que demonstra as caracteristicas gerais do ser humano -
natureza humana.

No De Cive, Hobbes considera que uma das caracteristicas da
natureza humana remete a presenga de quatro faculdades basicas em todos os
seres humanos, a saber: “[...] Bodily strenght, Experience, Reason and Passion [...]”
(De Cive, 2004, p. 13) °.

No que se refere a analise da razdo e da paixdo como faculdades
basicas da natureza humana, Hobbes enfatiza os papéis de cada uma delas,

destacando que as paixdes constituem a for¢a motriz da agdo humana e que a razao

* No Leviathan, Hobbes se propde a voltar o olhar para si e ver o pensamento e as paixdes humanas
em situagao igual, compreendendo a partir de si mesmo o género humano (Cf. Leviathan, 2008: 2;
Leviata, 1999:28).

° “[...] for¢a corporal, experiéncia, razéo e paixao [...]" (Do Cidadao, 2002, p. 25)
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possui papel instrumental para calcular os meios para a realizar um desejo e para
analisar as consequéncias das agdes desejadas.

Neste sentido, a proposicdo de que a paixdo é o principio motor da
acao humana, exige de Hobbes a investigagéo das inclinagdes que movem os seres
humanos em geral, e de modo especial, das paixdes que determinam a vontade dos
individuos para a constituicao da sociedade politica.

No que diz respeito a razdo, Hobbes considera que o conhecimento sé
€ possivel gracas aos conteudos mentais adquiridos - enquanto representagdes das
coisas - por meio das sensacgdes. Tais representacdes de objetos distintos sdo entdo
encadeadas pela imaginacao, possibilitando o discurso mental.

Salienta-se ainda, que o pensamento correto decorre do exercicio e
desenvolvimento da razdo que realiza calculos, atribui significados para as coisas,
promove a demonstracdo de seus produtos, em outros termos, coloca seus
conhecimentos a prova. Assim como aponta caminhos possiveis e adequados para
a satisfacao dos desejos (Cf. Leviathan, 2008, p. 24-28; Leviata, 1999, p. 51-54).

O exercicio da mente humana que associa representacoes das coisas,
segundo Hobbes, gera dois tipos de produtos, a saber: a) novos objetos que nao
pode encontrar na natureza pela simples observacao, muitos dos quais podem ser
apenas ficgdes, b) paixdes que podem mover a agdo humana em diversas diregdes.

A determinagao da acao humana em diversas direcdes pelas paixdes
ocorre por variados motivos, dentre outros: a) pela modificagdo constante da
constituicdo corpérea dos seres humano, de maneira que um mesmo objeto pode
promover inclinagbes distintas em cada experiéncia (Cf. Leviathan, 2008, p. 31;
Leviata, 1999, p. 58), b) pelo fato de que a razdo possibilita a continuidade do
movimento causado pelos objetos ao estabelecer as cadeias de pensamento ou
discursos mentais acerca das representagcdes mentais dos objetos percebidos,
gerando novos objetos de desejo (Cf. Leviathan, 2008, p. 32; Leviata, 1999, p. 59),
c) assim como pela avaliagdo dos meios para satisfazer um desejo primario e/ou da
previsdo das suas consequéncias. Todos esses fatores combinados ou isolados
tendem a gerar deleite ou perturbacdo mental em relagdo ao objeto da experiéncia,
e, por conseguinte, promover o desejo ou a aversao pelo mesmo (Cf. Leviathan,
2008, p. 31-32; Leviata, 1999, p. 58-59)
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Ao aplicar sua teoria das paixdes ® na reconstituicdo do estado natural ’
Hobbes demonstra que a autoconservagao € o primeiro e mais basico dos desejos
humanos que, para ser satisfeito, deve ser orientado pelo calculo racional dos
meios.

Como a autoconservagao dos individuos no estado natural esta a
mercé da avaliacdo privada dos individuos acerca dos meios para a satisfacao
desse desejo, o individuo passa a querer o meio estabelecido como uma nova
finalidade, envolvendo-se em uma sucessiva trama de desejos.

Na medida em que a trama de desejos torna-se mais complexa,
Hobbes compreende que os problemas relacionados as relagdes humanas também
se tornam maiores, visto que ao desejarem um mesmo objeto e tragarem os meios
préprios para satisfazé-los, os individuos levam em conta apenas suas proprias
capacidades e forgca, desconsiderando que os seus semelhantes possuem, em
condicao de igualdade, as mesmas faculdades e podem desejar 0 mesmo objeto da
paixao.

Dai a origem de problemas e conflitos no estado natural, visto que os
individuos desejam os mesmos objetos que, na maioria das vezes, nédo podem ser
usufruidos por todos, muito menos repartidos entre si.

Como cada um vale-se de seu proprio espirito e forca para satisfazer
seus desejos, € comum ocorrer que o mais forte sempre leve vantagem em relagao
aos fracos, submetendo os demais e gerando um clima de conflitos constantes (Cf.
De Cive, 2004, p16; Do Cidadao, 2002, p. 30).

Neste sentido, a analise da experiéncia hipotética do estado natural
determinado pelas paixdes e pelos conflitos ali presentes permitiu a Hobbes
compreender que 0 mesmo € regulado por uma lei natural, concebida como as
regras que a razao estabelece para a pratica humana, visando a preservagao da
vida humana (Cf. De Cive, 2004, p. 16; Do Cidadao, 2002, p. 31), e de um direito

natural definido como liberdade humana para, segundo calculos racionais, valer-se

® Em vista dos objetivos deste trabalho e da complexidade da tematica da geracdo de paixbes no
pensamento de Hobbes, esta apresentagao é reduzida e simplista. Neste sentido, sugere-se a leitura
das contribuicdes de MONZANI para o assunto (Cf. MONZANI, 1995, p. 65-114).

’ Hobbes compreende que esse estado nado é histérico. Todavia, as qualidades dos individuos séo
descritas como caracteristicas da natureza humana. Seja historico ou ndo, o estado natural deve ser
levado em conta como meio racional para que Hobbes explique o surgimento e fungéo artificial da
sociedade e do Estado.
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de seus poderes naturais para se conservar (Cf. De Cive, 2004, p. 21; Do Cidadao,
2002, p. 31).

No que diz respeito ao direito natural Hobbes traca as seguintes
consideragdes que serdo abordadas separadamente: a) todos os individuos sao
iguais por natureza; b) naturalmente, todos tém direito a tudo; c) a igualdade natural
permite que cada um use o seu préprio poder ou liberdade como quiser; d) que o
direito a tudo equivale, na verdade, direito a nada.

a) A igualdade natural dos seres humanos — no De Cive, afirma-se
que o medo comum no estado de natureza advém da condi¢do de igualdade entre
os seres humanos. Visto que ndo ha um poder comum para regular as relagdes
entre os individuos e determinar meios harmoniosos para que cada um se conserve,
a igualdade nada mais € do que a capacidade ou possibilidade de se retribuir ao
outro individuo algo igual a que este tenha feito contra outrem, valendo-se de sua
préopria forca e espirito (Cf. De Cive, 2004, p. 15; Do Cidadao, 2002, p. 29; 36;
Leviathan; 2008, p. 84; Leviata, 1999, p. 107).

Essa possibilidade de revidar igualmente um dano ou ataque sofrido
conduz o individuo a crer que tudo lhe é permitido e de direito, visto que ele se vale
de sua prépria forgca e engenho para realizar seus desejos. Consequentemente, o
nao reconhecimento de que os outros individuos s&o iguais acirra a desconfianga
mutua e promove a antecipacao de ataques de uns contra os outros para se evitar a
destruicdo, a submissao e, acima de tudo, para se conservar vivo (Cf. Leviathan,
2008, p. 84-85; Leviata, 1999, p. 108).

b) O direito natural a tudo — Hobbes salienta que a natureza deu tudo
a todos, ou seja, o estado natural é a condigdo de vida em que ndo ha propriedade
privada, pois a natureza disponibilizou todos os bens para que todos os individuos,
assim como |lhes permitem valer de qualquer tipo de pratica para usufruir de tais
meios e se autopreservarem (Cf. De Cive, 2004, p. 16-17; Do Cidadao, 2002, p. 31-
32). Como os individuos podem usar de qualquer expediente, de sua forga e espirito
de forma igualitaria, eles precisam apenas analisar as possibilidades de conquistar
0s objetos de seus desejos, valendo-se de seu arbitrio para desfrutar aquilo que
conquistaram (Cf. De Cive, 2004, p. 17; Do Cidadao, 2002, p. 33).

c) o direito natural a liberdade ilimitada — como consequéncia da
tese de que os individuos sdo iguais em forgca e espirito para conquistarem da

melhor forma possivel os bens que a natureza disponibiliza, entende-se que ha uma
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liberdade incondicional, inalienavel e total do individuo 8 . Direito que eles procuram
manter nem que seja por meio da guerra e da mentira. Essa € uma determinagao
natural que sustenta a possibilidade de cada individuo buscar a defesa de sua vida,
da sua liberdade e de suas posses e que proibe fazer qualquer coisa que venha

destruir a vida ou privar os meios para se viver. Nas palavras de Hobbes:

The right of nature, which writhers commonly call jus naturale, is the liberty
each man hatch to use his own power as he will himself for preservation of
his own nature; that is to say, of his own life; and consequently, of doing
anything which, in his own éudgement and reason, he shaII conceive to be
the aptest means thereunto ” (Leviathan, 2008, p. 89)

d) A contradigao do direito natural a tudo — Se, por um lado, nesse
estado natural todos os individuos tém direito a todos os bens que a natureza
disponibilizou para o conjunto dos seres humanos, bem como sdo livres e iguais em
forca e espirito para conquistar e usufruir tais beneficios. Por outro, esse direito
ilimitado a tudo, nada significa, pois ninguém o desfruta de forma tranquila, pacifica
e segura. Se um individuo goza de certos bens, outros também tém direito e querem
usufrui-los, gerando-se o conflito de interesses e a guerra generalizada entre eles.
Logo, o direito a tudo constitui uma contradicdo que necessita ser superada pelo
estabelecimento da sociedade politica que determina positivamente os direitos dos
individuos.

Quanto a lei natural, Hobbes defende que ela ordena que, se possivel,
os individuos devem buscar a paz. Caso contrario, devem empreender a guerra para

se defenderem e conservar a vida. Nesse sentido, Hobbes afirma que:

® Observa-se que, no Leviathan, Hobbes da um tratamento minucioso e enfatico para a ideia de
liberdade no estado natural, ressaltando seu carater de direito natural e com conotacdo de uma
espécie de licenciosidade. Assim como € apresentado como fundamento da adesao a sociedade e ao
Estado pelo individuo, demonstrando que isso ndo pode advir pela coergdo ou forgas externas a
vontade do individuo (Cf. Leviathan, 2008: 89-98; Leviata, 1999: 113-121). Diferentemente do De
Cive em que o termo nado € tratado de forma tdo delongada (Cf. De Cive, 2004, p. 13-41; Do
Cidadao, 2002: 25-90).

® Conferir também De Cive; 2004, p. 16-17; Do Cidadao, 2002: 32.

' O DIREITO de natureza, a que os autores geralmente chamam de jus naturale, é a liberdade que
cada homem possui de usar seu proprio poder, da maneira quiser, para a preservagao de sua propria
natureza, ou seja, de sua vida; e consequentemente de fazer tudo aquilo que seu proprio julgamento
e razao lhe indiquem como meios adequados a esse fim (Leviata; 1999: 113)
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Yet cannot men expect any lasting preservation thus in the state of nature
(i.e.) of War, by reason of that equality of power, and other humane faculties
they are endued withall. Wherefore to seek Peace, where there is any hopes
of obtaining it, and there is none, to enquire out for Auxiliaries of War, is the
dedicate of right Reason; that is, the Law of Nature 1 (De Cive, 2004, p. 18).

No entanto, ainda que a razdo determine a busca da paz, ela ndo tem
poder suficiente para exercer oposigdo aos movimentos das paixdes e obrigar os
individuos a concretizarem relacdes harmoniosas, pois eles sao livres para acatar ou
ndo dos ditames da razéo 2.

Para Hobbes, a lei natural fixou a igualdade e a liberdade entre os
individuos e ndo ha possibilidade efetivas do ser humano viver tranquilamente em
paz e em seguranga no estado natural. Muito menos de se estabelecer algo
constante e regular em suas vidas. A natureza humana passional e interessada em
satisfazer apenas a si mesma torna os individuos lobos de si mesmos, ou seja, gera
a sensacao de que faz-se necessario o uso de todas suas forcas e meios, inclusive
pela destruicdo dos seus semelhantes para se realizar e conquistar mais poder (Cf.
Leviathan, 2008, p. 66; Leviata, 1999, p. 91-92). Como todos os individuos
procuram continuamente, até a morte, satisfazer os seus infinitos desejos — de modo
especial, o de acumular poder, riqueza e honra -, essa condicdo também
proporciona a sensacgao de inseguranca e o medo de morte.

Em resumo, pode-se observar que no estado natural os individuos
deixam de observar quatro fatores que impossibilitam a convivéncia harmoniosa, a
saber: a) a desconsideragdo da condicdo de igualdade entre si, b) a falta de
avaliagdo acurada dos desejos e de sua autolimitagdo, c) a auséncia de um poder

comum que regule as relagées humanas, d) a predominéncia do desejo de conquista

" Mas os homens nao podem esperar uma conservagao duradoura se continuarem no estado de
natureza, ou seja, de guerra, e isso devido a igualdade de poder que entre eles ha, e a outras
faculdades com que estéo dotados. Por conseguinte, o ditado da reta razdo — isto é, a lei de natureza
— é que procuremos a paz, quando houver qualquer esperanca de obté-la, e, se n&o houver
nenhuma, que nos preparemos para a guerra (Do Cidadao, 2002: 35-36).

2 |déia mantida também no Leviathan (Cf. 2008, 89-90; Leviata, 1999: 113-114). Embora, Hobbes
considere que os individuos no estado natural tenham direito a tudo e sejam livres e iguais, nédo
significa que eles devam querer e realizar todos os seus desejos e interesses, pois essa € a causa
dos conflitos e da guerra generalizada. Logo, a lei natural transparece mais como regra de prudéncia,
visto que, como o proprio Hobbes conclui: “[...] We most therefore conclude, that the Law of Nature
doth alwayes, and every where oblige in the internall Court, or that of Conscience, but not alwayes in
the external Court, but then onely when it may be done with safety” (De Cive, 2004, p. 38).

“[...] E disso devemos pois concluir que a lei de natureza sempre e em toda parte obriga em foro
interno, ou na corte da consciéncia, mas nem sempre em foro externo, e neste apenas quando puder
ser cumprida com seguranga” (Do Cidadao, 2002: 70).
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ou de gldria. O que consequentemente, gera conflitos entre os individuos, e, em
casos extremos, culmina na declaracdo de guerra generalizada entre eles (Cf.
Leviathan, 2008, p. 66-67; Leviata, 1999, p. 92).

Do ponto de vista negativo, as paixdes impossibilitam a convivéncia
mutua e prazerosa, pois se vive a ameacga constante de dano a vida e as posses -
que s6 existem enquanto o individuo tem for¢ca para manté-la em seu poder. Triste
condicdo que também ndo possibilita o estabelecimento de qualquer tipo de
civilidade e nem de progresso, visto que € inutil estabelecer a industria, cultivo,
navegacao, construgdes, conhecimento (Cf. Leviathan, 2008, p. 86; Leviata, 1999,
p.109).

Mas até que ponto essa caracterizacdo pessimista da condi¢cdo
humana expressa um estado de completa perversdao? Ela nao possibilita a
confirmacao da tese defendida pela tradicao filoséfica que as paixdes constituem
impedimentos para a consolidagdo da sociedade e para a convivéncia harmoniosa
na sociedade politica?

Para Hobbes, “[...] The desires, and other passions of man are in
themselves no sin. No more are the actions that proceed from those passions till they
know a Law that forbides them [...]” (Leviathan, 2008: 86) ™.

Por isso, HECK interpreta que essa caracterizacao do estado natural
feita por Hobbes néo indica que o ser humano seja em si mesmo perverso e sim,
que as condicdbes daquele estado impdéem a necessidade de se buscar a
sobrevivéncia individual por todos os meios, visto que, desconhecendo o modo de

agir alheio o individuo prefere atacar. Nesse sentido, o intérprete afirma:

Continuamente a espreita, o conflito generalizado ndo se deve a uma
concepgao perversa por parte de Hobbes da natureza humana. Onde o
status naturae tem coloragdes antropolégicas, a guerra de todos contra
todos € indicativo de um cenario coletivo de interagdes humanas e néao
assinala uma esséncia selvagem, belicosa, agressiva ou ma do homem.
Mesmo se os humanos se tornassem santos, persistiria entre eles a

3 “[...] os desejos e outras paixdes do homem ndo sdo em si mesmos um pecado. Nem tampouco o

sdo as acgbes que derivam dessas paixdes, até o momento em que se tome conhecimento de uma lei
que as proiba [...]" (Leviata, 1999: 110).

A esse respeito cabe ressaltar que nos escritos de Hobbes ha uma énfase, maior no Leviathan que
no De Cive, acerca a influéncia das paixdes no comportamento humano e dos problemas causados
pela falta de avaliagdo acurada dos desejos (Cf. De Cive, 2004, p. 15-16; 17; Do Cidadao, 2002: 30;
33; Leviathan; 2008: 12-13; 66-67; 87-88; 109-110; 115; Leviata, 1999: 40, 92, 110; 133; 141).
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situacao de guerra, pois continuariam com um direito a tudo sem ter direito
a nada (HECK, 2003, p. 52-53).

Como cada pessoa busca a satisfacdo de suas paixdes e interesses,
em suma, procura a felicidade prépria, se estabelece o conflito de interesses e uma
guerra generalizada pela satisfagcdo dos mesmos, se faz necessario reconhecer a
necessidade de criacdo de mecanismos de regulagédo e ordenamento das paixdes.

Assim, pela avaliagao das condigbes de ameacga e de guerra constante
do estado natural, o individuo deve reconhecer que, para se conservar, € necessario
seguir os ditames da lei natural dada pela razdo, ou seja, por aquilo que a razdo
estabelece a partir do calculo de vantagens e desvantagens para si, buscando viver
em paz com outros individuos, superando o estado natural com a criacdo e
manutencdo de instituicbes sociais e politicas capazes de fazé-los cumprir as
obriga¢des naturais.

Segundo a linha e pensamento hobbesiano, o movimento das paixdes
deve ser controlado por outra paixdo. Assim, como os individuos sao determinados
pelo medo em relagcdo uns aos outros, essa condicdo os obriga a pensar na
possibilidade de se viver em paz e sobre os meios para se estabelecer a convivéncia
pacifica. Medo principalmente de morte, visto que cada individuo é para o outro uma
ameaca, um animal feroz que pode atacar a qualquer momento e circunstancia, seja
para satisfazer seus interesses individuais, seja para resistir ao dominio externo de
alguém naquele estado de liberdade e igualdade humana.

O estado de temor e de inseguranga tem para Hobbes papel duplo. De
um lado, ele é motivagao para que haja ataques reciprocos entre os individuos no
sentido de garantir a manutengao da liberdade e da vida, bem como da comodidade
e do gozo das mesmas (Cf. Leviathan, 2008, p. 66-67; Leviata, 1999, p. 92). Por
outro, 0 medo da morte na guerra generalizada apresenta-se como uma fonte do
desejo do individuo por outro tipo de vida.

O medo é o motivo para se desejar outro tipo relacionamento humano,
pautado na associagédo politica entre individuos (Cf. De Cive, 2004, p. 52; Do
Cidadao, 2002, p. 98). Tal associagao deve, entao, contribuir para que os individuos
sejam protegidos e fortalecidos em suas pelejas cotidianas (Cf. De Cive, 2004, p.

17-18; Do Cidadao, 2002, p. 34), bem como, estabelecer o controle externo — por
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terceiros - do comportamento daqueles que optam por constituir a cidade (Cf.
Leviathan, 2008, p. 115; Leviata, 1999, p. 141).

Para Hobbes, se por um lado os apetites conduzem os individuos a
preferirem o bem e competirem na busca desse objetivo, por outro eles também sao
a causa da fuga do mal. Em outros termos, as paixées sao também motivos para se
evitar as contendas e livrar-se da morte, pela geracado da esperanga e do interesse
de se manter as posses e a vida.

Gerado pelo medo da morte e pela esperanca de modificar as
condi¢cbes de vida, esse novo interesse em associar-se a outros individuos tem por
objetivo a conquista da paz e da seguranca. A associagcdo politica é apresentada
como sinal de esperanca e objeto de desejo voluntario dos individuos, visto que se
torna um novo meio para que eles possam realizar seus desejos de conservagio, de
paz e seguranga.

Ora, o fato de Hobbes afirmar que o medo gerado pela condi¢cdao de
insegurancga do estado natural e a esperanga de solucionar os seus inconvenientes
sao paixdes que movem os individuos a buscar a vida pacifica o estabelecimento da
sociedade politica, demonstra uma modificagdo no curso das paixdes humanas .
Muito embora, o interesse pela criagdo de tais artificios seja determinado pelo
desejo de conservagao individual.

Observa-se que, para Hobbes, a sociedade politica surge com a
finalidade de superar o estado natural por intermédio da vontade humana motivada
por desejos. Isto é, ela depende da mutagao de certos apetites. O desejo ilimitado
de autoconservacao € assim modificado pelo medo de morte, pela esperanca de se
viver em seguranca e paz, assim como pelo estabelecimento de uma cadeia de
pensamentos, ou seja, pelo calculo racional de vantagens e prejuizos que cada agao
pode ocasionar.

A razdo é atribuido o papel de avaliar, de modo acurado, as causas e
efeitos das paixdes e praticas dos individuos, assim como encontrar e fixar como
regra de prudéncia uma lei natural, tomando-a diretriz possivel para o

comportamento dos individuos.

" Neste aspecto, MONZANI considera que o Estado “[...] é o resultado da metamorfose do egoismo
pleno ao egoismo mitigado, que nem por isso deixa de ser egoismo, apenas passa a ser um egoismo
ardiloso, astucioso, refletido. Esse egoismo mitigado é a condi¢do do seu exercicio com a menor taxa
de risco [...]" (1995, p. 91)
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A passagem do estado natural para o social, na visdo de Hobbes,
implica um processo de desenvolvimento das paixdes e da racionalidade humana
em que os individuos passam a avaliar melhor os objetos e consequéncias dos seus
desejos, modificando o impulso egoista em outro tipo de paixéo.

Deste modo, frente aqueles sentimentos de medo causados pela
guerra generalizada, cada individuo passa a analisar os efeitos da conduta natural
para si e a perceber a necessidade de outros tipos de comportamento. Disso resulta
a nogao de que a associagao com vistas a protegdo, seguranga e paz mutua pode
gerar proveitos positivos para si mesmo.

Por meio de tais elementos, Hobbes contesta a tradicdo politica
aristotélica, ao conceber que o ser humano nao é ser social e politico por natureza,
visto que a sociedade politica € produto de acidentes, do artificio e deliberagao
humana que a cria como algo proveitoso — meio - para se viver em paz e seguranga
(Cf. De Cive, 2004, p. 25-26; Do Cidadao, 2002, p. 26). Consequentemente, o
interesse préprio pela manutengéo de si e do gozo pacifico da propriedade motiva
cada individuo a querer e expressar sua concordancia acerca do estabelecimento da
sociedade, firmando contratos voluntarios nesse sentido.

Nessa explicagdo acerca da origem e justificagcdo do Estado, percebe-
se que o cerne da teoria politica de Hobbes encontra-se na exigéncia de uma
mutacéo astuciosa dos desejos a partir do calculo racional de vantagens.

Se o objetivo de Hobbes é compreender a matéria e o artifice do
Estado a partir de uma regressao até as suas causas elementares (Cf. De Cive,
2004, p. 7-8; Do Cidadao, 2002, p. 13; Leviathan, 2008, p. 1; Leviata, 1999, p. 27),
percebe-se que a especulagado sobre a natureza humana e sobre a existéncia de
certas leis e direitos naturais sdo meios pelas quais se demonstra que as
convengdes e o consentimento para a instituicdo da sociedade politica dependem,
necessaria e fundamentalmente, do desenvolvimento de um tipo de racionalidade
utilitarista capaz de modificar os interesses e paixdes humanas.

Na medida em que os individuos calculam fins e meios e reconhecem a
necessidade de por fim nas contendas entre si, surge o interesse proprio pela vida
segura e pacifica em moldes diferentes daquele do estado natural.

Hobbes demonstra assim, a partir de argumentos e demonstragdes que

a sociedade tem origem na vontade e consentimento humano. O ser humano deve
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verificar as vantagens da instituicdo social para constitui-la como meio para
satisfazer seus interesses de preservagao.

Conforme a lei natural, todo individuo deve se esforgar para viver em
paz e o direito natural Ihe confere liberdade para realizar ou ndo esse ditame da
razdo. Neste sentido, € por meio do direito natural ou liberdade de escolha e
deliberacdo de fazer ou ndo fazer algo que os individuos podem proporcionar uma
mudanga nos seus desejos e, por conseguinte, nos rumos das relagées humanas,
consentindo em submeter-se a um poder comum a todos da espécie.

Como cada individuo tem seus proéprios interesses e atua com total
liberdade para realiza-los, logo, somente o medo da destruicdo de si e da espécie
pode favorecer a nogado de que é preciso estabelecer meios para a realizagao dos
seus proprios interesses. E a sensacdo de medo descrita anteriormente e esta
prudéncia que permitird a cada um consentir em criar uma associacao de individuos
pela renuncia de certos direitos naturais, pois ndo se pode pretender conservar o
direito a tudo (Cf. De Cive, 2004, p. 21-22; Do Cidadao, 2002, p. 39). Nas palavras

de Hobbes no Leviathan:

From this fundamental law of nature, by which men are commanded to
endeavour peace, is derived this second law: that a man be willing, when
others are so too, as for forth as for peace and defence of himself he shall
think it necessary, to lay down this right to all things, and be contented with
so much liberty against other men as he would allow other men against
himself. For as long as every men holdeth this right, of doing anything he
liketh, so long are all men in the condition of war (Leviathan, 2008, p. 90) '°.

GREENLEAF aponta que, aos olhos da corrente interpretativa
individualista, a vaidade e o medo sédo os fundamentos do pensamento politico de
Hobbes, visto que o direito natural de autopreservagdo do individuo sustenta o

estabelecimento da sociedade civil, isto €, as instituicoes politicas s6 sao possiveis

'® Desta lei fundamental de natureza, mediante a qual se ordena a todos os homens que procurem a
paz, deriva esta segunda lei: Que um homem concorde, quando outros também o fagam, e na medida
em que tal considere necessario para a paz e para a defesa de si mesmo, em renunciar a seu direito
a todas as coisas, contentando-se, em relagdo aos outros homens, com mesma liberdade que aos
outros homens permite em relacdo a si mesmo. Porque enquanto cada homem detiver seu direito de
fazer tudo quanto queira todos os homens se encontrardo numa condi¢do de guerra (Leviata, 1999:
114).



31

na medida em que os individuos reconhecem nelas instrumentos possiveis de
defesa racional de si mesmos (Cf. 2003, p. 71).

Tais consideracdes acerca do papel do individualismo hobbesiano
permitem inferir que o Estado é estabelecido a partir de um mecanismo vantajoso de
trocas reciprocas entre os individuos. Como medo e a inseguranga os sensibilizaram
e conscientizaram da necessidade de constituicAo da sociedade, € ndo ha um
principio ético que permita os acordos, o consentimento em renunciar direitos
naturais € de certo modo condicional.

Em primeiro lugar, a renuncia de direitos e o consentimento s&o
barganhados entre os individuos porque a paz depende de que cada individuo
reconhega e espere — expectativa futura - que o abandono do direito a tudo é meio
para se estabelecer a paz e a defesa individual.

Porém, tal consciéncia ndo é suficiente para os fins propostos, pois se
restringe a uma regra de foro intimo, ou seja, a lei natural ndo constitui um
imperativo °.

Em segundo lugar, porque esse reconhecimento deve tornar-se uma
determinagao da vontade, um interesse de cada individuo, ndo como uma renuncia
indiferente de direitos e sim como uma motivacdo comum de autopreservacdo. O
individuo s6 renuncia a seus direitos a tudo porque € motivado pelo desejo de
autoconservagao, garantida pela condicdo de paz e de seguranga estabelecida pelo
acordo mutuo com outros individuos, ou seja, como uma troca ou acordo de
reciprocidade (Cf. De Cive; 2004, p. 22-23; 29-30; Do Cidadao, 2002, p. 41; 53).

Em outros termos, a renuncia de direito a tudo funciona como
convencdo ou pacto, pois implica o reconhecimento - pelas diversas partes
envolvidas no conflito de interesses - da necessidade de restricao mutua do direito a
tudo, para que cada individuo possa gozar a vida e os bens comuns com seguranca
e paz.

Com o olhar no préprio futuro, os individuos concordam entre si em
abdicar do direito a tudo (Cf. De Cive, 2004, p. 8-9; Do Cidadao, 2002, p. 16) e de
nao ser obstaculo para que o outro desfrute do que € comum. Da mesma maneira,

Hobbes afirma no Leviathan: “[...] because there is nothing to which every man had

'8 Ao contrario do que analisam os intérpretes denominados por GREENLEAF (Cf. 2003: 65-67) de o
caso da lei natural. Segundo GREENLEAF, para essa corrente interpretativa, a lei natural ndo sao
apenas regras de prudéncia e sim imperativos que determinam o comportamento, possibilitando-se
encontrar uma ética no estado natural que, por sua vez, fundamenta a teoria politica de Hobbes.
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not right by nature, but only standeth out of his way that he may enjoy his own
original right, without hindrance for him, not hindrance from another [...]” (Leviathan,
2008, p. 90) .

Dois fatores devem ser destacados nesse pacto hobbesiano de
abandono ao direito ilimitado a tudo e de n&o ser obstaculo a outrem no desfrute dos
bens comuns. O primeiro diz respeito ao fato de que tal renuncia sé tem valor real se
for voluntario e o segundo fator esta relacionado ao carater renuncia: renuncia
simples ou transferéncia.

No que tange ao carater voluntario da renuncia ao direito a tudo,
Hobbes salienta que esse tipo de contrato somente possui valor se as partes séo
livres para estabelecé-los para seu proveito proprio (Cf. Leviathan, 2008, p. 91-92;
Leviata, 1999, p. 115), pois a lei de natureza proibe a destruicdo da vida ou a
privagdo dos meios para se viver (Cf. Leviathan, 2008, p. 89; Leviata, 1999, p. 113).

Nessa perspectiva, a associagdo gerada pela forca nao tem
legitimidade, pois o individuo constrangido pela forga tem razdes suficientes para se
rebelar contra seu opressor, bem como detém o direito de escolher entre a morte ou
a submissao (Cf. De Cive, 2004, p. 18; 26-27; Do Cidadao, 2002, p. 35; 49),
restaurando o estado de guerra.

Quanto ao carater da renuncia ao direito ilimitado enfatiza-se que ela
pode suceder de duas maneiras, a saber: a) como abandono, visto que nao se diz
ou se indica, explicitamente, quem deve ser o detentor do direito daquele momento
em diante; b) como transferéncia de direito, na qual se expressa a “to that other, that
he is willing it should be unlawfull for him to resiste him, in going about to do
somewhat in the performance where he might before” (De Cive, 2004, p. 21-22) 8.

De um modo ou de outro, a renuncia expressa de direito a tudo
constitui, dentro do contrato proposto por Hobbes, em razao suficiente para que seu
emissor cumpra sua palavra, pois ela é efeito da deliberagdo do individuo motivado
pelo desejo de conservacédo de si. Em outros termos, é sinal de compromisso ou

promessa voluntaria de realizar algo.

v “[...] porque ndo ha nada a que um homem néo tenha direito por natureza: mas apenas se afasta

do caminho do outro, para que ele possa gozar de seu direito original, sem que haja obstaculos da
sua parte, mas nao sem que haja obstaculos da parte dos outros” (Leviata, 1999: 114).

'8 “outro que é sua vontade que se torne ilicito ele resistir-lhe, naquilo em que antes poderia resistir’
(Do Cidadao; 2002: 39).

Cf. também Leviathan, 2008: 90; Leviata, 1999: 114.
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Por isso, o Estado surge como instrumento para obrigar os individuos a
seguirem os ditames da razao a partir da regulagao positiva, superando as regras de
prudéncia que determinam o estado natural.

Mas a que fatores o consentimento estda vinculado? O que o
consentimento estabelece, na visdo de Hobbes?

Como nao ha sociabilidade politica natural, como pensava Aristoteles,
salienta-se que a sociedade deve ser produto da liberdade e vontade do individuo
que reconhece a determinagao da lei natural como necessaria, procurando viver em
paz com os demais. E, segundo Hobbes, o medo de morte que predomina no estado
de guerra € a motivagao basica que inclina os individuos a renunciar o direito natural
a tudo e seqguir os ditames da lei natural, constituindo o Estado.

Entende-se que o individuo concorda em abdicar de seu direito a tudo
motivado também pela esperanga de que a associagao politica gere seguranga e da
paz. Por isso Hobbes afirma: “all Society therefore is either for Gain, or for Glory;
(i.e.) not so much for love of our Fellowes, as for love of our Selves (De Cive, 2004,
p. 14-15) 1°.

Hobbes postula que a mera associagao de individuos ndo é condicéo
suficiente para garantir a paz e a seguranga entre os mesmos, pois prevalece entre
eles a igualdade. Desta maneira, entende-se que se faz necessario criar um poder
soberano, isto €, um poder supremo que ndo esteja submetido a qualquer tipo de
restricdo ou neutralizagdo. Tal poder deveria ser estabelecido por meio do
consentimento dos individuos que abdicam do seu direito ilimitado a favor de um juiz
imparcial, capaz de administrar e regular as relagbes humanas.

Essa concordancia em transferir os direitos naturais para terceiros tem
como consequéncia o estabelecimento da hierarquia entre os individuos, de modo
que a maioria dos individuos se torna sudita e uma pessoa ou grupo de pessoas
ganham status de soberanos.

Por essa razao, mais uma vez a tradi¢cao aristotélica é rejeitada, visto
que a separagao entre senhores e servos nao é produto da natureza e sim do
artificio humano (Cf. Leviathan, 2008, p. 105-106; Leviata, 1999, p. 129) que

estabelece convengdes e contratos, segundo seus interesses em algo permanente e

19 “[...] toda associa¢ao, portanto, ou € para o ganho ou para a gléria — isto é: ndo tanto para o amor

de nossos proximos, quanto pelo amor de nés mesmos. (Do Cidadao; 2002: 28).
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estavel em suas vidas, (Cf. De Cive, 2004, p. 24-25; 50-51; Do Cidadao, 2002, p.
62; 94-95).

Ja que ninguém, individualmente, atua e julga a favor de terceiros
(Leviata, 1999, p. 142), Hobbes compreende que o Estado e a hierarquia social se
fazem necessarios para interceder e julgar os comportamentos de modo imparcial,
garantindo que os acordos sejam cumpridos e as regras seguidas (Cf. De Cive,
2004, p. 48-49; Do Cidadao, 2002, p. 91-92), nem que seja pela imposicdo de
sang¢des e do medo, no sentido de garantir a paz e seguranga na sociedade. Neste
sentido, HECK afirma que:

[...] O estado natural fornece os elementos que justificam a necessidade do
contrato como instrumento de transigdo do estado natural para o estado civil
organizado, constituindo um modelo programatico para, com base nele e a
partir dele, fundamentar o convivio ordenado em sociedade (HECK, 2003,
p.47).

Em outros termos, Hobbes procura demonstrar que além do contrato
de fundacdo da sociedade civil, aquela concordancia individual tende a criar um
poder comum, capaz de reunir os poderes individuais. Tal poder comum, criado pela
vontade de muitos individuos, constitui uma s6 vontade — soberana -, a quem cabe
realizar a defesa e a paz, conformando os individuos e suas vontades individuais
aquela pela coercao e pelo medo (Cf. Leviathan, 2008, p. 118-119; Leviata, 1999,
p. 143-144).

A partir do consentimento voluntario dos varios individuos, o Estado é
estabelecido como um novo corpo dotado de vida prépria, pois: “Now union thus
made is called a City, or civil society, and a also civill Person, for when there is one
will off all men, it is to be esteemed for one Person, and by the word (one) it is to be
knowne, and distinguished from all particular men, as having it own Rights and
properties” (De Cive, 2004, p. 51-52) . Como decorréncia desses argumentos,
Hobbes afirma no Leviathan que todos os individuos unidos no Estado constituem

uma unidade indissociavel entre eles e 0 seu soberano, de modo que também séao

20 « [...] @ unido assim feita diz-se uma cidade, ou uma sociedade civil, ou ainda uma pessoa civil: pois

quando de todos os homens ha uma s6 vontade, esta deve ser conhecida e diferenciada de todos os
particulares, por ter ela seus proprios direitos e propriedades” (Do Cidadao; 2002: 97).



35

responsaveis pelo que o soberano praticar e avaliar como correto (Cf. Leviathan;
2008, p. 120; Leviata, 1999, p. 145).

1.2 — O consentimento na filosofia politica de Locke

Quatro décadas apés a publicacdo das obras politicas de Hobbes — Do
Cidadao e Leviata - voltadas a analise das fontes e justificativas para se
estabelecer e se submeter ao governo -, Locke toma partido no debate politico
vigente e apresenta suas contribui¢des, posicionando-se contra as doutrinas com
cunho tipicamente aristotélicos e religiosos de Filmer e as teses absolutistas de
Hobbes.

Neste debate acerca dos fundamentos da sociedade politica, a filosofia
politica de Locke é chamada de liberal por fundamentar as teses do partido Whig
(Cf. LASLETT, 2003, p. 261) ou até mesmo concebida por CHEVALLIER como
cartilha panfletaria a servico do mesmo (1999, p. 106-107), ao defender a
manutencdo dos direitos naturais na sociedade politica, em especial do direito a
liberdade e de insurreicdo contra o governante que viesse a desrespeitar aqueles
direitos inalienaveis dos individuos.

Ainda que Locke tenha visao clara em relacdo aos problemas politicos
da Inglaterra de sua época, sendo favoravel aos principios do partido Whig, isso nao
significa que seu trabalho tenha exclusivamente a fungdo pragmatica de
fundamentar e justificar as praticas e os principios de algum partido. Mesmo que
seus correligionarios tenham utilizado de suas idéias para contrapor ao absolutismo.

Nao se nega a relevancia da contextualizagdo do pensamento do
filésofo no tempo e no espago. Todavia, também é preciso atentar-se para o fato de
que a filosofia nao tem um papel explicita e estritamente pragmatico. Isto €, nao lhe
compete resolver um ou outro problema de uma época ou lugar, tendo-se em vista
que ela se propde promover o debate de ideias a partir de um minimo de abstragao
em relagao a realidade. Logo, é necessario distinguir, de um lado, a reflexdo sobre o
poder politico e, de outro, o exercicio concreto desse poder, de maneira que a

primeira serva de orientagao para a pratica.
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Neste sentido, no que se refere ao debate com Sir Robert Filmer,
Locke questiona: a sociedade e autoridade politica é extensdo da familia e do poder
dos pais sobre os filhos? O poder paterno de Adao, enquanto primogénito de Deus,
possui extensdao e forca para sustentar a autoridade politica da atualidade? A
submissao aos governantes sustenta-se em fundamentos religiosos?

Em primeiro lugar, Locke entende que, para Filmer, a fonte de qualquer
tipo de governo e de sua autoridade advém de Deus, visto que o poder politico teria
sido dado por Deus a Adéao, o seu primeiro filho, com a prerrogativa de governar o
mundo e todas as coisas.

Filmer também teria associado, na visdo de Locke, a tese religiosa
acima com a doutrina politica aristotélica, para defender que a familia é a forma
primeira e natural de associagdo humana. Nela o pai detém, naturalmente, poder e
autoridade para governar e submeter os filhos e a casa sem qualquer tipo de
consentimento da parte daqueles, pois, em primeiro lugar, a autoridade paterna tem
seu fundamento na doagédo de Deus e, em segundo, pelo fato de que a natureza
delimitou uma hierarquia necessaria entre os diversos seres.

Por essas razdes, Filmer teria sido levado a crer que a sociedade
politica € uma continuidade da sociedade familiar que se amplia e se torna complexa
pela agregacao de outras familias, formando um cla e posteriormente uma cidade
em torno do poder, autoridade e governo de uma s6 pessoa, ou seja, do pai que
atua como monarca.

A partir dessas consideracdes, Locke percebe que a autoridade e o
dominio dos pais sobre os filhos e sobre 0 mundo ndo poderiam ser exercidos e
muito menos transmitidos a outras geragdes. Para tanto, ele argumenta que Deus
nao fixou quem sao de fato os herdeiros desse poder, assim como ndo ha meios de
se determinar qual é a linhagem mais antiga que detenha o direito de herdar tal
poder e autoridade na atualidade (Cf. LOCKE, 1960, p. 285-286; LOCKE, 1983, p.
33).

Ora, sendo fato que muitas vezes uma Unica pessoa exerce governo e
autoridade sobre a familia e sobre outros tipos de instituicdes e associacoes, isso
nao significa, para Locke, que a ultimas sejam extensdes da primeira, pois € preciso
distinguir a sociedade politica de outras formas de associagdo humana. Acerca disso

ele afirma:
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To this purpose, | think it may not be amiss, to set down what | take to be
Political Power. That the Power a of Magistrate over a Subject, may be
distinguished from that of a Father over his Children, a Master over his
Servant, a Husband over his Wife, and a Lord over his Slave. All which
distinct Powers happening sometimes together in the same Man, if he be
considered under these different Relations, it may help us to distinguish
these Powers one from another, an shew the difference betwixt a Ruler of a
Common-wealth, a Father of a Family, and a Captain of a Galley (LOCKE,
1960, p. 286) *'.

Ao discutir os limites e da extensdo do poder paterno, bem como dos
fundamentos da sociedade politica no estado natural, compreende-se que um dos
principais legados da filosofia politica de Locke esta na clara distingdo das diversas
sociedades, dos tipos de governos e da autoridade que atuam em cada uma delas.

Para realizar esse empreendimento, Locke se coloca em dialogo com
0os pensadores que o precederam na questdo politica. Ele concorda com Hobbes
que é necessario, em primeiro lugar, distinguir estado natural do politico por meio de
uma investigacao antropoldgica que permita compreender as caracteristicas naturais
da espécie humana, assim como, possibilite verificar como as associacdées humanas
foram estabelecidas, atentando-se especialmente para organizagao dos individuos
na sociedade politica.

Nesse sentido, a teoria politica de Locke concebe que o governo tem
origem e legitimidade na liberdade e no consentimento popular expresso em
contrato, funcionando explicitamente como instrumento para se garantir os direitos
naturais do individuo, de maneira que o mesmo direito que possibilita estabelecer a
sociedade politica também garante, por clausulas contratuais, o direito de
insurreicio contra o governo.

Pode-se entdo, compreender que a caracterizagdo de um estado
natural serviu tanto a Hobbes como a Locke, e tantos outros pensadores, como
premissa para demonstrar a necessidade do estado politico, bem como para lhe

justificar a existéncia. Em outros termos, compreende-se que a proposicdo de um

2! Para esse objetivo, penso ndo seja fora de propdsito fixar o que julgo ser poder politico, que o
poder de um magistrado sobre um sudito pode distinguir-se do patrio poder sobre os filhos, do senhor
sobre os famulos, do marido sobre a mulher, e do nobre sobre o escravo. Como todos esses poderes
diversos se encontram por vezes reunidos ha mesma pessoa, se a considerarmos sob estas relagbes
diferentes, pode ser-nos util distinguir tais poderes uns dos outros, mostrando a diferenca entre um
governante de comunidade, um pai de familia e um comandante de galera (LOCKE, 1983: 33).
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modelo de Estado e de submissdo aos governantes depende da peculiaridade
especulativa do estado natural que cada um dos filésofos apresenta 2

Por essa via de pensamento, o retrato da natureza humana proposto
por Hobbes reconstitui hipoteticamente a condigdo geral da humanidade antes da
criacao do Estado, justificando-se, assim, a proposicdo de um modelo de governo
absolutista responsavel por restringir e tornar os desejos mais doceis (Cf. MONZANI,
1995, p. 91).

Por outro lado, ao negar que o estado natural e a sociedade politica
nado sao dicotbmicos como pensou Hobbes, Locke apresenta outra visdo da
condicdo primitiva do ser humano, descrevendo-a como mais amistosa € menos
egoista, compreendendo tais caracteristicas como condi¢gdes continuas e reais da
natureza humana em todas as épocas e lugares =,

Locke ndo concebe que o estado natural seja suplantado pela
sociedade politica, visto que os principios que movem os individuos podem ser
observados em qualquer tempo e lugar, ou seja, ainda que se estabeleca o Estado,
os individuos continuam a viver e agir sob a determinacao da lei e do direito natural.
Por conseguinte, a sociedade politica ndo pode constituir-se em instrumento para,
exclusivamente, civilizar o ser humano primitivo, pois, os individuos ja experimentam
e reconhecem a vida social nas suas variadas vertentes como necesséria para a
satisfacdo de seus interesses 2.

Por essa razdao, KUNTZ salienta que o estado natural proposto por
Locke permite-lhe estabelecer uma ordem para seus argumentos promovendo, para
além da discusséo sobre a passagem para o estado civil, uma analise da natureza e
os limites do poder politico (Cf. 1998, p. 93) a partir de um modelo de sociedade

politica com cunho mais liberal.

2 Neste sentido, PALACIOS afirma que a ideia de liberdade no estado natural, em especial da
condicédo de guerra, torna-se instrumento para se propor modelos distintos de sociedade politica em
Hobbes e Locke (PALACIOS, 1997, p. 146).

* BOBBIO considera que no debate politico acerca dos fundamentos das instituicbes “é menos
importante do que para o estado de natureza a questdo relativa da historicidade ou ndo do ato [...]”
(1991: 64), visto que o centro da discusséo estd nos modos pela qual sucede a saida e a superagao
de tal condigao primitiva.

* Neste sentido, para POLIN (c), a passagem do estado natural para o civil ndo ocorre por
transmutagao dos individuos que vivem no primeiro e sim por meio de um processo de fragmentagéo
e concentragao social da humanidade em corpos politicos distintos. Consequentemente, ele observa
que, para se estabelecer a sociedade politica, deve haver algum principio de sociabilidade
fundamentado nesse processo (Cf. 2003: 171-173).
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Contra o egoismo e o individualismo exagerado descrito pela filosofia
de Hobbes, Locke afirma que a sociedade politica s6 poderia ser estabelecida a
partir dos seguintes elementos encontrados no estado natural: a) a preocupagao
natural dos individuos pela espécie humana, b) a predisposigao dos individuos para
a vida em sociedade desde a familia e ¢c) a experiéncia minima de autoregulagao
dos comportamentos pela reta razao.

“ ”

No que se refere aos itens e “b”, Locke compreende que a primeira
forma de sociedade humana é a familiar em que homem e mulher se unem um ao
outro por meio de consentimento e pacto, motivados por i) necessidade; ii)
conveniéncia; iii) inclinago.

Os motivos indicados para se estabelecer a sociedade familiar, na
visdo de Locke, inicialmente, podem parecer fruto de determinacées divinas. Porém,
essa tese ndo levaria em consideracao as paixdes e vontade humana. Por isso,
Locke considera que Deus teria constatado a conveniéncia de que o homem néo
vivesse isolado, dando-lhe razdo e linguagem para instituir comunidades e

abandonar a condicio de solitario. Acerca disso ele afirma:

GOD having made Man such a Creature, that, in his own Judgment, it was
not good for him to be alone, put him under strong Obligations of Necessity,
Convenience, and Inclination to drive him into Society, as well as fitted him
with Understandlné;5 and Language to continue and enjoy it [...] (LOCKE,
1960, p. 336-337)

i) O carater necessario da sociedade familiar: a associacao familiar
€ necessaria para os individuos, visto que na medida em que eles procriam, a lei
natural determina que sustentem seus filhos. Assim, sua fungao estaria ligada a
procriacdo e a manutencido da espécie humana e sua duragao limitada ao periodo
de dependéncia de sua descendéncia (Cf. LOCKE, 1960, p. 322-323; 1983, p. 56).

Diferente das outras espécies, a humanidade dedica maiores cuidados
para com os seus filhos, ja que eles precisam de manutengao por longo periodo de

tempo. Aliado a essa situacido natural estd o fato de que outros descendentes séo

%% Tendo Deus feito o homem criatura tal que, conforme julgava, ndo seria conveniente para o préprio
homem ficar s6, colocou-o sob fortes obrigagbes de necessidade, conveniéncia e inclinagao para
arrasta-lo a sociedade, provendo-o igualmente de entendimento e linguagem para que continuasse a
goza-la (LOCKE, 1983: 64).
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gerados antes que o primeiro filho se torne adulto e tenha condigbes racionais e
fisicas para se preservar sem o auxilio dos pais. Por isso, Locke concebe que, ao
contrario de outros animais, a sociedade familiar tem sua duracao estendida nao por
fatores estabelecidos pela natureza e sim por razdes de necessidade encontradas
pelos proprios individuos.

Consequentemente, a necessidade da sociedade familiar € inferida
racionalmente e ndo uma determinagdo da natureza. E isto significa que Locke
também discorda do pensamento tradicional - fundado em Aristoteles - segundo o
qual o humano é um animal naturalmente social, ou seja, tenha uma esséncia social
determinada a priori pela natureza.

ii) A conveniéncia da sociedade familiar: decorrente da experiéncia
de vida na sociedade familiar, a conveniéncia da familia esta na percepg¢ao de que
em seu seio se encontra os melhores e as mais faceis condi¢cdes de preservacao da
vida. Nela os individuos podem contar com a ajuda mutua na manutencédo e
sustento dos filhos até que eles se tornem maiores, ou seja, adquiram liberdade e
condigdes de responder pelos seus atos e cuidar de si mesmos (Cf. LOCKE, 1960,
p. 326-329; 1983, p. 58-59).

iii) A inclinagdo para a vida em familia: embora Locke n&o aprofunde
a abordagem acerca do carater da inclinagdo para a vida em sociedade, nota-se que
devido a perenidade da familia, os individuos tornam-se inclinados para aquele tipo
de associacdo. E a motivagao para isso pode ser reconhecida nos beneficios que
ela proporciona no que se refere aos meios para prover e acumular bens, bem como
em relagdo a regulagcédo dos interesses dos seus membros (Cf. LOCKE, 1960, p.
336-339; 1983, p. 64-65).

No que se refere ao requisito “c” para a constituigdo da associagao
politica, Locke considera que além da convivéncia social harmoniosa e pacifica nas
sociedades naturais, observa-se a determinagdo da acdo humana por uma lei
natural definida como preceito estabelecido pela razdo capaz de regular o
comportamento, estabelecer as posses, assegurar a liberdade e a igualdade dos
individuos. Neste sentido, Locke define o estado natural regulado pela lei natural da

seguinte maneira:
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[...] we must consider what State all Men are naturally in, and that is, a State
of perfect Freedom to order their Actions, and dispose of their Possessions,
and Persons as they think fit, within the bounds of the Law of Nature, without
asking leave, or depending upon the Will of any other Man (Cf. LOCKE,
1960, p. 287) *°.

Locke concorda com Hobbes que o estado natural é determinado pela
lei de natureza que ordena aos individuos buscar a preservacao da vida.

Porém, se a lei natural proposta por Hobbes enfatiza o ordenamento
para a autoconservagao, a legislagdo natural proposta por Locke destaca que os
individuos ndo devem apenas buscar a sua prépria satisfagcdo por qualquer meio.
Afirma-se que também é um dever natural, reconhecido pela razdo, nao promover
qualquer tipo de prejuizo contra as outras pessoas, visto que qualquer ofensa aos
direitos de qualquer individuo torna-se um dano contra toda a humanidade. Em suas

palavras:

[...] The State of Nature has a Law of Nature to govern it, which obliges
every one: and Reason, wich is that Law, teaches all Mankind, Who will but
consult it, that being all equal and independent, no one ought to harm
anothzgr in his Life, Health, Liberty, or Possessions [...] (LOCKE, 1960, p.
289) “.

No que se refere ao direito natual, YOLTON interpreta que Locke nao
desenvolveu um exame minucioso e claro dessa ideia, de maneira que ela encontra-
se dissolvida em sua obra (Cf. YOLTON, 1996, p. 82). O que permite deduzir e
compreender que o conceito de direito natural & subordinando-o a lei natural que
estabelece limites para acdo humana, ou seja, a lei natural enquanto legislagdo
fixada pela razado prescreve a humanidade aquilo que é ou nao legitimo realizar.

Dentre os diversos direitos naturais, destacam-se: a) liberdade, b) igualdade; c)

26 “[...] devemos considerar em estado os homens se acham naturalmente, sendo este um estado de

perfeita liberdade para ordenar-lhes as agbes e regular-lhes as posses e as pessoas conforme
acharem conveniente, dentro dos limites da lei de natureza, sem pedir permissdo ou depender da
vontade de qualquer outro homem” (LOCKE, 1983, p. 35).

77 “[...] O estado de natureza tem uma lei de natureza para governa-lo, que a todos obriga; e a razéo,
que € essa mesma lei, ensina que todos os homens que td0-s6 a consultem, sendo todos iguais e
independentes, que nenhum deles deve prejudicar a outrem na vida, na saude, na liberdade ou nas
posses [...]"(LOCKE, 1983, p. 36).
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propriedade ou preservagao da posse dos bens que a natureza disponibiliza de
forma comum para todos.

a) A liberdade no estado natural: ja se salientou que no estado
natural ndo ha poder superior e nem lei positiva que submeta os individuos de forma
comum. Desta maneira, por liberdade entende-se a condic&do pela qual o individuo
age sem restricbes para manter-se vivo e garantir as posses que adquire pelo
exercicio do seu trabalho (Cf. LOCKE, 1960, p. 287; 1983: 35).

Porém, a auséncia daquele poder comum n&o significa que exista um
direito ilimitado, uma licenciosidade que venha afetar e prejudicar o direito natural
alheio (Cf. LOCKE, 1960, p. 288; 1983, p. 36). No estado natural, a lei natural
proibe, enquanto regra natural posta pela razdo, que o individuo promova sua
propria destruicdo e muito menos venha prejudicar a vida, saude e propriedade
alheia, salientando também que ndo é admissivel a submissdo e o exterminio de
outra pessoa, visto que, frente a ameaca a liberdade e aos meios de preservagao de
si e de outrem, qualquer individuo possui o direito a resisténcia contra quem lhe
ataca, assim como de julgar e punir quem transgride as leis naturais (Cf. LOCKE,
1960, p. 287-288; 301-302; 1983, p. 35-36; 43).

b) A igualdade no estado natural: as teses de Filmer, seguindo a
tradicdo aristotélica, afirmavam que a existéncia de uma hierarquia natural entre os
seres, € como consequéncia desse ordenamento da natureza, uns devem se
submeter a outros pela condigdo de desigualdade natural entre eles.

Contra essa tese, Locke argumenta que a igualdade humana é fator
que possibilita o estabelecimento de uma obrigacdo natural de amor entre os
individuos, bem como a geracao de deveres reciprocos de justica. Amar o préximo e
a si mesmo favorece a nogao de justica de maneira que se evita causar danos a
outrem. Nessa condigdo natural de igualdade, compreende-se que somente pela
concessao ou consentimento de cada individuo € possivel estabelecer,
artificialmente, a submissdo a terceiros e criar uma hierarquia entre os seres
humanos (Cf. LOCKE, 1960, p. 287-288; 1983, p. 35).

c) O direito de propriedade ou de preservagao pelo acesso a tudo
que é disponibilizado pela natureza para todos — além do direito natural a
liberdade e a igualdade, Locke apresenta o direito de preservacgédo. Viver e se manter
vivo € uma necessidade reconhecida como direito natural que é satisfeito pela

prépria natureza que disponibiliza e favorece o acesso a bens essenciais a todos os
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individuos, isto é, a totalidade dos recursos para se viver estdo a disposicao de
todos de forma comum.

Como Deus concedeu tudo para o conjunto da humanidade, todas as
pessoas tém direito a tudo que a natureza oferece, de maneira que a propriedade
privada — enquanto mecanismo de preservacdo da humanidade - encontra seus
fundamentos no estado de natureza

Embora tudo possa ser apropriado para a preservagao de si, a lei
natural proibe que o direito de conservagcédo seja lesado. Consequentemente, no
processo de geracdo da propriedade privada, explicita-se que o outro individuo
também possui o direito a se beneficiar dos recursos disponibilizados pela natureza
de forma livre e igualitaria, valendo-se de seu esforgo e trabalho.

Respeitadas as determinagdes da lei e do direito natural, a
consequéncia imediata é a vivéncia pacifica entre os individuos, de maneira que sao
essas experiéncias morais e comunitarias que fundamentam a possibilidade de se
estabelecer associacdes politicas a partir da adesdo e consentimento dos
individuos, firmando-se contratos neste sentido.

A ideia de lei e direito natural proposta por Locke aponta os limites da
viséo tedrica de Hobbes que enfatiza um estado natural sem obrigagdes e sem uma
determinagao forte dos individuos pela raz&o. Assim como ela condena o egoismo
exagerado dos individuos na busca da autoconservagao, pois ainda que nao exista
um poder comum que execute a lei de natureza, isso ndo implica na auséncia de
obrigagdes e licenciosidade (Cf. LOCKE, 1960, p. 288-289; 1983, p. 36).

Neste sentido, KUNTZ (Cf. 1998, p. 96) considera que, no pensamento
de Locke, a lei natural tem tanto poder quanto a lei positiva. Assim, o que as
distingue é apenas a seguranga de execugao da lei positiva 2,

Todavia, cabe questionar: se a lei natural extrapola a dimenséo de
determinagao de foro intimo e possui poder suficiente para determinar a conduta dos
individuos, se os seres humanos sado dotados de qualidades tdo positivas e

favoraveis a convivéncia mutua, por que se faz necessario estabelecer leis positivas

28 Para KUNTZ, na filosofia de Hobbes a lei natural ndo tem esse sentido forte de lei encontrado em
Locke, enquanto uma determinagdo imperativa e eficaz. Principiando dessa perspectiva toda
diferenciagdo entre as suas teorias. O que parece equivocado, tendo-se em vista que Hobbes
enfatiza a lei natural como uma determinagdo que gera obrigagbes (Cf. Leviathan, 2008, p. 89;
Leviata, 1999, p. 113).
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que regulamentem o comportamento humano e constituir governos para fazer
cumpri-las?

Como o estado natural lockeano é caracterizado pela sociabilidade
voluntaria dos individuos e seja mais otimista que aquele descrito por Hobbes, a
sociedade politica se faz necessaria pelo fato de que nas relagdes sociais mais
complexas ndo ha um poder superior e comum que julgue imparcialmente os
conflitos, puna os transgressores e garanta a igualdade entre os individuos.

Mesmo vivendo em sociedade no estado natural e a lei natural
determine a agao dos individuos, Locke diagnostica a presenga forte e determinante

29 que os desviam do seguimento e execucio

de um tipo especifico de paixdes
daquele ditame da razdo. Inclinados pelo desejo descontrolado de ampliacdo das
posses, os individuos desrespeitam o direito alheio, principalmente do direito a
propriedade e ao acesso aquilo que a natureza disponibiliza para todos. A
consequéncia imediata da falta de analise racional dos meios e efeitos das paixdes
30 ¢ 0 estabelecimento do estado de guerra entre os individuos.

Se a consequéncia do desrespeito a propriedade privada é o
surgimento do estado de guerra e este justifica a criagdo da sociedade politica como
instrumento de mediagdo dos conflitos, em que medida o estado de guerra
apresentado por Locke ndo é semelhante ao estado de guerra hobbesiano? A
guerra ndo é em ambos casos a condi¢ao necessaria para se fundar o Estado?

Ja se demonstrou que Locke concorda com Hobbes que € preciso
distinguir estado natural do estado politico. Contudo, para Locke, também é
necessario diferenciar estado natural de estado de guerra, visto que nado seria
possivel estabelecer qualquer tipo de associagao entre os individuos quando eles
estdo dispostos apenas a satisfazerem a si mesmos e a se destruirem mutuamente.
Nesse sentido, ele critica e refuta Hobbes ao considerar que no estado natural, os
individuos experimentam tanto a vida pacifica como a sociabilidade. Por isso ele

afirma que:

* A abordagem das paixdes na filosofia de Locke neste trabalho é limitada, devendo ser analisada
com maior cuidado em outro momento.

%0 Segundo JORGE FILHO, ha na filosofia de Locke trés tipos de desejos: a) os chamados naturais,
que determinam a agdo no sentido de se promover a conservagcdo e a manutengdo da vida; b)
aqueles denominados fantasticos, fundamentados na opinido comum e que geram agitagdo da mente
na busca da honra e do poder; e c) os desejos racionais que determinam a vontade e a agdo pelo
célculo racional que avalia os meios e as condigbes de satisfagdo dos outros desejos, contrariando-os
(JORGE FILHO, 1992, p. 40-53)
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And here we have the plain difference between the State of Nature, and the
State of War, which however some Men have confounded, are as far distant,
as a State of Peace, Good Will, Mutual Assistance, and Preservation, and a
State Fo Enmity, Malice, Violence, and Mutual Destruction are one from
another. Men living together according to reason, without a common
Superior on Earth, with Authority to judge between them, is properly the
State of Nature. But force, or a declared design of force upon the Person of
another, where there is no common Superior on Earth to appeal to for relief,
is the State of War. And ‘tis the want of such an appeal gives a Man the
Right of War even against an aggressor, though he be in Society and a
fellow Subject [...] (LOCKE, 1960, p. 298) .

Na visdo de Locke, o estado de guerra € apenas uma exce¢ao dentro
do estado natural, de modo que ndo é constante e nem generalizado a toda
humanidade. Ele decorre da falta do bom uso da racionalidade no sentido de
observar a lei de natureza que guia a agdo humana em dire¢cdo a vivéncia
harmoniosa na sociedade e da auséncia de um poder comum e superior que julgue
os conflitos. Por isso, a falta de uma analise mais acurada dos interesses e da agao
humana gera dois motivos para se estabelecer o estado de guerra: a) a submissao
de um individuo por outro sem consentimento; b) as disputas pela acumulagdo de
bens.

a) No que tange a submissdo de outrem sem seu consentimento,
Locke recorre a lei natural para afirmar que a liberdade ¢é direito inviolavel, ja que no
estado natural ndo ha um poder superior que fixe a submissdo de um individuo a
outro (Cf. LOCKE, 1960, p. 300; 1983, p. 42). A partir desse ordenamento, o uso da
forca e da violéncia para submeter a outrem e a falta de seu consentimento em tal
aspecto, fere o direito natural a liberdade.

Fiel a perspectiva de fundamentar a agdo humana na lei natural, Locke
postula que a resisténcia € um direito fundamentado na liberdade quando o individuo

€ submetido ao poder de terceiros ou tem sua vida e bens atacados por outrem.

*1 E nisto temos a clara diferenga entre o estado de natureza e o estado de guerra que, muito embora
certas pessoas tenham confundido, estdo distantes um do outro como um estado de paz, boa
vontade, assisténcia mutua e preservacédo esta de um estado de inimizade, malicia, violéncia e
destruicdo muatua. Quando os homens vivem juntos conforme a razdo, sem um superior comum na
Terra que possua autoridade para julgar entre eles, verifica-se propriamente o estado de natureza.
Todavia, a forga, ou um designio declarado de forga, contra a pessoa de outrem, quando nao existe
qualquer superior comum sobre a Terra para quem apelar, constitui o estado de guerra; e é a falta de
tal apelo que da ao homem o direito e guerra mesmo contra um agressor, embora esteja sem
sociedade e seja igualmente sudito (LOCKE, 1983: 41).
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Na visdo de Locke, a submiss&o de terceiros, sem seu consentimento,
implica que: “[...] that He Who attempts to get another Man into his Absolute Power,
does thereby put himself into a State of War with him [...]” (LOCKE, 1960, p. 297) *?,
pois quem foi submetido valera de todas suas forcas para sair dessa condi¢ao, de
modo que ambas as vidas sdo expostas ao poder e ameaga mutuos.

b) as disputas pela acumulagao de bens: A segunda motivagéo para
se declarar estado de guerra esta na questdo da propriedade, ou seja, no fato de
que o acesso aos bens disponibilizados pela natureza para uso comum se tornar,
pelo trabalho, propriedade privada de alguns, além de estar submetida a possiveis
ataques de terceiros.

Neste sentido, Locke faz do trabalho um instrumento para estabelecer
e justificar a propriedade privada como direito natural, tendo em vista que aquilo que
a natureza disponibiliza como bem comunitario, torna-se algo préprio do individuo,
incorporado ao seu ser e existéncia ** como posse particular 3.

Na visdo de Locke, o desrespeito a propriedade privada, configurado
pela tentativa de tomar pela forgca, para si, o que pertence a outrem é um dos
motivos para se estabelecer o estado de guerra, visto que quem se dispde a atacar
a propriedade alheia esta também inclinado a tirar a liberdade do outro (Cf. LOCKE,
1960, p. 296-297; 1983, p. 40-41).

Pode-se perceber, entdo, que outro argumento dessa discussdo de
Locke sobre o estado de guerra esta focado na questdo da propriedade por dois
fatores. Primeiro compreende-se que pelo trabalho e pela criagdo da moeda os
individuos puderam acumular bens para além daquilo que é necessario para a
manutencdo da vida. Em segundo lugar, a ambicdo humana faz com que eles
deixem de compartilhar comunitariamente aquilo que a natureza oferece para todas
as pessoas. Por conseguinte, tais praticas privam o direito das outras pessoas
acessarem aqueles beneficios comuns (Cf. LOCKE, 1960, p. 312-313; 1983, p. 49),

desmantelando a convivéncia harmoniosa do estado natural.

%2 “[...] que aquele que tenta colocar a outrem sob poder absoluto pde-se em estado de guerra com

ele” (LOCKE, 1983:40),

3 A este respeito, LASLETT esclarece que a propriedade € em si algo distinto do individuo, ou seja,
nao esta é préprio do ser humano. Contudo, pelo trabalho, ela se torna parte do individuo, podendo
ser, ao contrario do individuo, alienada (Cf. 2003: 257).

% Aos olhos de Hume, a idéia de trabalho n3o ¢ suficiente para confere propriedade de um bem, pois
se requer um principio imaginativo que promova a associagado entre o produto do trabalho e o
individuo que trabalha.
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A situacdo é agravada porque nao ha no estado natural e nas
condigdes de guerra entre os individuos um juiz imparcial dotado de autoridade para
julgar os conflitos gerados pelo desrespeito ao direito de propriedade, permitindo-se
que cada individuo, no uso de seu direito natural, puna os transgressores da
propriedade privada.

Associado a isso, Locke lembra que o crescimento social e o
surgimento das cidades levaram os individuos ndo s6 acumularem bens, mas
também delimitarem territérios (Cf. LOCKE, 1960, p. 312-315; 1983, p. 49-50).

O desrespeito pela propriedade privada fere a lei natural ao gerar
injustica e romper com os lagos de igualdade e com a possibilidade de manutencgao
da vida. A justificativa para tal comportamento estaria na situagdo de que somente
algumas pessoas podem desfrutar dos bens disponibilizados para todos. O que,
consequentemente, fortalece a tendéncia dos individuos atacarem a propriedade
privada alheia, estabelecendo-se o estado de guerra.

Ora, se o estado de guerra nédo é generalizado e constante, surgindo
do desrespeito a lei natural por alguns individuos que se aproveitam dos demais,
despojando-os e submetendo os outros. Assim como € direito natural dos individuos
resistirem ao poder do mais forte e imporem castigo aos infratores. Cabe questionar:
por que adotar um recurso tao radical como a sociedade politica como poder politico
responsavel por realizar a lei e o direito natural? A motivacdo para a criagdo da
sociedade politica estda na resolucdo do problema da propriedade privada,
atendendo as demandas de todos os individuos, ou pretende resolver o problema de
uma minoria que conseguiu acumular riquezas, legitimando essa propriedade? E
ainda, essa descricdo de Locke sobre o estado de guerra e suas causas nao
constitui a afirmagdo de certo egoismo e individualismo tanto quanto aquele
observado por Hobbes, justificando que o proprio interesse — preservar a riqueza
acumulada - motiva a criagao do estado?

Embora KUNTZ interprete que a propriedade privada seja constituida e
legitimada pela lei natural que fixa os meios e limites do uso dos bens que a
natureza disponibiliza, bem como possibilita o0 acumulo dos bens pelo artificio da
moeda (Cf. KUNTZ, 1998, p. 115), isso ndo exime a critica a Locke no que tange a
legalizagao da mesma pelo Estado. O problema politico da propriedade privada nao
remete a sua origem, mas sim a sua justificacdo e legalizagdo pela sociedade

politica, pois o Estado tem funcdo instrumental, ou seja, € depositario da confianga
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dos individuos para manter e assegurar a lei e todo direito natural, inclusive o de
propriedade.

Por isso, mais uma vez é pertinente questionar mais uma vez se essa
perspectiva de Locke nao constitui na demonstragdo do interesse individual na
defesa dos chamados direitos naturais dos individuos.

OLIVEIRA observa que o individualismo de Locke guarda diferencas
consideraveis em relacdo ao hobbesiano, tendo-se em vista que os individuos nao
se preocupam apenas com a autopreservacdo como pensou Hobbes. Para a
intérprete, o individualismo lockeano caracteriza-se pela independéncia que os
humanos guardam entre si no estado natural, de maneira que a sociabilidade
derivada do arbitrio e liberdade de cada individuo instaura um novo estagio humano
(Cf. OLIVEIRA, 2006, p. 63-64).

Nesse mesmo sentido, LASLETT (Cf. 2003, p. 245-246) e POLIN (c)
(Cf. 2003, p. 159-162) afirmam que pela independéncia natural uns dos outros, os
individuos tornam-se seres livres e iguais, senhores de si e de seu corpo, de
maneira que a hierarquia e diferenciagao entre os individuos s6é pode ocorrer como
decorréncia de suas deliberacdes e vontade.

Para KUNTZ, outro diferencial do individuo no estado natural lockeano
caracteriza-se por negar que o ser humano seja determinado apenas por paixdes
violentas e célculos voltados para a satisfagdo das mesmas (Cf. 1998, p. 96), ou que
ele viva de forma isolada, em constante competicdo e guerra com os demais da
espécie. Para o intérprete, ha um conjunto de valores que permeia a vida
comunitaria e pessoal dos individuos - principalmente a “percepcédo do outro como
um semelhante” (Cf. 1998, p. 111). O que favorece uma passagem mais suave do
estado natural para a sociedade politica.

Nesse sentido, OLIVEIRA analisa o sentido do bem publico na filosofia
de Locke, afirmando que, diferentemente da tradigdo aristotélica que o concebia
como o bem de todos, em Locke, o poder publico adquire a conotagdo de defesa
dos individuos no todo da sociedade, desde que isso ndo gere prejuizo para o
conjunto da coletividade. Para tanto, todos os individuos da comunidade devem
seguir as normas estabelecidas para todas as pessoas, seguindo a lei natural (Cf.
2006, p. 70)
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Ora, fazer da idéia de bem publico instrumento para a defesa dos
individuos na sociedade politica, e ndo do todo, ndo implica a admissado de que o
Estado é meio para a satisfacdo dos interesses dos individuos?

Inicialmente, Locke da a entender que o Estado surge com um objetivo
publico: ser juiz imparcial na aplicacdo da lei natural, gerando o bem comum.
Aparentemente, essa parece ser a motivagao inicial dos individuos para se
estabelecer a sociedade. Muito embora, a observagdo atenta possibilite perceber
que os motivos reais e mais profundos para estabelecer a sociedade politica estao
fundamentados nos interesses individuais, na regulacdo da posse dos bens,
justificando legalmente a propriedade privada. Se fosse diferente disso, haveria a
renuncia de todos os direitos naturais em favor do Estado para que ele os
administrasse.

Independente do individualismo, Locke sugere que, frente a
possibilidade de guerras, a solucdo para os inconvenientes do desrespeito a lei
natural esta na renuncia do poder de punir as transgressées a um poder comum.
Isto é, capaz de estabelecer leis positivas e de juizes dotados de poder suficiente
para promover justica e apaziguar as relagdes entre os individuos.

POLIN (c) compreende que o papel da sociedade politica ndo se
restringe a promover a passagem do estado natural, marcado pela brutalidade, para
uma condi¢cdo de sociabilidade. Em sua visdo, o ser humano se reconhece como
membro de uma sociedade natural e da espécie humana, de maneira que esta
condicdo exige dele a observancia dos ditames da razdo e a superagao da
parcialidade de seus julgamentos (Cf. 2003, p. 169).

Neste sentido, compreende-se que, no pensamento de Locke o
estabelecimento dessa nova natureza, seja ela chamada de cultura ou civilizagao,
nao implica em domesticacdo do ser humano selvagem, como pensou Hobbes.

Mas, quais sao as motivagdes para os individuos maiores concordarem
com a criagdo de um poder comum e se submeterem a autoridade alheia? Quais as
razdes para manterem a sociedade politica em periodos posteriores ao contrato
original?

Em primeiro lugar, Locke considera que o medo nao é a razdo que leva
os individuos a consentirem em criar e manter a sociedade politica. Para ele, as
instituicdes politicas sado produtos do interesse dos individuos em restringirem os

seus julgamentos parciais acerca do direito natural a propriedade. Dai a
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necessidade de se limitar os poderes individuais e de se estabelecer artificios que
possibilitem aos individuos viver de forma segura, confortavel e pacifica na
sociedade.

Neste sentido, ele se depara com o problema acerca da passagem do
estado natural para o Estado, respeitando os preceitos da lei natural, e de modo
especial, o direito a liberdade e a propriedade dos individuos.

Locke procura elaborar uma solu¢do coerente com a sua tese do direito
natural ao sustentar que a sociedade e a obediéncia politica sé podem decorrer da
liberdade dos individuos, ou seja, da deliberagdo voluntaria e do consentimento dos
individuos em confiar a terceiros o direito e o poder de julgar os conflitos.

Salienta-se que s6, e somente s0, o interesse em conservar os direitos
naturais — vida, liberdade e posses — proporciona o consentimento dos individuos
em estabelecer e legitimar os governos ao longo do tempo, atribuindo-lhes o carater
de poder comum e superior, responsavel por estabelecer de leis fixas, julgar
imparcialmente os conflitos entre os individuos, obrigando-os a obedecerem as leis
positivas estabelecidas.

Compreende-se que a concordancia e a decisdo de estabelecer a
sociedade € o interesse dos individuos pelo que lhes gera maior beneficio e
“utilidade”. Logo, a renuncia do direito de julgar individualmente os conflitos no
estado natural a favor de outras condigdes de vida e organizagao social é avaliada
como melhor que a manutengao das condi¢cdes de inseguranga presentes naquele
estagio natural.

Por essa razao, os individuos decidem renunciar a favor da sociedade
politica ou de um poder comum - mediante contratos - o direito natural de julgar as

contendas *°, compreendendo que tal instituigdo “[...] nor subsist without having in it

% OLIVEIRA considera que a confianga é a base que permite aos individuos concordarem em
estabelecer o Estado, delegando-lhe o direito de julgar os conflitos e punir os crimes (Cf. 2006: 71).
Entretanto, é preciso questionar a necessidade de se estabelecer clausula contratual assegurando o
direito de resisténcia ao governo se ha essa confianga ou esperanga dos individuos de que o Estado
se constitua em juiz imparcial dos conflitos.

Da mesma maneira, é questionavel a interpretacdo de POLIN (c), segundo a qual o contrato ndo € o
principio da sociedade politica e sim a decisdo dos individuos em constituir e compor uma
comunidade reguladora das relagdes individuais (Cf. 2003: 172). E evidente, na teoria de Locke, que
s6 a decisdo expressa funda as instituigbes politicas. Entretanto, ainda assim, o contrato é uma
necessidade nessa filosofia, como mecanismo de positivagéo e consolidagédo das decisdes.
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self the Power to preserve the Property, and in order thereunto punish the Offences
of all those of that Society [...]” (LOCKE, 1960, p. 342) *.

Logo, percebe-se que, tal como em Hobbes, os direitos naturais
funcionam na filosofia politca como parédmetro de andlise racional dos
comportamentos a serem adotados e dos beneficios possiveis da criagdo da
sociedade politica (Cf. ULHOA, 1996, p. 119), gerando o interesse por eles e a
consequente renuncia do direito de julgar e impor penas contra quem fere seus
direitos (Cf. LOCKE, 1960, p. 342; 1983, p. 67).

No entanto, tais interesses e a ideia de consentimento propostos por
Locke ndo se resumem a elementos condicionais para o estabelecimento da
sociedade politica no estado natural, pois, uma vez que o Estado foi criado, ele
também precisa ser legitimado pelo consentimento de cada individuo que se adquire
maioridade nas geragdes posteriores.

Como os filhos de uma familia abandonam naturalmente a condicéo de
dependéncia em relagdo aos pais ao atingirem maturidade fisica e racional, Locke
pondera que o poder politico ndo pode se constituir uma extensado do governo dos
pais sobre os filhos, visto que este é restrito ao periodo da infancia humana (Cf.
LOCKE, 1960, p. 326-329; 1983, p. 58-59).

Neste sentido, a conquista da maioridade pelos seres humanos é
representada para Locke, tanto no estado natural como no Estado, como o0 momento
em que as pessoas desenvolvem a racionalidade, tornando-se individuo, isto €,
como pessoas que desenvolveram a sua capacidade de pensar e refletir 37,
reconhecendo-se como seres livre ou independentes em relacdo aos pais e outras
pessoas, bem como senhores de si e de seus corpos 38,

Porém, a ideia de maioridade no estado natural ndo tem apenas papel
de demonstrar a diferenga entre a sociedade familiar e a sociedade politica. Dentro
da perspectiva da lei e do direito natural defendidos por Locke, ela tem fungéo dupla:
a) demonstrar que o Estado sé pode ser legitimado e justificado pelo consentimento

expresso de individuos com uma racionalidade desenvolvida; b) defender que a

% «[ ] ndo pode existir nem subsistir sem ter em si, o poder de preservar a propriedade e, para isso,

castigar as ofensas de todos os membros dessa sociedade” (LOCKE, 1983: 67).

% para LASLETT, no pensamento de Locke, a razdo é soberana e o principio que move 0s seres
humanos para a cooperagédo mutua, diferenciando e elevando-os acima dos outros animais (Cf. 2003:
247-249).

% Acerca dessas idéias, conferir POLIN (c), 2003: 159-166.
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sociedade politica torna-se uma instituicdo estavel, duravel e legitima, ao longo do
tempo, a partir do consentimento dos individuos de cada geracgao.

Locke reconhece que o estado natural é condicdo comum dos seres
humanos, assim, ele ndo pode ser suprimido pela sociedade politica. Os individuos
que nascem no Estado derivado do contrato original, vivendo sob a tutela do poder
dos pais, sdo detentores dos mesmos direitos que os individuos do estado natural
primitivo.

A consequéncia da manutengcao dessa prerrogativa do direito natural é
a necessidade de que cada geragao legitime e mantenha a sociedade politica no
momento em que cada ser humano torne-se maior.

Nesse aspecto, em relacdo ao pensamento de Hobbes, a teoria de
Locke avanga na discussdo sobre a legitimagcdo do Estado ao longo do tempo,
rejeitando a tese de que as geragdes posteriores ao contrato original estejam
vinculadas aos acordos e promessas feitas pelos seus ancestrais.

Por essa via, Locke preserva o direito natural a liberdade dos
individuos, requerendo que cada geragao se pronuncie sobre a manutengdo do
governo.

Muito embora, a legitimagdo do Estado nos periodos posteriores ao
contrato original ndo dependa exclusivamente da vontade dos individuos de
geragbes posteriores, visto que numa mesma sociedade €& possivel encontrar
pessoas de geragdes distintas com posicionamentos diferentes no que tange a
manutengcdo ou nao da sociedade politica ou de um governante, estabelecendo

conflitos politicos no seio da sociedade.
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2 — HUME E O CONSENTIMENTO POLITICO

No capitulo anterior verificou-se como a ideia de estado de natureza e
de direito natural possibilitam aos contratualistas - Hobbes e Locke - argumentos
racionais para se justificar a instituicdo do Estado, a quem compete mediar os
conflitos entre os individuos e garantir aquele dito direito.

Também se compreendeu que a passagem do estado natural para o
civil e a legitimidade das instituicbes depende do desenvolvimento de um tipo de
racionalidade e de paixdes que conduzem os individuos a se submeterem ao
governo segundo o consentimento expresso e voluntario. Para tanto, o egoismo
exagerado sofre modificagées para que se estabeleca condigdes seguras e estaveis
de conservagdo dos individuos. Em resumo, a legitimidade do governo esta
subordinada as ideias de consentimento e de contrato firmados como meios para se
promover a mediagdo dos interesses individuais, bem como para regulamentar a
vida e os comportamentos das pessoas na sociedade politica.

Neste capitulo, por meio da analise da critica e refutacdao de Hume ao
contratualismo, sera verificada a concepgdo humeana de consentimento politico a
partir dos seguintes aspectos: a) a perspectiva humeana de investigagao politica; b)
o papel da razdo na analise humeana da natureza humana e o estado natural; c) os
principios mentais geradores e legitimadores das institui¢cdes.

Embora, para Hume, An enquriy concerning the principles of
morals seja a sua obra mais refinada, ndo se pode desconsiderar que o Treatise of
human nature é o livro em que o filésofo escocés apresenta as idéias basicas de
sua filosofia moral e politica com maior minucia, demarcando toda sua obra
posterior. Dentre tais tragos elementares, destacam-se a adocdo do método
experimental para a analise dos assuntos morais e, como consequéncia dela, a tese
de que a razdo nao é ativa e suficiente para determinar a vontade e a agao das
pessoas. Por isso, uma analise mais atenta do THN favorece a compreensao dos
principios mentais que influenciam a vontade das pessoas para o estabelecimento
das instituicbes e para a delimitagdo da agéncia moral e politica na filosofia de

Hume.



54

Em primeiro lugar, um dos motivos para Hume adotar o método
experimental para analise e compreensdao dos assuntos humanos sucede da
avaliagao dos resultados das investigacdes que a metafisica racionalista promoveu e
das suas consequéncias.

Nessa perspectiva, compreende-se que a metafisica racionalista nao
conquistou certezas e progressos satisfatorios nas suas analises. O que leva Hume
a afirmar que ela néo proporcionou o pleno desenvolvimento da razao e da filosofia.
Isso se reflete na forma eloquente e na tagarelice que cada pesquisador expde seus
pontos de vista (Cf. THN, 1978, p. xiii-xv; TNH, 2001, p. 19-20), estabelecendo
debates desnecessarios e uma gama de conflitos insoluveis que, na visdo de Hume,
geram o ceticismo, o tédio e a morosidade.

Em segundo lugar, manifestam-se também preocupagbes com os
destinos da sociedade humana, visto que a apresentacido de certas teses politicas
de cunho demonstrativo e religioso, bem como a defesa fanatica e entusiasmada
delas pode colocar em risco o ordenamento, a paz e estabilidade social.

Por isso, se para BOBBIO, Hobbes adota um modelo de explicacao
racionalista que considera estado natural e estado civil contraditérios, € na qual o
ultimo vem para corrigir o primeiro, contrariando a tendéncia de investigacao de sua
época que valorizava aspectos evolutivos e historicos das instituicdes (1991, p. 36-
39). Os intérpretes da filosofia politica de Hume tendem, de forma comum, a
considerar que este realiza uma discussao politica imparcial e secular, valendo-se
da observagao da realidade inglesa e ndo de ficgdes da razdo (Cf. CHARRON,
1995, p. 171-172; BAGOLINI, 1947, p. 4-7; RODRIGUEZ, 2000, p. 250-254;
GOYARD-FABRE, 1988, p. 339-342).

Nesse mesmo sentido, HAAKONSSEN (Cf. 1994, p. xvii-xviii) detalha
que essa realidade inglesa, investigada e analisada por Hume, traz como
caracteristica central a disputa pelo trono inglés, fundamentada em teorias e guerras
empreendidas pelos adeptos dos partidos Tory e Whig. Dai a importancia que Hume
da para uma analise historica e observacional da politica que re-estabelega a ordem
€ a paz na sociedade inglesa.

Também ¢é possivel perceber que embora Hume veja as teses
religiosas como perniciosas, ele ndo se preocupa em refuta-las de forma detalhada
como o faz com as ideias contratualistas, tendo em vista que os principios da

primeira sdo totalmente distantes e inacessiveis ao entendimento humano.
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Frente a esse quadro, Hume entende que a filosofia deve abandonar
0s gabinetes de pesquisa e a cadeia de raciocinios abstratos e obscuros para se
inserir no mundo, ou seja, voltar-se para o cotidiano da vida humana (Cf. THN, 1978,
[II; 1; 1; TNH, 2001, p. 495-496), com o intuito de fazer com que as conclusdes das
investigacdes estejam mais proximas da realidade historica e da experiéncia.

Segundo essa perspectiva de investigagdo politica, pode-se
compreender que ela favorece a Hume um instrumento forte e plausivel para a
contestagdo das filosofias de Hobbes e Locke que fundamentaram a legitimidade
das instituicdes no consentimento dos individuos em contratos.

Como o contratualismo de Hobbes promove a reconstituicao do estado
natural destacando a auséncia de obrigagdes e de poder comum anterior a
sociedade politica, assim como, demonstrando o carater necessario do Estado,
Hume questiona a possibilidade concreta de se estabelecer e de se operacionalizar
tal instituicdo e um conjunto de regras capazes de atuarem como mecanismo de
regulacéo das relagbes humanas.

E serd neste sentido, que ao se distanciar da observacdo da vida
comum e da histéria que o contratualismo sera tratado por Hume como expressao
da especulagao metafisica que explica e justifica as instituigdes politicas a partir de
dedugdes e demonstragdes geométricas.

Neste sentido metodoldgico contratualista, a sociedade politica seria
fundamentada na lei natural, ou seja, naquilo que a raz&o reconhece como preceito
ou obrigacgao especifica de fazer ou nao fazer algo, bem como no direito natural ou
na liberdade dos individuos agirem conforme suas vontades. Razdes pelas quais, o
Estado s6 seria considerado legitimo se derivado do livre e expresso consentimento
dos individuos e sustentado no contrato firmado entre as partes no sentido de
garantir os outros direitos naturais.

A partir da afirmagéo contratualista de que o Estado deveria originar,
fundamentar e justificar-se por meio do livre consentimento dos individuos e do
contrato firmado entre eles neste sentido, Hume compreende que tal tese € uma
proposicdo que nao se fundamenta na observacao dos fatos e na histéria, tornando-
se a fonte de disputas filosoficas e de conflito politico que colocam em risco a
manutencéo da sociedade e a vida humana.

Ora, se a sociedade politica ndo tem fundamento e justificagdo no

consentimento dos individuos e nos pactos firmados entre eles e Hume veja
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dificuldades em reconhecer no estado natural contratualista o fundamento do
Estado, qual é a solucao que Hume aponta para a esse problema politico posto
pelos contratualistas?

Hume ndo nega a importancia de se investigar a natureza humana e de
se constituir uma antropologia apontando-a como fundamento das instituicées, tal
como Hobbes e Locke haviam apontado.

Mas, embora exista essa concordadncia quanto a necessidade de
elaboragdo de uma antropologia, a forma de abordagem da mesma s&o distintas
entre os pensadores.

Se Hobbes encontrava-se admirado com os progressos conquistados
pelas ciéncias naturais a partir da geometria de Euclides, Hume se espantava com
0s mesmos resultados gerados especialmente pela Fisica de Newton e pela adogao
do método experimental. E essas admiracbes irdo influenciar diretamente a
metodologia adotada por cada um dos pensadores na abordagem do problema
politico moderno.

Hume, neste sentido, pretendendo aplicar a metodologia adotada pelas
ciéncias naturais nos assuntos humanos, compreende que a solucdo para o
problema moral e politico acima descrito - bem como para de outras ciéncias — esta
na ciéncia do ser humano, visto que somente o ser humano € a fonte unificadora e
criadora das diversas ciéncias.

Dai a importancia que Hume confere para as investigagdes empiricas
da natureza humana, visto que a compreensao dos poderes e faculdades mentais
dos seres humanos e de seus limites deve anteceder qualquer outra forma de
explicacdo da origem, fundamentos e legitimidade das instituicbes morais e politicas,
conferindo-lhe o caminho seguro e soélido de ciéncia.

Em termos politicos, o caminho de pesquisa proposto por Hume pode
ser entendido da seguinte forma: embora Hobbes e Locke procurassem fundamentar
0 governo sob o prisma da vontade e do consentimento dos individuos, estes
principios estdo atrelados aos ditames a priori da lei natural que determina a
obrigacdo de buscar a paz e de cumprir os pactos e contratos. Neste sentido, suas
filosofias ressaltam que os contratos e as instituicdes nado séo, em sentido estrito,
produtos da experiéncia, aprendizado e aperfeicoamento humano ao longo do

tempo. Elas s&o resultados da determinagdo da lei natural, ou seja, determinadas
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pelos desejos e paixdes e reconhecidas pelo calculo racional dos individuos, assim
como pela liberdade dos mesmos em relagao as instituicoes.

Neste sentido, o artificio do contrato politico constitui, em si mesmo, a
realizagado daquilo que a lei natural determina e do direito natural dos individuos,
regulando toda acdo social e politica e proporcionando a passagem do estado
natural para o civil *°.

Para Hume, a abordagem do problema politico sob a perspectiva de
um caminho dedutivo-demonstrativo ndo corresponde a realidade observada e a
historia, pois ndo compreende que o ser humano s6 pode ser determinado por aquilo
que ele percebe a partir de sua experiéncia no mundo. Logo, presumir a existéncia
da lei e do direito natural e fazer derivar de seus preceitos a necessidade do Estado,
implica no reconhecimento de que os seres humanos sdo determinados por certas
regras a priori e na rejeicdo da hipotese de que as instituicdes séo artificios gerados
segundo os principios experimentais da natureza humana. Assim, se existe alguma
lei e direito natural, eles também devem fundamentar-se na natureza humana,
segundo a experiéncia e a historia. Dai a necessidade de se extrapolar a tese
contratualista em busca dos fundamentos da sociedade politica na experiéncia

humana. Nas palavras de Hume:

Here then is the only expedient, from which we can hope for success in our
philosophical researches, to leave the tedious lingring method, which we
have hitherto followed, and instead of taking now and then a castle or village
on the frontier, to march up directly to the capital or center of these sciences,
to human nature itself; which being once masters of, we may every where
else hope for an easy victory. From this station we may extend our

% A esse tipo de abordagem do problema moral e politico Hume denomina filosofia demonstrativa, a
qual ele procura contestar de forma veemente ao afirmar: “[...] As the operations of human
understanding divide themselves into two kinds , the comparing of ideas, and the inferring of matter of
fact; were virtue discover'd by the understanding; it must be an object of one of these operations, nor
is there any third operation of the understanding, which can discover it. There has been an opinion
very industriously propagated by certain philosophers, that morality is susceptible of demonstration;
and tho™ no one has ever been able to advance a single step in those demonstrations; yet “tis taken
for granted, that this science may be brought to an equal certainty with geometry or algebra [...] (THN,
1978, 1II, 1, 1).

“[..-] como as operagdes do entendimento humano se dividem em dois tipos, a comparacao de idéias
e a inferéncia de questdes de fato, se a virtude fosse descoberta pelo entendimento, teria de ser
objeto de uma dessas operagdes, pois ndo ha um terceiro tipo de operagao do entendimento capaz
de descobri-la. Certos filosofos propagaram persistentemente a opinido de que a moralidade é
passivel de demonstracdo. E, embora ninguém jamais tenha sido capaz de dar um unico passo
nessas demonstracdes, da-se por suposto que essa ciéncia pode alcangar uma certeza igual a da
geometria ou da algebra.” (TNH, 2001: 503).
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conquests over all those sciences, which more intimately concern human
life, and may afterwards proceed at leisure to discover more fully those,
which are the objects of pure curiosity. There is no question of importance,
whose decision is not compriz'd in the science of man; and there is none,
which can be decided with any certainty, before we become acquainted with
that science. In the pretending therefore to explain the principles of human
nature, we in effect propose a compleat system of the sciences, built on a
foundation almost entirely new, and the only one upon which they can stand
with any security (THN, 1978, xvi) *°.

Nessa tentativa de fundamentar a pesquisa filoséfica dos assuntos
humanos em principios experimentais, Hume salienta que € importante ir ao centro
de toda producdo de conhecimento que € a natureza humana, visto que, por meio da
ciéncia do ser humano, favorece-se a compreensao segura das outras formas de
ciéncias, ja que todas as questdes importantes destas estdo compreendidas na
primeira.

Ao aplicar a citagdo na discusséo politica, pode-se perceber que, para
Hume, ainda que Hobbes e Locke tenham se esforcado em especular e demonstrar
as caracteristicas do estado natural, ndo é suficiente aborda-los como meio para
demonstrar a necessidade imediata do Estado naquela situagdo e para justifica-lo.
Como todas as outras ciéncias fundamentam-se na ciéncia da natureza humana,
primeiro € preciso analisar os principios mentais das pessoas em cada estagio da
organizagdo humana na histéria, fazendo com que o carater das instituicbes
corresponda ao tipo de racionalidade humana de cada época.

Ao rejeitar o caminho demonstrativo adotado por Hobbes e Locke na
abordagem da natureza humana como principio explicativo e normativo das
instituicdes, Hume considera que os meios pelos quais se processa a passagem do
estado natural para o civil ndo podem ser determinados a priori pela lei natural. E tal

tese justifica-se pelo fato de Hume conceber, com base na observagdo dos eventos

0 Eis, pois, o Unico recurso capaz de conduzir nossas investigagbes filoséficas ao sucesso:

abandonar o método moroso e entediante que seguimos até agora e, ao invés de tomar, vez por
outra, um castelo ou aldeia na fronteira, marchar diretamente para a capital ou centro dessas
ciéncias, para a propria natureza humana; estando nés de posse desta, podemos esperar uma vitoria
facil em todos os outros terrenos. Partindo de tal posigcdo, poderemos estender nossas conquistas a
todas as ciéncias que concernem de perto a vida humana [légica, moral, critica e politica], e entado
proceder calmamente a investigacdo mais completa daquelas que s&o objeto da pura curiosidade.
Nao existe nenhuma questdo importante cuja decisdo nao esteja compreendida na ciéncia do
homem; e n&o existe nenhuma que possa ser decidida com alguma certeza antes de conhecermos
essa ciéncia. Portanto, ao pretender explicar os principios da natureza humana, estamos de fato
propondo um sistema completo das ciéncias, construido sobre um fundamento quase inteiramente
novo, e o unico sobre o qual elas podem se estabelecer com alguma segurancga (TNH, 2001: 21-22).
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humanos, que as instituicdes sociais e politicas sdo relativas a experiéncia historica
das comunidades.

Ele salienta que as instituicdes sao reflexos ou efeitos das paixdes e da
racionalidade humana, sendo marcadas pelas circunstancias e pela exigéncia de
aperfeicoamento em cada momento histdérico, conforme as exigéncias dos principios
da natureza humana e da condicdo humana que atuam como sua causa mais
simples (Cf. THN, 1978, xvi-xvii; TNH, 2001, p. 23).

Essa postura investigativa aponta para a necessidade de se analisar,
para além da determinagdo da lei natural, portanto, sob o prisma da histéria e da
experiéncia, quais s&o os principios e operacdes mentais ou psicologicas que
permitem as pessoas produzirem ciéncia, viverem em sociedade e a estabelecerem
as mais variadas formas de instituicbes sociais e politicas. Segundo Hume,
compreende-se que “[...] The sole end of logic is to explain the principles and
operations o four reasoning faculty, and the nature of our ideas: morals and criticism
regard our tastes and sentiments, and politics consider men as united in society, and
dependent on each [...]”*' (THN, 1978, xv) *2.

Frente as incertezas provocadas pela razao demonstrativa e a
aplicagdo da perspectiva experimental nas investigagées, Hume se propbe a

analisar o papel da razdo nas ciéncias e na determinacdo da vontade e acao

humana.

*''Nas EHU, Hume mantém esse proposito esbogado no THN ao propor a pesquisa da “[...] nature of
human understanding, and show, from an exact analysis of its powers and capacity [...]” (EHU, 1975,
I, 7).

“[...] natureza do entendimento humano e mostrar, mediante uma analise exata de seus poderes e
capacidade [...]” (1980: 138)

Da mesma forma, nas EPM, ele busca delimitar o papel da razédo e do sentimento para compreender
a origem e os fundamentos da moral, com base na experiéncia, “[...] and deducing general maxims
from a comparison of particular instances|...]” (EPM, 1975, |, 138).

L] deducédo de maximas gerais a partir de casos particulares [...]" (1995: 25-26).

4 “[...] a unica finalidade da logica é explicar os principios e operagdes de nossas faculdades de
raciocinio e a natureza de nossas idéias; a moral e a critica tratam de nossos gostos e sentimentos; e
a politica considera os homens enquanto unidos em sociedade e dependentes uns dos outros” 42
(TNH, 2001: 21).
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2.1 — Razao e paixao na natureza humana

Segundo MONZANI (Cf. 1995, p. 65-66), a concepgéao tradicional de
mundo fisico fundamentava-se na defesa da existéncia de um cosmos ordenado e
hierarquizado, da mesma maneira que o mundo ético seria determinado por valores
objetivos hierarquizados, de modo especial pelo BEM que deveria ser conhecido,
buscado e amado pelos individuos. Nesta hierarquia de valores que determinam as
acdes dos sujeitos, considera-se que o “amor ao Bem é que devera guiar toda a
dindmica das suas paixdes. O fim de todas as suas agbes deve para ai tender”
(MONZANI, 1995, p. 66).

Ainda para o interprete, o0 pensamento elaborado na Modernidade
proporcionou a mudanca radical nessa concepg¢ao tradicional de mundo fisico e ético
hierarquizado, rompendo com a subordinagdo dos individuos ao ordenamento e
finalidade natural e objetiva até entdo vigentes. Para tanto, fildsofos de variadas
correntes de pensamento procuraram constituir uma nova antropologia sustentada
no amplo debate de teorias acerca da organizagao, combinagéo e papel das paixdes
na natureza humana e suas influéncias sobre acdo das pessoas (Cf. MONZANI,
1995, p. 65-67).

Neste sentido, ao percorrer um fio condutor das mudangas conceituais
promovidas nos séculos XVII