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RESUMO

Este estudo ¢ resultado de uma pesquisa qualitativa realizada junto aos trabalhadores
pentecostais sobre o seu envolvimento com o Sindicato dos Metalurgicos de Sao Carlos e
Ibaté. A partir da filiacdo religiosa e suas diretrizes analisam-se suas trajetorias de
conhecimento e engajamento com a militancia, e em que medida os valores cristaos, por um
lado e as demandas de luta sindical, de outro ndo entram em conflito. Entre os trabalhadores
entrevistados a maioria demonstrou afinidade com a militancia sindical entendendo que o
papel do sindicato ¢ o de garantir o direito dos trabalhadores, dai a participagdo ativa nas
atividades promovidas pela entidade. Tais experi€ncias nos permitem pensarmos nas
mudangas de comportamento entre os evangélicos em relagdo a politica micro ¢ macro-social
e seus desdobramentos. Nesse interim, a religido adquire papel relevante ao estabelecer uma
rede de contato entre eles no espaco da igreja e por sua vez no trabalho levando os a se
interessarem pelo sindicato em fun¢do da participacdo de alguns “irmdos de fé” militantes.
Resulta dai um movimento de trocas de experiéncias entre dois espacos aparentemente
opostos em fun¢do da natureza ideoldgica, mas que no caso em estudo vem superando essa
dicotomia mundo sagrado e mundo secular.

PALAVRAS CHAVE: Operarios evangélicos. Operarios metalirgicos. Militancia operaria e

religiosa, Sindicato dos Metalurgicos de Sao Carlos e Ibaté.



ABSTRACT

This study is the result of a qualitative research about the involvement of Pentecostal workers
in the Union of Metalworkers of San Carlos and Ibaté. From the religious affiliation and its
guidelines is analyzed the trajectories of acquaintance and engagement with the militancy and
the extent to which Christian values on the one hand and the demands of trade union struggle,
others do not conflict. Among the workers interviewed, the majority showed affinity with
union militancy, understanding the role of the Union is to ensure the rights of workers, hence
the active participation in activities promoted by the entity. Such experiments allow us to
think about the changes in behavior among evangelicals in relation to micro-and macro-social
policy and its consequences. Meanwhile, religion acquires a relevant role in establishing a
network of contact between them within the church and labor, leading them to become
interested by the union due to the participation of some "fellow believers" militants. The
result is a movement of exchange of experiences between two seemingly opposite areas on
the basis of an ideological nature, but in our case has been overcoming this dichotomy
between sacred world and the secular world.

KEYWORDS: Evangelical laborers. Metalworkers. Worker and religious militancy

Metalworkers Union of Sdo Carlos and Ibaté.
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INTRODUCAO

Recentemente, o Centro de Politicas Sociais (Agosto/2011) da Fundagao
Getulio Vargas divulgou os resultados de uma pesquisa denominada Novo Mapa das
Religides em que foram apresentados dados sobre o perfil religioso brasileiro. Foi apontada
uma diminui¢do no numero de catélicos e o crescimento dos evangélicosl, saltando de 17,9%
em 2003 para 20,2% em 2009, seguindo a tendéncia que ja vem se verificando desde a ultima

década do século XX.

Este fato ndo se refere as estatisticas populacionais somente, uma vez que os
evangélicos t€ém ocupado importantes cargos em outras esferas sociais, como nas Ongs,
sindicatos € movimentos autonomos, sobretudo no campo politico, envolvendo-se em termos
candentes em debates publicos sobre a legalizacdo do aborto, da unido homoafetiva e demais

pontos que tém tramitado no Congresso Nacional.

Num momento em que o debate sobre a secularizagdo e desencantamento do
mundo tem sido colocado em evidéncia para legitimar o desenvolvimento do Estado
Moderno, conforme Weber (1991), a religido esta longe de deixar a esfera publica, conforme
podemos observar nas elei¢des, na constru¢do de partidos politicos com influéncia religiosa e

em movimentos sociais diversos, inclusive no sindicalismo.

O objetivo desta pesquisa ¢ analisar o envolvimento dos trabalhadores
evangélicos com o Sindicato dos Metaltrgicos de Sao Carlos e Ibaté, considerando a
identidade religiosa do grupo como um elemento de atragdo para a participagao nas atividades
desenvolvidas pela entidade. Estamos, assim, diante de uma situagdo aparentemente ambigua,
na medida em que o desenho institucional religioso pentecostal pede uma postura menos
assertiva em relacdo as chamadas injusticas impostas pelo mundo, muitas vezes entendidas
como provagdo a que o “crente” estd sujeito, como meio de salvagdo. Por outro lado, a
institui¢do sindical opera numa diregd@o pratica e discursiva distinta da religiosa, em funcao de

sua natureza ideologicamente combativa, mas que no caso em questdo ha sinais de que

! Os dados fornecidos foram resultado da Pesquisa de Orcamentos Familiares (POF) produzidas pelo Instituto
Brasileiro de Estatistica e Geografia (IBGE), realizada em 2009.

15



mudangas estdo ocorrendo entre os trabalhadores evangélicos sobre a importincia da

participagdo do crente em espacos de debate politico.

Num momento em que a tese da secularizagdo tem sido amplamente debatida
nas Ciéncias Sociais, principalmente devido a entrada dos religiosos na politica. Porém, nao
queremos discutir a viabilidade da tese ou sua desconstru¢do, ainda que nos ultimos anos, no
Brasil, a atuacdo de grupos religiosos diversificados na vida politica tenha sido na direcao

contraria dessa secularizacao.

Destacamos aqui a articulagdo entre o “secular”, no caso o sindicato, ¢ o
“sagrado” na medida em que envolve atores sociais participantes em ambos os espagos. Dai
pensarmos nos desdobramentos dessa relagdo, Freston chama a atengdo para a convivéncia
entre religido e politica: “Religido e politica podem, sim, ser misturadas. Uma pessoa pode ser
inspirada por sua fé religiosa a ingressar na politica e defender certas propostas. Politica

confessional, sim; Estado confessional nao” (2006, p. 10).

A participagdo nas atividades sindicais ¢ uma atividade politica, pois implica
uma instancia de luta coletiva que demanda melhores condigdes de vida para o trabalhador.
Nesse sentido, 0 engajamento com a militancia sindical entre os trabalhadores evangélicos
corresponde a uma atividade politica que evidencia a influéncia da filiagdao religiosa na

constru¢do dos movimentos sociais em seus diferentes campos.

A participacao dos trabalhadores no sindicato ¢ analisada a partir do referencial
religioso do grupo e das motivagdes que os unem enquanto trabalhadores evangélicos numa
instituicdo “secular”. Desta forma, a questdo ndo se resume apenas sobre o vinculo religioso

dos trabalhadores, mas também sobre o sentido do trabalho para estes homens e mulheres.

Para tanto recorremos a pesquisa qualitativa por considera-la mais apropriada
para a problematica definida. Lazarsfeld (1969: 169) aponta ocasides em que o método
qualitativo pode ser aplicado oferecendo resultados mais eficazes em fungdo da natureza do
caso investigado: “a) situacdes nas quais a evidéncia qualitativa substitui a simples
informagdo estatistica relacionada a épocas passadas; b) situagdes nas quais a evidencia
qualitativa ¢ usada para captar dados psicoldgicos que sdo reprimidos ou ndo facilmente
articulados como atitudes, motivos, pressupostos, quadros de referéncia etc.; ¢) situagdes nas

quais simples observagdes qualitativas sdo usadas como indicadores do funcionamento
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complexo de estruturas e organiza¢des complexas que sdo dificeis de submeter a observagao

direta”.

O fato de conhecer alguns trabalhadores metalurgicos viabilizou a realizag@o
da pesquisa nesse espaco. Entre eles, um da montadora Volkswagen do Brasil da unidade de
Sao Carlos e outro da Tecumseh do Brasil Ltda, empresa fabricante de compressores,
condensadoras e outros eletrodomésticos da linha branca. Conhecemos os trabalhadores em
um evento’ em maio de 2009 como parte da programacdo das comemoracdes do dia do
trabalho organizada pelos trabalhadores da cidade, em que estavam presentes diversas

categorias profissionais da cidade, além de estudantes secundaristas e universitarios.

Passados alguns meses, partimos para a pesquisa de campo e entdo fomos para
os portdes das fabricas na tentativa de estabelecer contato com os trabalhadores. Percebemos
alguma resisténcia, mas, por sorte, encontramos esses dois trabalhadores que até entdo nao

sabiamos que eram da mesa diretora do sindicato.

Apds conversarmos ¢ explicarmos nosso tema de pesquisa, colocaram-se a
nossa disposi¢do abrindo as portas do sindicato. Tivemos, entdo, primeiro contato com o
sindicato, onde pudemos conhecer um pouco das atividades ali desenvolvidas. Nesse interim,
fomos apresentados aos trabalhadores evangélicos atuantes na entidade que, por sua vez,
convidaram-nos para participar de cultos, escolas dominicais, acampamentos, reunides de

mulheres e jovens.

Estas visitas foram feitas em diferentes igrejas, uma vez que ha fiéis da
Assembleia de Deus, Igreja do Evangelho Quadrangular, Congregacao Crista no Brasil, Igreja

Internacional da Graga ¢ Renascer em Cristo.

Durante os quatro meses iniciais da pesquisa de campo (Fevereiro, marco,
Abril e maio de 2010), realizamos um levantamento bibliografico sobre o Sindicato e sua

historia na cidade, e aplicamos um roteiro de entrevista® junto a alguns dos trabalhadores

? Trata-se do evento organizado pela Prefeitura e a Intersindical de S3o Carlos, durante a comemoragao do Dia
do Trabalho que em 2009, teve o tema “ Dia de Luta em Defesa do Emprego” realizado na Praga do Mercado
Municipal.

® O roteiro de entrevista esta disponivel nos anexos no final da dissertacdo (Tratam-se de 15 trabalhadores,
cujos nomes utilizados sdo ficticios e uma entrevista direta com o atual presidente do sindicato ).
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evangélicos, a fim de efetuarmos uma abordagem prévia sobre as diversas denominagdes a

que pertencem, bem como outros aspectos de carater sécio-economico.

O intuito do levantamento foi de identificar o perfil destes trabalhadores
evangglicos de forma mais especifica, através do conhecimento da igreja que frequentam, do
setor em que trabalham nas fabricas, da razao e tempo de participagdo no sindicato. Assim foi
possivel identificar as afinidades e conflitos nos discursos religiosos por um lado e politico

(militante) por outro, mas que entre nossos pesquisados aparecem lado a lado.

Paralelo as observagdes nas igrejas, acompanhamos algumas atividades
organizadas pelo sindicato, tais como paralisa¢des, reunides, mobilizagdes nos portdes das
fabricas, almogos promovidos, o torneio de futebol no clube de campo da entidade. Neste
periodo foram realizadas 16 entrevistas semiestruturadas com os trabalhadores evangélicos,
dirigentes, pastor, e trabalhadores ndo-evangélicos onde procuramos entender as motivacdes

que os levam a se envolver com o sindicalismo.

Na organizacdo do roteiro® de entrevista procuramos dividir as questdes em
trés grupos. Primeiramente aquelas sobre a participagdo no Sindicato: tempo de trabalho como
metaltrgico, como conheceu o sindicato, frequéncia com que vai as reunides, opinido sobre as
reivindicagdes. Posteriormente, as relacionadas a filiacdo religiosa: se nasceu em lar
evangglico, hd quanto tempo e qual igreja frequenta, hd amigos no trabalho que frequentam
sua igreja. Por fim, as que apontam para o vinculo ethos religioso e ac¢do politica, no caso
militancia: na igreja discutem assuntos sobre trabalho, politica, como seus irmdos de fé
enxergam sua militdncia, dentre outras. A partir das entrevistas semiestruturadas com os
trabalhadores, foi possivel tracar o caminho entre igreja e sindicato, bem como as

experiéncias de conversao e seus desdobramentos no cotidiano dos trabalhadores.

No primeiro capitulo, fazemos uma reflexdo sobre o papel da religido na
sociedade, no sentido de entender como os signos religiosos permanecem presentes na
sociedade independente de suas transformacgdes. Dai resgatarmos alguns conceitos de
Durkheim (2001) para quem as ideias coletivas, os agrupamentos e as representacdes, quando
coletivas, antecedem o individuo de forma que imperam sobre eles. E esta énfase no aspecto

holista que nos interessa para pensarmos como, hoje, as mudancas no campo religioso

4 . . . . . . ~
O roteiro com todas as perguntas da entrevista semi-estruturada estd anexado no final da dissertacao.
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brasileiro, mais especificamente a forma como os individuos enxergam a institui¢do igreja,

mantém relagdo com a sua proposta.

Considerando o protestantismo e seu trago de individualismo, no caso do
pentecostalismo, esse ¢ um dado que vem ganhando forga no interior das igrejas,
diferentemente daquela ideia organica da religido apontada por Durkheim (2001) como
resultado de uma maior participacdo em movimentos sociais e politicos, rompendo a barreira

religiosa e politica.

Posteriormente passamos a Max Weber (1983), por ser o autor cuja obra abarca
religido como um ponto de partida para se entender as relagdes sociais, os elementos culturais
e o desenrolar do protestantismo na formagdo do capitalismo. A forma como analisa os
diferentes ethos e suas afinidades com outras areas da vida ajuda-nos a pensar as mudangas do
campo religioso brasileiro e suas conexdes como instancias “secularizadas”, particularmente

as politicas, entre elas o engajamento com a militancia sindical.

No segundo capitulo adentramos na discussao Religido e Movimento Social no
Brasil, refletindo sobre o percurso dessa relagdo construida ao longo do tempo com a Igreja
Catolica e sua agao nos anos de 1920 e 30 com um catolicismo mais “conservador” até os
anos 1960 e 70 onde a Teologia da Libertacdo entra em cena com um enfoque teoldgico
distinto ao considerar a pobreza ndo como alvo de caridade, mas como condigdo favoravel ao
sujeito como meio para a libertacdo destacamos também o trabalho do circulo dos padres
operarios em trono de D. Jorge Marcos, bispo da Diocese de Santo André figura proeminente
na atuacdo dos padres junto aos trabalhadores metalargicos, cuja repercussdao desse trabalho
nao se resumiu a regido do ABC (Santo André, Sao Bernardo e Sdo Caetano) . Surge assim
um olhar novo sobre o que ¢ ser igreja com énfase no papel comunitario e participativo do
cristdo na sociedade ao articular f¢ e vida e, consequentemente, o engajamento com o0s

movimentos sociais.

Nessa dire¢do procuramos mostrar como o Protestantismo vem aderindo aos
movimentos sociais e politicos, principalmente entre os pentecostais € neopentecostais,

embora entre estes a participagdo em movimentos sociais mais reivindicativos tenha ganhado
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impulso no final da década de 1970, embalados pela Teologia da Prosperidade’— corrente
nascida nos Estados Unidos e que chegou ao Brasil no final da década de 1970. Segundo essa
proposta teologica, Deus criou o homem para ser abengoado neste mundo de modo que toda
forma de miséria e sofrimento ndo deve ser aceita como condi¢cdo de salvagdo num mundo

futuro.

Sendo assim, o conforto material e o acimulo de bens ¢ sinal da graga divina.
Porém, ndo como sinal de predestinagdo, a exemplo dos protestantes historicos, mas que cabe
ao individuo buscar melhores condigdes de vida trabalhando e confiando que Deus assim

agird em sua vida.

Assim, a énfase na atuagdo no presente deixa de ser uma pratica reprovavel por
parte dos ministérios e passa a ser colocada como uma obrigacdo do “crente”, convocando o

sujeito a agir no mundo presente.

No terceiro capitulo discutimos o protestantismo no Brasil em suas primeiras
correntes, no caso o Protestantismo da Reta Doutrina (PRD) analisado por Rubem Alves
(1979), em que ¢ apresentada uma postura mais “conservadora” deste grupo religioso a partir
das mudangas de orientagdo teoldgica na década de 1950 com a influéncia do Humanismo
Cristdo. Este ultimo ¢ uma doutrina catolica embasada na obra do filosofo francés Jacques
Maritain, para quem o cristdo, enquanto membro da sociedade, ndo deve ser indiferente aos
fins temporais da historia humana; ele deve trabalhar com o povo para o crescimento desta

Historia (VIGNERON, 1997).

Essas reflexdes do que vem a ser cristdo passam a ser questionadas entre
alguns lideres protestantes na década de 50 que conheciam as teses humanistas, além da
aproximacao entre catolicos e protestantes insatisfeitos com a postura da Igreja em relagdo aos
problemas sociais. Resulta desse processo um trato diferente entre os protestantes em relacao
as questdes politicas, que anos mais tarde se consolida (década de 90 até 2010) com a entrada

dos pentecostais no poder em diversas instancias. Assim, tomamos como exemplo as eleicdes

*A Teologia da Prosperidade ou Confissdo Positiva, teve sua origem nos Estados Unidos na década de 1940.
Mas sé se — consolidou como movimento doutrindario em 1970, quando o movimento carismatico
estadunidense passou a difundi-lo. Seu pioneiro foi o pastor Essek. M. Kenyon e o maior divulgador Kenneth
Hagin. Alcangando outros paises durante a década de 1970, entre eles o Brasil que teve como difusor o
neopentecostalismo. (MARIANO, 2005)
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de 2010, onde os evangélicos foram focados pelos candidatos e as tematicas consideradas

“polémicas”, dando tom do debate.

Por fim buscamos ver em que medida a identidade de trabalhador pode ser
construida a partir da religido, visto ter sido um aspecto importante para a adesdo a luta
sindical por parte dos trabalhadores evangélicos. Estes entendem que a busca por melhores
condi¢des de trabalho relaciona-se com o principio de justica (legal e moral religiosa) que

pode ser reivindicada via uma entidade “secular”.

No quarto capitulo trazemos a historia do sindicato dos metalirgicos
destacando seus momentos importantes desde a fundacdo. Foi possivel resgatar o periodo
entre 1961 até o final da década de 80 a partir do livro “Matizes de uma luta” de R .A. Paino
(2002) por se tratar da tinica obra que reconstroi a historia do sindicato, em que sao narrados
episodios significativos da entidade, além de fotos das quais utilizamos algumas para ilustrar

o capitulo.

Ha também uma breve retomada da situagao industrial durante a década de 90
por se tratar de um momento em que a cidade recebeu novas fabricas, como a Volkswagem
com grande impacto sobre a mobilizagdo operaria e o0 movimento sindical. A partir dai surgiu
uma oposicdo no interior do sindicato, fortalecendo as discussdes politicas cujos
desdobramentos se fazem sentir nos dias atuais, nas elei¢cdes sindicais. No quinto e Ultimo
capitulo apresentamos as entrevistas com os trabalhadores® evangélicos, ndo-evangélicos e
dirigentes, mostrando as trajetorias em alguns casos de conversdo ao protestantismo
(pentecostalismo), bem como a adesdo ao sindicato, contando suas trajetérias e como

conheceram a entidade.

Dividimos em trés partes o capitulo 5, tratando na primeira a relagdo Igreja,
sindicato e militancia evangélica, trazendo as trajetorias de trabalhadores de diversos setores,
idades e tempo de filiacdo ao sindicato, mas todos com um ponto em comum: ser evangélico.
Na segunda parte, trazemos a discussdo sobre os evangélicos e a militancia na visdo dos

dirigentes e trabalhadores ndo-evangélicos: Na terceira parte apresentamos as falas sobre o

6 . ~ . . ~ . s .
As informacgdes completas de cada trabalhador se encontram anexada no final da dissertacdo no questionario
socioecondmico.
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Partido dos Trabalhadores e os trabalhadores evangélicos na medida em que essa ¢ uma

questdo que se coloca como obstaculo para alguns trabalhadores crentes:

Desta forma, identificamos como esse ser ¢ fazer-se parte do sindicato, ao
mesmo tempo em que se ¢ evangélico, tem sido uma convivéncia tranquila, embora haja
algumas resisténcias por parte de alguns evangélicos. Porém, no conjunto podemos considerar
que ¢ um grupo religioso que tem procurado os espagos “seculares” ao transitarem do pulpito

a plenaria.
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CAPITULO I

O PAPEL DA RELIGIAO NA SOCIEDADE

Este capitulo ocupar-se-a de uma breve retomada do papel da religido na
sociedade, estudadas pela Sociologia, fundamental para a compreensdo de como o elemento

“sagrado” exerce importante lugar no desenvolvimento historico.

Interessa-nos aqui as anélises de Emile Durkheim e Max Weber, pela
contribui¢do teodrica sobre a tematica, bem como as particularidades de enfoque que estes
autores imprimem sobre a questdo religiosa e suas implicagdes com as demais esferas da vida
por se tratar de um momento em que se questiona a permanéncia da religido frente as
demandas da sociedade contemporanea. A religido, para ambos os autores, contribui para a
dindmica social. Isto é, quando um individuo adere a um grupo religioso, a sua escolha tem

repercussao em outras instancias: economia, cultura, arte e politica.

Durkheim, ao assinalar a natureza coletiva da religido, oferece-nos elementos
para pensarmos a identidade religiosa construida no contato com o grupo, que lhe assegura
uma fungdo social no interior da comunidade, e por sua vez na sociedade — esta entendida
como um complexo maior em que as partes que a compdem precisam estar bem amarradas. E
sendo a religido um locus, onde os lagcos de irmandade sdo diariamente estimulados pelos
lideres, os ritos de passagens e os cddigos de conduta doutrinérios, € possivel verificar em que
medida a religido hoje, em meio a mudangas econdmicas, politicas e culturais, responde as

necessidades “espirituais” subjetivadas e, a0 mesmo tempo, “concretas” dos sujeitos.

No caso de Weber, a religido, assim como toda escolha, esta pautada numa
acdo racional. Nao ¢ por outra razdo que quando se refere a anélise da religido no Ocidente
recorrem-se as andlises weberianas, sobretudo quando se trata da relacdo que esta estabelece
com outras areas da vida. As diversas formas como a religido se manifesta no Ocidente em
sua forma racionalizada, colocando Estado de um lado, e Igreja de outro (secularizagdo),
apresenta-se como a pedra de toque da modernidade. No entanto, assistimos hoje a
manifestacdo de elementos religiosos, seja nas discussdes politicas em macro e microesfera
onde diferentes grupos religiosos expdem suas opinides. E nesse sentido que agrupamentos

religiosos considerados apoliticos como os pentecostais, que procuram se envolver com
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assuntos “seculares” por vezes de natureza ideologica combativa como o sindicalismo, entre

outros que envolvem a cidadania.

1.1 A religido na visido de Emile Durkheim

Para Emile Durkheim, os fendmenos sociais sdo de natureza coletiva. E tudo o
que estimule essa efervescéncia coletiva adquire importancia no sentido de garantir ao grupo
uma sensacdo de pertenca e coesdo. Mas, essa coesdo ndo se restringe a controle
exclusivamente, mas sim como meio de agrupar, por exemplo, em sistemas
religiosos,, ‘micros”, que se coadunam dentro de um sistema maior que ¢ a sociedade

(SANCHIS, 2003, p. 37).

Tal apontamento ndo ¢ fortuito no conjunto da obra durkheiminiana,
principalmente pela énfase ao carater estrutural que a religido apresenta. Dai essa relagdo da
religido pelo social e vice-versa ser a razdo pela permanéncia dos credos, mesmo em meio as

transformagdes pelas quais passam o mundo.

Sendo assim, ao agrupar um numero de pessoas a certa filosofia ou credo
religioso, 0 que estd em jogo para o autor € algo superposto aos homens. Nisto reside a forga
do mito, implicito nas filosofias religiosas que permanecem num eterno retorno de tempos em

tempos na sociedade.

As representagdes coletivas atribuem muitas vezes as coisas as quais se referem
propriedades que ai ndo existem sob nenhuma forma e em nenhum grau. Do objeto
mais vulgar, podem fazer um ser sagrado e muito forte. Entretanto, ainda que
puramente ideais, os poderes lhe sdo assim conferidos agem como se fossem reais;
determinam a conduta do homem com a mesma necessidade que forcas fisicas [...].
Portanto, ndo ¢ um delirio propriamente dito, porque as idéias que se objetivam
dessa maneira fundam-se nio certamente na natureza das coisas materiais sobre as
quais se instalam, e sim na natureza da sociedade. [...] a forca religiosa é apenas o
sentimento que a coletividade inspira a seus membros, mas projetado fora das
consciéncias que os experimentam, e objetivado. Para objetivar-se, fixa sobre um
objeto que entfo se torna sagrado [...] o mundo do religioso ndo ¢ um aspecto
particular da natureza particular empirica: é superposto a ela” ( DURHKEIM, 1983,
p.284-285).

O mundo religioso esta além da esfera empirica, numa alusdo ao que podemos

entender como sagrado por um lado, e mundo concreto por outro. Porém, essa dicotomia ¢
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aparente, na medida em que os signos religiosos sdo construidos materializando os mitos a

partir das crengas, que por sua vez se concretizam num mundo objetivo.

Nessa direcdo, Durkheim, observando a vida da sociedade australiana, toma
um rito religioso em que ocorrem alguns frenesis entre os participantes. Trata-se de um ritual
de passagem comum entre tribos que transitam entre o nomadismo por alguns meses e outros
que permanecem no local por tempo indeterminado e, ao se encontrarem, realizam uma

assembleia geral em que celebram com dangas e evocagdes de espiritos, entrando em transe.

Uma vez que os individuos estdo reunidos, emana da sua aproximagdo uma espécie
de eletricidade que os conduz rapidamente a um grau rapidamente extraordinario de
exaltacdo [...]. Compreende-se facilmente que, chegando a esse estado de exaltagao,
o homem ndo se conhece mais. Sentindo-se dominado, arrastado por uma espécie de
poder exterior que o faz pensar e agir de maneira diferente que em tempo normal,
tem naturalmente a impressdo de ndo ser mais ele mesmo. Parece-lhe que se tornou
um ser novo: as decoragdes com que se fantasiam, as espécies de mascaras com que
cobre o rosto representam materialmente essa transformacao interior, mais ainda do
que contribuem para determina-la. E como, no mesmo momento, 0s seus
companheiros sentem-se transfigurados da mesma maneira e traduzem o seu
sentimento através dos gritos, dos gestos, da atitude, tudo se passa como se ele
tivesse realmente sido transportado para um mundo especial, inteiramente diferente
daquele em que vive normalmente, para um meio totalmente povoado de forgas
excepcionalmente intensas, que o invadem e o transformam. Como poderiam
experiéncias como essas, sobretudo quando se repetem a cada dia durante semanas,
ndo lhe deixarem a conviccdo de que efetivamente existem dois mundos
heterogéneos e incomparaveis entre si. Um ¢é aquele no qual arrasta monotonamente
a sua vida quotidiana: ao contrario, ndo pode penetrar no outro sem entrar
imediatamente em contato com forcas extraordindrias que o galvanizam até o
frenesi. O primeiro é o mundo profano, o segundo aquele das coisas sagradas.
Portanto, ¢ nesses meios sociais efervescentes e dessa propria efervescéncia que
parece ter nascido a idéia religiosa (DURKHEIM, 1983, p 269-274)

A descricio desse ritual traz um elemento importante, qual seja a
funcionalidade do mito, que aparece como um rito de passagem necessario em que o mundo
profano adentra o espago do sagrado e vice-versa, alimentando a ideia de magia que por sua

vez langa bases para a religido enquanto “empresa do sagrado” (SANCHIS, 2003, p. 42).

Durkheim, nas Regras do Método Sociolégico (1987), apresenta o elemento
religioso mais estatico e linear. Diferentemente das Formas Elementares de Vida Religiosa
(1983), a religido suporta uma dinamica de movimento entre o sagrado e o profano que
impulsiona a coletividade.

As categorias, que serviam antes de tudo para tornar o mundo inteligivel,
desdobram-se agora, sem perder este papel, em multiplas fun¢des entrelacadas: a de
conhecer, sem duvida, mas também a de embasar e guiar a acdo (a ética), e, mais,
fundante ainda, a de motivar e impulsionar esta agdo coletiva, pelo desafio

permanente que elas dirigem as fontes de energia imersas nas profundezas da vida
coletivas, as Unicas capazes de dar origem a esta agdo. A religido com efeito, ndo ¢é
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somente um sistema de idéias, ¢ antes de tudo um sistema de for¢as. O homem que
vive religiosamente ndo ¢ somente 0 homem que representa o0 mundo de tal ou tal
maneira, que sabem o que outros ignoram, ¢ antes de tudo um homem que
experimenta um poder que ndo se conhece na vida comum, que ndo sente em si
mesmo quando ndo se encontra em estado religioso. A religido diz assim respeito a
acdo. (SANCHIS, 2003, p 41).

Esse aspecto mostra a religido como uma categoria social que transita entre o

(15 b Lot RO r : . .
imaginario” e o real. Isto ¢, ainda que pareca uma pseudo-concreticidade por tratar-se de
mitos, ndo deixa de ser real, pois estabelece uma ponte com o ,,“social concreto”, como no
exemplo da tribo australiana, em que o autor destaca uma heterogeneidade ao dividir os
mundos. No entanto, o proprio Durkheim reconhece no delirio inerente a religido o aspecto de

legitimidade atribuido pela lei geral propria da humanidade (SANCHIS, 2003, p 43).

Objetar-se-a, entretanto, que também nesta hipdtese a religido continua a ser um
produto do delirio. Que outro nome, com efeito, pode-se atribuir a exaltacdo na qual
se encontram os homens quando, em conseqiiéncia de efervescéncia coletiva,
acreditam—se transportados para um mundo totalmente diferente daquele que tem
sob os olhos? [...] Mas, se por esta razdo pode-se dizer que a religido ndo existe sem
certo delirio, é preciso acrescentar que este delirio, se tem as causas que lhe
atribuimos, ¢ legitimo. Quanto ao mais, se chamamos delirio qualquer estado no
qual o espirito aumenta os dados da intuicdo sensivel projetando seus sentimentos e
suas impressdes nas coisas, talvez ndo exista representacdo coletiva que ndo seja
delirante, em certo sentido as crencas religiosas constituem apenas caso particular de
lei muito geral” (DURKHEIM, 1983, p. 283).

Desta forma, a religido, para Durkheim, constituir-se-ia numa particularidade
inscrita num sistema maior regido por uma lei geral, de modo que todos os simbolos
particulares, dentre eles os de ordem religiosa, tendem a desaparecer de tempos em tempos,
principalmente em func¢do da crise moral pela qual a sociedade estd vulneravel (AMARAL,

2003)

Lembremos que, para Durkheim, a ideia de moral ¢ fundamental para a
manuten¢do da ordem estabelecida pela lei geral. Todavia, essa moral passa pela clivagem da
razao e essa razao por sua vez se manifesta através das coletividades em suas diversas formas,
como no caso da religido, que ¢ recriada na humanidade como uma condictio sine qua non,

que transpde o tempo e as transformagdes da humanidade.

Portanto, ha na religido algo de eterno destinado a sobreviver a todos os simbolos
particulares nos quais o pensamento religioso se envolveu sucessivamente. Nao
pode haver sociedade que nfo sinta a necessidade de conservar e reafirmar, a
intervalos regulares, os sentimentos coletivos e as idéias coletivas que constituem a
sua unidade e a sua personalidade [...] Se hoje encontramos, talvez, alguma
dificuldade para imaginar em que poderdo consistir essas cerimonias do futuro ¢
porque atravessamos uma fase de transi¢do e de mediocridade moral [...] Os antigos
deuses envelhecem ou morrem, € ndo nasceram outros [...] Mas esse estado de
incerteza e agitagdo confusa ndo poderd durar eternamente. Vira um dia em que
nossas sociedades conhecerdo novamente horas de efervescéncia criadora, durante
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as quais novos ideais surgirdo, novas formulas aparecerdo e, por certo tempo,
servirdo de guia para a humanidade; e nessas horas, uma vez vividas, os homens
sentirdo espontaneamente a necessidade de revivé-las de tempos em tempos, pelo
pensamento, ou seja de conservar a sua lembranca por meio de festas que
revivifiquem regularmente os seus frutos (DURKHEIM, 1983, p. 504-506).

Assim, mais do que uma discussdo sobre os signos religiosos, a nogdo de
fenomeno coletivo que Durkheim imprime sobre a religido ¢ que nos interessa para
entendermos a sua permanéncia na atualidade, sobretudo quando o conceito de
“seculariza¢do” tem sido discutido pela sociologia da religido para explicar o fendmeno

religioso.

Considerando a forma como as identidades religiosas estdo sendo construidas
hoje pelas agéncias religiosas, principalmente pela énfase que se atribui a ideia de individuo,
ao deixa-lo livre quanto a interpretagdo das normas doutrindrias, € que nos perguntamos como
¢ possivel pensar na religido como um sistema de crengas e praticas coletivas, uma vez que

essas mudangas por vezes sugerem uma relativizagao do que venha a ser profano.

A flexibilizacdo de alguns hébitos e costumes em algumas denominagdes
cristds antes impensados aparecem, em certos casos, como uma necessidade justificada pelas
liderangas como consequéncia das transformagdes da propria sociedade que se moderniza. Em
didlogo com o estudo de Durkheim, tentaremos resolver essa problematica. Trata-se de
entender primeiro no¢do de holismo que aparece em suas obras, principalmente em relagdo as

formulacdes sobre religido.

Ao construir um modelo metodoldgico para explicar a antinomia individuo-
sociedade, Durkheim retoma a nogio kantiana de dualismo’ “E evidente que as nossas
paixdes e tendéncias egoistas derivam da nossa constitui¢do individual, enquanto a nossa
atividade racional, quer tedrica quer pratica, depende diretamente das causas sociais”
(DURKHEIM, 1983, p.302). Essas percepgoes distintas sao importantes na medida em que a
dupla existéncia vivida pelo homem, embora aparentemente antagoénicas, ao final de seu

percurso, estd subsumida a moral e por sua vez ao social.

7 . . ~ . . ;. ;. . .

O dualismo kantiano ndo se baseia em principios metafisicos, mas sim numa realidade pautada em duas
faculdades antitéticas que se divide da seguinte forma: emocao, faculdade de pensar sob as diversas espécies
do individual e a razdo, faculdade de pensar sob as espécies do universal e impessoal. (Dumont, 2000)
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Portanto, a moral passa a ser um termometro social em que as escolhas dos
sujeitos, quando relacionadas as emogoes, por exemplo, correspondem a sua face individual,
ao passo que as que se valem do uso da razao sdo de ordem eminentemente social. Entregue a
si mesmo, o individuo cairia sob a dependéncia das forgas fisicas; se pode escapar, libertar-se
e criar uma personalidade, ¢ porque pode se abrigar sob uma forca “suis generis”, forca
intensa, pois resulta da coligacdo de todas as forcas individuais; for¢a inteligente e moral
capaz portanto de neutralizar as energias ininteligentes ¢ amorais da natureza: ¢ a forga

coletiva (DURKHEIM, 1983, p.71).

E neste sentido que Durkheim elege a religido como fato social por exceléncia,
pois a religido ¢ um sistema de organizacdo social, de comportamento individual e atribuicao
de valores a realidade. A religido é a adoracdo do individuo social em relacdo ao todo social,
mas que ao longo do tempo tem dado sinais de abertura, ampliando a participagdo em
movimentos sociais e politicos onde a acdo do crente no mundo via igreja, embora “social”,
tem adquirido contornos de um individualismo quando se afasta das prerrogativas teoldgicas

rigidas.

Assim como as demais organizacdes sociais, as igrejas redefinem-se e se re-
estruturam frente as novas exigéncias politicas e sociais. Isto implica dizer que os sujeitos em
seu interior também mudam, resultando dessa interagdo institui¢do/sujeito novos olhares

sobre a vida.

Para Dumont (2000), nos primordios do cristianismo j&4 se via algumas
caracteristicas do individualismo moderno.

Algo do individualismo moderno esta presente nos primeiros cristdos e no mundo

que os cerca, mas ndo se trata exatamente do individualismo que nos ¢ familiar. Na

realidade, a antiga forma e a nova estéo separadas por uma transformagao téo radical

e tdo complexa que foram precisos nada menos de dezessete séculos de historia

cristd para completa-la, e talvez prossiga ainda em nossos dias. A religido foi o

fermento essencial, primeiro, na generalizagdo da férmula e, em seguida, na sua
evolugdo. (DUMONT, 2000, p.36)

Em sua tese, o individuo “designa ao mesmo tempo um objeto fora de nds e um
valor”; de um lado esta o sujeito que pensa e age presente em todas as sociedades e de outro o
ser moral independente e autdonomo, essencialmente ndo-social, portador de nossos valores
supremos, € que se encontra em primeiro lugar em nossa ideologia moderna do homem e da
sociedade (DUMONT, 2000, p.37). Desta forma, o individualismo ocorre quando o individuo

constitui o valor supremo, enquanto o valor que esta presente na sociedade € o holismo.
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Comparando o cristianismo com as religides indianas, Dumont (2000) sugere
que a renuncia de mundo por parte dos ascetas indianos tem em comum com o individuo
moderno o fato deles se preocuparem consigo mesmo, mas com uma diferenca essencial: “nos
vivemos no mundo social, ele vive fora deste, assim o renunciante indiano esta fora do mundo

enquanto nos somos individuos no mundo” (DUMONT, 2000).

Contudo, em Durkheim, a proposta ¢ exatamente o elemento de solidariedade:
ela vincula os individuos no interior de uma "igreja". Toda religido €, portanto, um lugar de
memoria e de identidade. Ao congregar as pessoas, ela lhes fornece um terreno € um referente
comum no qual a identidade do grupo pode se exprimir. As crencas religiosas, enquanto

"consciéncias coletivas", aglutinam o que se encontrava antes disperso (ORTIZ, 2001).

Em linhas gerais, esse apontamento ajusta-se ao protestantismo quando
comparado ao catolicismo. Esta pratica do individualismo mostrou-se muito mais presente no

primeiro caso.

Com Calvino a dicotomia hierarquica chega ao fim o elemento mundano antagdnico,
ao qual o individualismo devia até entdo reservar um lugar, desaparece inteiramente
na teocracia calvinista. O campo esta completamente unificado. O individuo esta
agora no mundo, e o valor individualista reina sem restricdes nem limitagdes. Temos
diante de nds o individuo no mundo. (DUMONT, 2000, p. 40)

Essa discussao ajuda-nos a pensar como o protestantismo esteve mais aberto ao
individualismo, e com isso seus desdobramentos na atualidade, principalmente em torno de
questdes “seculares” como tém ocorrido entre os pentecostais e neopentecostais, contrariando
muitas vezes a doutrina, levando com isso as igrejas a reformular ou “conviver” com tais

novidades que acentuam esse carater do individuo no mundo de forma ativa.

1.2 A analise da religiao em Max Weber

Entre os autores classicos da sociologia, Weber foi quem mais se preocupou
com o fendmeno religioso. Dai a Sociologia da Religido se debrugar sobre seus conceitos que
em boa medida tém norteado estudos que buscam compreender as mudancgas de orientagdo e
comportamento dos individuos religiosos em relacdo a assuntos considerados ‘“seculares”

mais propriamente politica e trabalho.

29



Para Weber, a sociedade moderna ocidental tem como particularidade a
racionalidade; portanto, todas as suas instituigdes, sejam elas politicas, econdmicas e
culturais, sdo frutos desse processo. A fim de entender esse processo, Weber fez um estudo
histérico comparativo entre os diferentes grupos religiosos de distintas civilizagdes por
considerar que as peculiaridades das religides, que formam o substrato da matriz cultural
ocidental, exercem importante papel na origem do desenvolvimento dessa racionalizagao

ocidental (MARIZ, 1997)

Diferentemente de Durkheim que concebia uma ideia evolucionista de
sociedade, para Weber cada civilizagao tem sua historia peculiar que evolui de forma unica.
Nessa perspectiva, Weber retoma as cinco religides mundiais: Confucionismo, Hinduismo,
Budismo, Islamismo e o Cristianismo, tomadas como éticas religiosas, pois, ao entender seus
percursos histdricos, € possivel encontrar as disposi¢des subjetivas dos sujeitos e sua relagdo
com os estilos de vida correspondentes a cada uma delas, isto ¢, os tipos ideais (DUMONT,

2000, p. 202).

Sua obra sobre religido ¢ extensa. Dentre elas a que mais se destaca sem duvida
¢ a Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo (1920) em que o protestantismo é analisado
em suas nuances e diferentes matrizes. Em que pese, a a¢do racional da religido ¢ colocada

como um aspecto que se coaduna com a racionalidade econémica do ocidente.

Ao comparar diferentes civilizacdes, Weber identifica o germe dessa agao
racional ocidental nas religides do Oriente Médio (zoroastrismo, islamismo, cristianismo,
judaismo) que tém por base a ideia de um deus supramundano, que para o autor teria uma
analogia com o principio de um rei Unico com sua burocracia racional desenvolvida no

ocidente mais tarde (WEBER, 2004. p. 371).

Na obra “A psicologia das religides mundiais” (1946), Weber coloca que o
individuo ¢ sujeito norteado por valores que por sua vez orientam suas agdes a partir de
racionalidades condicionadas por esses mesmos valores. Assim, sua motivacdo em fazer
sociologia estd justamente na rejeicdo as ideias de objetividade, coercdo do social sobre o
subjetivo, desconsiderando inclusive a possibilidade de haver papéis sociais
institucionalizados ou mesmo acao coletiva (MARIZ, 2003, p.71). Todavia, ndo rejeita a ideia

de que todo individuo esta inserido num contexto e que estabelece uma relagdo direta com a

sociedade em que vive.
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Diante dessa consideracdo, mesmo refutando o materialismo historico como
teoria explicativa dos fendmenos da desigualdade social, Weber ndo deixa de incluir a relagado
classe social/tipo de religido em suas analises, enquanto afinidades eletivas: como no caso da
magia e sua estreita ligacdo com o campesinato; entre as classes médias citadinas, sobretudo
entre os comerciantes e artesdos e as profecias éticas; entre a burguesia e o proletariado e a
indiferenca religiosa, embora a primeira tenha se identificado ao protestantismo ascético em
suas origens ¢ o segundo, em casos de ameagas de expoliagdo, tenha aderido a religides

salvacionistas.

Por outro lado, no caso das teodiceias, nota-se a preocupagdo do autor em
relaciond-las as condicdes sociais de seus agentes, tal como aparece na dicotomia teodiceia da
felicidade, dos ricos e felizes, demandando por legitimacdo, e a do sofrimento, dos pobres e
infelizes demandando por salvagdo. Mesmo no caso do hinduismo, Weber relaciona o sistema
de castas a que seria a mais eficiente teodiceia jamais produzida pela humanidade, a doutrina

do Karma (PIERRUCI, 2000, p. 67).

Weber leva-nos a entender as religides enquanto aparelhos fornecedores e
mantenedores de valores, cujo direcionamento e ordenamento de uma sociedade e de uma
cultura sdo tributarios de uma ética religiosa. Estas sdo as linhas gerais do processo e, ao
mesmo tempo, as mais fundamentais do roteiro geral seguido por Weber, a de entender o
termo ética econdmica de uma religido: “[...] refere-se aos impulsos praticos de agcdo que se

encontram nos contextos psicoldgicos e pragmaticos das religides” (WEBER, 1964, p. 309).

A religido nesses moldes tende a institucionalizar-se. Entretanto, ndo cabe a
religido um papel condicionante exclusivamente na ética econdmica, sendo apenas um dos
elementos que a influencia. Nesse vasculhar histérico, sociologico e psicologico, torna-se
manifesta a questdo do ascetismo magico na interpretacdo do autor discutida no dmbito da

glorificacdo do sofrimento, bem como do prestigio das puni¢des. Weber comenta:

A anunciagdo e promessa da religido dirigiram-se naturalmente, as massas dos que
necessitavam de salvagdo. Elas, e os seus interesses, passaram ao centro da
organizagdo profissional para a “cura da alma” que, na verdade, ali se originou.
Mégicos e sacerdotes passaram a ter como atribuicao a determinagdo dos fatores a
serem responsabilizados pelo sofrimento, ou seja, a confissio dos pecados.
(WEBER, 1964, p. 315)

Colocado isto, fica-nos a questdo: E religido o que seria entao? Qual sua fungao

na vida humana? Entendemos que para Weber a religido seria alguma forma explicita e,
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portanto, reconhecivel, de crenga e pratica, com doutrina e ética peculiares a determinado
grupo social. Cumpre-nos lembrar que o autor ndo qualificava o profetismo como sendo um
movimento de carater politico e econdmico, uma vez que nao considerava a realidade das
classes sociais diferenciadas, segundo o modelo explicativo marxista. Isto fica muito claro

quando da critica a no¢do weberiana de teodiceia (PIERUCCI, 2000, p. 126).

[...] se a religido cumpre fungdes sociais, tornando-se passivel de andlise
sociologica, tal se deve ao fato de que os leigos ndo esperam da religido apenas
justificagdes capazes de livra-los da angustia existencial da contingéncia e da
soliddo, da miséria bioldgica, da doenca, do sofrimento ou da morte. Contam com
ela para que lhes fornega justificagdes de existir como de fato existem, ou seja, com
todas as propriedades que lhe sdo sociamente inerentes (BOURDIEU, 1974, pp. 48-
49),

Faz-se mister refletir sobre este ponto uma vez que Weber faz consideragdes
importantes que explicam o carater de teodiceia da religido, visto que a questdo do sofrimento
e da legitimidade contraditdria entre abastados e ndo-abastados encontra respaldo no mito do
salvador; assim, o principio de universalidade do pecado apresenta-se como a raiz das
desgracas. De sorte que podia se explicar e justificar a injustica e o sofrimento com base na
ideia de pecado, que por ora se coloca como proprio do individuo, ou como anterior a ele,

como ¢ o caso do mito do pecado original de Adao e Eva.

4

O pecado ¢ uma falta de harmonia com Deus com nosso ser, com outras
pessoas e com a criagdo. A falta de harmonia ou comunhdo com Deus ¢ fundamental e todas
as outras tém raizes aqui. Contudo, esta falta de comunhdo ndo tem raizes temporais. Ela nao
¢ parte do nosso ser, nem tem raizes numa queda original. Foi assim que com a racionalidade
das concepcdes de mundo a teodiceia do sofrimento encontrou barreiras em se afirmar.
Dentro desta 6tica os abastados, embora ndo almejassem a salvagdo, necessitavam de um aval
para usufruirem dos deleites oriundos de suas fortunas, como mérito; enquanto que as
camadas pobres, por sua vez, clamavam por salvacdo futura, num mundo onde ndo houvesse

mais pranto nem dor como lenitivo ao sofrimento presente (MARIZ, 2003, p. 86).

Neste contexto:

[...] A teodicéia do sofrimento pode ser colorida de ressentimento. Mas a
necessidade de compreensdo pela insuficiéncia de nosso destino neste mundo néo
tem, em geral, o ressentimento como um elemento basico e decisivo. Sem duvida, a
necessidade de vinganga teve uma afinidade especial com a convic¢do de que os
injustos se saem melhor neste mundo, apenas o inferno lhes esta reservado no outro.
A bengdo eterna esta reservada para os pios; os pecados ocasionais , que , afinal de
contas, os pios também cometem, deve portanto ser expiados neste mundo. Nao
obstante, podemos ver facilmente que nem mesmo esse modo de pensar, que surge
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ocasionalmente, ¢ determinado pelo ressentimento, e que ndo ¢ de forma alguma, o
produto de camadas oprimidas socialmente (WEBER, 1964, p. 319)

Outra relacdo apontada pelo autor diz respeito ao duplo direcionamento da
religido, isto é, psiquico e social, uma vez que aos valores correspondem valores nao
exclusivamente voltados para o mundo, ou como na linguagem weberiana ascese
intramundana, mas “[...] foram considerados como consagrados e divinos devido ao valor

intrinseco dos respectivos estados por eles provocados” (WEBER, 1946, p.321).

Assim, as religides, seja do ponto de vista psicoldgico seja social, sdo criadas a
partir de uma cadeia de relagdes dos individuos consigo mesmos e dos individuos entre si, no
espaco da igreja, que se expressa através de uma corporeidade comunitaria, onde aparece um
importante elemento, isto €, os carismas, cuja relacdo aqui estabelecida parte de um carisma

individual para a relagdo eu-tu (MENEZES, 2003, p. 154).

Nesse interim, o papel do lider carismatico com qualidades excéntricas e
inerentes ¢ fundamental para a manuten¢ao da comunidade na medida em que o lider, fazendo
uso dos seus “poderes”, desperta os carismas individuais estabelecendo assim uma rede de
carismas que dao forma a instituicao igreja. A influéncia sobre os fiéis ndo se limita a
orientagdo espiritual e sim a todos os campos da vida. Dai a necessidade de se criar novos

lideres quando estes j& ndo mais atendem aos anseios dos fiéis.

Esse € um trago identificavel nas chamadas religides de salvacdo, que nos leva
a pensar as doutrinas religiosas de salvacdo a que Weber se refere, isto €, as duas concepcdes
— o renascimento e a reden¢do — em que no primeiro caso ¢ considerada a camada que o
adotou; enquanto que a redengdo, como escapismo do sofrimento, significou uma imagem do

mundo racionalizada.

Nao as idéias, mas os interesses material e ideal governam diretamente a conduta do
homem. “As ,jmagens mundiais” criadas pelas” idéias“determinaram os trilhos pelos
quais a agdo foi levada pela dindmica do interesse. ,De que™ e ,para queo homem
desejava ser redemido e, ndo nos esquegamos, ,podia“ ser redemido, dependia da
imagem que ele tinha do mundo. (WEBER, 1964, p.325)

Estamos frente a uma hipdtese que coloca a racionalidade moderna em cena
visto que tomam o mundo irracional, bem como suas concepg¢des quanto aos modos de vida —

e busca racionaliza-los como pedra de toque da modernidade:
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Além disso, os elementos irracionais na racionaliza¢do da realidade foram os loci
para os quais a irrepressivel busca da posse de valores sobrenaturais pelo
intelectualismo foi forcada a se retirar. Isso ocorreu principalmente na medida em
que mais destituido de irracionalidade o mundo parece ser. A unidade da imagem
primitiva do mundo, em que tudo era magica concreta, tendeu a dividir-se em
conhecimento racional e dominio racional da natureza, de um lado, ¢ em
experiéncias “misticas do outro” (WEBER 1964, p. 325)

Complementando a proposta, ¢ relatada no texto a relacdo da religido com
demais areas da vida, onde o racionalismo proprio da hierocracia — fruto da preocupagdo com
o culto e 0o mito ou da cura das almas — ao dominar a religido, visou ndo s6 objetivar e
administrar os valores religiosos, mas sobremaneira controlar a atribuicdo exclusiva dos bens
religiosos aos sacerdotes. Nesse interim, as regras e os regulamentos, incorporados pela
religido via, determinacdo burocratica, esteve intimamente relacionada a camada influente da

sociedade que a ordenou.

Da perspectiva abordada pelo o autor, os guerreiros — a qual se dirigia a
profecia do Isla, por exemplo — apontam para um locus onde os interesses mundanos, ou e
bem quiser seculares, sobressaiam ao misticismo; em contrapartida, os camponeses por sua
vez mantiveram sua liga¢do com a natureza e a magia, os oraculos. Ja as camadas civicas,
ainda que diversificadamente, sempre tenderam para um racionalismo pratico em sua conduta,
levando ao estreitamento da regulamentagdo ética da vida — via tradicionalismo — com o

racionalismo tecnologico e econdomico ocidental (PIERUCCI, 2000, p. 126).

Mais um ponto relevante que se persegue nesta reflexdo diz respeito a profecia

religiosa, e suas categorias a que Weber classifica como profecia exemplar e emissaria.

[...] a primeira mostra o caminho da salvagéo pela vida exemplar, habitualmente por
uma vida contemplativa e apatico - extatica. A segunda dirige suas exigéncias ao
mundo em nome de um deus. Naturalmente, essas exigéncias sdo éticas; e t€ém, com
freqiliéncia, um carater ascético preponderante. (WEBER, 1964, p. 328)

E com base nesses pressupostos que Weber apresenta-nos como a religido
orienta a conduta humana, mais precisamente no que toca as camadas civicas que por sua vez
favorecem os terrenos para as religides que voltam suas atencdes para este mundo, isto €, as

“religides intramundanas”:

[...] Nessas condigdes, a atitude religiosa preferida pdde tornar-se a atitude do
ascetismo ativo, da agdo desejada por Deus e alimentada pelo sentimento de ser
Lnstrumento® dele, e ndo a posse da divindade ou a entrega interior ¢ contemplativa
a Deus, que aparecia como o valor supremo das religides influenciadas pelas
camadas de intelectuais requintados. No Ocidente, a atitude do ascetismo ativo
conservou, repetidamente, a supremacia sobre o misticismo contemplativo ¢ &xtase
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orgiastico ou apatico, embora esses ultimos tipos tenham sido bem conhecidos.
(WEBER, 1964, p. 328)

Para Weber, a concep¢do de um Deus ativo, pregada pela profecia emissaria,
dominou as religides do Oriente Médio e Ira, como derivadas dessas no Ocidente; enquanto
que a profecia exemplar, a qual defendia a concep¢ao de um ser extatico e supremo,
mantiveram sua influéncia no Hinduismo e no Confucionismo. Neste processo, nota-se que as
experiéncias salvacionistas foram articuladas com elementos de ordem supra-humanas ou

imanente de Deus em face das influéncias de tais concepcdes determinadas historicamente:

[...] Estes comentarios pressupde que a natureza dos desejados valores sagrados foi
fortemente influenciada pela natureza da situagdo de interesse interno e o
correspondente modo de vida das camadas dominantes e, assim, pela propria
estratificacdo social. Mas o inverso também ocorre: sempre que a direcdo da
totalidade do modo de vida foi racionalizada metodicamente, foi profundamente
determinada pelos valores ultimos na direcdo dos quais marchou a racionalizagao.
Esses valores e posigdes foram, assim, determinados religiosamente. Sem duvida
ndo foram sempre, nem exclusivamente, decisivos; mas foram decisivos na medida
em que uma racionalizacdo ética predominou, pelo menos no que se relaciona com a
influéncia exercida. Em geral, esses valores religiosos também foram, e com
freqiiéncia de forma absoluta, decisivos. ( WEBER,1964, p. 330)

Sendo a religido criagdo e ao mesmo tempo criadora de relacdes entre os
individuos na sociedade, e por isso formadora de comunidades — como ¢ caso das Igrejas. Os
particularismos religiosos, bem como as qualifica¢cdes dos homens, evidenciam-se na historia
da religido. Feitas as consideragdes tedricas, procuramos ver em que medida a religido
influencia diversas areas da vida orientando a¢des, mesmo quando estas se referem a esferas

“seculares”.
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CAPITULO 11

RELIGIAO E MOVIMENTO SOCIAL NO BRASIL

Vivemos em sociedades modernas e laicizadas, mas o poder nunca estd
inteiramente esvaziado do seu conteudo religioso, que se mantém presente, reduzido e
discreto de modo que ¢ da natureza do poder alimentar, sob uma forma manifesta ou oculta,
uma verdadeira religido politica. E tomada a ideia de sagrado e profano, lembrando de relance
o mitologo Mircea Eliade, que trabalha essa tematica. H4 uma oposi¢ao entre o profano e o
sagrado que, retomando a ideia de Marx, o poder estatal, e a religido sdo, na sua esséncia, de
natureza semelhante, mesmo quando o Estado se separou da Igreja e a combate. “O Estado
triunfa sobre a sociedade civil da mesma maneira que a religido vence o mundo profano”

(BALANDIER, 1980).

Para tratar de um jogo de linguagem entre os campos religido e politica,
consideraremos as ultimas cinco décadas do século XX. Percebemos uma efervescéncia no
que se refere & movimentagdo no campo religioso. Assim, a partir dos anos 30, surgem
geragdes de cristaos que articulam o discurso sobre politica a partir da fé. Vale dizer que, na

historia do cristianismo, sempre houve essa tentativa (BRITO, 2009. p. 99).

Podemos lembrar a obra de Eckhart de Hochheim®, que desenvolveu uma
mistica cristd insistindo na via negativa; quer dizer “Deus esta vivo, precisamos negar nossas
fantasias e representacdes sobre Deus”. Nota-se uma postura religiosa orientada pela
racionalidade, isto ¢, para uma desmagificacao, ou desencantamento de mundo, na medida em
que para Eckhart o lugar privilegiado para o encontro com Deus ¢ o mundo da vida (BRITO,

2009, p. 67).

Nos tultimos anos, houve uma reviravolta no comportamento religioso no
Brasil, principalmente a partir do processo de redemocratizacdo do pais, momento em que se
amplia a participagdo de diversos grupos religiosos, entre eles os protestantes pentecostais em

funcdo da sua expansao. Tamanha transformacao nao se limita a mudanca de “credo”, mas se

Tedlogo e Filésofo Dominicano, mais conhecido como Mestre Eckart.
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refere a questdo do comportamento dos religiosos, em relagdo aos problemas sociais, que
reclamam uma a¢do do Estado, envolvendo-se cada vez mais em movimentos sociais e

instancias de luta coletiva como as ONGs, os sindicatos entre outros.

Segundo Machado (2006), historicamente no Brasil ha uma linha ténue entre
religido e politica, mas com a participagdo da Igreja Catolica, salvo algumas incursdes da
Igreja; o Brasil para Cristo na década de 1960 que nao lograram éxito. No caso da Igreja
Catolica, a presenga na vida politica intensificou-se nos anos de 1930, com a Ag¢do Catolica,
até a Teologia da Libertacdo da década de 1960, ponto alto em que a Igreja convocou a
populacdo oprimida, principalmente os trabalhadores e estudantes para lutar contra o governo

militar.

Esse envolvimento da Igreja Catolica com a politica significou compromissos
com as camadas e setores dirigentes e parte da intelectualidade, artistas, filésofos e literatos
que emergiram no cenario cultural brasileiro no final dos anos de 1920, com expressividade
até os anos de 1940. Entre eles podemos destacar Jackson de Oliveira e Alceu Amoroso Lima,

ambos em torno da revista A Ordem e do Centro Dom Vital’ (ALVES, 1979, p. 102).

Dom Leme, um dos criadores do Centro D. Vital, que fazia oposicdo aos
movimentos sociais e politicos da época, através da Revista A Ordem, procurou estabelecer
um dialogo entre a igreja, o Estado e a sociedade politica, a fim de recuperar a participacao da
institui¢io no campo politico, perdido durante a Proclamagdo da Republica'® (OLIVEIRA,

1985).

? A atuacio da revista A Ordem, marcadamente politica coloca a religido como epicentro da organizagio social
balizada pela matriz da ordem. A plataforma politica de Jackson de Figueiredo que consiste entdo em organizar
uma elite espiritual que deveria por direito teologico conduzir a vida nacional. Assim sua tarefa se resume em
criar instituicGes que formem a partir do culto da ordem novos quadros capazes de intervir, em nome do
catolicismo e em consondncia estrita com as diretrizes da Igreja, em todas as dimensdes da realidade brasileira.
(Revista de Estudos da Religido, nimero IV, Sao Paulo, 2006)

' De acordo com o decreto 119 de 7 de fevereiro de 1890, a Igreja Catolica adquiriu personalidade juridica e se
viu apartada do Estado, perdendo os atributos e privilégios até entdo garantidos pelo padroado. (Cf. ACMSP.
Documentos em fase de catalogagdo: O episcopado brasileiro ao clero e aos fieis da Igreja do Brasil. Sao Paulo:
Typ Salesiana a vapor do Lyceu do Sagrado Coragdo, 1890; ACRIJ. Série CP046: Reclamagdo do episcopado
brasileiro dirigida ao Ex.mo Sr. chefe do Governo Provisério. TYP. de G. Leuzinger & Filhos, Ouvidor 31-6158-
90.
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A década de 30 foi fundamental para a Igreja Catdlica no Brasil, justamente
porque nesse momento surge o programa da doutrina social catolica, com propostas que
nortearam em boa medida a sociedade, principalmente no que toca a questao assistencial e

trabalhista.

A retomada do espago politico perdido durante o advento da Republica veio no
governo de Getulio Vargas, pois a Liga Eleitoral Catolica (LEC) ampliou seu raio de acao
conseguindo reformas constitucionais expressivas, tanto para o clero como para a populagao.
Exemplos disso s3o as discussdes feitas em torno da legislagdo trabalhista, sindical e,
sobretudo, o direito de mobilizag¢do da classe operaria por meio do ensino religioso garantido

pelo Estado (SOUZA, 2002, p. 145).

Nesse momento chega ao pais a Agdo Catodlica, movimento que ganharia
relevancia nos anos posteriores, no seio da Igreja. D. Hélder Camara, teve importante papel na

ACB que mais tarde daria lugar a CNBB (Confederag¢do Nacional dos Bispos do Brasil).

A Agao Catolica foi resultado das mudancas de orientagdo politica-doutrinaria
no Vaticano apresentada pelo Papa Ledao XIII. Através da enciclica Rerum Novarum, de 15 de
maio de 1891, esta ultima carta enviada a todos os bispos discutia as condi¢gdes de vida dos
trabalhadores, a situacdo de miséria destes e a relacdo patrdo e empregado num contexto de
liberalizagdo econdmica (MANOEL, 1999). Assim, o clero passaria a dar mais visibilidade a
questdes de cunho social dando origem a chamada Doutrina Social da Igreja — um conjunto
de reformas no interior da igreja com a finalidade de reconquistar o espago “secular”, além de
ser uma estratégia de conten¢do do avango comunista, principalmente entre os trabalhadores

rurais € urbanos.

A igreja nesse periodo por meio de suas liderangas procurou manter uma
postura consensual com o governo. Até 1943, a relacdo entre ambos caminhou no sentido de
uma politica que buscava a harmonia social entre os assalariados urbanos. Por exemplo, a
igreja evocou a necessidade da regulamentacao das relagdes trabalhistas em uma organizacao
corporativa e das instancias hierarquicas convenientes a um trabalho voltado para diferentes

intervengoes culturais (MANOEL, 1999).

Nesse interim, o interesse da igreja em relacdo aos trabalhadores urbanos passa

a ganhar impulso se consolidando com a formagado da A¢ao Catdlica e de seu desdobramento,
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a Juventude Operaria Catdlica (JOC), movimentos vinculados aos Circulos operarios

(DIEHL, 1990, p. 230).

Os chamados profetas da Ordem liderados por Jackson de Oliveira
aproximavam-se do pensamento conservador antirrevolucionario europeu da época, enquanto
os intelectuais catolicos da década de 60, por sua vez, resgatavam um discurso militante, em
fungdo da afinidade com a teoria marxista, € evocavam a postura combativa da igreja
representada pela corrente da Teologia da Libertagdo, a quem os grupos excluidos

encontravam respaldo para lutar contra o repressivo regime militar (DIEHL, 1990)

Segundo Berger (2001), a ordem religiosa foi construida como resultado de
varios conflitos, tanto internos (diferentes ordens religiosas catdlicas na relacdo com a Santa
S¢, assim como dissidéncias nas seitas protestantes) quanto externos, conflitos que se
tornaram mais ou menos evidentes no processo de secularizacdo. Lembra-nos ainda que as
legitimagdes religiosas surgem da atividade humana, mas, no momento em que se cristalizam
em valores religiosos especificos, convertem-se numa tradi¢do religiosa autonoma e nesse

momento podem influir na vida cotidiana e as vezes transforma-la radicalmente.

E importante frisarmos que o ambiente em que se deu a formagdo da Agdo
Catolica foi o momento em que surgia a no¢do de um cristianismo renovado que tivesse
maiores contornos de politizagdo por parte do clero, onde j4 ndo mais se aceitava uma igreja
subserviente e sim mais aparelhada do ponto de vista ético e burocratico. Tal modelo foi
realizado especialmente pelo movimento ultramontano'', ou pela romanizagdo. Deste modo, a
igreja procurou intervir nas ordens seculares com o argumento de construir o reino no mundo

moderno.

E fundamental entender que o modelo de cristianismo renovado estava
totalmente envolvido na politica, no sentido da utilizacdo do Estado para seus fins, ou seja,
influenciar a sociedade. E como a postura da igreja ia ao encontro do conservadorismo
varguista em sua luta, sobretudo em relacio ao comunismo € o marxismo, era mister

clericalizar a fé do povo. Dai o papel dos padres da Ac¢ao Catodlica ter logrado €xito junto ao

! Teve suas origens na Franga na primeira metade do século XIX, se refere a doutrina politica da Igreja Catolica
que defende a autoridade da Santa Sé Romana na figura do Papa.
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governo, porém com toque de paternalismo, endossando as formas tradicionais de dominagao

(LESBAUPIN, 1980, p. 78).

O Catolicismo brasileiro ndo se mostrou historicamente homogéneo. A década
de 1930 foi caracterizada por uma religiosidade formal descolada das questdes sociais por
falta de autonomia, que era em si um impedimento para qualquer tipo de engajamento de

carater mais combativo em fun¢ao da aproximagao do clero com o governo.

Vale dizer que o catolicismo brasileiro das décadas de 1920 e 30 pouco
propiciou em termos de promocao e praticas para a cidadania em face da predominancia de
relagdes hierarquicas num todo organico que promovia praticas conservadoras e autoritarias
num contexto social excludente (STEIL, 1987). Mas a década de 1950 significou o divisor de
aguas para a Igreja Catolica no pais. E mais uma vez a intervencdo da Ag¢do Catolica foi
fundamental na construcdo da orientacdo dos fiéis, bem como a CNBB ¢ mais tarde com a

criagio das Cebs'? (Comunidades Eclesiais de Base).

Momento em que se acirrou a luta da Igreja contra a ditadura militar, 1964-
1985, diferentemente daquela politica clerical de 1930; agora a igreja viu-se impelida a mudar
0 que parecia imutavel. Dessa forma, o surgimento de movimentos religiosos emancipadores
passou a ser pauta da agenda da Igreja Catdlica em diversos paises da América Latina, em

especial no Brasil (PEREIRA, 2002, p. 132).

Entretanto, a Ag¢ao Catdlica ndo aconteceu num vacuo, lideradas por atores
com inspiragdo divina; tampouco houve uma mudanga estrutural profunda que tivesse
provocado uma revolugdo na prépria instituicdo. Houve, sim, um grupo de leigos e parte da
hierarquia eclesiastica que estavam propondo uma nova leitura do que era ser cristdo, o que
inevitavelmente trouxe profundas consequéncias para sua agdo religiosa enquanto catélicos

(ALVES, 1991).

'2 Uma definigéo simples e consistente de CEBs pode ser lida em Prandi & Souza: (1996), pp. 69 ss: As Cebs se
definem em razdo de trés termos: 1) comunidade: aglomerado de pessoas unidas por lagos de solidariedade,
compondo uma identidade geograficamente definida (os membros das CEBs sdo, antes, integrantes de uma
vizinhanga); 2) eclesial : de ecclesia (assembléia , igreja), portanto , congregacgdo de fiéis que € parte componente
da Igreja Catolica; 3) de base: apesar de identificadas com as camadas populares e definidas no discurso
teolodgico como comunhdo do povo pobre e oprimido em comunidade, as CEBs se dizem de base de um ponto de
vista sociologico, por apresentarem as caracteristicas de assembléia estavel de fiéis, que formariam assim a
Igreja local.
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Pensando numa linha de interacdo entre agéncia e estrutura, a A¢do Catdlica ¢é
um exemplo fundamental dos novos espacos alcangados pelos atores sociais no final da
década de 50 no Brasil. Esse movimento ilustra como os atores leigos e religiosos chamados
de catodlicos radicais ou de esquerda catolica foram importantes nessa guinada de orientagdo
religiosa, ¢ como souberam se mover na rigida estrutura religiosa, utilizando recursos
existentes nessa propria estrutura, pese a organizacdo autoritdria e a centralizacdo que
continuavam a prevalecer na hierarquia eclesiastica (ROMANO, 1979, p. 248). E ainda uma
ilustragdo do surgimento de elementos renovadores e com matizes modernizadores, mesmo

numa esfera religiosa conservadora, colocando em evidéncia a sua complexidade.

Consideramos que os valores religiosos, no caso, em especifico religiosos
renovados por um grupo de leigos, e um setor da Igreja que naquele momento propunham
uma nova concepgao teoldgica para a pratica religiosa catdlica, foram determinantes para um
tipo distinto de engajamento na esfera social, que partia do questionamento do que era ser

cristdo no final da década de 50 no Brasil (ALVES, 1979, p. 140).

No Brasil, a ACB foi criada ja em 1920. A JUC, em 1930, como parte da ACB.
Seu fim era cristianizar a elite. No final da década de 1940, era, porém, mais autdbnoma e
passou a ter envolvimento com o movimento universitario € com a esquerda. Apds 1947, a
ACB organizou-se segundo as profissdes. No final dos anos 1950, experimentou certa
radicalizagdo que a levou, mais tarde, a ruptura com a hierarquia. Em 1959, assumiu a acao
politica como parte de seu compromisso evangélico. Em 1960, sai o documento Algumas
Diretrizes de um ideal histdrico cristdo para o povo brasileiro'® onde se critica o capitalismo

como causa do subdesenvolvimento (AZZI, 1978, p, 198).

Os anos 60 marcam um periodo de tensdo politica nos paises da América
Latina, com a tomada do poder por governos ditatoriais. Oro (1998) destaca o papel do
episcopado catdlico no Brasil que passou a denunciar as estruturas produtoras de

desigualdades sociais e as praticas de tortura engendradas pelo governo militar.

Ap6s o declinio da JUC, em 1961, a Acao Popular deu continuidade aos
trabalhos tornando-se uma das trés maiores organizagdes de esquerda com aproximadamente

3.000 membros, dos quais alguns eram lideres na educagao popular, no trabalho sindical e na

1 (Lima, 1960, p. 84-97)
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organiza¢cdo camponesa. Ela era fortemente marcada pela origem humanista-cristd. A A¢ao
Popular via a revolugdo como o Unico meio de resolver os problemas da sociedade e pregava
o estabelecimento de um regime socialista, ¢ se pretendia, a vanguarda, mobilizar a massa
pela educacdo para conduzi-la a luta revolucionaria. Sua afinidade com o marxismo a
distinguia de outros movimentos catolicos. Algumas nog¢des da Ag¢do Popular, como seu
humanismo, sua énfase na liberdade e na participacdo e suas criticas duras ao socialismo
burocratico tornaram-se precursoras de posturas que, nos anos 70, manifestaram-se na Igreja

popular (ALVES, 1991, p. 167).

Depois do golpe, o movimento foi posto na clandestinidade e passou por uma
radicalizagdo tal que o levou a luta armada. Finalmente, a partir de 1973, passou a fazer parte
do PC do B. Abandonou com o tempo suas origens cristds num caso paradigmatico de
secularizagdo, onde o politico ¢ desacoplado do religioso, ainda que ndo se trate do fenomeno
em seu nivel sistémico, e sim apenas da mentalidade e da ac¢do. O legado da Acdo Popular e
ndo s6 dela foi o instalar na mentalidade catélica uma ideia, uma forma especifica de

representar o mundo e a vida, as relagdes humanas e a agdo (PETRINI, 1984, p. 213).

Segundo Mainwaring (1989), a Ac¢do Popular antecipou a ideologia dos
intelectuais da Igreja popular das décadas de 70 e 80. Nao havia uma relacdo causal direta
entre a AP e a Igreja Popular, mas a AP realmente estabeleceu uma tradi¢do de humanismo
radical dentro do catolicismo brasileiro que continuou depois de o proprio movimento ter

abandonado suas origens catolicas.

Assim, nos anos 70, ja esta em ascendéncia uma reflexdo em nivel da teologia
que se tinha denominado “Teologia da Libertagdo™. Nessa fase, estamos diante do ativismo
religioso, que passa a ser assumido por intelectuais, liderangas politicas e sociais. Surge, no
mundo catdlico, a Igreja Popular, que d& origem as pastorais populares, por exemplo, a
Comissao Pastoral da Terra (CPT). Surge também a pastoral ecuménica, em muitos lugares
cognominados de ecumenismo libertario. Uma das referéncias que esse ecumenismo teve €,

sem sombra de duvidas, a op¢ao preferencial pelos pobres (ORO 1997, p. 98).

A opgao preferencial pelos pobres significaria apostar que as camadas
populares, num processo crescente de organizacgdo, iriam, finalmente, virar a mesa e, que
quando as camadas populares chegassem ao ponto que se desejava, os cristdos estariam la

junto com elas. E nesse contexto que surge, no mundo protestante, os evangelicais que,
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embora sendo conservador na teologia, politicamente eram progressistas (GUTIERREZ,

1996. p. 230)

Assim, a relagdo da Igreja com os movimentos sociais no Brasil, no caso do
Catolicismo, nao ocorreu de forma homogénea, justamente porque a propria institui¢ao viveu
momentos distintos em seu trato com as questdes sociais. No entanto, no que toca a questao
da Igreja com os trabalhadores, ¢ possivel identificarmos até mesmo no Catolicismo
conservador da década de 30 uma preocupacdo por parte do clero em defender os Direitos do

trabalhador (DIEHL, 1990, p. 69).

2.1 A batina vai a greve: clero e o movimento operario no ABC.

A regido do ABC (Santo André, Sdo Bernardo do Campo e Sdo Caetano)
conhecida pela concentragdo de empresas metalirgicas e pelo movimento operario nas
décadas de 70 e 80, foi palco da atuagdo de padres ligados a Doutrina Social da Igreja que se
aproximaram dos trabalhadores apoiando suas reivindicagdes de melhores condigdes de

trabalho (reducao da jornada de trabalho, melhores saldrios).

Contudo a regido ainda ndo possuia uma Diocese. Dai o trabalho conjunto
entre as prefeituras das trés cidades e do padre José Bibiano vigario da Paroquia do Carmo,
em Santo André para a sua criagdo sob o argumento de que a regido possuia 320.000
habitantes que eram atendidos por doze pardquias, no documento enviado ao cardeal-
arcebispo, D. Carlos Carmelo de Vasconcelos Mota, a comissdo alegava ter infra-estrutura
adequada para receber a nova Diocese, como a igreja Matriz do Carmo para ser sede, a casa
em frente a Praga do Carmo para residéncia episcopal e a Cuaria Diocesana, além da soma de
trés milhdes de cruzeiros para a manutencdo das obras diocesanas, dinheiro obtido de doagdes

das trés prefeituras, industriais e comerciantes (MARTINS, 1994).

Em 13 de agosto de 1954 foi criada a Diocese de Santo André, sob os cuidados
do bispo D. Jorge Marcos de Oliveira, que tomou posse no més seguinte a sua criagdo, com
trinta e oito anos, € uma experiéncia em trabalho comunitario nas favelas do Rio de Janeiro
apods sua ordenacdo em 1940, foi designado para lecionar e dirigir as Obras das Vocagoes,

tornando-se em seguida assistente da A¢do Catdlica. (MARTINS, 1994)
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Quando ainda seminarista D. Jorge Marcos passou a estudar a Doutrina Social
da Igreja demonstrando interesse, além de leituras sobre Adam Smith, Stuart Mill e Marx.
Martins (1994) reproduzindo as palavras de D. Jorge sobre o homem, aos poucos comegou a
perceber o homem “Nao como elemento que simplesmente produz porque precisa de um
saldrio para levar sua vida, mas também um homem que tinha direito a todas as exigéncias da
dignidade humana, sobretudo como filho de Deus” (D. Jorge Marcos).

Em 1946, com trinta ¢ um anos, D. Jorge foi nomeado bispo por Pio XII. Bispo
auxiliar do sucessor do Cardeal Leme, D. Jaime de Barros Camara, trabalhou nas
favelas do Rio de Janeiro até a sua nomeagdo para a Diocese de Santo André. Um
bispo que acreditava na possibilidade de uma filosofia crista, segundo a concepcao
de Jacques Maritain, que ndo s6 no debate intelectual dos grandes problemas da
época, mas também na sua resolugdo pratica. E, indicado, justamente, para uma

regido que na idéia da Igreja era o foco do comunismo corrupto, do comunismo
ameacador. (MARTINS, 1994, p. 63)

A aproximag¢do entre o bispo e o operariado, se deu logo de inicio a sua
chegada em Santo André ao ver a situacdo em que se encontravam os trabalhadores as
necessidades que estavam passando, mas o que mais chamou sua aten¢ao foi o niumero de
migrantes Nordestinos e de Minas que vinham trabalhar na cidade, as condigdes precarias das
familias, sobretudo das criangas e principalmente o uso da violéncia contra os trabalhadores

em suas manifestacoes, acusados de comunistas.

A partir de entdo D. Jorge passou a atuar na assisténcia as familias dos
trabalhadores, criando a Associacdo Lar Menino — Jesus, recolhendo os filhos dos
trabalhadores dando alimentagdo, educagdo e orientagdo religiosa, para os trabalhadores D.
Jorge Marcos buscou conhecer mais das suas necessidades e entender suas reivindicagoes.

(MARTINS, 1994)

Com a iniciativa de D. Jorge Marcos outros padres vieram para a regido do

ABC diferentemente do inicio do seu trabalho em que o numero restrito de padres dificultava
o trabalho junto as familias.

As noticias sobre a agdo pastoral de D. Jorge entre os operarios foi, também,

responsavel pela chegada, na diocese, dos padres-operarios, em 1961. Um assistente

geral da Congregacdo Filhos da Caridade veio ao Brasil, em 1960, ver se havia

espaco, no pais, para a atuagdo dos padres — operarios. Esteve em varias cidades e

em todos os lugares lhe indicavam que a diocese do ABC era o local mais adequado.
(MARTINS, 1994, p. 65)

Vinculado ao trabalho assistencial estava a evangelizacdo do operariado, no
entanto para D. Jorge Marcos ndo bastava a anunciagdo do evangelho simplesmente, uma vez

que as necessidades dos trabalhadores estavam ligadas a realidade cotidiana, Dai a énfase na
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participagdo didria com os trabalhadores em suas manifestagcdes, greves, promovendo
reunides e debates sobre os direitos dos trabalhadores que D. Jorge Marcos entendia ser
imprescindivel naquele momento para o trabalho da Pastoral, seguindo assim a Doutrina
Social da Igreja.

Desde a sua chegada a regido, D. Jorge recomendava aos padres da diocese que
procurassem “se aproximar mais do povo”. Era inten¢@o de D. Jorge, ainda, que os
padres da diocese usassem o clergyman, como uma forma de romper o afastamento
e o impacto provocado pela “batina”. Havia a preocupacdo de ser um “homem
qualquer”, igual aos “outros”, e a batina impedia a aproximagdo com 0O povo,
dificultava o contato. Mas na realidade, foi somente durante a realiza¢do do Concilio
Vaticano II que D. Jorge conseguiu que o clero de Santo André usasse o clergyman.
Antes disso, os padres eram vistos de batina nas passeatas, nas greves, participando

de piquetes, para espanto de todos e indignacdo de muitos, tanto da direita quanto
da esquerda politica (MARTINS, 1994, p. 65)

O trabalho da “pastoral operaria” durou toda a década de 60, mas foi na década
de 70 que novos desafios surgiram ao clero, conseqiiéncia do chamado “milagre econémico”
a regido do ABC recebeu um alto nimero de montadoras automobilisticas, mas com isso
também o arrocho salarial, aumento das horas extras trabalhadas gerando descontentamento

nos metalirgicos.

Dom Jorge Marcos, que acompanhava a luta dos trabalhadores, via naquela
situacdo momento oportuno para colocar em pratica os ensinamentos da Doutrina Social, mas
como ele mesmo enfatizava com agdes que considerava o trabalhador como um cidadao cujos
direitos deveriam ser garantidos pelo patronato.

No caso da Igreja particular da Diocese de Santo André, a Doutrina Social dava
uma visdo ao operariado que consistia em reconhecé-lo como uma “pessoa
humana”, como “filho de Deus” com uma série de “direitos”: direito ao trabalho, a
uma justa remuneragao, direito a distribui¢ao das vantagens decorrentes do trabalho,
ou seja, direito a saude, a medicagdo, a alimentagdo, a moradia, a conducdo, a
assisténcia médica, a constituicdo da familia, & educacdo. Na realidade, a Igreja em
Santo André reivindicava, para o trabalhador, os direitos de cidaddo. O que era
surpreendente, para muitos, era o fato de que ndo sé o bispo e os padres dissessem

isso nos pulpitos como também, fossem as pragas publicas e as portas de fabrica
acompanhar os trabalhadores em suas reivindicagdes (MARTINS, 1994, p.68)

Com essa atitude D. Jorge e o circulo de clero, que apoiava os trabalhadores
passaram a ser vistos por alguns setores da sociedade como agitadores e coniventes com o
“comunismo”, sobretudo entre a ala mais conservadora da Igreja, porém o “Bispo Vermelho”

como passou a ser chamado pelos trabalhadores nao se intimidava. (MARTINS, 1994)

Na medida em que o bispo ia adquirindo a confianca dos trabalhadores,

também aumentava seu papel politico nas negociacdes entre patronato e empregado nas
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greves, ndo se limitando a regido do ABC, mas em outras cidades como Campinas, Sao

Carlos entre outras.

Mas, se por um lado D. Jorge despertava simpatia em muitos trabalhadores,
por outro entre alguns dirigentes sindicais principalmente, aqueles ligados ao Partido
Comunista, o envolvimento do bispo com a causa operaria estava ligado exclusivamente aos
interesses da Igreja, que por sua vez via o comunismo como inimigo, ndo contendo esforgos

para eliminé-lo.

Sendo assim, deixar a lideranca nas negociagdes ao encargo de D. Jorge,
representava para o movimento sindical um perigo, no entanto o préprio D. Jorge Marcos
deixava claro que apenas representava os operarios nas negociagoes, mas que a decisdo final

quem tomava era dos trabalhadores.

D. Jorge afirma que sempre foi contra a idéia de ser visto como protetor dos
operarios que impusesse a sua vontade e a sua visdo, pois sempre achou que a
decisdo deveria ser dos operarios. Afirma que ndo exercia “muita influéncia”, apenas
“eu ombreava com eles”, e que sempre procurou “animar tudo aquilo que havia de
bom nos operarios”. Com muita insisténcia, repetidas vezes, D. Jorge procurou
deixar a imagem de um relacionamento, com o0s operarios, que respeitava a
autonomia dos movimentos operarios, que deixava a lideranga dos movimentos
reivindicatdrios para os operarios, reservando para si o papel de “intermediario”, de
“correio”, entre os operarios, os sindicatos e os patrdes (MARTINS, 1994, p. 70)

Para D. Jorge, o que deveria ser enfrentada era a violéncia usada pelas forcas
policias contra os trabalhadores uma vez que suas reivindicacdes eram justas, e a Igreja cabia
a funcdo de apoiar o “rebanho” dando-lhes assisténcia material e espiritual, incluindo a

participagao ativa junto aos trabalhadores.

E, de fato, D. Jorge se “ombreava com os trabalhadores em um sentido: enfrentando
a repressao policial. Em um periodo em que as greves e movimentos reivindicatorios
eram reprimidos com a violéncia policia, mais uma vez D. Jorge e alguns padres
tiveram que enfrentar, ao lado dos operarios, os cassetetes e as coronhas das armas
dos policiais. Além das greves, o bispo de Santo André e padres da diocese
participaram de algumas campanhas importantes, que mobilizaram a classe operaria
da regido, como a campanha pelo abono de Natal, pelo décimo terceiro salario, pelo
salario-familia e pelas Reformas de base, estas nos anos de 1962 e 1963. Nessas
campanhas, a Igreja dispunha de sua capacidade de mobilizar a populagdo operaria,
através da convocagdo feita nas paroquias. Os padres comprometidos com as lutas
operarias iam, com a autorizagdo de D. Jorge, para todas as pardquias e nas missas
avisavam das reunides e das concentragdes populares. (MARTINS, 1994, p. 70)

Se, por um lado a iniciativa dos padres ligados a D. Jorge despertava elogios
em parte do Clero, de outro havia um grupo que fazia oposi¢ao ao seu trabalho, inclusive no

interior da Diocese de Santo André, pois muitos padres se recusavam a ajudar na assisténcia
46



aos trabalhadores, proibindo a organizagdo de grupos ligados a JOC em suas paroquias,

recusando as inovagdes liturgicas que surgiam.

Numa dessas tentativas de boicote, D. Jorge foi denunciado ao DOPS, por um
padre ligado a grupo articulado por politicos da regido (prefeitos, deputados federais e
estaduais e alguns vereadores), representantes das grandes industrias e alguns membros do

clero. (MARTINS, 1994)

As pressodes dos empresarios e politicos para por fim, ao trabalho de D. Jorge

Marcos, ganharam notoriedade na midia uma vez que a fama do “Bispo Vermelho” se

espalhou por todo o pais, Jornais como O Estado de S&o Paulo publicou uma reportagem em

que eram mencionados os nomes de alguns prefeitos, inclusive o de Santo André, onde eles

apoiavam a transferéncia do bispo para outra cidade. Dias depois a noticia foi desmentida
pelos proprios prefeitos citados. (MARTINS, 1994).

Essa reagdo era motivada, principalmente, pelo espago que o bispo abria para a

discussdo de temas e problemas relacionados com os trabalhadores e com a situagao

politica e econdmica da sociedade brasileira. Segundo um dos depoimentos, o ponto

critico da tensdo entre os setores da classe burguesa e o bispo era “a pregagdo

proletaria” na Catedral do Carmo, local freqiientado pela elite econdomica da

sociedade santoandreense. A “burguesia” de Santo André ndo aceitava, também, as

conferéncias e debates organizados pelos grupos ligados a D. Jorge, como, por
exemplo, o congresso sobre a enciclica Mater et Magistra (MARTINS, 1994, p. 76)

Comecgava a se desenhar, nesse momento uma nova forma de ser Igreja
Catolica na regiao do ABC, mais especificamente em Santo André devido ao trabalho de D.
Jorge Marcos que passou entdo a ser chamado de o Bispo Vermelho pela atuacio junto aos
trabalhadores metalurgicos, cujos desdobramentos se fizeram sentir nos anos subseqiientes, e
que teve continuidade com D. Clatidio Hummes bispo sucessor de D. Jorge Marcos em 1975
que juntos marcaram o periodo de renovagdes no pensamento Social da Igreja Catdlica em

relagdo ao seu papel humanitario.

Assim nos anos 1980, temos algumas mudancas significativas no campo
religioso. Tanto as pastorais populares como as igrejas tradicionais entram em crise ante a
emergéncia dos pentecostais tradicionais que comegou a ganhar mais adeptos em fun¢do dos
esforcos dos seus lideres, que assumiram o compromisso no trabalho evangelistico, lancando
campanhas missionarias que percorriam os estadios de todo o pais, principalmente a Igreja

Universal do Reino de Deus e as Assembléias de Deus. Ha uma mudanga de paradigmas na
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sociedade. Ja nos anos 90, entram em cena os neopentecostais ' na cena publica do pais; na

realidade esse dado configura-se desde a movimentagao da Constituinte.

Evolugédo das Crencas no Brasil - 1940 a 2009
Populagdo Nascida nos Anos 40
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Graficol. Evolucao das crencas no Brasil - 1940 a 2009. Novo Mapa das Religioes, Fundagdo Getilio Vargas -
2011.

Isso requer uma compreensdo sobre a mudanca de orientacdo entre os
protestantes que passaram entdo a figurar na cena publica e politica nacional, tomando parte

em diversas institui¢des, conforme discutiremos no capitulo a seguir.

“Paulo Siepierski faz uma analise do transito religioso conhecido como neopenteostalismo, mas que,
posteriormente, designa mais precisamente como pds- pentecostalismo.
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CAPITULO 111

EVANGELICOS E POLITICA NO BRASIL: SUPERANDO FRONTEIRAS

3.1 Meu Reino nao é deste mundo: protestantismo da reta doutrinaria e politica.

Os estudos sobre a implantac¢io do protestantismo'> no Brasil apontam algumas
dificuldades quanto a aceitacdo do novo credo nos primeiros anos, em boa medida pela
presenga da Igreja Catdlica ja estabelecida e que gozava da condig¢do de religido oficial do

Estado.

Para colocar essa discussdo no que nos interessa, a relagdo entre pentecostais e
politica faz mais sentido quando pensamos nas caracteristicas do protestantismo aqui
instalado, uma vez que as diferentes matrizes teoldgicas interferem na forma como os
individuos se relacionam com as questdes consideradas seculares. Segundo Mendonga e
Velasques (1990), tipologicamente h4 duas categorias de protestantismo: o de imigracao € o
de missdo. No Brasil o primeiro a se instalar foi o de imigracao onde se destacam os luteranos
com a chegada de um grupo de imigrantes alemaes em 1824, na cidade de Sao Leopoldo, no

Rio Grande do Sul.

No caso do protestantismo de missdo, este foi trazido pelos missionarios norte-
americanos no final do século XIX e tinha por finalidade propagar a sua fé e de formar,
portanto, um rebanho de fiéis brasileiros. Sao representantes dessa corrente a igreja

Congregacional, Presbiteriana, Metodista, Batista e Episcopal (MACHADO, 1996).

Estas denominagdes constituiram a base do pentecostalismo brasileiro, pois a
Congregacdo Cristd no Brasil (1910, em Sado Paulo) e a Assembleia de Deus (1911, Pard) sao

frutos da dissidéncia das Igrejas Batistas e Presbiteriana (IDEM, 2006).

"> O termo Protestantismo comporta diferentes matrizes teologicas e culturais e estdo associadas a esferas sociais
especificas, Dai sua andlise ndo poder se pautar na definicdo de um bloco homogéneo de forma que podemos
pensar em “protestantismos”, principalmente no caso do Brasil.
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Do ponto de vista do envolvimento deste grupo com questdes sociais €
politicas, Mendonca (1990) aponta para o forte denominacionalismo do protestantismo de
missdo coeso internamente, mas com pouca presenca na sociedade de modo que nao
representava ameaca ao Estado na disputa pelo poder. Uma das razdes, segundo o autor, esta
na forma como o protestante calvinista concebe o mundo.

A religido protestante repousa na fé e pratica individuais e independentes, em boa
parte, dos sacramentos, pelo menos a que foi trazida pelos missiondrios norte-
americanos. E mais uma religido da mente convencida e do coragdo aquecido, cujos
reflexos se ddo na ética individual. E uma religido que ndo pré-dispde para
movimentos de rebeldia de massa. Outro aspecto estd na histdrica tolerancia
religiosa dos protestantes e sua tendéncia para formar sociedades voluntarias que,
para funcionar, tinham necessariamente de se registrar como sociedades civis
sujeitas as leis do pais, o que era bem diferente do que acontecia com a Igreja

Catoélica, que chegara junto com o conquistador e colonizador ¢ tinha, por essa
razdo, direitos dificeis de contestar (MENDONCA, 1990, p. 76).

Seria um equivoco ndo mencionarmos os apontamentos de Protestantismo e
Repressdo (ALVES, 1979) por diversas razdes, mas principalmente pela forma como ¢é
tomada a analise desta corrente no Brasil ¢ sua relacdo com as demais esferas sociais. Para
fins metodologicos, o autor divide o protestantismo em trés categorias: PRD (Protestantismo
da Reta Doutrina), o mais relevante no conjunto da obra, caracterizado pela énfase nas
formulacdes doutrindrias que devem ser entendidas como verdades inquestionaveis pelo fiel,
como condigdo para participacdo na igreja; Protestantismo do Sacramento, em que o
aspecto emocional e liturgico ocupa lugar privilegiado e, por fim, o Protestantismo do
Espirito, que, diferente dos anteriores, explora a subjetividade de forma mais intensa através

do éxtase.

E, pois, oportuno registrar que o protestantismo de que fala Alves (1979)

denominado por ele como Protestantismo da Reta Doutrina é um tipo ideal, cujo

comportamento conservador o distanciava das questoes de embate com o governo.

A énfase na dimensdo da caridade como pratica comum no protestantismo de
missdo afasta-se de uma ética social por entendé-la como meio de salvacdo. O Protestantismo
que analisamos nunca articulou, espontaneamente, uma ¢ética social. O seu problema ¢ outro:
preocupa-se com a salvacdo da alma. Por isto a questdo da transformacdo do mundo sempre
lhe pareceu um desvio perigoso. A sua ética ¢ individual e ndo social. Ela indica as marcas do
comportamento do crente, adequado a sua condi¢dao de salvo; descreve os tragos do carater
perfeito; delimita as fronteiras além das quais o individuo ndo deve ir, sob pena da disciplina
eclesistica e da perdi¢do eterna. A ética social, portanto, ndo ¢ uma parte essencial deste

50



universo protestante. O protestante pode dizer tudo o que deve ser dito sem se referir uma vez

sequer a necessidade de transformagdo do mundo (ALVES, 1979, p. 216).

Nesse sentido, prioriza-se a transforma¢do da alma do “crente” e ndo a do
mundo, na medida em que pobreza, como indica Alves (1979), ¢ entendida como um
problema social de carater estrutural, decorrente da condi¢ao de pecador do homem que por

sua vez adquire dimensdo social.

Uma das caracteristicas que se vai verificar com a andlise do PRD
(Protestantismo da Reta Doutrina) é a postura mais “conservadora”, quando se pensa no
envolvimento com as questdes politicas devido a estrutura de pensamento dos seus lideres que

se manifesta no agir dos fiéis.

Segundo ainda este autor, estava, pois, em curso um processo inusitado em
face das particularidades cultural e ideoldgica do protestantismo, quando comparado com o
catolicismo e sua articulagdo com o contexto sdcio-politico. Em outras palavras, o
« . . . .. .
protestantismo” equaciona valores mais flexiveis em termos de controle na vida do fiel ao
entender que a salvagdo ¢ pessoal. Sendo assim, 0 modo como esses valores sdo vivenciados

no protestantismo opera numa logica individualista.

Logo, a igreja ndo exerce controle sobre a vida do fiel, do mesmo modo que
ndo se coloca como a agéncia capaz de conceder a salvac¢do. Entende que € seu papel anunciar
o evangelho e todos os servigos a ela associados como o rito do batismo, o ensino biblico

(catecumenato), a realizagdo de cultos, entre outros.

Para Alves (1979), essa ideia de individuo ¢ apontada como uma das razdes
porque o protestantismo poderia suscitar uma ruptura com as ordens sociais tradicionais no
Brasil, ao contrario da Igreja Catdlica que procurava estimular nos fiéis uma postura
consensual, principalmente em relagio as questdes politicas. E sobre esse ponto,
evidentemente, que se constrdi a tensdo mais forte entre a ideologia protestante e a catdlica,

visto que o catolicismo € tido como sindnimo de atraso na concepgao protestante.

O problema social assim se resolve ao nivel da religido, pois ¢ a religido a ultima
instdncia explicativa das condigdes de uma determinada sociedade. A melhor
sociedade possivel serd aquela em que todos forem protestantes. Uma sociedade
protestante serd livre, democratica e rica. Serd livre e democratica porque o “livre
exame” e a propria organizagao politica das igrejas protestantes o exigem. Sera rica
porque o senso de responsabilidade individual, exigido pela doutrina da mordomia, e
a bencdo de Deus sobre aqueles que se submetem a sua vontade, produzirdo o
maximo de bem-estar economico (ALVES, 1979, p. 232)

51



Assim, o protestantismo da Reta Doutrina elegeu o catolicismo como um de
seus inimigos; completavam sua lista 0 Modernismo ou Liberalismo por negar a possibilidade
de um conhecimento absoluto. No entanto, a ideia de liberalismo, como aponta o autor, nada
tem a ver com a ideologia liberal; o mundanismo ¢ outro ponto que aparece, na medida em
que nega a moralidade da disciplina; por ultimo, o evangelho social que retira da pregagao
evangelistica o toque divino, colocando-a como um programa de transformacdo social do

mundo (ALVES, 1979)

Uma das questdes que mais se sobressaem na analise de Protestantismo e
Repressao (1979) ¢ a relevancia de se considerar as caracteristicas do Protestantismo da Reta
Doutrina em suas nuances ¢ manifestacoes externas construidas em cima de um discurso
articulado que culmina num saber. Como se pode perceber, o PRD (Protestantismo da Reta
Doutrina) estabelece o aperfeigoamento da conduta do fiel como principio, movimento que se
inicia pela conversdo, de modo que uma vez convertido as atitudes se ajustam as exigéncias

do programa doutrindrio.

Isso reflete a visdo que o protestante tem sobre os problemas sociais e
consequentemente das possibilidades de mudanga em suas estruturas, principalmente a
questao da pobreza. Em outras palavras, esse ¢ um problema que ndo pode ser superado com a
intervencao social da igreja, pois a esta compete a cura da alma e somente através da reforma
moral ¢ que a sociedade terd dias melhores. Dessa forma, o PRD (Protestantismo da Reta
Doutrina) secundarizava o papel politico da igreja ao limitar-se ao trabalho espiritual de modo

que tudo que viesse a questionar essa posi¢ado seria considerado inimigo (ALVES, 1979).

Foi assim at¢ a década de 1950, quando algumas mudancas trouxeram
implicagdes sociais profundas no pensamento religioso brasileiro tanto catélico quanto
protestante, cujas consequéncias se fizeram sentir nas diferentes correntes surgidas durante

esse periodo e nas ja estabelecidas (IDEM, 1979).

Nesse momento comeca a se desenhar um discurso ecuménico no interior da
igreja, do lado catdlico, pela influéncia do humanismo cristao principalmente o francés; ja do
lado protestante, pelo questionamento da rigidez e disciplina moral estipulada pela ctupula da

igreja (ALVES, 1979).

Nos lideres protestantes, esse cendrio social-politico-teoldgico, até o fim da

década de 1970, provocou debates acirrados em torno do poder com consequéncias
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desastrosas para alguns deles. Na Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB), de 1950 até o golpe,
existiram pessoas que expressavam severas criticas a politica nacional e a instituicdo
(SOUZA, 1998:35). Jovens, seminaristas e alguns pastores defenderam, até¢ 1964, o
ecumenismo, o envolvimento da igreja em questdes sociais, o fim de proibicdes morais-
comportamentais e reformas eclesidsticas como a ordenagdo feminina. Posteriormente, esse
grupo foi expulso devido as modificagdes no funcionamento eclesiastico (WATANABE,

2005)

Nao se deve pensar, no entanto, que essa forma diferenciada de ver o mundo
tenha encontrado apoio por todos os fiéis. Na realidade, aos que cobravam da igreja uma
postura mais combativa sobre o poder temporal estava reservado o espaco académico,
partidario e outras organizagdes que anos mais tarde se manifestaria na luta contra a ditadura
militar.

No meio desses expulsos, alguns encontraram na academia espaco intelectual e de
sobrevivéncia. Ingressos em cursos de pos-graduagdo do exterior ¢ ideologicamente
proximos aos progressistas catolicos brasileiros comegaram estudos conjuntos
financiados por organismos catolicos (por exemplo, a CEHILA) e ecuménicos. Em
conjunto com catolicos, fizeram reagdes duras a ditadura militar e defenderam,

mediante o ecumenismo, um imaginario revolucionario para constru¢io do "reino de
Deus" na terra (WATANABE, 2005, p. 20)

Foi, entdo, 0 momento que surgiu novos valores, mais especificamente os de
justica e igualdade entre os protestantes com conotagdes politicas e norteadores de agdes que
no PRD (Protestantismo da Reta Doutrina) ndo se encaixavam. Poder-se-ia, entdo, argumentar
que o protestantismo brasileiro ndo apresenta homogeneidade sobre a visao do papel politico
da igreja, situagdo que se acentuaria na década de 90, com a expansdao do pentecostalismo

que provocou mudancas nesse pensamento mais “conservador” até entdo discutido.

3.2 Identidade pentecostal e politica

Em geral, as anélises sobre o pentecostalismo chamam a aten¢do para a énfase
ao autocontrole moral e emocional que os fiéis expressam no cotidiano. Em alguns casos,
atribui-se a esse comportamento mais rigido a origem do distanciamento das tensdes politicas.

Rolim (1985) aponta a semelhanga entre a matriz norte-americana protestante e o
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pentecostalismo no que se refere ao proselitismo religioso e a rigidez moral que por sua vez

leva a certo atavismo politico.

Dada a propria importancia da conduta pessoal na constru¢do da identidade
pentecostal, as andlises do pentecostalismo costumam tocar na moralidade familiar destes
grupos com alguns pesquisadores interpretando a énfase nesta tematica como sinal de
alienagdo politica (ROLIM, 1985; D“EPINAY, 1970). Os pentecostais, por varias décadas no
Brasil, foram considerados distantes das questdes politicas em seus diversos segmentos. No
entanto, a preocupacao do grupo com os problemas sociais esteve presente desde a chegada

dos primeiros missionarios ao pais num plano mais assistencial do que politico (MACHADO,

1996).

Segundo Aquino Junior (2008), a relagdo entre religido e politica ¢ um fato
historicamente verificavel, visto que a teologia cristd comporta em sua estrutura de revelacao
e fé elementos politicos. Dessa maneira uma configuracdo do religioso opera segundo uma
loégica de deslocamento de fronteiras e ressegnificacdo ou redescricdo de praticas. O efeito
mais marcante destes dois processos ¢ o de que o aprofundamento da experiéncia religiosa
como algo pessoal, individual, intimo se d4 ao par com uma desprivatiza¢ao ou publicizagdo

do religioso.

No contexto do pds-Segunda Guerra, reinou soberana uma episteme, fundada
num dualismo entre espago publico e vida privada, politica e religido, profano e sagrado.
Mesmo entre correntes de pensamento critico do liberalismo, este dualismo colocava-se com
forca: estava reservado a religido um papel subordinado na configuragdo da sociedade

contemporanea (CASANOVA, 1994)

Em matéria de especificagdo deste papel no campo politico, a episteme liberal
definia trés grandes linhas normativas: (i) primeiramente, a de que os assuntos € convicg¢oes
religiosas dizem respeito a esfera privada dos grupos, e individuos, mantendo ai sua
legitimidade ainda quando envolvendo praticas exoticas ou repulsivas a uma mentalidade

moderna e letrada (CASANOVA, 1994)

Em seguida, sendo a religido um assunto privado, e em vista de assegurar a
liberdade necessaria para que decisdes de carater publico sejam implementadas
visando a justi¢a, ou o bem-estar do maior numero, duas outras linhas normativas
sdo requeridas: (ii) a neutralidade do estado (tomado como sindénimo do espaco
publico) diante das disputas pela verdade das questdes religiosas das demandas por
protecdo ou favorecimento feito por grupos e instituigdes religiosas ao estado; e (iii)
a separacdo entre igreja e estado, no sentido de autonomia institucional de um
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dominio em relagdo ao outro sob o amparo de algumas garantias constitucionais
como liberdade de consciéncia e culto, ¢ independéncia das autoridades civis e
politicas em relagdo a autoridade eclesiastica (BEYER, 1994, p. 189)

Este quadro se reproduziu amplamente. O modelo ocidental de democracia e
economia liberal seduziu elites nacionais ciosas de alcancar a independéncia, ou o
desenvolvimento. Mas, aos poucos, foi se acumulando uma evidéncia contraria as
expectativas, a eficiéncia do marco conceitual e institucional liberal da politizacdo do
catolicismo e do protestantismo latino-americanos nos anos 1970 e 80, mas, sobretudo, do
crescimento vertiginoso dos pentecostais, mais precisamente no Brasil, cuja 4rea de

abrangéncia envolve principalmente as capitais do pais (GOMES, 1990).

Esse crescimento ocorreu principalmente na periferia das metropoles, onde a
ineficiéncia do estado em oferecer servigos publicos, como saneamento bdsico, seguranga
publica, favorecem o trabalho das igrejas pentecostais que ali se alojam, e exercem por vezes
o papel do estado, através de seus projetos e programas sociais voltados para a populagdo
local “As igrejas pentecostais chegam aonde a Igreja Catodlica ndo entra. E estimulam a
incorpora¢do de pessoas a sociedade através de diferentes redes de sociabilidade” (IDEM,
1990).

Esta desprivatizagdo da religido que leva a uma forga social e politica é, a nosso ver,
importante, se estamos pensando na relagdo religido e politica. Se ha de fato alguma
volta aqui, para efeito de nossa discussdo, ¢ a da religido a esfera ptblica; uma
penetragdo ou reabertura dos espagos publicos institucionalizados ou ndo a agdo
organizada de grupos e organizagdes religiosas, como ¢ o caso do atual

pentecostalismo brasileiro e ndo tanto um reavivamento da adesdo religiosa, que
teria quase desaparecido e regressaria a esfera da cultura (PIERUCCI, 2000, p. 79).

Diante dessas colocagdes, citemos o seguinte principio para abordar o

pentecostalismo:

Trata-se tanto de um fendmeno soécio-religioso mundial quanto de um movimento
alternativo na vida e missdo da Igreja cristd. Partimos de uma premissa bésica: o
pentecostalismo €, antes de tudo, um movimento religioso € ndo uma “denominagdo”
ou organiza¢ao religiosa. Embora existam comunidades religiosas autodenominadas
“pentecostais” e grupos religiosos conhecidos como ‘“carismaticos”, no seio do
protestantismo e do catolicismo, é o carater de movimento que os dinamiza e produz
suas expressdes organicas e visiveis (MORANTE, 1996, p.49)

Consideraremos brevemente alguns pontos levantados por Mariano (2005),
uma vez que os pentecostais tornaram-se, apds a redemocratizagdo, um player politico
importante e, com isso, atores co-responsaveis, portanto, pelos desdobramentos futuros de

nossa democracia:
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O campo religioso brasileiro sofreu profundas transformagdes nas tltimas décadas.
A consolida¢do da liberdade religiosa, a pluralizagdo do campo religioso, o
enfraquecimento do poder religioso da Igreja Catdlica e a redemocratizagdo do
Brasil contribuiram decisivamente para transformar as relacdes dos grupos
religiosos entre si e com a politica partidaria e o Estado. A acelerada expansao
numérica dos evangélicos constitui fator dos mais relevantes para compreender parte
das mudancgas ocorridas recentemente nos campos religioso e politico brasileiros
(MARIANO, 2005, p.1)

Neste debate,

A ampliacdo da oferta religiosa e a competi¢do entre as diferentes religides,
notadamente nos casos, em que uma religido estabelecida historicamente mantinha
quase um monopdlio da adesdo, e procurava falar em nome da sociedade como um
todo, gerou uma busca por assegurar espacos de representagdo politica, por parte dos
grupos religiosos emergentes, traduzidas quer em disputas eleitorais, quer no
investimento de recursos publicos em iniciativas educacionais, filantrdpicas ou
mesmo em demandas internas das organizagdes religiosas (BURITY, 2008. p. 32)

Esses indicadores apontam para uma crescente oscilagao e indecibilidade da
fronteira religido/politica, pois, nas condi¢gdes em que as demandas sdo apresentadas,
acabam quase sempre em processos inconclusos, reversiveis e sujeitos a polémicas que se
arrastam por anos a fio, acionando frequentemente o sistema judicidrio. Igrejas ou
organizagdes civis e politicas publicam manifestos, apéiam abertamente candidatos a
cargos eletivos, organizam manifestagdes de rua. O poder executivo conclama organismos
religiosos a atuarem diretamente de forma subsidiaria ou substitutiva na implementacao de
programas sociais em areas como educacdo, saude ou geragdo de emprego e renda (em
moldes que vao das parcerias as politicas de desinvestimento estatal na area social, que

transferem a organismos privados a oferta e gestdo de servigos de interesse publico).

Organizagdes da sociedade civil crescentemente se autodefinem como um
“terceiro-setor”, publico e ndo-estatal, com pretensdes de interferir diretamente nas
decisdes politicas e nas praticas de mercado, e contam os organismos religiosos entre os

que compdem este setor (NOVAES, 2002). Diante disso, segue:

As igrejas pentecostais e neopentecostais ndo crescem, portanto por serem
repositdrios passivos de individuos carentes, e desajustados, em estado de “anomia”,
ou coisa que o valha, a despeito da difusdo dessa imagem por um sem-nimero de
reportagens e até por velhas teorias sociologicas, Crescem aceleradamente porque
trabalham muito e sabem explorar, em seu beneficio institucional, os contextos
socioecondmico, politico, cultural e religioso onde estdo inseridas. Crescem porque
aproveitam, eficientemente, as oportunidades advindas da ampliagdo da liberdade e
do pluralismo religiosos, da rapida e macica difusdo dos meios de comunicagdo, da
urbanizacdo e da destradicionalizagdo cultural, da abertura politica e da
redemocratizacdo do pais. Crescem porque, ao lado disso e do ativismo militante da
parte consideravel dos fiéis, sobretudo do sexo feminino, esforcam-se em oferecer
respostas magico-religiosas- as vezes em deliberada continuidade com elementos da
religiosidade popular — para fiéis e virtuais adeptos interessados em superar, pela via
ou com ajuda religiosa, problemas decorrentes do agravamento, nas ultimas décadas,
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das crises sociais e economicas, do aumento exponencial da violéncia, da
criminalidade e da inseguranga (MARIANO, 2005, p 72).

Mariano (2005) destaca em seus estudos uma diversidade no pentecostalismo
brasileiro, e uma expansao diferenciada entre as denominagoes.
Apesar do crescimento institucional do pentecostalismo brasileiro ser muito desigual
— isto € trés igrejas — Assembléia de Deus, Congregacdo Cristd no Brasil e Universal
do Reino de Deus que juntas concentram 74% dos pentecostais, isto ¢ 13 milhdes de
pessoas. Isso permite atribuir o éxito eleitoral da Assembléia de Deus e da Igreja
Universal, resulta, em parte de seu peso demografico. Tamanha reviravolta no
comportamento dos pentecostais remonta aos meados dos anos 1980, numa
estratégia competitiva e de inser¢do social, varias igrejas pentecostais trocaram,
repentinamente, o lema quietista “crente ndo se mete em politica” pelo jargdo
corporativo “irmdo vota em irmdo”, baseado, tal como o mote anterior; ndo obstante
a guinada radical, em interpretagdes biblicas. Os expoentes desse ideario

defenderam, num tom arrivista e triunfalista, que os evangélicos deveriam deixar de
ser “cauda” para se tornar “cabega” (MARIANO, 2005)

3.3 O voto “sagrado”: a importancia dos evangélicos nas eleicdes

A politizagdo do pentecostalismo brasileiro provocou mudancas significativas
na estrutura partidaria nacional, uma vez que a participagdo dos evangélicos ganhou forgas no
final da década de 1980 e inicio de 1990, quando da atuagdo dos seus representantes
parlamentares no Congresso Nacional. Porém, foi durante as elei¢des presidenciais de 1989
que os evangélicos passaram a dar maior relevancia para as questdes politicas, como
demonstraram ao dar amplo apoio a candidatura de Fernando Collor de Melo do Partido da

Restauracao Nacional (PRN) (MACHADO, 2006).

O contexto politico passa entdo a fazer parte da agenda das igrejas que veem a
possibilidade de ampliar o nimero de representantes na esfera legislativa. Conforme apontam
os dados do Tribunal Superior Eleitoral (TSE) e Machado (2006), foram eleitos naquele ano
44 deputados federais evangélicos. Esse crescimento representou 69% em relagdo a

legislatura seguinte.

Na distribui¢io das cadeiras entre os parlamentares evangélicos'®, a Igreja

Universal do Reino de Deus (IURD) obteve maioria, sendo 14 representantes nacionais. A

16 . . ~ . . .~
Os representantes das demais denominagdes ficaram com algumas cadeiras ficando assim a composigdo
Comunidade Evangélica um, Congregagdo Cristd No Brasil um, Metodista um, Presbiteriana dois, Igreja do
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partir de entdo os evangélicos passaram a figurar no cendrio politico nacional, elegendo nas
campanhas posteriores representantes de diversas igrejas, inclusive as de corrente
neopentecostal, embora a Igreja Universal do Reino de Deus, segundo Freston (1993, p.96),
classificada como neopentecostal, ja estivesse no cenario politico anteriormente.
Entre as demais igrejas neopentecostais encontram-se Igreja Internacional da Graga
de Deus (1980), Cristo Vive (1986), Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra
(1976), Comunidade da Graga (1979), Renascer em Cristo (1986), Igreja Nacional

do Senhor Jesus Cristo (1994). Entre estas apenas a Comunidade Sara Nossa Terra
com representacdo politica (MARIANO, 2005, p.35)

Para explicar o sucesso das candidaturas evangélicas nas Ultimas eleigdes €
necessario entender a expansdo dos grupos evangélicos no pais, com expressivo aumento dos

pentecostais.

Porcentagem da Populagéo Evangélica — UF 2009

Evangélicos

[ ]82-14

Fonte: CPS a partir dos microdad@s da POF/IBGE

Mapa 1. Porcentagem da populacdo evangélica por unidade federal. CPS/FGV-2011.

A utilizagdo da midia, em especial a radiofonia, foi privilegiada, em funcao do

seu raio de alcance num pais de ampla dimensdo geografica como o Brasil. No entanto, a

Evangelho Quadrangular dois, Luterana trés, Batista Renovada quatro, Assembléia de Deus sete, Batista oito.
(Freston, 1993)
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utilizagdo do radio por parte das igrejas evangélicas teve inicio na década de 1950, para fins
evangelisticos como o programa a Voz do Brasil para Cristo, apresentado pelo pastor Manoel
de Melo da Igreja o Brasil para Cristo. Ja nos anos 60 surgia o missionario David M. Miranda,
fundador da Igreja Deus é Amor com o programa a Voz da Libertacdo que vai ao ar até os
dias de hoje (MARIANO, 2005).

Mas se naquele momento o uso do rddio era para fins evangelisticos
exclusivamente, nos anos de 1980 e 1990 as radios, agora pertencentes as igrejas, passaram a
ser utilizadas nas campanhas pelos candidatos, que podiam expor suas plataformas e

programas politicos para a comunidade evangélica (FRESTON, 2006).

Além do radio, o espago na televisdo comprado por algumas denominagdes em
emissoras de destaque nacional propiciou a alguns candidatos maior oportunidade de se
fazerem notorios. Freston (2006) lembra-nos da candidatura bem sucedida de Francisco Silva,
o deputado federal mais bem votado no Estado do Rio de Janeiro em 1994 — era dono de uma
estacdo, FM evangélica no Rio de Janeiro. Ressalta também outras candidaturas bem
sucedidas naquele ano em diferentes regides, como a do senador Iris Rezende, a deputada
federal Lidia Quinan por Goias, a senadora Benedita da Silva pelo Rio de Janeiro e a
inesperada disputa do segundo turno por Sdo Paulo do recém convertido Francisco Rossi

(FRESTON, 2006).

Nas ondas do radio, e da televisdo, os candidatos evangélicos apresentavam-se
esclarecendo duvidas dos eleitores muitas vezes em programas ao vivo. E ao que as

estatisticas indicam esse mecanismo surtiu efeito em meio ao eleitorado evangélico (IDEM,

2006)

E nesse contexto que igrejas como a Universal do Reino de Deus, Internacional
da Graca, Renascer em Cristo adquiriram visibilidade na midia e na politica em elei¢des
futuras, como as de 2002, tendo um recuo em 2006 em funcdo do envolvimento com
escandalos politicos, principalmente entre parlamentares da IURD, mas voltando em 2010 a

, . ~ . 1
obter resultados favoraveis na representagdo no Congresso Nacional'’.

7 Nas elei¢des de 2010 foram eleitos setenta e trés parlamentares evangélicos setenta deputados e trés senadores,
equivalente a 12,5% da composi¢do total do Congresso Nacional, sendo vinte e dois , Assembléia de Deus
(Ministério Belém e Madureira), quatorze Igreja Batista, sete Igreja Universal do Reino de Deus, oito Igreja
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Com o lema “irmdo vota em irmao” enfatizado pelas liderancas das igrejas os
fiéis passaram a votar em candidatos evangélicos, independente de serem ou ndo de suas

denominag¢des. E com o uso do teleevangelismo essa pratica tornou-se mais eficaz

(MARIANO, 2005).

Mariano (2005) atenta para o fato dos neopentecostais privilegiarem a televisao
em relagdo ao radio. O teleevangelismo exige macigos investimentos para a aquisicdo de
emissoras, € nesse segmento se destacam a Igreja Universal do Reino de Deus e a Renascer
em Cristo. A rede Record, comprada por Edir Macedo no final da década de 1980, garantiu a
IURD amplo espago em rede nacional. Embora a programacdo religiosa seja exibida nas

madrugadas, a teleevangelizacdo € responsavel por parte consideravel das conversdes.

No caso da Igreja Renascer em Cristo, fundada pelo casal Estevam Hernandes
Filho e a bispa Sonia Haddad Hernandes, o sucesso das conversdes estd intimamente ligado
ao teleevangelismo da Rede Gospel, uma vez que a programagdo 24 horas no ar se resume a
pregacdes, transmissdo ao vivo de cultos, exibicdo de clipes e bandas gospel que visam
principalmente um publico jovem. Para isso langam mao de uma linguagem teen e programas

que abordem temas como o uso de drogas, politica, esporte entre outros.

O uso da midia pelos evangélicos nos ultimos anos tem colaborado nao apenas
para a evangelizac¢do, mas tem sido um importante aliado na orientacio de vida dos fiéis, entre

eles o papel e lugar do evangélico na politica.

O recurso midiatico entre os pentecostais € uma experiéncia trazida dos
E.U.A, porém com algumas distin¢gdes em relagdo ao financiamento e manutengdo destas no
ar. No entanto, em termos politicos, a poés-redemocratizacdo em 1985 foi fundamental para o
aumento de cadeiras na esfera legislativa, e executiva entre os evangélicos, sobretudo para os
pentecostais que nas elei¢des de 1986 elegeram 32 parlamentares, entre eles 18 de vertente
pentecostal, em sua maioria adeptos da Assembleia de Deus (FRESTON, 2006). Nas elei¢des

posteriores 0 numero de parlamentares evangélicos cresceu consideravelmente, com 51

Presbiteriana, trés Quadrangular, trés Internacional da Graga, um Sara Nossa Terra, um Mundial do Poder de
Deus, um Congregacgdo Cristd no Brasil, um Maranata, um Renascer em Cristo, um Nova Vida, um Brasil para
Cristo, um Comunidade Shama, um Cristd Evangélica, um luterano, seis sem denominagdo confirmada.
Reportagem de 09/10/2010 (http://terramagazine.terra.com.br)
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parlamentares, sendo 49 deputados federais e trés senadores (FRESTON. 2001: FONSECA.
2002: 126; MARIANO. 2005.)

Além desses elementos, o uso da midia pelas igrejas, em suas diversas formas

(impressa, televisiva e audiovisual), contribuiu, sobremodo, para a projecao de candidatos

muitas vezes desconhecidos pelos proprios evangélicos, mas que recorreram aos programas
de suas respectivas igrejas para angariar votos.

O televangelismo neopentecostal, porém, ndo configura pura reprodu¢ao tupiniquim

dos ministérios eletronicos norte-americanos. Pois 14, segundo Assman (1986:16), os

programas sdo personalistas e relativamente autdbnomos em relacdo as

denominagdes. Aqui inversamente, eles estdo inseridos numa estratégia de

crescimento denominacional. Além do que, diz Freston (1993:135), a TV evangélica

americana ¢ lucrativa e financiada pelos telespectadores, enquanto no Brasil os

programas s3o custeados por igrejas (leia-se crentes), editoras, gravadoras
(MARIANO, 2005, p. 46)

A experiéncia da Rede Gospel de televisdo e a candidatura do cantor gospel
.1 ~ r
Marcelo Aguiar'® a deputado federal pelo Estado de Sdo Paulo ¢ um bom exemplo de como o
uso da midia pode projetar um candidato evangélico, de modo que angarie votos suficientes
para obter uma cadeira no legislativo.
“Quando me elegi vereador por Sdo Paulo, vinha de uma bem sucedida carreira
como cantor sertanejo, como cantor gospel, ¢ minha trajetéria no meio politico
pareceu-me a época o caminho natural de alguém que se preocupava com o ser
humano. O apoio dos eleitores evangélicos, da Igreja Evangélica Renascer em
Cristo, em especial, que teve uma participagdo fundamental nas minhas campanhas,
e 0 do meu partido, o PSC, fizeram-me ver que eu estava certo. Hoje agradego pela

confianga em mim depositada por 98.842 eleitores de todo o Estado de Sao Paulo,
em especial, 53 mil eleitores s6 da capital de Sdo Paulo”, agradeceu Marcelo.

Outra bem sucedida campanha tem sido a do candidato Marcelo Bezerra
Crivella re-eleito em 2010 e o pastor da Igreja Universal do Reino de Deus. Atualmente
filiado ao Partido Republicano Brasileiro (PRB), elegeu-se para seu primeiro mandato como
senador pelo Rio de Janeiro em 2002 — naquela ocasido pelo Partido Liberal (PL) obtendo
3.243.289 votos. Defensor dos valores da familia e da igreja, a imagem do bispo-candidato foi
fundamental para que o eleitorado evangélico do Rio de Janeiro o elegesse. Com apari¢des

nos programas da emissora, exibi¢do de videos de sua missdao na Africa onde atuou por seis

' Marcelo Aguiar (PSC- SP) eleito Deputado Federal pelo estado de Sio Paulo em 2010 ja atuava como
vereador na Camara Municipal dos vereadores na tltima legislatura em S@o Paulo, membro da Igreja Renascer
em Cristo apresenta o programa diario “Ultima Palavra” na Rede Gospel de televisdo junto com Priscilla Cestari,
além do Programa Questdo de Cidadania na Rede Gospel de Radio freqiiéncia 90,FM- SP, onde discute questdes
de cidadania, politica e religido. (www.vereadormarceloaguiar.com.br/)
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anos, o loby politico do candidato foi sendo construido sem dicotomias entre o homem de fé,
o cidaddo e o candidato. Além do mais, a atividade de cantor gospel e escritor de temas

teologicos ja o faziam conhecido entre os membros da IURD (MACHADO, 2006).

Foto 1. Marcelo Crivella e esposa visitando o projeto social Canda, mantido pelo Deputado e Bispo. Disponivel

no site http:/universouniversal.files.wordpress.com/marcelocrivella.png

Soma-se a essas caracteristicas o fato do Rio de janeiro ter sido o ber¢o da
Igreja Universal do Reino de Deus, além de ser o terceiro maior Estado em nimero de
evangélicos'’, pois em 2002 a populacio que se declarava evangélica era de 3.240.289
habitantes equivalente a 20% da populacdo total, destes 395.299 declaravam-se membros da

Igreja Universal (IDEM, 2006).

O Rio de Janeiro ¢ um caso interessante nessa relacdo evangélicos-politica,
pois had candidaturas bem sucedidas em todas as esferas do poder (MACHADO, 2006).
Machado destaca algumas caracteristicas que contribuem para que os pentecostais ajustem-se

no campo politico com maior facilidade.

' Dados fornecidos pelo Instituto  Brasileiro de  Geografia e  Estatistica (IBGE).
ftp://ftp.ibge.gov.br/Censos/Censo_Demografico 2000/populacao/Brasil/
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Os pentecostais se destacam, pois sdo os grupos evangélicos mais competitivos e
com maior capacidade de transferir influéncia da esfera religiosa para a esfera
politica. Esse sucesso nas disputas eleitorais ¢ resultado, entre outras coisas, de um
rapido processo de formagdo de liderangas e uma intensa socializacdo dos fiéis, e
expressa, sem duvida, uma revisdo na concepcdo de politica e cidadania
(MACHADO, 2006, p. 22)

A capacidade de organizagdo resulta na formacao de liderancas devido a uma

intensa socializag¢do, e nesse sentido um dos aspectos que propicia essa socializagdao esta no

fato de os eleitores evanggélicos se concentrarem em sua maioria entre a camada dos setores

populares com os templos nas regides mais desassistidas pelo Estado (MACHADO, 2006).

A relagdo pobreza e avanco evangélico pentecostal ¢ um dos aspectos da

expansdo identificada com o discurso de salva¢do e possibilidade de transformacdo da

situacdo financeira, embalados pela Teologia da Prosperidade.

“Com o proposito de superar precarias condigdes de existéncia, organizar a vida,
encontrar sentido, alento e esperanca diante de situacdo tdo desesperadora, os
estratos mais pobres, mais sofridos, mais escuros e menos escolarizados da
populagdo, isto é, os mais marginalizados — distantes do catolicismo oficial, alheios
a sindicatos, desconfiados de partidos e abandonados a propria sorte pelos poderes
publicos -, t€m optado voluntaria e preferencialmente pelas igrejas pentecostais.
Nelas, encontram receptividade, apoio terapéutico-espiritual e, em alguns casos,
solidariedade material”. (MARIANO, 2005, p. 12)

Diante desse quadro podemos pensar se seria essa “falta de instru¢do” motivo

que os tornam “presas faceis” pelos candidatos evangélicos para se elegerem.

Os eleitores dos setores populares sdo apontados na literatura especializada como
aqueles que, apresentando baixos niveis de “informacdo, envolvimento politico e
capacidade de conceituag@o politica”, estariam mais propensos ao voto clientelista,
ndo informado e erratico. Eleitores que trabalham ou vivem juntos votam mais
provavelmente nos mesmos candidatos. Individuos em situacdo social semelhante
tém mais probabilidade de interagir, vivendo juntas, ¢ em condigdes externas
equivalentes, as pessoas provavelmente desenvolvem necessidades e interesses
semelhantes, tendem a ver o mundo da mesma maneira e a dar interpretagdes
parecidas a experiéncias comuns, Mais ainda: na decisdo de votar em determinado
partido ou candidato, parece mais importante a influéncia do “lider de opinido”, que
se comunica com cada eleitor dentro de seu grupo do que os instrumentos formais de
campanha politica através dos meios de massas (CASTRO, 1992, p. 15-18)

De acordo com Machado (2006), os valores religiosos, ao serem

compartilhados nas redes de sociabilidade que se constroem dentro das igrejas, influenciam o

voto de acordo com o peso das liderangas locais, que aconselham seus fi€is a votarem nos

candidatos que representam a denominagao, ou em alguns casos até de outras, desde que estes

compartilhem do mesmo segmento religioso.

Essa hipotese torna-se pertinente quando nos lembramos da capacidade de
mobilizagdo politica da IURD nas disputas eleitorais da década de 1990, e do
comportamento eleitoral de seus adeptos, que canalizaram seus votos para os
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candidatos da propria Igreja. Em 1994, s6 no Rio de Janeiro, a Igreja elegeu trés
deputados federais e estaduais, no pleito seguinte conseguiu ampliar para quatro os
seus representantes na Assembléia Legislativa, e para cinco o nimero de deputados
estaduais (MACHADO, 2006, p. 29)

Esse fato ndo ¢ exclusividade da [TURD. Nas ultimas elei¢des tem sido pratica
comum a candidatura de pastores, bispos e obreiros, principalmente nas igrejas Assembleia de
Deus, Igreja do Evangelho Quadrangular, Igreja Batista, entre outras. Se por um lado, a
politizacao dos pentecostais demonstra a pluralizacdo do campo politico brasileiro, por outro a
forma como alguns temas sdo tratados entre os candidatos durante a campanha, e ap6s serem
eleitos, sugere um ‘“‘corporativismo” politico-evangélico, sobretudo quando se abordam
questdes como aborto, legalizacdo das drogas e liberalizagdo do casamento e relagdo

homoafetiva (MARIANO, 2005).

Diante destes desafios, ha diferentes opinides entre os pesquisadores que se
identificam entre os politicos evangélicos em determinados aspectos: um clientelismo e
fisiologismo explicito e a adesdo as plataformas politicas de direita (PIERUCCI, 1989;
MARIANO & PIERUCCI, 1992; FRESTON, 1993).

Mas para que os parlamentares evangélicos, a maioria dos quais dedicados
“despachantes de igrejas”, possam influir mais diretamente nos destinos nacionais
pelo jogo politico stricto sensu, além de multiplicar sua representagdo, precisam
unir-se num bloco suprapartidario e supradenominacional. Quer dizer, t€ém de
superar as rivalidades entre suas igrejas e os antagonismos de seus partidos. Isso na
pratica pelo menos no momento parece que ndo lhes demandaria grande esfor¢o. A
viabilidade de sua unido numa bancada (como ocorreu, alias, na Constituinte) para
aprovar projetos de seu interesse depende tdo — somente da natureza dos projetos em
pauta. Cumpre dizer que os projetos de seu interesse pouco ou nada t€m a ver com
reforma da previdéncia social, reforma fiscal e politica e politico-partidaria, satude,
educagdo, privatizagdo de estatais, funcionalismo publico, reforma agraria, protegdo
do meio ambiente, ciéncia e tecnologia. Seu corporativismo costuma ser
prontamente mobilizado quando se trata de defender questoes de interesse imediato
das igrejas que o elegeram, como a defesa, sempre intransigente, de privilégios
fiscais e a oposicdo ferrenha a projetos de lei que estabelecam ou impliquem
penalidades a polui¢do sonora dos cultos. Defesa que se estende as questdes proprias
de ou consentdneas a seu idedario religioso, de cunho moralista, favoravel a censura,
oposto a permissividade sexual e a liberalizagdo comportamental, sobretudo
feminina. (MARIANO, 2005, p. 236)

O apoio das igrejas, do corpo sacerdotal, a midia evangélica (radio, televisao,
internet) e outros elementos tém sido apontados como as principais razdes do sucesso dos
evanggélicos no jogo politico. Uma das tonicas desse desempenho € a vinculacdo dos
candidatos evangglicos a partidos que levantam a bandeira cristd enfatizando temas como os

valores da familia entre outros que se aproximam da postura cristd em geral.
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Apesar da presenca frequente dos evangélicos nos ultimos anos na politica, ndo
ha um partido especifico que represente os interesses desse grupo levando-os a se filiarem a
diversos partidos, de diferentes matizes ideologicas, como no caso da ultima elei¢ao para
presidente em que parte dos eleitores evangélicos apoiaram a candidata Dilma Rousseff*
apos esclarecimentos sobre sua posi¢ao em torno do aborto, sendo este, talvez, o assunto mais

polémico durante a campanha (BORGES, 2007).

Dada a importancia do eleitorado evangélico que vém avangando no Brasil, e
j4 soma 34 milhdes, os partidos ja existentes estdo afinando seus programas de governo com
esta parcela da populacdo, que por sua vez tem aproveitado esses espagos para se engajar €

pleitear cargos eletivos.

A formacdo de um partido evangélico tem encontrado barreiras devido a
heterogeneidade do campo protestante brasileiro, mais precisamente entre os pentecostais que
divergem entre si em alguns pontos. Um exemplo foi na elei¢do de 2010, em que a ctpula da
Assembleia de Deus ligada a Convengio Geral das Assembleias de Deus no Brasil®'
(CGADB), corrente majoritaria, que tem por lider o pastor Jos¢ Wellington Bezerra da Costa,
demonstrou apoio a José¢ Serra (PSDB), ala que conta com dez milhdes de fi€is, repetindo o

feito de 2002 (Folha de S&o Paulo, Agosto, 2010).

No caso da Assembleia de Deus (Madureira) que tem seis milhdes de
membros, a candidata Dilma Rousseff (PT) foi quem teve o apoio, encabecado pelo trabalho
do deputado Federal e lider da igreja pastor Manoel Ferreira (PR-RJ), coordenador evangélico

da campanha de Dilma (Jornal Estad&o, 06/11/2009).

0 apoio a candidada Dilma Rousseff, por parte do eleitorado evangélico ficou bastante dividido, sobretudo,
em funcdo da questdo do aborto em que a oposi¢do a Dilma divulgou informagdes afirmando que a candidata
era favoravel, ponto que foi esclarecido durante a campanha em que Dilma mostrou-se contraria a legalizacdo
do aborto.

A organizagdo ministerial da Assembléia de Deus é ramificada, mas que compdem uma rede. Cada ministério
possui um a igreja sede que supervisiona as congregagbes dependentes. A primeira igreja sede a ser formada
foi a de Sao Cristovao, no Rio de Janeiro que ficou conhecida como Convengdo Geral das Assembléias de Deus
no Brasil (CGADB). A década de 1980 foi marcada por cisdes, sendo a de 1989 a de maior expressdo , assim
nascia no Rio de Janeiro novamente o Ministério de Madureira- que passou a ser chamado de Convencao
Nacional das Assembléias de Deus —Madureira (CONAMAD)
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Foto 2. Dilma Roussef em visita a um templo da Assembleia de Deus. Jornal Estadio, 2010.

O divisor de aguas entre as duas alas da Assembleia de Deus girou em torno de
temas de ordem “moral”, do ponto de vista religioso. No entanto, para os fié¢is do ministério
(Belém), o posicionamento de Dilma Rousseff de que era favoravel a descriminalizagdo do
aborto e a legalizacdo da relagdo homoafetiva, que circulou pela midia, aproximou-os do

candidato Serra no primeiro turno (Blog22 Pastor Jos¢ Wellington. 29/10/2010).

No caso do ministério Madureira, esses assuntos tiveram peso da mesma forma
como no outro ministério; porém, a relacio com o PT entre os fi¢is da A.D Madureira ¢
diferente, haja vista o fato de terem votado em Lula na campanha de 2006. A candidata teve
de negociar com os evangélicos prometendo deixar esses assuntos a encargo do legislativo
numa relagdo de barganha de bens religiosos que adquiriram valor politico (ORO &

MARIANO, 2010).

A relevancia dessas questdes levaram a decisdo do pleito para o segundo turno
e mais uma vez a corrida pelo eleitorado evangélico se acirrou entre Jos¢ Serra e Dilma
Rousseff. E as Assembleias de Deus continuaram divididas. Porém, o ministério Vitéria em
Cristo do pastor Silas Malafaia aproximou-se de Serra ap0s ter tirado o apoio manifestado a
Marina da Silva (PV), sob o argumento de que sendo ela uma evangélica ndo poderia se

esquivar de assuntos como a legalizacdo das drogas, a relagdo homoafetiva e o aborto, pois,

** http://www.pastorjosewellington.com
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segundo Marina, devemos respeitar o principio laico, dai ndo ter se beneficiado da sua

identidade evangélica para angariar votos (IDEM, 2010).

A candidata Marina Silva, desde o inicio da campanha se colocou aberta ao
didlogo sobre a legalizagdo do aborto e das drogas, alegando a realizagao de um plebiscito
popular em que o povo pudesse escolher, por se tratar de um tema complexo de natureza
filosofica, ética e moral e ndo especificamente religioso. Outras razdes apontadas por Marina
Silva € o fato do assunto da forma como esta sendo colocado ser limitado. Sendo assim carece
de informag¢do. Dai a realizacdo de um plebiscito provocar o debate e a disseminagdo de
informagdo, promovendo a participacdo ampla e ndo apenas de alguns segmentos da

sociedade civil.

Porém, para alguns lideres religiosos como Silas Malafaia, ¢ uma ala da
Assembléia de Deus, o fato de Marina Silva ser evangélica e ndo se colocar contraria a
legalizagdo do aborto e das drogas contradiz seus preceitos religiosos tornando-a alvo de
criticas e, portanto ndo confiavel para receber o voto de um evangélico. Desta forma no dia
28/09/2010, Silas Malafaia divulgou em carta® a retirada de apoio a candidata Marina Silva.

NAO VOTO MAIS EM MARINA E DIGO POR QUE.

Pior do que o impio é um cristdo que dissimula. Eu queria entender como uma
pessoa que se diz cristd, membro da Assembléia de Deus, afirma que se for eleita
presidente do Brasil vai convocar um plebiscito para que o povo decida se aprova ou
ndo o aborto, ou se aprova ou nao o uso da maconha. Marina precisa aprender com a
ex-senadora Heloisa Helena, catdlica praticante e pertencente a um partido
ultrarradical. Heloisa Helena declarou peremptoriamente: “Sou contra o aborto!” Na
audiéncia publica da Comissdo de Constitui¢do ¢ Justica da Camara dos Deputados,
deu um verdadeiro show, ndo apenas a luz de questdes religiosas, como também
cientificas. Ela mostrou a desgraga, a mazela, e uma das coisas que mais aborrecem
a Deus: a for¢a dos poderosos contra os indefesos. Ao propor plebiscito, Marina esta
“jogando para a torcida”, para ficar bem com os que sdo contra € com 0s que sdo a
favor. SAI DE CIMA DO MURO, MINHA IRMA! QUE PLEBISCITO COISA
NENHUMA! O povo brasileiro ndo tem todas as informagdes necessarias para
decidir esta questdo de maneira isenta. Temos toda a midia a favor dessa nojeira do
aborto. Com certeza vdo jogar pesado para influenciar. Cultivar uma vida crista
significa ser radical. Radical contra o pecado, contra esse sistema mundano dirigido
pelo diabo. Como diz a Biblia, ndo vos conformeis com este mundo, mas
transformai-vos pela renovagdo do vosso entendimento (Romanos 12.2). A palavra
de Marina como crista teria de ser apenas isto: “Sou contra o aborto e a legalizagao
da maconha”. Como faltaram convic¢do e firmeza em suas declaragdes, uma vez que
o cristdo tem de “mostrar a cara” posicionando-se de forma categdrica contra o
pecado, Marina perdeu meu voto. Ja& que ndo tenho tantas opgdes, votarei em Serra

2 Disponivel no site do Programa Vitdria em Cristo, apresentado e dirigido pelo Pastor Silas Malafaia.

http://www.vitoriaemcristo.org/_gutenweb/_site/gw-inicial/
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para presidente. Em suma, mudar por manipulagdo ¢ ignorancia. Mas mudar por
adquirir conhecimento ¢é inteligéncia. Ndo mudei meu voto para presidente da
Republica por interesses mesquinhos e pessoais. Tenho compromisso com Deus, a
Sua Palavra e a Igreja, e ndo posso omitir-me diante de uma decisdo tdo importante
para a nagdo. Nao vou macular a minha consciéncia para agradar ninguém. A
verdade ¢ que Marina ndo nega suas raizes petistas. (Pastor Silas Malafaia)

Entre as acusagdes de Silas Malafaia, a candidata do PV, as origens politicas de
quando ainda era do PT (Partido dos Trabalhadores) persistem ¢ se manifestaram em sua
postura quanto aos temas legalizacao do aborto e das drogas. Mesmo com a retirada do apoio
de Malafaia e seus seguidores a candidata Marina Silva ficou em terceiro lugar nas urnas com
19.636.359 milhdes de votos, assegurando o terceiro lugar. Com este resultado, Marina Silva

ficou fora da disputa no segundo turno e reassumiu seu cargo de Senadora

A Igreja Universal do Reino de Deus ¢ um caso diferenciado, uma vez que sua
relagdo com o PT tem sido mais amistosa desde a eleicdo de 2002, quando apoiaram Lula nos
dois turnos, movendo esfor¢os na articulacdo para colocar José Alencar do PRB (Partido
Republicano Brasileiro) na vice-presidéncia da Republica partido que abriga os politicos da
Iurd, entre eles Marcelo Crivella e Paulo Vitor. Feito que se repetiu em 2006 ¢ 2010. Se a
questdo do aborto surgia como problema para a candidata Dilma Rousseff e a Assembleia de
Deus, com a IURD ndo foi obstaculo, uma vez que o proprio lider da igreja Bispo Edir
Macedo ¢ favoravel a pratica do aborto, em determinadas circunstancias. Edir Macedo
publicou no dia 28 de setembro de 2010 nota em seu blog>* sobre a “persegui¢io a

candidata”:

DILMA E VITIMA DE MENTIRAS ESPALHADAS PELA INTERNET

Recebi recentemente um e-mail, destes que em principio parecem ter o nobre intuito
de nos alertar para algo grave. A mensagem dizia que a candidata a Presidéncia da
Republica, Dilma Roussef, teria afirmado: “Nem mesmo Cristo querendo, me tira
essa vitoria”. O spam, com texto pobre, dizia: “Apds a inauguragdo de um comité
em Minas, Dilma ¢ entrevistada por um jornalista local...” Como as informagdes
eram muito vagas (um comité em Minas; um jornalista local), sai em busca de algo
mais consistente, como um video da suposta declaracdo ou a0 menos uma gravagao
em audio, mas ndo encontrei nada. Assim, tive certeza que se tratava de mais uma
mentira. Se os cristdos fossem tdo ageis e eficientes para usar as ferramentas
modernas da comunicagdo na pregacdo do Evangelho, assim como parecem ser para
disseminar boatos, certamente muitas almas seriam ganhas para o Senhor Jesus.
Quem pensa que esta prestando algum servigo ao Reino de Deus, espalhando uma
informagdo sem ter certeza de sua veracidade, na verdade, estd fazendo o jogo do
diabo. O Senhor Jesus ndo precisa de advogados, nem de assessores de comunicagéo
que saiam em “defesa” de Seu Nome. Ele precisa de verdadeiros cristdaos, que

* Mensagem publicada no Blog do Bispo Edir Macedo em 28 de setembro de 2010.

http://bispomacedo.com.br/blog/page/31/
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entendam, vivam e preguem a Verdade. Devemos observar que pessoas mal
intencionadas tém procurado confundir muitos cidaddos com mentiras mal
elaboradas, a fim de atrapalhar o trabalho sério de alguns candidatos. Pense nisto.
Nestes dias que antecedem as eleicdes, devemos observar se a plataforma dos
candidatos em quem pretendemos votar, ndo pode vir a prejudicar a Igreja. Use seu
voto de forma consciente e responsavel. (MACEDO, 2010, p.31)

Dispondo do poder de influéncia, os parlamentares evangélicos conhecidos
comecaram a mediar o debate entre a candidata e as igrejas, a exemplo do também ocorrido
entre os catolicos. Segundo Oro (2010), em recente artigo sobre religido e politica no Rio
Grande do Sul e no Brasil, ao acionar a intervengao dos politicos evangélicos e das liderangas
catolicas, Dilma Rousseff beneficiou-se do carisma destes que exercem influéncia sobre os

fiéis.

Num primeiro momento, Dilma ficou na defensiva, acuada pelo crescente poder de
catdlicos e evangélicos conservadores na esfera publica, tentando esquivar-se e
defender-se de acusagdes e boatos religiosos. Em seguida, a petista pos a “tropa de
choque” de deputados e senadores evangélicos para atuar na rua, na midia eletronica
e nos templos para, conforme o senador batista Walter Pinheiro, *“ desdizer as
baixarias langadas contra Dilma na internet e impedir que a elei¢do vire uma guerra
santa”™. A tropa evangélica era composta, entre outros, por Manoel Ferreira
(PR/RJ), Magno Malta (PR/ES), Marcelo Crivella (PRB/RJ), Everaldo Pereira
(PSC), Walter Pinheiro (PT/BA), Gilmar Machado (PT/MG), Wasni de Rouri
(PT/DF), Eduardo Cunha (PMDB/RJ), Filipe Pereira (PSC/RJ), Benedita da Silva
(PT/RJ), Anthony Garotinho (PR/RJ), Robson Rodovalho (PP/DF), empenhados na
missdo de resgatar a aliada da avalanche de acusagdes, asseverou Pinheiro, fizemos.
“declaragdes publicas e agdes de markenting, “falamos com padres catolicos, com
lideres de varias religides”, “fomos a quase todas as capitais e ““ distribuimos quase
40 milhdes de copias da mensagem de Dilma sobre religido” Outro exemplo
significativo do reforgo religioso na campanha petista foi o socorro dado por Frei
Betto, que apoiou Marina no primeiro turno, assegurando, em texto publicado na
Folha de Sdo Paulo, que ela “é pessoa de fé cristd, formada na Igreja Catolica™*’
(FOLHA DE SAO PAULO, 2010 apud ORO & MARIANO, 2010, p. 29)

Esse concerto entre a candidata Dilma e as liderancas exigiu algumas
concessoes da petista, sobretudo em relagdo ao III Programa Nacional de Desenvolvimento
Humano (III PNDH)*® em que Dilma prometeu ndo promover nenhuma iniciativa que
afrontasse os valores da familia. Além disso, a PL 122/2006*° gerou controvérsias entre os

evangglicos, que se manifestaram contrarios a lei e exigiram que esta fosse revista.

* Folha de S. Paulo, 8 de outubro de 2010.

** Folha de S. Paulo, 9 de novembro de 2010.

" Folha de S. Paulo, 10 de outubro de 2010.

o1 Programa Nacional de Direitos Humanos, atualizado pelo Decreto 7.177, de 12 de maio de 2010. Trata-
se de um programa onde estdo estipulados os direitos e prerrogativas sobre diversos assuntos que envolve a
questdo dos direitos humanos: educagio, religido, liberdade de expressdo entre outros.

¥ Projeto 5003/2001 que mais tarde tornou-se Projeto de Lei 122/2006 em que caracteriza qualquer modo de
discriminagdo ou preconceito a orientagdo sexual, de género, sexo e identidade como crime.
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Como podemos perceber, os evangélicos estdo adentrando espagos
anteriormente considerados “seculares”, e no campo politico o vinculo identitario deste grupo
transpoe as diferencas teoldgicas, quando se trata de questdes que ferem os valores de ordem

divina®, como costumam justificar.
As novas identidades religiosas emergem num contexto de pluralismo de valores na
experiéncia religiosa e nas formas de interpretar os sinais dos tempos, de se situar no
mundo. O que as torna novas ndo ¢ um conjunto comum de atributos, mas uma
circulag@o de temas e praticas marcados pela experiéncia do deslocamento de velhas
formas de identificagdo (inclusive as que muito recentemente se haviam apresentado
como alternativas) e pelo dificil e nunca garantido aprendizado da vivéncia plural,
da negociag@o entre o eu/nds e o outro/eles. O certo é que se pode narrar a historia
desta transi¢do no campo religioso tanto quanto no campo que chamariamos secular
se a fronteira entre ambos e se a existéncia de outras formas de agrupamento nio

aconselhasse relativizar esta pérola do discurso moderno que é a oposicdo entre
religido privada e secularidade publica. (BURITY, 1997. p. 177)

A manuten¢do da identidade crista (evangélica) ¢ pega-chave no caminho para
os candidatos a cargos eletivos que sdo evangélicos. E na medida em que as igrejas sdo
acionadas como espaco de busca de votos, estas sdo introduzidas num movimento politico

externo ao que estdo acostumados na igreja, isto €, o poder eclesidstico.

Assim € que os olhares sobre as diversas formas de envolvimento politico dos
evanggélicos em instancias como o sindicalismo ddo indicios dessa mudanga que tem se
operado no protestantismo brasileiro. O processo de identificagdo pode ocorrer de varias
formas, seja pela proximidade das residéncias, pelos jogos de futebol dos finais de semana e,
sobretudo, pela confissdo religiosa dos sujeitos envolvidos. A aproximagdo aos iguais nesse
caso ocorre pela via religiosa entre os trabalhadores pentecostais, filiados ao Sindicato dos

metalurgicos de Sao Carlos e Ibaté.

Por isso a andlise dessa constru¢do identitaria ndo pode furtar-se a considerar
que a religido, enquanto categoria social assume nesse espago relevancia, na medida em que
tem sido o liame entre a Igreja e o sindicato para os operarios evangélicos das fabricas filiadas
ao Sindicato. No entanto, trata-se de entender o sentido atribuido pelos sujeitos no que toca a

religido e o trabalho para que possamos entdo pensa-las de que forma se relacionam, levando-

30 . . . , ~ . ., ..

A Igreja Universal do Reino de Deus ¢ excec¢do nesse ponto, pois como ja pudemos ver o posicionamento de
seu lider e fundador Bispo Edir Macedo, principalmente em relagdo ao aborto difere das demais denominagdes,
sendo favoravel a descriminalizaggo de tal pratica em certas circunstancias.
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se em conta as mudancas pelas quais o pentecostalismo brasileiro tem passado, sobretudo,

quando se trata de questdes politicas e seus desdobramentos.

A construgdo da identidade coletiva implica autorreconhecimento e
reconhecimento dos outros. E em se tratando de uma identidade operaria, esse
reconhecimento depende de uma constante afirmagao da pessoa do operario e do valor de seu
trabalho (BILHAO, 2008). Nesse sentido, percebe-se que uma identidade social se estabelece
no jogo entre semelhangas bem como nas diferencas. Porém, no caso em questdo, esse jogo
marcadamente diz respeito a valorizagao da religido na vida desses trabalhadores tanto quanto

pelo valor que fazem do trabalho.

Primeiramente gostariamos de pensar a questdo trabalho, visto que a relagdo
entre a igreja e o sindicato passa pela clivagem deste, mais precisamente pela forma como
esses trabalhadores entendem a atividade do trabalho. E ao pensarmos que estamos
trabalhando com homens de confissdo protestante, pode-se, num primeiro momento,
pressupor que a ideia de que fazem do trabalho estd vinculada a descrita por Weber na Etica

Protestante e o Espirito do Capitalismo.

Para Weber, a sociedade era composta de partes cuja constituicdo depende
fundamentalmente do individuo. As relagdes entre esses individuos seguiriam suas quatro
formas de agdo social (racional orientada a fins, racional orientada a valores, afetiva,
tradicional). Essas relacdes acabariam por caracterizar a sociedade como um todo, a medida
que fossem incorporadas a legislacdo, a constituigdo, a religiosidade e outras manifestacdes

culturais, legais, valorativas e administrativas dessa sociedade.

Dessa forma, nas sociedades cujo pano de fundo religioso era o protestantismo
cristao, por exemplo, Weber pdde identificar elementos que justificassem o desenvolvimento
do que ele chamou de espirito do capitalismo a partir da ética protestante. Essa ética,
essencialmente asceta, levava os individuos da sociedade a atuar em seus papéis de trabalho
(em suas divisdes de trabalho social) de forma a sempre buscarem a acumulagao e a eficiéncia
e evitarem o desperdicio ou a preguica. Assim, as sociedades inicialmente protestantes
puderam experimentar um crescimento econdmico € mesmo um melhoramento dos niveis

sociais, entre outros fatores (BIONDI, 2000)

O sentido weberiano de trabalho, como podemos ver, estd imbricado na

questdo religiosa, principalmente entre os protestantes. No entanto, para 0s nossos
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entrevistados, essa relacdo de trabalho, enquanto “vocacio” que leva o sujeito a trabalhar sem

questionar a maneira, como ¢ organizada a produ¢@o, ndo esta presente.

O maior engajamento dos pentecostais com as questdes sociais vem
acompanhado do crescimento destes no pais, sobretudo a partir da década de 1990. Muitos
sao os fatores que favoreceram a expansao do grupo, entre eles destacamos a
redemocratizagdo do Brasil, o uso da midia para o proselitismo, o enfraquecimento do
catolicismo; justamente por ser esse 0 momento em que varios segmentos da sociedade

buscaram um espago na politica nacional em seus variados setores (MARIANO, 2005).

Embora o pentecostalismo tenha chegado ao pais no inicio do século passado
com as denominagdes Congregagdo Cristd no Brasil (1910) fundada pelo italiano Luis
Francescon, e Assembleia de Deus (1911) pelos missiondrios suecos Daniel Berger e Gurnar
Vinglen, um trago caracteristico de ambas era justamente uma postura apolitica®'. Todavia,
essas duas vertentes tidas como as pioneiras do segmento pentecostal em territdrio nacional
tomaram caminhos distintos, no que tange a participagdo na esfera politica (OLIVEIRA,

1985)

Como podemos ver essas sdo as igrejas da chamada primeira onda do Protestantismo
no Brasil, uma vez que o Pentecostalismo sociologicamente analisado ndo apresenta
homogeneidade. Dai a classificagdo recorrer a critérios historicos (periodizagdo)
entre distingdes teoldgicas e comportamentais (FRESTON, 1993, p. 83).

Na chamada segunda onda estao as Igrejas chegadas a partir da década de 1950
com influéncia do movimento da International Church of the Fourquare Gospel. Dois
missiondrios norte-americanos fundaram em Sao Paulo a Cruzada Nacional de Evangelizacao.
Surge entdo a Igreja do Evangelho Quadrangular (1953) e a Brasil Para Cristo (1955).
Posteriormente a Deus ¢ Amor (1962) e a Casa da Bengdo (1964) — esta ultima com sede em

Minas Gerais.

Finalmente nos anos 70 e 80 fundaram-se as igrejas da terceira onda

conhecidas como neopentecostais. Entre elas encontra-se a Igreja Universal do Reino de Deus

27. A Congregagdo Cristd segundo parecer oficialmente emitido por seu 6rgao deliberativo maximo (Conselho
de Ancidos), manifesta-se de maneira expressamente reprobatdria quanto ao ingresso de seus ministros em
quaisquer atividades politicas, o que ndo se aplica, todavia, a sua membresia a qual, alids, compete o integral
cumprimento de seus deveres civis, entre eles o voto (ndo conduzido).

Ja nas Assembléias de Deus a situagdo mudou, uma vez que atualmente ¢ uma das denominagdes co maior
nimero de vereadores, prefeitos, deputados estaduais ¢ federais e senadores no pais com forte atuagdo na
Bancada evangélica no Congresso Nacional.
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(1977), Igreja Internacional da Graga (1980), a Comunidade Sara Nossa Terra (1976) e
Renascer em Cristo (1986) (MARIANO, 2005)

Essas trés vertentes, ainda que componham o quadro do protestantismo
brasileiro, diferenciam-se em muitos aspectos do protestantismo historico, tanto
teologicamente como nos habitos e costumes cotidianos. Esse ¢ um ponto importante,
considerando que esse grupo, por vezes estigmatizado de apolitico, a medida que aumentou
em numero, paralelamente mudou a postura em relagdo as questdes de ordem social

considerada atemporal.

O pentecostalismo brasileiro foi se desenvolvendo e distanciando-se da influéncia de
suas matrizes norte-americanas e, sobretudo, do protestantismo histdrico,
envolvendo-se em campos sociais considerados seculares. Assim, ao abandonar
algumas praticas ascéticas, passou a ser alvo do reconhecimento social (MARIZ,
1997, p.189)

Por reconhecimento social entende-se, no caso, a aceitacdo destes grupos
religiosos por parte das instituicdes e entidades laicas regimentalmente falando como
movimentos sociais e partidos politicos. Contudo, é preciso lembrar que essas institui¢des das
quais falamos nunca fizeram objecao a participagdo de religiosos. Mas com o pentecostalismo
com suas caracteristicas distintas do protestante historico em relagdo ao ascetismo

extramundo corroborou para um maior “assédio” dessas entidades em té-los em seu meio.

Entretanto, essa mudanga foi gradual e paulatina, no que toca ao envolvimento
com a atividade politica dos fiéis pentecostais, salvo no caso da O Brasil para Cristo, a
primeira a fazer incursoes politicas na década de 1950 e 60 ao concorrer com dois candidatos
a deputados estadual e federal. Mas foi principalmente com a Igreja Universal do Reino de
Deus, que esse quadro mudou e entdo a relagdo com a politica passou a ser bandeira de muitas

Igrejas pentecostais (MARIANO, 2005).

Essa nova orientacdo em relacdo a participagdo politica foi eivada pelo
discurso da Teologia da Prosperidade, marca registrada das igrejas da terceira onda, € nesse
sentido ¢ que podemos pensar a inser¢cao desse grupo em outras esferas da politica, como os

movimentos sociais, entre eles o sindicalismo.

De acordo com Paiva, a afinidade eletiva entre religido e politica s6 € possivel
no momento em que ha transcendéncia na vivéncia da religiosidade. Vale dizer, no momento

em que a esfera religiosa promove a participacdo, baseada fundamentalmente nos valores
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religiosos que a norteiam, ela estd dando o passo que possibilita vivenciar a religido no

cotidiano, o que vem sendo enfatizado aqui como religido no mundo (PAIVA 1985)
Esse ¢ um ponto de partida para se entender o caminho do pentecostalismo no
Brasil, na sua relagdo com a politica, sendo essa ultima considerada atemporal. A
autora atribui relevancia no papel da religiosidade no percurso ascese intramundo.
No caso do pentecostalismo em suas vertentes, mais precisamente do
neopentecostalismo, que assumiu nos ultimos anos o compromisso com assuntos de
ordem secular, essa caracteristica ¢ importante, na medida em que a a¢do no mundo
passa pela clivagem e discurso institucional religioso. O pensamento germinal desse
novo ethos remonta a teologia da prosperidade e com isso o engajamento na esfera

social mais ampla tornou-se comum nas igrejas evangélicas (CAMPOS, 2008, p.
137).

A grande mudanca de orienta¢do aconteceu no final dos anos 1990 com duas
grandes tendéncias convergentes. Em primeiro lugar a participagdo do pastoreado com um
envolvimento distinto, que acabou despertando um questionamento a respeito do que era ser
cristdo. Num segundo momento, parte da hierarquia eclesiastica reclamava a urgéncia do
posicionamento da Igreja diante da desigualdade social do pais, e da crise econdmica,
propondo uma nova conceituagdo teologica a fim de alcangar essa transformacdo. Assim,
essas duas tendéncias trouxeram consigo os novos atores, cuja conciliacdo entre pratica
religiosa e questionamento afinou-se e deu essa nova configuracdo ao pentecostalismo

brasileiro (ALMEIDA, 1996)

O neopentecostalismo, como podemos ver, foi o responsavel pela mudanga de
postura do protestante brasileiro. No entanto, denominag¢des como as Assembleias de Deus da
primeira onda também mudaram seu comportamento em relacdo as questdes seculares e,

principalmente, sobre a atividade parlamentar e os movimentos sociais.

Para Mariano, os eventuais beneficios que o pentecostalismo pode propiciar
aos fiéis ndo possuem potencial para transformar as culturas, as economias e as estruturas
sociais e politicas dos paises latino-americanos. Segundo o autor, 0 movimento pentecostal,
mais especificamente o neopentecostalismo, estd cada vez mais aculturado e domesticado,
uma vez que, para conquistar as massas, as igrejas neopentecostais dos estratos populares
dessectarizam-se, romperam com o ascetismo contracultural e se acomodaram
progressivamente a sociedade e a cultura de consumo. Mudancas consideraveis com efeitos
mais visiveis tém consistido em torna-las cada vez menos um retrato negativo dos simbolos
de nossa brasilidade. Tal abertura ao mundo descortina novas possibilidades de participagao

social (incluindo a militancia sindical e partidaria), de conquista e exercicio da cidadania por
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esses religiosos. Ainda que a base dessa mudanga seja de fundo proselitista, os efeitos se

fazem sentir interna e externamente (MARIANO, 1999).

No plano interno, a mudanga de orientagdo se da na maneira como 0 corpo
ministerial das Igrejas tem se posicionado em relacdo as questdes sociais, por exemplo, a
participacao dos fi¢is em movimentos de contestagao, como ¢ o caso do sindicato. E nesse
sentido hd um avango, pois a representacdo que fazem dessa organizagdo ja ndo € pura e
simplesmente de conflito no sentido negativo, mas sim de uma instancia necessaria e legitima

por representar o direito do trabalhador.

Pensamos que nesse ponto ¢ necessario analisar um pouco mais detidamente o
significado dessas proposi¢des, observando sua inser¢do no contexto de transformacgdo do
valor do trabalho no pensamento ocidental. Dai as mudangas no estatuto do trabalho e de

quem trabalha ser fundamental para entendermos a inser¢ao desses religiosos na luta sindical.

O primeiro passo ¢ diferenciar “labor” e “trabalho”, por isso retomarmos a
teoria de Hannah Arendt (1989). Refere que o trabalho nio estd necessariamente contido no
repetitivo ciclo vital da espécie. E através do trabalho que o homem cria coisas extraidas da
natureza, convertendo o mundo num espaco de objetos partilhados pelo homem. O primeiro ¢
um processo de transformacdo da natureza para satisfacdo das necessidades vitais do ser
humano. E o segundo, um processo de transformacao da natureza para responder aquilo que €
um desejo de ser humano, emprestando-lhe certa permanéncia e durabilidade histérica

(ARENDT. 1989)

Logo a Revolugao Industrial seria, para a autora, 0o momento em que o valor do
trabalho artesanal, aquele realizado pelo homo faber, passou a ser confundido e ao mesmo
tempo substituido pelo resultado do labor, produtos do trabalho dos operarios decorrentes da
producao em massa e da divisdo da producdo que permitiram, em ultima analise, a propria
substitui¢do do artifice pelo operdrio e que, consequentemente, levaram este Ultimo a uma

valorizagdo social até entdo inédita (BILHAO, 2008)

Tais abordagens nos sdo importante, na medida em que para um operario
evangélico o sentido do trabalho aproxima-se em certo grau da ideia acima descrita,
justamente porque faz essa separagao entre labor e trabalho, entendendo o labor como uma

dadiva individual ou privada; em contrapartida, o trabalho ¢ entendido como uma atividade
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coletiva, isto €, considera o trabalhar algo 1til, no sentido de favorecer a todos através da troca

desses servigos.

Nisso reside a grandeza do trabalho para o protestante contemporaneo. No
entanto, nao podemos confundir essa visdo com um utilitarismo simplesmente, pois, quando
se trata do questionamento quanto as condigdes de trabalho, esses sdo reticentes em defender

seus direitos, quando os mesmos se unem para lutar por situagdes melhores para a categoria.

O trabalho adquire novo sentido entre os evangélicos, de modo que a relagao
entre religido e trabalho ndo se ajusta como afinidades eletivas exclusivamente como na teoria

weberiana. Tampouco, o trabalho tem a func¢ao punitiva descrita na Biblia.

Isso confirma um trago caracteristico da pluralidade religiosa contemporanea,
qual seja a profusdo de elementos temporais na Igreja suscitando um posicionamento destas
sobre os acontecimentos sociais. “E a medida que ha o estreitamento entre Igreja e “mundo”,
no caso do trabalhador a religido ndo se descola do trabalho e passa a compor esse complexo

contexto que € a” classe trabalhadora” (FERNANDES, 1998, p 205).

No caso do Brasil ja vimos como esta relagdo esteve presente com a atuagao da
Igreja Catolica, principalmente com a Teologia da libertacdo. Entretanto, hoje essa
caracteristica ¢ percebida em meio ao protestantismo, especialmente no pentecostalismo.
Entre os protestantes historicos houve resisténcia por parte de algumas denominagdes durante
a ditadura, mas de maneira bem discreta, pois os ministérios eclesiais procuravam se esquivar
da politica. Dai o estigma de que crente ¢ apolitico ou alienado. Mas, os tempos mudaram e

com ele os evangélicos foram levados a rever alguns principios (MACHADO, 2006)

E interessante pensarmos que essa interagio com os movimentos sociais ocorre
entre um grupo, cujo proprio protestantismo historico considerava “simples” em func¢ao do
distanciamento das letras, como costumam chamar, isto €, por ndo se envolverem em estudos
teologicos mais elaborados e priorizarem a ag¢do do espirito; em linguagem teoldgica por

serem do espontaneismo espiritual e ndo do conhecimento (IDEM, 2006).

Mas pensarmos o envolvimento dos operarios evangélicos com o sindicalismo
ndo se resume a relacdo religido e trabalho; outras variantes surgem nesse interim ligadas a

Igreja em certa medida, mas que corroboram para o fortalecimento dos operarios no interior
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do sindicato, como os jogos de futebol de final de semana entre eles, a proximidade das

residéncias, os encontros promovidos tanto pelo sindicato, como pela Igreja.

Ha nesse caso iniciativas que incentivam a participacdo na militancia. Por
exemplo, o sindicato organiza torneio de futebol como meio de agregar os trabalhadores. No
caso dos operarios evangélicos, estes montam suas equipes para disputar o campeonato, ao
mesmo tempo em que se reinem todo final de semana para jogar na chacara que a Igreja
possui nos arredores da cidade de Sao Carlos, espaco que também usam para a realiza¢ao de
acampamentos de carnaval e Pascoa, encontros de casais, entre outros eventos. Percebemos
com isso que a sociabilidade entre eles ocorre nos diversos espacos da Igreja, no trabalho e no

sindicato (BURITY, 2008)

Thompson, (2002), ao analisar a formacao da classe operaria inglesa, mostra-
nos como no fazer-se classe varios elementos se coadunam. E no que toca ao lugar da religido
o autor descreve como o protestantismo histdrico, no caso o Metodismo, foi importante nas

lutas operarias no periodo de 1790 a 1832.

Em sua abordagem sobre a origem da classe operaria ele inclui a dimensdo
cultural no capitulo “Cristdo e Demonio” a partir da religiosidade da experiéncia dos
trabalhadores subalternos. Fugindo de obscurecer a atuagcdo dos trabalhadores no seu “fazer-
se”, Thompson aborda a dissidéncia religiosa apds a Revolugdo Gloriosa. A dissidéncia
assumiu formas diversas em diferentes meios sociais, lutando pela liberdade religiosa e pelas

liberdades civis. Algumas dissidéncias atraiam classes em prosperidade; outras, os pobres.

Thompson aborda-as como experiéncias de disciplinarizagdo, fermento para a

discordancia religiosa e politica contra o governo e a situagao politica. Para Thompson (2002)
p.36), “muitas vezes sentem-se nela os germes adormecidos do radicalismo politico™.

Sobressaindo o metodismo como forca social, “uma religido para os pobres”,

submetidos a uma severa disciplina que atraia pedreiros, mineiros, operarios e foi

“indiretamente responsavel por um aumento na autoconfianga e capacidade de

organizagdo do operariado,” servindo com modelo de organizagdo, o metodismo

proporcionou ndo sé as formas de reunifo, coleta regular de subscrigdes em dinheiro

e cédulas tantas vezes por organizagdes sindicais e radicais, como também uma
experiéncia de organizagdo centralizada eficiente” (THOMPSON: 2002 p.44)

No segundo volume da obra, “4 maldi¢do de Addo” (2002), apos ele ver no
metodismo uma base inicial para as organizagdes radicais e sindicalistas, em que o operariado
sentia-se mais confiante e capaz de se organizar, Thompson entra no cotidiano dos operarios e

analisa experiéncias de grupos de trabalhadores inseridos no quadro do desenvolvimento
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capitalista. Tém-se com detalhes experiéncias das condi¢des de vida dos trabalhadores no

contexto da Revolugao Industrial.

Em Thompson a categoria religido assume importancia na medida em que hé
em seu interior uma for¢a de organizagdo, € por isso agrega poder de reivindicagdo. Nao
podemos deixar de lado o fato de que o autor estd analisando o Metodismo, corrente inglesa
do protestantismo historico, cuja rigidez doutrinaria, ao invés de obstar o engajamento no
movimento dos trabalhadores, naquele momento corroborou para que os operarios se unissem

e levassem a cabo a luta contra a opressao.

Essa caracteristica combativa entre os Metodistas assemelha-se ao que hoje
estamos vendo entre os pentecostais e neopentecostais, sobretudo em relagdo ao poder de
organiza¢do de que dispdem vinculados a um novo discurso de agir no mundo ao invés de
fugir deste (BIRMAN, 1996, p. 205). Dessa forma, pensamos na forma de organizacio entre
os trabalhadores evangélicos atuantes no sindicato, em suas articulagdes que tém se
manifestado no cotidiano do trabalho em que os valores religiosos os unem e
consequentemente tém despertado o interesse pela entidade sem, contudo, abdicar da sua

identidade religiosa.

78



CAPITULO IV

UNI-VOS TRABALHADORES DE SAO CARLOS “O SINDICATO E SUA
HISTORIA”

A historia do Sindicato se confunde com a da cidade de Sao Carlos em virtude
do potencial industrial do municipio e regido. A variedade no ramo ja na década de 1920
chamava a atengdo do empresariado nacional e internacional. Exemplo disso ¢ o fato de no
ano de 1950 a cidade ter uma populagao de 36.082 habitantes, sendo 4.518 trabalhadores da
industria de transformagao (PAINO, 2002)

Segundo Devescovi (1987), a atividade industrial em Sdo Carlos passa a ser
desenvolvida na cidade a partir da Gltima década do século XIX, quando para ali se dirigiram
imigrantes, ndo apenas em fun¢do das fazendas de café, mas também atraidos pelas atividades
urbanas que a economia cafeeira fomentava. Na cidade, comerciantes ¢ pequenos industriais

se estabelecem.

Entre as fabricas da cidade destacava-se a fabrica Lapis H. Fehr Ltda,
propriedade do imigrante suico Germano Fehr inaugurada em 1926, a primeira do género no
pais. Em 1930, com a fusdo entre a Johann Faber empresa alemd que queria se instalar no
Brasil e a Lapis Ferh a cidade passou a ser a maior produtora de lapis e derivados, no pais

hoje conhecida como Faber Castell.

No mesmo periodo outra importante empresa era a Industria Giometti, do ramo
metalurgico; produzia grampos, pregos e peneiras. No setor de tecelagem existia a Tecelagem
Sao Carlos, fundada pelo imigrante turco Miguel Abdelnur, e a esta se somava a Tapetes Sao

Carlos de propriedade da familia alema Rosel que chegou ao Brasil em 1951.

O contexto fabril dava a cidade uma caracteristica fortemente operaria. No
entanto, no ano assume visibilidade com a mobiliza¢dao dos trabalhadores da Industria Pereira
Lopes, maior fabrica da regido central do Estado responsavel pela fabricacdo dos

refrigeradores Climax, que contava entdao com 1.500 trabalhadores.

As condig¢des de trabalho na I.P.L eram consideradas de extrema precariedade,

baixos saldrios, extensa jornada de trabalho, precérias instalacdes com a inexisténcia de
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refeitdrio, sanitarios inadequados e descaso com as leis trabalhistas (PAINO, 2002, p.12). Os
metalirgicos ainda ndo possuiam até aquele momento um O6rgdo representativo. A
aproximacao dos interessados em reverter o quadro deu-se paulatinamente, uma vez que o
empresariado raramente era questionado sobre as condigdes de trabalho. Ademais muitos
deles possuiam relagdes com a politica da cidade, sobretudo com cargos importantes como o

de vereador entre outros da vida publica sdo-carlense.

Entre os empregados da [.P.L um grupo passou a idealizar a fundagdo de um
sindicato dos trabalhadores metalirgicos para representar os trabalhadores nas negociagdes
com a empresa em suas reivindicagdes sobre melhores condi¢des de trabalho. Decididos entdo
a fundar um sindicato dos metalurgicos na cidade, o primeiro passo foi dado, com o apoio da
Igreja Catdlica no inicio da década de 1960, devido a presenca de adeptos da Teologia da

libertagao no clero.

Foto 3. Vista aérea da Catedral de Sdo Carlos em 1961. Foto de José Jodo empresa Foto Arte. Extraido de
PAINO, 2002.

Contudo, faltava-lhes um local onde pudessem se reunir para discutir a
proposta sem que os patrdes soubessem. Inicia-se, entdo, a relacdo da Igreja Catolica na
histéria do sindicato na cidade, com a atuacdo do padre Antonio Tombolato, considerado
sensivel as questdes sociais em fun¢do da sua trajetdria ainda quando estudante de Teologia

em Sao Paulo pela sua participagdo em projetos nas favelas do Vergueiro e da Vila Prudente.

Essa experiéncia com movimentos sociais despertou em Tombolato o interesse

pela causa operaria. Transferido para a catedral da Sdo Carlos, em 1960, para atuar na area
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social, teve papel importante junto aos trabalhadores metaliirgicos ao ceder os pordes da
Catedral para as reunides de organizagdo do sindicato, sem despertar, inicialmente, a

desconfianga do patronato (PAINO, 2002, p.24).

Nesse interim, outros padres simpatizantes da causa operdria, entre eles
Arlindo Zanotti ¢ Antonio Desan, aproximaram-se de Tombolato. Entretanto, quando o bispo
Dom Ruy Serra deu-se conta de que o envolvimento dos padres com os trabalhadores estava
comecando a irritar o empresariado, transferiu Zanoti e Desan para outras cidades, e
Tombolato foi deslocado para a pardquia de Vila Isabel na periferia da cidade, no intuito de

neutralizar sua a¢ao entre os operarios.

Foto 4. Pe Antonio Tombolato, conhecido como o protetor dos trabalhadores de Sao Carlos por ter cedido os

pordes da Catedral para as primeiras reunides. Extraido de PAINO, 2002.

Os fiéis, ndo entendendo o porqué da transferéncia, questionaram Dom Ruy
que alegou ser um designio divino a ida de Tombolato para aquele bairro. No entanto, essa
atitude foi decisiva para a vida do paroco e dos moradores daquele bairro, entre eles muitos

trabalhadores das industrias da cidade.

[...] A pretensdo de Dom Ruy Serra era de que Tombalato ndo iria suportar os
angustiantes problemas daquela paroquia e deixaria Sdo Carlos pedindo
transferéncia para outra localidade. Dom Ruy ndo teve forcas para se livrar de
Tombolato como fez com outros dois padres, porque tudo estava sendo
acompanhado pelo bispo operario Dom Jorge Marcos de Santo André. (PAINO,
2002, p.21).
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As investidas do empresariado apoiado pelo Bispo ndo lograram éxito.
Enquanto os metalurgicos iam se organizando, novos personagens importantes surgiam entre
eles, como Leonardo Pedro Bertuzze Pasian, um ativista da igreja e propagador do
cristianismo que comegou a ajudar o padre Tombolato nos trabalhos sociais na Vila Isabel.
Este ativista leigo trabalhava na Prominas Brasil, uma das metalurgicas da cidade na qual
trabalhava Antonio Cabega Filho, que ja possuia grande lideranga entre os trabalhadores, e
gerenciava o setor de producdo, onde se concentrava o maior numero de funcionarios
(Fundagdo pro6-memoria de Sao Carlos e Arquivo do Sindicato dos Metalurgicos de Sao

Carlos, 1984).

Passian entrou em contato com Cabega Filho e ambos procuraram o padre
Tombolato para tragcarem um programa de trabalho no sentido da fundacdo do sindicato dos
metaltrgicos. Foi convidado também o operario Aldo Milaneto que conhecia o operador de

maquinas Manfredo Formigoni sendo estes ultimos trabalhadores das S.A Giometti.

A partir dessa iniciativa os quatro resolveram primeiramente fundar a
associacdo dos metalirgicos, e posteriormente leva-la a condicdo de Sindicato dos
Trabalhadores nas Industrias Metalurgicas, Mecénicas e de Material de Sdo Carlos, em maio
de 1961 (PAINO, 2002, p. 22). Esse fato ocorreu antes da transferéncia de Tombolato para a
paroquia da Vila Isabel, o que possibilitou o acesso dos trabalhadores ao pordao da Catedral
onde deliberaram as primeiras medidas para a fundacdo do sindicato. As reunides dos

operarios eram acompanhadas pelos patrdes que reprimiam as tentativas de organizagao.

Como a L.P.L pertencia a familia, influente na cidade, muitos foram os fatores
que a favorecia no sentido de arrefecer a organizacdo dos metaliirgicos. No entanto,
trabalhadores engajados em movimentos reivindicativos em outras fabricas que estavam
trabalhando na cidade passaram a participar das reunides.

Aldo Milaneto, Cabeca Filho, Pasian e Formigoni, apoiados diretamente pelo padre
Tombolato, cuja acdo era vista como subversiva pelo empresariado que procurava
neutralizd-lo, resolveram procurar a Secretaria da Federacdo dos Trabalhadores

Metalurgicos do Estado de S@o Paulo para expor a situagdo e assim viabilizar a
criacdo do sindicato (PAINO, 2002, p. 25).

O secretario na época (1961) era Benedito Godoy que dias depois veio a Sao

Carlos para orientd-los em todos os procedimentos necessarios para a fundagdo da Associagao
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Profissional dos Trabalhadores Metalirgicos da cidade estdgio que antecedia a instituicao

sindical.

Com isso, o grupo saiu da clandestinidade e o Edital de Convocagdo de

fundacao foi publicado no jornal da época Diario do Povo, edi¢do de 05 de maio de 1961.

“EDITAL- AOS TRABALHADORES METALURGICOS E MECANICOS DE
SAO CARLOS — ASSEMBLEIA GERAL PARA FINS DE FUNDACAO DA
ASSOCIACAO PROFISSIONAL*™. Fazendo uso dos direitos de livre associagdo
profissional garantidos pelo artigo 159 da Constitui¢do Federal de 1946, e na
conformidade com o artigo 511 da Consolidagdo das Leis do Trabalho, convocamos,
em nome da Comissdo Promotora da Associagdo Profissional dos Trabalhadores nas
Industrias Metalirgicas Mecanicas e de Material Elétrico de Sdo Carlos, a todos os
metalurgicos, mecanicos interessados para se reunirem em Assembléia Geral no dia
7 de maio do corrente ano, as 15 horas, na sede do Sindicato dos Trabalhadores nas
Industrias da Construcdo e do Mobiliario de Sio Carlos, a Rua Bento Carlos, 691, a
fim de se tratar da seguinte ORDEM DO DIA. (a)-Discussao e resolugdo em torno
da iniciativa de constituigdo da Associa¢do Profissional dos Trabalhadores
Metalurgicos, Mecanicos e de Material Elétrico;(b)-Elei¢do da Diretoria, Conselho
Fiscal e respectivos suplentes, que regerdo os destinos da associacdo.(c)-Eleigdo da
Diretoria, Conselho Fiscal e respectivos suplentes, que regerdo os destinos da
associagdo.Tratando-se da constituicdo de nossa entidade da classe, para fins de
estudo, defesa ¢ coordenagdo dos nossos interesses profissionais, conclamados a
todos os trabalhadores metaltiirgicos a fim de atenderem a presente Convocacdo. Sao
Carlos, 4 de maio de 1961. Pela Comissdo Promotora: a) Leonardo Pedro Bertuzze
Passian — Antonio Cabega Filho — Aldo Milanetto.”

Assim em sete de maio de 1961 foi fundada em Sao Carlos a Associagdao dos
Trabalhadores nas Industrias Metalurgicas, Mecanicas e de Material Elétrico da cidade. No
entanto a esse foi s6 o comeco da luta por melhores condi¢cdes de vida para os metalurgicos
que enfrentariam a oposi¢do do patronato por longos anos principalmente os da LP.L.

(PAINO, 2002)

A fundagdo da Associacdo movimentou a cidade, principalmente a imprensa,
que nesse momento ficou dividida entre o apoio € o combate. Outros segmentos apoiavam 0s
metaltrgicos, em especial os estudantes da Universidade de Sao Paulo (USP) que discutiam
no centro académico estratégias de aproximacdo com os trabalhadores a fim de engrossar a

oposi¢ao frente ao empresariado.

Apo6s a fundacao havia o problema do local de reunides, uma vez que com a
transferéncia do Padre Tombolato para a Vila Isabel estes ja ndo podiam mais se encontrar no

pordo da Catedral. As atividades passaram a ser desenvolvidas no Sindicato da Construgao

32 Edital lang¢ado no Jornal Diario do Povo em 05/ 05/1961. Disponivel no acervo do Sindicato.
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Civil e Mobiliario, conseguido por um professor da USP na época. Mas o grupo nao pode
ficar por muito tempo devido as pressdes que o patronato estava fazendo sobre o entdo
presidente Sabino Pomponio que teve que pedir ao grupo que deixasse as dependéncias

(PAINO, 2002)

No dia 15 de junho sairam do sindicato e mais uma vez estavam sem sede. Para
que a Associagdo nao desaparecesse, Cabeca Filho levou o mobiliario doado pela Federacao
dos Trabalhadores Metalurgicos do Estado de Sao Paulo para sua residéncia, situada na Rua
Riachuelo, 569, uma casa de trés comodos, sendo uma sala na qual foi transformada em sede

da Associagao.

A primeira reunido na nova sede deu-se no dia 20 de julho de 1961, onde foi
indicado um nome para representar a Associa¢ao no III Congresso Nacional dos Metalirgicos

realizado em Belo Horizonte entre os 26 € 29 do mesmo més. (PAINO, 2002, p. 28).

Foto 5. Casa de Cabega Filho, transformada em sede da Associagdo em 1961, Foto de José Jodo, empresa Foto

Arte: Extraido de PAINO, 2002.

A associacdo atingiu grandes propor¢des em pouco tempo, mesmo com a
oposi¢cdo do empresariado ndo. Em 06 de agosto de 1961, trés meses apos ter sido criada, a
Associagdo contava em 1.184 socios. Nesse dia foi realizada uma assembleia geral dos
trabalhadores na sede do Sindicato dos Bancarios, tinico com instalagao fisica na cidade na
época para discutir a transformacao da Associagcdo Profissional em Sindicato (PAINO, 2002,

p. 30).

84



Os reflexos da expansdao da organizacdo atrairam o interesse de outros
sindicatos existentes na cidade de varias categorias, ¢ culminaram na criagdo do Pacto de
Unidade Intersindical. Fato registrado pelo Jornal Didrio do Povo que estampava na capa a

seguinte chamada em (17/08/1961) “MOVIMENTAM-SE OS DIRIGENTES SINDICAIS™.

“Na data de ontem (16/08/1961) reuniram-se no Sindicato dos Bancarios de Sao
Carlos, sito a Avenida S@o Carlos 2.112, os dirigentes sindicais locais, para preparar
uma série de reivindicagdes dos trabalhadores de Sdo Carlos, no que se refere as
mais diversas areas da administragao publica estadual, ja que o governador Carvalho
Pinto iria visitar Sdo Carlos no dia 20” (JORNAL DIARIO DO POVO, 17/08/1961).

O apoio da Federagao Estadual dos Metalurgicos foi fundamental para que o
grupo ganhasse visibilidade. Nao podemos esquecer que o contexto politico nacional, com a
renuncia do presidente Janio Quadros e a posse de seu sucessor Jodo Belchior Marques
Goulart, dificultou este processo. Os sindicatos foram inesperadamente incitados a se

posicionarem e se colocaram ao lado da defesa da Democracia (PAINO, 2002)

Uma greve geral foi decretada pelos trabalhadores através de piquetes,
exigindo com isso a investidura de Jango na Presidéncia. A associacdo elaborou um manifesto
com a assinatura dos socios como mo¢ao de apoio a Jango. O momento de agitacdo e
mobilizagdo politica foi oportuno, para os metalirgicos que conseguiram o reconhecimento de
varios setores da sociedade Sdo-carlense, e assim a posterior fundacao do Sindicato. Ademais,
a funda¢do do Sindicato deu-se alguns anos anteriores a instauragdo da ditadura militar de

1964, de modo que novas lutas vieram durante os anos de repressdo (PAINO, 2002, p. 42)

Foto 6. Cabeca Filho recebendo a carta sindical em 25/04/1962. Foto de José Jodo, empresa Foto Arte: Extraido
de PAINO, 2002.
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Com o Sindicato devidamente homologado apds a carta de reconhecimento da
entidade entregue em 25 de abril de 1962, os trabalhadores continuaram a se organizar com a
criacdo de uma Central Sindical na cidade, representando os metalurgicos, ferroviarios, entre
outras categorias: estudantes, religiosos etc. O movimento sindical crescia em Sao Carlos

(PAINO, 2002, p.43).

Porém, os trabalhadores, ainda que organizados em entidades sindicais,
precisavam de um 6rgao burocratico que viabilizasse as reivindicagdes em ambito legal, dai a
necessidade de um posto da Justiga do Trabalho na cidade. Assim foi criado em novembro de
1962 a Junta de Conciliacdo e Julgamento, da Justica Federal do Trabalho em Sao Carlos.
Com isso, as entidades sindicais puderam trabalhar em conjunto com a Justi¢a no sentido de

garantir os direitos do trabalhador Sao-carlense (PAINO, 2002, p. 98).

Amparados legalmente, o sindicato passou a atuar livremente. Enquanto o
numero de trabalhadores que procuravam filiar-se aumentava, o empresariado por sua vez
procurava o apoio de politicos contrarios as reformas de base propostas pelo governo Jodo
Goulart. Assim, defendiam o discurso de Carlos Lacerda da U.D.N acusando Jango de ser

comunista (PAINO, 2002, p. 100).

Essa polarizagdo — trabalhadores versus empresariado — em Sao Carlos
intensificou-se no ano de 1963, em fun¢do das greves organizadas pelos trabalhadores das
empresas Giometti e [.LP.L. Soma-se a isso o fato de ter sido esse um ano de eleigdes
municipais em que o empresariado apoiava o vereador Romualdo Pozzi, representante do PRP
(Partido de Representacdo Popular) que, segundo panfletos distribuidos pelos estudantes da
Escola de Engenharia da USP na época, afirmavam ser o PRP um partido de afinidades com o

nazi-fascismo (PAINO, 2002, p. 101).

Pozzi era ligado ao grupo politico de pereira Lopes e também era um dos
componentes da A¢do Integralista Brasileira, que disputava as eleicdes com o nome
de PRP- Partido de Representagdo Popular, ao qual pertenciam membros da familia
de Pedro Alfredo Maffei, aquele mesmo que tumultuou o comicio de Donato e Ivete
Vargas, sendo atingido e ferido supostamente pela deputada com um copo no rosto,
com um copo no rosto no palanque em setembro de 1958. O PRP — Partido de
Representagdo Popular — vinculado a Acgdo Integralista Brasileira, ao qual Pozzi
pertencia como politico e amigo de Plinio Salgado que o fundou, era um movimento
partidario de inspiragdo nazi-facista que pugnava pelo Estado autoritario e
nacionalista. Alguns idedlogos do integralismo davam a essa corrente politico-
filos6fica um fundo racista ao defenderem a supremacia da populagdo branca
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brasileira sobre negros, mesticos ¢ judeus. O lema de Plinio Salgado era “Deus,
Pétria e Familia” **

Essa expansdo e apoio dos diferentes segmentos da sociedade Sdo-carlense foi
importante, pois o sindicato, principalmente o dos Metalurgicos, foi perseguido e os

trabalhadores sofreram repressao violenta durante a ditadura.

Foto 7. Manfredo Formigoni, Cabeca Filho ¢ Aldo Milanetto. Foto de José Jodo, empresa Foto Arte: Extraido de
PAINO, 2002.

Episodios violentos entre 1963 e os primeiros meses de 1964 foram recorrentes
na cidade, principalmente no més de margo de 1964, em fungdo da greve organizada pelos
trabalhadores que alcangou proporg¢des inesperadas até mesmo pelos trabalhadores. Jornais da

cidade noticiavam a movimentac¢ao (PAINO, 2002, p. 118).

“A greve dos operarios em industrias metaltirgicas, que também prossegue em todo
o Estado, com fundas repercussdes na vida econdmica de nossa cidade, alcangou
aqui ontem, o seu primeiro grande triunfo. Uma das industrias locais, reconhecendo
a justica da causa defendida pelos trabalhadores, seus colaboradores, resolveu
assinar acordo em separado, determinando o retorno de seus operarios ao trabalho. O
Sr. Nuncio Cardinalli, um dos diretores da importante empresa Nuncio Cardinalli
S.A., compareceu a sede dos Metalirgicos e completou os entendimentos para
assinatura do acordo, na base de 120% (cento e vinte por cento) sobre os salarios de
mar¢o do ano passado, fixados em Cr$23.900,00 cruzeiros. Procedido o acordo, os
operarios acompanharam a pé o seu digno empregador, sob calorosos aplausos de
mais de trezentos grevistas, que se concentravam a porta do sindicato. O Sr Nuncio
Cardinalli mostrou-se visivelmente comovido com a manifestagdo de aprego que lhe
foi prestada. O retorno ao trabalho foi imediato, em ambiente de franca cordialidade.

33 Panfleto distribuido em 1963, pelos estudantes da Escola de Engenharia da USP de Sdo Carlos em manifesto a
candidatura do Sr Romualdo Pozzi. Disponivel no acervo do Sindicato dos Metalirgicos de Sdo Carlos.
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O gesto de Nuncio e Ernesto Cardinalli causou funda impressdo nos meios operarios
de Sao Carlos”. (Jornal, A Cidade, /03/1964)

Apesar do apoio dos trabalhadores por todo o pais, o presidente Jodo Goulart
foi deposto pelo golpe militar em primeiro de abril de 1964, e entdo o pais passou ao comando

do general Humberto de Alencar Castelo Branco dando inicio a ditadura militar.

Inaugura-se entdo um cendrio de repressao sobre todo o pais com prisdes em
série seguidas de torturas, supressdo dos direitos politicos, censura aos meios de comunicagao.
Em Sao Carlos a situagdo ndo foi diferente € o movimento sindical foi um dos primeiros a
sofrer repressdo, tendo como seus lideres: Antonio Cabega Filho, Manfredo, Formigoni e
Benedito Carlos Pereira, presidente do sindicato dos bancérios. Foram presos no dia 31 de
margo de 1964. Esse acontecimento foi noticiado, provocando a revolta dos trabalhadores.

“Presos Cabega Filho, Manfredo Formiginie B. C. Pereira: incomunicaveis. Por
determinagdo do Departamento de Ordem Politica e Social de Sdo Paulo (DOPS)
foram preseos ontem em nossa cidade, pelo Dr. Raul Novais de Souza Campos,
Delegado de Policia local, os chefes sindicais comunistas, conhecidos e contumazes
agitadores Antonio Cabega Filho e Manfredo Forimigoni (do Sindicato dos
Metalurgicos) e Benedito Carlos Pereira (do Sindicato dos Bancarios) Os referidos
agitadores foram recolhidos ao xadrez da cadeia local, onde se encontarm
incomunicaveis. Sabe-se que em todo Estado de Sdo Paulo foi executada igual
medida, a fim de impedir que agitadores comuno-sindicalistas possam ativar suas

manobras e badernas, em virtude da delicada situag@o politico-militar que se registra
em todo Pais” (JORNAL O CORREIO DE SAO CARLOS, 02/04/1964)

Os demais setores que apoiavam os trabalhadores sofreram ataques de parte da
imprensa da cidade que defendia o empresariado, como num trecho do artigo que se segue
publicado no Jornal de Pereira Lopes referente a Igreja Catolica: “O Sr Dezan utiliza- se da
boa fé¢ dos catolicos, pregando abertamente o comunismo, contrariando pensamentos

superiores da Igreja” (JORNAL PEREIRA LOPES, 02/06/1964).

Ap6s a prisao dos sindicalistas, a populagdo tomou conta da Praca Coronel
Salles para ver como diziam, através dos vitrds da delegacia, os comunistas presos pela
“gloriosa e redentora revolugdo”. Cabeca Filho, Benedito Pereira e Formigoni foram soltos no

dia dois de maio de 1964 (PAINO, 2002, p. 136).
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Foto 8. Manifestagdo dos trabalhadores sendo contida pelo policiamento. Foto de José Jodo, empresa Foto Arte:

Extraido de PAINO, 2002.

A partir de entdo passaram a ser vigiados pela policia. Durante trés meses
tiveram suas vidas controladas pelos 6rgdos de seguranca, que iam as suas casas todos os dias
entre duas ou trés da madrugada, e os levavam a Delegacia de Policia, onde informavam sobre
as atividades diarias. Ficavam detidos até as 19 horas, e depois eram liberados (PAINO, 2002,
p. 137).

O Sindicato teve suas atividades proibidas e as portas lacradas no dia 31 de
margo pela policia, sendo reaberto semanas depois. No entanto, os documentos arquivados
entre eles, correspondéncias trocadas entre os sindicalistas do resto do pais e de alguns paises,
bem como os aparelhos de barbearia e dentério, estavam sob o dominio da policia (PAINO,

2002, p. 137).

Foram tomadas as medidas em relagdo aos cargos publicos dos vereadores
(suplentes) considerados “subversivos”. Sem hesitacao, toda a Camara de vereadores aderiu
ao golpe e foram cacados os direitos politicos dos suplentes: Benedito Carlos Pereira (PSP),
Manfredo Formigoni (PR), Newton Fonseca de Andrade (PTN) e José Roberto A. Paino
(PTN).

Com o desmantelamento dos partidos de esquerda durante a ditadura militar,
outros meios de resisténcia foram engendrados. Os politicos afastados pelo golpe decidiram

realizar uma reunido clandestina para discutir uma alternativa para os trabalhadores. Cabeca
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Filho ndo pode participar em fungdo de sua prisdo. Estavam nesta ocasido partidarios da

Frente Popular Nacionalista e militantes dos partidos de esquerda (PAINO, 2002, p. 138).

Com a promulgacdo do Al- 2, em 1965, que se instituiu o bipartidarismo,
alguns desses politicos aderiram ao Movimento Democratico Brasileiro, que mesmo sendo
produto da ditadura aparecia naquele momento como uma alternativa para aqueles que

queriam re-estabelecer os principios democraticos.

Trabalhadores, politicos e religiosos identificados com a oposi¢cdo ao regime
comecaram entdo a se organizar politicamente. Assim, o M.D.B, pelo seu diretorio estadual,
organizou um comicio na Praga Coronel Salles no dia dez de novembro de 1966 — o primeiro

comicio apos o golpe de Estado (PAINO, 2002, p. 141).

O movimento sindical reorganizou-se. Em 1968, com o agravamento da
situagdo dos trabalhadores do Frigorifico Sdo Carlos do Pinhal, devido ao atraso do salario
dos 460 empregados, que ficaram quatro meses dependendo da doagdo de mantimentos para
alimentar suas familias, e incentivados pelas liderancas de Cabeca Filho e José Pereira
Augusto, organizaram uma passeata que aconteceria no dia nove de agosto para sair da frente

do Sindicato dos Metalurgicos seguindo para o centro da cidade (PAINO, 2002, p. 144).

Sabendo da participacdo de Cabega Filho e José Pereira Augusto, forgas
policiais invadiram a sede do sindicato vestidos a paisana e levaram Cabeca Filho até a
delegacia para ser persuadido a desistir da passeata. Houve discussdo e o sindicalista manteve
sua posi¢do. Durval Chinez, outro jovem trabalhador do frigorifico, € Manfredo Formigoni
foram presos também, enquanto José Pereira Augusto foi pego na sede do sindicato da
alimenta¢do onde era presidente, sendo todos encaminhados para Descalvado (PAINO, 2002,

p. 144).

Com os lideres sindicais presos, as forcas policiais pensaram ter contido a
passeata. No entanto, os trabalhadores, junto com seus familiares, por volta das quinze horas,
sairam em passeata rumo ao centro da cidade. Passados alguns metros, a policia impediu a

passagem armando uma barreira. Houve confronto entre manifestantes e policiais.

Segundo Paino (2002), o dia nove de agosto foi marcado por confrontos e
reivindicagdes dos trabalhadores. Sabendo da prisdo dos lideres, os trabalhadores fizeram

manifestagdes em frente a delegacia até que as 22 horas José Pereira Augusto e Durval Chinez
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foram soltos e retornaram a Sao Carlos sob algumas condigdes, entre elas ndo sair de casa,

nem promover manifestagdes trabalhistas.

Enquanto José Pereira e Durval Chinez foram soltos, Cabeca Filho e
Manfredoni ndo tiveram a mesma sorte, tendo sido levados para as dependéncias do DOPS-
Departamento de Ordem Politica e Social, em Sao Paulo, onde foram interrogados e
torturados. Dias depois seguiram para o DOI-CODI, passando por novos interrogatorios e
torturas. Nestas ocasides ficaram em celas separadas. Sabendo da prisdo dos lideres sindicais,
trabalhadores e estudantes reuniram-se em S3ao Paulo para protestar; distribuiam panfletos
onde pediam a liberdade dos dois (PAINO, 2002, p. 163). Apds alguns dias sob intervencao
de uma autoridade superior de Brasilia, foi autorizada a soltura e no dia 17 de agosto de 1968

Manfredoni e Cabeca Filho deixaram a prisdo.

Nos anos seguintes as investidas contra os trabalhadores continuavam, mas,
com o apoio da Igreja Catolica, os partidarios do M.D.B e os estudantes, o sindicato seguia
com suas atividades. O Frigorifico Sao Carlos do Pinhal fechou as portas e seus trabalhadores,
com uma a¢ao na Junta de Conciliacdo e Julgamento (JCJ), conseguiram receber os salarios

atrasados (PAINO, 2002, p.163).

A cidade tinha suas entradas controladas por tropas do exército enviadas da
capital para controlar as manifestacdes dos trabalhadores. Com a unido da Igreja Catdlica, os
emedebistas e os estudantes empreenderam a luta contra a ditadura na cidade. A possibilidade
de concorrer nas eleicdes municipais daquele ano era uma forma dos sindicalistas
conseguirem um espago na administracdo publica. Os candidatos Cabeca Filho e Jodo Muniz

venceram as elei¢des para vereadores pelo MDB (PAINO, 2002, p. 164).

Com o Ato Institucional (AI-5) a situacdo politica nacional agravou-se € 0 uso
da violéncia também, porém os trabalhadores estavam se organizando em torno do Sindicato
dos Metalurgicos que naquele momento ndo agregava apenas a categoria metallirgica, mas

todos os trabalhadores da cidade (PAINO, 2002, p. 164).

A luta entre MDB e ARENA tomava conta do pais. E como Sdo Carlos havia
se tornado um dos principais pontos de embate entre as for¢as do governo e os trabalhadores,

o sindicato, enquanto 6rgao representativo destes, passou a ser mais vigiado.
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O quadro de repressdo aos sindicalistas no pais e a qualquer grupo que se
opusesse as praticas do governo militar unia forgas de diversos segmentos de trabalhadores e,
no caso dos metalurgicos, a regido do grande ABC comecava a arregimentar forgas. E o
Sindicato dos Metalturgicos de Sao Carlos e Ibaté, em funcao da proximidade geografica e da
trajetoria de seus lideres, mantinha contato com as movimentacdes sindicais daquela regido

(PAINO, 2002, p.167).

O tultimo ano da década de 1970 foi marcado pela greve geral dos metalurgicos
em todo o pais, de modo que o movimento sindical metalurgico entrou para o cenario
nacional despontando a figura de Luiz Inacio Lula da Silva, responsavel pela organiza¢ao dos

trabalhadores de Diadema e Sao Bernardo (PAINO, 2002, p.168).

O sindicato dos metaltrgicos de Sao Carlos e Ibaté, na pessoa de Cabeca Filho,
era referéncia para os trabalhadores do interior que entre os dias 22 e 26 de 1979 se reuniram
na cidade de Lins-SP, evento organizado pela Federacdo dos Metalurgicos do Estado de Sao
Paulo. Nessa ocasido, Cabeca Filho foi nomeado presidente da Comissdo de Sindicalismo

(PAINO, 2002, p. 177).

No decorrer do Congresso, a necessidade de se formar um partido que
representasse os trabalhadores foi abordada e discutida. Em meio a opinides diferentes, no
final do congresso, a proposta foi colocada em votacdo e assim nascia o Partido dos
Trabalhadores (PT), que estava presente no congresso € quem levou a cabo a fundag¢do do

partido (PAINO, 2002, p. 178).

A década de 1980 representa uma nova fase para os trabalhadores no pais. Com
o Partido dos Trabalhadores formado e a lei da anistia em 1979, muitos exilados voltaram ao
pais. A ARENA passou a ser Partido Democratico Social (PSD); Leonel Brizola fundou o
Partido Democratico Trabalhista (PDT).

Com o sindicato em pleno funcionamento com sede social na Rua Riachuelo,
632, diversos servigos eram prestados aos trabalhadores como assisténcia juridica,
previdencidria e escola profissionalizante; além da constru¢do do Clube de Campo, localizado

no Jardim Santa Felicia. (PAINO, 2002, p. 182).

Nesse momento surge a figura de Rosalino de Jesus Barros, funcionério da

Companhia Brasileira de Tratores (CBT), dispensado por ter organizado uma paralizagao dos
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trabalhadores, reivindicando melhores saldrios e reducdao da jornada de trabalho. Rosalino ja
militava no sindicato. Em funcdo desse episddio foi convocado pela diretoria para exercer a

func¢do de assessor sindical a partir em 1982 (PAINO, 2002, p. 185).

Rosalino destacava-se nos meios sindicais, principalmente no Conclat
(Congresso da Classe Trabalhadora). Somam-se a isso os cursos que fez no exterior sobre
sindicalismo. O trabalhador acumulou bagagem suficiente, conforme demonstrou no Conclat
de 1983, na Praia Grande — momento importante onde foi fundada a Central Geral dos

Trabalhadores (CGT). (PAINO, 2002, p. 185).

Esse novo momento mais propositivo de articulagdo entre o sindicato ¢ uma
central sindical foi decisivo para a entidade em termos de organizacdo burocratica, uma vez
que, com a criacdo de uma central sindical, dirigentes de diversos sindicatos passaram a ter
um espago de troca de experiéncia. O sindicato de Sdo Carlos se associou a Central Geral dos

Trabalhadores™* que obteve reconhecimento legal em 21 de margo de 1986.

E nesse contexto que foi elaborado o estatuto onde ficou deliberado que, para
votar, era necessario ter seis meses de filiacdo e o mandato seria de trés anos. Essa situacdo
ndo agradava muito os trabalhadores. Dai em 1986 um grupo de trabalhadores descontentes
com esse estatuto compor uma chapa para concorrer nas proximas eleicdes. Segundo o

presidente do Sindicato, Erick Silva,

Em 1986, ja tinha um desgaste. E nessa oportunidade em 1986 ¢ 1989, perceba que
o estatuto era diferente. Em 1986 e 1989 vocés ja tiveram liderancas aqui, por
exemplo, como Luis Marinho apoiando os metalurgicos. Com o Marinho, ele era
talvez tesoureiro do sindicato do ABC, ou diretor de base, ndo era uma lideranga
expressiva ainda, mas estava no comecgo da trajetoria dele. Em 1986 vocé ja tinha
esse movimento aqui, eles constituiram uma chapa chegaram a disputar a eleicdo,
mas a elei¢do foi roubada. Em 1989 o “estatuto foi modificado” em 86 o estatuto
ainda era o mandato de trés anos, e vocé tinha a obrigatoriedade, exigéncia pra ser
candidato e pra votar de seis meses certo!. Com esse processo de oposi¢cdo eles
recrudesceram e modificaram o estatuto, se ndo me engano em 1989 que ai
passavam o mandato pra cinco anos e a obrigatoriedade de trés anos pra
sindicalizado poder votar, e quatro de base.

Esse cendrio coincide com a injecdo de investimentos em infraestrutura na

cidade para receber novas industrias, em virtude do processo de dispersao das industrias pelo

** Esse nome Central Geral dos Trabalhadores (CGT) passou a se chamar Central Geral dos Trabalhadores do
Brasil (CGTB).
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interior de S3o Paulo, que teve seu inicio na década de 1970 — consequéncia da

desconcentragio®” industrial da capital.

Varios fatores favoreceram a industrializagdo do interior. E nesse sentido Sao
Carlos respondia as exigéncias para o estabelecimento industrial, entre elas a acessibilidade a
capital pela malha rodovidria (Rodovia Washington Luiz), mao-de-obra numerosa e

qualificada (DEVESCOVI, 1987).

Aberta as exigéncias tecnoldgicas e de producdo, a cidade passou a atrair
industrias transnacionais como a Tecumseh, Volkswagen, entre outras que otimizavam o
desenvolvimento local. A presenca da Universidade de Sao Paulo — USP (1948) ¢ a
Universidade Federal de Sdo Carlos- UFScar (1967), no caso a USP, com énfase na area de
exatas ¢ a UFSCar, com cursos nas trés areas, a cidade passou a ser a conhecida como

“Capital da Tecnologia”.

Desde o final da década de 1980, politicos, pesquisadores e empresarios
mobilizaram-se para captar investimento para a constru¢io de um parque tecnologico®.
Durante a década de 90, vérias diversas empresas’  instalaram-se na cidade aproveitando o
potencial tecnologico em curso. Segundo Fernandez (1999:07), “A industria de Sao Carlos ¢
ainda hoje caracterizada por sua diversidade, predominancia de setores da metal mecanica, e

forte presenca de capital local”.

Os resultados desse investimento foram aparecendo como, por exemplo, a
instalacio de uma fabrica da Volkswagen®®, em 1996. Com a chegada da Volkswagen, novas
vagas foram abertas no setor metalurgico. No entanto, a situacdo econdmica internacional
afetou o pais, principalmente o setor automobilistico. Como consequéncia, arrocho salarial,

demissOes em massa.

3% De acordo com Lencioni (1998) o uso do termo desconcentracio se refere ao fato da propriedade juridica estar
cada vez mais concentrada em poucas maos, no caso estava sobre o controle do empresariado da cidade de Sao
Paulo que produzia em diferentes ramos.

3% O parque tecnoldgico foi concretizado em julho de 2008, denominado ParqTec abriga empresas da area de
tecnologia de informag@o e comunicacdo, quimica fina e Otica, automagdo e robdtica, instrucdo eletronica e
novos materiais.

37 Segundo dados da Federagio Paulista da Empresa, Sdo Carlos no setor mecanico com 18, 37%, seguido pelo
metalurgico, 14,29% e produtos minerais metalicos, alimenticios e servigos auxiliares com 8, 16%.

¥ Na fabrica de Sdo Carlos, sdo fabricados 16 tipos de motores que seguem para as montadoras de Sio Paulo,
Curitiba, Taubaté, a fabrica da Anchieta, e paises como Espanha e Africa do Sul.
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Nesse momento compdem-se a oposi¢do no sindicato. Um grupo de
trabalhadores da Volkswagen organizados em torno da CUT deu inicio a uma greve, cujos

desdobramentos no interior do sindicato se estenderiam até 2010. Segundo Erick Silva:

Entdo isso explica o fato de ter levado dez anos pra gente surgir como oposi¢cdo em
Sdo Carlos, até porque as liderangas do movimento aqui foram perseguidas. Entdo
em 1999 com a Volkswagem, na verdade comegou com a Volkswagen em 1996 com
a discussdo da data base. A gente questionava todos os acordos! Questionavamos
tudo, ai era eu o Lopes hoje vereador, e o Siddo as trés principais liderancas da
época, até chegar junho de 1999, que a gente fez uma greve.

Entdo, o sindicato, até entdo filiado a Central Geral dos Trabalhadores do
Brasil (CGTB), conhece uma chapa de oposicao que foca o embate entre trabalhador e patrao,

quando ndo ha acordo via luta politica.

Mas o principal pra nés e a luta sindical, a questdo politica e o embate com as
empresas, inclusive agora estamos vivendo uma questdo assim com a Engemassa.
nods estamos construindo apoio de PLRs, estamos mudando as linhas de negociagdes
levando para o nivel estadual. A nossa linha ¢ a crenca no confronto na concepgao
do conflito entre capital e trabalho e a diferenca esta na concepcdo do que ¢ luta
sindical entende. [ERICK SILVA]

Uma dificuldade apontada por Erick diz respeito a “tradi¢ao conservadora” da

cidade que por vezes aparece até mesmo em alguns trabalhadores.

Essa ¢ uma questdo cultural, em Sdo Carlos de ndo gostar do conflito é uma coisa
absolutamente identificada, e enraizada e dia- a- dia a gente conversa sobre ela,
porque é uma verdade, é um fato tem uma parcela que ¢ absolutamente tradicional e
avessa ao conflito. Essa foi umas das preocupagdes durante a eleigdo, porque vocé
tem uma cidade de empresas! Nas fabricas a aceitagdao do conflito é mais comum
diferentemente das empresas. Acho que temos um povo mais tradicionalista acho
que a tradicdo esta refletida num conservadorismo que vota principalmente no
PSDB, vocé tem uma parte progresssista que vota no PT, e do PV, e vocé tem outro
que ¢ absolutamente avesso a tudo, que ¢ onde, Welington Garcia e DEM se
encaixam. Ento a cidade esta dividida em trés, quando a gente fazia a discussdo nas
fabricas tinha gente que tinha esse pensamento e que votou em nos, mas tem gente
com esse pensamento que ndo concorda com algumas posturas, algumas formas,
algumas questdes de pratica sindical e por isso temos dificuldade de orientagdo com
eles. Isso tem um peso maior por conta desse conteudo reaciondrio conservador de
alguns trabalhadores [ERICK SILVA]

A eleicdo a que se refere Erick foi a de 2010 em que a chapa cutista venceu,
apos duas tentativas (2000, 2005) em que ndo puderam concorrer. Em 2000, por ndo ter
condi¢des em fungdo do estatuto vigente, e 2005 quando disputaram via composi¢do onde era

minoria.

A questdo da reforma do estatuto balizou a disputa entre CGTB e CUT, além
de outros pontos como as PLRs, redu¢do da jornada de trabalho. De um lado a diretoria ligada

a central geral defendendo a sua manutengdo, de outro os trabalhadores afinados com a CUT
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entendendo ser urgente a modificacdo estatutaria. Por fim no pleito de 21 de setembro de
2010 a chapa “Transparéncia, Democracia e Organizagdo” ganhou as elei¢cdes. Assim que
assumiu, uma das primeiras providéncias foi organizar uma assembleia para votar a mudanga

do estatuto.

Segundo o presidente do sindicato, alguns projetos da gestao anterior estdo em
andamento como o clube e a escola de formagao, mas com enfoques diferentes em termos de

prioridade.

Entdo os projetos ja existiam na gestdo anterior do sindicato. E algo importante e
deve ser esclarecido, pois havia duas questdes paralelas que pra eles era a principal e
pra nos paralela, acho que essa é uma pega fundamental. Para eles ¢é principal que ¢
escola e clube, nés estamos mantendo e até ampliando algumas politicas em relagdo
a isso, ndo conseguimos ainda e vamos fazer ao longo do tempo que ¢ transformar a
forma de utilizagdo dos dois aparelhos. [ERICK SILVA]

Foto 9 Sede social do Sindicato dos Metalurgicos, Rua Riachuelo, 632. Foto de José Jodo, empresa Foto Arte:
Extraido de PAINO, 2002.

Mesmo com essas mudangas de “orientacdo politica”, o sindicato segue
atuante, tanto para os trabalhadores quanto para a populacdo Sao-carlense, seja na defesa dos
direitos dos seus sindicalizados seja nos cursos que oferece em sua escola profissionalizante,
promovendo agdes democraticas numa cidade moderna conhecida como “capital da

tecnologia e do conhecimento” que tem por marca a for¢a do trabalhador.
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CAPITULO V

DO PULPITO A PLENARIA: TRAJETORIAS DE TRABALHADORES
EVANGELICOS ENTRE O SINDICATO E A IGREJA

Recuperando um pouco do que ja foi dito sobre o pentecostalismo brasileiro e
sua postura mais “conservadora” em relacdo aos movimentos politicos, num primeiro
momento, quando chegamos ao sindicato a presenca dos trabalhadores evangélicos ali nos faz
pensar nas teses sobre a “rejei¢do de mundo” por parte dos protestantes, na sua pertinéncia na
atualidade, na medida em que este grupo tem alcancado espago em movimentos sociais, até

certo tempo atras impensados para um evangglico.

“O apartamento das coisas do mundo”, escreve Regina Novaes (1985:82),
deve ser o denominador comum entre todos os crentes. No caso do pentecostalismo brasileiro,
este afastamento, naturalmente, desde a primeira década do século XX, expressou-se em
radical anticatolicismo nas esferas moral, cultural e religiosa (NOVAES, 2002, p 156). Desta
forma, o capitulo aborda a relacdo trabalhadores evangélicos e a militdncia, em que as
experiéncias vivenciadas pelos atores sociais oferecem-nos elementos para pensarmos a

tematica.

5.1 Igreja, sindicato e a militincia evangélica

A primeira trajetoria traz a experiéncia de R. A. da Silva, 45 anos, nascido em
Ibaté, trabalhador da linha de producdo hd 12 anos, conheceu o sindicato apds o convite de
um trabalhador e irmdo da Igreja, evangélico ha 25 anos, membro da Igreja Assembleia de

Deus ministério Koinonia.

Responsavel pela manutencdo geral (obras), costuma passar os finais de
semana fazendo os reparos no templo. Casado, pai de trés filhos, orgulha-se de ter completado
os estudos (Ensino Fundamental) ha dois anos e espera comegar em breve um curso técnico

de torneiro mecanico para subir de cargo na empresa.
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[...] Quando o pastor fala 14 na Igreja que a gente tem que lutar por justica, penso
que quando querem que a gente trabalhe na montadora um monte de horas e ndo se
aumenta o saldrio isso ndo ¢ justo. Dai o companheiro Jodo me falou que no
sindicato a gente luta por justi¢a e que quando os trabalhadores ficam unidos a gente
consegue mudar as coisas. Entdo fui numa reunido do sindicato e vi que os
companheiros sdo sérios e querem o nosso bem. Encontrei trés irmdos da Igreja 14, e
perguntei se fazia tempo que eles participavam. O irmdo Pedro disse que sim e que o
pastor também participa. Dai um dia eu vi ele 14 em cima do caminhdo falando
quando teve greve. Todo mundo prestava atencdo nele foi bonita a fala dele igual 14
no culto. Foi bom porque nesse dia vi um monte de irmdo que também participa no
sindicato, s6 que sdo da outra fabrica, depois desse dia comecei a participar das
reunides do sindicato e hoje chamo os irmdos que conhego que também trabalham
nas fabricas pra participarem.

Essa experiéncia mostra-nos dois aspectos fundamentais para entendermos o
percurso Igreja e sindicato para o entrevistado. Vejamos que a chegada do trabalhador ao
sindicato se d4 por meio do contato com outros irmaos de fé que sdo companheiros de
trabalho. Esse fato adquire importancia na medida em que se estabelece uma rede entre estes
trabalhadores, cuja identidade religiosa desencadeia uma relagdo de confianga e credibilidade,

conforme podemos ver na fala do entrevistado.

O trabalhador pouco conhecia do sindicato at¢ um amigo da igreja falar da
importancia da entidade para a categoria. Nesse sentido € que a variante religido assume papel

importante na trajetoria até o sindicato.

Para ele “ndo ¢ justo que se trabalhe mais horas sem aumentar o saldrio”. A
interpretagdo de justica nesse caso vem associada a nog¢do religiosa que este tem. No entanto,
o interessante no caso ¢ a atribui¢do de sentido de injusti¢a no trabalho quando do aumento de

horas a trabalhar sem aumento salarial.

Estimulado pela presenga de outros irmdos no sindicato € que nosso
entrevistado déd pistas de como a Igreja tem sido atuante em questdes de ordem secular.
Quando indagado sobre como concilia os interesses da Igreja com os do Sindicato, ele

responde:

[...] Eu... Sou uma pessoa com o pé em duas canoas [risos] dizem alguns parentes
meus que nao queriam que eu entrasse pro sindicato. Mas ndo gosto de injustica e
tem coisa que nao tem “crente” que agiiente. Isso da confusdo as vezes com o meu
sogro ele ndo gosta de sindicato porque acha que tem briga. Ja até falei pra ele que o
pastor também participa e que até fala no caminhdo em dia de greve, mas ele ¢
teimoso e fala que isso ndo é de Deus. Entdo falo que ndo ¢ de Deus a injustica € o
crente tem que participar sim. Eu acredito na agdo do Espirito de Deus que nos
incomoda quando algo esta errado, para sermos pessoas que pensam, que sabe falar
nao!. Nao entendo por que temos que ser bonzinhos sempre pra agradar Deus ele
nao precisa ser agradado ndo. Por isso que participo 14 no sindicato junto com os
outros irmaos.
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Para o fiel, a Igreja cumpre um papel importante na sociedade. Logo, cabe ao
crente tomar conhecimento do que ocorre no cotidiano, pois, como fala, hd coisas que nem

mesmo o “crente deve aguentar”.

A principio parece contraditorio ouvir de um crente a ideia de que Deus nao
precisa ser agradado. Assim ¢ que no decorrer da entrevista ficou clara que a nogao de
bondade a que se refere estd associada a obediéncia ou conformismo com situagdes do
cotidiano do trabalho que alguns de seus irmdos de fé e companheiros de trabalho nao
contestam, e que condizem com a visdo que seu sogro tem do sindicato, isto ¢, de uma

organizagdo que promove confusdo e que isso ndo agrada a Deus.

[...] Nao concordo com meu sogro porque ele pensa que o sindicato ¢ lugar de
desordem de pessoas que ndo querem trabalhar. Acredito que Deus quer o bem dos
seus filhos. A biblia esta repleta de passagens em que o Senhor ensina que ndo
devemos ser escravos. Vocé conhece a histéria de Moisés? (...) Vejo naquela
passagem, que Deus queria ver seu povo livre da escraviddo no Egito. O povo
hebreu estava escravo 14, e Moisés foi usado por Deus para libertar homens,
mulheres e criangas. Moisés pediu para o Faraé que o criou como filho para que
deixasse o povo ir, mas ele resistiu e entdo eles fugiram. Na igreja aprendemos que
Deus nos fala através dessas historias, posso até entender errado, mas penso que
injustica € sempre injustica e que ndo devemos aceitar mesmo que seja com pessoas
que ndo sdo da nossa religido. E na fabrica os patrdes agem como o Farad que s6
exige mais trabalho e nada de beneficio para o trabalhador! Ja& trabalhei nos dois
turnos. No turno da noite mal temos tempo para comer, aumento de salario faz
tempo que ndo vemos. Alguém tem que fazer algo contra isso, e assim como no
Egito Deus ungiu Moisés aqui Ele tem varios Moisés [risos] para lutar contra a
injustica € por isso que acho importante o sindicato ¢ quem é crente tem que
participar sim. La tem lugar pra todo mundo e ndo tem confusdo, mas sim discussdo,
conversa com os trabalhadores para ver as nossas necessidades porque o que ndo da
mais ¢ ficar s6 obedecendo sempre o patrdo. Tem que conversar! Entendo que tem
irmdo que ndo gosta do sindicato, porque acha que ¢ lugar de confusdo que pensa
que crente tem que ser sempre o bonzinho, temos regras de comportamento que a
doutrina coloca, mas buscar a justica e a verdade foi Deus mesmo quem nos ensinou
entende [...]

O entrevistado demonstra indignacdo com alguns parceiros de trabalho
evangélicos, que aceitam as condigdes de trabalho sem questionéd-la, vendo muitas vezes
como situagdes de injustica. A alusdo desse contexto com o fato biblico resgata o aspecto de
luta e resisténcia do povo hebreu; mais que isso, entende como uma mensagem aos “irmaos
trabalhadores” que a seu ver ndo devem ser omissos € acatar simplesmente as exigéncias do

patronato.

Contudo, mesmo sendo esse um componente na constru¢do da identidade do
trabalhador entre nossos analisados, existem outros elementos que compdem esse espago
identitario onde convivem oposi¢cdes no interior da igreja sobre o engajamento dos

trabalhadores evangélicos com o Sindicato.
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Conhecer o cotidiano pelo qual passam esses trabalhadores pode ser um meio
de identificar suas resisténcias, transformacdes e superagdes que os tém levado a transitar
entre a Igreja e a militdncia sindical, sem, contudo, abdicar da filosofia religiosa a que

pertencem, mas sim concilid-las normalmente sem coloca-las como antipodas.

O pastor C.R., 55 anos, casado, dois filhos, pastor ha 22 anos, possui curso
técnico em eletronica, trabalhador numa fabrica da cidade como reparador de problemas
eletronico e atuante no Sindicato dos Metalurgicos. Nasceu em Criciuma, Santa Catarina.
Veio para Sao Carlos ainda adolescente quando seu pai, também pastor, foi transferido para a

cidade para liderar uma pequena igreja.

Ele foi socializado em espaco religioso, portanto, sua subjetividade foi
fortemente marcada pelos sistemas simbolicos da Assembleia de Deus, igreja que frequenta.
Embora tenha tido rigida formagao religiosa, assume uma postura aberta quando se trata da
relacdo Igreja e politica ao considerar que a participacdo em espagos como o sindicato ¢
importante ndo s6 para os sujeitos envolvidos, bem como para os trabalhadores ndo
evangélicos, cuja imagem do ‘“crente” ndo se encaixa com o perfil do militante como vemos

em sua fala:

[...] Os meus colegas de trabalho me perguntam por que participo do sindicato. Eles
acham estranho que um pastor se envolva com politica. Explico pra eles que sou
trabalhador também, e que as leis foram feitas pelos homens, que sdo orientados por
Deus e quando estes ndo as cumprem corretamente devemos interferir e lutar por
justica. Um dia um deles me falou; na Biblia diz que primeiro temos que buscar as
coisas do reino de Deus e que todas as outras nos serdo acrescentadas. Concordo
com ele, mas também temos que tomar conta das coisas daqui porque Deus se
agrada de quando buscamos justi¢a.E o homem de Deus ndo ¢ E.T falei pra ele! Os
outros companheiros riram. Quando comecei a pastorear aqui em Sdo Carlos fui pra
uma igreja pequena num bairro carente. La faltava tudo, esgoto, ndo tinha asfalto a
creche que comecaram a construir nunca que terminava. Come¢amos entdo um
trabalho na Igreja com as criangas e os jovens porque o maior problema era com as
drogas. Na Igreja sede tem irmédos psicologos, médicos, advogados e professores.
Fizemos uma reunido com eles pra ver se poderiam nos ajudar, entdo comegamos o
projeto na Igreja conseguimos computadores usados, mas bons pra ensinar
computagdo, a filha de um dos irmaos que ¢ professora de inglés comegou a ensinar
as criangas. Aos poucos conseguimos varias coisas. Eu ja trabalhava na fabrica, mas
poucos sabiam que eu sou pastor, s6 0s irmaos que trabalham 14 também. Eu sempre
lia os jornais do sindicato, mas nunca havia me envolvido diretamente porque
pastorear e trabalhar toma muito tempo tem as visitas na casa dos irmaos doentes,
idosos essas coisas que o pastor tem que fazer, além do projeto e dos cultos. Mas
mesmo assim lia pra ficar informado. Eu sabia que tem bastante irmao que trabalha
na fabrica e que vai a reunido do sindicato, embora alguns ndo comentem na Igreja
porque tem irmao que acha errado o crente se envolver com a politica. Um irmao da
Igreja onde sou pastor falou para o presidente do sindicato, que temos um projeto e
que participo dele, entdo ele me procurou. Na Conversa me falou que seria
interessante que participasse mais no sindicato, me interessei e entdo passei a ir as
reunides. Os irmdos comegaram a me ver la e gostaram, Hoje somos varios e tem os
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irmdos de outras fabricas também. O povo do sindicato passou a ajudar no projeto
também. Todo ano no dia do trabalho fazemos um culto especial e vai bastante gente
do sindicato até¢ mesmo quem ndo ¢ evangélico. Isso é bom porque eles podem ver
que nds também participamos nas coisas importantes e que a Igreja ¢ aberta pra
conversar sobre tudo. [C.R.].

A religido com seus simbolos e elaboracdes constroi-se entre as representagdes
sociais € o que cada sujeito traz subjetivamente em sua historia de vida. Portanto, a religido
(re) elabora experiéncias, comportamentos € papéis sociais. A trajetoria de C. R. expressa a
relacdo de superacdo entre o Sagrado e o secular como algo que ultrapassa o valor subjetivo
no caso da religido, incorporando um significado socialmente ativo a esta. A dedica¢do ao
projeto social, por exemplo, da pistas desta interface entre os espagos da Igreja e a sociedade

(BANDINTI, 2008)

No depoimento, o espago da Igreja ¢ um espaco de didlogo assim como o
Sindicato, e por isso ele consegue transitar entre ambos, mantendo seus valores religiosos por
um lado e exercitando sua cidadania enquanto trabalhador, e por outro participando na

militancia sindical.

Quando relata que os irmaos comegaram a vé-lo nas reunides e gostaram,
exprime a existéncia de um aspecto muito importante, qual seja a influéncia do “carisma” do

lider religioso entre os trabalhadores evangélicos. Na concep¢do weberiana, a autoridade

4

carismatica acontece quando uma qualidade pessoal ¢ considerada extraordinaria ou
sobrenatural, portanto, vocacionada, ou seja, sua identidade enquanto pastor, quando
associada a identidade de trabalhador, exerce um despertar nos outros, gerando um

entrelagamento entre a Igreja, o trabalho e a instituigao sindical.

O trecho seguinte comprova essa relacdo de poder enquanto lider que oriente

nas tomadas de decisdo dos trabalhadores evangélicos.

[...] No inicio quando comecei a participar mais do sindicato alguns irmaos ja
estavam 14 antes de mim, mas depois mais irmaos comegaram a ir, Alguns até me
procuravam na Igreja ou na hora do almogo no refeitério pra pedir orientagdo se
deveria ou ndo participar. Sempre expliquei que ¢ importante conhecer nossos
direitos e que devemos buscar as coisas justas. Mas toda vez ¢ a mesma pergunta ja
estou acostumado. Entdo pergunto e vocé ndo € do mundo? Eles pensam e
respondem sim sou do mundo, mas quero agradar a Deus obedecendo a vontade
dele. E isso irmdo, Deus quer que sejamos bons e honestos e nos colocou aqui nesse
mundo pra isso e quando fazemos coisas boas damos testemunho Dele. Na Biblia
estd cheio de passagens em que o povo Hebreu lutou contra a opressdo, basta
lembrar-se de Moisés que libertou o povo da escravidao, de José que virou ministro
do Rei, do profeta Daniel homem justo e de Davi homem segundo o coragdo do
Senhor. Explico essas coisas para que eles vejam que ndo ha pecado e que como
esses ministros de Deus da Biblia e que foram reis, ministros, sacerdotes também
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sou um ministro, mas homem que precisa trabalhar tanto quanto eles e que quando
estdo sendo injustos com a gente temos que falar o que esta errado. Sempre vejo
irmdo novo indo ao sindicato depois que conversamos ¢ muito bom ver que eles
estdo se interessando porque assim ficamos mais unidos na Igreja também, e pra
mim enquanto pastor ¢ gratificante ver o povo de Deus participar dessas coisas
porque muita gente acha que nds somos ignorantes, mas ndo somos nao |...]

Segundo Bandini, quando o dogma religioso ¢ contextualizado e historicizado
pela lideranga, surge a possibilidade de superar algumas discriminagdes sociais; porém, a
superagdo requer tempo, mas, a curto prazo, ¢ possivel alguns ganhos como melhores
condig¢des de vida e relacionamentos menos sectarios entre os agentes do campo religioso e a

sociedade (BANDINI, 2008, p. 120)

Algumas Igrejas encabegam esse movimento de ruptura com a dicotomia
sagrado e secular, destacando-se a Igreja Universal do Reino de Deus — que em fungdo disso
ndo estabelece bom entendimento com algumas denominag¢des pentecostais cuja rigidez

doutrinaria ainda se faz presente.

“Numa entrevista Macedo alegou que o “fanatismo” de quem mistura f¢ com
costumes” constava entre os motivos pelos quais ndo mantinha relagdes com as
demais igrejas pentecostais. Asseverou ainda ser “proibido proibir” na Universal.
Algo valido para todo o neopentecostalismo, que tal qual a Congregacdo Crista, é
antinomista, critico do legalismo ao se colocar distante das questdes “seculares”. Os
neopentecostais defendem a crenga de que Deus age na personalidade do crente,
dotado de livre-arbitrio, ¢ com o passar do tempo, a transforma. A diferenga entre
neopentecostais ¢ Congregagdo Cristd é que esta se mantém apegada a tradig@o
puritana, enquanto que os primeiros querem se distanciar o0 maximo possivel desse
estilo da vida ascético e contra cultural. Pretendem mostrar que sdo “normais” e
modernos, ¢ ndo “ETs”. Almejam obter aceitagdo e respeitabilidade sociais.
(MARIANO, 2005, p. 235)

Querem enterrar de uma vez por todas o estigma e a discriminacao (associagao

ao velho esteredtipo) dos quais se sentem vitimas (MARIANO, 2005, p. 211)

“Temos poucas relagdes porque os outros pentecostais se voltam demais para o
fanatismo, misturam fé com costumes. Ora, uma coisa nada tem a ver com a outra.
Os pentecostais tradicionais, por exemplo, fundamentam-se em doutrinas baseadas
nos costumes da época de Jesus. Nos, ao contrario, ndo vetamos nada. Na Igreja
Universal é proibido proibir. A pessoa ¢ livre para fazer o que bem entende. Um
homem pode ter dez mulheres, ou uma mulher dez maridos. A pessoa € livre para
beber, fumar, para fazer o que bem entende. Nossa obrigacdo ¢ ensinar-lhe a Biblia e
mostrar-lhe que tem de tomar, por conta propria, a decisdo de ndo fazer isto ou
aquilo” (Edir Macedo, Veja, 14.11.90)

Dai focalizarmos os mecanismos que levam a mudangas de ethos entre alguns,
bem como aqueles que ainda resistem, visto que no interior das fabricas hd& um ntmero

expressivo de evangélicos de variadas denominagdes.

102



Um exemplo de resisténcia esta na fala do seu P.R., 53 anos, casado, quatro
filhos, torneiro mecanico membro da CCB (Congregagdo Cristd No Brasil), ha 26 anos, que,

quando questionado sobre a participagao no sindicato, explica:

[...] Trabalho aqui ha quase vinte anos e nunca coloquei meu pé no sindicato...
Porque aquilo ndo ¢ de Deus, o0 homem tem que trabalhar porque o Senhor deu méo
e cabega pra ele. Eles ficam reclamando que o salario € ruim atrapalham o trabalho.
Tem até briga 14 que ja me contaram, aqui tem tudo, comida, tem o dnibus que deixa
a gente na porta de casa, e tem tanta gente passando fome a gente tem mais € que
agradecer a Deus pelo trabalho sabe. Sempre tem uns aqui entregando um jornal eu
nem pego, de vez em quando eles colocam um caminhdo e ficam falando que temos
que parar o trabalho, Mas se eu parar de trabalhar quem vai me pagar eles que ndo
né! Tenho que por comida em casa e se Deus me deu forga é pra trabalhar [...] (P.R.)

O sistema simbolico do pentecostalismo produz visdes diferenciadas sobre a
participagdo no sindicato; mais que isso, o sentido de trabalho carrega interpretacdes distintas.
Para P.R.O, o trabalho aparece como uma obrigagdo, sem contudo ser penosa, na medida em
que € uma conseqiiéncia da dadiva divina que capacitou o homem e por isso a desvalorizagao

do trabalho parecer um “pecado” aos seus olhos.

O relato de P.R. é importante para mostrar a forma como a constru¢do de uma
consciéncia religiosa coletiva exerce eficacia no plano subjetivo, uma vez que para a pessoa
convertida a incorporacdo desses codigos passa a balizar seus planos e a¢des no cotidiano, isto
¢, a subjetividade religiosa para a pessoa convertida pode ser pensada “como um individuo
que estd entrando em acordo com o significado ultimo de seu lugar no mundo”

(FERNANDEZ, 1999)

Assim, os acontecimentos, ao longo de sua trajetoria social e os problemas com
os quais ela se confrontard, passam a ser compreendidos como eventos significantes, a partir
da subjetividade religiosa construida que, por sua vez, ¢ fruto de uma determinagdo

institucional, em que o individuo reproduz aquilo que a instituicdo considera valido.

Embora na Congregacao cristda haja um posicionamento contrario sobre o
envolvimento com a politica formalizada como a participacdo em partidos, concorrer em
elei¢cdes entre outros, € preciso lembrar que essa determinacgdo ¢ restrita ao ministério, isto &,
os fiéis que o compdem como os porteiros, cooperadores e ancidos. Os demais podem ter
cargos politicos e administrativos; todavia, o rigor doutrindrio acaba abarcando a Igreja como

um todo, de modo que € raro algum caso de politico da denominagao.
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P.R. relata-nos um acontecimento que mostra essa situacdo e que outros de

nossos entrevistados também citaram:

[...] Um dia eu estava chegando pra trabalhar de manha, mas quando desci do 6nibus
ndo pude entrar era o povo do Sindicato. Eles fecharam os portdes da fabrica e ndo
deixavam ninguém entrar queriam conversar com o patrdo era um negocio de PLI
assim que eles chamavam. Nao achei certo nao deixar a gente trabalhar porque tinha
homem que queria trabalhar, agora vem um bando decidir por todo mundo isso ndo
pode... Fiquei bravo e fui falar com um deles que queria trabalhar ele falou que eu
tinha que entender que eles estavam lutando por todos e que se um entrasse
quebraria 0 movimento. Mas eu ndo sou a favor de fazer greve e falei pra ele.
Perguntou mas por que que eu ndo era a favor? Falei a verdade Deus ndo gosta de
confusdo e eu sou homem de Deus e ndo participo dessas coisas do mundo. Entdo
um deles que estava perto comecou a rir de mim ¢ falou: “ele é crente ndo adianta
falar com essa gente eles gostam de sofrer”. Disse pra ele que ndo gostamos de
sofrer, mas que crente ndo é de confusdo so isso. Nisso veio um trabalhador da
fabrica que ¢é crente fiquei sabendo depois, e que ¢ de sindicato, quando viu que o
moco ofendeu crente, ele respondeu, lembro bem do que ele falou “ Vocé ndo pode
falar de uma pessoa pela religido dela e crente ndo é o que vocé pensa, basta vocé
dar uma olhada aqui que tem um monte de companheiro lutando que ¢ crente”
Depois que acabou essa discussdo esse rapaz ficou conversando comigo ele ¢ da
Assembléia de Deus, naquele dia ndo pudemos trabalhar mesmo, e veio a greve, por
isso quando eles aparecem pela fabrica pode saber que coisa boa ndo é [...]

O fato de Pedro ndo concordar com a paralisagdo alimentou a ideia de que
crente gosta de sofrer e por isso ndo se engaja nos movimentos; todavia, isso ndo € regra,
como ele proprio fez referéncia a outro colega. Pelo contrario, nas Igrejas hoje é comum
vermos publica¢des em revistas de escola dominical que abordam o tema 0 crente e a politica,
cidadao e cristdo, além de eventos como congressos onde se discutem assuntos como estes,
principalmente pela Assembleia de Deus que conta hoje com um das maiores editoras do pais,
a CPAD (Casa Publicadora das Assembléias de Deus), onde os temas ndo se limitam as
questdes teoldgicas® . Entre os temas encontram-se discussdes como o crente deve comporta-
se no trabalho em suas diversas situacdes; durante as eleigdes, pode ou ndo o crente ser

politico? Enfim, questdes eivadas pela politica, a economia, a cultura.

A.A.B, 38 anos, nasceu em lar evangélico membro da Assembleia de Deus
ministério Belém, natural de Sdo Bernardo do Campo, mudou-se para Sdo Carlos apos o
casamento. Esposa de pastor e trabalhadora de uma montadora na cidade, na fungdo de
secretaria, unica mulher evangélica engajada no sindicato. O trabalho na Igreja entre as

mulheres, em especifico as que trabalham nas fabricas, tem sido o de esclarecé-las sobre a

39 . . ~ . .
Para  maiores informagdes sobre as revistas e seus temas consultar o  site:

http://www.cpad.com.br/escoladominical/sala_professor.php
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importancia de participar nos movimentos sociais, entre eles de sindicatos e associagdes de

moradores nos bairros proximos a Igreja.

[...] Vim com meu esposo para Sdo Carlos em 1998, moramos em varias cidades ele
¢ pastor da Assembléia de Deus, e o ministério nos mandou pra ca para ele pastorear
a Igreja aqui. Mas eu ndo queria ficar parada porque sempre trabalhei. Ja fui
secretaria numa montadora em S&o Bernardo do Campo onde nasci. Mas depois que
me casei ficamos um pouco em cada cidade porque o pastoreado ¢ assim rotativo,
Deus nos manda e vamos!Nossa casa ¢ proxima da fabrica; entdo como ja trabalhei
de secretaria achei que seria mais facil conseguir trabalho 14. Mandei meu curriculo
depois de alguns meses me chamaram, e comecei a trabalhar no setor administrativo.
Soube do sindicato porque uns irmdos da Igreja me chamaram para uma das
reunides. Em Sdo Bernardo vi algumas reunides principalmente na época em que o
Lula fazia campanha. Achava interessante, mas meu pai ndo me deixava participar
na época, pois achava errado e que ndo era lugar de mulher. Mas meu esposo ¢ eu
ndo vemos problema porque Deus nos chama a participar de todas as coisas do
mundo porque por ele foram criadas. E se o homem explora outro homem isso néo é
certo por isso na Igreja meu esposo enquanto pastor sempre fala para os irmdos que
eles devem participar de tudo que busca justica.Comentei com meu esposo sobre o
convite ele sabia que gosto de politica ndo fez nenhuma oposi¢do achou bom porque
assim também teria mais oportunidades de conhecer os irmdos de outras
congregacdes da Assembléia de Deus na cidade. Fui numa reunido no sindicato num
momento muito importante para os trabalhadores a discussao era sobre o aumento da
idade para se aposentar eles trouxeram um especialista sobre o assunto de Sao Paulo,
meu esposo me acompanhou nessa noite ¢ desde entdo freqiiento todas que posso.
Mas senti falta de ver mulheres no sindicato pensei que tivesse mais, 14 em S&o
Bernardo tinha bastante, sei que aqui ¢ menor, mas tem fabricas que empregam
varias mulheres até conversei sobre isso com meu esposo ele disse que podia ser que
elas ndo tivessem ido porque era quarta a noite, mas que deveria ter mais sim.
Fomos para casa, mas fiquei pensando sobre o assunto e no dia seguinte ao chegar
no trabalho perguntei para uma das secretarias se ela ja tinha ido ao sindicato.
Respondeu que ndo e que ndo tinha vontade, além do mais 14 s6 tem homem e meu
marido ndo vai gostar. Entendi, mas achei estranho uma moga tdo nova pensar assim
[risos]. Como tem irmdos que trabalham na fabrica e que sdo da nossa igreja
comegamos a conversar mais sobre o trabalho depois do culto nos almogos que
fazemos de domingo. E mulher de pastor toma conta dos cultos para as mulheres na
Igreja com isso comecei a conhecer algumas irmds que trabalham em fabrica
também, mas em outras ¢ perguntei para elas se sabem do sindicato e se ja foram
alguma vez? Me disseram que sabem que tem, mas nunca foram e que ndo é
importante . Tudo bem acabou o culto fomos para casa e entdo falei para meu esposo
que precisamos discutir mais com os fiéis esses assuntos e que seria interessante se
fosse na escola dominical. Ele concordou e faz um tempo ja que trabalhamos com
esses assuntos. Algumas delas ja& comecaram a ir as reunides € pouco a pouco
acredito que elas verdo que ser crente ndo significa esquecer das coisas importantes
e como ¢ ano de elei¢do agora sempre conversamos sobre politica na igreja, ja tem
irmd que esta a frente da Associagdo de moradores do bairro isso ¢ uma bengédo e
agradeco a Deus que me permiti fazer esse trabalho [A. A. B]

Se o fato de ser evangélico ja carrega um estigma de apolitico, quando somado
a questdo mulher, esse quadro fica duplamente complexo. Como vemos no relato acima, o pai
j& a proibia de participar do sindicato por considerar um espago masculino. No entanto, no

casamento a situagdo modifica de modo que o apoio do esposo favorece sua participagdo.
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Perguntamos a A.A.B como os companheiros de sindicato ndo evangélicos

compreendem o fato de ser evangélica e uma das poucas mulheres atuantes:

[...] No comego ficavam assustados pelo fato de ser mulher ja que tinha uma ou
outra, mas que iam um pouco e paravam de participar. Mas o susto foi maior quando
descobriram que sou mulher de pastor porque acham que toda mulher de pastor é
pastora, mas ndo vocé pode sim ser se quiser. Mas eu gosto mesmo ¢ de trabalhar
nos projetos sociais da Igreja, claro que por ser mulher tudo que envolve as
mulheres eu estou a frente, porque mulher entende mulher né [risos] Ja tinha irmao
trabalhando 14 e que inclusive foram eles quem me convidaram, logo que comecei
no trabalho. Com eles foi tranqiiilo, mas teve muito homem 14 que torceu o nariz e
que até falou que lugar de mulher ¢ na cozinha e pastora entdo é na Igreja, mas sei
que isso ¢ machismo. Cresci com isso e ndo ¢ um ou outro homem que vai me
impedir de participar de um espago que ¢ de todos os trabalhadores seja homem ou
mulher, negro ou branco, catdlico ou protestante. Com o tempo cles foram se
acostumando e quando comecei a levar mais mulheres eles até acharam bom, deu até
namoro [risos] Hoje ¢ normal participo quando tem greve, ficamos todos juntos
alguns inclusive ja foram a Igreja e ndo s6 uma vez, mas varias. Atualmente ndo
estou tdo participativa porque estou gravida e quase ganhando, mas assim que der eu
volto para a luta se Deus quiser [...]

Neste ambiente considerado masculino por muitos A.A.B ocupa um lugar
significativo ajudando a desmistificar a ideia de que mulher e evangélica ndo pode frequentar,
tampouco atuar no sindicato. Por conta disso ¢ que parte dos trabalhadores, em sua maioria
homens e ndo evangélicos, acabam superando estes estereotipos e, na medida em que ela
continua seguindo com sua adesdo religiosa, outros sujeitos no interior do sindicato
compreendem que ¢ possivel ser um ministro religioso, sem deixar de ser cidaddo atuante nas

causas sociais.

Numa reunido do sindicato que participamos discutia-se a questdo das horas-
extras numa determinada fabrica da cidade. Quando toma a fala, A.A. demonstra articulagao e
familiaridade em falar para grandes publicos; experiéncia que desenvolveu na Igreja em suas

pregacoes.

[...] Quando saimos de casa hoje nessa noite fria € porque uma s6 coisa nos une a
vontade de justica para, com os nossos companheiros. Temos tido informacao eles
estdo em situagdo dificil, muita gente tem que fazer varias horas-extras, tem
companheiro que esta fazendo de tudo para mudar de turno para ganhar mais, mas
para isso eles tém de deixar aquilo que tem de mais importante a familia. Muitos
nem o filho pode ver direito porque quando sai para trabalhar a crianga ja esta
dormindo e quando chegam elas ja foram para escola. Nao podemos deixar que essa
situacdo continue. Algumas esposas de trabalhador tem me procurado na Igreja para
reclamar que o esposo esta trabalhando demais e que pouco fica em casa. Vocés
acham isso certo? [os trabalhadores comecam a gritar todos ndo da mais!]
Precisamos fazer alguma coisa urgente € o que pego enquanto trabalhadora e mulher
para os homens e mulheres aqui presentes e que amanha quando formos para a
reunido com os dirigentes da fabrica que Deus nos ilumine e que se faca a justica
[...] (Para terminar A. A. B, pede para se fazer uma oragdo do Pai nosso e todos
concordam)
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Queremos frisar a forma de como o discurso de A.A.B ¢ recepcionado pelos
demais trabalhadores. Estes, ao ouvi-la, refletem e correspondem ao pedido da trabalhadora.
Porém, o mais importante ¢ que nesse mesmo espago a presenca de nao evangélicos € visivel,
e estes por sua vez se identificam com as suas palavras, de tal modo que no final da sua fala

consentem em fazer uma oracao independente de filiagdo ou corrente religiosa.

Esse grupo, apesar da diversidade doutrinaria, estd se abrindo para novas
experiéncias, embora ainda contraditoriamente, na medida em que algumas denominagdes
abriram maos de alguns dogmas que, por vezes, descaracterizam-nas enquanto pentecostais.
Outras ainda resistem as transformacdes, cujo resultado ¢ sentido na forma como seus

membros entendem a sociedade e seus campos, principalmente o mundo do trabalho.

As opinides entre os evangélicos divergem em alguns aspectos em funcdo das
matrizes teologicas que seguem. Por isso a Congregagdo Cristd no Brasil aparece como uma
corrente “apolitica”. Para os demais trabalhadores evangélicos ativos no sindicato, no entanto,
o fato de ser da Congregagdo ndo ¢ regra geral, uma vez que ha trabalhadores membros da

CCB que atuam no interior do sindicato.

H.F.Seabra, 36 anos, analista de sistema, trabalhador h4 12 anos numa empresa
da cidade, casado, evangélico, musico na Congregagdo Cristd no Brasil, militante no
sindicato, filho de ancido da CCB. Quando questionado sobre o que acha da posi¢ao da CCB

em relacdo a politica, segue respondendo:

[...] Ser evangélico exige algumas restricdes que para as outras pessoas nio existe,
mas ser da Congregagdo ¢ ainda mais dificil [risos] Sou filho de ancido tive uma
educagdo rigida meu pai nos incentivou nos estudos, mas nunca foi de discutir
politica. Comecei a ter contato com politica na Faculdade, mas meu pai ndo gostou
muito e sempre me falava que era para tomar cuidado. Ele enquanto ancido exorta a
irmandade sobre varios assuntos, inclusive sobre elei¢do, mas na CCB, os irmados do
ministério ndo podem concorrer a cargos politicos, sempre questionei isso, inclusive
com meu pai, e toda vez era a mesma resposta “O meu reino ndo ¢ deste mundo”
tentava argumentar, mas ndo progrediamos muito na conversa. Quando terminei a
faculdade e voltei para Sdo Carlos, consegui um emprego na montadora. O
movimento sindical na empresa ¢ atuante. Assim que entrei para trabalhar procurei
me inteirar sobre o sindicato, além do contato com os amigos de trabalho que pude
conhecer melhor a entidade. Entdo passei a ir nas reunides, me familiarizei com as
discussdes novamente, porque desde quando sai da faculdade ndo tive mais contato
com esses temas. Moro num bairro préximo a fabrica, onde meu pai atende aos
servigos de culto. E sempre via alguns irmaos em algumas reunides do sindicato, e
depois os via no culto, mas ndo tinha contato com eles e até achei estranho porque
ndo ¢ comum fiéis da CCB serem politizados [risos]. Alguns vi poucas vezes, mas
outros vestem a camisa, nos aproximamos em fun¢fo do sindicato, ¢ sempre
discutimos sobre a posi¢do do ministério, tem irmdo que ja perdeu a liberdade na
Igreja porque era didcono e foi visto em movimentos de greve no palanque
discursando. Ndo concordo nem um pouco com isso, mas ndo posso mudar uma
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tradi¢cdo de cem anos. A CCB ¢é assim com certos assuntos, mas me sinto bem na
Igreja e quanto ao meu envolvimento com o sindicato, como ndo tenho ministério
posso participar, isso nunca foi problema pra mim no sindicato, mas tem irmaos na
igreja que me olham torto principalmente porque sou filho do ancido. Ja fui de uma
das chapas que concorreu para a diretoria do sindicato, mas perdemos, a minha
participacdo tem se limitado a algumas reunides porque estou fazendo faculdade a
noite. Minha familia costuma chamar minha ateng@o sobre isso, mas sei que Deus
coloca os seus servos em todos os lugares ¢ 1a também. [H. F. S]

As primeiras experiéncias apresentadas com excec¢do de P.R.O atestam como
esses trabalhadores estdo se aproximando do sindicato e se engajando na militincia de
diferentes modos e trajetorias, mas todos com um denominador comum o ethos religioso,

cujas mudangas ja se fazem sentir em relagdo a varios aspectos.

O envolvimento dos pentecostais com o sindicalismo ndo se restringe a
categoria dos metallrgicos; estdo presentes em outros sindicatos de diferentes categorias,
reflexo da politizacdo deste grupo que tem procurado a mobilizagdo da entidade para resolver
questdes do trabalho. Ademais, os préprios evangélicos possuem um sindicato para

. . 40
representar os interesses dos pastores assalariados

A Igreja Assembleia de Deus foi uma das pioneiras no debate pela criacdo de
uma entidade sindical que representasse a categoria dos pastores e bispos. No caso de Sao
Carlos, a A.D (Assembléia de Deus) tem sido entre as denominagdes evangélicas a que mais
se envolve com questdes sociais e politicas. O sindicato dos metalurgicos tem sido um dos
lugares em que seus fiéis estdo se envolvendo, uma vez que seus templos se localizam em

bairros proximos as fabricas, onde muitos de seus fiéis sdo trabalhadores.

E o caso de F.P., 59 anos, casado, metaltrgico (soldador) h4 mais de 25 anos,
convertido na adolescéncia, frequenta a Assembleia de Deus, lider do ministério de musica, ja
foi pastor auxiliar numa pequena sala de oragdo em Ibaté, defensor da participagdo de

evangglicos na politica.

Em sua trajetoria profissional, o sindicato surgiu quando ainda era jovem, por
influéncia do pai, também metalurgico, que costumava levar o filho aos jogos de futebol nos
finais de semana com os amigos do sindicato na cidade de Bauru, onde residiam. Foi nesse

ambiente que se familiarizou com o espaco sindical.

% 0 assalariamento da fungfio de pastor ndo ocorre em todas as denominagdes, a Congregagio Cristd No Brasil
(CCB) ¢ um exemplo disto, na medida em que cooperadores ¢ ancidos s@o eleitos, segundo a vontade de Deus,
Dai o ministério considerar um chamado, ¢ ndo uma ocupacdo que requeira salario.
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[...] Nos finais de semana meu pai jogava futebol com os amigos do trabalho, e
sempre me levou com ele. Outras criangas iam com seus pais, pra gente era chato
ouvi-los falando de trabalho, de greve, de reunido [risos]. Mas com o passar do
tempo em que fui crescendo passei a jogar também, e a discutir com eles, mesmo
ndo sendo metalirgico como eles. Nao estudei muito tive que fazer até o terceiro ano
do ensino médio minhas matérias favoritas era Historia e Geografia, sempre quis
fazer faculdade, mas tive que comecar a trabalhar para ajudar em casa, logo apds a
morte do meu pai. Ele morreu no trabalho, estava reparando uma maquina levou
uma descarga foi fatal, foi muito dificil passar por essa situagdo, mas a vida tinha
que continuar. Entdo entrei numa fabrica em Bauru, os amigos do meu pai que me
conheciam desde crianga nunca deixaram de dar apoio a familia, ajudaram no
processo para a indenizagdo. O sindicato teve muita participagdo, apos alguns anos
ganhamos a ag@o na justica. Eu entfo ja era metalurgico e depois de ter alguém da
familia morto no trabalho vocé veste a camisa mesmo do sindicato! Porque ¢ a tinica
forma dos trabalhadores se organizarem. Vocé me perguntou sobre minha religido.
Bem conheci a Assembléia de Deus na adolescéncia através de um amigo de escola
que me levou ao culto, na minha familia religido era algo pouco discutido. Meu pai
ndo gostava muito de falar disso, minha mae sim ela é espirita. Passei a ir mais vezes
até que senti que era o que queria como religido estava me sentindo bem, meu pai
era vivo ainda, ndo gostou muito, mas depois de um tempo aceitou bem. Nessa
época ainda ndo trabalhava, mas assunto sobre sindicato conhecia e muito. Quando
comecei a trabalhar me envolvi e muito, mas o fato de ser evangélico ndo foi
problema. A fabrica de Bauru foi transferida e entdo vim para Sdo Carlos onde
consegui um emprego numa fabrica, casei, tive filhos construi uma casa. A Igreja
aqui ¢ bem maior que em Bauru tem varias congregagdes, fui pastor auxiliar em
Ibaté, hoje cuido do ministério da musica. Fiquei surpreso em ver como aqui tem
evangélico participando do sindicato, 14 em Bauru sé conheci um da Igreja Batista.
Aqui tem de varias igrejas, conhego varios irmaos porque € comum nos reunirmos
para conversarmos quando nos encontramos nos eventos do sindicato e no clube do
sindicato pelo que sei a maioria € da Assembléia de Deus e da Quadrangular. [F.P]

Esse mesmo trabalhador colocou-nos em contato com um companheiro
sindicalista, pastor da Assembleia de Deus (Betesda). J.R., nascido em Araraquara, 54 anos,
mudou-se para Sdo Carlos aos 13 anos com seus pais, hoje pastor auxiliar, casado, tem dois
filhos. Operario numa montadora da cidade de Sdo Carlos relatou-nos momentos importantes
da participagdo dos evangélicos na entidade. Além de ser um dos trabalhadores mais atuantes,

foi um dos primeiros evangélicos a participar ativamente do sindicato.

Sua atividade como sindicalista ndo se limita a categoria de metalurgico, visto
que foi um dos redatores do projeto para a criagdo do sindicato dos pastores, bispos, e
obreiros, no Estado de Sao Paulo, que por motivos burocraticos ndo pode ser homologada.
Porém, foi em 1972 que integrou a comissdo que formou o Conselho de Pastores do Estado de

Sdo Paulo (COPESP)*.

*1'0 Conselho de Pastores do Estado de Sio Paulo (COPESP) é um 6rgdo criado para representar os interesses
das igrejas evangélicas do Estado de Sao Paulo. Embora a iniciativa tenha sido tomada na década de 1970, a
oficializag@o ocorreu em 05/01/1990. Teve como presidente emérito o pastor Francisco Inacio da Silva que ficou
até 2000. Quando por motivo de satde foi substituido pelo Bispo Carlos Castro atual presidente. Varias
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[...] Vou comegar falando um pouco do meu envolvimento com a Copesp ¢ a
iniciativa do sindicato dos pastores. Sou evangélico desde crianga, mas ao contrario
do que muita gente pensa de evangélico, nem todos sdo fanaticos nem vive fora do
mundo. Ougo muito isso sobre nds, mas entendo como falta de conhecimento a
nosso respeito. Na Assembléia de Deus até pouco tempo ndo existia pastor formado
em Teologia, aqueles que se destacavam na pregacdo e a irmandade achasse que ele
era ungido acabava sendo pastor, mas nos ultimos anos recomenda-se que se faca
faculdade de teologia. Eu ndo fiz, mas sou pastor auxiliar. A copesp comecou a ser
pensada em 1970, aqui em Séo Carlos, a Assembléia de Deus, a Igreja do Evangelho
Quadrangular e algumas outras foram as que apoiaram. A Universal ainda ndo tinha
sido fundada. Foram varias reunides até que em 1972, saiu o projeto, participei das
discussdes onde tive a oportunidade de conhecer pastores como Samuel Ferreira e
outros importantes no meio evangélico. Fui nomeado para representar a regido de
Sdo Carlos, mas como aqui ndo existia uma organiza¢do nos reunimos com o0s
pastores de Ribeirdo Preto, entdo fui indicado gragas a Deus. Em 1977 o Conselho
ganhou mais foélego com a fundagdo da IURD que deu impulso as negocia¢des. Uma
das nossas principais preocupagdes era a regularizagdo de muitas denominagdes,
pois so assim elas poderiam recorrer a justica em caso de problema juridico. Mas o
mais importante em ter uma organizagdo como essa naquele momento era a unido do
povo evangélico. A consolidac¢do do conselho s6 veio em 1990, demorou, mas Deus
sabe de todas as coisas em diversos momentos pensamos em desistir, mas Ele nos
deu forgas e nesses anos todos de espera o povo evangélico cresceu bastante. Com a
Copesp legalizada, comegamos a pensar num sindicato que representasse a categoria
dos pastores, bispos e obreiros do Estado de Sdo Paulo. Como nds ja tinhamos
experiéncia com essas coisas por conta da Copesp, fomos chamados para redigir um
programa sindical. Apos algumas reunides elaboramos, desta vez com mais igrejas
participando, mas infelizmente por falta de documentagdo o sindicato ndo foi
oficializado. Ja a Copesp estd em pleno funcionamento até hoje atuando no Estado
todo, como tenho que trabalhar muito vou quando posso porque nos reunimos em
Ribeirdo Preto e ndo da pra faltar do trabalho, e como fago o turno da noite, durante
o dia descanso e ajudo nas coisas da casa [...]

Apos ter nos relatado a experiéncia com a Copesp € o sindicato dos pastores,
J.R. passou a falar sobre a militancia no sindicato dos metalurgicos e como os trabalhadores
evangélicos foram chegando a entidade, a conciliagdo entre a doutrina e a militdncia, bem

como as tensoes.

[...] J& lhe contei sobre a minha vida religiosa e a copesp. Agora vou falar um pouco
sobre o metalurgico. A fé caminha lado a lado com tudo no meu dia-a-dia, ¢ no
trabalho ndo ¢ diferente, sair de casa pra trabalhar todo dia ¢ uma luta as vezes. Mas
em tudo h4a um propdsito, minha familia sempre quis que eu fosse pastor, meu pai
queria que eu fizesse semindrio, mas queria mesmo trabalhar com mecénica e acabei
fazendo faculdade de engenharia mecatronica, as duras penas para pagar. Tive que
parar o curso no terceiro ano, pra so trabalhar guardar dinheiro para pagar as
mensalidades, e consegui terminar o curso com trinta anos. Logo depois de formado
consegui um posto de trabalho em Indaiatuba viajava todo dia, mas estava feliz por
trabalhar no que gosto. Fiquei um bom tempo neste trabalho, mas com o nascimento
da minha primeira filha comecei a procurar emprego aqui em Sdo Carlos para ficar
mais perto da minha esposa. Depois de um tempo surgiu uma vaga numa industria
da cidade, o salario era menor que no meu antigo trabalho, mas s6 de ndo precisar

denominagdes pentecostais e neopentecostais com seus lideres participaram da elaboracdo das diretrizes
administrativas do Conselho, entre eles Bispo Edir Macedo, Pastor Samuel Ferreira da Assembleia de Deus entre
outros.
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viajar todo dia e ficar perto da familia era bem melhor. No meu antigo trabalho a
organizagdo dos trabalhadores deixava a desejar e acabei ficando um pouco distante
pra ndo dizer bem distante [risos] Diferente daqui de Sdo Carlos em que o sindicato
dos metaltrgicos ¢ bem conhecido e atuante. Tinha experiéncia com organizagao
sindical de uma categoria que muita gente acha que nem deve ser considerada
profissdo, mas a vontade de conhecer o trabalho dos parceiros aqui falou mais alto e
la fui. As primeiras manifestagdes de que participei foram as das paralisagdes na
porta da fabrica onde conheci alguns trabalhadores mais antigos que me acolheram
muito bem ¢ me chamaram para as reunides na sede. No inicio apenas participava
para conhecer a realidade das condig¢des de trabalho na fabrica, as necessidades essas
coisas, ndo podia votar porque para isso € preciso estar filiado ha trés anos,
independente disso me envolvi, o fato de ser evangélico e a experiéncia com a
COPESP ¢ o sindicato dos pastores, s veio a tona por ocasido de uma conversa com
amigos do trabalho que me perguntaram qual era minha religido e como eu conhecia
algumas coisas sobre burocracia? Entdo contei a minha experiéncia eles acharam
interessante, e disseram que isso era bom. Inclusive me disseram que eles tinham
amigos evangélicos no trabalho, mas que um ou outro participava e que até ja
tinham tido discussdes na hora do almogo sobre religido. Numa das reunides conheci
um evangélico de outra empresa que expressou a necessidade de termos irmaos
evangélicos participando do sindicato ja que muitos trabalham nas fabricas da
cidade. Foi assim que come¢amos a convidar os irmdos de nossas igrejas que
trabalhavam nas varias fabricas da cidade. E pouco a pouco alguns comegaram a ir,
embora cheios de receio em funcdo de algumas mentiras que espalham sobre
sindicalistas. Com o tempo outros foram vindo, e hoje temos um numero
consideravel, ¢ claro que tem muita gente na igreja que torce o nariz para esses
irmdos, mas como lhe disse no comego ¢ falta de esclarecimento de que lutar pelo
que € justo ndo corrompe nossa fé. A igreja Catolica teve mais clareza em relagdo a
isso até ajudou a criar o PT, porque nods evangélicos temos que achar que isso €
pecado? Gragas a Deus hoje os evangélicos estdo mais interessados nos assuntos de
politica e procurando se informar mais sobre o mundo. E s6 ver como temos
politicos evangélicos 14 em Brasilia, sinal que alguma coisa mudou [risos]. Fico feliz
por saber que mesmo pouco posso contribuir com os companheiros de trabalho e ao
mesmo tempo ndo perder de vista minha fé que é o que me sustenta a cada dia
quando saio para trabalhar [J. R]

5.2 Os evangélicos e a militincia na visao dos dirigentes e trabalhadores niao evangélicos

A partir da articulagdo igreja e sindicato ¢ possivel pensar as mudangas de

ambos os lados, primeiro para os trabalhadores evangélicos que estdo participando

ativamente, visto que muitos mitos em relacdo a militancia sindical que antes os preocupavam

se atenuaram, embora haja grupos mais “conservadores” ainda no pentecostalismo brasileiro.

Para os sindicalistas ndo evangélicos, visOes esteriotipadas sobre estes também estdo se

enfraquecendo ao perceberem através do engajamento de homens e mulheres trabalhadores

que a pertenca em uma Igreja ndo os impedem de se envolver com as questdes sociais.
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As entrevistas seguintes abordam alguns dirigentes sindicais e trabalhadores
que convivem no mesmo espago (fabrica e sindicato) com os evangélicos. Entre eles, J. L. 47
anos, casado, linha de produgao numa montadora, nascido em Sao Carlos, neto de um dos

fundadores do Sindicato, metalargico ha 21 anos, atua na mesa diretora.

Quando perguntamos a um dos dirigentes o que representa para a entidade a

presenca dos evangélicos no sindicato, responde-nos.

[...] Temos muitos companheiros de luta evangélicos aqui, e isso ¢ muito importante
ndo s6 em nimero, mas porque eles sdo responsaveis e participantes. Na historia do
nosso sindicato sempre tivemos religiosos, a maioria de catdlicos. Os evangélicos
que trabalhavam nas fabricas ndo nos davam ouvidos para ser sincero eu achava
mesmo que crente ndo se envolvesse com politica, e quando comegaram a participar
foi estranho. No inicio foi um depois veio outro e outro, tem pastor que participa
aqui ele tem experiéncia em projeto social e temos também projetos entdo ¢ bom ter
por perto quem esta disposto a ajudar. E antes de tudo somos todos trabalhadores
temos um unico interesse lutar por nossos direitos. Ja tivemos alguns problemas com
alguns companheiros que sdo cabega dura e no inicio fizeram oposi¢do achando que
eles vieram a mando dos patrdes vé se pode isso [risos] Conversamos com eles e
explicamos que ndo ¢ bem assim que pessoas sao diferentes e que os evangélicos
tém o direito de participar de qualquer sindicato... Tem companheiros muito
queridos que aderem a todas as bandeiras, participam de greves . As companheiras
evangélicas da Faber estdo participando mais e os companheiros que falei que
achava estranho mudaram e estd tudo melhor aqui. Nao ha nenhuma restricdo a
religido aqui, tem catdlico, espirita, evangélico, de tudo. No dia do trabalho fazemos
um culto ecuménico onde fala o padre, pastor quem quiser. Tem igreja evangélica
que faz culto do trabalho e sempre somos convidados e como tem companheiro de
luta nelas sempre vamos ou mandamos algum representante. Como todo mundo sabe
aqui ¢ lugar de luta do trabalhador independente da religido. [J. L]

Em relacdo a questdo, se o ser crente interfere nas decisdes em conjunto no
sindicato, se se recusam a participar ou discordam de algumas reivindicagdes que os

trabalhadores levantam, destacamos as seguintes respostas:

[...] Ndo tivemos nada sério s6 uma vez em que apds varias tentativas de negociagdo
com os patrdes e que decidimos pela greve na assembléia em que votariamos, alguns
companheiros estavam revoltados e disseram que tinhamos que parar todas as
maquinas e se tivesse policia a gente enfrentaria, os companheiros evangélicos se
pronunciaram dizendo que sim a greve, mas ndo entrariam em combate com o0s
policiais eles sdo trabalhadores também e como nos estdo fazendo o trabalho deles
ndo faz sentido trabalhador bater em trabalhador vocés ndo acham? Entendo a
posicao deles porque muitos quando chegaram aqui estavam cheios de duvidas e
sempre me perguntavam se nio tinha violéncia. E normal, os sindicalistas nesse pais
sempre foram vistos como comunistas que querem fechar igrejas, vagabundos e
baderneiros, foi assim por muito tempo, € como um crente me falou uma vez tem
muito irmao de fé dele que pensa isso ainda. Mas aqui € um aprendizado como numa
escola em que se aprende a pensar junto sobre a situacdo dos companheiros
metallrgicos. Mas com a presenca de evangélicos em nosso meio as pessoas podem
ver que ndo somos contra religido. Nosso sindicato comegou no pordo da Catedral e
hoje ela tem companheiros de todas as religides.
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Uma queixa comum entre os sindicalistas ndo evangélicos, e mesmo
evangélicos mais engajados, ¢ de que muitos desses trabalhadores discordam de algumas
diretrizes que estejam vinculadas ao PT (Partido dos Trabalhadores), principalmente apos o
surgimento de politicos do partido em esquemas como o do mensaldo entre outros. N.C. que
se considera ateu, 39 anos, operador de empilhadeira, sindicalista na cidade de Ibaté, vejamos

sobre isso o que fala um dos dirigentes:

[...] Nao da para se pensar sindicalismo no Brasil sem o PT, nédo sou filiado a partido
nenhum, mas, enquanto, trabalhador sei que o Unico partido que esteve até hoje ao
lado do trabalhador foi o PT. A politica é assim tem gente boa, mas tem muito mais
desonesto e oportunista esperando pra levar a vantagem. O que ndo acho certo e
sempre que posso converso com os companheiros evangélicos ¢ o fato deles
acharem que o PT inteiro ¢ ruim. Na época dos escandalos nds discutimos algumas
coisas aqui sobre isso. No ABC vérias reunides foram convocadas e em algumas
estivemos presentes. Concordo que a credibilidade de um partido fica instavel
quando hé alguém envolvido em sistemas de corrup¢ao, mas como disse ndo da para
generalizar. Tem companheiro evangélico que nem vota mais porque dizem que 0
povo se alegra quando o justo governa e preferem ndo votar porque generalizam!
[N.C]

A presenca dos evangélicos na dire¢do do sindicato t€ém sido uma constante.
Em entrevista com o atual presidente da entidade Erick Silva, 33 anos, nascido em Santo
André, veio para Sdo Carlos aos 19 anos para trabalhar na Volkswagen em 1996 como
inspetor de qualidade de pecas, formado em Ciéncias Sociais pela Ufscar, atual presidente do

Sindicato dos Metalurgicos.

Quando perguntamos se tem conhecimento sobre trabalhadores evangélicos

participantes no sindicato, responde-nos:

Sim ha trabalhadores evangélicos de varias igrejas que ndo sei ao certo quais sio,
mas tem sim, alids, com o tamanho que estd o movimento evangélico hoje eles estdo
em todos os lugares. Na base da diregcdo h ndo tinha esse peso que tem hoje, afinal
ter cinco, seis ¢ um nimero alto, e sdo ativos, jovens da pra ver ndo ¢ mais uma
religido passiva aquela coisa vou ao culto todo domingo pronto e acabou, eles
praticam diariamente a fé e sdo envolvidos temos até cantora Gospel aqui na direcao
[risos]. Essa tem sido uma diferenga da Igreja Catdlica com o pentecostalismo
também, agir ndo mais para preparar para vida eterna como eles faziam antes ¢ uma
diferenca de postura, moral a meu ver.

5.3 O PT e os trabalhadores evangélicos

Quando se trata da questao do envolvimento com o PT e outros partidos de
esquerda, hd algumas resisténcias por parte de alguns trabalhadores evangélicos mesmo os

ativos no sindicato. Muitas de suas queixas esbarram na chamada crise moral que estes
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atribuem a alguns partidos em fung¢do da postura de muitos politicos. Entre eles o PT (Partido
dos Trabalhadores) € o que mais se encaixa nos quesitos irreprovaveis para os trabalhadores
evangglicos, como no exemplo que apresentaremos: “[...] Gosto do sindicato, mas nao do PT,

14 tem muito ladrao que Deus um dia ird cobrar deles tudo o que fazem de errado aqui...”

Esta fala resume o sentimento de alguns dos entrevistados sobre o Partido dos
trabalhadores. R. A. 47 anos, casado, soldador hd 18 anos numa montadora, chegou ainda
novo em S3o Carlos, trabalhou como pedreiro antes de entrar na montadora, participa
assiduamente das reunides sindicais, ja foi da mesa diretora em gestdes passadas, evangélico
desde os 15 anos. Quando convertido, frequentava a Assembleia de Deus (ministério
Madureira). Mas, apos alguns anos, conheceu a Igreja Internacional da Graga onde estd

atualmente e possui o cargo de didcono.

R. A. Duarte ¢ um militante engajado. Mas, quando questionado sobre o PT,

por ser um partido que ¢ considerado um partido de trabalhadores ¢ reticente:

[...] Gosto do sindicato, mas ndo do PT, 14 tem muito ladrdo, que Deus um dia ira
cobrar deles tudo o que fazem de errado aqui. Todo mundo acha que porque sou do
sindicato sou politico do PT, ndo é bem assim, ndo sou politico de carreira. Como
muito companheiro, sou do sindicato gosto de lutar pelos trabalhadores. Como em
todo lugar ha gente com boa vontade, mas tem gente que s6 quer levar vantagem
também. Estudei a histéria do PT no sindicato quando comecei a participar para
entender melhor, eles levavam um professor para falar com a gente. Sei que foram
importantes para muitas coisas que temos hoje, mas o poder subiu na cabega deles,
comegaram a se envolver com muita coisa errada. O pior é que tem muito politico 14
que ¢ evangélico e que ¢ desonesto, isso sO serve para o povo falar que crente é
mentiroso. Sabe, tem bastante politico evangélico no PT, mas ao invés de honrarem
o nome do Senhor que os colocou la para ajudar o povo, estdo fazendo o contrario.
Essas coisas entristecem muito ndo s6 por ser crente, mas porque eles também ndo
estdo interessados na causa do trabalhador, trocaram o grinfo pela gravata quando
chegaram ao poder. O Lula é bom e continua simples, mas tem muitos que ele levou
e que se esqueceu de onde saiu. La no sindicato tem vérios companheiros que sdo
petistas e também de outros partidos, mas eu ndo sou de nenhum e se tiver de ser
para continuar no sindicato sera dificil, mas eu saio porque aprendi muito nesses
anos em que estou no sindicato, ja fiz muita greve, subi em caminhéo para falar com
os companheiros, mas nunca vesti a camisa de partido... De nenhum [R. A]

Mesmo entre os evangglicos e sindicalistas, a questdo partidaria ¢ um dos
temas que frequentemente suscita “tensdo”. Durante a pesquisa em 2010, essa situacdo ficou
mais evidente, uma vez que em ano eleitoral os trabalhadores ativos do sindicato, e filiados a
partidos, enxergaram nesse espago, como em todos os outros, a possibilidade de “fazer

campanhas”.

Essa situacao se agrava quando entre estes militantes partidarios encontram-se
trabalhadores evangélicos, que buscam fazer campanhas para seus candidatos e passam a usar
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o espaco do trabalho e do sindicato, despertando a indignagdo de alguns trabalhadores
evangélicos, como a de B.P., um jovem de 32 anos, torneiro mecanico, casado, migrou de
Pernambuco para Sao Paulo para trabalhar. A fé sempre foi sua aliada nessa jornada. Filho de

evangglicos, desde muito cedo frequentou cultos na Assembleia de Deus onde foi batizado.

Comecgou a trabalhar na regido do ABC, ficando ali por oito anos quando
conheceu sua esposa também metalurgica e natural de Sdo Carlos. Apds o casamento, vieram
morar na cidade e, com a experiéncia de trabalho do ABC, conseguiu emprego numa
montadora. O envolvimento com o sindicato veio logo que entrou na fabrica. Foi convidado
por um irmao da igreja que trabalhava com ele. Ja havia participado de algumas greves no

ABC:

[...] Aqui é bem diferente de Santo André, o sindicato ¢ bem menor todo mundo se
conhece. Isso ajuda bastante, porque um companheiro mesmo que seja de outra
fabrica tem contato com a gente. E a vantagem de um sindicato de cidade pequena,
eu mesmo nao sabia no inicio que o sindicato aqui era forte, quando fui convidado
para uma reunido fiquei meio pé atras, mas depois vi que era sério, e também tem
irmdos da igreja nas reunides isso ¢ uma beng¢do. Minha mde sempre me fala que
Deus coloca seus servos em todos os lugares, pena que eles ndo honram a sua
vontade e ficam se promovendo ¢ fazendo campanha em época de elei¢do. aqui tem
sido assim nos ultimos meses estd uma vergonha, as pessoas podem escolher o que
vestir, sua religido e em quem vai votar, mas querer que eu vote num candidato s6
porque ele € evangélico e do Partido da maioria assim ndo da... Nunca vi tanta cara
nova no sindicato como em ano de eleigdo tem parceiro de trabalho que nunca foi,
agora esta indo pensando que tera vantagem. Esses dias apareceu um irméo da igreja
que sera candidato ele também trabalha aqui, s6 agora veio e fica usando a palavra
de Deus para tentar pegar voto dos companheiros de fé, porque sabe que somos
bastante. Ja discuti isso com o pastor ele acha errado também, e até ja pregou no
culto sobre isso falando dos Fariseus que ficavam orando em voz alta para mostrar
que tinham muita fé. Para mim ¢ a mesma coisa eles véem aqui, ¢ dizem que nds
crentes temos que votar em irmdo, e pedem para que fagamos oragdes. Acho errado
que eles usem o sindicato para isso porque o sindicato ndo ¢ de partido nem de igreja
ele é do povo trabalhador. [B.P]

Fica claro nesse contexto que o espaco do sindicato passou a ser também um
espago de disputa mais que politica, mas de identidade religiosa na medida em que diferentes
denominagdes evangélicas com seus trabalhadores e candidatos estdo se aproximando das
atividades da entidade E nesse sentido a critica de nosso entrevistado aponta um aspecto,
ainda que com conotacdo negativa, de que o sindicato tem sido alvo de distintos grupos

politicos, inclusive religiosos.

No interior do sindicato os evangélicos divergem, principalmente, quando se
trata de votar ou ndo em candidatos indicados pela igreja, por um lado, e pelo sindicato que
tem interesse por vezes em eleger algum candidato que possa assim levar suas demandas

junto a esfera publica por outro. Portanto, a ndo cooperacdo (ndo votando nestes candidatos)
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com um “corporativismo”, considerado ideal para B.P. é o que tem levado alguns
trabalhadores evangélicos a se esquivarem da militancia, sem, contudo, perder de vista a

importancia do papel do sindicato para a categoria como costumam chamar.

Notarmos que essa mudanga de comportamento dos evangélicos em relagao a
politica e seus desdobramentos ¢ fruto de redefinicdo da moral, isto ¢, a no¢dao de certo e
errado ja ndo mais se justifica pela ideia de vida plena em consonancia com os requisitos
exclusivamente divinos. Com a ascese intramundo do pentecostalismo atual, a moral
enquanto codigo de regras para um viver bem, segundo a vontade suprema, deslocou-se para
0 aqui e agora, de tal modo que as consequéncias das suas agdes individuais ou coletivas se

manifestam no julgamento que a sociedade fara (WREGE, 2001)

Nesse interim, podemos pensar a estrutura do campo religioso lembrando o
pensamento de Bourdieu, entendendo os signos religiosos como moeda, intercambiando assim
o capital religioso enquanto estrutura estruturante, na medida em que cada vez mais diferentes
denominagdes surgem e por sua vez disputam o terreno de influéncia nos diversos segmentos

sociais.
[...] Em fun¢do da sua posicdo na estrutura da distribui¢ao do capital de autoridade
propriamente religiosa, as diferentes instancias religiosas, individuos ou institui¢des,
podem langar mao do capital religioso na concorréncia pelo monopélio da gestdo
dos bens de salvagdo e do exercicio legitimo do poder religioso enquanto poder de
modificar em bases duradouras as representacdes e as praticas dos leigos,
inculcando-lhes um habitus religioso, principio gerador de todos os pensamentos,
percepcdes e agdes, segundo as normas de uma outra representagdo religiosa do

mundo natural e sobrenatural, ou seja, objetivamente ajustados aos principios de
uma visao politica do mundo social. (BOURDIEU, 1974, p. 57)

Essa disputa ndo se restringe ao ambito religioso. E como podemos ver, o
interesse dos agentes produtores da salvagdo (pastores) em vender seu produto para os clientes
(leigos) langa mao do aspecto religioso para assim alcangar os espacos seculares da sociedade

como a politica.

Entre os trabalhadores evangélicos, ha dissensos quando se trata do uso do
credo religioso para se atingir os objetivos de ordem politica e da forma como alguns grupos
evangélicos tém procurado conciliar as esferas. As trocas de experiéncias entre o0s
trabalhadores evangélicos da Assembleia de Deus e Congregacdo Crista no Brasil apontam

para esse fator.
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Numa dessas reunides do Sindicato, um dos dirigentes, T.O. Ribeiro, que ja foi
vereador numa cidade da regido, ¢ membro da Igreja Evangelho Quadrangular, 57 anos,

casado, engenheiro de produgao ha 19 anos, comentou:

[...] E comum na IEQ termos candidatos para cargos politicos em todas as esferas,
mas ndo fazemos campanhas nas Igrejas, o que fazemos ¢é exortar o fiel a votar em
homens e mulheres que estio compromissados com a verdade e justica. Os fiéis
acabam votando nos candidatos evangélicos, ¢ isso da margens para alguns “irmaos
de fé” de outras igrejas nos acusarem de convencer os trabalhadores evangélicos de
votarem em candidatos crentes. Nossos irmdos da Assembléia de Deus também
elege politicos e afinal “quando o justo governa o povo se alegra”. Nos ultimos anos
nds evangélicos comegamos a nos envolver mais com a politica, isso ¢ bom, os
catdlicos sempre fizeram e ninguém achava errado por que os evangélicos ndo
podem? Somos eleitores também! Aqui no sindicato temos evangélicos de varias
igrejas, mas antes disso somos trabalhadores. O fato de sermos filiados a partidos
incomoda alguns irmdos, mas conversando tudo se resolve, ja tivemos reclamagdes
de que em época de eleigdo evangélicos usam o sindicato para fazer campanha, mas
ndo ¢ bem assim. Outra reclamagdo de alguns trabalhadores evangélicos ¢ que temos
muitos sindicalizados filiados a o PT, e eles ndo concordam com isso, porque acham
que o sindicato ndo deve ter partido. Por isso fizemos uma reunido para esclarecer
essas coisas. Como disse temos trabalhadores que sdo evangélicos, sdo participativos
acompanham as reunides, fazem greves, mas nem todos pensam dessa forma, porque
tem Igreja que ndo aprova o envolvimento dos fiéis com politica. Os irmdos da
Congregacao Cristd, por exemplo, que trabalham 14 na fabrica ndo se envolvem com
politica, alguns criticam o nosso trabalho aqui no sindicato, mas é que eles
obedecem as ordens do ministério, mas tem trabalhador aqui que é da crista, mas
ndo ¢ filiado a partido eles até se manifestaram uma vez que um companheiro do PT
do ABC veio aqui dar uma palestra, dois deles deixaram o sindicato, mas os outros
continuam. E assim que as coisas funcionam nem todo mundo ¢ igual né. [T. O]

Outro aspecto na trajetéria dos trabalhadores evangélicos, no sindicato, esta
relacionado as campanhas pela dire¢do da entidade, mais especificamente em relagdo as
bandeiras sindicais em disputa. A relacdo de uma das chapas com o Partido dos Trabalhadores
(PT) tem gerado descontentamento em alguns trabalhadores evangélicos por ndo se afinarem
com o discurso petista. Todavia ndo se trata de regra geral entre os pentecostais, uma vez que

a aproximacao pentecostalismo e PT, nos ultimos anos, esta cada vez mais presente.

O. R. Lima, 46 anos, trabalhador da ferramentaria, comegou a militar quando
ainda era motorista de 6nibus em Recife, cidade em que nasceu. Veio para Sao Paulo aos 27
anos, nasceu em familia evangélica, frequenta a Igreja Assembleia de Deus (Ministério

Madureira), casado, tem trés filhas.

A participagdo no movimento sindical levou o trabalhador a politizagdo. No
entanto, a oposi¢ao que faz ao PT ¢ mais de ordem “moral” do que em relagdo a plataforma
do partido. E uma vez que uma das chapas na disputa historicamente mantém relagdes com o
partido, sua oposi¢do ¢ justificada pelo fato de que, se o PT envolveu-se com escandalos

politicos o que pensar desta chapa que estd concorrendo, questiona nosso entrevistado.
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[...] O problema nfo estd no PT como um todo, porque pessoas honestas e
desonestas estdo em todos os lugares, Muitos amigos do trabalho me perguntam por
que ndo voto nos candidatos do PT. O fato de ndo votar neles ¢ porque com tantos
escandalos com o qual o partido se envolveu, ndo da para confiar. E como a chapa
de oposigdo ¢ ligada ao PT fico pé atras entende... Ja fui acusado de ser pelego por
alguns companheiros de trabalho, e tive que explicar que ndo aceito a desonestidade
que alguns politicos do PT cometeram! Isso ndo acontece apenas no PT, afinal a
politica no Brasil esta repleta de corrupgdo. O que me incomoda € que o partido dos
trabalhadores ¢ um partido que desde o inicio falava na defesa do trabalhador que
por tanto tempo foi explorado nesse pais. Demoraram pra chegar ao poder até que
conseguiram com Lula, que sempre admirei por ter vindo do povo, de baixo, mas
depois que subiram ao poder muita coisa mudou denuncias surgiram ¢ foram
confirmadas. E por essa razdo ndo acho correto apoiar uma chapa que esteja ligada a
um partido que tenha se envolvido com tantos escandalos, penso que o sindicato
deve ser livre da influéncia de qualquer partido e sim representar os trabalhadores.
Porque tenho visto aqui no sindicato nos tltimos anos brigas entre chapas mais por
questdo de partido do que pelo interesse no trabalhador. Do mesmo jeito que
aconteceu no PT em que os companheiros que cresceram no partido quando
chegaram ao poder se esqueceram dos trabalhadores [...]

A participacdo dos evangélicos numa das chapas concorrentes, que apoia o
Partido dos Trabalhadores, ¢ uma situagdo delicada para O.R., pois para ele as orientagdes
ideologicas do PT nada tém de perigosas para os evangélicos, mas a imagem de alguns
petistas que se deixaram corromper compromete os “irmaos de f€” na medida em que estes

devem ser “sal € luz no mundo”:

[...] Ser evangélico exige algumas posturas diferentes das demais pessoas, isso ndo
faz de nos diferentes, mas tem coisas que ndo podemos simplesmente aceitar. Sou da
Assembléia de Deus nossa igreja tem mudado alguns costumes ha alguns anos, vocé
ja deve ter visto nossas mulheres usando calcas com cabelos curto. Coisas que
pareciam impossiveis mudaram, isso é bom porque vestimenta ndo faz carater, o que
faz e a fé e no ambiente de trabalho temos que ser sal e luz como nos ensinou Jesus.
Isto quer dizer que ndo podemos aceitar a corrupg¢do. Quando me envolvi com o
sindicalismo foi por ter visto que o trabalho era sério, era novo também cheio de
esperanga. Aqui as coisas sdo diferentes de 1a de Recife. A categoria é outra entre os
metalurgicos a militdncia ¢ mais combativa, e o fato de ter irmdos de varias igrejas
participando é muito bom, mas temos que ter cuidado com algumas sedugdes que a
politica nos tras. Poder é bom, mas corrompe, e € por isso que nds crentes temos que
ser exemplos, de como ¢ possivel participar da politica de forma correta, e o
sindicato tem que ter pessoas assim. Nunca pensei em cargo 14, ja fui chamado para
participar de campanha, mas recusei gosto mesmo ¢ de saber das coisas de votar
quando tem que votar pra decidir alguma coisa, sem cargo ¢ melhor penso assim
[O.R]

O engajamento com a entidade, por parte dos trabalhadores evangélicos,
implica participar dos pleitos e, nesse caso, 0 ano de 2010 foi decisivo e dividiu a opinido dos
trabalhadores. Um deles membro da igreja Batista apoiou a chapa filiada a Central Geral dos

Trabalhadores (CGTB). O outro, por sua vez, defende a bandeira da chapa filiada & Central
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Unica dos Trabalhadores (CUT). As duas chapas foram concorrentes na elei¢io*” para a nova

diretoria do sindicato realizada em setembro de 2010.

J. C., 46 anos, reparador, casado, uma filha, metalirgico ha 23 anos, de familia
evangélica, frequenta a igreja Batista, envolvido com o sindicato ha mais de 15 anos,
considera a chapa I ligada a CGTB mais competente para continuar a frente do sindicato

devido ao trabalho que vem realizando ao longo dos anos em que est4 na diretoria:

[...] Tenho visto o trabalho dessa diretoria ha tanto tempo, eles tem se empenhado
em representar todos os trabalhadores da cidade e da regido, nos ouvem nas reunides
nos chamam para conversar sobre nossas necessidades. E claro que nem tudo que
queremos acontece. Lutar contra patrdo ndo ¢ facil e o que esses trabalhadores ja
fizeram em mais de quarenta anos nesse sindicato ¢ mais que prova da competéncia
e compromisso com a classe trabalhadora. Basta ver a historia de Iuta que nossos
antigos companheiros tiveram para consolidar a entidade, além do mais a outra
chapa tem o apoio do partido mais influente do pais e isso influencia e muito, tem
trabalhador, por exemplo, que ndo concorda com o PT entdo vocé acha que eles
votardo neles? A CGTB fez campanha em 2006 para Lula, lembro que o quinto
congresso aconteceria aqui na cidade, mas como era ano de eleigdo e o apoio dos
metalurgicos a um metalurgico era necessario, fizemos carreatas, comicios, fomos
para frente das fabricas buscando o apoio para Lula. Foi uma vitéria quando Lula foi
eleito vimos a possibilidade de renovacdo de mais garantias para o trabalhador
brasileiro. Entende que ndo sou contra o PT nem o Lula, mas ndo gosto do fato de
termos uma representago sindical que se ancore num partido, principalmente depois
que esse partido estd na situacdo. Nao da para confundir politica com politicagem.
Entendo que a CUT e o PT tenha uma histéria que caminham juntas, mas isso nédo
deve afetar as decisdes da entidade. As propostas da chapa II sdo boas, mas historia
pesa e experiéncia mais ainda, e isso a chapa I tem e bastante. Eles falam em
renovacdo ¢ justo ¢ sadio para o processo eleitoral esse debate, mas a meu ver a
influéncia petista na chapa deve ter limites. E antes de tudo temos que pensar que é
um sindicato, que as portas tem que estar abertas para os trabalhadores e nido aos
partidos. Minha filha sempre me fala que sindicato € palco para futuros politicos ndo
acho que ela esteja errada, porque nesses anos todos de sindicato, ja vi varios que se
tornaram vereadores, deputados e até um presidente [risos]. Tem suas vantagens, é
sinal que o trabalhador esta chegando ao poder, mas o problema é quando o
trabalhador ¢ esquecido por eles. Por essas coisas que peco sempre para Deus que
ilumine todos do sindicato, crente ou ndo, e agora que ¢ periodo de campanha mais
ainda, porque seja da chapa I ou II somos todos trabalhadores unidos por um mesmo
sentido que ¢ melhorar a vida dos homens e mulheres metalurgicos da cidade. [J. C.
M]

Percebemos na fala de J.C. o quanto a historia e a experiéncia sdo elementos

que o levam a considerar a chapa I ligada a CGTB como a mais capacitada.

*2 No dia vinte de setembro de 2010, foi realizada elei¢do para a direcdo do Sindicato dos Metaltrgicos de Séo
Carlos e Ibaté, estavam em disputa duas chapas, a primeira tendo sua diretoria ligada a CGTB (Central Geral dos
Trabalhadores) e a segunda intitulada “Transparéncia Democracia e Organizagdo” ligada a CUT (Central Unica
dos Trabalhadores). Segundo dados do site do sindicato estavam aptos a votar 4227 trabalhadores tendo
comparecido as urnas 3602. A chapa I recebeu 1984 votos, enquanto a chapa II 1618, brancos 21 e nulos 48.
“Jornal O Metalurgico” http://www.metalurgicosdesaocarlos.org.br/
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Outro trabalhador também evangélico diverge em varios aspectos da anterior,
pois, enquanto um confia na tradi¢do, sinonimo de experiéncia e histdria, o outro enfatiza a

necessidade de mudancga através da renovagao da diretoria.

Para F.P., 35 anos, casado, dois filhos, técnico em eletronica, membro da igreja

Internacional da Graga, acredita na renovacao que a chapa cutista pode trazer para o sindicato.

[...] Dizem que em time que esta ganhando ndo se mexe! Mas e em time que ndo se
ganha ¢ a inda continua no poder? Entende! E o que estd acontecendo aqui, no
sindicato ha anos. N&o precisa ter muito tempo de sindicato para perceber, sou
exemplo disso, trabalho como metaltrgico ha onze anos na mesma fabrica. E foi
assim desde o inicio sempre os mesmos. Meu interesse pelo sindicato demorou um
pouco para acontecer, mas numa das greves longas, alguns amigos do trabalho me
explicaram as razdes ¢ como era importante fechar os portdes, enquanto os patrdes
ndo nos chamassem para negociar. Foi entdo que comecei a participar. Teve uma
coisa que me incomodou bastante no sindicato por ser uma injustica! Metalurgico
com menos de trés anos de trabalho mesmo sindicalizado nao pode votar. Por qué?
Se somos trabalhadores iguais e passamos pelas mesmas coisas! Como ndo entendia
muito da burocracia da entidade, por ser novo na fabrica, perguntei para alguns
amigos com mais tempo de trabalho se era uma regra da direcdo. Eles disseram que
a diretoria quem fazia o estatuto e isso estava l4. Fui aprendendo mais sobre o
funcionamento do sindicato com o tempo, indo as reunides, conversando com o0s
amigos do trabalho. Quando vi ja estava familiarizado, mas ndo engolia muito
porque sempre os mesmos na dire¢do. Os anos foram se passando e as coisas foram
se encaixando. Nao sei se vocé sabe, mas o sindicato ja tem quase cingiienta anos e
nunca teve outra chapa na direcdo. A atual diretoria é filiada a CGTB e ninguém
compete com eles. Nos que apoiamos a chapa da CUT, ndo nos esquecemos da
contribui¢do deles para o sindicato, s6 queremos renovar, mexer no time. Eles nos
chamam de cutistas eu pelo menos nido sou cutista nem petista, sou trabalhador
sindicalizado que quer mudanca! Elei¢ao ¢é para isso para dar uma chance aos outros,
a partir das propostas é que podemos ver quem ¢ melhor, lembra que falei pra vocé
que uma das coisas que achava injusto, era trabalhador novo no sindicato ndo poder
votar, uma das coisas que essa chapa nova tem de proposta, ¢ de mudar o estatuto
para que todos os trabalhadores tenham o voto livre, além da negociagdo das PRLs,
isso é muito importante pra gente. Ndo sei quem ird ganhar, mas meu voto ja esta
definido é na chapa II, eles estdo trabalhando duro e agora estd na reta final. Que
seja feita a vontade de Deus e que aquela que ganhar possa fazer um bom trabalho,
procure uma forma de nos representar bem, esses tantos trabalhadores da cidade [...]

Estas duas entrevistas foram realizadas em 2010, na primeira quinzena de
setembro, dias antes da elei¢do, em meio a debates e “acusagdes”, como ¢ comum em época
de eleicdo. Vimos que os trabalhadores divergiram em aspectos considerados decisivos para a
manuten¢do de uma entidade sindical. Porém, a relevancia que deram ao elemento tradi¢do, e

vinculo partidario, mais uma vez apareceu como ponto alto.

Consideramos importante ouvi-los, no pos-elei¢ao, para ver em que medida as
expectativas e “descrencas” na chapa vencedora estdo relacionadas ao principio ético e moral,
que sustentam em seu engajamento no trabalho, e por sua vez no sindicato. Desta vez

comegamos por F.P. cuja vitéria da chapa Transparéncia Democracia e Organizagao, ligada a
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CUT, representaria mudangas e avangos para os trabalhadores, conforme exposto em sua fala

pré-eleicdo.

Pedimos que Telles falasse um pouco sobre o que achou do processo eleitoral
do resultado e quais suas perspectivas sobre a nova diretoria, considerando as dificuldades

que terdo pela frente.

[...] Posso comecar falando que estou feliz [risos].Todos ganharam com essa eleicao.
Quando conversei com vocé faltavam poucos dias para a elei¢cdo acho que deu para
ver que eu acreditava que a chapa II iria ganhar, mas sempre fica um medo, porque
como eu falei nunca outra chapa tinha conseguido, mas deu tudo certo ganhamos.
Deus nos abengoou colocando essas pessoas, ¢ tem que acreditar que eles vao fazer
um bom trabalho tem homens e¢ mulheres de confianga que conhecemos de varias
fabricas, e tem que ser assim para todo mundo ser representado sem favorecer
ninguém. Poderia ter tido muito mais trabalhador votando se ndo fosse o estatuto
proibir, mas agora que eles serdo empossados, penso que irdo brigar para mudar esse
negdcio que s6 prejudica todo mundo, afasta trabalhador do espaco que ¢ dele
porque se sente diferente por ndo poder votar, ndo sei se falei para vocé da
negociacdo da PRL. Esse ¢ um direito da gente que d4 um duro o ano todo, muitas
vezes tem que trabalhar em feriado, vender férias para ganhar mais um pouquinho.
Na campanha foi falado bastante sobre isso para que se tenha paridade porque tem
fabrica de outra cidade que o valor é maior que aqui, ndo ¢ justo ¢ o sindicato tem
que defender esse nosso direito. Sobre as dificuldades né! Foi isso que perguntou?
Entdo dificuldade tem em todos os lugares e a corda sempre arrebenta pro lado do
mais fraco, e no Brasil o mais fraco é o trabalhador que ndo ¢ respeitado quando
trabalha e depois que se aposenta menos ainda. O Sindicato estd 14 para enfrentar
tudo! Foi assim desde o inicio os trabalhadores querendo um espago e muita gente
achando que eles eram baderneiros, até hoje tem gente que pensa isso da gente, que
somos vagabundos por isso fazemos greve. O sindicato aqui na cidade ajuda muitas
pessoas tem curso profissionalizante, tem o clube de campo para os trabalhadores e
suas familias um lugar bom para levar as criangas, imagina se ndo tivesse nossas
criangas ndo saberiam o que ¢ um clube porque pagar mensalidade ¢ para rico. Essas
coisas todas foram construidas com muita dificuldade pelos trabalhadores. Agora
chegou a vez da nova diretoria, enfrentar as dificuldades, mas ninguém esta sozinho
e se fomos nos trabalhadores que votamos neles temos que dar apoio e entender que
nem tudo acontece da noite para o dia, eles terdo que trabalhar muito, e creio que
Deus vai guiar os passos deles e de nés todos porque nada acontece sem a vontade
dele, ndo cai uma folha de uma arvore se ndo for de sua vontade. Falei que todos os
trabalhadores ganharam com essa elei¢do porque agora tem gente nova, sangue novo
e € claro que vamos cobrar deles, antes de tudo honestidade e compromisso e que
tenham sabedoria para conduzir as decisdes. Depois da eleigdo alguns amigos de
trabalho que votaram na outra chapa disseram que tem medo do que possa acontecer
daqui para frente se muita coisa vai mudar perguntei pra eles porque eles t€ém tanto
medo da mudanga. Lembrei da elei¢do do Lula do mal que falavam do PT e que um
operario sem estudo ndo poderia ser presidente, mas veja bem quanta coisa boa
aconteceu tem muito para se fazer ainda, mas fome muita gente que passava nao
passa mais. E se ele ndo tivesse tido a chance dele, talvez hoje estivesse pior. Eles
ficaram pensando pelo menos. E o que digo sempre, se o time ndo esta bem no ¢ s6
trocar o treinador tem que trocar o time inteiro foi o que aconteceu aqui foi de
maneira justa nas urnas e a vontade do trabalhador foi feita agora é apoiar o trabalho
dos companheiros e orar muito por eles. [F. P]

A mesma pergunta foi feita a J.C., e vejamos o que pensa a respeito da elei¢ao

e seus desdobramentos para a entidade.
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[...] Bem alguém teria que ganhar, de fato ndo fiquei satisfeito com o resultado
enquanto trabalhador pelas coisas que penso sobre a chapa II, por tantas promessas,
desconfio sempre de muitas promessas ¢ quando tem politico por trds entdo mais
ainda né [risos]. Foi uma elei¢cdo bem concorrida a diferenca de voto foi pouca, eles
levaram porque fizeram muitas promessas isso ¢ facil em época de campanha o duro
¢ cumprir. Vamos ver como eles conduzirdo as decisdes, fiquei um pouco chateado
sim com o resultado porque queria muito que a chapa I tivesse ganhado por serem
homens sérios e porque ja conhecemos o trabalho deles na diretoria, mas os
caminhos que Deus toma, para nos ensinar as coisas so6 ele sabe, Tem alguns irmaos
da igreja que trabalham em outra fabrica onde quase todos votaram na chapa II,
conversamos depois de um culto sobre a elei¢@o eles me falaram que votaram neles
porque querem novidade dar oportunidade para os mais jovens ¢ que na chapa II
tinha trabalhadores mais jovens. Da minha parte prefiro os mais velhos, mas elei¢ao
¢ para isso né! Cada um vota de acordo com o que acha melhor. Pelo que andei
conversando com os companheiros de trabalhdo que sdo crentes também a maioria
votou na chapa II, porque ndo concordaram com a chapa I e mais ainda pelo fato da
chapa II ter que entrar na justica pra poder concorrer, acharam desonesta a atitude da
chapa I. Nao sei bem qual ¢ a verdade em tempo de politica tem hora que vocé nao
sabe o que ¢ verdade ou fofoca por isso que vi as propostas das duas, e pedi muito
para Deus e orei durante dias pra ndo ser injusto com ninguém e escolher o melhor.
E uma coisa que pesou bastante ¢ que vi muita promessa da chapa II e ja diz o ditado
que quando a esmola é demais o santo desconfia! Acabei decidindo pelos
trabalhadores mais velhos e porque ja senti que o trabalho deles é sério mesmo tendo
coisas que ndo conseguem fazer. A biblia tem um versiculo que fala que ha tempo
pra tudo creio que o tempo deles ja tenha acabado ¢ que agora Deus esta dando a
oportunidade para essas novas pessoas. Conhego alguns membros da chapa deles sdo
pessoas honestas e trabalhadoras, por isso, mesmo ndo tendo votado neles ¢ que
espero que as coisas que prometeram possam ser realizadas e se Deus quiser nossa
situagdo ird melhorar, na fabrica onde trabalho as coisas estdo péssimas ndo é o meu
caso, mas tem colega que nem vé€ os filhos mais, esses dias mesmo um amigo me
contou que anda discutindo muito com a esposa porque ele ndo tem tempo pra ficar
em casa. Fora outras coisas como trabalhador que fica doente, e que tem que ficar
encostado pelo INSS até conseguir aposentadoria, as vezes ndo consegue ¢ tem que
trabalhar doente mesmo isso é uma vergonha! Durante a elei¢do tinha colega de
todas as fabricas falando do que acontecia achei muito interessante porque tem
fabrica que a situagdo ¢ um pouco melhor e sabendo das dificuldades de todos os
lugares fica bem mais facil o trabalho da nova diretoria. E como eles falaram os
trabalhadores tinham que cobrar de quem ganhasse compromisso com o0s
companheiros. Eles ganharam e ¢ isso que farei e acho que todos os colegas que
votaram na chapa I. Assim a vida vai seguindo com muita fé e trabalho. [J. C]

Nao queremos fazer generalizagdes do tipo o protestante (pentecostal) rompeu

com a tradicdo e por conta disso acata a toda mudanca de paradigma, e transformacao social;

no entanto, ¢ visivel que hé considerdveis mudancas na postura em relagdo a assuntos até

entdo considerados por estes indiscutiveis, a exemplo do envolvimento dos trabalhadores com

a militancia sindical.

No decorrer da pesquisa, sobretudo durante as entrevistas, alguns trabalhadores

deixaram claro seu posicionamento sobre a militdncia e suas vinculagdes religiosas — em

alguns casos vendo como uma relagdo “natural” frisando a ideia de que ser crente ndo impede

a participacdo em questdes politicas, mesmo quando estas sdo de tom combativo.
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Ao entenderem que o sindicato trata-se de um 6rgdo que procura defender os
direitos do trabalhador quando estes estdo sendo injusticados, sentem necessidade de conhecer
a entidade. O fato de ter “irmaos de f€” participando se torna um elemento atrativo ja que a
intensificacdo do didlogo e a aproximagdao da igreja colabora para o conhecimento do

sindicato e a participagdo em suas atividades.

Os efeitos da filiagdo religiosa nas atividades do sindicato variam de acordo
com a denominagdo a que pertencem, alguns mais ativos, outros mais timidos e nesse aspecto
os membros da Assembléia de Deus encaixam-se no primeiro grupo apresentando
transformagdes mais radicais, transitando mais intensamente na esfera publica.
Diferentemente dos trabalhadores da Congregagdo Cristd no Brasil, com algumas excegdes,

ainda mantém-se mais distante das questdes politicas no que toca ao envolvimento.

Observamos ainda que, para os trabalhadores das igrejas neopentecostais, a
participagdo em movimentos reivindicativos ocorre de forma mais tranquila em fungdo de
uma maior flexibilidade por parte dos ministérios em relacdo as demandas politicas, como
Entre eles se manifestam opinides como temos que ser sal e luz no mundo. A idéia de mundo

aqui diz respeito a esferas “seculares”.

A preocupacdo com a relacdo sindicato e PT aparece em alguns casos,

sobretudo pelo envolvimento de candidatos do partido com esquemas de corrupgao.

Embora haja diferentes interpretacdes sobre a militdncia entre os grupos
evangglicos, num ponto a adesdo religiosa ndo parece fazer diferenca, quando se trata da
questdo da justi¢a no trabalho, ou quando se questiona o papel do “crente no mundo”, que tem
ganhado nova interpreta¢do enfatizando a sua acao neste mundo, sem, contudo, deixar de ser

mensageiros de um reino divino.
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CONSIDERACOES FINAIS

O revigoramento da religido na atualidade poderia levar-nos a pensar na
inviabilidade da teoria da secularizacdo: o Estado moderno e racional. Segundo Berger
(1985), esse fato aponta para o confronto das tendéncias duais de secularizagdo e contra-
secularizacdo. A expansdo do pentecostalismo no Brasil nos ultimos 20 anos tem sido um
destes desafios para socidlogos, antropologos e demais pesquisadores. Primeiro no exercicio
de compreender a queda no nimero de catolicos tradicionais para o pentecostalismo; segundo

pela forma como esses novos religiosos estdo alcangando visibilidade em outras dreas sociais.

A ampliag@o da oferta religiosa, por um lado, diminuiu o poder de influéncia
do catolicismo, sobretudo com o aumento no numero de pentecostais € neopentecostais,

embora outras religides tenham ganhado adeptos pelo pais.

Mas nada comparado ao pentecostalismo, pois este ¢ o grande responsavel
pela alteragdo no campo religioso brasileiro, dado favorecido pela variedade de denominagdes
com regras doutrinarias e ritualisticas distintas que nas palavras de Marion Aubrée (1998) dao

forma a uma “constelagdo pentecostal”.

Segundo Oro (2010), as interpelagdes do avanco evangélico no Brasil nao se
limitam ao terreno religioso especificamente, mas adentram outros espacos ‘“‘seculares”:
midia, arte, e principalmente a esfera politica. Neste Ultimo caso, as motiva¢des que os
levaram a buscar seu espaco sdo de ordem simbolica e pratica, simultaneamente.
Impulsionados pela mensagem biblica de que € necessario levar homens escolhidos por Deus
para o campo politico para expurgar a corrupg¢do, as igrejas evangélicas se mobilizam a cada

ano eleitoral para eleger seus candidatos.

No plano pratico, ao estabelecer relagdes com o poder publico, o interesse das
igrejas pode ser defendido. Entre eles se sobressaem os projetos de lei que regularizam a
concessao de emissoras de radio e televisdo por serem estas ferramentas eficazes na

anuncia¢ao do evangelho (MARIANO, 2005).

Nao queremos superdimensionar a influéncia da religido, mas € inegéavel que a
presenca dos signos religiosos nas diversas formas, discursos e agdes interferem em tomadas

de decisdes em instancias publicas e politicas antes impensadas no caso do pentecostalismo.
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Essa relacdo, no entanto, ¢ um pouco complexa em virtude da representacdo de mundo dos
religiosos. No caso dos pentecostais, as novas recriacdes e visdes de mundo deixaram de
entrar em conflito com as instituigdes recentemente, quando este grupo avido por

reconhecimento politico procurou adentrar suas esferas.

Processo decorrente da pentecostalizagdo da América Latina, Stoll (1990)
pergunta no livro Is Latin America turning Protestant? Se os paises do cone-sul estariam se
encaminhando para uma onda de pentecostaliza¢do, o que provocaria mudangas significativas

com a participagdo destes novos atores religiosos em outros campos sociais.

Passados 21 anos ap6s a pergunta de Stoll (1990), vivemos hoje no Brasil um
cenario em que os pentecostais ndo s6 aumentaram estatisticamente como passaram a
participar das diferentes instdncias politicas desde as Ongs, passando por sindicatos,

prefeituras, até o Congresso Nacional.

Se por um lado as igrejas tiveram de flexibilizar alguns costumes e praticas
como condi¢do para entrar no mundo politico laico, por outro as agéncias politicas foram
convidadas a conviver com um grupo cujas opinides se baseiam em determinados casos em
fundamentos teoldgicos. Dessa maneira, hd um processo de mudanga nos dois sentidos. E no
caso do envolvimento dos pentecostais com a militdncia sindical, mais que entender a
politizacdo da religido (embora suas implicacdes politicas sejam profundas como podemos ver
na atuacdo dos trabalhadores evangélicos), € necessario entender que a identidade religiosa

passa a ser a referéncia para a participa¢ao na entidade.

Retomando o que faldvamos inicialmente sobre a secularizagdo, entendida
como a religido subordinada a racionalidade do Estado Moderno, isto ¢ ser um elemento da
vida privada. A entrada dos evangélicos nos movimentos sociais € politicos representam uma
ruptura, ja que a religido deixa de ser uma pratica com objetivos de salvagdo num mundo
futuro. Esse € certamente o ponto central que procuramos esclarecer em nossa pesquisa,
sobretudo pela natureza ideoldgica do sindicato em contato com um discurso religioso e seus

valores morais.

O interessante ¢ que o sindicato em questdo ¢ fruto da articulacao Igreja e
trabalhadores, a exemplo de muitos pelo pais em decorréncia da Teologia da Libertagao,
momento em que o clero Catélico se aproximou dos trabalhadores. Em Sao Carlos esse

processo se deu por meio da figura do Padre Antonio Tombolato, que teve a iniciativa de
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ceder os pordes da Catedral para os trabalhadores se reunirem e dai todo o desdobramento,

conforme j& vimos.

Nesse sentido, a institui¢do carrega uma relacdo com a religido (Catdlica)
desde sua origem. Entretanto, diante da maneira como os evangélicos se portaram durante
anos em torno dos movimentos sociais reivindicativos, isto lhes gerou um esteredtipo de
“apoliticos”. Num primeiro momento a presenca destes trabalhadores evangélicos afinados
com a militancia sindical nos pareceu “estranha”, mesmo com as mudangas de postura e

interpretacdo da atividade politica que tem se desenvolvido em seu meio.

Mas a medida que fomos vendo diversos trabalhadores evangélicos nas
atividades do sindicato, pudemos observar que os conflitos entre os discursos e praticas pouco
apareciam; pelo contrario, a identidade religiosa ajuda a estabelecer didlogo entre eles.
Desenha-se nesse caso uma rede entre os trabalhadores evangélicos operando no acesso
daqueles que ainda ndo conhecem o sindicato, mas que por ter conhecimento de “irmaos de
fé&” que participam se sentem convidados por estes a irem as reunides ou em outras atividades

promovidas pela entidade.

Segundo Barnes (1987), uma rede ¢ formada a partir dos processos sociais que
envolvem conexdes que transpassam ou nao limites de grupos e categorias, podendo ser
interpessoais de vizinhanga, familiares e que visam alguma finalidade ou apoio para alguns
objetivos. No caso dos trabalhadores evangélicos estudados, a defini¢cao de Barnes encaixa-se,
uma vez que a aproximacado entre eles ¢ favorecida por outros aspectos como a proximidade
das casas, o mesmo local de trabalho, os jogos de futebol aos finais de semana na chéacara da

igreja, nos almogos comunitarios, entre outros.

Neste caso, esses elementos orbitam em torno da igreja, que aparece como o
centro onde ocorrem os contatos e por sua vez as informacdes sobre o que significa a
atividade sindical, de modo que os demais elementos citados fortalecem o trajeto entre igreja

e sindicato.

Decorre dai um exercicio por parte da cupula das igrejas no ajustamento dessas
novas “tendéncias” entre os fiéis, isto €, mais combativa quando se trata de defender seus
direitos enquanto trabalhadores nao aceitando simplesmente as diretrizes colocadas pelos

patrdes, mas sim ver em que medida seus direitos nao estao sendo lesados.
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Ha nesse caso uma convergéncia de interesses que se coadunam: por um lado o
sindicato com a funcdo de orientacdo ao trabalhador promovendo reunides, paralisagdes
quando necessarias entre outras atividades; por outro esse “novo” modo de pensar o trabalho
entre alguns trabalhadores evangélicos, visto que nao ha um consenso geral sobre esse assunto
que para alguns evangglicos ainda soa como inaceitavel para um “servo de Deus”, o que por

vezes gera discussdes entre eles tanto no interior da igreja quanto no trabalho.

O que se percebe entre a maioria dos trabalhadores pentecostais e
neopentecostais ¢ a mudanca de interpretacdo sobre o trabalho, isto €, a ideia biblica de que
Deus procura castigar Addo e Eva por terem desobedecido a sua ordem agora lhes seria
imposto o trabalho como pena. Nesse caso, o trabalho na chave biblica estd impregnado de
sofrimento, 0 que ndo se aplica na interpretagdo dos nossos entrevistados que enxergam o
trabalho como uma atividade da qual tiram seu sustento e de suas familias, mas sem
conotacdo punitiva e sim como uma necessidade da vida que traz ao homem dignidade no

sentido e reconhecimento.

Assim sendo, a questdo trabalho adquire novo sentido entre os pentecostais de
modo que a luta por melhores condi¢cdes em seu ambiente como melhoria de salério, redugdo
da jornada de trabalho entre outras que circundam o espaco sindical tem alcangado esse
grupo. Deste modo percebemos que as mudancas sdo paulatinas, mas consideraveis quando
quem esta em questdo ¢ um grupo cujas representacdes de mundo sdo em boa medida
balizadas pela orientacdo religiosa em que a preservagdao dos valores morais como finalidade

de salvacdao impede algumas praticas.

Mas o fato, ¢ que no nosso caso as igrejas e suas liderancas véem o
envolvimento dos trabalhadores com o sindicato com bons olhos e entendem que estes devem
sim se inteirar, discutir sobre as demandas, mas ndo devem perder de vista que sdo “homens
escolhidos por Deus e que essas ocasides sdo designios do Senhor” de colocar pessoas

“ungidas” em todos os lugares, inclusive no sindicato.

Percebe-se com isso que reinterpretagdes sobre a participagdao do ‘“crente no
mundo” t€m sido cada vez mais recorrentes no pentecostalismo brasileiro e na medida em que
cada vez mais pessoas se declaram evangélicas os demais espagos sociais sentem os reflexos

de suas crencas que se fazem presentes no cotidiano desses trabalhadores, politicos.
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Portanto, o que vimos até 0 momento ¢ um contexto de mudancas em ambos 0s
espacos em que formas distintas de representagdo de mundo estdo se imbricando de modo que
nesse processo os sujeitos envolvidos trocam experiéncias que nos convocam a repensar

algumas teses sobre o retorno do sagrado a esfera publica.
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1. OUTRAS FONTES CONSULTADAS:

JORNAIS
A Cidade — Sao Carlos
O Correio de Sao Carlos

Fundacdo Pro-memoéria de Sido Carlos e Arquivos do Sindicato dos
Trabalhadores Metaltrgicos de Sao Carlos.

Dados da Internet:

Internet: www.torturanuncamais.org.br

http://www.redegospel.tv.br/
http://bispomacedo.com.br/blog/page/31/
http://www.tse.gov.br/internet/index.html
http://www.metalurgicosdesaocarlos.org.br/
http://www.ibge.gov.br
http://www.cpad.com.br/

www.fgv.br/cps/religiao
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ANEXO

QUESTOES BASE PARA A REALIZACAO DAS ENTREVISTAS SEMI-
ESTRUTURADAS.

A- Participagao no Sindicato

1. A quanto tempo trabalha como metalirgico?

2. Como vocé tomou conhecimento do Sindicato?

3. Costuma freqiientar as reunides do sindicato e das paralisacdes?

4. Como vocé vé a atuagdo do Sindicato? As reivindicagdes sao justas?

B- Filiagdo Religiosa

1. Voceé nasceu em lar evangélico?
2. Qual igreja freqiienta? E a quanto tempo € evangélico?

3. Tem amigos do trabalho que sdo membros da igreja?

C- Relacao entre Militancia e Ethos Religioso.

1. Na Igreja vocés discutem questdes sobre o trabalho e politica?

2. Ha irmaos da igreja que ndo concordam com a participagdo de crente no sindicato?

3. Nas eleicoes do sindicato vocé vota na chapa em que ha crentes?

4.Voce se sente a vontade para falar sobre o sindicato na igreja com seus irmaos de fé?
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5. Como ¢ o relacionamento dos companheiros que nao sdo crentes com vocé no sindicato?
6. Vocé acha que evangélico nao deve participar do sindicato?

7. Aceitaria um cargo na direcao do Sindicato?

8.Vocé participa ativamente de algum ministério em sua Igreja.

9. Ja convidou algum amigo do trabalho para ir aos cultos da sua Igreja?

10. Vocé participa de algum projeto social na sua comunidade ou na Igreja?
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