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“A mola da actividade humana é geralmente o desejo de atingir o ponto mais afastado
do dominio funebre (que o podre, o sujo, 0 impuro caracterizam): apagamos por toda a
parte as marcas, 0s sinais, 0s simbolos da morte pelo preco de esforgos incessantes.
Apagamos mesmo depois disto, se é possivel, as marcas e os sinais desses esfor¢os. O
nosso desejo de nos elevar é apenas sintoma entre cem desta forca que nos dirige para

’

os antipodas da morte.’

(George Bataille)



RESUMO

objetivo desta tese é investigar a interseccdo entre as esferas teoldgico-politica e o
processo de subjetivacdo na modernidade. Por meio de procedimentos genealdgicos,
pretendeu-se averiguar o nascimento de conceitos fundamentais no campo da teologia-
politica contemporanea, tais como soberania, Estado e vida nua, presentes no final da
Idade Média tardia e inicio da modernidade, analisando como a maquinaria do Estado
moderno e suas imagens, estrutura-se e funciona por meio dos discursos subjetivantes.
A andlise das narrativas do conceito de gldria, junto ao conceito de soberania, serdo os
eixos norteadores da tese, por meio de perspectivas que auxiliaram a desvincular o
conceito de soberania das imagens tradicionalmente veiculadas em relacdo ao Estado e
ao ordenamento juridico moderno.

PALAVRAS-CHAVE: Estado, Teologia-politica, Soberania.



ABSTRACT

This thesis aims to investigate the intersection between the theological-political sphere
and the subjectivation process in the modern era. Through genealogical procedures, it was
intended to inquire the birth/origination of fundamental concepts in the field of
contemporary theology-politics, such as sovereignty, State and bare life which are present
in the late Middle Age and the beginning of modern era. That was done by analyzing how
the modern State machinery and its images are structured and function through
subjectivizing discourses. The analysis of the narratives of the concept of “glory”,
alongside to the concept of “sovereignty”, are going to be the guiding lights of this thesis,
through the perspectives that have helped to detach the concept of “sovereignty” from the
traditionally conveyed images in relation to the State and to the modern legal order.

Key words: Subjectivation, Theology-Politics, State, Sovereignty
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Introducéo a um estudo de Teologia-politica

O periodo que se convencionou chamar de Idade Média apresentou, no ocidente,
diferentes ritmos de desenvolvimento politico, cultural e social. O processo que levou a
constituicdo de dominios territoriais, que mais tarde tornaram-se estados monarquicos
produziu-se por meio de relagGes sociais povoadas por imaginarios politicos e teoldgicos
que poderiam ser considerados inusitados e inverossimeis para um sujeito do mundo
contemporaneo. Se por um lado, agentes politicos e religiosos pensavam em suas
instituicdes como uma continuidade da gloria e potencia das instituicbes romanas, o que
se justificava pela persisténcia de ritos de exaltagdo romanos imiscuidos as liturgias
politicas e teoldgicas, durante a quase totalidade do longevo periodo medieval do
ocidente, por outro lado, uma infinidade de elementos misticos, transcendentais de carater
teocéntrico povoavam a imaginacdo do cotidiano medieval. Fendmenos politicos e
naturais e a propria condi¢cdo humana eram concebidos por meio de elementos alegdricos
e supramundanos que atribuiam a vida cotidiana um carater transcendente. Como
observou Le Goff (1994) o sentido de maravilhoso, mirabilis medieval referia-se a tudo
que surpreendia o olhar, que provocava espanto e admiracao, recolhendo de diferentes
tradigcOes pagas, greco-romanas, germanicas, celtas, normandas, orientais elementos que
eram imiscuidos a veneracdo de reliquias e objetos santos e miraculosos da cristandade.
Le Goff assinala, ainda, que as instituicdes catdlicas, em uma tentativa de ressignificar as
herangas do imaginario pagdo politeista, representado por miriades de forcas e seres
sobrenaturais, canalizaram a potencialidade deste mundo de admiragdo em prol da
constituicdo de um imaginario onde o miraculoso torna-se sagrado e cuja figura central
era o unico Deus cristéo.

Mas este mundo miraculoso também produzia seus outros, marginais, destinados a
exclusdo: ladrdes, bandidos, prostitutas, judeus errantes, enfermos, pobres e mulheres,
segregados por um discurso sobrenatural que lhes concebia como monstruosidades,
demoniacos, desqualificados socialmente que ofereciam resisténcia e perigo a
comunidade sagrada. Entre a esfera sagrada e a esfera dos excluidos, podiam ser
encontradas as doutrinas milenaristas* representadas por peregrinos e mendicantes, cujas

narrativas da proximidade do fim dos tempos e da chegada do Reino e da Gldria de Deus,

1As doutrinas milenaristas , tinham carater teolégico politico e se baseavam na fé do retorno mistico de
Cristo passados mil anos de sua morte. Tomavam como base o livro do Apocalipse, de Jodo nos
Evangelhos.
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interpretavam as guerras e pestes como 0s sinais da segunda vinda de Jesus. Do lado
oposto, 0 mistico imaginario medieval produziu, na esfera politica seres sagrados e
admiraveis, os reis taumaturgos, que possuiam dons miraculosos de cura e, além do dom
divino de governo da cidade dos homens, constituiam a imagem viva do corpo de Cristo,
encarnacao do Salvador.

Outro aspecto que, para nds contemporaneos pareceria inusitado, residia no
processo de subjetivacdo que caracterizou a ldade Média tardia, determinando formas
préprias de agir, representar e atribuir significados ao mundo. Como expde Michel
Foucault (1999), o processo que determinava como as pessoas agiam, representavam e
atribuiam significado ao mundo, pertencia a ordem das préaticas de similitudes. Este
processo de subjetivacdo, que teria perdurado até o século XVI, caracterizava-se por
determinar o ordenamento o mundo a partir das nog¢bes de semelhanca, chamadas
conveniéncias?, emulacdo?, analogia* e simpatia®. Tratava-se de um mundo miraculoso,
em que a racionalidade era estruturada de forma distinta da moderna, em que concepcdes
consideradas hoje irracionais regiam as relacGes entre as pessoas e suas instituicdes. Este
foi o terreno que fez brotar relac6es de semelhancas entre os elementos mundanos e supra-
mundanos. Seja como um continuum do Império Romano, como reino sacro em sua
estrutura cultural, emulacdo da cidade de Deus transferida para as instancias politicas e
teoldgicas, seja na identificacdo dos reis com Cristo, sobrepondo, em uma estratégia
oikonomica, que religando em um mesmo conjunto de relacGes elementos teoldgicos e
politicos, permitiu conceber os reis como salvificos receptaculos do corpo sagrado, qual
um profeta milenarista.

E neste vasto mundo, povoado por um imaginario sagrado, mistico e cristdo, que
se concebia por meio da heranca romana, onde se fundiam inumeras experiéncias

culturais, inclusive orientais® e cujo fim, muitos creiam que estaria proximo, que se da o

2Em latim - convenientia, quando suas coisas convenientes assumem um movimento de se aproximagao.
3Em latim emulatio, semelhante a conveniéncia, mas independe de espaco e movimento e se realiza a
distancia da coisa emulada, comtemplando-a e assimilando-a.

“Na analogia as comparacdes, assimilacdes e relagdes expdem a ordem do mundo.

>Simpatia -ideia de um sentimento comum, com-um, de uma unidade dentro da totalidade do mundo.

®Relevo a necessidade de apontar que os conceitos de oriente e ocidente utilizados nesta pesquisa, ndo
designam somente uma relacdo geografica, mas denotam principalmente uma relacdo de poder. A
concepcdo que distingue culturalmente e opde Ocidente e Oriente remonta as concepgdes colonialistas dos
séculos XVII e XVIII. Como nota Said (2007) o Oriente € uma invencdo cultural e politica ocidental,
reunindo sob a mesma designacgdo varias culturas que sdo caracterizadas como irracionais, estranhas e
exaticas, constituindo o outro da cultura ocidental civilizada. Esta dicotomia entre Oriente e Ocidente estava
ausente do imaginario medieval. As indmeras formas e visfes-de-mundo que coexistiram na Europa
medieval receberam fortes influéncias diretamente do intercambio entre 0s mouros e 0s ibéricos em
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nascimento do objeto desta pesquisa, qual seja, o estudo de uma forma de poder fundado
em um gozo teoldgico, politico e psicanalitico — chamado soberania. O estudo dedica-
se ao estudo da condicdo de transcendéncia da corporacdo Estatal, cuja origem estaria no
corpo soberano. Da liturgia mistica e sagrada eclesiastica o corpo soberano teria retirado
seu carater eminente, ressignificando o momento ritual do canto de gloria cristd no
esplendor do gozo soberano.

Mais especificamente, trata-se de uma investigacdo sobre a disputa pela forma e
usufruto do poder soberano, que se da entre duas instancias: um corpo e uma corporacao.
A ideia de corpo como o local do gozo é fundamental para esta pesquisa, para relevar a
noc¢do Ultima do que seria a politica em suas origens: tornar funcional a disputa entre
corpos e corporagdes. O corpo e a corporagdo, expostos nesta pesquisa sdo, de um lado,
0s corpos chamados de vida nua ou seja, corpos que nao podem gozar da soberania, e do
outro lado, as inimeras relac6es que fundam a corporacao chamada Estado moderno. Este
Estado, corpo artificial, possuidor do usufruto da soberania, ndo é uma simples
instituicdo: sua estrutura co-pertence a duas esferas: a politica e a teoldgica. E por esta e
outras constatacdes, que este trabalho localiza-se em um campo de estudos denominado
teologia-politica, pois a génese do processo de constituicdo do Estado moderno encontrar-
se-ia nas estruturas teoldgicas medievais. O conceito de soberania que fundamenta o
ordenamento juridico que caracteriza o Estado moderno, teria sua origem em um universo
mistico que nele deixou uma marca perene, talvez nunca abandonada.

Metodologicamente, esta pesquisa segue a forma de uma genealogia, orientando-
se pelos estudos de Nietzsche e Foucault. Parte-se da concepg¢édo segundo a qual as formas
de ritualizacdo litargicas da gléria de Deus, em sua forma medieval, teriam sido o
territério onde se teriam fundado as concepcdes de Estado e soberania, para se determinar
como se chegou a formula que estabelece que, quem nado possuir usufruto dessa forma de
gozo, que é a gloria, tornar-se-ia vida nua. O estudo exigiu a analise de diversos elementos
culturais e estruturais para a compreensdo dos signos, das relaces que os circundavam e

de suas ressignificagoes.

convivéncia politicamente estavel por séculos, e isso certamente rendeu experiéncias eventualmente para
as duas culturas e outras tantas existentes. Também as formas politicas de ascendéncia indo-europeias
influenciaram até mesmo o andamento e o entendimento de conceitos e funcfes politicas hodiernas.
Tentarei assim, utilizar o conceito de Oriente e Ocidente para situar o leitor nas regiGes espaciais das quais
mais ou menos se trata (afinal, ndo sdo fronteiras geograficas), sem conotacéo valorativa.



12

As ressignificacbes revelam a incidéncia de crises conceituais. Uma crise
obviamente ndo se origina ex-nihil, portanto, a genealogia busca a compreensdo das
relagdes que determinaram a emergéncia de um determinado conceito e, portanto, de uma
determinada relacé@o. Todo conceito é fruto de multiplas relagdes — e a genealogia busca
retracar o caminho destas narrativas. Outra fundamentacdo metodoldgica, essencial para
a compreensdo da ordem irracional das relaces teoldgicas e politicas, foi 0 método
psicanalitico de Freud e Lacan. —uma vez que tratamos dos corpos como locais de disputa
pelo direito de gozo. A psicanalise contribuiu com pressupostos de analise que permitiram
perscrutar elementos que, para além das proposi¢cdes racionalistas, revelaram 0s corpos
como agentes desejantes, incluindo-se aqui, o corpo do Estado, objeto desta tese. Por fim,
a genealogia e a psicanalise foram instrumentos utilizados para compreensdo dessa
relacdo discursiva, que é a soberania. O estudo concentrou-se, assim, no campo da
filosofia denominado teologia-politica, averiguando as estritas relacbes entre as formas
de governos politicos dos corpos e 0 governo pastoral eclesistico das almas.

Embora possamos identificar as origens do conceito teoldgico-politico de
soberania no final da Idade Média, sua relevancia, para os estudos da atual cultura politica
pode ser identificada na permanéncia de conteudos de natureza mistico-teoldgicos.
Préticas ritualisticas que louvam o Estado como a um Deus ainda encontram-se
fortemente presentes em nosso cotidiano.

Sob forma de um ensaio, a presente tese se justifica como uma tentativa de expandir
os estudos neste campo de pesquisa, expondo, da perspectiva da formacgédo dos sujeitos a
partir do discurso de poder soberano, a génese do processo de subjetivacdo que, politica
e teologicamente, constituiu os sujeitos contemporaneos. A pertinéncia do estudo pode
ser verificada no constante apelo a soberania nos discursos publicos, partidarios ou semi-
religiosos. Esta tese, expondo de outro modo, apontard que tanto a esfera politica de
Estado quanto a esfera religiosa cristd coopertencem a mesma estrutura social , ou seja,
apresentam a mesma forma elementar de cultura. Ainda mais: a estrutura simbolica da
religido crista € um elemento fundamental (se ndo o fundante) da formag&o da estrutura
politica de Estado.

O primeiro capitulo desta tese, procura sondar o conceito de soberania e especula
sobre o conceito adjunto de estado-de-excecdo, por meio de estudos classicos e
contemporaneos de teologia-politica, filosofia politica e psicanalise. O segundo capitulo
investiga os discursos que constituem o Estado moderno, como ordenamento juridico,

como corporacao artificial e as formas que eventualmente representaram a soberania. O
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terceiro capitulo examina a relacdo de disputa entre os corpos de vida nua e a corporacao,
ou o corpo artificial do Estado, constituido como ordenamento juridico. E averiguada,
também, em uma perspectiva teoldgico-politica, a relacdo entre o gozo da gléria e a
disputa dos corpos. Por fim, o quarto capitulo busca analisar as funcdes de aclamacdes
gloriosas e publicas do Estado e suas representacdes simbdlicas, com a finalidade de
compreender-se como estrutura-se esta forma de acédo politica que conjuga a soberania e
a litargica cristd. Por meio de andlises teoldgico-politicas, pretendeu-se apresentar
elementos que fornecam indicativos e pistas para entendimento das formas
contemporaneas de relacdes politicas.

Sobretudo, esta tese - de que o Estado possui uma estrutura ascética e um corpo
Litagico (no sentido original da palavra) - ndo tem por objetivo fortalecer os discursos de
Estado, nem de Deus. N&o pretende fortalecer fantasias teoldgicas e politicas. Este
estudo, em forma de ensaio, ndo se propGe, também, a indicar diretrizes de como se deve
agir diante de tais ficces. A ambicédo € antes servir de instrumento de compreensdo de
algumas relacGes e suas possiveis transformacdes. Esta O pensador anarquista Peter
Gelderloos expde, em sua obra Como a ndo-violéncia protege o Estado, que os discursos
politicos adestram as pessoas, sempre em conjunto com discursos religiosos, propagando
a ordem de subserviéncia no arrebanhamento ostensivo e obsessivo da politica de Estado
atual. Esta tese tem um sentido ético ao apresentar interpretacdes para possiveis futuras
estratégias que visem enfraquecer a maquinaria teoldgico-politica, que institui seu poder

por meio de simbolos de gloria e soberania.
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1.Estado de excecdo - Uma disputa corporea acerca de um vazio
(ou um modo de gozo).

11
A politica ocidental moderna, assim como toda forma de relagdes de poder , tem

sua origem nas relagdes entre os corpos. O conceito de corpo, entretanto ndo refere-se
apenas aos corpos bioldgicos e pode ser tdo amplo a ponto de abranger ao mesmo tempo
corpos materiais e imaginarios. Em todas as areas do conhecimento humano se especula
sobre a natureza dos corpos, desde a fisica, biologia, filosofia, entre outras, cada disciplina

apresenta seu proprio entendimento sobre o tema.

O presente estudo se debrugard sob conceitos de corpos também, e olhara para
uma disputa que ocorre entre eles: corpos politicos, sejam eles reais, simbolicos e
imaginarios. Nao ha aqui uma contraposi¢do entre corpos reais e corpos “falsos”, mas
compreende-se que mesmos 0s corpos simbalicos ou imaginarios possuem uma realidade
efetiva, uma vez que sdo constituidos por redes de relacbes materiais. Os corpos
simbdlicos referem-se as representagdes culturais. Os corpos politicos sdo as corporacoes,
ficgOes de corpos” que o imaginario ocidental cria, eleva e se curva diante dele.

Essas apreensdes dos corpos sd@o puramente intelectuais, mas originadas nas
praticas discursivas, 0 que faz com que jamais se possa dissociar sua materialidade da sua
condicdo de fic¢do. Os discursos e as praticas sobre 0s corpos, que aqui sdo investigados
convergem para uma questdo especifica: a disputa por um gozo, que no Ocidente leva o
nome de poder soberano. Pode-se dizer que a disputa por esse gozo, pelo poder soberano,
cujas origens estariam nas institui¢des eclesiasticas cristas, caracterizou a constitui¢ao do
Estado moderno europeu. Trata-se de uma configuracdo Unica sem paralelo em outras

culturas, especialmente naquelas que néo passaram pelo brutal processo de cristianizacéo.

Essa pesquisa averiguara, inicialmente, a disputa pelo gozo soberano adjunto ao
conceito de estado de excecdo. Um caminho possivel seria realizar o percurso analisando
em primeiro lugar o Estado moderno constituido como ordenamento juridico em sua
forma de politica tipica (e com isso me refiro a um tipo ideal de formacao politica)

ocidental e moderna e, em seguida, verificar a situacdo contingencial conhecida como

*Considerando a definicdo hobbesiana de ficgdo como artificio, encontrado no Capitulo XVI — Das Pessoas,
Autores e coisas Personificadas” da obra “Leviatd” .
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estado de excecdo. Neste estudo, proponho outra compreensdo: analisar primeiro o
conceito de estado de excecdo para, entdo, compreender o conceito de Estado como
ordenamento juridico, uma vez que a possibilidade de compreenséo das concepgdes de
soberania e de gozo soberano estéd contida nos estudos do estado excepcional da politica.

Schmitt (2009, p.13) propde a seguinte formulagao: “Soberano ¢ aquele que decide
sobre o estado de excegdo”. Assim, para Schmitt 0 estado de excecéo definiria o proprio
carater da soberania, que residiria no poder de decisdo em estado de excecdo. Schmitt
levar o conceito de soberania ao seu limite e como resultado define o soberano como
aquele que esta fora do proprio limite do Estado e de sua constituicéo.

Estado de excecdo, segundo Giorgio Agamben, seria

o dispositivo original gracas a qual o direito se refere a vida e a inclui em si
por meio de sua propria suspensao, uma teoria do estado de excec¢do é, entéo,
condicdo preliminar para se definir a relagdo que liga e, a0 mesmo tempo,
abandona o vivente ao direito. E essa terra de ninguém, entre o direito ptblico
e o fato politico e entre a ordem juridica e a vida” (AGAMBEN, 2004, p. 12).

Esmiucando um pouco mais o trecho citado, que trata do conceito de estado de
excecao, € necessario delimitar seu entendimento politico-filoséfico. Tanto em Agamben
(2004) quanto em Schmitt (2009), a no¢do de estado de excecdo se encontra como um
conceito-limite, um limiar entre duas instancias.

Ao expor o cléssico conceito de soberania cunhado por Jean Bodin (século XVI)

— Soberania é o poder absoluto e perpétuo de uma Republica - Riscal (2001) acentua:

“Soberania é o poder absoluto e perpétuo de uma Republica”: o duplo registro
sob qual é apresentada soberania permite a Bodin condensar, em uma sintese
aparentemente simples, os complexos aspectos que fazem do poder soberano
0 poder supremo de um Estado. (...) O poder soberano é absoluto porque seu
exercicio é livre e ndo pode ser interrompido por nenhum obstaculo de natureza
politica, isto &, nenhum poder pertencente a nenhum homem ou conjunto de
homens. E o poder supremo entre os homens e s6 pode ser disciplinado pelas
leis de Deus e da natureza. Absoluto significa aqui ser incondicionado e o
detentor do poder soberano, principe ou assembléia, ndo pode ter as suas maos
atadas por qualquer outra instituicdo. (RISCAL, 2001, p.204)

E acrescenta

O poder soberano ndo pode ser limitado pelo tempo, porque a soberania ndo se
encontra na ordem temporal. Em qualquer Republica, a soberania implica em
uma continuidade sem restrigdo cronoldgica. Como constitui o fundamento, a
esséncia da Republica é ligada a sua propria existéncia e por isso ndo pode ser
interrompida nem limitada, sob o risco de mudanga da natureza do estado. (...)
A perpetuidade da fungdo publica é a marca de que a soberania trancende a
figura pessoal do principe e que o reino ndo morre com a pessoa do rei: 'E
certo que o rei ndo morre jamais, como se diz, uma vez que no momento em
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que um rei morre, 0 vardo mais proximo da dinastia toma posse do reino antes
mesmo de ser coroado. Isto ndo é uma consequéncia da sucessao paterna, mas
ocorre em virtude da lei do reino’.

Aafirmacdo de Bodin ndo significa simplesmente que o rei se perpetua em seu
sucessor, mas que (...) retoma o tema medieval segundo a qual a funcéo real é
sagrada e, portanto, imaterial e imortal. (RISCAL, 2001, p.210-211)

Derivando e prolongando o entendimento do conceito, soberano € aquele que
decide absoluta e perpetuamente sobre o Estado e, em condicdes excepcionais, sobre o
estado de excecéo.

Estado de excecdo € por um lado, uma agdo urgente no funcionamento da estrutura
do Estado que, mesmo sob condicdes de possivel dissolucdo do ordenamento juridico,
implica em adoc¢do de medidas, que mesmo alheias a ordem juridica, sao justificaveis em

funcéo da razdo de Estado. Como pode se ler em Schmitt,

Cuando esto ocurre (estado de excegdo), es evidente que mientras el Estado
subsiste, el derecho pasa a segundo término. Como quiera que el estado
excepcional es siempre cosa distinta de la anarquia y del caos, en sentido
juridico siempre subsiste un orden, aunque este orden no sea juridico. La
existencia del Estado deja en este punto acreditada sua superioridad sobre la
validez de la norma juridica. La decisdn se libera de todas las trabas normativas
y se torna absoluta en sentido propio. Ante un caso excepcional, el Estado
suspende el derecho por virtud del derecho a la propia conservacién. Los dos
elementos que integran el concepto del orden juridico se enfrentam uno con
otro y ponen de manifesto su independéncia conceptual. Si en los casos
normales cabe reducir al minimo el elemento auténomo de la decision, es la
norma la que en el caso excepcional se aniquila. Sin embargo, el caso
excepcional sigue siendo acessible al conocimento juridico, porque ambos
elementos — la norma y la decision — permanecem dentro del marco de lo
juridico. (SCHMITT, 2009, p.17-18)

Ainda, em complemento, continua o autor:

El caso excepcional, en su configuracion absoluta, se impone la necessidad de
crear una situacién dentro de la cual puedan tener validez los precptos
juridicos. Toda norma general requiere que las relaciones vitales a las cuales
ha de ser aplicada efectivamente y que han de quedar sometidas a su regulacion
normativa, tengan configuracion normal. La norma exige un medio
homogéneo. Esta normalidad factica no es un simples “supuesto externo” que
el jurista pueda ignorar; antes bien, se parte de sua validez inmanente. No
existe una sola norma que fuera aplicable a un caos. Es menester que el orden
sea restaelecido, si el orden juridico ha de tener sentido. Es necesario de todo
punto implantar una situacion normal y soberano es quien con caracter
definitivo decide si la situacion es, en efecto, normal. El derecho es siempre
“derecho de una situacion”. El soberano crea esa situacion y la garantiza en su
totalidad. El asume el monopolio de la Gltima decision. En lo cual estriba
precisamente la esencia de la soberania del Estado, que mas que monopolio de
la coaccidn o del mando, hay que definirla juridicamente como el monopolio
de la decision, en el sentido general que luego tendremos ocasion de precisar.
El caso excepcional transparenta de la manera mas luminosa la esencia de
la autoridad del Estado. Vemos que en todo caso la decision se separa de la



17

norma juridicay, si se nos permite la paradoja, la autoridad demuestra que para
crear derecho no necesita tener derecho. (SCHMITT, 2009, p.18)

Walter Benjamin mantém um estreito debate com Schmitt, seu contemporaneo e
conterrdneo. Benjamin, sob outro olhar, também debruca-se sobre a relacdo entre
soberania e estado de exce¢do. Em sua obra Origem do drama barroco alem&o, uma
genealogia da escola estética do século XVII, Benjamin, localiza um elemento crucial e
indica com clareza a representacdo da soberania e do estado de excec¢éo presente tanto no
Barroco alemdo, quanto no pensamento teoldgico-filosofico-politico do periodo.
Referindo-se ao drama barroco alemé&o e, a0 mesmo tempo, ao pensamento teoldgico-

politico, afirma:

O soberano representa a historia. Ele segura em suas maos o acontecimento
historico, como se fosse um cetro. Esse ponto de vista ndo é privativo do
dramaturgo. Ele se funda em certas concepg¢des de direito constitucional. Um
novo conceito de soberania se formou no século XVII, numa confrontagdo
final com a doutrina juridica da Idade Média. O velho problema do tiranicidio
tornou-se o ponto focal desse debate. Entre as espécies de tirano distinguidas
pela antiga teoria do Estado, a do usurpador figurava entre as mais
controvertidas. A Igreja o tinha condenado, mas a questdo consistia em decidir
de quem poderia partir o sinal para elimind-lo: o povo, do rei rival, ou
exclusivamente da Cdria? A posi¢do da Igreja em nada perdera de sua
atualidade, pois num século de guerras religiosas o clero tinha boas razdes para
manter-se fiel a uma doutrina que lhe dava armas contra principes hostis. O
protestantismo recusava as pretensdes teocraticas dessa doutrina, e ndo deixou
de denunciar suas consequéncias, por ocasido do assassinato de Henrique IV.
Com o aparecimento dos Artigos galicanos, em 1682, cairam os ultimos
bastifes da teoria teocratica do Estado; a inviolabilidade absoluta do soberano
foi defendida com éxito diante da Curia. Apesar das diferentes posicGes
assumidas pelos partidos, essa doutrina extrema do poder do Principe teve
sua origem na Contra-Reforma, e foi no inicio mais inteligente e mais
profunda que sua versdo moderna. (BENJAMIN, 1984, pp.88-9)

Nota-se que o soberano é, para o autor, tanto o centro do drama barroco aleméo
quanto o centro do drama teoldgico e politico do século XVII. Isso implica em uma
relagdo direta entre a nocdo de soberania e o imaginario simbolico desse periodo — “um
Estado soberano grandioso tal qual um Deus Pai grandioso”. Ainda na obra de Benjamin,

encontram-se outras consideragdes sobre pensamento estético-teologico-politico:

Ao passo que o conceito moderno de soberania resulta do exercicio pelo
Principe de um poder executivo supremo, o do Barroco nasce de uma discusséo
sobre o estado de exce¢do, e considera que impedi-lo é a mais importante
funcdo do Principe. Quem reina ja desde o inicio destinado a exercer poderes
ditatoriais, num estado de exce¢do, quando este é provocado por guerras,
revoltas ou outras catastrofes. Essa atitude é tipica da Contra-Reforma. O
elemento despdtico e mundano, emancipando-se da rica sensibilidade vital da
Renascenca, propde o ideal de uma estabilizacdo completa, de uma restauracdo
tanto eclesiastica como estatal, com todas suas consequéncias. Uma delas € a
exigéncia de um principado cujo estatuto constitucional seja a garantia de uma
comunidade prospera, florescente tanto do ponto de vista militar como
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cientifico, artistico ou eclesiastico. No pensamento teoldgico-politico, tdo
caracteristico do século, manifesta-se o efeito de retardamento provocado por
uma superexcitacdo do desejo de transcendéncia, que estd na raiz dos acentos
provocativamente mundanos e imanentistas do Barroco. Pois ele esta obcecado
pela ideia da catastrofe, como antitese ideal histérico da Restauracio. E sobre
essa antitese que se constrdi a teoria do estado de excecdo (BENJAMIN, 1984,
p. 89)

Benjamin sublinha o papel do soberano como aquele destinado a exceder os
limites do ordenamento juridico, em caso de ameacas a sobrevivéncia do Estado. O
soberano cumpriria um ideal tanto eclesiastico como estatal, de estabilizacdo e
restauracdo da ordem. O estado de excecdo resultaria de uma antitese entre a ideia de
catastrofe que levaria a dissolucdo do Estado e do efeito de superexitacdo do desejo de
transcendéncia que em Ultima instancia s6 pode se manifestar em uma condicao de crise
do Estado. As anotacGes de Benjamin dao relevancia a compreensao de que os diferentes
elementos que caracterizam o Estado como corpo politico remetem a uma a esfera que
retira suas fontes e representacdo da esfera teoldgico-politica.

Outro momento de convergéncia da analise de Benjamin e de Schmitt refere-se a

questdo da deciséo soberana. Benjamin, expde:

Aantitese entre o poder do governante e sua capacidade de governar conduziu,
no drama barroco, a um traco préprio, mas que é sO aparentemente é
caracteristico do género, e que s6 pode ser explicado a luz da doutrina da
soberania. Trata-se da indecisdo do tirano. O Principe, que durante o estado de
excecdo tem a responsabilidade de decidir, revela-se na primeira oportunidade,
quase inteiramente incapacitado para fazé-lo. Assim como na pintura
maneirista desconhece em suas composic¢des a luminosidade suave, as figuras
teatrais da época aparecem na luz estridente de suas préprias hesitagoes. O que
se manifesta nelas ndo é tanto a soberania, através dos discursos estoicos, como
a arbitrariedade brusca de uma tempestade afetiva, sempre mutavel, na qual
principalmente os personagens de Lohenstein oscilam como bandeiras
rasgadas, que tremulam. (BENJAMIN, 1984, p.94)

No fragmento é posto em énfase o drama maior de um soberano — o drama é
situado no derradeiro momento da decisdo absoluta e perpétua. Dentro do imaginario e
do discurso politico e estético do século XVII, a decisdo soberana expressava um triunfo
glorioso. A indecisdo perante a necessidade exigida em um estado de excecdo (Notstand)
significa ndo somente uma pura negacao de um poder, usufruto e gloria, como também
contraria a ordem natural da soberania, que é decidir.

Dentro desse drama barroco, em que eferves

cem as representacdes sobre 0 soberano e o estado de exce¢do, Benjamin expde 0
paradoxo da soberania, dramatico como a prépria trama barroca, fornecendo uma imagem

tragica do soberano:
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O estado de Criacdo é o solo no qual se desenvolve o drama alemdo, e ele
influencia inequivocamente o préprio soberano. Por mais alto que ele paire
sobre o sudito e sobre o Estado, sua autoridade esta incluida na Criagéo, ele é
o0 senhor das criaturas, mas permanece ele préprio uma criatura. (BENJAMIN,
1984, p. 108)

A abordagem do soberano como criatura coloca a discussdo dentro da ideia
“politica barroca” ao representar o estado de exce¢do coincidindo com um momento
ficcional pré-politico, pré-constituicdo do ordenamento juridico estatal moderno e
ocidental.

O mesmo se da, em certa medida, na discussao apresentada por Hobbes em seu
livro O Leviatd, quando discorre sobre a resolucdo do estado de guerra de todos contra
todos. Segundo Hobbes, a unica medida razoavel “para sair daquela misera condi¢cao
de guerra, que é a consequéncia necessaria das paixfes naturais dos homens”
(HOBBES, 2008, p.143) é instaurar uma forca de coercéo racional pela qual igualmente,
todas as pessoas se deixem governar e por meio de um comum acordo, todos autorizam
e transferem os proprios direitos de governarem a si mesmas a outra pessoa, ou
assembleia de pessoas. Para Hobbes, paradoxalmente, a soberania s6 pode ser instaurada
por meio da constituicdo de um poder absoluto, que pressupdem que o responsavel pela
ordem publica ndo seja, ele proprio, submetido ao ordenamento legal. O soberano é
portanto criador e criatura do Estado e esta em um s6 movimento, incluido e excluido

dele, porque apenas ele pode exceder o limite por ele mesmo estabelecido.

1.2

Pierre Clastres expde, em seu ensaio Troca e Poder: Filosofia da Chefia Indigena
(CLASTRES, 2013) algumas formas de chefias “publicas” em aldeias amerindias, nas
quais o chefe nada governa (ou decide). As relacbes de poder, constituidas pelo
autogoverno das pessoas das aldeias excluem qualquer forma de autoridade soberana
revelando uma total auséncia de Estado. N&o se pretende aqui estabelecer qualquer
ligacdo de contiguidade entre Estado ocidental moderno, soberania e negacéo do estado
amerindio, nem tampouco dizer que o soberano, nesse caso, € o proprio povo amerindio.
A intensdo € tensionar as teorias e indicar que a disputa pelo poder, usufruto e gozo
soberano é limitada a um lugar especifico (mesmo que imaginario e simbolico) a Europa
ocidental moderna. Chama-se, aqui, a atencdo para o fato do Estado ndo constituir uma
forma de organizacgdo politica necesséria e universal. Em sua obra Sociedade Contra o
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Estado (CLASTRES, 2013), o autor observa que algumas culturas amerindias nao
possuem Estado e nem a disputa pelo poder, usufruto e gozo soberano. E ndo possuem a
forma de organizacdo politica de Estado, ndo porque sejam atrasados em relagdo ao
pretenso mundo “civilizado”, mas porque o negam, o rejeitam, mas porque a concentragao
de poder que poderia levar a constituicdo do estdo, parece-lhes, um perigo eminente que
0s esgotaria em suas relagdes cotidianas.

Isto abre margem para uma especulacdo acerca da tipica cultura que
excessivamente deseja a soberania e 0 poder advindo desta, seu usufruto supremo e o
gozo absoluto e perpétuo. As relacdes criadoras que se inscrevem nos conceitos de Estado
e soberania, dentro de um campo simbdlico e discursivo, tropegam nas proprias falhas
ou aporias destes elementos politicos. Para existir enquanto um corpo vivo ou corporagao
Estatal e usufruir da soberania, as relacdes de Estado dissolvem ou retiram,
paradoxalmente, de qualquer pessoa vivente, justamente as suas condi¢Ges de viver,
condigdes de justica pelas leis naturais pretensamente enunciadas nos principios de sua
propria estrutura juridica, o lus naturale. O conceito de lus naturale corresponde a
definicéo:

O Direito de Natureza, a que autores geralmente chamam Jus Naturale, é a
liberdade que cada homem possui de usar o seu proprio poder, da maneira que
quiser, para a preservacao de sua propria natureza, ou seja, da sua vida; e

consequentemente de fazer tudo aquilo que seu préprio julgamento e razdo lhe
indiquem como meios mais adequados a esse fim. (HOBBES, 2008, p.112)

O paradoxo que se da quando dentro da propria instituicéo juridica é contido, em caso de
necessidade publica, em sua prépria condicdo de suspensdo. Como se para criar o Estado
(consituido como ordenamento juridico) necessite-se antes de um estado de excecdo —
excede-se tanto que se torna Estado. O conceito chave do paradoxo da dissolugcdo do
ordenamento juridico, pelo proprio ordenamento juridico, se necessario, é abordado por

Agamben (2004) ao indicar o conceito juridico romano de lustitium. Para Agamben,

Ha um instituto do direito romano que, de certa forma, pode ser considerado o
arquétipo do moderno Ausnahmezustand (estado de excecao) e que, no entanto,
e talvez justamente por isso, ndo parece ter recebido atengdo suficiente por
parte dos historiadores do direito e dos tedricos do direito publico: o iustitium.
(...) Quando se tinha noticia de alguma situagdo que punha em perigo a
Republica, o Senado emitia um senatus consultum ultimum por meio do qual
pedia aos cOnsules e, em alguns casos, também aos pretores e aos tribunos da
plebe e, no limite, a cada cidad&o, que tomassem qualquer medida considerada
necessaria para a salvacdo do Estado (rem publicam defendant, operamque
dent ne quid respublica detrimenti capiat). Esse senatus-consulto tinha por
base um decreto que declarava o tumultus (isto é, a situagdo de emergéncia em
Roma, provocada por uma guerra externa, uma insurreicdo ou uma guerra
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civil) e dava lugar, habitualmente, a proclamacéo de um iustitium (iustitium
edicere ou indicere). (AGAMBEN, 2004, p. 68)

Interessante notar o conceito de arquétipo surgir na caracterizacdo de Agamben, pois
permite a intuicdo da ideia de que as formas politicas oriundas das relagdes sociais, como

XA

Agamben expressa no fragmento citado, “no limite, a cada cidadao” constituintes de um
ordenamento juridico, apresentam, de algum modo, sua prépria suspensdo, se assim for
necessario, para a preservacao da coisa publica. Ainda, para uma representacdo mais

estreita ao termo iustitium e seu significado, Agamben caracteriza:

O termo iustitium significa literalmente “interrup¢@o, suspensdo do direito”:
Implicava, pois, uma suspensdo ndo apenas da administragdo da justica, mas
do direito enquanto tal. E o sentido desse paradoxal instituto juridico, que
consiste unicamente na producéo de um vazio juridico, que se deve examinar
aqui, tanto do ponto de vista da sistematica do direito publico quanto do ponto
de vista filosofico-politico. (AGAMBEN, 2004, p.68)

1.3

Uma das formas pretendidas para a compreensao da estrutura e funcionamento
do Estado, da soberania e de seu gozo, nessa pesquisa, € de natureza psicanalitica: Tratar
o Estado como se fosse um corpo, um corpo imaginario, de tipo ideal, criado por relacfes
— ocidentais, modernas e cristds - e que carrega inumeras representacdes, sobrepostas
umas sobre as outras, a0 mesmo tempo. Do ponto de vista simbdlico e discursivo das
relacOes sociais, a criagdo denominada ordenamento juridico € representada por um corpo
vivo ficticio, sujeito de direito , representado por um corpo material, cuja coroa sob a
cabeca representa a soberania e simboliza o corpo do Estado. Esse corpo, embora ficticio,
apresenta-se como matéria, forma, poder, usufruto e gozo, tal como um corpo vivente,
movido por pulsdes.

As pulsdes, entendidas psicanaliticamente, tendem para a homeostase cujo
equilibrio é alterado quando as tensdes tornam-se excessivas, excedendo a capacidade de
auto-regulacéo, constituindo um estado de excecdo a regulacdo normal do corpo. A tensao
sO pode ser resolvida por meio de descargas de energia, num processo de economia e
equilibrio dessas pulsfes. No caso do corpo do Estado, a agdo de se descarregar a energia
pulsional é o estado de excecéo, que visa por todas as vias possiveis preservar o corpo do
Estado, mantendo a homeostase. A energia descarregada e o equilibrio que dela resulta

gera um gozo, a percepcao de um poder que se realiza no puro e simples ato de descarga.
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O gozo transubstancia-se em um “quero e posso” que se contrapde ao querer ressentido’
e amargo traduzido na esfera do direito por um “eu quero, porque eu penso que tenho
direito”. O gozo soberano corresponde a uma posse exclusiva de uma forma de gozar
absoluta e perpétua traduzida pela a gléria do Estado como um deus mortal. Sua forma
mais eminente é a vitoria na guerra ou a destruicdo do outro responsavel pela tensdo
original.

O conceito de gloria, um conceito delicado e de natureza teoldgica, secularizado
na politica, encontra-se em estreito enlagamento com o conceito de gozo, revelando a
excitagdo contida no medo latente de dissolu¢do do Estado. Na conferéncia intitulada
Arte, Inoperatividade, Politica, Agamben, ao apresentar o paradigma da gl6ria como uma

inoperatividade de Deus, expde,

Como pensar agora, tanto em Deus como nos homens e nos anjos, uma vida
totalmente inoperativa? Como pensar um Reino sem qualquer Governo
possivel? (...) A resposta dos tedlogos a estas perguntas constitui o ponto de
partida para o problema do qual vos quero falar hoje. Um deus totalmente
ocioso é um deus impotente, que abdicou de qualquer governo do mundo, e é
isto que os tedlogos ndo podem aceitar de forma alguma. Para evitar o
desaparecimento total de todos os poderes, eles separamno do seu exercicio e
afirmam que o poder ndo desaparece, mas que, simplesmente, deixa de ser
exercido, assumindo assim a forma imovel e resplandecente da gloria. As
hierarquias angelicais, que desistiram de todas as actividades de governo,
permanecem inalteradas e passam a celebrar a gldria de Deus. Ao ininterrupto
ministério governamental dos anjos, seguese agora 0 eterno canto que,
juntamen te com 0s anjos, também os beatos entoam em louvor de Deus. O
poder coincide agora integralmente com o aparato cerimonial e litdrgico que
antes acompanhava o governo como uma sombra enigmatica. Amitde tenho
perguntado a mim préprio porque € que o poder, que é acima de tudo forca e
governo eficaz, precisa da gléria. Na perspectiva da teologia cristd, em que o
governo é algo essencialmente finito, a Gléria é a forma em que o poder
sobrevive a si préprio e a operatividade impensavel encontra o seu sentido no
interior da ordem teol6gica (AGAMBEN, 2007, p.42)

Revela-se nesse fragmento uma “imdvel e resplandecente gloria” como forma de poder,

mas um poder que néo opera. Conclui-se entéo, que:

A relagdo especial entre gloria e inoperatividade € aquilo sobre o qual gostava
de vos convidar a reflectir. Porquanto designa o fim ultimo do homem e a
condigdo que se segue ao Juizo Final, a gloria ocupa o lugar da inoperatividade
po6sJuizo, na qual se resolvem todas as obras e todas as palavras divinas e
humanas. (...) E precisamente esta identificacio de Deus com a inoperatividade
que se torna, no cristianismo, problematica, ou melhor, que se torna o problema
teoldgico supremo, o do sabado eterno como condicdo final da humanidade.
Assim, Agostinho conclui a Cidade de Deus — ou seja, a obra a qual entrega a
sua meditacdo extrema sobre a teologia e a politica — com a imagem de um
sdbado que ndo conhece ocaso (“sabatus non habens vesperam”). Ele

7 Nietzsche, em sua segunda dissertacdo da obra Genealogia da Moral (1998) expde o conceito de
reesentimento na cultura (principlamente em seu pardmetro ocidental) sendo atrelado a moral Judaico-
Crista, de modo a criar uma cultura reativa e ascética.
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perguntase o que é que fardo os beatos no Paraiso no seu corpo imortal e
espiritual e chega a conclusdo de que, neste caso, ndo se pode falar
propriamente nem de actividade nem de 6cio e que o problema da
inoperatividade final das criaturas ultrapassa a inteligéncia tanto dos homens
como dos anjos. O que estd aqui em causa, escreve, ¢ “a paz de Deus, que,
como diz o apdstolo, ultrapassa todas as inteligéncias”. (AGAMBEN, 2007,
p.42)

Assim, sobre a representacdo da Gléria, que a medida em que se apresenta como uma

forma de poder, se mostra também como um modo de gozar, Agamben aponta:

A visdo desta impensavel inoperatividade ¢, para Agostinho, tdo dificil que a
sua escrita se torna hesitante e quase parece balbuciar. Tratase de um estado
que ndo conhece inércia nem necessidade e cujos movimentos, impossiveis até
s0 de imaginar, serdo, de qualquer modo, cheios de gldria e decoro. Para esta
beata inoperatividade, que ndo é nem um fazer nem um néofazer, acaba por
ndo encontrar outra expressao adequada sendo a de um sabado eterno, no qual
Deus, 0s anjos e os homens parecem misturarse e mergulhar no nada.
Agostinho define a condigdo final como um sabado elevado a poténcia, um
fazer descansar o sabado no sabado, um resolverse da inoperatividade na
inoperatividade: “Entdo Deus estard inoperativo ao sabado e tornara
inoperativo em si proprio 0 mesmo sabado que nos seremos e este serd 0 Nosso
sédbado, cujo fim ndo conhecerd ocaso, quase um oita vo dia eterno... La
estaremos inoperativos (vacabimus) e veremos, veremos e amaremos,
amaremos ¢ louvaremos. E isto serd no fim sem fim.” Se a condiggo final
coincide coma gléria suprema e se a gléria nos séculos dos séculos tem a forma
de um sébado eterno, o que nos resta agora investigar é precisamente o sentido
desta intimi dade entre gléria e inoperatividade. No inicio e no fim do poder
mais alto esta, segundo a teologia crista, uma figura ndo da ac¢do e do governo,
mas da inoperatividade. O mistério inenarravel, que a gléria, com a sua luz
ofuscante, tem de esconder, é o da divina inoperatividade, daquilo que Deus
fazia antes de criar o mundo e depois de o governo providencial do mundo ter
chegado a cumprirse. (AGAMBEN, 2007, p.43)

Esse poder supremo, que em Seu excesso € inoperativo, excelso, é o ndcleo da
compreensdo para a noc¢do vindoura de um modo de gozar. Como Agamben observa

derradeiramente em sua conferéncia,

Se compararmos, como amitde me tem acontecido, a maquina do poder com
uma maquina para produzir governo, entdo a gléria é aquilo que, na politica
como na teologia, assegura, em Gltima instancia, o funcionamento da maquina.
Ou seja, toma o lugar daquele vazio impensavel que é a inoperatividade do
poder; e todavia precisamente esta indizivel, ingovernavel vacuidade é aquilo
que parece alimentar a maquina do poder, aquilo de que o poder tanto precisa,
ao ponto de ter de o capturar e manter a qualquer custo no seu centro em forma
de gléria. (AGAMBEN, 2007, p. 44)

Nesse instante, é propicio acrescentar a ideia teologico-politica de um poder
glorioso e inoperante, a definicdo conceitual de gozo, proposta por Jacques Lacan e que
caracteriza um dos principais elementos desta pesquisa, permitindo a justaposi¢éo dos

conceitos de poder, usufruto e gozo. Expressa Lacan em seu Seminario :



24

Esclarecerei com uma palavra a relagdo do direito com o gozo. O usufruto — é
a nogdo de direito, ndo é? — reline numa palavra o que ja evoquei em meu
seminario sobre ética, isto €, a diferenca que ha entre o til e o gozo. O dtil
serve para qué? E o que ndo foi jamais bem definido, por razdo do respeito
prodigioso que, pelo fato da linguagem, o ser falante tem pelo que é um meio.
O usufruto que dizer que podemos gozar de nossos meios, mas que ndo
devemos enxovalhéa-los. E nisso mesmo que estid a esséncia do direito —
repartir, distribuir, retribuir, o que diz respeito ao gozo.

O que é 0 gozo? Aqui ele se reduz a ser apenas uma instancia negativa. O gozo
é aquilo que ndo serve para nada. (LACAN, 2008, p. 10-11)

Essa falta de serventia do gozo, esse ndo servir a nada e a ninguém, que o coloca como
uma coisa sem determinacdo ou sentido, pode ser concebido como o substrato advindo
da deciséo soberana, um usufruto, poder e gozo justamente representado por algo que
inopera, mas que se mantem como cerne do desejo dentro das relagdes sociais ocidentais
e modernas. Considerando-se que culturalmente ha uma vontade de poder no ocidente
moderno, é essa uma vontade de gozar. E, se ha mesmo uma vontade, € propriamente
porque ndo se tem poder e gozo, para além das relagdes travadas nas trincheiras do
cotidiano politico. E essa vontade de poder, de usufruir e de gozar soberana, que move o
corpo do Estado. Essa vontade € a pulsdo tipica do Estado constituido como ordenamento
juridico.

Ainda cabem outras fundamentais consideragdes sobre 0 gozo. Jean-David Nasio,
esmilca a teoria lacaniana sobre os estados de gozo, e estabelece alguns pontos para a
sua compreenséo. Nasio aponta:

Primeiro permitam-me um esclarecimento terminologico. Sem duvida a
palavra evoca espontaneamente em no6s a idéia de vollpia. Mas, como
frequentemente acontece, uma palavra do vocabulo analitico fica tdo marcada
pelo seu sentido habitual que o trabalho de elaboragdo do tedrico, muitas
vezes, reduz-se a desvincular a acep¢do analitica da acepcdo comum. Esse é
exatamente o trabalho que deveremos efetuar, aqui, com a palavra “gozo”,
separando-a nitidamente da idéia de orgasmo. (NASIO, 1993, p.25)

Neste sentido, o presente trabalho adota a concepgéo de gozo como dispéndio de energia.

Para este entendimento, prosseguimos com a explanagdo de Nasio:

Para dar conta da teoria lacaniana do gozo, antes de mais nada, a tese freudiana
da energia psiquica. Primeiramente, vamos estabelecer uma premissa. Segundo
Freud, o ser humano é perspassado pela aspiracdo, sempre constante e jamais
realizada, de atingir um objetivo impossivel: o da felicidade absoluta, uma
felicidade que se reveste de imagens, dentre elas a de um hipotético prazer
sexual absoluto. Essa aspiracdo, chamada desejo, gera um estado doloroso de
tensdo psiquica — uma tensdo tdo mais exacerbada quanto mais o impeto do
desejo é refreado pelo dique do recalcamento. Quanto mais intransigente é o
recalcamento, mais aumenta a tensdo. Diante do muro do recalcamento, o
impulso do desejo vé-se constrangido, entdo, a tomar simultaneamente, duas
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vias opostas: a via da descaga, através da qual a energia se libera e se dissipa,
e a via da retencdo, em que a energia é conservada e se acumula como uma
energia residual. Uma parte, portanto, atravessa o recalcamento e €
descarregada no exterior sob a forma do dispéndio energético que acompanha
cada uma das manifestacdes do inconsciente (sonho, lapso ou sintoma). (...) A
outra parte, que ndo consegue transpor a barreira do recalcamento e permanece
confinada no interior do sistema psiquico, € um excesso de energia que
superexcita, por sua vez, as zonas erdgenas, e que superativa constantemente
0 nivel da tensdo interna. Podemos ainda imaginar um terceiro destino da
energia psiquica, uma terceira possibilidade, absolutamente hipotética e ideal,
uma vez que nunca é realizada pelo desejo, a saber, a descagar total de energia.
Uma descarga efetuada sem o entrave do recalcamento, nem de nenhum outro
limite. Este Ultimo é tdo hipotético quando o prazer sexual absoluto e jamais
alcangado de que fala Freud. (NASIO, 1993, p. 26)

A partir da configuragdo desta economia das energias elabora por Sigmund Freud
e expressa por Nasio, passamos a explanacéo dos trés estados distintos de gozo na teoria
lacaniana, dentre elas, a que mais interessa ao entendimento da tese, que é o gozo do
Outro.

Trataremos, aqui, 0 conceito de gozo como uma economia das pulsdes tomando
como perspectiva principal os destinos que os estados de gozo dardo as energias. Um
instrumento fundamental oferecido pela psicanalise a presente analise do conceito de
soberania € pensar o0 poder como um estado de gozo. Tomados comparativamente
constata-se que o conceito de gozo do Outro tal como definido por Lacan, aproxima-se
da concepcdo de poder soberano na modernidade ocidental, principalmente no que se
refere & decisdo. Retorno & Nasio com sua clara sintese sobre os trés estados

caracterizados do gozar em Lacan:

(...) Lacan designa pelo termo gozo, com os trés estados caracterizados do
gozar: o gozo falico, o mais-gozar e o gozo do Outro. O gozo falico
corresponderia a energia dissipada durante a descarga parcial, tendo como
efeito um alivio relativo, um alivio incompleto da tensdo inconsciente. Essa
categoria de gozo é chamada falica porque o limite que abre e fecha o acesso
a descarga € o falo; Freud diria: o recalcamento. De fato, o falo funciona como
uma comporta que regula a parcela de gozo que sai (descarga) e a que
permanece dentro do sistema inconsciente (excesso residual). A funcéo falica
consiste em abrir e fechar o acesso do gozo ao exterior.

A outra categoria, 0 mais gozar, corresponderia ao gozo que, em contrapartida,
permanece retido no interior do sistema psiquico, e cuja saida é impedida pelo
falo. O advérbio “mais” indica que a parcela de energia ndo descarregada, o
gozo residual, € um excedente que aumenta constantemente a intensidade da
tensdo interna. (NASIO, 1993, p. 27)

Assim, chega-se ao conceito de gozo do Outro, elemento crucial desta tese e que abre

ampla margem para outras compreensdes:

O gozo do Outro, estado fundamentalmente hipotético que corresponderia a
situacdo ideal em que a tensdo fosse totalmente descarregada, sem o entrave
de nenhum limite. Esse é 0 gozo que o sujeito sup8e no Outro, sendo o préprio
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Outro, igualmente, um ser suposto. Esse estado ideal, esse ponto de felicidade
absoluta e impossivel no horizonte, assume diferentes imagens, conforme o
angulo em que seja situado.(...) Mas, quer o desejo se realize, idealmente, por
uma cessacao total da tensdo, como seria a morte, ou, ao contrario, por uma
intensificacdo maxima da mesma tensdo, como seria 0 gozo perfeito do ato
incestuoso, nem por isso todas essas imagens excessivas e absolutas deixam
de ser imagens ficticias, miragens enfeiticadoras e enganosas que
alimentam o desejo. (NASIO, 1993, p. 27-28; grifos proprio)

Observa-se no fragmento a impossibilidade real desse gozo do Outro. Apenas
como hipotese, 0 gozo do Outro, tal qual o poder soberano, é um gozo absoluto e pleno.
Assim, justapondo-se as figuras desse grande Outro a do Estado soberano, esse Outro de
significancia pode representar o Estado, com seu poder, usufruto e gozo absoluto e
perpétuo. Destarte, toda a referencia aqui exposta sobre o poder, usufruto e gozo, é
justamente a esse gozo do Outro que se refere. E também notavel outra semelhanca na
estrutura e no funcionamento do gozo do Outro, no que tange a imagem excessiva e
absoluta do estado de excecgdo. E a condicio do poder soberano, que excedendo 0s
proprios limites do Estado, gera a tensdo a ser descarregada, definida como estado de
excecéo.

Um elemento que torna a analise mais precisa é a notacdo da estrutura que
identifica essas duas representacfes justapostas, do Outro e do Estado Soberano,
permitindo um maior aprofundamento da ideia de gozo do Outro e de Soberania.
Observe-se que se trata de uma estrutura simbdlica, cujo significado s6 tem relevancia
dentro da cultura que a produziu. A estrutura simbolica é caracterizada aqui como um tipo
ideal, instrumento compreensivo formulado por Max Weber, designado da seguinte
maneira:

No que se refere a investigacao, o conceito do tipo ideal propbe-se formar o
juizo de atribui¢do. Ndo ¢ uma “hipotese”, mas pretende apontar 0 caminho
para a formacdo de hipoteses. Embora ndo constitua uma exposi¢do da
realidade, pretende conferir a ela meios expressivos univocos.

Obtem-se um tipo ideal mediante a acentuacdo unilateral de um ou varios
pontos de vista, e mediante o encadeamento de grandes quantidades de
fendmenos isoladamente dados, difusos e discretos, que se podem dar em
maior ou menos nimero ou mesmo faltar por completo, e que se ordenam
segundo os pontos de vista unilateralmente acentuados, a fim de se formar um
quadro homogéneo de pensamento Torna-se impossivel encontrar
empiricamente na realidade esse quadro, na sua pureza conceitual, pois trata-
se de uma utopia. Esse conceito cumpre as fungdes especificas que dele se

esperam, em beneficio da investigacdo e da representacdo. (WEBER, 2003, p.
106)

Considerando tal caracteristica, particularmente, como uma estrutura tipica do

ocidente moderno, poder-se-a seguir a estruturacao lacaniana do sujeito e do Outro.
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O entendimento da estrutura lacaniana do inconsciente se constitui, inicialmente,

na formulacdo de que o insconciente é estruturado como se fosse uma linguagem
(LACAN, 2008, p. 148). Como aponta Nasio,

Marcado pela influéncia da linguistica estrutural, entdo colocada como modelo
de uma ciéncia jovem, que tinha que construir seu objeto prdprio, a linguagem.
Ora, a linguagem correspondia tdo bem aos critérios que regem uma estrutura,
que se tornou o arquétipo de todas as estruturas. Foi precisamente nessa
perspectiva eminentemente formal da linguistica que Lacan elevou o conceito
de inconsciente a categoria de uma linguagem, isto é, de uma estrutura cuja
unidade era o significante. O inconsciente, portanto, satisfaz as exigéncias
que definem qualquer estrutura. (NASIO, 1993, p. 56)

A estrutura lacaniana é constituida por uma cadeia de elementos distintos,

denominados significantes. Esse significante, na propria teoria lacaniana, “é primeiro

aquilo que tem efeito de significado” (LACAN, 2008, p.25). Esse significante, por sua

vez, “representa um sujeito para outro significante. O significante, em si mesmo, néo é

nada de definivel sendo como uma diferenca para com um outro significante” (LACAN,

2008, p. 152). O autor ainda, caracteriza:

O significante é signo de um sujeito. Enquanto suporte formal, o significante
atinge um outro que ndo aquele que ele é cruamente, ele, como significante,
um outro que ele afeta e que dele é feito sujeito, ou, pelo menos, que passa a
sé-lo. E nisto que o sujeito se acha ser, e somente para o ser falante, um ente
cujo ser esta alhures, como mostra o predicado. O sujeito ndo é jamais sendo
pontual e evanescente, pois ele s6 é sujeito por um significante, e para um outro
significante. (LACAN, 2008, p. 153)

Sublinhamos, a funcdo do um na penultima linha do fragmento citado, com a

intensdo de prosseguir com 0 modo como se estrutura o inconsciente, na forma de uma

linguagem. Esse um, aqui anotado com a particula St - onde S representa o significante,

é apresentado por Lacan da seguinte maneira:

O saber do um, por pouco que possamos dizer disto, vem do significante Um.
O significante Um, sera que ele vem de o significante como tal ndo ser jamais
sendo um-entre-outros, referido a esses outros, ndo sendo sendo a diferenca
para com 0s outros? A questao € pouco resolvida até agora que fiz todo o meu
semindrio do ano passado para acentuar esse H4 Um. O que quer dizer esse Ha
Um? Um-entre-outros, e se trata de saber se é qualquer um, se levanta um St,
St que soa em francé essaim, um enxame significante, um enxame que zumbe.
Esse St, de cada significante, se eu coloco a questdo é deles, dois, dos, que eu
falo? Eu a escreverei primeiro por sua relacdo com S2. (LACAN, 2008, p. 154)
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Dados os elementos, pode-se entdo, formalmente, representar a cadeia de
significantes correspondente a estrutura da inconsciéncia. Lacan faz uso da seguinte

representacéo na forma de cadeia:

St->S2 ou SYSYS!->S2)

St, significante que possui significado Um-entre-outros, é na estrutura um
significante-mestre, ou, como Lacan (2008, p.80) aponta utilizando a terminologia
freudiana, um significante, que apesar de ser um-entre-outros, € uma
Vorstellungsreprasentanzen, isto é uma representacdo das representacdes ou
representante das representacGes ou representante representativo, dependendo da
traducdo. Lacan conceitua o significante St como o instaurador da ordem significante,

que garante a unidade :

St, esse um, o0 enxame, significante-mestre, € o que garante a unidade, a
unidade de copulacdo do sujeito com o saber. O significante Um néo é um
significante qualquer. Ele é da ordem significante, do que ela se instaura pelo
envolvimento toda a cadeia subsiste. (...) O St estaria em relagdo com 0 S?, na
medida em que ele representa um sujeito. (LACAN, 2008, p. 154)

E dentro da cadeia St -> S? que se constitui a ideia do sujeito com o Outro. Na
cadeira de significantes, que estrutura a linguagem do inconsciente S, significante-
mestre, é 0 representante ou a representacdo das representacoes, a representagcdo que
encadeia toda a série de significantes. O St na relacdo com S2, € o lugar de um suposto
Outro, lugar da significancia (LACAN, 2008, p. 82). Ou seja, essa significancia de St
representa para os outros significantes a representacao pela qual toda a cadeia terd como
lugar de referéncia as suas representagdes. O sujeito, diferente do significante St que tem
seu lugar claramente demarcado na cadeia e suas significantes representacdes, se
apresenta na hiancia entre St -> S2, no entremeio dessa relagéo simbolica. Relagdo que se
poderia chamar de discursiva, na qual o sujeito se representa no entremeio das cadeias de
significantes e de suas representagdes. O sujeito, diferente do Outro primordial, s existe
como um reflexo imperfeito desse lugar do Outro. Lacan permite localizar, assim, todo o
barramento, recalque e ressentimento como advindo dessa cadeia de significantes que
estrutura o inconsciente. Para esse sujeito barrado (portanto um significante barrado) em

seu gozo, notado por Lacan com o simbolo $, todas suas fantasia e desejos sdo
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referenciados pela ideia-representacdo de ndo-acesso a um suposto gozo absoluto. O St,
0 lugar do Outro, é o lugar da representacdo do gozo do Outro e de toda ordem
representativa da cadeia de significantes.

Essa breve exposicdo da cadeia de significantes tem a intensdo é trazer para a
analise politica elementos compreensivos que permitam interpretar o campo simbdlico
representado pelo sujeito. Se um significante representa um sujeito para outro
significante, do ponto de vista politico, o sujeito representa o cidadao e o Estado Soberano
é 0 equivalente ao S* (em toda sua representacao de significancia de Outro). O soberano
é o significante ordenador da cadeia estruturante do inconsciente. Esse S, hipotético e
discursivo, € a representacdo que encadeia todas as representagdes do discurso
hegeménico, com figuras do gozo absoluto do Estado soberano.

A cadeia St(SY(St -> S?)) permite a as sobreposi¢des de representacfes adjuntas a
St, por exemplo, a sobreposicdo das representacdes de mae, pai, Deus, soberano,
populacdo, povo, mercado, maquina. Desse modo, no ocidente moderno, as
representacdes desse Outro e de seu suposto gozo, ordenam toda uma sequéncia de

relacBes de poder, usufruto e gozo.

1.5

Um indicio desta sobreposicdo é encontrado na afirmacéo de Schmitt (2009, p.37)
segundo a qual “todos 0s conceitos centrais da teoria de estado moderno sdo conceitos
teologicos secularizados”. Podemos, a partir dessa definicao, introduzir alguns elementos
que caracterizaram 0 processo de secularizacdo das institui¢fes politicas originarias na
esfera teoldgica.

Ao analisar uma das caracteristicas especificas do Estado moderno, qual seja, a
disputa pelo poder, usufruto e gozo soberano, o que se propdem aqui & a imersdo no
constructo politico denominado Estado (e as coisas em disputa em seu interior) em um
plano projetivo, de modo que, ao se tomar o concreto como se fosse abstrato e ndo se seja
levado a a armadilha metafisica de tomar uma abstracdo como se fosse concreta. O
concreto serdo sempre as praticas (ndo apenas no plano consciente ) e o abstrato serd o
que se origina dessas relacdes, ou seja, um corpo imaginario, polimorfo, significado pelo

Estado e pelos poderes advindos dele.
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Hobbes, ao conceituar a Republica ou Estado civil considerado como
ordenamento juridico, polimorfo (como um Leviatd), deixa clara a proposi¢do desta tese
no que concerne a ideia de um Estado como um Outro, do mesmo modo que a nogado
schmittiana (SCHMITT, 2009, p.80) de polimorfismo e de secularizacéo das teorias de
Estado:

Isto é mais do que consentimento ou concordia, € uma verdadeira unidade de
todos eles, numa sO pessoa, realizada por um pacto de cada homem com todos
0s homens, de modo que é como se cada homem dissese a cada homem:
Autorizo e transfiro o meu direito de governar a mim mesmo a este homem, ou
a esta assembleia de homens, com a condicao de transferires para ele o teu
direito, autorizando de uma maneira semelhante todas as suas acgdes. Feito
isso, & multiddo assim unida numa s6 pessoa chama-se REPUBLICA, em latim
CIVITAS. E esta a geragio daquele grande Leviatd, ou antes (para termos mais
reverentes) aquele Deus mortal, ao qual devemos abaixo do Deus imortal, a
nossa paz e defesa. (HOBBES, 2008, p.147)

Acerca do trecho citado, observa-se o relevo que Hobbes, da ao Estado, o estatuto
de Deus mortal abaixo do Deus imortal, o estatuto de grande animal Leviatd, o estatuto

de uma Maquina justamente ordenada e regulada. Como exp8e Schmitt,

El grand Leviatan, el Estado de Thomas Hobbes, es tetramdrfico: es tanto el
Dios grande, pero mortal, como un animal grande, asi como un hombre grande
y una maquina grande. Las proyecciones ingenuas, las fantasias numinosas, las
reducciones reflexivas de lo desconocido a lo conocido, las analogias del ser y
el aparecer, la superestructuras ideoldgicas sobre una infraestructura: todas
estas cosas se retinem en el ambito inmenso y polimoérfico de la teologia
politica e de la metafisica politica. (SCHMITT, 2009, p.80)

Essa definicdo de um Estado polimorfico identificada com o conceito de um
Outro, em que varias representacdes de significancia se sobrepdem e se compdem , pode
remeter curiosamente & um escrito de Freud, em seu trabalho Totem e Tabu, assim como
ao trabalho Os Dois Corpos do Rei, de Ernst Kantorowicz.

Freud, ao investigar a relacdo totémica e a exogamia em sua obra Totem e Tabu,
no intitulado O tabu dos soberanos, embora néo trate do Estado, remete a uma polimorfia
do Qutro, no que se refere ao poder, usufruto e gozo. Do ponto de vista de uma psicanalise
estruturalista lacaniana, todos os soberanos apresentados por Freud séo significantes da
significancia, ou representantes das representacOes. Entretanto, a representacdo mais

significativa apresenta-se na figura do soberano ocidental e moderno. Segundo Freud,

A atitude dos povos primitivos ante seus chefes, reis e sacerdotes é regida por
dois principios basicos, que parecem antes se complementar que se contradizer.
E necessario protegé-los, mas também se proteger deles. Os dois fins s&o
obtidos mediante um sem nimero de preceitos. Ja sabemos por que é preciso
guarda-se dos senhores: porque sdo portadores daquela misteriosa e perigosa
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forca magica que se transmite por contato e ocasiona morte e ruina para aquele
que nédo é protegido por carga semelhante. Evita-se, entdo qualquer contato
direto ou indireto com a perigosa santidade e , quando isso ndo pode ser
evitado, cria-se um cerimonial para afastar as consequéncias temidas. (...) Em
épocas nao tdo remotas, os reis da Inglaterra exerceram tal poder no caso da
escrofulose, que, por isso, recebeu 0 nome de The King’s Evil [o mal do rei].
Nem a rainha Elizabeth nem os que a sucederam deixaram de utilizar essa
prerrogativa real. Diz que Carlos I, no ano de 1633, curou cem doentes de uma
s0 vez. No reinado de seu dissoluto filho, Carlos I, depois de superada a
Grande Revolugdo inglesa, as curas reais de escrofulose alcancaram o climax.
(FREUD, 2013, p.38)
Esse exemplo crucial, retirado de Totem e Tabu, o carater mistico de que esta imbuida a
imagem mesma da pessoa dos soberanos. A investidura da soberania representa, na
cultura ocidental e moderna, a0 mesmo tempo uma ruptura e encontro, entre duas esferas
de poder: entre o poder de Deus e 0 poder dos homens (lembrando que esse Homem, nada
¢ sendo uma outra imagem do Outro, dentro e o fora da jurisdicdo, entre o mistico e 0
politico por um lado e a vida nua de outro).

Ao tratar da concepcdo de tabu, Freud (2013, p.13) aponta “o carater sagrado (ou
impuro) de pessoas ou coisas; o tipo de proibicdo que resulta desse caracter, e a santidade
(ou impureza) que resulta de uma violacdo da proibigdo”. Desse modo, um novo termo
deve ser vinculado a imagem polimérfica do Estado e da soberania (como o S?): a
concepcao de sacralidade dos soberanos, da soberania e do Estado. Interessante notar-se,
também, em que medida a mistica dos reis taumaturgos®, como no exemplo apresentado
por Freud de “Carlos I, em 1633” , pode ser comparada a teoria do drama barroco de
Benjamin, do soberano cindido, entre o drama de pertencer a duas existéncias distintas e
decidir em algum momento de urgéncia sobre alguma dessas existéncias (seja 0 mundo
politico e mistico, seja em sua vida mundana).

Essa sacralidade, caracterizado por um polimorfismo tal como observado por
Schmitt, que agrega representacdes e significados a coisa politica, encontra-se
minuciosamente descrito na obra de Ernst Kantorowicz, Os Dois Corpos do Rei. Ao

buscar explicar esse titulo hermético e seu projeto, o autor faz uma ressalva inicial:

O misticismo, quando transposto do calido creplsculo do mito e da ficcdo para
o frio foco de luz da razdo e do fato, geralmente deixa pouca coisa que 0
recomende. Sua linguagem, a menos que ressoe no interior de seu préprio
circulo magico ou mistico, parecera muitas vezes pobre e até ligeiramente tola,

80 termo “ reis taumaturgos™ refere-se aos reis de Franca e Inglaterra que seriam dotados do poder de
curar, dotando o soberano de um carater sobrenatural e sagrado. Esta capacidade decorreria da investidura
dos reis e ocorreria durante um ritual de “cura das escrofulas” (feridas provocadas por doengas como
variola). O ritual consistia do toque do rei nas partes infectadas dos doentes. Ver Bloch (1999)
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e suas metaforas mais intrigantes e imagens mais extravagantes, quando
privadas de suas asas iridescentes. O misticismo politico, em particular, corre
0 risco de perder 0 encanto ou tornar-se bastante insignificante quando retirado
de seu ambiente nativo, seu tempo e seu espaco.

A ficcao mistica dos “Dois Corpos do Rei”, tal como propagada pelos juristas
ingleses do periodo Tudor e em épocas subsequentes, ndo constitui excecdo a
essa regra. (Kantorowicz, 1998, p.17)

O alto valor da obra de Kantorowicz se expressa (assim como em outros
fragmentos) nessa explanacdo acerca do elemento mistico da politica e sua fundamental
significancia para a compreensao de certas caracteristicas — ndo somente racionais — da

moderna e ocidental devocao pelo Estado e pela soberania. Kantorowicz prossegue:

De fato, é grande a tentacdo de ridicularizar a teoria dos Dois Corpos do Rei
quando se 1, sem se estar preparado, a descri¢cdo ao mesmo tempo fantastica e
sutil do supercorpo ou corpo politico do rei apresentada por Blackstone em
seus Commentaries, no capitulo que resume adequadamente as conquistas de
varios séculos de pensamento politico e especulacdo juridica. De suas paginas
se eleva o espectro de um absolutismo exercido ndo por um “Estado” abstrato,
como nos tempos moderno, ou por uma “Lei” abstrata, como na Alta Idade
Média, mas por uma ficgdo fisioldgica abstrata que, no pensamento secular,
provavelmente ndo encontra paralelos. O fato de que o rei seja imortal
porque legalmente jamais pode morrer, ou que jamais esteja legalmente
sujeito a idade, sdo conhecidas propriedades da época. Mas ele vai mais longe
que o esperado ao nos afirmar que o rei “é ndo somente incapaz de fazer
errado, mas até de pensar errado: ele jamais pode fazer alguma coisa
impropria: nele ndo ha qualquer tolice ou fraqueza”. Além disso, 0 rei é
invisivel e, conquanto nio possa julgar, a despeito de ser a “Fonte da
Justica”, possui, no entanto, ubiquidade legal: “Sua Majestade, aos olhos
da lei, esta sempre presente em todos os seus tribunais, embora ndo possa
pessoalmente destruir justica”. O estado de “perfeicdo absoluta” sobre-
humana dessa persona ficta real é, por assim dizer, resultado da ficcdo no
interior de uma ficcéo: é insepardvel de um aspecto peculiar dos conceitos
corporativos, a corporacéo individual. (KANTOROWICZ, 1998, p.18)

O fragmento citado e deixado em negrito retoma o carater mistico contido na
relagdo de soberania do rei e deixa clara a imagem de sua “perfei¢do absoluta”, tal qual
podemos encontrar na definicdo bodiniana de soberania, caracterizada com poder
absoluto e perpétuo, o que Ihe confere gozo absoluto, por se encontrar no lugar do Outro.
Com a intengdo de acrescentar mais alguns elementos a ideia de sacralidade soberana,
pode-se encontrar em Dois Corpos do Rei as notas do “Relatorio de Plowden”, um marco
referencial no que tange a mistica soberana. Nos Relatérios de Edmund Plowden,
Kantorowicz (1998) indica a primeira apresentacdo da mistica da realiza nas definicfes
dos juristas da Coroa inglesa. A partir do relatorio, Kantorowicz detalha a compreenséo

dos juristas da Coroa, para quem:

Pelo Direito Comum nenhuma Lei que o Rei decrete enquanto Rei, sera
invalidada por sua menoridade. Pois o Rei tem em si dois Corpos, a saber, um
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Corpo natural e um Corpo politico. Seu Corpo natural (se considerado em si
mesmo) é um Corpo mortal, sujeito a todas as enfermidades que ocorrem por
natureza ou acidente, & imbecilidade da infancia ou da velhice e a defeitos
similares que ocorrem aos Corpos naturais das pessoas. Mas seu Corpo politico
é um Corpo que ndo pode ser visto ou tocado, composto de Politica e Governo,
e constituido para a Conducdo do Povo e a Administracdo do bem-estar
publico, e esse Corpo é extremamente vazio de infancia ou velhice e de outro
defeitos e imbecilidades naturais, a que o Corpo natural esta sujeito, e devido
a esta causa, 0 que o Rei faz em seu Corpo politico ndo pode ser invalidado ou
frustrado por qualquer incapacidade em seu Corpo natural.
(KANTOROWICZ, 1998, p. 21)

O corpo natural e o corpo politico, sobre o qual o seculo XV-XVI1 tanto especulou,
revelam as sombras da representacdo do polimorfismo: um corpo natural, mortal que
contém, a0 mesmo tempo, um corpo transcendente, um corpo Outro, um corpo mistico

que representa o corpo do Estado. Como propde a andlise de Kantorowicz,

Nao somente o corpo politico é “mais amplo e extenso” que o corpo natural,
mas residem, no primeiro, certas for¢as realmente misteriosas que reduzem, ou
até removem, as imperfeicdes da fragil natureza humana.

Seu corpo politico, que é anexado ao seu Corpo natural, elimina a imbecilidade
de seu corpo natural, e atrai o Corpo natural, que ¢ menor, e todos 0s seus
respectivos efeitos, para si mesmo, que é o maior. Quia magis dignum trahit
ad se minus dignum [0 mais digno atrai para si 0 menos digno].
(KANTOROWICZ, 1998, p.23)

Recolhemos, na vasta obra de Kantorowicz, algumas relagdes histéricas que o
autor utiliza para ilustrar sua analise. Ao tratar da teoria dos Dois Corpos dos Rei e das

relacGes que a constituem, em relacdo a sacralidade, é relevante observar que:

Arealeza do fim da Idade Média, de qualquer ponto de vista que se considere,
passara a centrar-se no governo, apds a crise do século XIlI. A continuidade,
inicialmente garantida por Cristo, e depois pela Lei, agora era garantida pelo
corpus mysticum do reino que, por assim dizer, nunca morria, mas era “‘eterno”
como o corpus mysticum da Igreja. Uma vez que a comunidade politica dotada
de um carater “mistico” havia sido articulada pela Igreja, o Estado secular foi
quase obrigado a seguir a orientagdo — a responder pelo estabelecimento de um
antitipo. Essa visdo nao desconsidera a complexidade de outros estimulos que
talvez fossem ainda mais eficazes: doutrinas aristotélicas, teorias do Direito
Romano e Candnico, desenvolvimento politico, social e econdbmico em geral,
durante a Baixa ldade Média. Mas esses estimulos parecem ter operado no
mesmo sentido: tornar o governo co-eterno com a Igreja e trazer o governo —
com ou sem um rei — para a discussdo politica.

Seja como for, o problema da corporacdo na Baixa Idade Média comegou a
eclipsar a preponderancia do problema legal e da “tirania da Lei” do periodo
precedente. 1sso ndo quer dizer que a relacdo do rei com a Lei se tornara uma
questdo irrelevante, mas que era absorvida e incluida no problema muito mais
amplo da relacdo do rei com um governo que podia, em si mesmo, pretender
ser a Lei e que, por sua dinAmica inerente, rapidamente desenvolveu seu
préprio codigo ético e semi-religioso — apartado da Igreja. (KANTOROWICZ,
1993, p. 146)
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Algumas das nocdes expostas no fragmento citado, como a atribuicdo de um
carater mistico a comunidade politica, constituindo-se, assim, o corpo mistico do reino,
tornando o Estado co-eterno com a Igreja, permanecem mesmo N0 momento em que 0
rei inglés separa-se do catolicismo. Neste caso, preservou-se, ainda com maior énfase, a
politica da ficcdo dos dois corpos do rei, uma vez que o rei tornou-se o chefe da igreja

anglicana. Em outro trecho Kantorowicz observa:

Embora ndo haja nenhuma davida que de que a ficcdo legal dos Dois Corpos
do Rei foi um aspecto caracteristico do pensamento politico inglés na era
elisabetana e dos Stuart, seria imprdprio inferir que tais especulagdes se
limitassem aos séculos XVI e XVII ou carecessem de antecedentes.
(KANTOROWICZ, 1998, p.48)

A exposicao de Kantorowicz, no livro os Dois Corpos do Rei (1998), se da por
meio de uma sequéncia de conceitos e eventos ocidentais, que relacionam a liturgia
catélica a moderna mistica do Estado Soberano. A realeza primeiramente centrada em
Cristo, paulatinamente passa a ser centrada nas leis, culminando no Governo e na realeza
centralizada na figura humana. Interessante observar que a nogéo de lugar do Outro, de
possuir o lugar da significancia, € em certa medida, passivel de ser relacionada as
representacdes que constituem a realeza de Cristo, a lei, ao governo e ao homem. Dentre
essas mutacdes, que em cada um de seus momentos, a realeza foi representada como um
corpo mistico, um corpo que pontua o lugar do Outro.

Estas relaces e doutrinas, que constituem as teorias de sacralizacdo do corpo
mistico do rei, do Estado e da soberania, embora representem mais especificamente uma
concepgdo politica dos séculos XVI e XVII, estdo presentes como forca moral. Um
exemplo € a doutrina que passa a representar o reino como Pétria. A doutrina do Pro
Patria Mori ° (morrer pela patria) é significativa para um entendimento acerca do
investimento afetivo sobre a imagem do Outro — Uma doutrina tdo antiga e tdo presente

no discurso politico hegeménico atualmente. Para Kantorowicz,

Néo é facil isolar da ideia de realeza centrada no governo, ou da ideia do Estado
como corpus morale, politicum, mysticum, uma outra no¢do que ganhou vida
nova, independente das doutrinas organoldgicas e corporativas, ainda que a
elas simultanea: o regnum como péatria, como um objeto de devocao politica e
emocéo semi-religiosa. Patria, que na Antiguidade classica era frequentemente
0 agregado de todos os valores politicos, religiosos, éticos e morais pelos quais
um homem poderia desejar viver e morrer, era uma entidade quase obsoleta na
Alta Idade Média. (...) No entanto, havia um dominio no qual o termo pétria

9A frase é retira de um poema latino do século | A.C., de Horacio ( Odes, Ill, 2,13) . A locugdo completa é
: Decorum est pro patria mori — E honroso morrer pela pétria..
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reteve, por assim dizer, seu pleno significado original e seus valores
emocionais anteriores, ainda que apenas por transferéncia e de uma forma
transcendentalizada: na linguagem da Igreja. O cristdo, em conformidade com
0 ensinamento da Igreja primitiva e Patristica, tornara-se cidaddo de uma
cidade em outro mundo. Sua verdadeira patria era o Reino do Céu, a cidade
celestial de Jerusalém. O retorno final a “patria” espiritual e eterna, segundo as
epistolas apostdlicas, era o desejo da alma cristd em peregrinagdo na terra. Nao
se tratava apenas de uma metafora poética, mas de uma palavra pronunciada
no espirito da Epistola aos Hebreus (11,13-4), quando, nas exéquias, 0
sacerdote suplicava a Deus que ordenasse aos anjos sagrados que recebessem
a alma do defunto e a conduzisse ad patriam Paradisi. (KANTOROWICZ,
1993, p.147-148)

N&o € o proposito desta pesquisa um estudo minucioso das relac@es politicas que
culminaram nessas derivagdes do conceito de patria. No entanto, o seu significado para
o ocidente moderno é fundamental para o entendimento da re-secularizada de Estado,
principalmente em relacdo a sua forma de Estado Nacional. A nocédo de patria sofreu uma
reelaboracdo, durante o periodo medieval passando a referir-se, em particular por meio
da interpretacdo da patristica, como a cidade de Deus, a patria supra-terrena cristd. A
ideia antiga de morrer pela patria perde o significado secularizado que possuia entre o0s
romanos. A secularizacao, do sentimento de devoc¢do pelo paraiso como pétria, levou a
constituicdo do moderno sentimento de louvor a patria , Pro Patria Mori, tdo louvado em
tantos hinos nacionais contemporaneos e que certamente coincide com os discursos de
guerra caracteristicos, do periodo que a partir do século XVI1I e especialmente no século
XIX, frequentaram os lemas do Estado Nacional, como a Patria Nacional e a defesa
afetivamente investida da razdo de Estado. Ndo se morre pela péatria se ndo se acredita
piamente que ela é o proprio paraiso na Terra. E é precisamente no Estado de excecdo,
quando a guerra é deflagrada, que o corpo do patriota é colocado a disposicdo do
soberano.

Como expressa Schmitt (2009, p.37) , “El estado de excepcion tiene en la
jurisprudéncia analoga significacion que el milagro en la teologia”, neste sentido, toda a
acao excepcional em funcdo da razéo do Estado se faz como um milagre para salvagédo
para alguma forma de paraiso. A justaposicdo do Estado com a imagem de um territorio
sagrado retém, em sua significagdo, a perspectiva de um lugar do Outro , remetendo a
possibilidade de participacdo do paraiso, de gozar dele e, portanto, desejar que prevaleca
sobre todas as coisas, ainda que seja um Outro que decida sobre este Paraiso. O soberano
decide, na esfera politica, de forma excepcional, as formas que permitirdo a patria
prevalecer, haja o que houver. O sentimento de pertencimento a uma pétria corresponde,

portanto, a ideia de ser membro de um paraiso terrestre e remete ao principio relacional
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que mais afetivamente se inscreve na politica ocidental moderna: o sentimento de estar

junto ao Outro, ou de pertencer fielmente, de alguma forma, ao seu corpo.
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2. Gozo soberano permanente e a guerra continuada por outra via

2.1

A constituicdo do Estado como ordenamento juridico, tipico do ocidente moderno,
que se da entre os séculos XVI e XVIII, foi permeada por incontaveis discursos oriundos
de diferentes préaticas sociais. Apds a Baixa Idade Média os discursos politicos, re-
secularizados, ndo abandonam o elemento teoldgico da divindade. Os discursos, que
paulatinamente se metamorfoseiam ao erigir os emergentes significantes e significados
da politica ocidental moderna, diferem da estrutura politica Antiga, no que tange a ordem
da finalidade, ou como expde Hanna Arendt (2005) na inversdo da finalidade politica
transcendente antiga para a politica moderna imanente. A politica antiga greco-romana,
apresentava uma finalidade transcendental, cuja meta era a Exceléncia; ja a caracteristica

da politica na modernidade é puramente da ordem defensorial. Como observa Arendt:

A esfera da polis era a esfera da liberdade, e se havia uma relagdo entre essas
duas esferas era que a vitéria sobre as necessidades da vida em familia
constituia a condi¢do natural para a liberdade na polis. A politica ndo podia,
em circunstancia alguma, ser apenas um meio de proteger a sociedade — uma
sociedade de fiéis, como na Idade Média, ou uma sociedade de proprietarios,
como em Locke, ou uma sociedade inexoravelmente empenhada num processo
de aquisigdo, como em Hobbes, ou uma sociedade de produtores, como em
Marx, ou uma sociedade de operdrios, como nos paises socialistas e
comunistas. Em todo estes casos, é a liberdade (e, em alguns casos, a
pseudoliberdade) da sociedade que requer e justifica a limitacdo da autoridade
politica. A liberdade situa-se na esfera social, e a for¢a e a violéncia tornaram-
se monopolio do governo. (ARENDT, 2005, p.40)

A inversdo da politica transcendente para a politica imanente se da,
principalmente, na ordem do discurso de defesa da sociedade: A ordem do discurso ndo é
mais a da antiga gloria da exceléncia, como finalidade transcendental, mas sim um
monopolio de violéncia legitima, em defesa do emergente sujeito do direito e de sua

sociedade. Segundo a analise de Arendt,

O que todos os filésofos gregos tinham como certo, por mais que se opusessem
a vida na polis, é que a liberdade situa-se exclusivamente na esfera politica;
que a necessidade é primordialmente um fendmeno pré-politico, caracteristico
da organizacéo do lar privado; e que a forca e a violéncia sdo justificadas nesta
ltima esfera por serem os UGnicos meios de vencer a necessidade — por
exemplo, subjugando escravos — e alcangar a liberdade. Uma vez que todos os
seres humanos sao sujeitos a necessidade, tém o direito de empregar a violéncia
contra os outros; e a violéncia € o ato pré-politico de libertar-se da necessidade
da vida para conquistar a liberdade no mundo. (...)

No entanto, o poder pré-politico com o chefe da familia reinava sobre a familia
e seus escravos, e que era tido como necessario porque 0 homem é um animal
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“social” antes de ser animal “politico”, nada tem a ver com o cadtico “estado
natural” de cuja violéncia, segundo o pensamento politico do século XVII, os
homens sé poderiam escapar se estabelecessem um governo que, através do
monopolio do poder e da violéncia, abolisse a “guerra de todos contra todo”
por “atemorizar a todos”. Pelo contrario, todo o conceito de dominio e de
submisséo, de governo e de poder no sentido em que o concebemos, bem como
a ordem regulamentada que os acompanha, eram tidos pré-politicos,
pertencentes a esfera privada, e ndo a esfera publica. (ARENDT, 2005, p.40-
41)

O fragmento citado expde o substrato fundante da politica do ocidente moderno,
ou seja, 0 momento pré-politico onde a guerra e a violéncia legitimam a criacdo da ordem
politica. A defesa da sociedade implica na constituicdo do discurso do Outro, como
portador dessa violéncia autorizada. Na re-secularizacdo, em concordancia com a
concepgdo de Arendt, a finalidade da teologia-politica medieval que era a salvacao das
almas, na ldade Moderna perpetua-se por meio do discurso de salvagédo da sociedade. O
lugar do Outro é, assim, esclarecido - Deus esta para a salvacdo dos fiéis da mesma forma
que Estado soberano esté para a salvacdo da ordem publica. O estado de exce¢do, ou como
em aleméo, Ausnahmezustand [estado de necessidade] constitui a propria necessidade da
existéncia do Estado. Esse paradigma recai novamente sobre as questdes emergentes da
modernidade, as raz6es de Estado, segundo a qual qualquer medida se justifica em defesa
de si.

Michel Foucault, em seu curso Em defesa da Sociedade, aborda justamente essa
transicdo dos discursos re-secularizados, apresentando as derivagfes modernas que
levaram a constituir o Estado e sua guerra continuada. Ao apresentar os dispositivos
modernos, um discurso subjacente é trazido a tona por Foucault, ou seja, aquilo a que
denomina de discurso da guerra das racas. Segundo sua analise dos dispositivos
modernos de poder, sua constituicdo se daria, em grande parte, por um discurso formulado

por historiadores que legitimaria o direito do poder soberano.

O discurso historico, o discurso dos historiadores, essa pratica que consiste em
narrar a histéria permaneceu por muito tempo o que ela era decerto na
Antiguidade e o que era ainda na ldade Média: ela permaneceu por muito
tempo aparentada com os rituais de poder. Parece-me que se pode compreender
o discurso do historiador como uma espécie de ceriménia, falada ou escrita,
que deve produzir na realidade uma justificacdo do poder e, a0 mesmo tempo,
um fortalecimento do poder. Parece-me também que a funcdo tradicional da
histdria, desde os primeiros analistas romanos até na ldade Média, e talvez no
século VXII e mais tardiamente ainda, foi a de expressar o direito do poder e
de intensificar seu brilho. Duplo papel: de uma parte, ao narrar a historia, a
histéria dos reis, dos poderosos, dos soberanos e de suas vitérias (ou,
eventualmente, de suas derrotas provisorias), trata-se de vincular juridicamente
0s homens ao poder mediante a continuidade da lei, que se faz aparecer no
interior desse poder e em seu funcionamento; de vincular, pois, juridicamente
0s homens a continuidade do poder e mediante a continuidade do poder. De
outra parte, trata-se também de fascina-los pela intensidade, apenas suportavel,
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da gléria, de seus exemplos e de suas facanhas. O jugo da lei e o brilho da
gldria, essas me parecem ser as duas faces pelas quais o discurso histérico visa
a certo efeito de fortalecimento do poder. A histéria, como os rituais, como as
sagracOes, como os funerais, como as cerimdnias, como os relatos legendarios,
é um operador, um intensificador de poder. (FOUCAULT, 1999, p.76-77)

Como demonstra Foucault, o discurso histérico teve uma funcdo marcante e
decisiva na constituicdo do conceito de poder, principalmente no que tange a imagem do
poder soberano no seculo XVII. A imagem centrada no rei como soberano foi o discurso
hegemonico do periodo, e a histéria cumpriu uma funcéo de, na forma de seu discurso,
vincular a jurisdicdo ao poder real. A fundacdo do poder moderno pauta-se em parte, em
lendas que glorificam a figura de reis e herdis como detentores legitimos do poder, de
seu usufruto e gozo. As narrativas historicas tiveram a eficaz funcdo de fazer convergir

dois aspectos fundamentais, quais sejam,

no sistema indo-europeu de representacdo do poder, ha sempre esses dois
aspectos, que estdo perpetuamente conjugados. De um lado o aspecto juridico:
o0 poder vincula pela obrigacéo, pelo juramento, pelo compromisso, pela lei e,
do outro, o poder tem uma funcdo, um papel, uma eficcia méagica: o poder
deslumbra , o poder petrifica. (FOUCAULT, 1999, p.79)

O sentimento de obrigacéo e divida com a lei, assim como a mistica do poder
deslumbrante foram, ambos, inscritos nos discursos historicos da Idade Média tardia e da
aurora da modernidade, nos séculos XV1 e XVII. Como aponta Foucault,

A histéria é o discurso do poder, o discurso das obriga¢des pelas quais o poder
submete; é também o discurso do brilho pelo qual o poder fascina, aterroriza,
imobiliza (...) o poder é fundador e fiador da ordem; e a historia é precisamente
o discurso pelo qual essas duas funcbes que asseguram a ordem vdo ser
intensificadas e tornadas mais eficazes. De modo geral, pode-se portanto, dizer
que a histdria, até tarde ainda em nossa sociedade, foi uma historia da

soberania, uma histdria que se desenvolve na dimensdo e na funcdo da
soberania. (FOUCAULT, 1999, p.79)

Essa nogdo de historia como discurso do fortalecimento da soberania, proveniente
da histdria romana, se perpetua por toda a Idade Média, desaguando nas inimeras teorias
e doutrinas sobre a soberania e a sua caracterizacdo. Entretanto o discurso historico ndo
foi o Unico presente nos séculos XVI e XVII. Um outro discurso, ou como Foucault
denomina, um contra-discurso ou o discurso da guerra entre as racas, gradualmente
comegou a se estabelecer durante o século XVII. O discurso historico ndo se centralizaria
mais na figura do rei como soberano ou em sua dinastia, mas nas ragas soberanas, nas
vidas dessas racas, nas suas nacoes, suas leis e guerras. Segundo Foucault, as relagdes

discursivas mudam gradativamente e,
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O discurso histdrico ndo vai ser mais o discurso da soberania, nem sequer da
raca, mas sera o discurso das racas, do enfrentamento das racas, da luta das
racas através das nacgdes e das leis. Nesta medida, eu creio que uma histdria
absolutamene antitética da histdria da soberania tal como era constituida até
entdo. (...) Nessa historia das racas e do enfrentamento permanente das ragas
sob as leis e através delas, aparece, ou melhor, desaparece, a identificacdo
implicita entre 0 povo e 0 seu monarca, entre a nagdo e seu soberano, que a
histdria da soberania, das soberanias, fazia aparecer. Doravamente, nesse novo
tipo de discurso e de pratica histérica, a soberania ja ndo vai unir o conjunto
em unidade que sera precisamente a unidade da cidade, da nacéo, do Estado.
A soberania tem uma funcdo particular: ela ndo une; ela subjuga.
(FOUCAULT, 1999, p. 80)

Essa contra-histdria ndo significa que a historia hegeménica tenha perdido espaco, haja
vista que as teorias acerca da soberania ndo perderam o vigor nos séculos XVI e XVII,
mas que outras praticas discursivas comegam a ocupar espaco como representacdes do
poder, usufruto e gozo para além da realeza, dissolvido e circulante em uma nova ordem
microfisica. Vagarosamente a centralidade da soberania passa da realeza as
representacdes de ordem racial. Como caracteriza Foucault ao comparar as duas formas

discursivas,

A histdria do tipo romano era, no fundo, uma histéria profundamente inserida
no sistema indo-europeu de representacdo e de funcionamento do poder; ela
era vinculada, com toda a certeza, a organizacao das trés ordens no topo das
quais se encontrava a ordem da soberania e, por conseguinte ela ficou
forcosamente vinculada a certo dominio de objetos e a certo tipos de
personagens — a lenda de herdis e dos reis — porque era o discurso do duplo
aspecto, mégico e juridico, da soberania. Essa historia, de modelo romano e
com funcdes indo-europeias, se viu constrangida por uma histdria do tipo
biblico, quase hebraico, que foi, desde o fim da Idade Média, o discurso da
revolta e da profecia, do saber e do apelo a subversdo violenta da ordem das
coisas. Esse novo discurso é vinculado, ndo mais a uma organizagao terndria,
como o discurso historico das sociedades indo-européias, mas a uma percepgao
e a uma reparticdo binaria da sociedade e dos homens: de um lado uns, do outro
outros, 0s injustos e 0s justos, 0s senhores e aqueles que Ihes sdo submissos,
0s ricos e 0s pobres, os poderosos e aqueles que s6 tém seus bragos, 0s
invasores das terras e aqueles que tremem diante deles, os déspotas e 0 povo
ameacado, 0os homens da lei presente e aqueles da patria futura. (FOUCAULT,
1999, p. 85-86)

Essa reparticdo nas representacdes sociais apresentam-se em uma ordem binaria:
Sempre Um conta o Outro. As praticas discursivas, a0 mesmo tempo em que retinha
hegemonicamente as imagens de poder, usufruto e gozo na realeza e em grandes herois —
onde as imagens do poder eram oriundas dos campos simbélicos juridico e mistico — ao
mesmo tempo pratica uma outra nova relacéo discursiva, em que as ragas comegam a ser
a Outra forma de dominacdo. O conceito homem, originado nos séculos XVII e XVIII, é
um elemento paradigmatico, pois, a ordem que representa a emergente luta de ragas , é

a ordem discursiva que representa esta luta como natural ao homem, o Homo hominis
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lupus. A luta entre as racas apresenta em suas praticas discursivas conceitos vitais, na
medida em que permite a constitui¢do de conceitos como o de humano e de sub-humano.
As representacdes de origem indo-européias ndo comportam mais, em si apenas as
imagens de poder, usufruto e gozo absoluto centrada na figura da realeza, uma vez que
agora devem confrontar-se com novas relacdes discursivas provenientes do processo de
coloniza¢do do Novo Mundo. Entretanto, esse conceito de raga, do século XVII, ndo
correspondia ainda as ragas biologicas, tal como seriam conceituadas no século X1X, mas,
como expde Foucault:
Ela designa, finalmente, uma certa clivagem histérico-politica, ampla sem
divida, mas relativamente fixa. Dirdo, e nesse discurso dizem, que ha duas
racas quando se faz historia de dois grupos que ndo teem a mesma origem local,
a mesma lingua e em geral a mesma religido; dois grupos que s6 formaram
uma unidade e um todo politico a custa de guerras, de invasdes, de conquista,
de batalhas, de vitérias e derrotas, em suma, de violéncias; um vinculo que s6
se estabeleceu através da violéncia da guerra. Enfim, dirdo que hé duas ragas
quando hé dois grupos que, apesar de sua coabitagdo, ndo se misturaram por
causas de diferencas, de dissimetrias, de barragens devidas aos privilégios, aos

costumes e aos costumes e aos direitos, a distribui¢do das fortunas e ao modo
de exercicio do poder. (FOUCAULT, 1999, p. 90)

Essa biparticdo prépria da modernidade, que sup8e um sujeito e um objeto, um
sujeito e um Outro, é a ordem discursiva que gradualmente justificara a luta de racas. O
conceito de raca recai inicialmente ndo sobre esfera do conhecimento bioldgico, que € a
fonte inicial deste discurso, mas sobre questfes territoriais e culturais. A questdo ndo se
da na légica da relacdo rei e suditos, mas sim entre uma raca e outras racas diferentes: o
discurso segundo o qual sempre hd uma raca digna e uma raca indigna a se combater em
nome da dignidade. A soberania, centrada no rei no século XV e XVI, passa nos séculos

XVII e XVIII a ser centrada na dignidade da raca.

2.2

As praticas discursivas do século XVIII, paralelas ao discurso de soberania e de
estado de excecdo, provenientes da teologia politica durante o periodo barroco,
aproxima-se, no Ocidente, com o discurso da luta continua entre as ragas. Incorporado o
discurso de luta racial e os conceitos geopoliticos de territério e populacéo a ideia de
soberania, imprime-se, agora, uma dimensdo de racialidade as relacGes politicas.
Gradativamente uma nova ordem discursiva torna-se hegemonica no século XVIII,
incentivada pelos problemas de imigracédo, urbanizacao e crises econdmicas, vinculando

ao poder soberano, o territorio nacional e a seguranca. Para Foucault, nesse século,
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O soberano do territério tinha se tornado arquiteto do espago disciplinado, mas
também, quase ao mesmo tempo, regulador de um meio no qual nédo se trata
tanto de estabelecer os limites, as fronteiras (...), mas sobretudo,
essencialmente de possibilitar, garantir, assegurar circulacbes (de pessoas
“boas e mas", mercadorias, ar, etc) (FOUCAULT, 2008, p. 39)

As nogOes de seguranga e territdrio retomam a questdo da excepcionalidade da
acdo soberana. A questéo territorial importava ndo apenas por determinar a juridi¢do , isto
é até onde poderia alcancar a autoridade soberana mas, acrescentava, antes , a ideia de
necessidade de sua conservacdo. A excepcionalidade acrescenta um carater de
contingéncia a acdo soberana, instituindo uma condicdo de raridade diante de uma crise
que pode ocorrer ndo apenas por adversidades exteriores, mas também em funcdo de
crises internas, 0 meio que deveria ser governado. A crise, interpretada misticamente
como ma-sorte ou castigo, (FOUCAULT, 2008, p.41) era o que a soberania prudente
deveria combater, organizando o meio, isto é a populacdo, territorio e recursos, para sair
do estado de raridade ou excepcionalidade. Essa nogdo de meio e de sua defesa, que
constitui inicialmente um principio geopolitico e posteriormente biol6gico, € o resultado
da luta de racas, ja fundida a no¢do de soberania. Acerca dessa nocao politica, cultural e

geografica denominada meio, Foucault ressalta:

aparece como um campo de intervencdo em que, em vez de atingir os
individuos como um conjunto de sujeitos de direito capazes de agdes
voluntérias — 0 que acontecia no caso da soberania [dos séculos precedentes] —
em vez de atingi-los como uma multiplicidade de organismos, de corpo
capazes de desempenhos, e de desempenhos requeridos como na disciplina,
vai-se procurar atingir, precisamente, uma populacdo. Ou seja, uma
multiplicidade de individuos que sdo e que s existem profunda, essencial,
biologicamente ligados a materialidade dentro da qual existem. (FOUCAULT,
2008, p.28)

Essa ideia de populag¢do € um marco no pensamento politico do ocidente moderno,
pois € o embrido da forma politica denominada por Foucault de biopolitica , advinda por
um lado dos discursos da soberania e do emergente ordenamento juridico moderno estatal
e por outro das lutas de ragas. Quando, as relagdes sociais do ocidente moderno culminam
na idealizacdo naturalizada de um conceito de homem, a ciéncia re-secularizada, passa a
ter a funcdo simbolica de ordenar a imagem e a representacdo da Verdade sobre esse
homem. Este é o campo onde sdo gestadas, na modernidade, as ciéncias humanas, campo
de um saber cuja finalidade é estabelecer o discurso cientifico sobre 0o homem, que
poderia ser utilizado pelo préprio homem. No século XVIII, as disciplinas cientificas
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ndo se encontravam, ainda, totalmente departamentalizadas e hierarquicamente
burocratizadas. Entretanto, foi este 0 momento em que os calculos politicos permitiram a
emergéncia do conceito re-secularizado de populagdo. O uso de instrumental matematico
permitiu 0 avanco da geopolitica durante o século XVII e XVIII, permitindo o encontro
dos discursos técnicos de recenseamento e controle numérico com o discurso politico,
duplamente como verdade sobre o poder, usufruto e gozo soberano e a verdade sobre o
sujeito desse Outro soberano, que é o homem.

Nos séculos XVII e XVIII, o discurso da luta das racas, fundido aos poucos aos
discursos da soberania e de ordenamento juridico, erigem o discurso moderno da guerra
de todos os homens contra todos os homens e de todo homem como uma raga. A
binariedade passa a ser a principal caracteristica do ordenamento, operando por meio da
distingdo entre o sujeito denominado homem e o seu Outro. O meio pelo qual a guerra
racial de todos os homens contra todos os homens se desenrola é a polivalente imagem
ocidental e moderna do Estado. A forma politica estatal representa, em sua cadeia de
significados, a0 mesmo tempo, 0 meio teoldgico, como uma representacdo secularizada
do Paraiso e 0 meio politico, como possuidor da soberania, representado abaixo de Deus
e acima da Jurisdicdo. O meio juridico e seu ordenamento sobre todos os homens; o
meio geografico, e a extensdo das leis em suas extensdes territoriais; 0 meio cultural e o
pensamento e comunicacdo deste na sociedade; e fundamentalmente, tipico do século
XVIII e XIX, o meio bioldgico e toda a forma de vida e de existéncia dentro desse — a
vida que nasce e a vida que morre, principalmente a vida do homem, é 0 que passa a ter
valor no moderno ocidente.

O conceito de vida € hegemonicamente localizado na modernidade ocidental no
discurso cientifico-bioldgico, e as esferas teoldgicas, juridica e ética, passam a ser 0s
alicerces da verdade cientifica, gradativamente assimilada a esfera politica. Este Estado,
que representa simultaneamente o intercruzamento dos discursos teologicos, politicos,
juridicos, geogréfico, cultural e bioldgico, serd a forma discursiva por meio da qual
possibilitara fruir o discurso da guerra de todos contra todos, mas por outras vias. O
Estado sera, desde este nascimento, o meio desta guerra, paradoxalmente ancorado na
ideia de estado de excecao.

Quando a vida da populagdo de um meio, seja a populacao total dentro do meio
geopolitico territorial que cresce ou diminui e precisa ser recenseada, seja nas crises do
meio urbano, comega a ter importancia politica e quando irrompe o problema da

natalidade e da saude publica no século XVIII, o paradigma da soberania e do
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ordenamento juridico encontra subsidios no pensamento cientifico bioldgico que fornece
argumentos em favor da questdo racial. Baseando-se nas observacGes do pensador
Moheau do século XVIII, Foucault expde a mudanca do discurso soberano, que passa a

remeter a ordem natural trazendo a biologia para o centro da acéo politica .

Soberano é aquele que se relaciona com uma natureza, ou ainda, com a
interferéncia de um meio com a espécie humana, na medida em que ela tem
um corpo e uma alma, uma existéncia fisica e moral; e 0 soberano é aquele que
devera exercer seu poder nesse ponto de articulagdo em que a natureza no
sentido dos elementos fisicos vem interferir com a natureza no sentido da
espécie humana, nesse ponto de articulagdo em que o meio se torna
determinante da natureza. (...) Se o soberano quiser mudar a natureza humana,
tem que mudar o meio. (FOUCAULT, 2008, p. 30)

O conceito de homem como um elemento tipico do ocidente moderno, constituido
pelas praticas discursivas, € vinculado a um conceito de corpo biolégico, vivo e enérgico.
Esse corpo bioldgico, que passa a caracterizar o discurso soberano no século XVIII,
decorre da percepcdo de um meio racial, que determina a fungdo do soberano como
controlador do meio, ou seja, de um dominio da natureza para o dominio da espécie
humana. Entretanto, por ndo mais estar centrada na figura de um rei ou da realeza, a
soberania comeca a se apresentar como a propria raca, e o Estado no qual a raca emerge,

passa a ser o seu defensor.

2.3

No século XVIII, a ordem discursiva, juridica e mistica do poder, usufruto e gozo
soberano, que caracterizou o século XVI e XVII, é conjugada ao contra-discurso da luta
constante das racas, de tal modo que o discurso de luta perpétua pela preservacdo da raca
passa a caracterizar o Estado emergente. A ideia de que o Estado esta em uma guerra
constante contra uma raca inimiga, € o discurso hegemdnico, dessa forma politica
denominada biopolitica. Ao expor a construcdo do conceito de biopolitica, Foucault toma,
novamente, a questdo do discurso contra-historico, no entanto, ressignificado no século
XVIII.

Essa inversdo do problema da guerra no discurso da historia, eu creio que seja
o efeito do transplante ou, de certo modo, do controle assumido por uma
filosofia dialética sobre a histéria. Eu creio que houve algo como uma
dialetizacdo interna, uma autodialetizagdo do discurso histérico que
corresponde, € claro, ao seu emburguesamento. E o problema seria saber como,
a partir da guerra no discurso histérico, essa relacdo de guerra dominada assim
no interior do discurso histérico vai reaparecer, mas com papel negativo, de
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certo modo exterior: um papel ndo mais constitutivo da histdria, mas protetor
e conservador da sociedade; a guerra ndo mais como condicao de existéncia da
sociedade e das relagdes politicas, mas condicdo de sua sobrevivéncia em suas
relacBes politicas. Vai aparecer, nesse momento, a idéia de uma guerra interna
como defesa da sociedade contra os inimigos que nascem em seu préprio corpo
e de seu proéprio corpo; é a grande reviravolta do histérico para o biol6gico, do
constituinte para o médico no pensamento da guerra social. (FOUCAULT,
1999, p. 258)

Esse contra-discurso, afiliado as relac6es burguesas, possivelmente é também uma
das formas relativas ao discurso da tradi¢éo, remetendo ao discurso historico as bases das
tradicBes das racas e de sua defesa. Sem ter meios de reinvindicar o poder, usufruto e
gozo soberano por tradicdo de realeza, a burguesia reinvindica a soberania por tradi¢éo
histérica da raca. O discurso tradicional desta burguesia do século XVIII encontra-se

expresso na ideia de nacionalidade, que se origina e é ressignificado da seguinte forma:

A proposito da nagdo, em linhas gerais, a tese da monarquia absoluta era a de
que a nacdo ndo existia, ou de que pelo menos, se existia, ela s podia existir
na medida em que se encontrava sua condicdo de possibilidade, e sua unidade
substancial, a pessoa do rei. H4 nagéo ndo porque hd um grupo, uma multidéo,
uma multiplicidade de individuos que habitam numa terra, que teriam a mesma
lingua, 0os mesmos costumes, as mesmas leis. O que faz a nacdo é que ha
individuos que, uns ao lado dos outros, ndo sdo mais do que individuos, nao
formam sequer um conjunto, mas tém, todos, cada qual individualmente, uma
certa relagdo, a um so tempo juridica e fisica, com a pessoa real, viva, corporal
do rei. E o corpo do rei, em sua relago fisico-juridica com cada um de seus
suditos, que faz o corpo da nacdo. Um jurista do final do final do século XVII
dizia “ o rei representa a nacdo inteira e cada particula representa um s6
individuo em relagdo ao rei”. E é dessa nagdo — mero efeito juridico, de certo
modo, do corpo do rei, que s6 tinha sua realidade na realidade Unica e
individual do rei — que a reacao nobiliaria havia tirado uma multiplicidade de
“nac¢des” (a0 menos duas, em todo caso); e, a partir dai, ela havia estabelecido,
entre essas nagoes, relacfes de guerra e de dominacéo; fizera o rei passar para
o lado dos instrumentos de guerra e de dominagdo de uma nagéo sobre a outra.
N&o é o rei que constitui a nacdo; € uma que se atribui um rei precisamente
para lutar contra outras nacg@es. E essa historia, escrita pela relagdo nobiliria,
fizera dessas relacbes a trama da inteligibilidade histérica. (FOUCAULT,
1999, p. 259-260)

A burguesia parte do discurso tradicional nobiliario de racas, modificando-o e
dando-lhe uma inteligibilidade fundamentalmente nova — a luta entre as ragas, relacdo de
guerra binaria, que é posta na dimensdo politica por meio da nocéo de Estado Nacional.
A concepcdo de uma soberania centralizada na figura do rei € transferida para a raca, € 0
rei passa a ser apenas o representante dessa nacao. O discurso da patria e da nacdo vincula-
se a tradi¢do burguesa de modo a constituir o Estado nacional racista do século XVIII.

Tal guinada discursiva, da transferéncia da soberania centrada na realeza para a

raca, nucleo da biopolitica iniciada pelas praticas do século XVIII por meio de um
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racismo de Estado, se torna o paradigma para a efetivacdo da biopolitica no seculo XIX.
Para sua compreensdo é necessario observar-se uma inversao da ordem politica, juridica

e biologica.

Um dos fendmenos fundamentais do século XIX foi o que se poderia
denominar a assuncdo da vida pelo poder: se vocés preferirem, uma tomada de
poder sobre o homem enquanto ser vivo, uma espécie de estatizacdo do
biol6gico ou, pelo menos, uma certa inclinagdo que conduz ao que se poderia
chamar de estatizacdo do bioldgico. Creio que para compreender 0 que se
passou, podemos nos referir ao que era a teoria classica da soberania que em
ltima analise, serviu-nos de pano de fundo, de quadro para todas essas
andlises sobre a guerra, as ragas, etc. Na teoria cl&ssica da soberania, vocés
sabem que o direito de vida e de morte era um de seus atributos fundamentais.
Ora, o direito de vida e de morte é um direito que é estranho, estranho j& no
nivel tedrico; com efeito, o que é ter direito de vida e de morte? Em certo
sentido dizer que o soberano tem direito de vida e de morte significa, no fundo,
que ele pode fazer morrer e deixar viver; em todo o caso, a vida e a morte ndo
sdo desses fendmenos naturais, imediatos, de certo modo originais ou radicais,
que se localizariam fora do campo do poder politico. Quando se vai um pouco
mais além e, se vocés quiserem, até o paradoxo, isto quer dizer no fundo
gue, em relacao ao stdito nao é, de pleno direito, nem vivo nem morto. Ele
é do ponto vista da vida e da morte, neutro, e é simplesmente por causa do
soberano que o sudito tem direito de estar vivo ou tem direito, eventualmente,
de estar morto. Em todo caso, a vida e a morte dos suditos s6 se tornam direitos
pelo efeito da vontade soberana. (...) O direito de matar € de quem detém
efetivamente em si a propria esséncia desse direito de vida e de morte: é
porque o soberano pode matar que ele exerce seu direito sobre a vida.
(FOUCAULT, 1999, p. 286)

Até o século XVIII a soberania constituia um poder de usufruto e gozo absoluto
do soberano em relacgdo aos suditos. No entanto, em uma mudanca paradigmatica, quando
a soberania deixa de ser centralizada em um rei soberano, transferindo-se, via discurso
burgués, para um Estado racista, € invertida a l6gica de sua pratica — o direito de fazer
viver e deixar morrer — torna-se o nlcleo da jurisdi¢do. A jurisdicdo se refaz na ordem da
nova técnica biopolitica do século X1X. No entanto, essa transformacao juridico-politica,
assim como todo processo social, ndo se deu de repente, mas numa mudanga estrutural
nas praticas das sociedades ocidentais e modernas. Antes de ser uma questdo posta pela
teoria politica, as mudancas se deram principalmente na préatica e no funcionamento de
certos mecanismos, técnicas e tecnologias de poder, usufruto e gozo.

Nos séculos XVII e XVIII, com o aparecimento das antropotécnicas, relacoes
técnicas de conhecimento e verdades cientificas, foram conjugadas e racionalizadas para
constituir a ideia de homem. Uma verdade sobre a vida, sobre o corpo e sobre o seu

funcionamento foi necessaria para tornar funcional a possibilidade de utilizacdo do
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homem pelo proprio homem, com finalidade de poder, usufruto e gozo soberano sobre

sua vida. Nos séculos XVI1I e XVIII,

Viram-se aparecer técnicas de poder que eram essencialmente centradas no
corpo, no corpo individual. Eram todos aqueles procedimentos pelos quais se
assegurava a distribuicdo espacial dos corpos individuais (sua separacédo, seu
alinhamento, sua colocagao em série e em vigilancia) e a organizagéo, em torno
desses corpos individuais, de todo um campo de visibilidade. Eram também as
técnicas pelas quais se incumbiam deses corpos, tentavam aumentar-lhes a
forca atil através do exercicio, do treinamento, etc. Eram igualmente técnicas
de racionalizacdo e de economia estrita de um poder que devia se exercer, da
maneira menos onerosa possivel, mediante todo um sistema de vigilancia, de
hierarquias, de inspegdes, de escrituracdes, de relatdrios: toda essa tecnologia,
que podemos chamar de tecnologia disciplinar do trabalho. Ela se instala ja no
final do século XVII e no decorrer do século XVIII. (FOUCAULT, 1999,
p.288)

Essas técnicas, chamadas em outros pontos da analise foucaultiana de disciplina, ou em
todo caso, técnicas disciplinares foram um dos elementos constitutivos do conceito do
sujeito e objeto denominado homem. A partir dessas antropotécnicas disciplinares do
século XVIII, que tornam o corpo do homem a um s6 tempo, sujeito e objeto de uma
verdade, uma nova tecnologia de poder origina-se, a biopolitica. Ela ndo elimina as
técnicas disciplinares, mas as transforma e a integra como suporte sistematico. Essa nova
técnica de poder, para além da ordem disciplinar, se dirige principalmente ao corpo do
sujeito e objeto individual homem,

Se aplica a vida dos homens, ou ainda, ela se dirige ndo ao homem-corpo, mas
ao homem vivo, ao homem ser vivo; no limite ao homem-espécie. Mais
precisamente: a disciplina tenta reger a multiplicidade dos homens na medida
em que essa multiplicidade pode e deve redundar em corpos individuais que
devem ser vigiados, treinados, utilizados, eventualmente punidos. E, depois, a
nova tecnologia quase instala se dirige a multiplicidade dos homens, ndo na
medida em que eles se resumem em corpos, mas na medida em que ela forma,
ao contrario, uma massa global, afetada por processos de conjunto que sdo
préprios da vida, que sdo processos como 0 nascimento, a morte, a producao,
a doenca, etc. Logo, depois de uma primeira tomada de poder sobre o corpo
que se fez consoante 0 modo da individualizagdo, temos uma segunda tomada
de poder que, por sua vez, ndo é individualizante mas que é massificante, que
se faz em direcdo ao homem-espécie. Depois da anatomo-politica do corpo
humano, instaurada no decorrer do século XVIII, vemos aparecer, no fim do
mesmo século, algo que ja ndo é uma anatomo-politica do corpo humano, mas
que eu chamaria de uma “biopolitica” da espécie humana. (FOUCAULT, 1999,
p.289)

Essa biopolitica, descrita como sendo o conjunto de processos calculaveis, racionalizando
as taxas de nascimento e dos dbitos, a taxa de reproducdo, a producéo de uma populagéo

e de seu meio; essa forma discursiva de controle racional sobre a vida em termos



48

populacionais é a forma operante de controle onde o Estado juridico moderno ocidental
ird se escorar. Nessa forma de politica e hegeménica, constituida no a partir do século
XIX no ocidente moderno, a natalidade assim como a mortalidade tem posicao central no
que tange a nocao de controle de endemias sobre a raca. No fim do século XVIII, esses

fendmenos comecgam a ser levados em conta:

A introdugdo de uma medicina que vai ter, agora, a funcdo maior da higiene
pUblica, com organismos de coordenagdo dos tratamentos médicos, de
centralizagdo da informacé&o, de normalizacdo do saber, e que adquire também
0 aspecto de campanha de aprendizado da higiene e de medicalizacdo da
populacdo. (...) O outro campo de intervencao da biopolitica vai ser todo um
conjunto de fendmenos dos quais uns sdo universais e outros sdo acidentais,
mas que, de uma parte, nunca sao inteiramente compreensiveis, mesmo que
sejam acidentais, e que acarretam também consequéncias analogas de
incapacidade, de p6r individuos fora de circuito, de neutralizac&o, etc. Serd o
problema muito importante, j& no inicio do século XIX (na hora da
industrializacéo), da velhice, do individuo que cai, em consequéncia, para fora
do campo de capacidade, de atividade. E, da outra parte, os acidentes, as
enfermidades, as anomalias diversas. E é em relacdo a estes fendmenos que
essa biopolitica vai introduzir no somente instituicGes de assisténcia ( que
existem faz muito tempo), mas mecanismos muito mais sutis, economicamente
muito mais racionais do que a grande assisténcia, a um sé tempo macica e
lacunar, que era essencialmente vinculada a Igreja. Vamos ter mecanismos
mais sutis, mais racionais, de seguros, de poupanca individual e coletiva, de
seguridade, etc. (FOUCAULT, 1999, p.291)

Essa tecnologia biopolica sobre as racgas, sobre a populagéo, essa forma discursiva
politica da circulacdo do denominado biopoder, pode convergir com a nocao de corpo
como lugar do poder, usufruto e gozo. O conceito de poder, usufruto e gozo da soberania
é transformado nessa ordem biopolitica, em que o lugar do Outro, o lugar da significancia,
sera a raga. Essa nova ordem soberana, que “faz viver e deixa morrer”, usufrui e goza dos

corpos vivos de uma espécie em detrimento de outra.

2.4

Essa dupla ordem fundamental da biopolitica, tendo por um lado o corpo e sua
disciplina institucional, e do outro a ordem ligada a populacdo e seus processos e
mecanismos regulamentares bioldgicos de Estado, introduz na ordem discursiva novos
agentes do sistema politico. Um protétipo dessa forma de exercicio de controle é o
policiamento biopolitico, tipico do século XIX, como extensdo legitima da ordem
soberana centrada na disciplina e na regulamentacao biologica Estatal, que passa a ter a

funcéo social de:
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Por individuos em visibilidade, normalizagdo dos comportamentos, espécie de
controle policial espontaneo que se exerce assim pela propria disposicao
espacial da cidade: toda série de mecanismos disciplinares que é facil encontrar
na cidade operaria [do século X1X]. E depois teem uma série de mecanismos
que sdo, ao contrario, mecanismos regulamentadores, que incidem sobre a
populacdo enquanto tal e que permitem, que induzem comportamentos de
poupanca, por exemplo, que sdo vinculados ao habitat, a locacdo do habitat e,
eventualmente, a sua compra. Sistemas de seguro-salde ou seguro-velhice;
regras de higiene que garantem a longevidade 6tima da populacéo; pressdes
que a prépria organizacao da cidade exerce sobre a sexualidade, portanto sobre
a procriacdo; as pressfes que se exercem sobre a higiene das familias; os
cuidados dispensados as criangas; a escolaridade, etc. (FOUCAULT, 1999, p.
300)

E nesse contexto do século XIX, permeado pelas relacdes discursivas da
burguesia, em uma economia-politica sobre a vida, em que calculos politicos se efetivam
a partir da ideia de norma as quais a raca deve submeter-se, se instaura o policiamento
numa légica tatica de controle de endemias, doencas peconhentas que possam vir a
contaminar a raca hegemonica e tradicional da populacdo. Assim, a biologia se inscreve
gradativamente no campo da politica, principalmente nesse Estado com base em um
ordenamento juridico e ao mesmo tempo regulamentador de uma norma sobre a raga,
sobre sua higiene , sua conduta e sexualidade, abrangendo tudo o que tange ao fazer viver,
prosperar, lucrar, gozar, num Estado progressivamente burgués.

Esse controle sobre a vida, e a compulsdo das ciéncias bioldgicas positivistas em
compreender as problematicas da vida, tanto do individuo, quanto da raca e de sua
populacdo, comeca a forcar-se principalmente no elemento da sexualidade. Nogoes de
natalidade, doencas sexualmente transmissiveis e sua higieniza¢do sdo submetidas a
tutela de uma moral tradicional tipica da jurisdicdo burguesa, cristd, ocidental e moderna.
E serd na intersecdo entre sexualidade e normalizacdo de comportamentos que se
encontrard o inimigo de Estado, do qual este grande Outro deve defender a raga soberana
formadora da sociedade. A raga que pode legitimamente usufruir e gozar politicamente
da vida de outra raca concebida como inferior ou sub-raca, paradoxalmente emergente

dentro de sua propria raca. Observa-se em Foucault que:

A extrema valorizacdo médica da sexualidade no século XIX teve, assim creio,
seu principio nessa posicdo privilegiada da sexualidade entre organismo e
populagdo, entre corpo e fendmenos globais. Dai também a ideia médica
segundo a qual a sexualidade, quando é indisciplinada e irregular, tem sempre
duas ordens de efeito: um sobre o corpo, sobre o corpo indisciplinado que é
imediatamente punido por todas as doencas individuais que o devasso sexual
atrai sobre si. Uma crian¢a que se masturba demais sera muito doente a vida
toda: punicdo disciplinar no plano do corpo. Mas, a0 mesmo tempo, uma
sexualidade devassa, pervertida, etc., tem efeitos no plano da populagdo, uma
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vez que se supde que aquele que foi devasso sexualmente tem uma
hereditariedade, uma descendéncia que, ela também, vai ser perturbada, e isso
durante geracdes e geragdes, na sétima geracio, na sétima da sétima. E a teoria
da degenerescéncia: a sexualidade, na medida em que esta no foco de doengas
individuais e uma vez que esta, por outro lado, no nicleo da degenerescéncia,
representa exatamente esse ponto de articulagdo do disciplinar e do
regulamentador, do corpo e da popula¢do. (FOUCAULT, 1999, p.301)

Desta forma, a biopolitica, funcionando nos discursos disciplinares e
regulamentadores, inscreve no discurso hegeménico do Estado, a sexualidade como
centro do controle sobre o0s corpos, permitindo o nascimento da teoria da degenerescéncia,
segundo a qual dentro da raga surgem algumas sub-espécies inferiores e biologicamente
degeneradas. Esse entendimento provém da ideia significativa no ocidente moderno
denominada norma. O mecanismo biopolitico da norma ocupa, na representacdo das
relac@es politicas a partir do século XIX até o contemporaneo século XXI, o lugar mesmo

da soberania. A norma soberana sobre a raga. Esta norma, segundo Foucault,

O que permite a um s6 tempo controlar a ordem disciplinar do corpo e os
acontecimentos aleatdrios de uma multiplicidade bioldgica, esse elemento que
circula entre um e outro ¢ a “norma”. A norma ¢ o que pode tanto se aplicar a
um corpo que e quer disciplinar quanto a uma populagdo que se quer
regulamentar. A sociedade de normalizagdo ndo é, pois, nessas condi¢des, uma
espécie de sociedade disciplinar generalizada cujas instituicdes disciplinares
teriam se alastrado e finalmente recoberto todo o espago — essa nédo é, acho eu,
sendo uma primeira interpretacdo, e insuficiente, da ieia de sociedade de
normalizagdo. A sociedade de normalizacdo € uma sociedade em que se
cruzam, conforme uma articulacdo ortogonal, a norma da disciplina e a norma
da regulamentagdo. Dizer que o poder, no século XIX, tomou posse da vida,
dizer pelo menos que o poder, no século XX, incumbiu-se da vida, é dizer que
ele conseguiu cobrir toda a superficie que se estende do organico ao bioldgico,
do corpo a populacéo, mediante o jogo duplo das tecnologias de disciplina, de
uma parte, e das tecnologias de regulamentacéo, de outra. (FOUCAULT, 1999,
p. 302)

E dentro dessa normalizag&o compulséria que se encontra a questio problematica
do poder, usufruto e gozo da raca soberana sobre a vida daqueles considerados
degenerados e desviantes em relacdo a norma disciplinar e regulamentar. A dominagéo
politica totalizante da norma cria, paradoxalmente um estado de excecdo dentro do
proprio ordenamento juridico: em prol da raga pura, sem degenerescéncia, o Estado pode

suspender e dissolver o ordenamento juridico em defesa da sociedade normal. Ainda,

Esse excesso do biopoder aparece quando a possibilidade é técnica e
politicamente dada ao homem, ndo sé de organizar a vida, mas de fazer a vida
proliferar, de fabricar algo vivo, de fabricar algo monstruoso, de fabricar — no
limite — virus incontrolaveis e universalmente destrutidores. Extensdo
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formidavel do biopoder que, em contraste com o que eu dizia agora ha pouco
sobre o0 poder atdbmico, vai ultrapassar toda a soberania humana. (FOUCAULT,
1999, p. 303)

A problematica barroca de um estado de exce¢do, é imediatamente posta na
direcdo da ordem discursiva biopolitica. Algumas aporias, sobre esse poder, usufruto e

gozo contidos na biopolitica, podem emergir junto ao problema de um estado excepcional:

Como um poder como este pode matar, se é verdade que se trata
essencialmente de aumentar a vida, de prolongar sua duracdo, de multiplicar
suas possibilidades, de desviar seus acidentes, ou entdo conquistar suas
deficiéncias? Como, nessas condicOes, é possivel, para um poder politico,
matar, reclamar a morte, pedir a morte, mandar matar, dar a ordem de matar,
expor a morte ndo sé seu inimigos mas mesmao seus proprios cidaddos? Como
esse poder que tem essencialmente o objetivo de fazer viver pode deixar
morrer? Como exerce o poder da morte, como exerce a fun¢do da morte, num
sistema politico centrado no biopoder? (FOUCAULT, 1999, p. 304)

Eis mais uma variacdo do paradoxo da soberania: a soberania centrada na vida
da raca do individuo, da populacdo, do Estado, em defesa de si, se pbe para além do
ordenamento juridico, em estado excepcional para decidir, por qualquer meio, a defesa
da ordem de pureza da raca contra a degenerescéncia. E o racismo, discurso de dominagéo
politico-bioldgico que, inserido nos mecanismos de poder, usufruto e gozo do Estado
ocidental e moderno, que faz funcionar toda uma l6gica da norma e da raca para justificar
o monopolio da violéncia. Esse racismo, segundo a analise sobre a biopolitica de
Foucault,

E, primeiro, o meio de introduzir afinal, nesse dominio da vida de que o poder
se incumbiu, um corte: o corte entre o que deve viver e 0 que deve morrer. No
continuo biolégico da espécie humana, o aparecimento das ragas, a distin¢ao
das racas, a hierarquia das racas, a qualificacdo de certas ragas como boas e de
outras, ao contrrio, como inferiores, tudo isso vai ser uma maneira de
fragmentar esse campo do biolégico de que o poder se incumbiu; uma maneira
de defasar, no interior da populagdo, uns grupos em relacdo aos outros. Em
resumo, de estabelecer uma cesura que sera do tipo biol6gico no interior de um
dominio considerado como sendo precisamente um dominio biolégico. Isso
vai permitir ao poder tratar uma populacdo como uma mistura de ragas ou,
mais exatamente, tratar a espécie, subdividir a espécie de que ele se incumbiu
em subgrupos que serdo, precisamente, ragas. Essa é a primeira fungdo do
racismo: fragmentar, fazer cesuras no interior desse continuo bioldgico a que
se dirige o biopoder. (FOUCAULT, 1999, p.305)

Nesse discurso de dominagdo biopolitica, a raca, quando aferida como
degenerada, torna-se a prépria inimiga da raca hegemonica, sendo categorizada como
biolégica e politicamente inferior. E os pardmetros para essa ampla racializacdo da

modernidade, constituiram um “racismo cultural”, resultado do discurso binarizado
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segundo o qual sempre ha um inimigo a se combater. Tomado culturalmente, o discurso
binarizante separa as racas por meio de diferengas relativas a localiza¢@es, linguas,
costumes, religides, etc. No século XIX predominou o discurso de ragas fundamentado
na biologia, embora ndo se possa excluir a existéncia de discursos de racializacao cultural.
O discurso da ragca hegeménica, fundamentado biologia associado ao discurso politico da
tradicdo, fundado na ideia de que sempre ha um inimigo a se combater, determinou, no

século XX, uma feicdo bélica do Estado. Segundo Foucault,

O racismo faz funcionar, faz atuar essa relacdo de tipo guerreiro — “se vocé
quer viver, ¢ preciso que o outro morra” — de uma maneira que € inteiramente
nova e que, precisamente, é compativel com o exercicio do biopoder. De uma
parte, de fato, o racismo vai permitir estabelecer, entre a vida e a morte do
outro, uma relagdo que ndo é uma relagdo militar e guerreira de enfrentamento,
mas uma relagdo do tipo bioldgico: “quanto mais as espécies inferiores
tenderem a desaparecer, quanto mais os individuos anormais forem
eliminados, menos degenerados havera em relacdo a espécie, mais eu — ndo
enquanto um individuo mas enquanto espécie — viverei, mais forte serei, mais
vigoroso mais poderei proliferar”. A morte do outro ndo ¢ simplesmente a
minha vida, na medida em que seria minha seguran¢a pessoal; a morte do
outro, a morte da raca ruim, da raga inferior (ou do degenerado, ou do anormal),
é 0 que vai deixar em geral mais sadia; mais sadia e pura. (FOUCAULT, 1999,
p. 305)

Sob essa l6gica biopolitica, a raca se torna a condicao de exercer poder, de usufruir
e de gozar da vida do outro. Ndo um Qutro tal com as mesmas dimensdes do Estado
ocidental e moderno, mas um pequeno outro, objeto vivo e morto ao mesmo tempo, que
se reduz a um objeto de uso politico no Estado racista burgués. A partir do século XIX,
a vida do corpo desse pequeno outro, desse degenerado e anormal, serd o objeto de
circulacdo de poder, usufruto e gozo da raca soberana. Assim, a imagem do Estado vai se
constituindo numa relacdo de técnicas politicas, técnicas bioldgicas em um ordenamento
juridico fluido e derivado desse discurso biopolitico. Deste modo, os teoremas de estado
de excecdo do século XVII foram justapostos a propria representacédo de Estado, como se
a Unica via de se estabelecer uma bipolitica estatal tivesse como condigdo a existéncia de
um estado de excec¢do permanente, tal como exposto por Walter Benjamin (AGAMBEN,

2002, 2004). Esse estado de excegdo permanente pode ser observado na medida em que,

O racismo se desenvolve nessas sociedades modernas que funcionam baseadas
no modo de biopoder; compreende-se porque o racismo vai irromper em certo
namero de pontos privilegiados, que sdo precisamente 0s pontos em que 0
direito & morte é necessariamente requirido. O racismo vai se desenvolver
primeiro com a colonizacdo, ou seja, com o genocidio colonizador. Quando for
preciso matar pessoas, matar populacdes, matar civilizacdes, como se podera
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fazé-lo, se se funcionar no modo do biopoder? Através dos temas do
evolucionismo, mediante o racismo. (FOUCAULT, 1999, 307)

A legitimidade de um perpétuo estado de excecao, quando a representacdo meta-
politica se torna a prépria politica, transcorreria por meio do ordenamento discursivo
biopolitico do Estado burgués, que institui juridicamente o direito de morte do pequeno
outro, em favor da vida da raca pura. Esse discurso, investido de uma devogdo a imagem
de uma raca superior, de uma ideia de defesa da sociedade normal contra os anormais, €
o legitimador da reducdo do Estado a um estado de excecdo permanente, pois o Sitio
sempre se da na necessidade de expurgar o inimigo, nascido dentro da prépria raca.

O discurso moderno da Bellum omnium contra omnes, justifica a presenca de um
Outro disciplinador e regulador, na forma de um Estado soberano fundado em uma
biopolitica, sem o qual os homens permaneceriam em uma luta sem fim. A biopolitica,
entretanto, em nada se abandona a ideia da guerra, apenas a torna legitima e fruida por
outras vias. A condicdo de guerra, no entanto, serd a defesa da sociedade contra os
inimigos permanentemente emergentes no interior da propria sociedade. Essa guerra
legitima de um estado de excecdo pautado no racismo, sera a possibilidade do gozo
soberano da raca pura. O poder, usufruto e gozo da raca soberana esta no discurso do
exterminio da impureza, degenerescéncia e anormalidade. Este Estado constituido como

um estado de excecdo permanente, se inscreve nos discursos de,

Destruir ndo simplesmente o adversario politico, mas a raga adverséria, essa
[espécie] de perigo bioldgico representado, para a raga que somos, pelos que
estdo a nossa frente. E claro, essa é apenas, de certo modo, uma extrapolag&o
biol6gica do tema inimigo politico. No entanto, mais ainda, a guerra — isto é
absolutamente novo — vai se mostrar, no final do século XIX, como uma
maneira ndo simplesmente de fortalecer a prdpria raca eliminando a raca
adversa (conforme os temas da selecéo e da luta pela vida), mas igualmente de
regenerar a propria raga. Quanto mais numerosos forem os que morrerem entre
no6s, mais pura serd a raca a que pertencemos. (FOUCAULT, 1999, p.308)

Desse modo, o Estado burgués, ocidental e moderno, pautado num ordenamento
juridico e nos direitos universais do homem, é a representacdo da raca hegemonica,
totalmente estruturado na forma de um poder, usufruto e gozo biopolitico, por meio do
qual o soberano absoluto goza dos corpos vivos. O assassinio € praticado por todo o corpo
social numa forma de estado de excecdo permanente, em defesa do Outro maior (a raca
superior a ser alcancada ¢ sempre um Outro enquanto meta) contra e se utilizando dos

outros menores (vidas destituidas de “normalidade”, portanto, degeneradas e inimigas da



54

raca hegemonica). O permanente estado de excecao € a guerra continuada por outras vias

e a propria ordem discursiva do Estado.
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3 - Avida usufruida pelo soberano

3.1

Ao conceituar o Estado sob a lente da biopolitica, € necessario representar,
também de maneira tipica, 0s corpos viventes e agentes dentro de uma estrutura politica
baseada na hegemonia de uma raca normalizadora. Se o soberano ¢ aquele que “esta,
dentro e fora, a0 mesmo tempo, do ordenamento juridico”, o outro do soberano também
estd dentro e fora do ordenamento juridico, e sua vida vulneravel se encontra somente
num patamar de utilidade: a biopolitica, em dltima andlise, constitui um discurso que
legitima o poder de decidir, de usufruir e gozar politicamente, portanto publicamente,
das vidas privadas daqueles considerados anormais. Para exemplificar esse paradigma
de uma vida dentro e fora do ordenamento juridico, Franz Kafka, em seu texto intitulado
Diante da Lei pode auxiliar no entendimento deste conceito. O breve e tortuoso conto

inicia-se da seguinte forma:

Diante da lei esta um porteiro. Um homem do campo chega a esse porteiro e
pede pra entrar na lei. Mas o porteiro diz que agora ndo pode permitir-lhe a
entrada. O homem do campo reflete e depois pergunta se entdo ndo pode entrar
mais tarde.E possivel — diz o porteiro. Mas agora n3o.

Uma vez que a porta da lei continua como sempre aberta e 0 porteiro se pde de
lado 0 homem se inclina para olhar o interior através da porta. Quando nota
iss0 o porteiro ri e diz:

- Se 0 atrai tanto, tente entrar apesar da minha proibi¢do. Mas veja bem: eu sou
poderoso. Eu sou apenas o Ultimo dos porteiros. De sala pra sala porém existem
porteiros cada um mais poderoso que o outro. Nem mesmo eu posso suportar
a simples visdo do terceiro”. ( KAFKA, 1999, p.27)

Tal fragmento ndo expressa somente a terrivel burocracia por meio da qual o
poder, usufruto e gozo circula, pois o porteiro, enquanto agente responsavel pela defesa
da porta, nessa funcdo, representa o proprio Estado, mas também uma situacdo que
expressa 0 entendimento de uma vida absolutamente destituida de defesa e direitos. Logo
apos as incisdes e proibicdes diante do porteiro, 0 homem do campo, impactado com o
impasse, reflete - “A lei deve ser acessivel a todos e a qualquer hora, pensa ele; agora,
no entanto, ao examinar mais de perto o porteiro (...) decide que é melhor aguardar até
receber a permissdo de entrada” (KAFKA, 1999, p.28). Vemos ai um primeiro indicativo

paradigmatico destas vidas absolutamente destituidas de direitos: diante das modernas
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declaracfes de direito, ou mais especificamente, diante da Declaragdo Universal dos
Direitos Humanos, todos ditos humanos poderiam ter acesso a lei, a jurisdi¢do. No entanto
algum barramento acontece, certamente um elemento que se refere a raca, para que de
fato se tenha acesso a lei, pelo menos para determinadas popula¢6es consideradas fora da
norma (no caso emblematico do conto, a questdo do homem do campo). O conto se
desenrola de tal modo que o homem fica anos sentado num pequeno banco diante das
portas abertas da lei até que, em sua velhice, questiona o porteiro:

- Todos aspiram a lei — diz 0 homem. — Como se explica que em tantos anos

ninguém além de mim pediu para entrar?

O porteiro percebe que o homem j& estd no fim e para ainda alcangar sua

audicdo em declinio ele berra:

- Aqui ninguém mais podia ser admitido, pois esta entrada estava destinada so
a vocé. Agora eu vou embora e fecho-a. (KAFKA, 1999, p.29)

Com esse final tdo dramatico quanto enigmatico, o conto Diante da Lei causa um
incobmodo. Se 0 homem do campo esta diante da lei, mas nunca passou por suas portas,
certamente ele, de algum modo nesta relacdo, esta fora-da-lei mesmo sabendo de seus
devidos direitos. Essa vida vivida para fora dos port6es da jurisdicéo, das leis e das normas
simbdlicas, tem 0 seu corpo exposto a qualquer forma de violéncia, destituido
completamente de direitos. A Lei, que discursivamente é destinada a uma certa nogéo de
seguranga, at¢é mesmo em particularidades (“a entrada estava destinada s6 a vocé”) ¢
sempre submissa & norma. E o discurso da norma, como elemento substancial de uma

sociedade dividida em racas, que se pde como a meta da biopolitica. Segundo Agamben,

A soberania se apresenta na forma de uma decisdo sobre a exce¢do. A decisao
ndo é aqui a expressdo da vontade de um sujeito hierarquicamente superior, a
qualquer outro, mas representa a inscricdo, no corpo do némos, da
exterioridade que o anima e Ihe d& sentido. O soberano nédo decide entre licito
e ilicito, mas a implicacéo originaria do ser vivente na esfera do direito, ou,
nas palavras de Schmitt, a “estruturacdo normal das relagdes de vida”, de que
a lei necessita. (AGAMBEN, 2002, p.33)

Essa norma social oriunda do século XIX, uma norma bioldgica da raca e pela
raca, € o que Schmitt denomina de decisdo soberana, a estruturacdo normal das relages
de vida. Essa normalidade, constituida sob as bases da degeneracédo, pode ser entendida
segundo Dain Borges do seguinte modo:

Em seu auge no século XIX, degeneracdo era um termo ‘“guarda-chuva”,
inclusivo, muito usado. Ainda que frequentemente confundido no uso
contemporaneo, pode ser Util distinguir trés dos seus significados. Em cada um
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deles havia o sentimento de que o passado foi melhor, de que o presente era
declinante ou decaindo de um tipo mais perfeito, de que havia acontecido uma
perda de status, de lugar, ou de energias distintivas: a) De forma geral, ao
menos desde bidlogos do século XVIII como Bufon, a “degeneracio” referia-
se a queda do homem ou de outro tipo de vida distante de um tipo originial
perfeito. Até este uso deve ter derivado de uma referéncia convencional muito
mais antiga a queda de Addo ou maldicdo de Ham. Mas no século XIX,
pensadores franceses cunharam dois novos usos autorizados do termo. b) Na
sociologia, o livro de Arthur de Gobineau Sobre a Desigualdade Inata das
Ragas (1853) definia a degeneragdo como o processo histérico inevitavel no
qual ragas conquistadoras puras através da mistura com racas inferiormente
puras perdem suas capacidades especiais e energia. ¢) Na ciéncia médica e
psiquiatrica, de forma separada, mas quase simultanea, o Tratado sobre
Degeneracdes Fisica, Intelectuais e Morais (1857) de Benedict-Augustin
Morel identificou a degeneracdo como uma sindrome especifica de declinio
psiquiatrico cumulativo que ocorre em familias. (BORGES, 2005, p. 45)

Desse modo, o discurso bioldgico assimilado a jurisdi¢do sob a forma de discurso
médico-legal, coloca a representacdo da anormalidade ou degeneracdo no centro da
soberania. Suas inferéncias e conclusdes politicas, relativas as deficiéncias fisicas,
intelectuais e morais determinam o inimigo a ser combatido dentro da sociedade a partir
do século XIX. O conceito de raga, pertencente a um campo relacional médico-legal,
engloba, sob a forma biopolitica, a intelectualidade e a moral como determinacdes
bioldgicas.

A dominacéo bioldgica, progressivamente, do século XIX ao XXI, constituiu-se
em ama esfera de controle das condutas de vida. Assim, na sociedade ocidental e moderna
burguesa, na qual a representacdo da raca soberana € o que deve ser defendido a qualquer
custo, os supostos desviantes em relacdo ao comportamento estabelecido como normal

possuem o que Agamben caracteriza como Vida Nua:

A vida nua, isto é, a vida matavel e insacrificavel do homo sacer, cuja fungéo
essencial na politica moderna pretendemos reinvindicar. Uma obscura figura
do direito romano arcaico, na qual a vida humana é incluida no ordenamento
unicamente sob a forma de sua exclusdo (ou seja, de sua absoluta
matabilidade), ofereceu assim a chave gracas a qual ndo apenas os textos
sacros da soberania, porém, mais em geral, os préprios codices do poder
politico podem desvelar os seus arcanos. Mas, simultaneamente, esta talvez
mais antiga acepcao do termo sacer nos apresenta o enigma de uma figura do
sagrado aquém ou além do religioso, que constitui o primeiro paradigma do
espaco politico do Ocidente. (AGAMBEN, 2002, p. 16)

O fragmento permite compreender que a representacdo fundadora de um estado
excepcional so é possivel, na modernidade, se existir a ideia de um inimigo a ser
constantemente combatido. Destarte, as vidas, que o discurso médico-legal atribui o
carater de anormalidade e degeneracdo, o desvio da norma, sdo aquelas que, no ocidente
moderno sdo passiveis de matabilidade.
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3.2

Na analise de Agamben, sobre o conceito de vida nua, o autor indica na obra de
Festo, denominada Sobre o significado das palavras, um verbete no qual uma figura do
direito romano arcaico denominada homo sacer [homem sacro] é apresentada com um
sentido muito proximo a uma nocdo de vida em um estado de excecdo. Este verbete

caracteriza assim o homem sacro:

Homem sacro é, portanto, aquele que o povo julgou por um delito, e ndo é
licito sacrifica-lo, mas quem o mata ndo serd condenado por homicidio; na
verdade, na primeira lei tribunicia se adverte que “se alguém matar aquele que
por plebicito é sacro, ndo serd considerado homicida. Disso advém que um
homem malvado ou impuro costuma ser chamado de sacro. (FESTO apud
AGAMBEN, 2002, p.79)

Esse conceito limite do ordenamento juridico romano que ecoa em nossa
jurisdicdo, principalmente em sua permanente dissolucdo em um estado de excecdo
continuado por outras vias, tem sua origem no entendimento de sacralidade como um
elemento coexistente entre a esfera religiosa e a esfera penal. Este exemplo trazido por
Agamben ¢ frutifero para observar-se que, desde a origem do ordenamento juridico
ocidental, conceitos politicos e religiosos sempre se caracterizaram por um caminho
comum — a ordem da conduta de vida dos sujeitos. A nog¢do schmittiana segundo a qual
os conceitos modernos politicos sdo advindos de uma secularizacdo de conceitos
religiosos, se faz presente nessa figura do homo sacer — um paradigma religioso arcaico
de matabilidade absorvido pelo discurso politico ou melhor, biopolitico. A matabilidade
de uns em defesa do Outro, ou seja, da raca pura soberana, € 0 meio discursivo biopolitico
de dominagéo.

A compreensdo do conceito de dominagdo, como probabilidade de obediéncia e
submissdo, € fundamental no entendimento das relacGes politicas. Destarte, observa-se
na obra Os trés tipos puros de dominacéo legitima, de Max Weber, algumas consideracoes
possiveis para a compreensdo da biopolitica. Segundo Weber, a dominag&o, em seu tipo
puro, pode ser observada em trés modalidades: dominacgéo legal-burocréatica, dominacao
tradicional e dominacdo carismatica (WEBER, 2002). O primeiro tipo puro de
dominacdo a ser exposto por Weber é o legal, que de acordo com o autor, se caracteriza

por:
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Dominagéo legal em virtude do estatuto. Seu tipo mais puro é a dominagédo
burocratica. Sua ideia basica é: qualquer direito pode ser tirado e modificado
mediante um estatuto sancionado corretamente quanto a forma. A associacéo
dominante é eleita ou nomeada, e ela prépria e todas as suas partes sdo
empresas. Designa como “servico” uma empresa, ou parte dela, heteronoma
ou heterocéfala (isto é, cujos regulamentos e orgdos executivos ndo sdo
definidos apenas internamente a ela mas pela sua participacdo em formas de
associacdo mais ampla; portanto ndo-autonoma nem heterocéfala). O quadro
administrativo consiste de funcionarios nomeado pelo senhor, e o0s
subordinados sdo membros da associagdo (“cidaddo” , “camaradas”). Obede-
se nao a pessoa em virtude de seu préprio direito, mas regra estatuida que
estabelece a0 mesmo tempo a quem e em que medida se deve obedecer.
Também quem ordena obedece, ao emitir uma ordem, a uma regra: a “lei” ou
“regulamento” de uma norma formalmente abstrata. (Weber, 2002, p.128)

Cabe notar que o conceito weberiano da dominagédo de tipo puro denominada
legal, sob o estatuto de uma norma, parece ter uma extrema afinidade no caso de uma
ordem discursiva biopolitica, em que todos estdo submetidos a norma. O segundo tipo
puro de dominacdo se caracteriza-se pela tradicdo, que pode ser assimilada ao discursos
burgués do século XVII e XVIII de defesa da tradicdo, o que poderia levar, em ultima
instancia a tradicdo de uma da raca. A dominacgdo tradicional, segundo Weber é assim

caracterizada:

Em virtude da crenga na santidade das ordenag8es e dos poderes senhorais de
h& muito tempo existentes. Seu tipo mais puro é o da dominagdo patriarcal. A
associacao dominante € de carater comunitario. O tipo daquele que ordena é o
“senhor, e 0s que obedecem séo “suditos”, enquanto o quadro administrativo é
formado por “servidores”. Obedece-se a pessoa em virtude de sua dignidade
prépria, santificada pela tradigdo: por fidelidade. O contetido das ordens esta
fixado pela tradicéo, cuja violagdo desconsiderada por parte do senhor poria
em perigo a legitimidade do seu préprio, que repousa exclusivamente na
santidade delas. Em principio, considera-se impossivel criar novo direito
diante das normas e da tradi¢do. (WEBER, 2002, p.131)

Esta forma de dominacdo, pela via da tradicdo, teria possibilitado a constituicdo
dos discursos que legitimavam a dominacgéo da realeza sagrada, fundamentando-se nas
tradi¢des feudais, quanto aquele elaborado pela burguesia na defesa de suas formas de
dominacdo. No caso da constitui¢do do Estado racista dos séculos XVIII e XIX, a defesa
da tradicdo apresenta-se como forma de dominacdo biopolitica, ao reivindicar a
superioridade de sua descendéncia ancestral. O terceiro tipo puro de dominagéo legitima

caracterizado por Weber é o carismatico, assim definido:

Em virtude de devocdo afetiva a pessoa do senhor e seus e a seus dotes
sobrenaturais (carisma) e, particularmente, a faculdades mégicas, revelacGes
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ou heroismo, poder intelectual ou de oratéria. O sempre novo, o extraordinario,
o0 inaudito e o arrebatamento emotivo que provocam e constituem aqui a fonte
da devocao pessoal. Seus tipos mais puros sdo a dominacao do profeta, do herdi
guerreiro e do grande demagogo.(...) O quadro administrativo é escolhido
segundo carisma e vocacdo pessoais, € ndo devido a sua qualificacdo
profissional (como o funcionario), a sua posicdo (como no quadro
administrativo estamental) ou a sua dependéncia pessoal, de carater doméstico
ou outro. Falta aqui o conceito racional de “competéncia”, assim como o
estamental “privilégio”. Sdo exclusivamente determinantes da extensdo da
legitimidade do sequaz designado ou do apdstolo a missdo do senhor e sua
qualificagdo carismatica pessoal. A administragdo — na medida em que assim
se possa dizer — carece de qualquer orientacdo dada por regras, sejam elas
estatuidas ou tradicionais. S&o caracteristicas dela, sobretudo, a revelacdo ou
criacdo momentaneas, a acdo e o0 exemplo, as decisfes particulares, ou seja,
em qualquer caso, - medido com a escala das ordenacdes estatuidas — o
irracional. N&o esté preso a tradicdo: “Esta escrito, porém lhes digo...” vale
para o profeta, enquanto para o herdi guerreiro as ordenacdes legitimas
desaparecem diante da nova criacdo pela forca da espada e, para 0 demagogo,
em virtude do “direito natural” revolucionario que ele proclama e sugere.
(WEBER, 2002, p.135)

tangindo uma questdo fundamentalmente libidinal

O tipo puro de dominacao legitima carismatica, demonstra o investimento afetivo
e a devocdo ao lider cujas principais caracteristicas sdo suas faculdades pessoais. As
narrativas miticas (religiosas e politicas), os reis sagrados, a raca superior, a soberania —
todas, apesar de apresentarem uma forma de dominacdo tradicional e legal, séo
dominagdes também de cunho carismatico. A imagem do soberano, seja na figura do rei,
seja na da raca dominante, afeta irracionalmente os devotos, possibilitando a submisséo
e dominacdo. A raca soberana, no Estado biopolitico, moderno e ocidental, apresenta em
seu cerne os trés tipos de dominacao, e o investimento ao mesmo tempo racional e afetivo

sobre esse tipo de soberania é o que possibilita seu predominio .

3.3

A vida dominada nessa relacdo biopolitica, ou vida nua, é o extremo oposto da
relacdo de disputa pelo poder, usufruto e gozo da soberania em relagdo ao poder
hegemdnico soberano. Apds a biologizacéo e o aparecimento do discurso medico-legal
no século XIX, o racismo estatal alcanca sua forma totalitéria e o estado de excecao passa
a constituir a condicao de defesa da sociedade normativa. Paradoxalmente, na condigéo
de existéncia da soberania, podemos encontrar caracteristicas que a aproximam da vida

nua.
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De acordo com o conceito homo sacer, do direito arcaico romano, a caracteristica
sacra de uma vida € a possibilidade de ser a um s6 tempo matével e insacrificavel. Se
retornarmos as teorias do seculo XV1 e XVII dos Dois Corpos do Rei, observa-se também
que essa figura real possuia um corpo soberano e um corpo consagrado politicamente:
um corpo politico insacrificavel e um corpo material matavel. Essa figura do rei,
constituida no final da Baixa Idade Média e inicio da moderna, assemelha-se,
enigmaticamente, a condi¢do de vida nua. Dessa maneira, pode-se levantar o indicio de
que, em suas origens, o poder, usufruto e gozo da soberania seria 0 objeto de desejo e
disputa e de investimento afetivo, reivindicado por todos contra todos.

O discurso que estabelece o principio de haver um inimigo perpétuo a ser
combatido (designado de modos diferentes em cada época, mas comum a politica
ocidental e moderna), orienta-se por meio de relacbes de enfrentamento biopolitico. Em
termos simbdlicos e imaginarios, ha sempre uma disputa entre todas as vidas nuas contra
todas as vidas nuas com finalidade de se alcancar o ideal de uma vida soberana (absoluta
e perpétua). O préprio Estado, enquanto uma vida doada pelo pacto politico de todos,
mesmo sendo uma vida artificial, estd posto numa ordem discursiva de disputa pela
soberania. Como uma figura sagrada no ocidente moderno, o Estado jamais pode ser
sacrificado, mas tem seu corpo passivel de morte violenta. Destarte, encontra-se em
Agamben alguns elementos para a compreensao dessa estrutura que, simultaneamente,
encontra-se na vida nua e na vida soberana:

No corpo do homo sacer, 0 mundo antigo se encontra pela primeira vez diante
de uma vida que, exepcionando-se em uma dupla exclusdo do contexto de vida,
sejam profanas ou religiosas, é definido apenas pelo seu ser em intima simbiose
com a morte, sem porém pertencer ainda ao mundo dos defuntos. E é na figura
desta “vida sacra” que algo como uma vida nua faz a sua aparicdo no mundo
ocidental. Decisivo é, porém, que esta vida sacra tenha desde o inicio um

carater eminentemente politico e exiba uma ligacdo essencial com o terreno
sobre o qual se funda o poder soberano. (AGAMBEN, 2002, p. 107)

Observe-se que nesta ligagéo essencial da vida nua com o poder, usufruto e gozo
soberano encontra-se a mesma formacéo que determina o anormal a ser combatido e a
fundacdo da norma, tal como Foucault expde em seu curso denominado Os Anormais:
primeiro cria-se o conceito de anormal para subsequentemente constituir-se o padréo de

normalidade. Essa relacdo € também exemplificada por Agamben, do seguinte modo:

Se a simetria entre os corpos do soberano e do homo sacer, que procuramos
até aqui ilustrar, corresponde a verdade, devemos poder reencontrar analogias
e repercussdes no estatuto juridico-politico destes dois corpos aparentemente
tdo distantes. Um primeiro e imediato confronto é oferecido pela san¢do que
castiga o assassinato do soberano. Sabemos que o assassinato do homo sacer
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ndo constitui homicidio. Pois bem, ndo existe nenhum ordenamento (nem
mesmo entre aqueles em que o homicidio é sempre punido com a pena capital)
no qual o assassinato do soberano tenha sido sempre simplesmente assinalado
como um homicidio. Ele constitui, em vez disso, um delito especial que
(despois que a partir de Augusto, a no¢do de maiestas associa-se cada vez mais
intimamente a pessoa do imperador) é definido como crimen lesae maiestatis.
N4&o importa, do nosso ponto de vista, que a morte do homo sacer possa ser
considerada como menos que um homicidio, e a do soberano como mais que
um homicidio: essencial € que, nos dois casos, a morte de um homem nao
verifique o caso juridico de homicidio. Quando, ainda no estatuto albertino,
lemos que a “pessoa do soberano € sacra e inviolavel”, é preciso ouvir ressoar
nesta singular adjetivacdo um eco da sacralidade da vida matavel do homo
sacer. (AGAMBEN, 2002, p. 109)

Observa-se gque a sacralidade, da vida do homo sacer e do soberano, coincidem
com a vida bioldgica, nas relacdes biopoliticas que se estabelecem a partir do seculo XI1X.
A politizacao da vida, a disputa pelo poder, usufruto e gozo soberano se dd em uma
estrutura na qual todos cidaddos viventes sdo, diante do Estado, potencialmente mataveis

ou utilizaveis para o proprio funcionamento estatal.

3.4

Durante a primeira metade do século XX, o mundo passou pela terrivel
experiéncia de duas grandes guerras, e a biopolitica de Estado alcangou, nos regimes
totalitarios, sua mais extrema forca. Karl Lowith, segundo Agamben (2002), foi o
primeiro autor a definir a politizacdo da vida como o carater fundamental dos Estados
totalitarios, tracando um continuum entre os Estados totalitarios e 0 moderno governo das

democracias.

Esta neutralizacdo das diferengas politicamente relevantes e a deriva de sua
decisdo se desenvolveram a partir da emancipacdo do terceiro estado, da
formacdo da democracia burguesa e da sua transformacdo em democracia
industrial de massa, até o ponto decisivo em que ora se convertem no seu
oposto: em uma total politizagdo de tudo, mesmo dos &mbitos vitais
aparentemente neutros. Assim teve inicio na Russia marxista um estado de
trabalho que é mais intensivamente estatal do que jamais tenha ocorrido nos
estados dos soberanos absolutos; na Italia fascista um estado corporativo que
regula normativamente, além do trabalho nacional, at¢ mesmo o Dopolavoro e
toda a vida espiritual; e na Alemanha nacional-socialista um estado
integralmente organizado, que politiza através das leis raciais inclusive a vida
que tinha sido até entdo privada (LOWITH apud AGAMBEN, 2002, p. 127)

Essa analise de Lowith permite que se conclua que as democracias normativas do

fim do século XIX, se tornam, no século XX, os embrides do totalitarismo. A defesa de
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igualdade referente as democracias modernas, longe de ser igualdade de todas as pessoas,
se reduz a igualdade dentro de uma propria raca. Do mesmo modo, contemporaneamente,
é corrente no discurso dos dirigentes estatais, na defesa dos interesses privados, recorrer-
se ao discurso da razdo de Estado. A democracia teve, gradualmente, seu contetdo
conceitual esvaziado de sentido (justamente por ser um recurso discursivo de varias
concepcOes politicas, tanto a direita quanto a esquerda) e constitui, atualmente, uma das
mais potentes formas politicas de dominacdo de uma raca sobre a outra. A igualdade
somente ¢é realizavel para a populacdo adequada a norma. Para além dela sé resta a vida
nua e matavel.

Entretanto, os Estados ocidentais modernos, ndo somente tem seu alicerce no
discurso democratico como forma de dominagdo, como também em seu gémeo, a
natimorta declaracdes modernas dos direitos humanos. Agamben, expde esse vinculo da

seguinte maneira:

Somente este vinculo entre os direitos dos homens e a nova determinagéo
biopolitica da soberania permite compreender corretamente o singular
fendmeno, muitas vezes observado pelos historiadores da Revolugéo Francesa,
pelo qual, em imediata coincidéncia com a declaracdo dos direitos de
nascimento inalienaveis e imprescritiveis, os direitos dos homem em geral
foram distintos em ativos e passivos. (AGAMBEN, 2002, p.137)

A representacdo segundo a qual os direitos sdo ativos e passivos, exposta por
Agamben, pode ser encontrada, por exemplo, nos escritos de Emmanuel Sieyes e de Jean-
Denis Lanjuinais. Em ambos os autores encontramos os indicios que permitem concluir
que no processo de nascimento dos direitos modernos, dos homens e dos cidadaos, a vida

nua ja estava posta. Para Sieyes,

les droits naturels et civils sont ceux pour le maintien desquels la societé est
formée; et les droits politiques, ceux par lesquels la societé se forme. Il vault
mieux, pour la clarté du langage, appeler les premiers droits passifs et les
seconds droits actifs...Tous les habitants din pays doivent jouir des droits de
citoyen passif...tous ne sont pas citoyens actifs. Les femmes, du moins dans
I"état actuel, les enfants, les étrangers, ceux, encore, qui ne contribueraient en
rien a fournir I"établissement public, ne doivent point influencer activement
sur la chose publique (SIEYES apud AGAMBEN, 2002, p. 137)

Da mesma forma, para Lanjuinais (apud AGAMBEN, 2002, p.137), “Ainsi les
enfants, les insensés, les mineurs, les femmes, les condamnés a peine afflictive ou

infamante... ne seraient pas des citoyens”. Tanto Sieyes como Lanjuinais, intelectuais do
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pensamento politico do século XVI1II, deixam expressas as marcas das vidas nuas, vidas
indignas de cidadania, excluidas pelas determinacdes politicas: mulheres, estrangeiros,
criangas, insanos, condenados. Dito de outro modo, a determinagdo dos direitos
concebidos como universais expressam ndo apenas aqueles que deles podem usufruir,
porque estdo dentro da norma, mas também aqueles que estdo fora, 0s anormais. Ja em
suas origens os modernos Direitos dos cidad&os revelam a norma hegemonica existente
desde a efetivacdo da ordem discursiva da biopolitica — somente sdo considerados
cidaddos quem se caracterize por ser homem, nascido no pais (portanto, dentro das noc¢des
raciais do século XVIII, pertencentes a “raca” europeia e, em Ultima instancia, branca),

adulto, considerado com sanidade mental, sem crime ou infamia.

Essa ordem normativa, de quem esta dentro e de quem esta fora dos direitos, desde
seu nascimento no séculos XVIII, estd posta. O conto de Kafka, Diante da Lei, se torna
contundente novamente: diante das portas abertas da lei, nem todas as pessoas tem direito
a dignidade ou a forca ativa cidada. As declaracdes de direitos dos seculos XVIII, apos a
biologizacdo e a hegemonia do discurso médico-legal do século XIX e apds as duas
atrozes guerras da primeira metade do século XX, encontram-se ampliados e revisados
na denominada Declaragdo Universal dos Direitos Humanos de 10 de dezembro de 1948.
Entretanto, longe de abrir as portas de direitos universalmente usufruiveis por todos
aqueles concebidos como humanos, a declaracdo é dubia e passivel de interpretacGes que
tendem a manutencdo da norma hegemonica de dominagdo. Ao observar-se o penultimo
artigo da Declaragdo de 1948, Artigo 29°, paragrafo 2, nota-se a prevaléncia da norma

dominante:

No exercicio deste direito e no gozo destas liberdades ninguém esta sujeito
sendo as limitagcBes estabelecidas pela lei com vista exclusivamente a
promover o reconhecimento e o respeito dos direitos e liberdades dos outros e
a fim de satisfazer as justas exigéncias da moral, da ordem publica e do bem-
estar numa sociedade democratica.

Pode-se notar elementos alheios a ordem politica prescritos como obrigatorios,
exemplificados pela satisfacdo as justas exigéncias da moral. Qualquer comportamento
qgue se desvie da justa exigéncia da moral, ndo é digno de reconhecimento nesta
declaragdo. Dentro da propria declaracdo encontram-se elementos que ultrapassam a
ordem politica, linhas de fuga que justificam a legitima dominacéo. Estas prescri¢des

morais, advindas do discurso tradicional (e no ocidente principalmente do discurso
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cristdo, ou teoldgico-politico), sdo constituidas por conceitos vagos que esvaziam

intencionalmente o préprio contetdo de igualdade da declaracéo.

3.5

O Estado moderno, constituido por um plano consciente, a partir das
racionalizacdes instituidas pelo ordenamento juridico, e de um plano inconsciente,
constituido pelas praticas relacionais dos corpos viventes em investimentos pulsionais, se
caracteriza como se fosse uma linguagem. Sua estrutura e funcionamento, constituido e
praticado nas relagcdes politicas cotidianas na modernidade, nada mais sdo do que um
discurso de poder e gozo. Um discurso que, até 0 momento, € exposto com base na guerra
de todas as pessoas contra todas as pessoas em nome de um ideal (que, considerando-se
as exposicdes de Nietzsche (1998), poderia ser denominado de ideal ascético) que
constitui a norma de uma raca.

Essas praticas discursivas da norma, que envolvem um esforgo politico e social
para sua consecucdo, sao na modernidade a efetivacdo de ideais morais e politicos de
dominacdo, seja pela legalidade, pela tradigdo ou por meio do carisma. O processo de re-
secularizacdo do Estado e o processos de normalizacgdo trouxeram, consigo, o legado da
estrutura eclesiastica medieval representado pela moralidade que nega os desejos e 0
corpo individual em prol de um bem maior, do grande Outro, que é, aum s6 tempo Estado,
raca, norma e soberania. A biologizacéo da vida, durante o século X1X, ampliou o alcance
da norma, fundindo a moral cristd ocidental e a ciéncia moderna positivista na esfera
politica.

A vida nua, isto é, os corpos viventes absolutamente barrados de qualquer direito
politico e que deste o inicio encontravam-se fora da lei e da norma, é o alvo e o elemento
que possibilita a dominacdo de uma guerra continuada por outras vias, 0 gozo soberano
sobre os corpos dos ndo-cidaddos. A norma, na condigdo de um discurso simbdlico e
imaginario, exclui, a vida real de seu ordenamento, possibilitando. E é justamente nesse
ponto que se localizam as vidas nuas. A constatacdo de Freud (2013), na obra Gradiva,
segundo a qual as obras dos artistas revelam a expressdo consciente e inconsciente de
uma cultura (neste caso, uma cultura de Estado) permite que se considere as palavras de
Kafka uma contribuicdo a analitica do poder, da mesma forma que a irdnica frase do

compositor brasileiro Caetano Veloso, membro do movimento cultural tropicalista: “De
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perto, ninguém é normal”. O carater idealizado da norma exclui a possibilidade de alguém
estar totalmente incluido na norma e cabe ao Estado ocidental, moderno e cristdo
compelir todas as relagdes para a consumacdo da exigéncia moral, teoldgica e politica
normatizantes. Como a norma é constituida a partir do que ela mesma nega, ou seja, a
anormalidade, constata-se que o discurso politico das Declaracdes de Direitos modernos,
determinam, a partir da exclusdo, quem sdo os cidaddaos e quem representa a vida nua,
desprotegida, matavel. Neste sentido, as formas de vida excluidas do discursos juridico e
normatizante, instituidas pelas estruturas imaginarias e simbélicas, permanecem em uma
condicdo de existéncia efetivamente sem sentido politico, contando apenas com a sua

propria vida desprovida de uma dimensdo publica.



67

4 - O corpo litargico do Estado

4.1

Ao pensar 0 modo de gozo especifico do soberano, novamente o aporte na
teologia-politica pode ser fundamental para esta tese. Se tomarmos o conceito teoldgico
de liturgia, que etimologicamente siginifica “prestagdo publica”, nota-se 0 peso politico
contido nos ritos cristdos. E, apesar destes ritos, sacrificios e aclamacdes parecerem ter
se perdido com o tempo (ou que, no maximo, sé funcionam no estritamente ambito
religioso), ndo deixam de estar também presente na vida publica contemporanea. Os
rituais publicos, ap6s a re-secularizacdo do Estado moderno, possuem ainda uma
assinatura da sacralidade propria dos ritos eclesiastico, de tal maneira que toda a estrutura
de relagdes que compdem o Estado contemporéneo é proveniente das estruturas de
pensamento cristdo — assim como a estrutura eclesiatica medieval da Igreja Catdlica teve
sua estrutura provinda da burocracia romana. Este Estado polimorfo, na visdo de Schmitt
(2009), comporta em suas relacoes de representacdes e significados um imenso espectro
religioso.

A relevancia da religiosidade nas relacdes que ddo origem ao Estado nao se da de
modo comparativo — por meio de uma comparagédo entre a Igreja e o Estado — mas
refletindo-se em que medida o Estado moderno se origina sob a influéncia estruturante da
Igreja Catolica, portanto, compartilhando uma estrutura similar de representacdo. Deriva-
se disso, que toda a ritualistica do soberano dentro do Estado é configurada como se fosse
uma liturgia prépria, uma religiosidade extremamente necessaria a politica moderna em
sua constituicdo e estruturacdo hierarquica. Imersos nessa constituicdo sagrada do
soberano, em suas praticas e apresentacdo publica, que se instalam os signos do poder de
deciséo limite. Agamben (2011), ilustrando a nogéo de sacralidade politica, apresenta em
sua analise 0s cerimoniais romanos e a constitui¢do hierarquica do soberano (a partir de

sua indumentaria):

N&o se trata simplesmente de uma paixao pelo luxo ou pela pompa, ou de um
desejo de se distinguir dos cidaddos comuns, mas sim de uma verdadeira esfera
constitutiva da soberania, que os estudiosos tém dificuldade de definir,
recorrendo de tempos em tempos a termos necessariamente vagos, como
“cerimoniais”, “insignias ou sinais de dominio” (Herrschaftszeichen) ou
“simbolos do poder ou do estado” (Machtsymbole, Staatssymbolik). Assim,
Mommsen ja observava que, a partir do século III “a vestimenta purpurea de
guerra se transforma no simbolo da monarquia”. Mas o que significa aqui
“simbolo”? O significado técnico de objetos como os feixes lictérios no direito
romano ou a coroa no direito medieval é conhecido hd muito tempo e, no
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entanto, ainda falta uma teoria juridica capaz de definir com precisdo seu
ambito e seu valor. (AGAMBEN, 2011, p.196)

Dentro dessa ritualistica que escapa a teoria juridica, uma parte importante da liturgia
politica se localiza nas denominadas aclamagdes publicas.

A acdo aclamatoria, igualmente investida nas esferas politica e teoldgica, € um
fendmeno eficaz para andlise da estruturacdo liturgica do corpo do Estado. Dentro da
esfera religiosa crista, a culpa e a divida sdo os dois signos primordiais que nos ritos
aclamatorios séo constantemente evocados. Nas oragdes, 0s votos, hinos e gestos, tipicos
dos ritos cristdos, deixam nitido um desejo imperial préprio do cristianismo. A propria
palavra litugia traz esse carater publico de aclamacéo divina, onde cada fiel publicamente
se compromete com Deus Soberano e com seus iguais, € em comunhao regorjiza a gloria
divina. O gozo cristdo, dotado de um sentimento de servid&o e culpa, alcan¢a um climax
na aclamacao publica de Deus, em que suas condutas e voto sdo reafirmados perante de
todos numa celebracéo.

Um rito religioso de carater aclamatério emblematico e que possui a mais extrema
intersseccdo da esfera teoldgica com a politica € o chamado Santo Sacrificio da Missa
Tridentina ou Missa Tridentina de Ritual Romano. Este rito sagrado para os cristaos
catdlicos fora estabelecido em 14 de Julho de 1570 pelo Papa Sao Pio V (QUO PRIMUM,
2008) como restauracdo do Missal Romano, cujo a caracteristica se baseia na ordem
estrita de ritual tradicional romano, ndo possibilitando variagbes ou interpretacoes
préprias da liturgia cristd. Em 7 de Julho de 2007, a Missa Tridentina fora revitalizada
pelo Papa Bento XVI (SUMMORUM PONTIFICUM, 2007) — denominado por esse de
“forma extraordinaria do Ritual Romano”-, e possui, desde sua origem, uma estruturacdo
liturgica fundamental para a esfera teoldgico-politica, pois, a partir deste ritual, é possivel
observar alguns signos constituidores de uma idéia de Soberania tanto da Santissima
Trindade quando do Estado Moderno e de suas idénticas formas de poder, usofruto e gozo.
A funcdo da Missa Tridentina é de publicamente demonstrar a devocao e glorificagdo dos
fiéis a Deus, Cristo e Espirito Santo. Em Missa, cada fiel, lado-a-lado, referenda seu voto
sagrado com seu superior, e em unissono respondem com aclamc¢éo e glorificagdo. De
modo semelhante, no Estado, as autoridades e as leis (Profana Trindade) necessitam do
mesmo modo dessa renovacgéo de votos ritualisticos em glorificagéo.

Glorificagéo publica e gldria, dois conceitos da mesma maquina governamental,
sdo fundamentais para a compreensao tanto da constituicdo do Soberano e seu modo de

gozo especifico, assim como do modo de gozo especifico da serviddo. Destarte, a gléria,
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conceito do qual trataremos adiante, apresenta-se crucial para o entendimento da
aclamagdo e glorificacdo publica. Segundo Agamben (2011, p.215) “naturalemente, ndo
se pode deixar de reconher que o kabod?®, a gléria em seu significado biblico originéario,
continha antes de mais nada a ideia de um “senhorio ¢ de uma “soberania”. Ainda acerca
do significado de kabod, Agamben (2011) busca em Maimdnides ! trés caminhos

interpretativos:

Dos trés pontos em que Maimonides articula o significado de kabod, o primeiro
refer-se ao episodio do Exodo, em que “a gloria de YHWH?” aparece aos
hebreus como um fogo que consome, circundado por uma nuvem que SO
Moisés pode penetrar. O segundo em que o termo designaria a esséncia de
Deus, deriva na realidade do mesmo contexto. YHWH, enquanto fala com ele,
cobre Moisés com a mao para impedi-lo de ser seu kabod deslumbrante; mas,
ainda assim, a pele do rosto de Moisés recebe tal esplendor que os hebreus ndo
podem olha-lo e ele deve cobrir-se com um véu. Maimdnides, com um gesto
caracteristico, extrai o0 segundo significado do termo — que a passagem biblica
nao sugere — do fato de que o kabod, no primeiro significado de “luz criada”,
ndo revela simplesmente YHWH, mas também o esconde, exatamente na
mesma medida. Tal impossibilidade de ver funda a pressuposi¢do do segundo
significado, ou seja, de um kabod “verdadeiro ser de Deus”, escondido atras
do kabod “luz criada”. O terceiro significado, o de louvor por partes das
criaturas, é o Unico significado concreto, na medida em que designa uma
determinada prética humana (embora Maiménides estenda a glorificacdo as
criaturas inanimadas, que “dizem” a seu modo o kabod de Deus); contudo,
também dessa vez Maimonides o usa para extrair o segundo significado, na
medida em que o louvor pressupde a grandeza e a perfeicdo do ser divino.
Assim, a glorificagdo deriva, de certo modo, da gloria, que, na verdade, ela
mesma fundamenta. (AGAMBEN, 2001, p.219)

A Septuaginta (nome da versdo da Biblia hebraica traduzida em etapas para o
grego koiné ou helenistico) traduz o termo kabod por doxa, e esse termo grego (que a
Vulgata trard como gloria) torna-se assim a expressao técnica da gléria no Novo
Testamento. Porém, como sempre acontece com qualquer traducéo, o termo kabod sofre
uma transformagéo profunda ao ser entendido como doxa, tanto para a teologia quanto

para a politica; O termo grego homeérico que corresponde a esfera semantica da gléria ndo

190 termo Kabdd encontra-se originalmente na Tanakh - (em hebreu 1" ) a Tora hebraica , conjunto
canonico dos textos sagrados judeus, fonte textual do Antigo Testamento cristdo. Kab6d YHWH, é o termo
usado para descrever a gloria e transcendéncia de Javé (Eu sou quem sou - aquele que é inominavel) e
sugere que a comunicacao entre Deus e 0 homem se da pela sua infinita eminencia e o esplendor de seu
reino. Kabdd recebeu nos textos dos evangelhos escritos em grego koiné, do século I. D.C. a traducédo de
(doxa).

BAUER, J.B.Dicionario Biblico-Teologico. S.P.:Edi¢des Loyola, 2000
LOURENCGCO, J. A Biblia Hebraica, in Gaudium Sciendi, Lisboa, n0.03 ,jan.2012

11 Rabbi Moshe ben Maimon (1135 — 1204), Moisés Maiménides (em portugués) foi um filésofo e
Codificador Rabinico espanhol do periodo medieval. Maiménides elaborou os Treze Principios do
Judaismo (como um sumario de crengas judaicas em face do cristianismo e isld) e sua principal obra é O
Guia dos Perplexos — obra de natureza filosofica judaica-aristotélica.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Rabino
https://pt.wikipedia.org/wiki/Treze_princípios_do_Judaísmo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Treze_princípios_do_Judaísmo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Cristianismo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Islã
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é 0 doxa, mas kleos. Doxa em grego homérico tem um significado proximo ao termo
opini&o popular, enquanto kleos ¢ vinculado ao significado de “ser ouvido”, (Idem, p.222)
proximo a um sentido ndo propriamente de gldria, mas de algo mais mundano e humano,
ou seja , de glorificacdo. Doxa, para 0s cristdos, talvez possua um residuo semantico de
opinido publica sobre Deus - no sentido liturgico do termo — e junto a isso a aclamacéo
dos fiéis a Deus. A aclamagdo é, portanto, uma agdo que faz funcionar via opinido liturgica
essa gloria do soberano, que se revela na comunh&o de seus devotos e em sua confirmacéao
unanime — quando todos os fieis confirmam, uns perante 0s outros, seus votos ao
soberano. Esse paradigma teoldgico-politico da aclamacdo como glorificacdo pode ser
observado de maneira extrema por Schmitt (Schmitt, Apud Agamben, 2011) ao afirmar
que “a aclamagdo ¢ um fenomeno eterno de toda comunidade politica. Nenhum Estado
sem povo, ¢ nenhum povo sem Estado”. O rastro da transformagao do termo doxa como
gldria é dificil de se perseguir, mas confirma-se tanto nas inimeras doxologias cristas
para explicar tanto a Gloria de Deus quanto a sua glorificacdo, quanto na oikonomia

teoldgica de justapor os dois significados.

4.2

Observa-se que tanto na eucaristia quanto nos ritos aclamatérios a estrutura de
relacdo soberana encontra-se presente; o Reino de Deus e seu explendor € tal qual a Coisa
Publica — e narram-se ambos como sendo alcangados somente através do ordenamento,
de sacrificios e aclamacdes dos devotos e cidaddos. Tanto do lado sacro quanto do profano
preserva-se uma narrativa mitica, e que em certa medida retoma a interpretacéo freudiana
de Lacan do Grande Homem. O mitologema freudiano do Pai Primevo ou desse Grande
Homem, longe de ser uma verdade, ¢ antes um mito “formal” para explicar outros mitos
— pois talvez somente assim consiga-se ser mais frutifero nas interpretacdo e
entendimento teologicas e politicas como duas esferas de mesma estrutura. Lacan

continua essa vereda em sua Etica da Psicanalise (2008), expde

Moisés, o0 egipcio € o Grande Homem, o legislador, e também o politico, o
racionalista, aquele que cuja via Freud pretende descobrir no aparecimento
historico, no século X1V a.C., da religido de Akhenaton'?, atestadas pelas
descobertas recentes. Esta promove um unitarismo da energia, simbolizada
pelo orgdo solar, de onde ela irradia e se espalha sobre 0 mundo. Esse primeiro

12| acan refere-se aqui a Akhenaton nome que o farad6 Amenhotep 1V, da XVI1II dinastia egipcia (século
X1V A.C.), que substituiu durante seu reinado a adoracdo dos antigos deuses egipcios encabecados pelo
Deus Sol - Amon R4, por um Deus Unico — Aton R4, a figura visivel do Deus Sol em sua grandeza como
manifestacdo de todo o poder e de toda a vida.
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empreendimento de uma visdo racionalista do mundo centrada no sol,
fracassou. Tdo logo Akhenaton desaparece, o formigamento dos temas dos
temas religiosos se multiplica, mais no Egito do que em outros lugares, 0
pandemonio dos deuses controla a situacdo e o leme, e aniquila essa reforma.
Um homem guarda a tocha dessa visada racionalista é Moisés o egipcio, que
escolhe um pequeno grupo de homens para conduzi-lo através da prova que 0s
tornara dignos de fundar uma comunidade que aceite em sua base esses
principios. Em outros termos, alguém que queria o socialismo num sé pais —
com a diferenca de que, além do mais, ndo havia pais, mas um punhado de
homens para fazé-lo. (LACAN, 2008, p.208)

O trecho citado implica em que em um sé momento,o glorioso Grande Homem
funciona tanto quanto um guia espiritual, quanto politico; e possui uma racionalidade
implicita, necessaria para suas opera¢des. Na mitologia judaico-crista, é Moiseés o profeta
que traz as leis de Deus para seu povo e que a0 mesmo tempo 0 governa para a terra
prometida. Tido como o Unico que operou conversa frente a Deus, sofre com gloria a tdo
esplendorosa da sarca ardente que necessita depois ter o rosto coberto por um véu para
falar com seu povo. E esta dimensdo do Grande Homem, alguém que transita entre o
imaginario e o simbdlico das esferas teoldgica e politica. Assim, o paradigma apresentado

por Freud, prossegue por Lacan ao apontar o assassinio de Moisés:

Ele considera que Moisés, 0 egipcio, tenha sido assassinado por seu populacho
(...) e que essas pessoas consagraram-se em seguida. (...) Freud s6 pode
encontrar a via motivada para a mensagem de Moisés racionalista na medida
em que essa mensagem transmitiu-se na obscuridade, isto é, que a mensagem
encontrou-se vinculada, no recalque, ao assassinato do Grande Homem. E é
precisamente por meio disso que pode ser veiculada, conservada num estado
de eficacia que podemos medir na historia. E tdo perto da tradic&o crista que é
impressionante — é na medida em que 0 assassinato primordial do Grande
Homem vem emergir num segundo assassinato, o do Cristo, que, de alguma
forma, o traduz e o traz & luz, que a mensagem monoteista se termina. E na
medida em que a maldicdo secreta do assassinato do Grande Homem cujo
poder advém unicamente do fato de ressoar sobre o fundo do assassinato
inaugural da humanidade, o do pai primitivo, é na medida em que este, enfim,
vem a luz que se efetiva o que cabe bem chamar, pois esta no texto de Freud,
de redencdo cristd. Apenas essa tradicdo prossegue até seu término a obra de
revelar o que estd em questdo no crime primitivo da lei primordial. (LACAN,
2008, p.209-210)

Este culto ao Grande Homem — ao Soberano — tras seu pleno desenvolvimento no
Cristanismo e sua influéncia para a politica de Estado moderna. O sentimento de culpa e
a necessidade posterior de se seguir a Lei, tdo presentes em nosso cotidiano, resguarda
esse recalcamento do assassinio na origem da cultura cristd. Lacan, ainda ao analisar a

obra freudiana, descreve:

Para que algo da ordem da lei seja entdo veiculado é preciso que passe pelo
caminho tracado pelo drama primordial articulado em Totem e Tabu, ou seja, 0
assassinato do pai e suas consequéncias, assassinato, na origem da cultura,
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dessa figura da qual ndo se pode deveras nada dizer, temivel, temida assim
como incerta, a do personagem onipotente, semi-animal da horda primordial,
morto pelos filhos. Em seguida — articulagdo na qual ndo se detém
suficientemente — se instaura um consentimento inaugural que é um tempo
essencial na instituicdo da lei, quanto a qual toda a arte de Freud serd de
vincula-la ao assassinato do pai, de identifica-la @ ambivaléncia que entdo
funda as relagdes do filho com o pai, isto €, ao retorno do amor apés efetuado
0 ato.

Esse ato constituia todo o mistério. Ele é feito para nos velar isto, que ndo
apenas 0 assassinato do pai ndo abre a via para 0 gozo que sua presenca era
suposta interditar, mas ele reforga sua interdi¢do. (LACAN, 2008, p. 211)

A partir destes fragmentos podemos pensar dois modos de operacdo, ambos de
natureza hipotética e mitologica , sob os quais sdo fundados os mitos teol6gico-politicos:
por um lado temos o Parricidio ou o assassinato do Grande Homem e por outro lado uma
brevissima alusdo (mesmo que informal) ao paradigma do Soberano ou Rei Estrangeiro,
teorizado por Georges Dumézil e posteriormente explanado por Marshall Sahlins (1990).

Nesta teoria, segundo Sahlins,

A soberania aparece como vinda do exterior da sociedade. O rei que é de inicio
um estrangeiro e uma figura um tanto aterrorizante, serd depois absorvido e
domesticado pela populagdo nativa, em um processo que passa por sua morte
simbdlica e seu consequente renascimento sobre a forma de um deus local.
(SAHLINS, 1990, p.100)

Nas teorias de soberania “arcaica” (como denomina o Sahlins), o poder soberano,
que funda a politica de dado local é ambivalentemente exterior a cultura sobre a qual
exerce seu dominio. “Moisés, o egipcio”, por exemplo, € quem guia os hebreus e quem
traz leis alheias ao seu povo; O soberano ndo é somente aquele que esta a0 mesmo tempo
dentro e fora do ordenamento juridico por ser elevado, mas também por ser estrangeiro a
prépria coisa que o funda. Interessante notar também que essa teoria teoldgica-politica
dos reis-divinos engendra a consagracdo do chefe com sua morte, expressando um
impulso que Sahlins (1990) alude a leitura antropoldgica anarquista de Pierre Clastres
denominado sociedade contra o Estado. Tal paradigma do rei-estrangeiro dentro da

teologia-politica ainda prossegue na analise exposta por Sahlins:

As dimensdes politicas da estrutura em questdo, a ideologia de dominacédo
externa e de usurpagdo politica, sdo bem conhecidas dos estudos
antropoldgicos de estados arcaicos e de protoestados. Os célebres trabalhos de
Sir James Prazer e de A. M. Hocart sobre a soberania divina documentam uma
ampla distribuicdo mundial do mesmo esquema basico de poder, das ilhas Fiji
as Américas, através da india ao mundo classico (Prazer, 1905, 1911-15;
Hocart, 1969 [1927], 1970 [1936]). Luc dé Heusch (1958, 1962, 1972)
sintetizou de fornia brilhante a sua descricdo para muitas partes da Africa. Ele
se utiliza dos estudos de Dumézil para certos conceitos descritivos e Dumézil
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por sua vez encontra certos aspectos fundamentais da soberania repetidos na
Polinésia, em Daomé e no México pré-hispanico, assim como na antiga
Irlanda, na india, na Pérsia e na Escandinavia. "Nem é entre os indo-europeus”,
escreve Dumézil, "que esses fatos estdo mais claros ou mais completos." Para
estuda-los do "ponto de vista da sociologia geral", seria melhor voltar o olhar
para os polinésios ou para os indios do noroeste da América do Norte, e 0
melhor comentario sobre a ascensdo do antigo rei hindu Prthu "talvez seja
fornecido pelas cenas que, apenas recentemente, marcaram a sucessdo do
soberano, nas ilhas Fiji" (Dumézil, 1949:41- 42) (SAHLINS, 1990, p.110)

\

Esta nog¢do aponta para uma relagdo de poder soberania que ndo ¢ “natural” a
sociedade, mas apresenta-se antes uma “ruptura da ordem moral da populacdo, e
precisamente como o maior dos crimes contra o parentesco: fratricidio, parricidio, a uniao
de mae com filho, pai com filha, ou irmdo com irma.” (Idem, p.112). Ainda seguindo por

essa vereda, a proposicao de Sahlins prossegue de tal modo:

Levemos a sério a sugestdo feita por Dumézil de que os rituais de instauracdo
do chefe fiji podem servir de pista para o sistema indo-europeu. Frazer ja havia
colocado certos termos para essa comparacdo. As lendas dos reis latinos, desde
R&mulo até Tarquinio 1, assim como as dos gregos desde Tantalo e Pélops até
Agamémnon, mostram similaridades consistentes relativas a filosofia de
governo. O rei € um estrangeiro, frequentemente um principe guerreiro
imigrante cujo pai € um deus ou um rei em sua terra nativa. Mas, exilado por
seu préprio amor ao poder, ou banido por assassinato, o herdi é incapaz de la
ser bem-sucedido. Em vez disso, toma o poder em outra parte e através de uma
mulher: princesa nativa, que ele consegue por uma proeza milagrosa que
envolve facanhas de forca, artificio, estupro, habilidade atlética e/ou o
assassinato de seu antecessor. O herdico genro, vindo de terras estrangeiras,
demonstra seus dons divinos, obtém a filha da terra e herda a metade do reino
ou mais (cf. Préaux, 1962). Antes de ser um conto de fadas essa era a teoria da

sociedade. (Idem, p. 114)

Esta referéncia a chefia polinésia a qual Sahlins (assim como Dumézil) reporta é
precisamente a histéria da chegada do capitdo Cook as ilhas havaianas. Resumidamente,
narra-se que Cook surge nas ilhas de Kahiki - dominio celeste e invisivel do além-
horizonte — sendo recebido como o sendo o préoprio deus Lono (deidade da fertilidade e
agricultura). Esse fato ndo impediu os nativos de matarem Cook em 1779 e, assim que
morto, Cook fora empossado como antecessor divino pelos chefes dominantes do Havai.
Tal fato expressa uma inevitavel confluéncia com o paradigma do Grande Homem. Um
rei estrangeiro e temivelmente impeditivo, que apds sua morte é consagrado junto ao
povo.

Os conceitos de gloria e de glorificacdo podem ser encontrados nesses elementos
culturais na medida em que é justamente o assassinio do Grande Homem (glorioso por
si) 0 ato maximo de glorificagéo, ou seja, o rito de o tornar sagrado. A Gléria do soberano

temivel e impeditivo é reinvestida com a violenta glorificagdo ritualistica deste: é
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precisamente o ressentimento contra o poder soberano. Ao investigar essa relacdo politica

e teoldgica, Sahlins aponta:

Notem que em todas essas genealogias, nesses mitos e ritos, sejam eles
polinésios ou indo-europeus, estamos tratando com categorias culturais.
Mesmo abstratas, sdo conceitos fundamentais representados nas pessoas. As
supostas agBes dessas revelam as relacGes corretas entre as categorias,
enquanto processo de sua organizagdo e combinacdo. Antropologos chamam a
isto de "estrutura”, porém esse termo ndo deveria ser pensado como um
esquema sincrénico de contrastes e de correspondéncias — por exemplo, o
chefe esta para 0 povo como o estrangeiro esta para o nativo, 0 mar esta para a
terra como os tomadores de mulheres estdo para os doadores etc. Assim como
o0 tempo e a sequéncia sdo fundamentais para contar um mito ou executar um
rito, a estrutura também é um desenvolvimento produtivo das categorias e de
suas relacBes. No evento sdo produzidos termos novos e sintéticos e as
categorias elementares mudam seus valores. A vida da sociedade, de uma
maneira abstrata, é gerada através da combinacdo de qualidades opostas,
porém complementares, cada uma incompleta sem a outra. (Idem, p.121)

O que Sahlins indica nessa distingdo tedrica entre os termos estrutura e evento é
precisamente que “a estrutura ¢ a vida cultural das formas elementares. Exatamente
porque essa diacronia é estrutural e repetitiva, é possivel seu didlogo com o tempo
historico enquanto projeto cosmoldgico que abarca o evento contingente.”(Idem, p. 110)
Destarte, apesar da abstrata estruturacdo do Grande Homem, os eventos especificos e
locais (ou, a ‘realidade efetiva das coisas’) sofrem e agem sobre o estrutural. Assim, a
nocdo de gléria e de glorificagdo, signos culturais tipicos da relacdo de soberania,
encontram similares formulas estruturais, porém diferentes devido a deriva dos multiplos
eventos. A estrutura como forma elementar de cultura, longe de ser (como sugere o
sentido material do termo) algo sélido e intrangisivel, é antes um elemento processual,
dindmico e que, apesar de apresentar uma repetitibilidade, ela pode ser eventualmente

mutavel.

4.3
A relacdo de poder soberano, pertencente a tragica trama da vida e morte social,
em sua estrutura ja se torna expresso sua constitui¢do de forcas paradoxais. Como pode-

se observar nos apontamentos de Dumézil e Sahlins,

Dumeézil, referindo-se aos conceitos indo-europeus, da nomes as forcas opostas
que estdo em jogo: celeritas e gravitas, e esses termos latinos cabem
perfeitamente no caso de Fiji. Celeritas refere-se a violéncia juvenil, ativa,
desordeira, magica e criativa dos principes conquistadores; e gravitas, as
venerandas disposic8es, calmas, judiciosas, sacerdotais, pacificas e produtivas
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de um povo estabelecido. No momento inicial de sua combinacdo, celeritas
prevalece sobre gravitas, isto é, quando os invasores capturam os poderes
reprodutivos da terra para fundarem seu reino. Mas essa mesma violéncia
criativa que institui a sociedade seria perigosamente imprdpria para constitui-
la. Esses dois termos combinados produzem um terceiro, o poder soberano, ou
seja, uma juncdo das funcbes de guerra e de paz, rei e sacerdote, vontade e lei.
Essa dualidade da soberania é uma condicdo "da sociologia geral" de todos
esses reinos, sejam polinésios ou indo-europeus. O soberano pode governar a
sociedade, 0 que vem a ser a mediacédo de suas partes antitéticas, pois o poder
soberano em si mesmo partilha a natureza da oposi¢do, combinando em si a
antitese elementar. (Idem, p.122)

Interessante € a direta relacdo que os autores tracam entre sacerdocio e governo
politico do soberano, que deve assegurar duplamente a supremacia e perpetuacao do reino
e a gldria. Essa dupla natureza da formagéo do poder soberano implica que o seu detentor
aja entre duas instancias, a teoldgica e a politica, de modo que, o paradoxal soberano
permanece acima da sociedade e, a0 mesmo tempo, incorpora e representa o bem-estar
geral. Visto deste angulo, o soberano € a representacdo da propria Coisa Publica,
ambivalentemente temivel e amavel. A confluéncia entre os polos opostos do Estado e da
Sociedade s6 coexistem através da estrutura narrativa poder soberano. Exemplificado por

Sahlins,

essa alternancia entre os p6los opostos de Estado e Sociedade é apenas um dos
muitos ciclos desse tipo, colocados em diversas dimensdes temporais. Em um
dos ciclos de duragdo mais curta, a cada ano o reinado de Jupiter é interrompido
por uma saturnalia popular, durante a qual toda a ordem é suspensa. Na
Saturnalia, na Lupercalia, em seus sucessores carnavalescos e nos festivais
anuais analogos dos reinos tradicionais, em toda parte, aparece mais uma
permutacdo da estrutura original. Nesse momento de renascimento cdsmico e
social, celeritas e gravitas mudam de lugar: o povo se toma o partido da
desordem e a celebragdo de sua comunidade vem a ser aquilo que é chamado
de um ritual de rebelido (Gluckman, 1963). Um festival das ordens mais baixas
é entdo a celebracdo "dos baixos estratos materializados em corpo”, como é
chamado por Bakhtin — precisamente aquilo que chamamos de "mundano”, A
inversdo é combinada com subversdo e, até mesmo, com perversdo, em cenas
de licenciosidade geral, de folia e de intercAmbio de papéis. Escravo e senhor
se tornam iguais e, talvez, até invertam suas posicdes. O rei é posto em fuga
(regifugium) ou é morto ritualmente. No célebre caso antropolégico das
cerimdnias incwala dos swazi, sua capital é saqueada e ele é marcado por
insultos sagrados como inimigo do povo. Em partes da Europa e na Polinésia,
assim como na Africa e no Oriente Proximo, o governante ¢ substituido por
um rei farsesco ou pelo deus deposto do povo, que recupera a rainha da terra e
preside a folia. (Idem, p.123-124)

Os termos destacados no trecho acima, relativo a suspensdo da ordem, é
diretamente relacionado a nogéo de estado de excecdo. Nesses rituais sagrados em que o
soberano € glorificado, é surpreente 0 modo como se apresenta, novamente, a figura do
homo sacer. Nessa relagdo simbdlica entre suditos e soberano, a inversdo de
representacdes se da quando os suditos se tornam soberano e 0 soberano se torna 0 homem

sagrado a ser sacrificado - lembrando a teoria de Bodin que o poder soberano € absoluto
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e perpétuo — ndo ha espaco vazio nesta relacdo, e como uma troca simbolica, os papéis
permutam dando continuidade a esta formula. Tal logo o0 Grande Homem sagrado é morto,
a ordem entra em vigéncia novamente. Nessa mesma direcdo, Agamben (2004) expde

também essa relacéo entre a suspensdo da ordem e essas festividades andémicas:

A secreta solidariedade entre a anomia e o direito manifesta-se num outro
fendmeno, que representa um figura simétrica e, de certa forma, invertida em
relacdo ao iustitium imperial. HA muito tempo, folcloristas e antropélogos
estdo familiarizados com aquelas festas periddicas — como as Antestérias e as
Saturnais do mundo classico e o charivari e o carnaval do mundo medieval e
moderno — caracterizadas por permissividade desenfreada e pela suspensdo e
quebras hierarquicas, juridicas e sociais. Durante essas festas, que séo
encontradas com caracteristicas semelhantes em épocas e culturas distintas, 0s
homens se fantasiam e se comportam como animais, 0s senhores servem 0s
escravos, homens e mulheres trocam de papéis e comportamento delituosos
s80 considerados licitos ou em todo caso, ndo passiveis de punic¢do. Elas
inauguram, portanto, um periodo de anomia que interrompe e,
temporareamente, subverte, a ordem social. (AGAMBEN, 2004, p.108-109)

Essa festas anomicas certamente sdo mecanismos de negar o Grande Homem (ou
o0 Grande Outro dos suditos, sejam fiéis ou cidaddos) e de resisténcia e tensao na relacdo
de disputa pelo poder soberano. A troca simbolica dos papéis, nessas festividades — cujos
residuos persistem fortemente no mundo moderno - demonstra o ressentimento e a
vontade de destruicdo que os suditos apresentam em relacéo a este Grande Outro, a esta
deidade teoldgica e politica. Esse impulso de negagdo do “Estado” ¢ similar ao
pensamento filosofico-politico das chefias amerindias descritas por Pierre Clastres (2013)
que ndo apenas nega a autoridade do Estado cotidianamente, nos mecanismos criados
socialmente, como também constituem uma forma politica prépria de autogoverno das
pessoas dessas culturas. As festas citadas podem também apresentar algo semelhante a
essas culturas, como uma forma profana de aclamacdo, de glorificacdo. Porém, o
receptaculo da Gloria ndo € mais o rei, e sim 0s proprios suditos em posi¢do excepcional
de Soberano. Cada sudito é permutado em soberano e o autogoverno de cada soberano é
glorificado nessas festividades liturgicas teoldgica-politicas. As festividades sdo, assim,

0s residuos estruturais que significam que o rei sempre devera temer 0 seu povo.

4.4
Acerca dessa pulsdo existente nas estruturas de relacdo de poder, duas

categorizacGes que necessitam ser relevadas: a primeira é que tal pulsdo jamais pode ser
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coincidida com o conceito da esfera bioldgica denominada instinto; e a segunda é que tal
pulsdo é acdo, complexa e existente nas praticas culturais das sociedades, variando
historicamente e nunca se apresentando como breve destituigéo do rei, para lugar nenhum,
como negagdo. E antes uma “vontade de outra-coisa” diferente do estabelecido pelas
narrativas do poder soberano. Lacan (2008), em sua intepretacdo de Freud, destaca essa

noc¢édo de pulsdo do seguinte modo:

A pulsdo, como tal, e uma vez que é entdo pulsao de destruicdo, deve estar para
além da tendéncia ao retorno ao inanimado. O que ela poderia ser? — sendo
uma vontade de destruicdo direta , se assim posso expressar-me para ilustrar o
que estd em questdo. Qualquer que seja 0 interesse que a leitura de
Schopenhauer, por sua ressonancia, pode ter despertado em Freud, néo se trata
de nada que seja da ordem de uma Wille fundamental, e é somente para fazer
vocés sentirem a diferenca desse registro com a tendéncia ao equilibrio que
estou chamando-o assim por enquanto. Vontade de Destruicdo. Vontade de
recomegar com novos custos. Vontade de Outra-coisa, na medida em qu tudo
pode ser posto em causa a partir da funcdo do significante. (LACAN, 2008,
p.254)

A partir da perspectiva lacaniana, compreende-se, de certo modo, como a pulsdo uma ser
uma acdo prorpia da esfera cultural. Se tomarmos a nocdo de estrutura como formas
elementares de cultura, 0s simbolos e 0s signos assim como o0s seus sentidos e significados
serdo os elementos que compdem a estrutura simbodlica. A denominada pulsdo é uma
categoria intrinseca as narrativas de poder, assim como o lugar por onde fluem os corpos.
Novamente expressando, 0 corpo ndo como uma categoria biolégica, mas cultural
(imaginaria e simbolica: uma imagem cultural fomentada por signos culturais).
Vinculado a pulséo, e propriamente onde tem interesse maior a analise, encontra-
se 0 sentimento de comocao. Lacan, que se debruca sob tal termo, nos deixa indicios para
a compreensao, dentro de uma oikonomia teoldgica-politica, da constitui¢cdo do corpo do
Estado e, ao mesmo tempo, do soberano. O conceito de comogdo apresenta, aqui nesta

andlise, o seguinte entendimento:

Falava-lhes hd pouco de comocdo, émoi, e aproveito para deté-los, nesse
emprego intempestivo que é feito dessa palavra, na traducdo corrente do
francés, de Triebregung por émoi pulsionnel. Por que ter escolhido tdo mal essa
palavra? Emoi nada tem a ver com a emog&o nem com emocionar. Emoi é uma
palavra francesa que esta ligada a um verbo mais antigo, émoyer, ou esmayer,
que quer dizer prépriamente faire perdre a quelq’un, eu ja ia dizendo, ses
moyens se ndo fosse um jogo de palavras em francés, mas é justamente da
poténcia que se trata. Esmayer se vincula ao velho gético magnan, mégen em
alemd@o moderno. Uma comogdo, como todos sabem, € algo que se inscreve na
ordem das relagdes da poténcia entre vocés e, propriamente falando, o que faz
com que vocés as percam. (Idem, p.296)

A investigacdo do termo comocdo é produtiva na medida em que aponta para um

sentimento e, a0 mesmo tempo, uma acéo presente frequentemente nas esferas litdrgicas
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das vida eclesiastica, assim como da vida politica. O termo mdgen em alemé&o ao final do
texto, pertence a esfera de significados do que poderia-se denominar de simpatia (um
sentimento comum e fluente entre as coisas); Ja o outro termo magnan se liga ao
entendimento de um sentimento que ndo € algo somente particular, mas antes um
sentimento oceanico, magnifico e colossal. A nota de traducao de Antdnio Quinet acerca
do termo Emoi por comogao também possui uma trilha frutifera para tal analise do poder,

usufruto e gozo soberano:

Emoi (cf. Latim popular exmagere) — Em sua acepcdo literaria e antiga
significa emoc&o, perturbacdo, agitacdo que se apodera de seres sensiveis, e é
sindbnimo de comocdo, choque nervoso, abalo, excitacdo, efervescéncia. Em
sua acepgdo mais especializada, significa emocdo considerada em seu aspecto
afetivo sob o angulo do prazer e da dor, sendo mais empregado como a emogao
mesclada de inquietacdo, de tristeza, e que é sindnimo de contrariedade,
aborrecimento, preocupacdo. Em seu emprego mais corrente em francés,
significa uma perturbacfo agradavel, sexual. Em seu sentido poético e
figurado, se refere a coisas cujo movimento € assimildvel a uma emocéo
humana. Optamos pelo termo comog¢do em portugués que corresponde a
acepcdo empregada aqui por Lacan, ou seja, estremecimento causado no
organismo, e especialmente sistema nervoso; perturbacédo, abalo, e também o
que aparece em segundo plano no termo émoi em francés, ou seja, revolta e
motim; revolucdo, agitacdo popular; significado que aqui é valorado por
Lacan. (QUINET apud LACAN, 2008, p.386)

Além da categorizacdo de Quinet e da traducdo lacaniana de comocao, no dicionario de
lingua portuguesa Novo Aurélio (1999) o termo comocdo é apresentado do seguinte
modo: “comogdo (Do lat. commotione) S. f. 1. Perturbacdo, abalo. 2. Revolta, motim. 3.
Perturbagdo organica.”(FERREIRA, 1999, p.510). Observa-se que o significado de
motim e revolta provindo do termo comocao liga-se ao termo magnan e mdgen na medida
em que € um sentimento requente nas revoltas uma certa simpatia e sentimento comum
de grandeza colossal. Como expressa Lacan também, um “fazer-se perder em qualquer
um” (faire perdre a quelq'un). A COmogao € 0 movimento proprio da pulséo, entendido
como Triebregung (um movimento pulsional). A pulsdo como vontade cultural se
expressa nessas agdes comotivas, de modo que revela outro significado do termo — o
prefixo co significando algo conjunto, coletivo; seguido por mocao, podedo ser relativo
a movimeto e ao ato de se mover: comogdo é um sentimento de um movimento conjunto
com uma so vontade coletiva.

Assim, o emprego do termo comogéo é plenamente possivel para categorizacdo
do sentimento fluente na comunh&o existente na liturgia religiosa, assim como nas
aclamacdes publicas proprias da liturgia politica. O sentimento comum as duas esferas

expressam propriamente uma pulsao ligada a estrutura do poder pastoral, que dentro das
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praticas teologicas-politicas de algumas culturas, culminam nas figuras ficticias de Deus
e do Estado, significantes do poder e gozo soberano. Salientamos anteriormente algumas
culturas negam essa estrutura do poder e gozo soberano, expressando a pulsdo da
comogdo como revolta e motim contra-Estado (e ap6s a descarga efetiva da pulséo, o
esquecimento). Entretanto, nas culturas de ressentimento como as cristds e de Estado, a
comogdo age reativamente — Pode-se até matar o Grande Homem, porém a culpa moral
que sucede 0 ato € tdo pavorosa, que seu movimento pulsional age sob a forma de
aclamacao e glorificacéo, constituindo o corpo desse grande Outro imaginario.

Essa descarga pode ser denominada como Eucharistia, ou seja, a A¢do de Gragas,
e, entende-se aqui, que este termo, comumente vinculado a esfera religiosa, também tem
uma extrema importancia para as formas de Estado. Uma primeira acep¢ao do termo pode
ser vinculada a glorificacao, no ato aclamatério de dar ao soberano (teoldgico ou politico)
a prépria Gloria. As Gracas dada aos soberanos, em comunhao, é um simbolo da doagédo
dos corpos a um corpo maior e comum a todos. E é surpreendentemente, na esfera do
Catolicismo, por exemplo, nos ritos da eucaristia,como o ato simbdlico de comer o que
representa o corpo e o sangue de Cristo, mostra-se como um momento tragico do soberano
sendo devorado pelos devotos — 0 corpo e 0 sangue € repartido em comunhdo e cada fiél,
dando gracas ao senhor devorado, tem um rincdo da gldria soberana.

Faz-se necessario relevar a ligacdo do termo Eucharistia a nocdo de Charisma,
relacdo de natureza irracional, que dentro da esfera teoldgica vincula-se a Graga.
Utilizando-se da ideia de dominacgdo carismatica, observa-se neste ritual oikonomico um
dispositivo simbolico, de doacdo e aquisicao, que possivelmente representa a disputa pelo
poder, usufruto e gozo soberano. O devoto s6 pode dar Gragcas, se ele mesmo tiver antes
Graca. Apos as Gragas serem dadas ao Soberano, todos 0s devotos em ressentimento se
submetem & sua vontade. Este sentimento de culpa sucedido do ato da devoragdo é um
imperativo para uma pulséo de arrependimento, servidao e glorificagdo do soberano. O
soberano, este grande Outro ficticio, que possui um poder de usufruto e gozo que pode
ser denomiando gléria, é figurado pela tranferéncia dos fiéis nesses momentos de
descarga de glorificacdo aclamatoria. Imagina-se um poder de Deus ou Estado que seja
semelhante ao poder catértico coletivo das aclamagdes, em que um acimulo e dispendio
de energia pulsional é de proporcdes tdo extraordinarias, que os devotos julgam existir
um Outro maior, enquanto a situacdo catartica que fora o dispositivo de poder. A ficcado

parte de uma transferéncia da acao, da pratica coletiva e catértica.
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Prélogo - O nascimento e as representacGes da soberania

O curto periodo de tempo de 1570 a 1651, situado no limiar entre da Idade Média
e Moderna, é crucial para os estudos de teologia-politica. Neste estudo enfoca-se trés
momentos fundamentais que permitem, por meio da abordagem de teologia-politica
compreender o carater extra-mundano do poder soberano. O primeiro é o estabelecimento
pela Igreja Catolica em 1570 da Missa Tridentina — cujo rito, de modo simbdlico, tem
funcdo litdrgica (ou publica) de aclamar o Reino e a Gloria de Deus e narrar a tragédia
soberana. Seu auge, a comunhdo, € a confirmacéo de todos a todos os presentes, do poder
soberano da Santissima Trindade. O segundo marco pode ser identificado apenas seis
anos mais tarde, com a publicacdo de Les Six Livres de la Republique de Jean Bodin.
Nesta obra o autor francés

introduz uma diferenga fundamental entre governo e Estado (...). Para Bodin,
governante e soberano ndo sdo sinbnimos: enquanto o poder soberano tem
poder absoluto, o governante € um administrador da coisa publica e pode ter
seu poder por delegacdo do poder supremo. Esta distin¢do, que aparece nos
Seis livros da Republica, obriga a Bodin a esclarecer a natureza absoluta e
perpétua do poder soberano em contraste com a transitoriedade do poder
governamental. (RISCAL, 2001, p.174)

O estabelecimento da Missa Catdlica Tridentina e a teorizacdo de Bodin pertencem
a um mesmo conjunto de discursos que fazem nascer, para a modernidade, as ideias de
Estado e soberania. Este termos ja eram, de certo modo. utilizados nas praticas politico-
teoldgicas do periodo, porém o estabelecimento racionalizado e imediatamente
consecutivo do rito teoldgico e da elaboragdo tedrica politica parecem demonstrar um
co-pertencimento das duas esferas a uma mesma estrutura. Ambas narram a mesma
tragédia — de um Rei que jamais pode morrer.

O terceiro marco fundamental é a publicagdo de Leviatd, ou, Matéria, forma e
poder de um estado esclesiastico e civil, de Thommas Hobbes, em 1651. A questdo
litirgica e aclamatdria e da doacdo e reconhecimento publico do poder soberano é
expresso na segunda parte da obra, denominada Da Republica/ CAP. XVII — Das Causas,
Geracgdo e Definicdo de uma REPUBLICA. Este capitulo tem uma importancia
fundamental na medida em que ele expressa um teorema politico da origem da Coisa

Publica. O portador moderno da soberania, o novo Deus, fundido ao velho, € o Estado.



81

Denomino como um teorema a obra de Hobbes, uma vez que teoria, estratégia, logica e
oikonomia estdo presentes e indissociaveis durante o percurso de sua analise. O capitulo
destacado acima, exemplarmente, apresenta a confluéncia das esferas teoldgicas e
politica. O fragmento que seguira, ja citado nesta pesquisa, que expressa a condi¢do de
cessdo e transferéncia do poder na criacdo do corpo politico do Estado, visa agora um
outro olhar, um olhar do ponto de vista litirgico do Estado, em que a suprema aclamagéao
é:
mais do que consentimento ou concérdia, é uma verdadeira unidade de todos
eles, numa s6 pessoa, realizada pro um pacto de cada homem com todos os
homens, de um modo que é como se cada homem dissesse a cada homem:
Autorizo e transfiro 0 meu direito de me governar a mim mesmo a este homem,
ou a esta assembléia de homens, com a condicao de transferires para ele o teu
direito, autorizando de uma maneira semelhante todas as suas agdes. Feito
isso, a multiddo assim unida numa s6 pessoa se chama REPUBLICA
(Commonwealth), em latim CIVITAS. E esta a geracdo daquele grande
LEVIATA, ou antes (para falar em termos mais reverentes) daquele Deus

mortal, ao qual devemos, abaixo do Deus imortal, a nossa paz e defesa.
(HOBBES, 2008, p. 147)

Hobbes separa ao final um deus mortal e um deus imortal. Entretanto a funcdo geradora
de ambos os deuses é a mesma — a funcao litdrgica da transferéncia e empoderamento do
soberano. Eclesiastico ou Civil, o soberano s6 se origina dentro dessa funcdo litargica e
aclamatoria. O fragmento citado de Hobbes, em certa medida, reproduz politicamente o
mesmo conteddo que a Missa Tridentina produz teoldgicamente, ou seja, um ritual de
empoderamento do Soberano. Hobbes também define a republica como

uma pessoa de cujos atos uma grande multiddo, mediante pactos reciprocos

uns com os outros, foi instituida por todos como autora, de modo que ela pode

usar a forca e os recursos de todos, da maneira que considerar conveniente,
para assegurar a paz e a defesa comuns. (HOBBES, 2008, p.148)

Tal fragmento reproduz, como um eco, o ritual catélico, um dos momentos do auge da
comunhdo, que € desejar ao préximo a Paz de Cristo. A paz desse soberano politico se
faz do mesmo modo que a do soberano teoldgico: SO havera paz para os submissos, seja
cristdo ou republicanos. Aos ingovernaveis, o fogo e a guerra eterna.

Em algumas sociedades contemporaneas, como exemplo a sociedade brasileira,
em que o voto para a escolha dos representantes politicos € obrigatdrio, pode-se observar
nitidamente essa compulsdo a aclamag&o. O dia do voto é feriado nacional, o ato de votar
é considerado sagrado, o que permite entrever-se sua condicdo ritual e simbologia
politica. A néo participagdo na escolha do representante politico constitui crime federal
levando & suspensdo de inumeros direitos de cidadania. Como um ato litdrgico, todo um

modo de agir é envolto em tal ritualistica e um gozo é liberado nessa ordem de comunhéo
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publica. Nada ha de desencantamento nessa a¢do politica que é apenas uma entre tantas
outras ritualizacBes da atual ordem estatal. A sacralidade dos rituais politicos se estende
para além e se impregna em tribunais, sessdes publicas, solenidades, marchas e paradas
em feriados nacionais, que enaltecem simbolos como bandeiras, cargos, patentes, obras
legislativas, entre outros, e no fim dé& a forma e fortalece a no¢do que de soberania e de
seu gozo glorioso.

Além da figura mitica do Homo Sacer, do homem sacro, que pode ser morto mas
ndo sacrificado, ha uma outra figura dentro das relagcdes de Estado que nos auxilia no
entendimento da sacralidade politica : os Parias. O termo tem origem na tradi¢do indiana
e designa a classe mais baixa da sociedade, os Parayar, pessoas consideradas intocaveis,
impuras e incrédulas. O termo, modernamente tratado, ndo retira esses atributos, mas, ao
contrario, soma-os ao crime politico de alguém que se nega a se submeter as leis de Estado
e normas sociais. Contrariando toda a sacralidade do Estado, seus simbolos e rituais, o
paria é expulso de sua patria, ndo podendo ser sacrificado pelo Estado, mas pode ser morto
(por ser posto fora-da-lei). S6 pode receber as bencaos de paz do direito e do Estado,

guem se submeter a este soberano e glorifica-lo.

Aideia de soberania, assim como seu gozo especifico denominado Gloria, origina-
se no limiar final da ldade Média, sob influéncia de culturas indo-européias, romanas e
cristds. Com o decorrer dos séculos, figuras, simbolos, rituais e representagdes sofreram
alteracdes. Entretanto a estrutura da soberania encontra-se presente — como forma
elementar da cultura — em eventuais novas formas de disputa. Mesmo as teorias
neoliberais contemporaneas, que visam um esvaziamento do poder estatal, participam
dessa relacdo de poder soberano. A disputa entretanto torna-se mais complexas com a

intervencao das contingencias impostas pelo novo deus mortal designado Mercado.

Pode-se observar essa relagédo de disputa pelo poder, usufruto e gozo soberano nas
teorias neoliberais atuais. Dentre tantos autores coniventes com o modo politico-
econémico, destacarei o documento publico denominado A sociedade orfa, de José
Renato Nalini, atual secretario de estado da educacdo de S&o Paulo, nomeado em 22 de
janeiro de 2016, publicado em 05 de Abril de 2016. O documento inicia-se do seguinte

modo:
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Uma das explicacfes para a situacdo de anomia que a sociedade humana
enfrenta em nossos dias é a de que ela se tornou 6rfd. Com efeito. A
fragmentacdo da familia, a perda de importancia da figura paterna — e também
a materna — a irrelevancia da Igreja e da Escola em maltiplos ambientes, geram
um convivio amorfo. Predominam o egoismo, o consumismo, 0 éxtase
momentaneo por sensac¢des baratas, a ilusdo do sexo, a volUpia da velocidade,
o0 desencanto e o niilismo.

Uma sociedade orfa vai se socorrer de instancias que substituam a tibia
parentalidade. O Estado assume esse papel de provedor e se assenhoreia de
incumbéncias que ndo seriam dele. Afinal, Estado é instrumento de
coordenacdo do convivio, assegurador das condicbes essenciais a que
individuos e grupos intermediarios possam atender a sua vocacao. Muito ajuda
o0 Estado que ndo atrapalha. Que permite o desenvolvimento pleno da iniciativa
privada. Apenas controlando excessos, garantindo igualdade de oportunidades
e s6 respondendo por missdes elementares e basicas. Seguranca e Justica, como
emblematicas. Tudo o mais, deveria ser providenciado pelos particulares.
(NALINI, 2016)

O fragmento, que apresenta clara influéncia neoliberal, aponta para a necessidade de um
esvaziamento do Estado, para que este deixe de ser provedor e passe a Ser uma instancia
reguladora de seguranca e justica (ambos grafados com letras mailUsculas na carta,
apontando um valor categdrico e metafisico para ambos 0s conceitos). Destaca-se
também o carater teoldgico tradicional, que da inicio a um discurso que aponta a perda
dos referenciais da Igreja e da figura paterna (e somente como ressalva aponta a materna
também), ndo deixando de escapar a visdao moralizante sobre as formas de prazeres

sexuais e outros prazeres mundanos . Adiante, a curta carta finaliza-se do seguinte modo:

No dia em que a populag&o perceber que ela ndo precisa ser 6rfa e que a receita
para um Brasil melhor est4 no resgate dos valores esgarcados: no reforco da
familia, da escola, da Igreja e do convivio fraterno. N&o no viés facilitado de
acreditar que a orfandade serd corrigida por um Estado que estd capenga e
perplexo, pois ja ndo sabe como honrar suas ambiciosas promessas de tornar
todos ricos e felizes. (NALINI, 2016)

O tom moralizante do discurso é claro. Embora possamos encontrar varias
expressdes do discurso neoliberal, escolheu-se este texto por dois motivos: o primeiro é
a intensidade do ataque contra a o Estado, o que faria supor uma concep¢ao da soberania
estatal como instancia ilusoria e declinio cuja onipoténcia deveria ser reduzida para
possibilitar o progresso social. O segundo motivo, € o fato de Joseé Renato Nalini, tratar-
se de uma figura publica, cujo cargo politico é de extrema importancia para a conjuntura
politica e educacional brasileira. Os termos adotados denotam uma completa adesdo aos
argumentos neoliberais associados a um tradicionalismo cristdo que representam o
discurso dominante da cultura politica brasileira contemporanea. Este € apenas um breve

e curto exemplo entre uma infinidade de outros.
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Embora aponte para uma reducéo do papel do Estado, o discurso ndo pretende, em
ultima instancia, destituir o poder soberano mas transferir o seu estatuto mundano para a
esfera do mercado, fazendo do Estado um 6rgdo dentro desse novo corpo soberano. A
referéncia teologica e moralizante expressa ao longo da carta deixa claro que o autor nao
vislumbra o fim dos valores sagrados do cristianismo mas aponta que o declinio estatal
se d& por justamente ndo se apoiar mais em tais referéncias.

O novo soberano, ainda moral e cristdo, ndo seria mais depositado no Estado, mas
sim no Mercado. Um mercado transnacional, especulativo, constituido por uma méo
invisivel, que acrescenta ao pragmatismo econdmico uma dimensao metafisica produzida
por praticas de ordem moral. Dito de outro modo, a atual e generalizada disputa pelo
poder soberano se da entre o Estado e o Capital (que avancam em sua condicao de estar
em todos os lugares ao mesmo tempo em lugar nenhum), sem perder a dimensao da
disputa pela raca soberana e por uma religido soberana. Em um bloco polimorfo, a disputa
soberana na atualidade se da conjugando a um s6 tempo as ilusdes de um Deus, de um
Estado, um Capital e uma Raca superior, originarias nas relagdes politicas-bioldgicas dos
séculos XVIII e X1X. Cada forma de disputa pelo poder soberano e de seu gozo glorioso
ocorrem diferentes esferas, todas, porém pertencentes a uma mesma estrutura de poder,
usufruto e gozo. A quem nada possuir deste quinhdo, sé resta a extrema vulnerabilidade
da vida nua, uma vida destituida absoluta e perpetuamente da soberania de si.
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