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RESUMO

De povoamento antigo, a regido de Maracana ¢ formada por bairros considerados rurais e
periféricos na relagdo que mantém com nucleos mais urbanizados da cidade de Sao Luis.
Maracana, Alegria e Vila Mochel compartilham especificidades politicas, historicas e
culturais oriundas dos fluxos de saberes e de populagdes que a compuseram em diferentes
contextos. Entre 2013 e 2018, residenciais do Programa Minha Casa Minha Vida, com
milhares de imoveis, foram implementados, impactando brejos, rios, jugarais e tensionando o
cotidiano e praticas tidas como tradicionais para populacdes que ali j& viviam. A pesquisa
parte das experiéncias biograficas de um conjunto de nucleos familiares situados nesses
bairros e da minha propria experiéncia enquanto moradora eventual da regido, analisando os
significados que elas desencadeiam no que diz respeito ao processo de habitar os lugares em
contextos de desenvolvimentismo urbano e devastagdes multiplas. Visto como signo nao
apenas da expansdo urbana, mas também de um mundo que avanga repleto de hesitacdes em
relacdo ao interconhecimento e a confianga intersubjetiva, a reflexdo que meus interlocutores
realizam mobiliza medos constituidos no relacionamento. O cumprimento de obrigacdes com
santos catolicos, expresso nas festas no espaco doméstico, tem o potencial de confrontar o
medo da violéncia urbana a qual os residenciais sdo associados e, assim, dinamizar uma
espacialidade constrangida. Afinal, ¢ menos provavel nos deixarmos dominar pelo medo de
acOes humanas quando o excesso da alegria religiosa nos faz sentir bem acompanhados.

Palavras-chave: Medos. Violéncia urbana. Festa. Obrigagdao. Expansao urbana.



ABSTRACT

Previously conceived as a settlement, Maracana region (Maranhdo, Brazil) is now composed
by districts considered as rural and outskirts in the relation they establish with the urban
centers of the region. Maracand, Alegria and Vila Mochel share political, historical and
cultural specificities concerning their flow of knowledge and people in varied contexts.
Between 2013 and 2018, thousands of houses were built in the region through the Brazilian
Social Housing Program “Minha Casa Minha Vida”. This was something producing an
environmental impact in the swamps, rivers and jucara forests, in addition to producing a
tension in the daily lives and traditional practices of its population. This research departs from
the biographies of different families living in the districts of Maracand and from my own
experiences as an eventual dweller of the region. Then, I analyze the meanings of inhabiting
places where the contexts of urban development and multiple devastations are present. These
meanings are taken as outcoming from expanding urbanity and an advancing world that
hesitates the possibilities of inter-knowledge and intersubjective trust. The reflections raised
by my interlocutors make it evident the fears produced through relating. The obligations they
comply with the catholic saints — which are expressed in the domestic space — potentially
confront the fear of an urban violence to which the districts are associated when they
dynamize a constrained spatiality. After all, it’s less likely that the fear of human actions
domains us when the excess of religious happiness makes us feel like we’re in a good
company.

Keywords: Fear. Urban violence. Festivity. Obligation. Urban expansion.



LISTA DE SIGLAS

ABA - Associagdo Brasileira de Antropologia

B40 - Bonde dos 40

BNH - Banco Nacional de Habitacao

ALUMAR - Consorcio de Aluminio do Maranhao

AMRMS - Associagdo de Moradores do Residencial Morada do Sol
APA - Area de Protecio Ambiental

AVAMA - Associagdo dos Veteranos de Alegria Maracana
COVID-19 - Coronavirus

COHAB - Companhia de Habitagdo Popular

CONAN - Conselho Consultivo da Area de Prote¢io Ambiental de Maracani
CV - Comando Vermelho

CVDR - Companhia Vale do Rio Doce

FIOCRUZ - Fundagao Oswaldo Cruz

MCMYV - Programa Minha Casa Minha Vida

IBGE - Instituto de Geografia e Estatistica

IPTU - Imposto sobre Propriedade Predial Urbana

SEMA - Secretaria de Estado de Meio Ambiente e Recursos Naturais
UFSCar - Universidade Federal de Sao Carlos

PCC - Primeiro Comando da Capital
PCM - Primeiro Comando do Maranhdo

RFFSA - Rede Ferroviaria Federal



LISTA DE IMAGENS

Imagem 01- Silvinha olhando para o Rio de Seu Zé Ceara durante festa na casa de Nega 16

Imagem 02 - Danca de coreira no Tambor de Crioula na Casa de Nega 17
Imagem 03 - Desenho da Rua Menino Jesus numa manha bastante iluminada de dezembro 31
Imagem 04 - Entrada da rua Menino Jesus numa tarde quente e ensolarada de outubro 32
Imagem 05 - Esquema de rios e lagoas da rua Menino Jesus e adjacéncias 33
Imagem 06 - Planta humanizada da casa dos Ferraz no periodo de realizacao do estudo
etnografico 35
Imagem 07 - Desenho do sitio da familia Ferraz em perspectiva aérea 36
Imagem 08 - Mapa da Area de Protecio Ambiental 44
Imagem 09 - Mapa de localizacdo das comunidades recortadas pelo estudo em relagdo ao
Distrito Industrial 45
Imagem 10 - Avenida Principal de Maracana quase no fim de uma tarde de agosto 46

Imagem 11 - Mapa da Localizacao das Comunidades Recortadas pelo Estudo em relacio ao
centro antigo de Sdo Luis 47

Imagem 12 - Mapa de uma porcio da regido de Maracana desenhado por Edrick Coutinho 48
Imagem 13 - Mapa da localizacdo geografica dos empreendimentos do

Programa MCMYV por faixa de renda 77
Imagem 14 - Vista panorimica do Residencial Morada do Sol 80
Imagem 15 - Mapa de parte da regido de Maracana desenhado por Azul 90
Imagem 16 - Elementos que consegui fixar numa memdria particular sobre o campo do

Alegria Futebol Clube 94
Imagem 17 - Meméria Particular do campo de futebol amador do Cruzador da Ilha 95
Imagem 18 - Mapa da distribuigdo territorial de faccoes 132
Imagem 19 - Ponto de Vista de Seu Luiz Santana acerca do sitio de sua avo na infancia 143
Imagem 20 - O Surrupira 163
Imagem 21 - A Mae D’ dgua 167
Imagem 22 - O brejo em horério diurno 169
Imagem 23 - Ponto de vista sobre o jucaral em horario noturno 169
Imagem 24 - Lugares para Esconde-Esconde 170
Imagem 25 - A Mula Sem Cabeca 172
Imagem 26 - Parte da regido de Maracana em relag@o aos conjuntos do MCMV 185
Imagem 27 - Reza na casa de Dona Sandra 216
Imagem 28 - Levantamento do mastro na Festa de Sant’Ana 222

Imagem 29 - Queimagao de palhinhas 226



SUMARIO

1 INTRODUCAO: “HOJE TEM TAMBOR NA CASA DE NEGA”....u..coonvverrrncrrnernnne 12
1.1 DIGRESSOES DA MEMORIA: MOTIVACOES PARA ESTUDAR O FAMILIAR.......21
1.2 UMA “ESTRANHA FORA DO NINHO”: OBSERVACOES SOBRE A ESTADIA EM
ALEGRIA ..o e e e e s s e e ee s e ee e e s es e ee e eeseee s eseaeeeen 28
1.3 A CASA DOS FERRAZ, A CASA DA ANTROPOLOGA .......ceoeveeeeereeeerereeeeeeeeeeeeen. 34
2 UM POUCO DA REGIAO DE MARACANA E SUA DINAMICA
SOCIOESPACIAL...ouuoouneencennesnsssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssassssassssassssssssssssssssssssssasssass 43
2.1 O QUE CONTAM OS HABITANTES DE ALEGRIA E DE MARACANA SOBRE A
FORMAGCAO DE SUAS COMUNIDADES.........coovoereeeee oo eeeeee s eseeseseeeeeeseseeeseessseeeseeee 51

22 “FOI DE UMA HORA PARA OUTRA”: IMPRESSOES E RUMORES DE
HABITANTES MAIS ANTIGOS ACERCA DA CONSTRUCAO DE RESIDENCIAIS NA

REGIAO DE MARACANA ... ettt ettt ettt ettt en e eeenenae 58
23 MEIOS DE VIDA NA REGIAO DE MARACANA NA RELACAO COM A
EXPANSAO URBANA DE SAO LUIS ... omeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e, 64
2.4 “AQUI A GENTE TEM LIBERDADE”: COMO E HABITAR OS CONJUNTOS.......... 79
3 DA RIVALIDADE VIVIDA A VIOLENCIA TEMIDA.....ucocuiueeineeeenensessssescsessssssssscscnns 87
3.1 TIRANDO TERRENO E CRIANDO INVASAO........oooiiieieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeevevererererenas 91
3.2 PARA TORNAR FAVORAVEL O DESFAVORAVEL, SO TIRANDO PEDRA.............. 96
3.3 O FUTEBOL AMADOR PELOS OLHOS DE SEU JADIEL.......cooveuieieeeeeeereeeann. 101
3.4 E NA RIVALIDADE QUE O FUTEBOL APROXIMA .......oovoteeeeeeeeeeeseeeeeeeeeeees 109
3.5 FAZER FESTA TAMBEM PROVOCA RIVALIDADE ........cooeteeeeeeeeeeeeeeeeeeeen. 120
3.6 A RIVALIDADE PERANTE A VIOLENCIA........ooooeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 129
4 COSMOPOLITICA DO MEDQ......u.couieeeencreacnncsessesessessessssessssssssssssessessssessssessesssessess 136
4.1 SOBRE VARRER CASAS E RIOS. ... oieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 138
4.2 ANDANDO DE LUGAR EM LUGAR SE TECE RELACOES........ccoveeeeeeeeeeeeeenns 151
4.3 ANDAR E SENTIR MEDO..........oooieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeseeseeesee s eeseee s e esee s eneseees 159
4.3.1 PARTICIPA QUEM PEDE LICENCA, PEDE LICENCA QUEM

SENTE MEDO DE PASSAR.......cuueeerenenernesessscsessssesssssessssessssssssssessssssesssssssssssesssssses 177
5 ENTRE REZAS, FESTAS E MEDOS A OBRIGACAO E CUMPRIDA.........ccovueunne. 184
5.1 A OBRIGACAO DE SEU ROBSON COM SANTA LUZIA......ooeiereeeeeeeeeeereeees 185

52 AGORA E DE BANDIDO QUE A GENTE SENTE MEDO”: O POTENCIAL
IMAGINATIVO DO ASSOMBRO PARA A RECUSA DO MEDO DA VIOLENCIA

HUMANA COMO RAZAO ABSOLUTIZANTE ......oiiueeoieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeneees 190
5.3 E PRECISO CUMPRIR A OBRIGACAO.........ooioeieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 201
5.3.1 QUEM COM OS SANTOS CAMINHA, BEM ACOMPANHADO ESTA............ 215
6 CONCLUIR COM CUIDADO 230
REFERENCIAS 239

APENDICE A - ARVORE GENEALOGICA DA FAMILIA FERRAZ.......eeoeeeveueeerenne 248


https://docs.google.com/document/d/1Lzqv6YNyBf3JnxE4QNbFgM-w57NfKnCz/edit#heading=h.o8lko6cy837r
https://docs.google.com/document/d/1Lzqv6YNyBf3JnxE4QNbFgM-w57NfKnCz/edit#heading=h.o8lko6cy837r
https://docs.google.com/document/d/1Lzqv6YNyBf3JnxE4QNbFgM-w57NfKnCz/edit#heading=h.4lv9dp283dwg

12

1 INTRODUCAO: “HOJE TEM TAMBOR NA CASA DE NEGA”

E dia de festa na casa de Néga. O tambor de crioula que acontece nela costuma reunir
gente de Alegria e de algumas comunidades proximas para festejar Sio Benedito. Um grupo
de pessoas e seus tambores (homens e mulheres) veio de Itapera para animar a festa, que € o
cumprimento da “obrigacdo” da familia de seu Z¢ Ceara para com esse santo anualmente.
Esse senhor foi quem iniciou a festa e, depois de sua morte, ela deixou de acontecer. Seus
filhos a retomaram faz uns 5 anos'.

Desde as primeiras horas da manha percebi que a festa iria movimentar a rua naquele
dia. Os sucessivos estampidos dos foguetes lhe anunciavam, fazendo com que os vizinhos se
lembrassem da data especial e, assim, se achegarem. Eu ndo me dirigi para 14 de imediato.
Nao me senti a vontade para ir desacompanhada, ja que tinha ido visitar a familia apenas uma
vez até entdo, e a timidez ¢ uma disposi¢do impositiva. Dona Maria Ferraz, com uma
pergunta, me convocou a mesa do café como quem faz um lembrete. “Luzinele, tu sabe que
hoje tem tambor na casa de Néga? Vamos pra 14 daqui a pouco”. Assim, enquanto esperava
para ir junto, tomei o café e fui algumas vezes ao portdo da casa dos Ferraz observar, cheia de
curiosidade, a movimenta¢ao das pessoas que entravam e saiam da casa dessa senhora do
outro lado da rua, inclusive muitos de seus familiares entravam com cadeiras, mesas, levando
e trazendo panelas, alimentos ¢ bebidas num transito entre a casa dela e as de parentes seus
que ficam bem ao lado da sua. As conversas e risos juntos denotavam alegria, agitagdo e
esfor¢o coletivo, que, ndo se concentrando dentro da casa, se espraiavam pelo quintal.

Se até um dia antes do tambor a rua transparecia pacacidade e uma sensagdo de vazio
demografico, no dia em questdo, se deu uma transformagao. Para além do ruido das folhas das
jucareiras pelo vento e das 4guas do Rio da Passagem, ouviam-se e viam-se os passos das
pessoas pela rua chegando para a festa, se ouvia o barulho de carros vindo com equipamentos
da radiola?, que tocaria a noite ¢ com o pessoal do tambor. Foi a primeira vez desde a minha
chegada a comunidade trés meses antes que notei essa quebra da rotina espacial na rua
Menino Jesus. Fora dessa rua as coisas € o bairro continuavam como antes, isto €, com poucos
transeuntes e trafego de veiculos. Proximo ao hordrio do meio-dia Silvinha, Deca e dona
Maria Ferraz me chamam para ir a ladainha, momento importante que abre a celebracao ao

santo. De posse da minha camera fotografica, segui com elas para a casa de Néga.

! A familia ndo sabe ao certo a data precisa de retomada da festa.
2 Aparelhagem de som composta por caixas amplificadoras e DJs. E comum as caixas serem empilhadas
formando um paredao.
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Apenas uma cerca de arame farpado, com uma estreita cancela® de madeira, separa o
terreno da casa dessa senhora do espaco da rua. Entramos e logo vi perto da porta do
barracdo* do Reis das Nuvens, do lado de fora, uma fogueira sem labaredas e em volta dela
alguns tambores.

__Por que os tambores em volta da fogueira?
__Para aquecer o couro para a hora do tambor, me responde uma de
minhas acompanhantes.

Do lado do barracdo, uma tenda aberta nas laterais e coberta com lona foi armada para
o acontecimento especial. Algumas mulheres, com suas saias compridas, rodadas e muito
coloridas, organizam com esmero aquele espago. Elas se destacam num ambiente onde todos
estdo vestidos casualmente e sem ostentacao.

Cada uma para um lado, Deca, Silvinha e dona Maria vdo puxar assunto com
conhecidos, ¢ assim nos dispersamos no quintal. Aproveito para cumprimentar os filhos de
Nega e vendo a liberdade com que as pessoas iam do quintal a casa e sentindo o cheiro
convidativo da comida, fui até a cozinha cumprimentar aquelas que encontrasse € ver o que
estava rolando por 4. Parte da cozinha é feita de pau a pique, e a outra, é de alvenaria. E um
local com pouca mobilia. O chdo ¢ de terra batida. Néga com mais algumas mulheres estao
cozinhando a lenha, outras preparam saladas e montam alguns pratos para serem servidos,
enquanto rapazes entram e saem do recinto levando e trazendo coisas. Tudo isso em meio a
conversa, num clima de pressa e correria para que tudo fique pronto a tempo. Tento logo me
enturmar:

__Ola! A festa esta ficando animada
__Ola! Ela vai ficar mais ainda. As pessoas estao chegando e daqui a
pouco vai comegar a ladainha, diz Flavia
A comida estad com um cheiro muito bom.
__E cheiro de comida feita na lenha, observa Néga, sua irma.
Trocamos algumas trivialidades enquanto ela realizava seus afazeres em pé diante da
mesa, ¢ perguntei se eu poderia fotografar a festa e o espago. Dada a resposta afirmativa, tirei

umas fotos do movimento na cozinha e sai para o quintal onde fui cumprimentando alguns

moradores locais, aos quais Silvinha ia me apresentando. Foi nessa ocasido que conheci dona

* Pequena porteira.

* No campo identifiquei uma diferenga no modo em que sdo classificados “barracio” e “terreiro”. O primeiro se
refere a forma fisica do prédio e o segundo aos momentos rituais e espago no centro do “barracdo em que
acontece o giro do pai de santo (e da mae de santo) com os filhos de santo. Todavia, em muitas conversas ouvi o
termo “terreiro” de modo mais genérico ndo especificando ou separando ritual e espago fisico onde ele ocorre ou
ainda para se referir a assuntos, pessoas e praticas relativos a um dominio religioso especifico. Procuro
conservar, de acordo com o contexto, as diferengas ao longo da tese.
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Marlene Pereira, uma moradora de Maracand, que tem relacdo de proximidade a familia de
seu Z¢ Ceara.

__Me falaram que vocé esta fazendo uma pesquisa sobre Maracana
__Sim, e estou vivendo aqui faz trés meses na casa dos Ferraz logo ali
do outro lado da rua

__Dei uma entrevista para a outra menina que também estd fazendo
pesquisa sobre Maracana. Posso conversar contigo também
__Maravilha! Podemos marcar quando a senhora quiser.

Fiquei contente com tamanha disposi¢dao de dona Marlene, uma vez que era a primeira
moradora de Maracand com quem conseguia estabelecer contato e, portanto, ela poderia
mediar uma aproximagdo junto a outros da mesma localidade. Um tempo depois fiquei
sabendo que ela estava habituada a ser a “porta-voz” em Maracana no que se refere a Festa de
Reis. Ela me foi de grande ajuda, intermediando conversas alguns meses mais tarde.
Trocamos niimeros de telefone, comentamos o ambiente da festa, falei um pouco sobre mim e
de onde venho para responder suas perguntas. Ao mesmo tempo, procurava reparar nas
pessoas conversando despreocupadas, rindo alto e tomando cerveja, sentadas em volta das
mesas de plastico debaixo das arvores no sitio.

Boa parte dos presentes eram das redondezas de Alegria. Eram parentes, amigos e
conhecidos da familia Nascimento. Dona Maria Ferraz tinha me falado isso alguns dias antes
da festa e naquele dia percebi rostos ja vistos por mim na area. Embora eu ndo me detivesse
nos assuntos das conversas, o clima delas era de tranquilidade, descontracdo e muita alegria.

Silvinha, que estava proxima, interrompeu minha sutil observagao:

Ei, Luzinele, vamos ali para eu te mostrar o Rio de Seu Z¢ Ceara.
Lembra que eu te falei dele?
Ah, sim. Lembro. Vamos 14!

O som dos tambores era aquecido nao tdo longe dali e eu segui Silvinha por uma éarea
de vegetacao baixa em dire¢ao ao brejo. Chegamos a um estreito curso de aguas barrentas que
seguia por entre jugareiras e raizes de buritizeiros e outros troncos de arvores desconhecidas
para mim, formando a nossa volta uma aparéncia verde escura acinzentada com leve frescor
no ar que respiravamos. Como o burburinho da festa tinha ficado para tras e o vento estava

parado, ali, tudo era siléncio.

__Sabe, a gente passava muito tempo aqui tomando banho nessas
aguas, como te falei. Nao tinha uma s6 semana sem que eu, meus
irmaos e mamae ndo viéssemos para ca. O pessoal 14 de casa cavou



15

esse rio quando nos mudamos para o sitio ao pegado ao nosso porque
vovo Mundoca pds a nossa casa em construcao.

__E, dona Maria me disse outro dia: “menina, era s6 um riozinho.
Antes era de seu Z¢ Cunha. Esse rio era s6 uma besteirinha de tao
pequeno. Ai fomos cavando, cavando, cavando com o facdo e ele
aumentou de tamanho”. Ela fala sempre que pode do tempo que
passava lavando roupa no rio com sua comadre Jura.

__Mas antes do Rio de Seu Z¢ Ceara a gente ia para o Rio de Seu
Ovidio porque ficava mais perto de casa. Mamae ficava 14 das 5h da
tarde as 6 e meia lavando roupa. Vovo Joca nadou muito nesse rio,

viu! Meu cabelo vivia durinho de lodo do rio. E Deca? A bonita fazia
a gente coar a agua para ela lavar os cabelos. A agua era limpa, né,
mas a gente baguncava e ela ficava suja [Silvinha sorri ao narrar os
acontecimentos].

__Querio ¢ esse?

__E o que fica do lado da casa de Fatima.

__Ali tem um rio? So vejo arvores la

__E que agora ele quase ndo existe mais. Foi assoreado com os
detritos, terra, barro vindos da constru¢do dos conjuntos. Vou te levar
14 para ver. E triste, triste mesmo. Era lugar de muitas conversas dos
adultos, muitas brincadeiras das criangas e ndo faz tanto tempo assim.
Talvez 10 ou 12 anos...talvez menos.

A voz da minha interlocutora se mostra carregada de chateagdo ao
falar dessas coisas.

__Tu me contaste que teu filho ndo estd tendo uma infancia igual a tua
porque ndo toma banho nos rios daqui.

__Pois é. Meu filho ndo vive o que eu vivi e desde que fizeram essas
casas [residenciais] os rios ficaram assim. Nao d4 mais para tomar
banho neles.

Ficamos alguns minutos observando aquela paisagem, que tinha um misto de encanto,
dor e de saudade. A impressdo era que o rio estava em quarentena, sozinho e doente, afastado
das pessoas que costumavam estar com ele, e Silvinha olhava para o filete de dgua escura,
seguindo seu caminho timido, como se olhasse para um moribundo. Parecia acessar
lembrangas ndo muito distantes para ela, sobre as quais me falou tantas e tantas vezes.

Curiosamente, essas alegrias do passado estavam presentes sempre que ela tocava no assunto.
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Imagem 01- Silvinha olhando para o Rio de Seu Z¢ Ceara durante festa na casa de Nega

Fonte: Luzinele Everton de Alcobaga. Acervo da pesquisa (2019).

Tomamos o caminho de volta apds ouvirmos ao longe Deca, irmd de Silvinha e
rezadeira, chamar para rezar a ladainha a Maria, mae de Jesus, em latim e fazer o
oferecimento a Sdo Benedito. Era por volta das 13h. Quando chegamos a tenda, um pequeno
altar tinha sido montado para o santo da festa e para Nossa Senhora Aparecida com um
pequeno grupo de pessoas se aglomerando ali no entorno. No momento de reza da ladainha a
maioria dos presentes sao mulheres e, antes de concluida essa parte da cerimonia, que ¢
puxada por Deca, um “tocador” derrama um litro de bebida alcoolica dentro da tenda
contornando o espago destinado ao movimento das “coreiras”. Ele nota que me aproximo com
um olhar de curiosidade e diz: “E para batizar o lugar, ‘pedir licenga’ ao santo da festa”.

Logo depois, “o tambor” teve inicio, e as “coreiras” de saias esvoacantes na roda
executam movimentos de danca livres, dgeis e giros habilidosos diante dos tambores. A
sintonia entre tambores, seus “tocadores”, “coreiras” e Sao Benedito em seus bragos ¢é tao
intima que parece hipnotizar os observadores, composi¢cao que tem uma estética particular.
Nenhuma “coreira” danga igual a outra. O movimento nao ¢ coletivamente padronizado, nao
obstante ser semelhante. Cada uma delas tem um giro que lhe € caracteristico e um gingado
envolvente em que a saia mais se parece as ondas do mar a envolver aquela que danga. Acho
que posso dizer que é mais que corpo a dangar. E tudo que constitui essas mulheres dan¢ando
com e para o santo. Dancar ¢ rezar. Conforme a festa vai acontecendo, mais gente ¢ atraida, a
aglomeragdo cresce e junto vem a agitacdo da casa e da rua. Ali ndo tem parte o medo da
presenga de pessoas desconhecidas ou de que atos violentos possam vir a ocorrer, ndo tem
parte a dor, a tristeza e tudo o mais que possa ser interpelado pela alegria, afei¢ao e devogao.

A imagem de Sao Benedito € passada entre as “coreiras” de mdao em mao, e cada uma

vai ao centro da roda enquanto danga. Nesse meio tempo, homens e mulheres, com o
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microfone, se revezam na cantoria de versos que fazem referéncia ao santo. Néga, também
“coreira”, em dado momento pousa a imagem do santo sobre as cabecgas de varias pessoas
presentes enquanto danga, dando assim pausa na agita¢cdo para o almogo.

Comida ¢ servida em fartura: arroz, saladas, feijoada, carne de boi, de frango,
macarrdo, feijoada e eu, seguindo os demais, vou buscar meu prato na cozinha e procuro um
assento. “O tambor” recomegou as 14h30. Bebidas alcoodlicas foram servidas em baldes antes
mesmo de iniciados os toques e, a essa altura do dia, ja havia muita gente embriagada pelo
vinho distribuido pelos “donos da festa”, sobretudo para os “tocadores”. A partir das 18h, teve
inicio a “festa dancante” com radiola contratada para a ocasido. Essa ¢ a parte da festa em que
pessoas sem ligacdes de proximidade com a familia Nascimento comecam a chegar e a
aglomeragdo cresce. Brega® e o pop sertanejo estdo entre os ritmos mais tocados. O inicio da
noite foi 0 momento em que me retirei do tambor juntamente com Silvinha e dona Maria, que

quis ir mais cedo.

Imagem 02 - Danga de coreira no Tambor de Crioula na Casa de Nega

Fonte: Luzinele Everton de Alcobaga. Acervo da pesquisa (2019).

Deca resolveu permanecer mais tempo bebendo, rindo, conversando com vizinhos,
parentes ¢ amigos, rendendo muito assunto para o dia seguinte acerca de quem bebeu demais,
quem bebeu menos, quem esteve € nao esteve na festa e quem fez vexame. O tambor na casa

de Néga naquele dia se mostrou revelador de valores, sensacdes e afeigdes que estdo para

5 E um estilo musical de caracteristicas consideradas exageradamente romanticas e que ¢ muito comum no norte
e nordeste do Brasil. Iniciado nas décadas de 1970 e 1980 em zonas urbanas periféricas, o estilo escapa a uma
defini¢do precisa de melodia e sonoridade, ja que se mistura ou costuma transitar em outros ritmos como bolero,
samba cang¢do, rock nordestino, brega funk e piseiro. Costa (2009), em etnografia sobre o circuito bregueiro de
Belém do Paré, analisa as regularidades que envolve esse modelo de festa, favorecendo uma forte identificacio
entre o estilo musical e seu publico consumidor.
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além das suspeitas ocultas apregoadas no periodo em que 14 vivi acerca do risco da violéncia
urbana em expansao na area.

Para introduzir uma discussao antropologica, optei pela descrigdo de uma das
primeiras festas que frequentei quando vivi em Alegria, porque acredito que o acontecimento
reine, no contexto de grandes transformacdes socioespaciais que estdo acontecendo na regido
de Maracana na ultima década, alguns aspectos importantes da sociabilidade local e da
espacializacao das relagdes que envolve humanos e ndo humanos. De fato, nos momentos de
festa, as conversas acerca de assaltos, mortes violentas e quaisquer outros perigos, além de
olhares ansiosos pela presenga de pessoas desconhecidas, ndo tem o espaco costumeiro, ndo
admitem medo de estar com o outro.

Categorias como “festa”, “obrigacdo”, “tradi¢do” e “medo” sao muito mobilizadas
pelas pessoas com quem trabalhei para se referirem a seu modo de vida e as expectativas que
rondam o cotidiano. A ansiedade no trato da degradagdo ambiental e da diversidade
populacional vinda com os residenciais do Programa Minha Casa Minha Vida ¢ basilar para a
discussao da expansdo urbana de Sao Luis e da mudanca na subjetividade a partir dessa regiao
antiga, considerada periférica na cidade. A festa na casa de Néga ilustra a continuidade de
uma forma de existéncia num lugar com caracteristicas socioambientais especificas, e em
meio a certa ruptura sentida por seus moradores (mencionado no didlogo com Silvinha) a
partir de um acontecimento tido como espacialmente chocante, isto €, a construgdo em massa
de empreendimentos habitacionais.

O rio de seu Z¢é Ceara e, de modo semelhante, o rio de seu Ovideo foram mencionados
em muitas conversas com pessoas da comunidade, sobretudo por aquelas que moram na rua
Menino Jesus. Antes da constru¢ao dos residenciais Amendoeiras, Santo Antonio e Morada
do Sol, eles eram pontos de encontro e de convivio para moradores € pessoas que vinham de
outros bairros da ilha. Ademais, eles abrangeram outros aspectos da vida cotidiana em
distintos momentos da historia do lugar. Desde acontecimentos que marcaram a infancia, a
idade adulta até as ocasides de trabalho, diversdo, pratica religiosa e ocasides de medo de
afetividade, nada escapava aos rios, aos brejos, jugarais, a casa ¢ ao quintal. A vinda dos
residenciais propiciou, nativamente, avaliacdes acerca de como suas vidas, relacdes
interpessoais, festas domésticas e paisagens foram afetadas por outros eventos proprios da
expansao urbana em diferentes amplitudes.

Quais valores e visdes de mundo estao sendo mobilizados nas narrativas de medo dos
habitantes mais antigos de Alegria, Maracana e Vila Mochel em relagcdo a implementacao de

residenciais do Programa Minha Casa Minha concretizada entre 2013 e 2018? De que modo
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esse evento se mostra um gatilho para que os habitantes da regido reflitam sobre as
implicagdes de outros eventos simultaneamente importantes nas suas trajetorias biograficas e
conformagao socioespacial local? O que significa habitar a casa e os lugares nesse contexto de
estranhamento e de delicadas negociagdes com os novos habitantes? Como o cumprimento de
“obrigagdes” enquanto praticas “tradicionais” se ressignificam nesse plano de mudancas?
Quais medos estdo em relacdo nessas praticas de engajamento existencial? Esse € o
questionamento tecido ao longo da pesquisa.

Assim sendo, este trabalho é uma tentativa de analisar as tensOes, violéncias,
negociacdes e acomodagdes intersubjetivas e espaciais que envolvem a expansdo do modo de
vida urbano numa regido da Ilha de Sdo Luis, onde seus habitantes mais antigos tém fortes
lagos parentais entre si e identificacdo a valores morais e religiosos que configuram suas
tradi¢des. A relacdo com os rios, brejos e jugarais, seriamente afetada pelas politicas de
desenvolvimento urbano ao longo de décadas, ¢ uma das dimensdes da experiéncia que mais
tém suscitado, nessas pessoas, uma reflexdo sobre seu modo de vida diante de mudancas
socioeconOmicas ¢ politicas mais amplas. As consequéncias negativas sobre a relagdo direta
com os rios foram a porta de entrada para que, em campo, eu notasse uma economia de
emocdes, vinculos religiosos, parentais e vicinais que conformam subjetividade e lugares
habitados.

Considerando tal contexto etnografico, os objetivos que propus ao longo da estadia em
Alegria foram: identificar as caracteristicas socioespaciais e culturais da regido de Maracana e
as implicagdes que os habitantes mais antigos interpretam como resultantes da constru¢ao dos
residenciais do Minha Casa Minha Vida. Por meio de narrativas biograficas e da minha
propria experiéncia diaria de acesso a Sdo Luis, estando em uma area rural de distancia
geografica dispendiosa, propus analisar a percepc¢ao dos sujeitos da pesquisa acerca dos
eventos que marcaram o processo de aproximacdo entre a “cidade” e os “povoados” dessa
parte da ilha.

Outros objetivos incluem expressar a relagdo que os habitantes mais antigos de
Maracana, Vila Mochel e Alegria fazem entre medo e conhecimento na sociabilidade
cotidiana e, por fim, discutir os significados que afei¢cdo, “obrigacdo” e alegria tém no
processo de interpelacdo de outros medos, seja para lidarem com entidades e seres
encantados, seja para expressarem expectativas € negociagdes nos planos tangivel e
intangivel, envolvendo as relagdes recentes com os habitantes dos residenciais e com as

implicacdes desses empreendimentos nas praticas concebidas como tradicionais por aqueles.
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O ponto de vista trazido para a etnografia ¢ o dos “habitantes mais antigos” da regido
de Maracana. Por habitantes mais antigos, compreendo aqueles oriundos de grupos familiares
que vivem na regido de Maracand desde, pelo menos, o século XIX e aqueles que foram se
vinculando a tais grupos ao longo das décadas que antecedem a implementacio do Programa
Minha Casa Minha Vida na 4rea. Nao advogo nenhum purismo cultural. A denominagdo me
pareceu mais adequada a sensacdo que as descri¢des do evento Minha Casa Minha Vida
sempre despertaram em mim como ouvinte. Ele ¢ tomado como uma coisa que veio do nada e
de lugar nenhum e, por isso, transtornou as costumeiras relagdes locais, causando medo
especifico. Com isso, quero assinalar que, como pesquisadora e habitante eventual de
Alegria, ndo estive isenta dele, em decorréncia do fato de que os residenciais estiveram
afastados da minha esfera etnografica.

Mesmo que algumas pessoas da minha rede de relacdes tenham amigos ou familiares
vivendo nesses lugares, ndo pude acessa-los diretamente. Recebi muitos “ndos” e siléncios,
denotando, se ndo medo, a0 menos uma desconfianga acerca dos desdobramentos da minha
pratica®. Os discursos dos habitantes mais antigos acerca da violéncia de “facc¢des”
provocaram, na analise, certo nivel de generalizacdo e imprecisdo acerca desses grupos e de
suas agoes, definidas por meus interlocutores como “criminosas”. Minha inser¢do em campo
acompanhou um momento de ruptura no cotidiano do lugar e, portanto, segue parcialmente as
linhas de rearranjo das relagdes socioespaciais.

E preciso explicitar como meu olhar estd sendo influenciado na constru¢do das
questdes, dos argumentos e da escrita etnografica. A espacialidade, tomada tanto em sua
materialidade quanto em seu aspecto intangivel, constitui o interesse maior. Perceber a
maneira como os interlocutores experienciam os lugares ¢ como estes lhe constituem ¢ o
ponto focal com o qual desejo contribuir com a teoria antropoldgica. Todavia, a proposta ¢ a
de tentar escapar o quanto for possivel de cogitacdes filosoficas sobre espaco, que podem ser
incluidas em diferentes perspectivas. A ideia ¢ dar voz as percepgdes vivenciadas por meus
interlocutores e por mim mesma, sem deixar de estabelecer os didlogos tedricos que jugo
imprescindiveis.

Assim, se o que procuro entender ¢ a conexdo entre subjetividade e espacialidade,
parto empiricamente da afei¢do, medo e religiosidade em Maracana para refletir o processo de
expansdo urbana de Sao Luis. Penso que o desenvolvimento de habilidades corporificadas de

percepcao e acao inseridas em contexto socioambiental tem grande relevancia, considerando

® A impressdo de que a antropdloga poderia levar ao governo algum tipo de denuncia no que confere agdes
“ilicitas” locais.
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as especificidades dessa relagdo - especificidades que ndo devem ser descoladas dos meandros
das relacdes de forca inferidas nas politicas de Estado. Além do que, ndo € simples qualificar
as formas em que sua violéncia politica assume no nivel micro em diferentes contextos. Ela se
dilui e se torna difusa. Recorrendo ao ordinario, se pode alcangar as sutilezas do
extraordinario, que, no caso da regido de Maracana, se encontram em percursos biograficos,
acdes do dia a dia, nas festas e na propria paisagem.

Isso posto, o conceito de habitar de Ingold (2015), o de lugar a partir de Massey
(2008) e, ainda, os de violéncia, evento e ordinario de Veena Das (2020) permitiram matizar
alguns dos elementos e questdes que venho apontando até aqui. Ja para examinar o peso dos
saberes ligados a afetividade e a emogdo, tomo mao do conceito de relacionalidade de
Carsten (2004; 2014), justamente porque advoga em favor do carater especial com que as
pessoas estabelecem conexdes praticas € emocionais entre si na dindmica da convivialidade,
que, para a autora, auxilia na definicio do parentesco. E notério no entendimento que lagos
assim se moldam nas casas. Mais que isso, me interessa no conceito as possibilidades de
abertura analitica com vistas a distintas situacdes etnograficas. Ampliando-o, ¢ possivel
incluir as conexoes afetivas e praticas que a dinamica do convivio cotidiano desenvolve entre
humanos e ndo humanos (rios, brejos, jucarais e entidades religiosas), além do ambiente
doméstico. A casa ¢ somente um dos nos na tecitura da rede. Ainda no campo da afetividade e
da emogdo, o conceito de medo, mobilizado por autores ligados a antropologia das emogoes
(Hurtado, 2015; Rosaldo, 2019; Zapata e Romero, 2019) e da etnologia (Viveiros de Castro,
2011) contribui a partir dos paralelos e distingdes que ele pode suscitar na reflexdo sobre o
“medo” vislumbrado em campo.

O ato de festejar em Maracana navega entre o extraordinario e o ordinario de tal modo
a confrontar o medo e suas manifestagdes. Em um ambiente de devastagdes multiplas, a
logica que cria e refaz continuamente suas festas, especialmente as festividades religiosas -
entre elas, Tambor de Crioula, Festas de Reis e Pagamentos de Promessas a santos catolicos -,
¢ configurada numa economia articulada de afeicdo e devocao religiosa. Pagar uma promessa
por meio de rezas e festas, para as pessoas com quem dialoguei, € realizar uma “obrigagdo”

para com entes queridos.

1.1 DIGRESSOES DA MEMORIA: MOTIVACOES PARA ESTUDAR O FAMILIAR

As coisas ndo brotam do nada para o mundo social, menos ainda a escolha dos

pesquisadores no que concerne seus objetos de estudo. Eles ndo podem evitar tomar partido e
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¢ importante que o fagam (Becker, 1977). Dessa forma, as particularidades da regido de
Maracana me suscitaram interesse, quando 1a estive pela primeira vez, em 2016. Na ocasiao,
acompanhei uma amiga que estava a procura de um sitio para comprar. J& fazia quase dez
anos da minha saida da cidade do interior do Maranhao onde nasci e passei parte da infancia e
adolescéncia.

A distancia em linha reta entre essas duas cidades € de 116,10 km. Antes de ir viver
em Sao Luis para cursar a universidade nunca tinha morado em cidade grande. Foi uma
verdadeira mudanca de habitos. Acostumar-se a ideia de viver em espacos apertados, sem
quintal e com a liberdade reduzida de circular pela cidade, dado o curto or¢amento para
custear as passagens de Onibus, e a sensagao de inseguranga que ronda as areas periféricas e as
viagens de Onibus coletivos, ¢ um processo de aprendizado um tanto doloroso para quem
nasceu e cresceu em meio a outras relagcoes € ambientes em que tudo e todos estdo proximos.

Adentrar algumas comunidades de Maracand e conversar com pessoas de 14 na visita
que realizei se mostrou um verdadeiro gatilho da memoria, trazendo a tona uma série de
sensagdes nao esquecidas, mas relegadas ao fundo das minhas experi€ncias, experiéncias
essas mais habituadas, naquele momento, a vida na desconfiada ¢ movimentada cidade
grande. Assim, observar os espacos em Maracand com casas mais espacosas e com quintais
povoados por plantas, arvores e pequenos animais provocou um novo estranhamento. Desta
vez, o ato de estranhar se dirigiu ao que eu estava vendo, contrastando aquela realidade as
caracteristicas mais amplas da cidade de Sao Luis, que tem muito vidro, concreto, um transito
barulhento de veiculos e pessoas e um distanciamento maior entre estas.

Adicionadas as expressdes nostalgicas do tipo: “a vida era tranquila no Maracana
daquele tempo”, “a vida em Maracana antes da chegada dos conjuntos”, “ah, antes nao
tinhamos muros em nossas casas”’, me incomodou olhar um deserto de milhares de pequenas
casas conjugadas, em meio a muito asfalto e sem nenhuma arvore no interior dos residenciais.
A poucos metros de distancia, se encontra Alegria e uma pequenina por¢ao sua, chamada de
Quilometro 21 ou simplesmente 21, onde parte dos moradores vivem em sitios que
comumente comportam mais de uma casa dentro do mesmo terreno. Isso sugere ao
observador adensamento do grupo familiar e uma vizinhanga feita por pessoas aparentadas. A
circulacdo de pedestres nas ruas de pigarra ¢ mais rarefeita, e a de animais como bois, cavalos,
caes, galinhas ¢ corriqueira. Contornando a estrada e os fundos dos quintais, estdo alguns
pareddes de jucareiras dividindo espago com cupuaguzeiros, abricozeiros € outras arvores

frutiferas. Entrecortando em muitos pontos essa vegetagao, estdo os rios.
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Meus sentidos foram despertados ndo somente pelas sensacdes, mas igualmente pelas
memorias que evocaram. Foi estranho e familiar ao mesmo tempo. Me dei conta de que
partilho com essas pessoas e lugares experiéncias semelhantes. A curiosidade suscitada foi a
de entender a logica de suas relacdes e, assim, situa-las numa realidade mais complexa, porém
mais imbuida de um olhar reflexivo e sistematico (Velho, 1978). Talvez nao haja defini¢des
precisas e caminhando lado a lado com minha amiga Ju e uma conhecida sua que mora no
local, dividi as atengdes entre interagir na conversa e olhar ao redor num movimento circular
de sentir e lembrar.

“Luza, vamos para o rio! E hora de tomar banho e buscar agua para beber. O pote esta

seco na bileira”’

. Era o que vovo6 dizia sempre duas vezes ao dia, de manha e quase no fim da
tarde, quando o sol comeca a esconder-se atras das aguas sinuosas do grande rio. Esperava por
esses momentos com ansiedade e expectativa, pois “bater d4gua” era diversdo garantida para as
criangas. Assim sendo, eu chamava vdarios primos e primas € acompanhavamos vové por um
caminho de terra estreito que ligava a rua com suas casas de taipa e cobertas de palha de
babacu ao rio Mearim®.

Nao havia 4gua encanada nessa parte da cidade de Arari, e a iluminagdo elétrica nas
residéncias e na rua era precaria, dadas as frequentes interrup¢des no fornecimento. Era
recorrente o uso de lamparinas a querosene. A casa que se prezasse tinha que ter suas
lamparinas devidamente abastecidas. Ainda consigo lembrar dos constantes transitos de
querosene entre os vizinhos, sem falar as queixas quando o querosene emprestado nao era
devolvido a tempo de um novo apagio.

Mas quero voltar aqui as idas ao rio com vové. Eramos, ao menos, seis pirralhos, com
idades entre cinco e onze anos, enfileirados a frente da matriarca. Com a “rodia” ° na cabeca e
com o pote vazio nela apoiado, ela ia liderando a pequena comitiva. A caminhada nao durava
mais que 10 minutos. Ainda consigo recordar aquele cheiro. De manhd bem cedinho, as 6
horas, o cheiro da vegetacdo orvalhada as margens do rio Mearim se confundia, ou melhor, se

combinava ao cheiro das aguas correntes e das pocas de lama, formando algo unico e dificil

de descrever, pois acho que sé € acessivel aos sentidos de quem tem a oportunidade de sentir.

7 Um tipo de estante de madeira com prateleiras em formato retangular dividida em 4 partes. A parte inferior, que
¢ maior, comporta potes ¢ filtros de barro para armazenar agua e as pequenas partes superiores sdo sustentadas
por um conjunto de ripas fixadas na vertical, acomodando os copos feitos comumente de aluminio.

8 Rio com 930 km de extensdo. Nasce na Serra da Menina, entre os municipios de Formosa da Serra Negra,
Fortaleza dos Nogueiras ¢ Sao Pedro dos Crentes e desagua na baia de Sdo Marcos, entre a capital Sdo Luis e o
municipio de Alcantara. Disponivel em:
https://www.codevasf.gov.br/noticias/2014/bacia-do-mearim-e-a-maior-do-maranhao. Acesso em: 02 de jul. de

2021.
° Um pedago de tecido torcido e modelado 4 mdo em forma de circulo usado muito frequentemente por mulheres
para apoiar objetos pesados, como baldes e potes de barro cheios de 4gua durante longos percursos a pé.


https://www.codevasf.gov.br/noticias/2014/bacia-do-mearim-e-a-maior-do-maranhao
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Geralmente, esses banhos eram rapidos. O importante mesmo era trazer dgua para
armazenar. J4 as lavagens de roupas no rio demoravam mais tempo € aconteciam menos vezes
durante a semana. Eu gostava mais dessas ocasides. Afinal, nos, as criangas, passavamos a
manha inteira pulando na dgua e brincando na lama das margens do rio, enquanto os adultos
(mulheres) trabalhavam.

Nessa época, os avisos e conselhos dos adultos sobre os perigos daquelas aguas eram
constantes. “Fulano e fulana, fiquem brincando aqui perto de mim!”. “Nao vao muito para o
meio do rio. Ele ¢ largo e fundo e vocés podem se afogar!”. “Cuidado com a Mae-D'agua! Ela
gosta de levar criangas para morar consigo”. Lembro mais da diversao de tais momentos do
que de sentir medo de possiveis afogamentos ou da mae d’agua, apesar de que afogamentos
ocorressem de vez em quando e as historias de Mae-D’agua fossem costumeiras num
ambiente tdo proximo e dependente do rio. Sempre tive a impressao, ao ouvir essas historias,
de que as Maes-D’agua eram metade humanas e metade mistério. Nao sabiamos o porqué de
sua existéncia e isso ndo importava. O que importava ¢ que ela nos afetava. O mundo
encantado habitado por elas me foi transmitido assim como algo admiravel por ser belo e
eterno, mas também temido pelos perigos que ele encerra.

Aquela casa de vovo, onde passei parte da infiancia (e que ndo existe mais), assim
como as demais casas da rua, era muito simples. Com paredes de barro, telhado de palha da
palmeira do babagu e mengabas'® nas portas e janelas, a casa de vovo tinha muita gente e
pouca comida acomodados em apenas alguns comodos. Minha mae costuma dizer, fazendo
troga, que ali vivia uma familia composta de muitas familias, pois, além dos meus avos, trés
de suas filhas (duas delas casadas) e com seus filhos pequenos também habitavam a casa. Mas
nao era fixa a quantidade de pessoas habitando-a, pois ela era um porto seguro quando nao era
mais possivel para filhos e netos continuarem vivendo e trabalhando em outros lugares e com
outras pessoas. As idas e vindas de seus habitantes eram o que constituia os contornos
instaveis de seus comodos e das coisas que os compunham.

Havia apenas um quarto, uma sala e a cozinha. Esta tltima era maior que os demais
comodos. Era o lugar de maior socializagdo dentro da casa perdendo tdo somente para a sala
em determinados horarios. Na cozinha as pessoas partilhavam as refei¢cdes, conversavam
durante o dia (sobretudo, os adultos) e brigavam, conforme o caso. Uma mesa de madeira,

cercada por alguns bancos se somava ao fogao de barro, alguns sacos de carvao vegetal para

' Folhas de portas € janelas feitas artesanalmente a partir de palha da palmeira do coco babagu.
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alimentar o fogo e um “jirau'"” para armazenar produtos da roga. Essa era a mobilia da
cozinha. O banheiro, chamado de privada e sentina, nada mais era do que um pequeno
comodo com paredes e telhado de palha de babacu e ficava no fundo do quintal. Um dos meus
tios, com esposa e filhos, eram nossos vizinhos da casa ao lado que ndo tinha cercas ou muros
delimitando os quintais dos dois imoveis, sendo que do outro lado da rua de terra estreita que
se enlameava no periodo de chuvas, vivia minha tia-avé materna com meu tio-avo e duas
filhas.

Ninguém tinha cama. Todos dormiamos em redes espalhadas por toda a casa quando
estava cheia, inclusive na cozinha. A televisdo aglomerava criangas na sala durante as manhas
por causa dos desenhos animados e, a noite, os adultos, entre os quais alguns vizinhos,
sentavam-se em um banco de madeira e outros no chdo para assistirem ao telejornal e as
novelas a partir das 18 horas. De fato, a televisao era o bem mais valioso da casa.

Como acabei de dizer, ndo havia muita comida em casa. Alguns dos meus
conterraneos dizem que “naquele tempo se bebia dgua e apertava o cinturdo”, referindo-se a
escassez, a precariedade dos meios de subsisténcia e a incerteza que cercava a busca por
comida a cada dia entre os mais pobres. Nada estava garantido a priori. Nao me lembro de
horario definido para as refei¢gdes. Meu avo, tios, tias e primos mais crescidos iam para a roga
e pontos de pesca antes das 6 horas da manha. Nem sempre traziam peixes ou produtos da
roga para casa.

A roga ficava em uma area mais afastada da nossa rua onde plantavam arroz, feijao,
melancia, mandioca e macaxeira. Os jugarais eram outra fonte de sustento afluente. Entre
agosto e outubro a jucara colhida em abundancia, principalmente por homens, era vendida na
feira da cidade ou de porta em porta. Cresci com o costume de que s6 alcangamos o sabor do
fruto misturando-o a farinha de mandioca, peixe seco e camarao, evitando mistura-lo a outros
alimentos porque, segundo a crenga, a jugara assim como a Mae-D’4gua ¢ mistério e pode
levar ao perigo da doenga. Nesse periodo, ademais, as palmeiras do babagu eram abundantes
em terras que hoje se destacam pelas cercas interminaveis e pastagens para gado. As mulheres
“juntavam” coco para fazer carvao, extrair améndoas para vender na feira, tirar o leite, o
azeito e o mesocarpo para o preparo de mingau.

A criagdo de patos e galinhas era imprescindivel diante da quantidade de bocas para
alimentar em casa todos os dias e vovd ndo deixava de zelar por cada ave individualmente,

posto que nem sempre elas estavam saudaveis. Ademais, o acesso aos alimentos flutuava com

' Espécie de armagdo em formato retangular feita com pedagos de varas amarradas com cip6. Os jiraus podem
ser suspensos ou fixados no chio das casas.



26

as estacdes do ano. Havia mais fartura entre o fim do periodo chuvoso (chamado no
Maranhdo de inverno) e meados do periodo de seca (chamado verdo). O gas de cozinha era
artigo inacessivel, coisa da classe média e alta local. Logo, entre os mais pobres, predominava
o uso do carvao de casca de coco para cozinhar e afastar as murigocas ao longo da noite.

Nas agruras pela sobrevivéncia diaria, manifesta-se um senso de ajuda mutua nas
camadas populares em muitos contextos, ¢ a producdo da alegria faz parte dela. Embora essa
seja uma interpretacdo que teco agora, depois de tanto tempo, penso que a religiosidade
popular que se manifestava nos pequenos eventos da vida diaria, como as rezas do ter¢o nas
casas de vizinhos e parentes por ocasido do més mariano - data importante do calendario
catolico - e outras festividades religiosas, acabaram alimentando nao somente a devogdo e a
ligacdo com o sagrado, mas também a fome de comida e de alegria. Nessas ocasides do ano,
os devotos ofertavam os alimentos que conseguiam obter aqueles presentes nas celebracdes
em suas casas. Um sentido de gratuidade estava implicito nas praticas festivas. Em muitos
casos, eram celebragdes em agradecimento pela obtencdo de emprego, cura, resolugdo de
problemas pessoais. Durante a Semana Santa'?, a vizinhanga trocava entre si bolos, tortas de
camarao de agua doce e cuxa.

A rua de parte da minha infincia ndo era pacata. Era barulhenta, porém um barulho
que se afastava do movimento de carros, pedestres frenéticos e indiferentes ¢ vendedores
ambulantes do mundo urbano de nossos dias. Vovo diz, até hoje, que aquela nossa rua era
escandalosa. Ela e seus habitantes eram mal vistos por pessoas que viviam em outras por¢oes
mais “sossegadas” da cidade. Eram frequentes as confusdes, brigas entre parentes e vizinhos,
entre casais, a musica alta nos bares e a conversacao infinita de pessoas sentadas durante a
tarde nas portas das residéncias. A doenga de um vizinho ndo ficava sem aten¢do e sugestoes
de remédios caseiros. Brincadeiras e algazarras da meninada por toda parte, e as novidades
nesse contexto, como um rosto novo na area ou pretensos motivos da separacao de um casal,
tinham alarido e a velocidade de um relampago entre os vizinhos. Definitivamente, ndo se
vivia ali cada um para seu canto.

Mesmo assim, pequenos eventos, como um Tambor de Sdo Benedito'* na porta da casa
de alguém para pagar uma promessa, ou os preparativos para festa do Divino Espirito Santo,
sem duvida quebravam a rotina da rua inteira e aqueciam os afetos. As pessoas ndo recebiam
convites para participar de rezas e de tambores. Se alguma celebragdo estava a vista, para 14 se

dirigiam homens, mulheres e criancas, que enchiam as casas. A hora mais esperada,

2 No calendério cristdo catolico, é a ocasido em que se celebra a paixdo, morte € ressurreigdo de Jesus.
'3 Como ¢é conhecido o Tambor de Crioula em cidades e povoados do interior do Maranhao.
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principalmente por estas, era a distribuicdo de café com bolos de tapioca, que acontecia
depois de finalizada a oragdo do ter¢o mariano'*.

A meu ver, esquecimento nao ¢ o termo adequado para me referir ao movimento de
distanciamento fisico, cognitivo e afetivo no tempo espaco dessas experiéncias. Talvez
minhas vivéncias posteriores possam té-las direcionado para outro aspecto da subjetividade.
Vivi experiéncias muito parecidas em outras cidades do interior do Maranhdo. Afinal, sdo
particularidades da regido. Todavia, aquela parte da minha infancia foi a mais marcante. Essa
aproximac¢ao mental, cognitiva e corporea provocou um recorte daquilo que se revelou mais
significativo na visita a regido de Maracana. Posso dizer que ¢ algo semelhante ao que Das
(2020), inspirando-se em Bergson, chama a atencdo quanto as diferentes modalidades em que
o passado se torna presente em nossas vidas. A memoria estaria conectando duas
temporalidades, e a percepcao daquele que recorda da ao presente um matiz particular.

A primeira visita a regido me fez voltar a essas vivéncias de uma forma inesperada e
intensa, algo que aconteceu nao s6 pelo que vi em termos de paisagem do lugar e das relagoes,
mas ainda pelo que possibilitaram os outros sentidos - audigdo e olfato, sobretudo este ultimo.
O cheiro sentido durante a caminhada com minha amiga naquela comunidade em busca de um
sitio para comprar, foi o mesmo sentido nas caminhadas matinais realizadas com vovo para o
rio Mearim. Os sons do vento nas folhas das longas arvores ao longo do caminho e a nostalgia
transmitida pelas pessoas, outrossim, muito semelhantes aqueles de outrora em outro lugar.
Aquele meu momento presente deu a determinadas memorias de infancia um tom apelativo.
Nesse caso, a convivéncia com pessoas, lugares e sensagdes se mostrou muito Util ao que eu
defino como estalo intelectual.

O movimento de lembrar inquietou-me por algum tempo, € no inicio do doutorado, em
2018, o orientador e eu pensamos um modo de transformar o estalo intelectual, em questao,
em objeto de estudo. Como, até entdo, o aspecto socioambiental (uma visdo de meio
ambiente) se impds como pré-nocdo, dicotomizei e verticalizei, no questionamento, as
relagdes entre a construcdo de conjuntos habitacionais e os impactos em um modo de habitar,
frisando o carater impositivo de uma politica habitacional na questdo central, esquecendo a
agéncia daqueles que sdo alvos da politica. Aqui € o ponto em que o desconforto politico pode
se mostrar um estimulante reducionista. Nem tudo € s6 opressao ou so resisténcia a opressao.

Os sujeitos negociam suas posicdes o tempo todo.

' Um colar com cinquenta contas que representam a oragio Ave Maria. Cada conjunto de dez contas é
intercalado por uma nova conta representando a ora¢do do Pai Nosso. Hé ainda cinco contas numa extremidade
de onde pende um crucifixo que assinala a oracdo do Credo.
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1.2 UMA “ESTRANHA FORA DO NINHO”: OBSERVACOES SOBRE A ESTADIA EM
ALEGRIA

Negociar a estadia na regido nao foi uma tarefa exatamente simples. Acredito que os
imponderaveis da vida cotidiana contribuiram para que as coisas ocorressem bem, no final das
contas. Tudo comegou com a compra do sitio pela minha amiga em 2017 para dar
continuidade a seu trabalho social com criangas e adolescentes socialmente vulneraveis. Fui
visita-la algumas vezes. Ela contava que as pessoas da comunidade sdo receptivas, mas
desconfiadas em relagdo a estranhos. Apesar das tentativas dela de se enturmar e desenvolver
alguma proximidade com alguns vizinhos, ela percebia que as pessoas estavam mais
interessadas em pretensos beneficios econdmicos decorrentes da presenca de uma organizacao
social desse tipo. “Eles esperavam, sobretudo os mais antigos de Maracana, que a nossa
associacdo iria empregar gente do Maracana. Ai levantaram essa expectativa, algo que me
incomodava. O objetivo ndo era esse”, me disse Ju certa vez”.

Era notorio para ela que, fora das festividades locais, as pessoas eram muito reservadas
quanto a receber desconhecidos em suas casas. J4 com a ideia do estudo em mente, percebi
que me hospedar na casa da amiga nao ajudaria no meu proposito, posto que poderia dificultar
meu acesso as pessoas e relagdes. Eu seria s mais uma estranha e uma estranha ligada a rede
de interesses da minha amiga e a uma ideia de assistencialismo da qual ela queria se
desvencilhar. Em contrapartida, a desconfianca dos habitantes de Alegria para com gente
novata na area forneceu indicativos do carater de suas relagdes comunitérias. Eu teria que agir
com muita delicadeza, cautela e achar mediadores daquele meio.

Sé para adiantar um pouco a experiéncia da recep¢do como pesquisadora em uma casa
estranha para mim, e onde eu era uma estranha para todo mundo, no primeiro dia no sitio dos
Ferraz fui amistosamente sabatinada por meus anfitrides. Perguntaram-me sobre minha
origem e questdes pessoais, credo religioso e sobre minha familia, bem como o tipo de
pesquisa que eu pretendia realizar e os motivos que a cercavam. A circunstincia expressava
algo além do sentimento de estranheza que configura as praticas discursivas dos meus sujeitos
de pesquisa em um plano de mudangas socioespaciais tdo drésticas na regido de Maracana.
Era imperativo conhecer a estranha que estava adentrando a casa. Saber se poderia ser
confiavel.

Voltando as condi¢des de minha entrada no campo, felizmente, em 2017 estavam

acontecendo uma série de audiéncias publicas para a construcao do Plano de Manejo da APA
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de Maracani" e Ju (minha amiga) e eu estivemos presentes em uma delas. Na audiéncia, pude
me inteirar um pouco mais acerca dos incomodos que os moradores mais antigos tém no que
diz respeito a presenga dos residenciais do Programa Minha Casa Minha Vida e seus
habitantes. Conheci Raimunda da Silva Ferraz Neta (Silvinha) e sua irma Odelina (Deca) no
evento. Outros pesquisadores estiveram na escola Major José Augusto Mochel para
acompanhar as discussoes entre comunidades impactadas, a Secretaria de Estado de Meio
Ambiente e a empresa de consultoria contratada para elaboragdao do Plano de Manejo. Na
verdade, Silvinha, sua irmd e eu ja nos conheciamos de vista. Nas caminhadas pelo bairro
Alegria topei com as duas na rua onde mora sua familia. Na audiéncia publica, pudemos
desenvolver uma primeira aproximagdo, trocamos numeros de telefone e passamos a
conversar por aplicativo de mensagens.

No decorrer do doutorado, em 2018, pude falar mais sobre a pesquisa pretendida e
negociar minha estadia de um ano em Alegria, o que foi mediada por Silvinha. Ela se mostrou
receosa naquele momento, pois nosso contato era recente. A abertura a proposta foi se dando
aos poucos e, em setembro de 2019, desembarquei no aeroporto de Sao Luis, indo direto para
a casa da familia Ferraz, que fica aproximadamente a 10 km de distdncia do aeroporto. A
possibilidade de ir viver nessa casa foi muito bem-vinda, porque a familia em questdo esta na
comunidade, segundo seus membros, desde o inicio do século XX e mantém ligacdes de
parentesco, amizades e afeicdo com outros grupos familiares da regido, de modo que as
relagdes pessoais e os deslocamentos que realizei entre as comunidades Alegria, Vila Mochel
e Maracana seguem, em grande medida, o fio das relagdes da mencionada familia.

Chegar a uma casa desconhecida e iniciar todo um processo de aproximagao a seus
moradores no cotidiano, sem duvida, ¢ tarefa receosa e cheia de expectativas de ambas as
partes (a da pesquisadora e a de seus anfitrides). O dia da chegada foi bem cansativo por conta
da longa viagem de Sao Carlos para Sdo Luis. Cheguei de manha a rua Menino Jesus. Até
mesmo chegar ao endereco dos Ferraz foi tenso. O GPS dos aplicativos de viagens ndo
localiza muitos dos bairros considerados periféricos, € convencer um motorista a me levar ao
endereco nio foi exatamente uma tarefa facil. “E muito perigoso esse lugar. Uns amigos que

também trabalham como motoristas de aplicativos dizem que 14 tem muitos assaltos. Até sei

'S Quatro residenciais e mais dez bairros do entorno estio situados dentro de uma Area de Prote¢io Ambiental
(APA do Maracand) criada em outubro de 1991 como medida normativa para disciplinar o uso e ocupagio do
solo e dos “recursos naturais” nesta regido. O Plano de Manejo ¢ um documento relativo ao zoneamento de uma
area de conservacao discriminando normas que devem reger as formas de uso do solo e manejo de seus recursos
naturais. Seu conteudo discursivo compreende um sentido de gestdo sobre a area e conservacdo da
biodiversidade, de maneira a “conciliar” seus diferentes usos, segundo seus promotores.
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de casos pelos jornais. Ah, moca, acho que ndao ¢ uma boa ideia”. Assim disse o motorista de
meia-idade desconfiado. Mesmo receoso, no fim, aceitou a viagem.

O tal endereco tem nome recente, segundo dizem alguns. Noutro tempo a rua Menino
Jesus se chamava Ambude de Maracana. Os motivos ou circunstancias da mudanga ninguém
sabe dizer, no entanto, o0 nome atual ndo parece ser coincidéncia diante do fato de que na rua
existem duas festas tidas como tradicionais na celebragdo do presépio e nascimento de Jesus:
O Reis das Nuvens e Reis da Sempre Viva. O Ambude, melhor dizendo, rua Menino Jesus ¢
de picarra e areia. Ela ¢ uma linha bem sinuosa com poucas transversais, respeitando, em seu
tracado, as areas de brejo, que concentram maior quantidade de jugareiras, buritizeiros do seu
lado esquerdo. A Menino Jesus tem somente duas ruas transversais ou na denominagao dada
pelos habitantes, Primeira e Segunda Travessa.

H4é ainda pequenos rios que adentram os quintais (partindo da entrada da rua), e do
lado direito'®, estdo zonas anteriormente destinadas ao plantio. De modo que, por ndo ter mais
as rocgas, atualmente esse solo tem vegetacao rasteira mais densa, mas, nem por isso deixa de
ter pontos desmatados para retirada da madeira. Areas verdes abarcam o fundo dos quintais

das casas. O espaco que compreende a casa, o quintal e tudo que neles ha ¢ chamado de sitio.

'6 Para localizar o que defino como lados direito e esquerdo da Rua Menino Jesus, pego que o leitor atente para
as respectivas dire¢des na foto da pagina 31.
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Imagem 03 - Desenho da Rua Menino Jesus numa manha bastante iluminada de dezembro

Fonte: Luzinele Everton de Alcobaga. Acervo da pesquisa (2021).

Falo de rios no plural, mas ¢ um tnico curso d’agua que vai recebendo diferentes
nomes ao longo do seu trajeto, como serd dito mais adiante. Sua nascente se encontra no fim
da rua, logo onde comega o Residencial Santo Antonio, e desagua no Rio Maracand. Este
integra a Bacia Hidrografica do Bacanga e atravessa a Area de Protecio Ambiental de
Maracana. Além do reportado curso d’agua, existem duas lagoas. A primeira ¢ a lagoa do sitio
de Jodo Alberto, e a segunda ¢ a de Marcelino, anteriormente conhecida como lagoa de dona
Roberta, porque o sitio onde se localiza pertencia a tal senhora. Ao separar os fundos de dois
quintais, em cada um o curso d’agua recebe um nome de acordo com o dono da propriedade

ou de especificidades geograficas e ambientais.
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Imagem 04 - Entrada da rua Menino Jesus numa tarde quente e ensolarada de outubro

Fonte: Luzinele Everton de Alcobaga. Acervo da pesquisa (2019).

Em conversas mais informais, identifiquei outros nomes para 0os mesmos cursos
d’agua que passam pela rua Menino Jesus. O senhor Luiz Santana tracou um esquema em
papel que revela uma percep¢do que conjuga proximidade espacial e familiaridade vicinal, se
pensarmos os nomes dos rios explicados a partir das relagdes de interdependéncia vicinal
constituidas dinamicamente entre pessoas e ambientes. Nesse plano, a mudanga de nomes dos
rios e lagoas e da propria rua faz sentido. Em outras palavras, os nomes dos lugares vao
ganhando significado com o envolvimento processual entre estes e pessoas, mudando de
nome no ritmo da mudanga de casa pelas pessoas ou quando elas chegam a falecer, e os
imoéveis sao herdados ou, ainda, vendidos. As relagdes de interdependéncia vicinal explicitam,
além disso, o fato de os rios e lagoas serem conhecidos por mais de um nome mesmo quando
eles fazem fronteira entre quintais, nos quais também recebem nomes distintos. Ouvi sobre a
ocorréncia de outros rios na Rua Menino Jesus que ndo serdo citados aqui, pois levaria a

descrigoes infindaveis.
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Imagem 05 - Esquema de rios e lagoas da rua Menino Jesus e adjacéncias
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Fonte: Luiz Santana. Acervo da pesquisa (2020).

No desenho de seu Luiz Santana, sdo evidenciados os rios que ele mais frequentou
durante sua infincia, por isso a proximidade entre eles no tragado em papel. Seu Luiz Santana
¢ filho do primeiro casamento de Seu Lidemar Ferraz. Nos conhecemos por aplicativo de
mensagens, ¢ todas as nossas conversas aconteceram por esse meio, ja que ele mora
atualmente em uma cidade do interior. Durante a infancia e juventude, morou parte do tempo
com sua mae na “cidade” e passava periodos irregulares na casa da avo, Raimunda da Silva

Ferraz, Mundoca, em Alegria.

Eu era um cara muito rebelde. Andava por ali tudo [...] no final da rua onde tem a
casa da minha avo, no final da rua, antigamente, tinha o sitio de Binoca. L4 era onde
comegava o rio. L4 era uma lagoa, uma nascente que vinha passando da casa de
Binoca para a casa de Seu Mario, da casa de seu Mario para o Sitio Velho. Do Sitio
Velho vinha descendo e passava pela casa de dona Lenir de Carajé. Depois ia para o
sitio de seu Ovideo. Ai ele abria em dois bragos e passava para o sitio de Tio Nho e
depois fechava em um brago sé. Passava pelo Sitio de Zequinha Muniz. Ai vem o
Rio do Limoeiro, Rio da Passagem. Entdo, ele ia descendo para Alegria, no sentido
Alegria. Ai ele passava pela ponte [Rio da Ponte], por dentro do comércio de
Colega. Ia embora e juntava com o rio que vinha do Pontilhdo formando o Rio
Grande. Ai ele descia para o lado do Porto Grande (Luiz Santana, morador de Séo
Jodo dos Patos).

O Rio da Ponte ¢ conhecido como o Rio do Colega, e o Rio do Limoeiro era chamado
de Rio de Z¢ Lima. A Lagoa de Julita ¢ a mesma Lagoa do Sitio de Jodo Alberto, mencionada
ha pouco, e a Lagoa de Dona Roberta, que agora ¢ conhecida como Lagoa de Marcelino, um
dia foi chamada de Lagoa de Lenir de Carajé, sendo que a Lagoa de Binoca (a nascente do
Rio Ambude) deixou de existir com a construg¢do do residencial Santo Antonio, iniciada entre
2013 e 2014 e, de acordo com habitantes da Menino Jesus, aconteceu 0 mesmo com o rio de
dona Joana, e os demais foram transformados em esgoto. Ao afirmarem que determinados

rios ndo existem mais, as pessoas se referem ndo s6 a questdo de que esses rios estdo
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poluidos, e em parte entupidos pelos sedimentos acumulados ao longo de anos, mas, além
disso, pela ruptura de um tipo de relacdo que elas tinham com eles, que nao era s6 o uso e
consumo da agua, mas ainda de contato direto na limpeza diaria. As pessoas varriam “seus
rios” como varriam o chdo de suas casas.

O curso d’4gua (Rio Ambude) que recebe tantas denominagdes em sua passagem pela
Rua Menino Jesus, se comunica com quintais de casas do 21 e faz fronteira entre duas
comunidades. O solo dessa regido de bioma amazonico € brejoso, isto €, com muita umidade
o ano todo, o que ¢ suporte para os jugarais e buritizais. Os pontos especificos do solo onde
verte agua de modo continuo sdo chamados localmente de “olhos d’agua”.

Todas as casas da Menino Jesus sdo de alvenaria e no momento da minha chegada,
havia algumas delas muradas, inclusive a dos Ferraz possuia essa delimitagcdo na parte voltada
para a rua. As laterais do sitio sdo demarcadas com cerca de arame farpado. Ao adentrar o
portdo de aluminio, ¢ possivel ver trés residéncias e um barracdo com um muro baixo,

separando ao meio (numa linha vertical) o terreno de 11.866,25m?.

1.3 A CASA DOS FERRAZ, A CASA DA ANTROPOLOGA

A casa onde mora Silvinha fica de frente para uma das paredes laterais do barracdo, e
as demais casas ficam em posi¢do diferente em relacdo a ele. Uma garagem antecede a
varanda, e ¢ quase contigua ao muro. A varanda, por sua vez, ¢ o ambiente que antecede a
sala, que ¢ menor. A varanda ¢ gradeada e acomoda alguns mdveis e um pequeno altar com
santos catdlicos. Sao quatro quartos na casa. O primeiro deles fica ao lado da sala e uma de
suas janelas tem vista para a varanda e para o barracdo. Ele pertence a dona Maria Ferraz, que
gentilmente o cedeu para mim.

A sala, com pouca mobilia, tem somente um sofa, uma estante baixa apoiando a
televisdo quase sempre ligada, somando-se as imagens de santos catdlicos € aos ornamentos
com motivos religiosos, ganhos nas inlimeras festas as quais a familia frequenta ao longo do
ano. Nas paredes, algumas fotografias de familia. Uma delas chama a atengdo porque ¢ a
unica fotografia numa das quatro paredes do comodo. Quem estd na foto ¢ Zuila Ferraz, mae
de santo do terreiro (atualmente). Os demais quartos ficam um ao lado do outro ao longo do

corredor estreito, onde ha ainda um banheiro.
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Imagem 06 - Planta humanizada da casa dos Ferraz no periodo de realizagdo do estudo etnografico

Fonte: Luzinele Everton de Alcobaga. Acervo da pesquisa (2024).

A cozinha, de formato ligeiramente mais retangular do que a sala, assim como o
quarto onde eu dormia, ¢ um espaco cheio de objetos e mobilia. A cozinha tem duas portas de
saida: uma que leva a varandinha, e outra que leva a casa de Silvana, irma de Silvinha, e
também a parte mais extensa do quintal. Essa porta também ¢ usada como acesso a casa em
situagdes bem especificas. Na varandinha, hd um banheiro, uma area para lavagem de roupas,
e uma terceira porta que leva a um local do quintal onde sdo estendidas as roupas para
secarem ao sol. As duas casas dividem os mesmos espagos de lavagem, secagem de roupas e
descarte do lixo.

A por¢do do quintal, onde estdo as casas e o barracdo, tem chdo de cimento, um
deposito, banheiros outrora usados pelos frequentadores das festas no barracdo, e um suporte
com a caixa d’agua. Atrds da casa de Silvana se encontra a casinha do cachorro, e junto a
cerca do lado esquerdo, a casinha das galinhas. Mais ao fundo do quintal, na por¢do com mais
saliéncias no solo, e mais areia e vegetagdo rasteira, encontra-se um campinho de futebol,

local que retine criangas, jovens e outros membros masculinos da familia que, juntamente com
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vizinhos, costumam jogar suas partidas. A partir do campinho de futebol, a vegetacdo com

diversidade de plantas e arvores se sobressai.

Imagem 07 - Desenho do sitio da familia Ferraz em perspectiva aérea'’

Fonte: Luzinele Everton de Alcobaga. Acervo da pesquisa (2024).

Em sua morfologia atual, o barracdo tem cinco compartimentos. O saldo ¢ onde os
“brincantes” e as “brincantes” dancam. A frente do saldo, se encontra um comodo com uso
indefinido. Deca me falou que poucas vezes esteve nele. “Sei que ¢ um espago com altar e
cadeiras para Zuila receber as pessoas. Acho que é para quando a cigana'® chega”. Atras tem
uma porta que leva para uma entre-sala. Ela tem um portdo que se comunica com a porta da
sala da casa de Zuila. Depois da entre-sala, ha dois quartos. Um deles € “quarto de segredo”.
E onde, no tempo de Dona Mundoca Ferraz, a mie de santo iniciava os filhos de santo e
mantinha seus “pontos”. Estes marcam o estado da conexdo do médium com o mundo

espiritual. O outro quarto € onde os brincantes e a mae de santo trocam de roupa.

'7 Distorci bastante alguns elementos como paredes, chio ¢ telhado para evidenciar detalhes (portas, janelas e
edificagdes sem uso definido dentro do sitio no entorno da caixa d’agua).
'8 Pombagira Cigana.
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O barracao passou por modificacdes fisicas ao longo dos ultimos 20 anos, e as relagdes
entre as casas, assim como as relacdes destas com o barracdo/terreiro, igualmente sofreram
modificagdes nesse meio tempo, acompanhando o ciclo de vida de membros da familia, seus
engajamentos com o plano do sagrado religioso, os lacos de afeto parental e as mudangas
sociais em diferentes escalas.

Silvana Ferraz mora com seu marido e dois filhos adolescentes (filho e filha). A casa
de Silvana ¢ completamente ligada a de sua mae, no sentido em que as duas mantém uma
dependéncia relativa. Quem mora na casa de Silvana tem total acesso a casa de dona Maria,
porém o contrario ndo ocorre. O transito de alimentos, coisas e pessoas ¢ constante entre as
casas, sendo o fluxo de pessoas da primeira para a segunda muito maior. Na casa onde residi,
viviam como habitantes fixos dona Maria, Silvinha e seu filho de nove anos de idade. Mas,
além destes, convivi com seus habitantes ndo eventuais, quais sejam Odelina Ferraz (de
apelido Deca) que tem sua propria casa em Alegria, e dois netos de dona Maria ja adultos que
vivem parte do tempo na casa da mae na mesma comunidade.

Convivi também com o pai deles que, por causa da nova companheira, mora no
residencial Santo Antonio e passa o tempo que pode (quando ndo est4 no trabalho) na casa da
mae e, por fim, com Lurdinha, também filha de dona Maria, seu marido Eliseu e um filho de
12 anos. Eles, em parte, moram num bairro mais afastado e passam feriados e fins de semana
no sitio dos Ferraz. Portanto, éramos 8 pessoas circulando pela casa durante alguns dias da
semana ¢ em outros éramos 13 ou 14, um quadro que sofreu poucas alteragdes durante o
periodo de isolamento social por causa da Covid-19.

Por vezes quietos, quase sempre os dias amanheciam e anoiteciam ruidosos e cheios
de vozes alteradas, inclusive as gargalhadas, principalmente quando todos estavam juntos. A
privacidade era pequena, o que s6 a mim causava desconforto. Me sentia uma “estranha fora
do ninho” muitas vezes, interpelando minha introversdo e vontade de ficar num canto s6 meu,
sem ouvir o ruido da televisdo. Aquilo tudo dizia muito de minhas origens, mas eu ndo estava
na minha casa e com minha familia. Portanto, me sentia deslocada, sobretudo durante as
festas no ambiente doméstico. Aquelas pessoas € muito do que fazem foram desconfortaveis
para mim em muitas situacgdes, até que o contexto e as relagdes permitissem fazer sentido.

Combinei, logo que cheguei a casa, contribuir financeiramente e fazer a limpeza da
loug¢a suja e dos banheiros, além do quarto onde dormia. Isso facilitou um didlogo mais
espontaneo com a matriarca, dona Maria Ferraz, logo no inicio, j& que ela quase sempre faz
toda a limpeza sozinha e ¢ a Uinica que fica em casa o dia inteiro, gerindo a entrada e saida de

alimentos e o uso do fogdo a gas e da geladeira.
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Apenas eu ndo dividia o quarto com outras pessoas (apesar de compartilhar armarios).
Nao obstante, era possivel ouvir conversas de um comodo a outro. Os adultos dividem os
quartos com as criancas. Reorganizei a rotina de sono, tendo que ir dormir muito mais tarde
(depois das 23h) e acordar mais cedo do que estava habituada (as 7h) para, assim, seguir o
ritmo da casa. Foram poucas as discussdes ou brigas presenciadas por mim. Nao que
inexistissem tensdes, mas sim que elas sempre foram tratadas com muita delicadeza,
tolerancia e certa jocosidade entre aqueles com os quais habitei.

Parentes, amigos mais proximos e vizinhos de meus anfitrides me viram por algum
tempo com “a moga que veio estudar nossa comunidade”, evidenciando uma diferenciagdo
que foi mudando ao longo do tempo e contato interpessoal para “a amiga de Silvinha” e
“amiga da familia de Silvinha”. Em algumas ocasides, ela se referiu a mim para outras

192 A referéncia ao

pessoas como a “pesquisadora que esta 14 em casa” e “nossa pesquisadora
meu nome se tornou mais constante conforme a familiaridade foi se estreitando entre nos.
Todavia, o0 mesmo ndo se deu em relagdo a alguns membros do grupo familiar, habitantes nao
fixos da casa. Com eles, o didlogo se deu de forma mais superficial e timida, especialmente
durante o periodo de isolamento social, quando eles diminuiram sua frequéncia a esse espago.

A terceira casa pertence a Zuila, que herdou o barracdo de sua avo, Mundoca Ferraz,
mae de santo anterior e avd paterna de Silvinha. Zuila e o marido tem outra casa em um bairro
mais urbanizado da cidade, de modo que suas estadias no sitio dos Ferraz costumam ser
curtas, pelo menos durante o tempo em que vivi na casa, € o terreiro s6 esteve em atividade
nessas poucas estadias. Além disso, essa senhora tem uma relagdo mais distante com a
parentela em questdo, algo que sempre achei curioso e delineia os contornos atuais da propria
ligagcdo do terreiro com a comunidade e seu entorno. Os primos dela contam que as atuais
festas do terreiro nao alcancam a grandiosidade que um dia tiveram sob a lideranga de Dona
Mundoca, o que implicou no distanciamento entre a casa e a vizinhanga.

Uma “estranha fora do ninho”, como mencionado paragrafos acima, foi como me senti
na casa dos Ferraz nos primeiros meses de estadia e isso oportunizou na pratica do fluxo
diario, um cercamento de assuntos de interesse para os interlocutores a partir de
procedimentos metodologicos ndo exatamente convergentes com o esbocado no projeto de
pesquisa. Isso ¢ importante de ser dito porque leva a questdo da distancia entre pesquisador e

objeto e da dindmica do campo. A porta de entrada para os elementos problematizados foi a

' Como aconteceu no més da minha chegada a casa. Silvinha fez uma grande festa por ocasido de seu
aniversario. Foi quando ela me apresentou a todos os presentes: vizinhos, amigos e parentes que vivem em
Alegria e em outros bairros.
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proximidade social e espacial. “O que sempre vemos e encontramos e, [eu acrescentaria,
vivenciamos] pode ser familiar, mas ndo necessariamente conhecido € 0 que ndo vemos e
encontramos pode ser exotico, mas até certo ponto, conhecido”. E o que menciona Velho
(1978, p.126), apontando os rendimentos tedricos metodoldgicos e diferengas que o estudo do
familiar e do ndo familiar proporciona, além do fato de quanto o distanciamento pressuposto ¢
complexo em cada caso.

Muito embora tenha crescido, em parte, num ambiente parecido com o que ¢
experienciado pelas pessoas com quem me relacionei na regido de Maracand (condig¢des
ambientais, linguagem verbal e até corporal, praticas religiosas, espaco doméstico,
entendimento parental), primeiramente, sO6 passei a racionalizar, confrontar essas
caracteristicas culturais no desenvolvimento dos relacionamentos que teci em campo e,
segundo lugar, no processo de racionalizagdo, ¢ que foi auferida a logica as particularidades
das experiéncias espago-temporais dos interlocutores e, consequentemente, aquilo que, do seu
ponto de vista, ¢ interessante. A curiosidade acerca de como valores, interagdes sociais e
ambiente se constroem mutuamente foi emergindo aos poucos no processo de familiarizagao
que desenvolvi no dia a dia, modelando as pré-no¢des daquilo que eu achava ter algum
entendimento.

Morar numa casa bastante transitada e, parcialmente, por gente de habitar intermitente
exigiu um investimento diferenciado no contato cotidiano com essas pessoas, algo que, na
maior parte das vezes, ndo se mostrou bem-sucedido. Por ser alguém sem relacdes prévias
com o grupo familiar, ndo deixei de ser vista com algum receio, por conta da cumplicidade
tacita desenvolvida entre os membros para que a convivéncia fosse possivel. SO
posteriormente me dei conta do quanto isso delineia tipos de afeicdo. Simples atitudes, como
guardar ou deixar de guardar uma fatia de manga para alguém que nao esta presente ¢ a de
esconder comida, por exemplo, t€ém a capacidade de suscitar confianga ou desconfianca entre
as pessoas que compartilham o mesmo espago. O olhar de perto e de dentro (Magnani, 2002),
proprio do método etnografico, capta o sentido imediato que esses atos tém para os sujeitos
em questdo, pondera sua regularidade e conecta-os a principios estruturantes de uma politica
do habitar muito cautelosa.

Aqui se encontra o ponto que desejo destacar metodologicamente. Comprometer-se
com os relacionamentos que nossos interlocutores vao mantendo conosco enquanto somos
pesquisadores e também pessoas a mais se intrometendo em suas vidas, ¢ valorizar as relagdes
em si mesmas sem que isso seja planejado previamente. Seu desenvolvimento, efeitos e

desdobramentos sdo imprevisiveis, de onde podem advir mudangas no foco de investigagao.



40

Strathern (2017) denomina esse envolvimento de imersdo. Para a autora, tal movimento ¢
antecipatorio na medida em que esta aberto ao que vird em termos de materiais com
elementos que propiciardo conexdes e problematizagdes, sendo que ai reside a surpresa.

Quando fui viver em Alegria na segunda metade de 2019, ndo tinha uma ideia clara de
por onde comegar no que se refere a busca de informagdes, fora as ja obtidas para a
construc¢do do projeto de pesquisa. A decisdo de corresponder aos convites da familia anfitria
para participar de festividades locais significou igualmente a abertura para a construgao de
lacos com ela. Eu ndo tinha em mente para onde isso levaria a pesquisa propriamente, € na
proporc¢ao em que foi ocorrendo, ndo apenas abriu um leque de novos contatos pessoais, como
também ajudou a perceber o peso desses eventos e do contato direto com o ambiente na logica
afetiva vicinal. A ida a uma festa na casa de alguém com as mulheres Ferraz era ocasiao para
peregrinar por outras festas no mesmo dia. Ahlert (2013), de modo semelhante, em sua
etnografia sobre a relacdo entre pessoas e encantados no Terecd de Codd, optou por seguir os
deslocamentos dos terecozeiros entre tendas em momentos festivos.

Segui por determinadas vias de conhecimento € nao por outras, por causa de
identificacdes pessoais e opgdes de acesso. Grande parte dos relacionamentos foi mediada
pelos Ferraz, uma familia extensa, catdlica (como eu) e afro religiosa bastante conhecida na
area. Isso fechou o acesso a outras vivéncias, quais sejam, festas de cunho nao religioso (que
acontecem bastante e aglomeram muito) e interagdes com pessoas habitantes dos residenciais.
A realidade emergida com a Covid-19 também foi responsavel pelo percurso metodologico.
Com a evitagdo de grandes aglomeragdes em 2020, as Unicas que ndo deixaram de acontecer
na regido de Maracana foram as celebracdes e festividades incluidas na logica da “obrigacao”
que acontecem nas casas e terreiros, o que me foi analiticamente revelador. Estar mais
presente do que previsto no dia a dia da casa dos Ferraz e usar mais os aplicativos de
mensagens para interagir com os interlocutores estdo inclusos no contexto pandémico. Assim,
passaram-se dois anos de pesquisa de campo, sendo um ano morando em Alegria € um ano de
estadias recorrentes de uma semana. Foram dois anos de pesquisa de campo (entre 2019 e
2021), sendo um ano morando em Alegria e um ano de estadias recorrentes de uma semana. E
imprescindivel salientar, ademais, que as mediacdes interpessoais e parte significativa das
narrativas obtidas em campo foram de mulheres para uma mulher, assinalando, assim, uma
perspectiva de género no texto etnografico.

Obtive informacdes nos mais diversos meios (conversas casuais, entrevistas formais,
monografias, fotografias, cadernos de oragdes, encartes) e em situagdes que oscilam entre um

clima de trivialidade e um de delicadeza. Conversas sensiveis ao redor de temas que
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habitualmente sdo qualificados como violéncia doméstica e violéncia urbana sempre foram as
mais dificeis de serem desenvolvidas com os interlocutores. Entdo, o material usado na escrita
etnografica foi se dispersando e fragmentando os elementos observados ao longo dos
deslocamentos concretos do campo. No momento etnogrdfico, relagao, que segundo Strathern
(2017), junta o que ¢ entendido com a necessidade de entender, ¢ que pude ponderar o carater
cosmopolitico de elementos como ambiente, relagdes afetivas, medo e religiosidade no
intercambio com processos mais abrangentes relacionados a expansdao do modo de vida
urbano. Narrativas biograficas pessoais, inclusive as minhas, colhidas em pedacos em
distintos momentos foram concatenadas na escrita, dando-lhe mais organicidade.

Se a mobilizagdo de pressupostos da teoria antropoldgica ¢ imprescindivel para a
descricdo etnografica e compreensdo de alteridades, o uso metodico da percepcao visual
acrescenta, ainda, um tipo de sensibilidade e intui¢do ao pesquisador, algo que pode mover-se
no ritmo da experiéncia, expandindo e refinando o olhar. Passei a pensar seriamente em um
jogo narrativo envolvendo discurso verbal escrito, fotografia e desenho no contato com
narrativas mais centradas na espacialidade das relagdes entre humanos e ndo humanos, ou
seja, uma dimensdo do significado que as palavras ndo alcangam. No entanto, mesmo tendo
importancia no meu pensar, tanto a fotografia quanto o desenho acabaram ndo tendo o espago
desejado no texto em si. Acabei privilegiando os simbolos graficos da linguagem verbal para
levar ao leitor as ideias basilares desta etnografia.

Tudo que, até a escrita desta tese, sei acerca da arte de desenhar, aprendi no campo e
poés-campo. Enquanto no que diz respeito a fotografia, eu ja tinha no¢do de como, pelo menos,
manusear o equipamento antes dessa experiéncia. O investimento visual enriqueceu a
proposta metodologica que foi se desenvolvendo aos poucos. Nao sem motivo, Berger (2011),
critico de arte e romancista, afirma que “desenhar € descobrir”. A pratica do desenho estimula
um olhar cuidadoso e atento, que leva o desenhista a examinar e reconstruir, processualmente,
aquilo que esta diante de si na imaginagao.

Uma foto tirada tem sempre um carater conclusivo no que diz respeito a um momento,
algo que nao acontece com o desenho. Mesmo um desenho finalizado pode levar a
continuidades. O desenho vai mudando porque o olhar do desenhista vai se modificando,
sendo muito pertinente a pratica etnografica por entrever as relagdes sociais que definem as
facetas do que ¢ tracado no papel, nunca tomando, portanto, o objeto como dado (Kuschnir,
2018). Desenhei, assim como as pessoas com as quais me relacionei, a partir de experiéncias

espaco-temporais em continuo entrelagamento na imaginagdo. As memorias afetivas das
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pessoas das comunidades estimularam as minhas no ato de desenhar, enquanto ouvia suas
narrativas. Creio que isso evidencia transformagdes no processo de copresenca.

Os elementos da pesquisa, organizados em quatro capitulos, contemplam as
divagacdes da experiéncia dos meus interlocutores. O processo de idas e vindas na narrativa
procura acompanhar os altos e baixos de seus movimentos existenciais, movimentos aos quais
os ambientes da regido de Maracana estdo envencilhados e sdo envencilhadores. No capitulo
1, apresento a regido de Maracana de modo geral, bem como o recorte onde concentrei
esforcos de pesquisa e construi relacionamentos interpessoais. Exponho caracteristicas
historicas, geograficas e socioculturais que implicam na forma como os ambientes fisicos sao
hierarquizados pelos antigos moradores. Nessa secdo, também mostro o papel que rumores
relacionados a implementacdo dos residenciais do Programa Minha Casa Minha Vida tiveram
na inteligibilidade nativa dos projetos de desenvolvimento urbano.

O capitulo 2 articula, analiticamente, expedientes de sobrevivéncia e praticas de
divertimento coletivo na regido de Maracana. Nesse sentido, focalizo a violéncia da extragao
mineral para fins habitacionais como passo relevante na ruptura de relagdes especificas com
brejos e rios, a0 mesmo tempo que isso redesenha possibilidades para reabitar os lugares,
sendo a agéncia multifacetada dos moradores mais antigos a produzi-las e efetiva-las através
do futebol amador e das festividades religiosas. Todo o processo traz mudangas de
comportamento intersubjetivo. A mediacdo intelectual e afetiva entre um mundo que
aparentemente estd se desfazendo e um que avanca com agressividade ¢ feita por meio das
categorias “rivalidade” e “violéncia” acionadas pelos sujeitos da pesquisa.

Trazendo do capitulo anterior as ideias de confianca intersubjetiva e estranhamentos
presentes nas mencionadas categorias, discorro sobre as modulagdes do medo no capitulo 3,
associando-o a uma cosmopolitica no processo de habitar os lugares. Discuto as facetas que o
assombro, em particular, assume no processo interconhecimento entre humanos e nao
humanos e como tem a capacidade de produzir comunicacdo, envolvimento ou mesmo
distanciamento entre as diferengas. E o ponto em que pedir “licenca” ou “permissio” se
mostra um codigo imprescindivel no fluxo do habitar em comum, numa domesticidade
espraiada. Tal ¢ um entendimento que confronta diretamente as acdes de Estado e os
pressupostos politicos dos programas habitacionais, como 0o MCMV.

Por fim, o capitulo 4 aponta, no medo, unicidade e multiplicidade de afetos,
constituidos relacionalmente entre si. Assim, sua presenca, do ponto de vista dos habitantes
mais antigos da regido de Maracand, revela mais do que constrangimentos espaciais a

subjetividade, mas, além disso, incertezas sobre o devir existencial, rearranjos e formas
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particulares de apropriagdo espacial erigidas no contato com os habitantes dos residenciais
recém chegados. A secdo mostra que determinadas afeigdes, constituidas historicamente com
nao humanos, como os santos catolicos, por exemplo, tém a capacidade de desestabilizar
percepgdes radicais do outro em contextos de devastagdes diversas. Os festejos/festas,
enquanto concretizacdo da obrigacdo entre humanos e ndo humanos, sdo, nesse contexto,
grandes dinamizadores das percepgoes radicais subjacentes ao medo do individualismo, da
indiferenca e da violéncia humana apregoados no avango do modo de vida urbano.

Em termos de estrutura grafica, as aspas duplas sdo usadas ao longo do texto nas
palavras, categorias, expressoes € trechos curtos de posicionamentos dos meus interlocutores.
O italico, por sua vez, indica conceitos derivados da antropologia, de outros campos

disciplinares e termos ligados ao vocabulario das politicas de Estado.

2 UM POUCO DA REGIAO DE MARACANA E SUA DINAMICA SOCIOESPACIAL

Na secdo introdutoria, intersecciono minha familiaridade, proximidade social e
cultural com a realidade vivenciada pelos habitantes mais antigos da regido de Maracana, de
maneira a construir as questdes levantadas. Tudo se deu em um percurso no qual destaco
elementos etnograficos que s3o: casa, rio, jucgaral, festa, medo e religiosidade, que se
compdem numa economia de sentimentos. Tais elementos foram guiando, na propor¢ao do
meu deslocamento pelo espago e por uma rede de relagdes parentais e vicinais, escolhas
teoricas e metodoldgicas.

Neste capitulo, apresento ao leitor o recorte espacial da Regido de Maracana onde
concentrei meus esforcos de pesquisa. Suas caracteristicas ambientais, geograficas, historicas
e socioculturais sao importantes porque justificam a forma como os habitantes mais antigos
classificam e hierarquizam os lugares ao longo de toda a etnografia. Por sua vez, essa visdo ¢
afetada por mutagdes inerentes ao cendrio urbano de uma cidade periférica do capitalismo
contemporaneo. Impressdes e rumores postos em circulagdo a partir de um evento de grande
envergadura, que € o Programa Minha, Casa Minha, sinalizam, processualmente, como se dao
as oportunidades de existir, que trazem consigo uma inquieta¢do ontologica.

De maneira corrente, Maracana € tido simultaneamente como um bairro € como uma
regido que engloba diferentes bairros, situados as margens da BR-135 dentro da ilha de Sao
Luis, que ¢ a unica via terrestre de entrada e saida da capital maranhense. A regido se situa

nas proximidades do Distrito Industrial. Para um visitante ocasional, ouvir de um mesmo
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interlocutor as expressdes do tipo “a comunidade de Maracand” e “regido de Maracana”
referindo-se a Vila Mochel ou Alegria por exemplo, pode parecer confuso porque Maracana ¢é
referéncia geografica, espacial e cultural que homogeniza, no plano da linguagem, as
especificidades de muitos bairros. Entre eles estdo Vila Sarney, Vila Industrial, Alto Bonito,
Vila 21 de Abril, Vila Nova Republica e Rio Grande. Todos fazem parte da regido de
Maracana e estdo localizados dentro da APA de Maracana, onde também se encontram os

residenciais ligados ao PMCMV.

Imagem 08 - Mapa da Area de Protecio Ambiental
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Fonte: Correia (2020).

Os moradores fazem distingdo entre esses bairros em situacdes cotidianas ao se
reportarem a eles pelo nome, o contexto de sua emergéncia e a demarcacao de seus limites
geograficos. A referéncia a “regido” ¢ feita vagamente quando aquele que fala ndo quer
mencionar uma comunidade especifica no contexto nativo, associando-a a Maracana. Desse
modo, temos a “regido de Maracand” ou simplesmente Maracana, que utilizo ao longo de toda
a tese. Ouvi de moradores mais antigos referéncia a Alegria como Alegria de Maracana e,

ainda, a Itapera de Maracand. E preciso atentar para a historicidade dessa referéncia. Aqueles
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que estdo familiarizados com tal maneira de referenciar compreendem que “os outros bairros
todos sdo conhecidos como Maracana porque os mais antigos s6 consideravam Maracana”

(Edson Romario, morador de Alegria).

Imagem 09 - Mapa de localizag@o das comunidades recortadas pelo estudo em rela¢do ao Distrito Industrial
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Fonte: Google Earth 2022.

No dia a dia, a distingao entre o uso de Maracana e o nome de um bairro do entorno ¢
mais claramente discernivel no contexto do didlogo entre os falantes, e a mobilizagdo de
“bairro” e “comunidade” ¢, entdo, intercambiavel. Porém, seu uso estd imbuido de uma
gradacdo de impessoalidade da qual o segundo termo vai se afastando, conforme a referéncia
intenciona frisar as relagdes de proximidade vicinal.

Os trés bairros e comunidades pelas quais me desloquei durante a experiéncia de
campo sdo parcamente povoadas (exceto a avenida principal de Maracana e as ruas da Vila
Mochel), se comparadas visualmente as demais inseridas na regido de Maracana, onde ha uma
maior densidade e heterogeneidade populacional, maior transito de pessoas e veiculos nas
ruas, além de um nicleo comercial mais extenso. E o caso das comunidades 21 de Abril, Vila
Nova Republica e Vila Sarney. A presenca de asfalto nas ruas (mesmo em estado precario) e
de domicilios imediatamente ao lado um do outro nesses bairros contrasta enormemente com

os sitios em ruas de areia e pigarra das areas recortadas na pesquisa.
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Imagem 10 - Avenida Principal de Maracand quase no fim de uma tarde de agosto

Fonte: Edrick Coutinho. Acervo da pesquisa (2021).

Quem mora em Alegria, Maracana e Vila Mochel geralmente utiliza as lojas do
Mateus, uma rede de supermercados com estabelecimentos em varios bairros da capital, e
estabelecimentos comerciais das comunidades citadas anteriormente, incluindo o Residencial
Amendoeiras, pois sdo considerados mais “movimentados” e geograficamente mais proximos.
Vila Mochel ¢ paralela a Alegria e, de tdo proximas, se confundem. Seu povoamento, no
inicio dos anos de 1990, foi deflagrado por moradores de familias locais que foram “tirando
terrenos” e “invadindo” para constru¢do de novas moradias. Acerca desse processo e
nomenclaturas, argumentarei no capitulo 2. Quanto ao 21, é a denominagdo para por¢ao
residencial de Alegria junto ao quilometro 21 da antiga Ferrovia Sdo Luis-Teresina. Vila
Mochel ¢, dentre as citadas comunidades, a mais diversa em termos populacionais, tendo em
vista seu processo de ocupacao.

O Maracana, como ¢ recortado atualmente, ¢ uma faixa de terra situada mais
diretamente proxima a BR-135 e ao Terminal de Integragdo, e distante, aproximadamente, 15
km em linha reta do centro de Sao Luis. Possui uma avenida principal com algumas
transversais no seu curso até a linha férrea”, que é demarcada nativamente como fronteira
com Alegria. A linha férrea também ¢ classificada como limite, separando, em determinados

trechos, Alegria e Vila Mochel.

20 Atual Transnordestina.
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Imagem 11 - Mapa da Localizagdo das Comunidades Recortadas pelo Estudo em relagdo ao centro antigo de Séo
Luis
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Fonte: Google Earth (2022).

Maracana nao ¢ diferente de Alegria quando se trata dos brejos, jucarais e da presenga
de rios, ndo obstante o desmatamento e poluicao ocorridos nas ultimas décadas, especialmente
na segunda década deste milénio. Ainda ¢ imponente o pareddo verde-escuro e os tons
terrosos se insinuando por trds das casas ao passarmos pela avenida principal (conhecida pelos
moradores como Rua da Igreja e Rua Principal), seja de carro ou a pé. A avenida ¢ asfaltada e
se tornou muito mais movimentada ao longo dos tltimos dez anos, com a expansdo das linhas
de 6nibus que trafegam por ela diariamente em direcdo aos demais bairros e residenciais do

PMCMV.
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Imagem 12 - Mapa de uma por¢do da regifio de Maracana desenhado por Edrick Coutinho®!

Fonte: Edrick Coutinho. Acervo da pesquisa (2022).

Os rios, outrossim, compdem as particularidades culturais, geograficas e sociais de
Maracana. O curso d’agua faz com que os lugares dialoguem entre si ao serem demarcados
pelos seus habitantes. O ponto de partida do trago azul do autor no papel para mostrar por
onde passa o rio ¢ um estabelecimento comercial. O Mirinzal ou Mirinza tem mais de uma
nascente, de modo que as correntes de dgua que o alimentam vém de dire¢des diversas. Isso

ndo ¢é ilustrado no mapa de Edrick Coutinho. Ele diz que imaginou somente um ponto de

2l O desenho dele destaca os rios em sua passagem por bairros, ruas e casas até encontrar-se com o Rio Ambude

em Alegria. Adiciono ao mapa, destacando em vermelho na porgao superior esquerda, a localizacdo do 21.
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inicio do rio porque isso estd de acordo com aquilo que sabe e com sua experiéncia de vida.
Ele tem 20 anos de idade. Nos conhecemos frequentando missas e celebracdes religiosas na
igreja de Sao Sebastido, localizada em Alegria. Uma conversa sobre como a paroquia local
vem tentando aproximar comunidades através de campanhas pastorais, que ndo tinham tanta
importancia décadas atrds, foi o tema que desembocou na descricdo das caracteristicas
socioambientais de sua comunidade.

Araracanga, o restaurante de Elenilde Costa (Branca), ¢ o ponto de onde sai,
hipotéticamente, o Mirinzal. Ele vai acompanhando a avenida por detrds dos quintais, da
vegetagio, indo ao encontro do rio que passa no quintal de Edrick, conhecido noutros tempos
como Rio do Caminho, que desdgua no Mirinzal. Na passagem do curso d’agua pelas casas de
dona C¢lia, sua tia, e de dona Berenice, prima do seu avé materno, o Mirinzal recebe o nome
de Rio Grande até o lugar onde passa a se chamar Rio Maracana. Edrick declara que o nome
tem um sentido genérico por estar numa area ndo povoada: “nesse ponto ele fica escondido da
gente na vegetacgdo e, assim, esquecido. Quase ninguém vai 14”.

Areas de brejo vio sendo assinaladas com desenhos de jugareiras se comunicando com
os rios em locais especificos. Note que o desenho do curso dos rios expde um ponto de vista
da espacialidade de parte da regido de Maracand, com as ondulacdes das ruas e avenidas num
enredamento silencioso e tenso com os rios, que, em um momento, os acompanham e, em
outro, os cortam por baixo do solo.

Edrick aproxima visualmente esses lugares para demonstrar o alcance de sua propria
experiéncia de vida, com eles construida nas muitas caminhadas que fez, sozinho e em grupo,
para ir a escola, a igreja, visitar os parentes e ir aos pontos de dnibus proximos a sua casa.
Esses locais o autor ndo identifica no desenho. Sei sobre eles pelos didlogos que tivemos.
Conforme a linha azul se dirige para a parte superior do mapa, vemos diferentes cursos d’agua
se encontrarem: o que vem de Maracana com aquele de Alegria, que o autor chama de Rio do
Ambude e que, no mapa construido por seu Luiz Santana (pagina 31), ¢ rio pluralmente
nomeado na Rua Menino Jesus.

Aproveito o mapa de Edrick para expor parcialmente meu percurso na regido de
Maracand. De fato, quase que diariamente, a pé e de Onibus, eu seguia pela Rua Principal
(Avenida Principal) de Maracand até a Rua do Ambude (Rua Menino Jesus). Nos trajetos a
pé, eu ia a casa de Edrick, que fica na Rua da Boca do Lago, e visitei algumas de parentes
seus na Rua Principal (como dona Berenice, dona Célia e Katherine). Fiz muitas caminhadas
com as Ferraz pela Vila Mochel para celebragdes nas casas de devotos. A Rua dos

, .

Residenciais ¢ o principal acesso ao Amendoeiras, Santo Anténio ¢ Morada do Sol. Eu o
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percorri poucas vezes a pé, indo quase sempre de carro e acompanhada, por causa do medo
que determinados pontos da estrada despertam. A presenca de transeuntes nao ¢ costumeira, €
a vegetacao a contorna. Da Vila Mochel, nas caminhadas, eu costumava bater um papo nas
casas de dona Chiquinha e dona Neném no 21 e, entdo, voltava para a casa dos Ferraz depois
de atravessar o Rio da Passagem (Rio do Ambude).

O Parque da Jucara, assinalado no mapa, ¢ onde acontece anualmente, aos domingos
do més de outubro, a Festa da Jugara desde 1969, e ¢ também um lugar que usei para cortar
caminho entre comunidades e para travar conversas com interlocutores. A festa que ali ocorre
classifico como de grande porte, pois aglomera pessoas que vém de bairros do entorno e de
outras regioes da ilha de Sao Luis para apreciacdo do fruto dos jugarais, associados aos brejos:
a jucara. O evento conta com apresentacdes musicais, apresentacdes de dangas tipicas e
consumo de bebidas alcoolicas, distribuidos e delimitados em ambientes especificos dentro do
espago.

Na Festa da Jugara, o fruto ¢ comercializado em grande quantidade, em forma de suco
com acompanhamentos, por vendedores que t€ém brejos em seus quintais ou por aqueles que
compram o fruto de pessoas que os tem. Com efeito, muitos habitantes da regido tiram seu
sustento dos jucarais nesse periodo do ano, porém o fruto ¢ sazonal, e a renda local ao longo
do ano advém de outras fontes, como a criagdo de pequenos animais ¢ de ocupacdes mais
urbanizadas: funcionalismo publico, comércio atacadista e varejista, construgdo civil e
empregos domésticos em bairros mais elitizados da cidade. Ha também uma parcela de
aposentados, vendedores ambulantes nos terminais de integracdo e daqueles que retiram seu
sustento dos “bicos” que realizam como carpinteiros, pedreiros e nos trabalhos de limpeza de
sitios e casas de veraneio.

O buriti, arvore do brejo, com fruto muito apreciado e cada vez mais escasso, com a
degrada¢do ambiental, j4 compds a renda de muitos grupos familiares que viviam do
extrativismo e da pesca artesanal em Alegria e Maracana. A produgdo do fruto esta em baixa
em decorréncia dos problemas que sofre o brejo. Parte das familias da rede de relagdes onde
me inseri tem no extrativismo (colheita da jugara) uma fonte de renda, e apenas um deles tem

base de sustentagdo econdmica no cultivo de géneros alimenticios em rogas.
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2.1 O QUE CONTAM OS HABITANTES DE ALEGRIA E DE MARACANA SOBRE A
FORMACAO DE SUAS COMUNIDADES

Ao conversar e entrevistar pessoas de geragdes diferentes de Maracana, me deparei
com uma narrativa de origem bifurcada, na qual uma propriedade teria sido conquistada por
antigos cativos. Alguns mencionam que negros anteriormente escravizados teriam recebido
como doacdo a propriedade, hoje chamada de Maracana, de um senhor abastado no fim do
século XIX. Para outros moradores, os primeiros habitantes de Maracana nao foram antigos
escravos. Eram tdo somente cinco familias que ali firmaram residéncia no reportado periodo.
Essas familias seriam: Barbosa, Coutinho, Costa, Algarves e Pereira.

Escraviddo e racismo sdo assuntos muito sensiveis aos habitantes de Maracand e
Alegria. Certo desconforto ¢ sentido nas respostas ao questionamento que fiz acerca dessa
versao da ocupacao inicial de Maracana que ouvi e li, como esta implicito no comentario e na
expressdao de aborrecimento no rosto de dona Ubiranice (de apelido Berenice) Coutinho de
Oliveira de 62 anos de idade, rezadeira dessa comunidade, durante entrevista em sua casa.

Luzinele: Ouvi dizer que aqui foi ocupado por antigos escravos no periodo apés a
aboli¢do. A senhora ouviu algo a respeito?

Dona Berenice: Aqui ndo. Aqui foram cinco familias, mas ndo eram escravos. Esse
caminho ai de Maracana era uma estradinha de dois pés. Os meus bisavos das
familias de Coutinho, Algarves, de Pereira, de Costa ¢ de Barbosa vieram e aqui
tinha um dono e eles lhe fizeram proposta. Ai eles compraram esse Maracana aqui.
Ele foi comprado. Ai foram trazendo familia. Tinha um da Familia de Coutinho,

chamado de [inaudivel], que era granddo. Nao tinha nada a ver com escravo. (Dona
Berenice, moradora de Alegria).

, .

Dona Berenice ¢ vista com muita admiragdo pelos vizinhos e parentes, pois estd a
frente dos ritos religiosos referentes ao Reis de Alecrim, do Bumba Meu Boi e de ladainhas
em latim, que acontecem ao longo do ano nas casas de Maracana, de modo semelhante ao que
outras rezadeiras fazem em Alegria e Vila Mochel. Essa senhora também foi uma das esposas
de Humberto de Maracana. Afirmando que a por¢ao de terra chamada Maracana tenha sido
obtida por meio de compra, e ndo de doagdo, dona Berenice intenta afastar uma explica¢do de
formacgao do bairro a ocupacdo por negros escravizados, ja que, nessa interpretagdo implicita,
eles ndo teriam poder de compra, que é conferida aquele que ¢ livre. Uma toada do Boi de

Maracana defende o ponto de vista dela, acrescentando uma explicagao para nome do bairro.

Maracand, em vocé estou inspirado este ano pra cantar algumas coisas do teu
passado; foram cinco familias que aqui tudo comecaram: Pereira, Coutinho e
Barbosa, Costa e Algarves por cem mil rés te compraram; Teu povo vivia de lavoura
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e pescaria, carvdo no cofinho pra cidade iam vender; teu meio de transporte era
mesmo embarcado pelo Rio Bacanga tanto fazia chover; ¢ o teu nome tu ganhou de
um arvoredo que aqui tinha demais batizado por nossos velhos pais; Em 1875
aconteceu a tua fundagdo. No dia 13 de junho os nossos velhos pais festejaram Santo
Antodnio e S3o Jodo (Reis, 2014).

Em Alegria, moradores alegaram que uma das explicagdes para o bairro vizinho ter
recebido o nome Maracand seria uma analogia feita pelos antepassados daqueles que se
consideravam brancos as aves de mesmo nome, conhecidas por “passaros barulhentos”. Eles
usavam essa analogia para se referir aos negros habitantes daquelas terras em suas
manifestagdes religiosas, dando ao nome depreciativo um sentido de distancia e separagao
entre lugares e pessoas, que, nesse caso, sdo agrupadas simbolicamente em duas categorias:

brancos e negros. Com os primeiros se considerando superiores pela ascendéncia portuguesa.

Eles [os primeiros habitantes de Maracand] eram muito barulhentos... até porque
precisam fazer os terreiros, praticar a religido deles. Eles eram muito zuadentos e por
conta disso o nome Maracand por causa do passaro Maracana que ¢ muito zuadento
e em Alegria vivia a familia Baldez. Baldez descende de portugueses. Eles ndo eram
negros. Eles eram descendentes de portugueses e vinham fazer sitios, morando ndo
sei por onde vinham para os sitios na zona rural. (Lucinha Costa, moradora da regido
de Maracana).

O Rio Bacanga era o canal e inico meio de trafego no século XIX nessa regido. Por
ele, trafegavam em barcos e canoas essas pessoas economicamente abastadas e pertencentes a
elite de Sao Luis que, na época, tinham propriedades fundidrias em Alegria, nas proximidades
do rio, fazendo esse trajeto regularmente.

Diferencas no que toca a cor da pele e a tragos fendtipos nao sao observaveis hoje em
dia entre tais populagdes para um observador externo. Os tragos fisicos delas sdo os mesmos.
Tanto Alegria como Maracana s3o constituidas majoritariamente por pessoas de pele negra e
parda. No entanto, ndo ¢ o que afirma Edson Romario, morador de Alegria: “vocé pode notar
que l4& em Maracana a maioria das pessoas tém pele negra e aqui ndo”. As relagdes de
parentesco nas duas comunidades tém similaridades evidentes, algo que se repete no carater
sincrético das celebragdes religiosas e suas referéncias simbdlicas. A ligagdo com os santos
catdlicos e as entidades das religides de matriz africana constitui todas as formas criativas de
festejar e celebrar o seu sagrado no cotidiano da rua, da casa e do quintal, que cheguei a
experienciar. O imaginario local de relagdes conflituosas parece sustentar certa diferenciagao
racial que s6 aparece no ordinario de modo muito sutil, uma diferenciacdo que acaba por
conjugar elementos de ordem social e econdomica numa classificagdo racial. Por sua

plasticidade, vai adquirindo nuances historicamente.
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A versdo sobre a referida origem do bairro Maracand, bem como das disputas
construidas em torno de uma intolerancia racial, ¢ discutida brevemente por Costa (1998) e
com mais densidade por Araujo (2012), em monografia e dissertacdo, respectivamente. Os
autores sdo oriundos do bairro em pauta e desenvolvem uma andlise voltada para festividades
locais, sendo suas escritas carregadas dessa sensacdo de pertencimento, afirmando uma
diferenciagdo étnica na origem em relagdo a Alegria. Elenilde Costa (Branca), detidamente,
foca o historico e a preparacdo da Festa de Reis do Alecrim e Marcelo de Sousa Araujo se
interessa em compreender os elementos que ele qualifica como constituintes da “identidade
dos moradores de Maracana”, que seriam o parentesco e as festas, principalmente, a ja
referida Festa de Reis do Alecrim. Os dois autores pontuam uma especificidade étnica e
cultural para os habitantes do lugar, formada a partir de antepassados escravizados e das
relacdes de discriminagdo racial com os habitantes da vizinha Alegria.

Aratjo (2012), numa abordagem que combina antropologia e historia, recorreu as
narrativas orais e fez pesquisa no Arquivo Publico do Estado do Maranhao, precisamente nos
documentos historicos pertencentes a Freguesia de Sao Joaquim do Bacanga, localidade a
qual pertencia Maracand no século XIX, almejando entender a importancia da referida
freguesia para o Maranhdo e montar uma genealogia da comunidade a partir de familias que
ele conseguiu identificar como as mais antigas. Entre elas, estdo as cinco acima apontadas. O
autor sugere que os cinco sobrenomes mais frequentes no bairro os antepassados cativos dos
atuais habitantes herdaram de seus senhores, mas nao afirma isso com precisao.

Para todos com os quais dialoguei mais diretamente durante a experiéncia de campo,
seja por meio de conversas informais ou entrevistas, as rixas por motivo racial envolvendo as
duas comunidades ja existiram, ¢ o espaco da festa as tornava ainda mais explicitas. No
entanto, isso nao ¢ mais uma questdo que determine as relagdes entre as pessoas dessas
comunidades no presente. “Isso, minha filha foi coisa dos antigos. Essa gera¢do mais nova
ndo liga para essas coisas. Ja estd tudo misturado”, afirmou certa vez um senhor de Alegria
conversando comigo numa parada de Onibus. Por outro lado, para mim, ¢ perceptivel um
clima desconfortavel entre as diferentes familias que organizam determinadas festividades em
Alegria. Refiro-me as Festas de Reis. Ndo ha uma disputa aberta, mas sim implicita na forma
como cada uma delas promove e organiza sua festa, ora buscando diferenciar-se, ora
assemelhar-se a realizagdo das festas das demais.

Em Alegria, identifiquei como predominantes as seguintes familias: Teixeira,
Bernardes, Nascimento, Baldez e Valente. A familia Ferraz ja teve certa notabilidade na

promogao de festas religiosas na época da matriarca Raimunda da Silva Ferraz. Na casa ainda



54

acontecem festas de pequeno porte, e as mulheres dessa familia tém presenga nas questoes
politicas e sociais da comunidade e da APA de Maracana.

A familia Baldez, de modo semelhante a Valente, ja possuiu muitos bens em Alegria e
tem presenga no local desde o século XIX, conforme sugere Araujo (2012), a partir de
documentos histdricos analisados por ele. Um de seus membros, no periodo em que vivi em
Alegria, esteve a frente da Unido de Moradores de Alegria. Depois, a lideranga foi transferida
por ele as mulheres da familia Ferraz. O sobrenome Baldez, alias, se repete bastante na rede
de familias aparentadas desse bairro, dando indicio de certo grau de endogamia e prestigio
social local. A familia ¢ dotada de reconhecimento pelos recursos econdmicos e politicos,
inclusive concentrando cargos publicos nas escolas locais, pelo acesso a escolarizagdo formal
superior e por ligagdes com politicos influentes da capital ao longo do século XX. Enquanto
que Ferraz, por seu turno, ¢ o sobrenome menos frequente. Muitos parentes daqueles que
atualmente vivem em Alegria ndo residem no bairro. Ascenderam socialmente pela
escolarizagdo formal, contrairam matrimonios com pessoas sem raizes locais e foram viver
em outros bairros da cidade e em outras cidades, sem manter um contato estreito com os
Ferraz que continuam residindo em Alegria.

O termo “familia” ¢ acionado de maneira bem ambigua. Primeiramente, a familia ¢
usada para a referéncia a sobrenomes associados historicamente a formagao dos povoados que
agora sao bairros e comunidades. Poucos sobrenomes, tanto em Maracana como em Alegria,
sdo incluidos nesse rol. H4 também o uso do termo em alusdo a familia nuclear. Uma outra
situagdo do uso de familia se refere a parentalidade, ora por lagos de afeto e de
convivialidade, ora por lagos consanguineos, ou mesmo pela combinacdo desses com o0s
vinculos adquiridos por afinidade. “Aqui ¢ tudo familia”, ¢ o que eu ouvia sempre nas
conversas e, ainda, “ah, aqui tem um parentesco doido”, querendo dizer que de alguma forma,
cada um tem algum dos mencionados vinculos com alguém daquela localidade, sugerindo
uma ideia de proximidade e pessoalidade. Alguém ¢é sempre primo, cunhada, nora, padrinho
ou afilhado de outro alguém do mesmo bairro. “Parente” €, assim, mobilizado na atribuicao de
lagos consanguineos e para mostrar importancia afetiva com outros de sua rede de relagdes
vicinais. “Considero fulano um parente”.

Ao apontar o predominio de familias, ndo quero dizer necessariamente predominio
econdmico e influéncia politica partiddria em simultaneo. Entre as familias apontadas em

Alegria, os Teixeira e os Baldez, associados no discurso nativo ao bairro de Alegria, sdao
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financeiramente mais abastados e com capital cultural* mais elevado, a0 mesmo tempo em
que tém posi¢do de destaque na organizagdo de duas importantes e centenarias festa
religiosas: a Festa de Sao Sebastido e a de Santo Antdnio, respectivamente. Suas posigdes de
poder sdo bem relativas dentro do bairro. Tém certo dominio da esfera religiosa e em espagos
de divertimento, como o futebol, que ¢ historicamente gerido pela familia Baldez. As
restantes sdo bem vistas entre si pelas festas que realizam em casa ou importancia histdrica,
ou seja, por serem muito antigas e estarem ligadas a origem do bairro. J& em Maracana, tem
destaque a familia Costa, que ¢ detentora de varios imodveis no bairro, contribui
financeiramente para a igreja catdlica, para as festas do bairro e empregando mao de obra
local em suas propriedades, por isso angariam certo reconhecimento social.

Essas familias ndo estdo separadas em termos de parentesco, ou seja, contraem
matrimonios entre si, ligam-se por compadrios, ado¢des e ha, ademais, as unides maritais
intrafamiliares, comumente entre primos de primeiro e de segundo grau. Essas sdo
especificidades igualmente de Maracana. Os Barbosa, Coutinho, Costa, Algarves e Pereira sao
muito aparentados. Em compensagdo, os parentescos entre habitantes de Alegria e Maracana
foram menos frequentes na rede de relacdes onde me inseri. Os grupos familiares de Alegria e
Maracana tém contraido ligagcdes matrimoniais com outros grupos das comunidades proximas
(Vila 21 de Abril, Vila Nova Republica, Vila Mochel), bairros mais urbanizados da cidade e,
mais recentemente, os residenciais do PMCMYV localizados na APA, aumentando nesse plano
a extensao dos deslocamentos e convivéncia de parentes entre casas.

Retomando o assunto das narrativas de origem de Maracana, quero salientar que elas
(uma delas ainda mais, a de origem no Maranhdo escravagista) acabam atraindo uma
importancia histérica e cultural grande para o bairro perante os demais, at¢é mesmo perante
Alegria, onde seus habitantes também afirmam essa narrativa. Interlocutores defendem que
esta ultima ¢ mais antiga que a vizinha Maracana, tendo comegado a ocupagdo onde agora se
encontra, desde 2012, o Residencial Vila Maranhdo, um conjunto de prédios de apartamentos.
Outro fator que, no meu ponto de vista, fortalece essa importancia historica e cultural ¢ toda a

produ¢ido que envolve o Bumba Meu Boi de Maracand®, sotaque de matraca**. Moradores

22 Bourdieu (1998), ao sistematizar o conceito de capital cultural, considera a variavel educacional, embora a ela
ndo se limite. Assim, ele defende que a educagdo ou os recursos possibilitados pelo nivel, tipo de educagéo
escolar ¢ um principio de disting@o social quase tdo importante quanto o capital econdmico, que sdo as posses
materiais e recursos financeiros.

% Para uma analise do processo sociocultural de elaboragdo de conhecimento, categorias e praticas presentes no
grupo de Bumba Meu Boi de Maracana, ver Sousa (2020).

2 O sotaque recebe 0 nome de um instrumento composto por dois pequenos pedagos de madeira em formato
retangular, que ao serem manejados um no outro engrossam a massa sonora entre os brincantes, o publico que
acompanha e participa dessa manifestacao.
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contam que ele tem mais de 100 anos de existéncia e esteve por mais de 40 anos (entre 1973 e
2015) sob a lideranca do cantador de Boi Humberto de Maracana. Com celebragdes fundadas
em devogdes cristas, especificamente no catolicismo popular, o universo mistico-religioso do
Bumba Meu Boi no Maranhao inclui pagamentos de promessa aos santos juninos, mesclados
aos cultos de matriz africana, inspirando a ludicidade e religiosidade com repertério simbolico
vasto.
As celebragdes que estruturam o Bumba meu Boi no Maranhdo sdo: batismo dos
grupos na noite da véspera do dia de Sdo Jodo, quando os Bois t€ém a permissdo do
santo para sair de seus terreiros ou sede, marcando o inicio oficial da temporada; a
Alvorada de Bumba-meu-boi iniciada na madrugada do dia 29 de junho, consagrado
a S80 Pedro, quando a capela do santo ¢ visitada por grande numero de grupos de
Bumba-meu-boi, cujos brincantes pedem as béngdos em frente ao andor; ¢ o Desfile
de Sdo Margal, a grande festa dos Bois do sotaque de Matraca que, da manhi até a

noite do dia 30 de junho, passam em cortejo pela avenida do mesmo nome, no bairro
do Jodo Paulo (IPHAN/MA, 2011).

Nao pretendo fazer aqui uma genealogia do Bumba Meu Boi de Maracana. Isso escapa
ao escopo deste trabalho. O que desejo ressaltar rapidamente € a construgdo de sua relevancia,
principalmente com o processo de patrimonializagdo para o reconhecimento artistico e
cultural de Maracana e de sua gente. “O que elevou o nome do Maracana foi o Boi e, em
segundo lugar, foi esse Reis”, declara dona Berenice. Penso que todo o imaginério que cerca o
Boi, presente em suas toadas, exerce uma for¢a social na medida em que produzem
explicacdes de mundo, estando elas mesmas embebidas em parcialidades do real.

Concretamente, isso significa dizer que, houve todo um processo de constru¢do no
mundo social que culminou na patrimonializagdo e que esta exerce uma forga social sobre
determinadas praticas e engajamentos pertinentes ao Bumba Meu Boi. No caso do Boi de
Maracana, parece dar capacidade persuasiva as suas toadas nessa regido da ilha, no que
confere determinadas visdes de mundo e valores de grupos que ja foram muito perseguidos
em suas praticas religiosas e que ainda sdao marginalizados em outros (como o acesso as
politicas publicas de saude e educacdo, por exemplo).

Esse ¢ um movimento vertical e horizontal. O proprio processo de patrimonializa¢ao
envolve o esforco, engajamento e negociagdes de setores populares, académicos e da elite
politica e econdmica em diferentes ambitos em dinadmica processual. O fato de Humberto ter
exercido influéncia junto a Roseana Sarney no periodo em que a familia dela concentrou
dominio politico e econdmico no estado demonstra o carater vertical. Ela foi “madrinha” do

Boi de Maracana por varios anos.
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E preciso ponderar nio apenas a propria figura de Humberto de Maracand no
movimento de reconhecimento mais amplo enquanto artista, mas especialmente o modo como
ele ¢ visto localmente no ambito das manifestagdes do Bumba Meu Boi. Ele ¢ percebido
como figura mistica, um homem “escolhido” e “inspirado” pelas entidades. Nascido em
Maracana, em Sao Luis, em 1939, Humberto Barbosa Mendes comegou a cantar samba ainda
na infancia no bairro Maioba. Aos 12 anos de idade, também comegou a cantar toadas € em
1973, ingressou no Boi de Maracana. Segundo ele menciona em documentario, foi “chamado
a tomar conta do Boi” por Sao Jodo, tendo entidades espirituais ligadas aos terreiros de matriz
afro e as “coisas da natureza” lhe inspirando em suas composi¢des musicais”. Ele ¢é
reverenciado por seus conterraneos de bairro pela relagdo especial com o sagrado, que lhe
concedeu forca perlocutéria no mundo artistico terreno. Humberto tinha uma “obrigacao”
com as entidades que lhe inspiravam. Tal incorreu em prescrigdes e consequéncias negativas

quando ndo cumprida.

Ele [Humberto de Maracani] ja nasceu com esse dom, mas ele trabalhou através das
linhas de orixas. Ele trabalhou s6 com alta poténcia [...] os orixas sdo aqueles que
estdo acima das potestades. Ele trabalhava com orixa, por isso que ele teve uma
estabilidade maior, intelectual em tudo que ele fazia, mas ele ja nasceu com o dom.
O ano em que ele deixava de cantar para as entidades ele adoecia (Adriano Algarves,
morador de Maracand).

Nao foram raras as ocasides em que, ao conversar com pessoas de Maracana e Alegria
acerca da importancia das festividades locais ou mesmo a identificar narrativas de formacao
de Maracana, seus aspectos religiosos € ambientais, me deparei com a pergunta sugestiva
desses interlocutores: “tu ja ouviste aquela toada de Humberto? Ela fala desse assunto que tu
queres saber”. Alguns entrevistados cantaram parte de toadas para mim. Nao s6 pessoas dessa
comunidade se identificam e afirmam as narrativas das toadas, mas também de Alegria e Vila
Mochel, aquelas com raizes familiares locais. As letras das cangdes compostas por Humberto
sdo construidas ao redor de temas que dialogam entre si. Além do meio ambiente maranhense
em geral e de Maracand em particular, os rios e astros celestes sdo ressaltados enquanto
belezas naturais. H4 a referéncia a relagcdo com mundo das divindades afroindigenas, a
formacgdo histoérica de bairros rurais da ilha e as disputas que esse grupo desenvolveu com
outros grupos de Bumba Meu Boi da Ilha de Sao Luis.

A aglomeracdo de grande porte em torno da jucara ¢ a Unica festa da regido, dentre

todas as que pude participar, que ndo acontece no espaco da casa, do seu quintal, a despeito do

2 PAIOL, Filmes. Documentério Humberto de Maracand-Rio do Mirinza. Youtube. Outubro de 2020. Disponivel
em:_https://www.youtube.com/watch?v=-]_OhOHS5270. Acesso em: 24 ago. 2021.
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fruto que lhe da razdo, que sai de muitos quintais dos vendedores que t€ém barracas ali. Até as

apresentacoes ou brincadeiras do Bumba Meu Boi ndo fogem ao ambiente doméstico.

2.2 “FOI DE UMA HORA PARA OUTRA”: IMPRESSOES E RUMORES DE
HABITANTES MAIS ANTIGOS ACERCA DA CONSTRUCAO DE RESIDENCIAIS NA
REGIAO DE MARACANA

Na regido de Maracana o dia a dia das pessoas e da paisagem estdo profundamente
marcados por projetos desenvolvimentistas que expandiram a malha urbana ao longo das
ultimas cinco décadas, tensionando um modo especifico de habitar as casas, as ruas e os
brejos. A esses processos meus interlocutores ndo fazem referéncia direta, emergindo
processualmente de modo fragmentado quando levantam os elementos que mudaram praticas
e lugares. A construcao de milhares de residéncias pensadas num programa habitacional ¢, na
visao deles, a fronteira da vez que marca um antes ¢ um depois em seu cotidiano. O ponto de
partida para a percepcao da realidade socioespacial sdo as digressdes ambientais da memoria
trazidas pelo evento da constru¢do dos residenciais.

H4, em alguma medida, um tom dramatico na visdo das pessoas que vivem proximas
aos residenciais Amendoeiras, Santo Anténio, Morada do Sol e Vila Maranhdo sobre os
impactos destes para o0 modo de vida daquelas. De forma objetiva, apontam a perda da
interagdo no e com os rios, perda da fonte de renda advinda do fruto das jugareiras e a
crescente sensagdo de inseguranca, que para esses moradores mais antigos, parte das agdes do
trafico de drogas dentro dos residenciais.

Desmatamento, aterramento de nascentes, morte de jucarais € o aumento da sensacao
de violéncia s3o percebidos localmente como efeitos abruptos e diretos dessa implantagao.
Entre 2013 e 2016 ocorreu todo o processo de construgdo de milhares de ‘“unidades
habitacionais” e sua entrega aos moradores sorteados que, até entdo, viviam em outros bairros
da regido metropolitana de Sdo Luis. A alteracdo dos meios de vida e das relagdes
socioespaciais em um curto periodo de tempo sdo pontos limites dentro das narrativas. Os
fragmentos de conversas e entrevistas a seguir apresentam uma interpretagdo trazida por

habitantes de Alegria que dota o evento de feicao assustadora e repentina.

[...] Me revoltei tanto com esses conjuntos (risos) porque trouxe violéncia e um
monte de coisas para cd para o bairro [..]. Aquela area do conjunto Vila
Maranhao era linda, linda, linda. Do dia para a noite isso some, desaparece.
Entdo, gera uma frustragdo. Foram anos de luta pela questdo ambiental no Maracana,
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pregando a importancia de uma APA, pregando a importancia dos jucarais. Como
¢ que o mesmo Orgdo que ajudou a criar um projeto de preservacdo ambiental € o
orgdo que da a licenca para que os residenciais sejam construidos? Seria
impensavel ha algum tempo a ideia de nio ter rio para banho em Maracana.
Nao faz muito tempo que a gente banhava no Rio Ambude, no Rio de sr. Z¢é Ceara
que € aqui pertinho [...]. Como é que mesmo a gente conseguindo provar que esse
jucaral é fonte de renda para boa parte da populagdo local, de repente constroem
empreendimentos que aterram a nascente e acabam com os jucarais € poluem os
rios? [...]. (Entrevista a Cristiane Morais. Alegria, grifos meus).

A gente tinha uma amiga funcionaria da Ufma [Universidade Federal do Maranhéo]
que vinha e a gente ia para 14, bebiamos e tomavamos banho, né. Isso foi tirado,
esse lazer, essa interagdo. Encontro pessoas que lembram dos banhos que tomavam
no Pontilhdo. Hoje ndo podemos convidar as pessoas a irem tomar banho 14 por que
virou esgoto em natura dos residenciais. Acho que esse foi 0 impacto maior
dentro da comunidade e a chegada da violéncia, pois até entdo, eu lembro que
quando morava no conjuntinho, eu e dona Goreth ficAvamos até 11h da noite na
calcada ali na avenida principal conversando. Isso ndo faz muito tempo. Acho
que faz 3 anos que mudei de 14. Estamos em 2020. Isso aconteceu entre 2015 e 2016.
A gente ainda tinha essa rotina e depois fomos deixando, deixando porque a
violéncia foi crescendo (Entrevista a Deca/Odelina Ferraz, moradora de Alegria,
grifos meus).

Nao tinha perigo, nao tinha maldade, nao tinha essas coisas que tém agora (...).
Eu tive muito medo porque a gente sabe que para esses condominios vém gente boa
e gente ruim. Realmente, ai tem muita gente boa e muita gente doida. Eu senti muito
medo [no inicio da entrega das moradias do conjunto Amendoeiras] porque ai as
faccbes tomaram logo de conta”. (Entrevista a Erilete Sales, moradora do
21/Amendoeiras, grifos meus).

Os excertos acima foram proferidos por Cristiane, Deca e Erilete respectivamente,
mulheres que fazem parte de uma mesma rede de relagdes desenvolvida ao longo de toda uma
trajetoria de vida na rua Menino Jesus e suas proximidades. Por meio de Deca (uma Ferraz),
cheguei as outras duas. Uma vicinalidade perpassada por conhecimento e intimidade, seja
entre pessoas, seja entre estas e o ambiente habitado encontra eco no discurso delas, dando a
entender que o medo de algo novo vai tomando forma com a estranheza quanto & sua
manifestagdo no ambiente fisico (os rios, jucarais, calcada de casa) e nas relagdes
intersubjetivas.

As agressOes tidas como ambientalmente bruscas se conjugam congruentemente no
discurso com as experiéncias no tocante aos casos de violéncia e ao medo que despertam. A
relacdo entre desordem no mundo vivido e a construcao dos residenciais se da de forma direta
e fatal. Essa correlacao inevitavel nas narrativas oculta desarranjos e rearranjos no plano do
vivido que ja vinham acontecendo antes da implementagcdo e entrega dos residenciais aos
novos moradores. O entendimento de que sua voz foi abafada por interesses escusos aos
significados que essas pessoas atribuem aos lugares que habitam é expresso em termos de

frustracao, de medo, de auséncias e de presencgas.
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Em se tratando do ocorrido na regido de Maracana, houve um enquadramento técnico
das consequéncias negativas para a biodiversidade, mas nao suscitou medidas efetivas no
sentido de sanar ou minimizar esses efeitos dos empreendimentos por parte do orgao
competente quando os moradores mais antigos as denunciaram publicamente e, menos ainda,
qualquer notificagdo as construtoras e suas empresas terceirizadas, de onde vem ainda a
frustracdo dos denunciantes. A Secretaria de Estado de Meio Ambiente e Recursos Naturais
(SEMA) concedeu as licencas para execucdo das obras que também nao sofreram qualquer
acdo de embargo na esfera juridica por causa dos impactos. Nao houve uma discussdo com as
comunidades acerca da dimensdo ambiental e social das obras. Nesse plano, faz sentido a
declaragdo feita por dona Maria Ferraz quando tenta me situar das mudangas em sua rua em
face do evento em questdo, afirmando que o inicio das construgdes pegou a todos de surpresa

em Alegria.

Foi de uma hora para outra. A gente nem esperava. Quando demos fé, os
caminhdes cheios de material de construgdo ja estavam passando aqui nesta rua que
¢ um atalho para o local onde foram construidos o Amendoeiras, Santo Antonio e
Morada do Sol. A rua ficou muito movimentada de carro. O barulho era
enorme. Era barulho de caminhdes o dia inteiro. Estragaram a rua, encheram de
buracos e nem sequer fizeram melhorias nela depois. (Maria Ferraz. Alegria,
grifos meus).

Silvinha menciona, em outra conversa, que, a0 mesmo tempo em que as obras
avangavam, oS rumores sobre novas construcdes assustavam moradores da rua Menino

Jesus/Ambude.

[...] A gente ouvia falar de muitos conjuntos sendo construidos pela cidade ¢
ouvimos dizer que esses sitios que ficam aqui do lado do nosso e que estdo
abandonados faz tempo, seriam comprados por construtoras para construir mais
casas como essas que ja estavam em construcdo. Ficamos chocados, assustados
mesmo. Ai eu pensei: “vdo acabar com o Maracand”. A gente ja sentia a diferenga.
(Silvinha/Raimunda Ferraz, Alegria, grifos meus).

Os rumores se deram em duas direcdes que ndo deixam de se encontrar, considerando
as opinides de uma interlocutora. Uma temia a “a construcao das casas”, € a outra era otimista
sobre as possiveis consequéncias positivas para o dia a dia das pessoas que ja viviam ha mais
tempo ali no entorno. “Muita gente aqui achava que a construcdo dessas casas traria
beneficios para nos também. Teriamos mais Onibus, mais escolas, porque teria bem mais
gente morando aqui, apesar do que estava acontecendo com o nosso bairro”, me conta Deca.

A possibilidade de ocupagdo remunerada tempordria nas novas construgdes atraiu a aten¢ao
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dos habitantes. Pedreiros locais foram contratados no processo, € mulheres ainda trabalhavam
na etapa de acabamento das obras, pondo rejuntes nos pisos.

Nas avalia¢des que emitem acerca da construcao dos empreendimentos, pontuam que
estas acirraram os problemas ambientais com rios, brejos e jugarais. As comunidades situadas
mais perto geograficamente desses empreendimentos sdo as que sentem mais diretamente as
mudangas, como ¢ o caso de Alegria e Quilometro 21. Nelas, as pessoas demonstram mais
espanto e frustracao ao falarem da transformacao dos aspectos ambientais, por exemplo.

As reagdes a esses problemas, por outro lado, foram mais restritas e de pouca
repercussdo em nivel de S3o Luis, assim como dentro das comunidades situadas no entorno
das obras do Programa Minha Casa Minha Vida. Houve protesto na BR-135, inclusive com a
paralisacao do transito em abril de 2014. Moradores afetados pela falta de coleta de lixo e
acidentes de transito na BR usavam faixas e cartazes, também denunciando os impactos
ambientais do Programa Minha Casa Minha Vida e reivindicando um estudo deles e respostas
as comunidades reivindicantes®.

Falo que as reacdes publicas ao inicio das obras foram mais restritas e pontuais
porque, nao obstante, a percep¢ao de muitos moradores sobre as implicagdes dos
empreendimentos ser negativa, poucos se engajaram na discussdo do problema e mobilizacao
social na arena publica, considerando as comunidades afetadas. E o que relatam membros do
Conselho Consultivo da Area de Protegdo Ambiental de Maracand (CONAM). Acompanhei
as reunides deste conselho durante o tempo em que vivi na regido. A interlocu¢do dos
conselheiros intra comunidades ¢ dificultada pela fragmentacao de interesses nelas existentes,
mais voltados as relagdes de troca (apoio politico eleitoral por servigos de infraestrutura,
ocupagdo em cargos publicos, entre outros) manejado por grupos familiares, associacoes de
moradores e politicos da regido metropolitana. Isso define uma visao local acerca da politica.
Junta-se ao quadro a comunica¢do morosa, expressa nos obstaculos burocraticos impostos
pela Secretaria de Estado do Meio Ambiente e Recursos Naturais (SEMA).

Mesmo ndo obtendo respostas imediatas a suas reivindicagdes, o ato na BR chamou
atencao de mais moradores € uma comissao foi formada. Esta formalizou uma dentncia junto

ao Ministério Publico (MPMA). “Foi o Ministério Publico que acionou a SEMA. Antes disso,

% A seguinte matéria Jornalistica expde sucintamente os fatos: Manifestantes Bloqueiam a BR-135 no
Maracand em Sdo Luis. Gl Maranhdo, S3o Luis. 10 de abr. de 2014. Disponivel em:
http://e1.globo.com/ma/maranhao/noticia/2014/04/manifestantes-bloqueiam-br-135-no-maracana-em-sao-luis.ht
ml. Acesso em: 06 de jun. de 2021. Em outra reportagem exibida pela TV Mirante, moradores de Alegria
denunciam o assoreamento da nascente do Rio Ambude. Moradores denunciam o assoreamento de nascentes
na zona rural de Sdo Luis, Sdo Luis, 08 ago. 2017. Disponivel em: http:/gl.globo.com. Acesso em: 07 out.
2021.
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ninguém de 14 respondia aos pedidos da nossa comissdo. Ai a SEMA entrou em contato com a
gente com a ideia de formar o conselho da APA”?, afirma Deca, membro do CONAM no
periodo em que estive em campo.

Pensando com Das e Poole (2008)*, cabe refletir sobre a presenga do Estado na
ocorréncia do evento tratado através da legibilidade e ilegibilidade que a SEMA figura para as
comunidades da regido de Maracana. O que significa dizer que com o desenvolvimentismo da
construgdo civil na ultima década, ha um rearranjo na forma de experienciar o Estado por
parte das comunidades afetadas ambientalmente. Entram em cena o6rgdos especificos com
procedimentos burocraticos, instrumentos normativos veiculados em documentos que mudam
constantemente quanto as pautas de discussdo e o0 modo de se posicionar, seguindo os ventos
cambiantes da politica institucional, o que gera uma experiéncia confusa de negociagdo com o
Estado por parte de comunidades com dificuldades de aglutinar bandeiras de luta numa agao
coletiva.

Em desabafo, um membro do CONAM, numa reunido declarou que “a dificuldade ¢
que, a cada nova mudanca na equipe da SEMA, ¢ preciso um novo aprendizado dela sobre a
APA, sobre 0 CONAM e ai vem a burocracia ¢ a demora na resposta aos problemas, porque a
gente também tem que lidar com a equipe do zero, tentar trazer mais gente para o conselho”.
Desta feita, os tentadculos do evento da implementacdo dos residenciais estdo para além dos
efeitos ambientais e socioambientais mais prementes. Eles compdem jogos de poder, que se
materializam de forma opaca em dispositivos urbanos de governanca do espago e de
populacdes, como as que habitam a regido de Maracana, que sdo de poder aquisitivo mais
baixo. Por outro lado, o Estado, como um agente do desenvolvimento, no processo da
producdo e governanca da vulnerabilidade, estd em relagdo com outros agentes, negocia com
interesses diversos € ndo estaticos, como os dos habitantes afetados na regidao de Maracana e
os das empresas da construcdo civil para, as quais, historicamente, o Estado tem sido mais
legivel em seus atos.

Retomando as observagdes sobre o rumor, este se torna um dado pertinente a

compreensdo do ponto de vista dos interlocutores sobre o evento e com ele o processo de

%7 Para uma abordagem etnogréafica sobra APAs, ver Mello (2019). A autora realizou uma etnografia em Area de
Protegdo Ambiental no municipio de Guaraquegaba (PR) para compreender a construgdo social da nogdo de
natureza elaborada pelos pescadores, pelas mulheres, populagdes locais e 6rgdos de Estado no municipio. Sobre
a APA de Maracand, Correia (2020) analisa os sentidos de lugar ¢ geograficidades, advogando a favor dos
aspectos humanistas e geograficos nas politicas publicas de conservagido da natureza.

%% Se afastando de uma ideia de Estado weberiano e se aproximando mais de um estado administrador “invisivel”
de populagoes, corpos, disciplina e territérios no cotidiano, as autoras operacionalizam o conceito de “margem”
para se reportarem as zonas de imprecisdo entre praticas e formas de discurso que nublam as fronteiras entre
legal e ilegal onde o Estado se faz presente.
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expansdo da cidade de Sao Luis, mesmo que, provavelmente, a fase aguda desses rumores
tenham sido antes e durante a constru¢ao dos residenciais, isto ¢, em um periodo anterior ao
da pesquisa que resultou nesta tese. O rumor ¢ pensado como uma narrativa de cunho
improvisado e espontaneo, onde ndo ¢ possivel identificagdo de autoria e produzido fora de
uma estrutura institucional, emergindo em situagcdes problemdticas e ambiguas para um
determinado grupo. O agenciamento da narrativa se da na tentativa de tornar as situagdes
problemadticas mais inteligiveis (Menezes, 2020; Petti, 2020).

O aspecto dos estudos sobre rumores que, a meu ver, mais interessa aqui ¢ sua ligagao
com a memoria social, muito discutida por Veena Das (2020) ao se remeter ao contexto
indiano de particdo do pais e desdobramentos em eventos subsequentes. A autora advoga que
“o rumor ocupa uma regiao da linguagem com o potencial de nos fazer experimentar eventos,
ndo simplesmente assinalando-os como algo externo, mas produzindo-os no proprio ato de
contar” (Das, 2020, p. 151). No movimento da linguagem, o rumor traz o passado ao presente.

A ambiguidade, que estd na davida, simultaneamente otimista e desconfiada que Deca
sinaliza, ¢ o medo expresso pela observagao feita por sua irma Silvinha quanto as “noticias”
sobre o evento da constru¢do de residenciais pela cidade, vistos em paragrafos anteriores, traz
um dado etnogréfico relevante, pois uma memoria social sobre as agcdes desenvolvimentistas
do Estado, gestor do urbano na relagio com os demais agentes, que vem ocorrendo
processualmente na regido de Maracana, toma forma no rumor. Mais do que isso, das
narrativas emergem os anseios de melhoria de vida negociados pelos habitantes mais antigos
ao longo de geracdes no ambito das relacdes de forga, e que sdo expressos na expectativa de
geracdo de renda advinda da fase de obras do empreendimento e maior oferta local de
servicos publicos (mais Onibus e escolas na regiao).

Uma concep¢do de compensagdo pelos danos causados compde a ambiguidade do
discurso. Ouvi com frequéncia de habitantes da Rua Menino Jesus uma reclamagdo que
exprime essa ideia de forma mais clara. Nela, todos os efeitos nocivos causados a rua
(apontados aqui por dona Maria Ferraz) durante as obras do Minha Casa Minha Vida
deveriam ser reparados com a pavimentacao. A reclamagdo ¢ a expressao de uma expectativa
coletiva de que uma obra de grande porte traz algum tipo de beneficio como contraparte de
maleficios que ela enseja ao ambiente e aos seus habitantes. Todavia, pavimentar uma rua,
como a Menino Jesus, requer atengdo as suas particularidades ambientais, posto que ela
contorna um brejo de jugareiras e buritizeiros e, por isso, tem muitos lengois freaticos que

emergem a superficie o ano inteiro.
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Essas caracteristicas tém provocado duvidas nos habitantes sobre o carater e
consequéncias dessas melhorias, a0 mesmo tempo em que estas sdo reivindicadas como
necessarias. Em vista disso, os eventos desenvolvimentistas que compdem o processo de
expansdo urbana de Sdo Luis na regido de Maracand sdo praticas e visdes de mundo
hegemonicas em constante negociacdo. Ao materializar-se no cotidiano, cada projeto
proporciona meios de vida, beneficios desigualmente distribuidos com agressividade e

violéncia. O item a seguir sintetiza esse processo.

2.3 MEIOS DE VIDA NA REGIAO DE MARACANA NA RELACAO COM A
EXPANSAO URBANA DE SAO LUIS

Até meados da década de 1960, existia uma forte comunicagdo entre a regido de
Maracana ¢ a cidade de Sao Luis, feita pelo rio Bacanga. Por ele trafegavam diariamente
pessoas e mercadorias. O Porto Grande, ponto de embarque e desembarque em Alegria, ficava
proximo as terras pertencentes, na época, a familia Valente. Dali saiam pessoas em pequenas
embarcagdes em dire¢do ao centro historico para vender a produgdo de suas rogas € comprar
produtos manufaturados. L& chegando, aportavam na Madre Deus. Eram necessarios dois dias
de viagem para completar o percurso de ida e volta. O rio também alimentava as familias
através dos peixes. A importancia desse e de outros rios era tdo grande que, para pessoas de
dentro e fora dos povoados, a regido de Maracana também se chamava Vila Bacanga”.

Nos ia pescar no Maracujd, Bacanga e no Porto Grande. Ai ia remando daqui 14,
saltava no Portinho, Santidgua e Madre Deus ¢ vendia nossa farinha, nosso peixe ou
0 nosso carvdo pra barraqueiro e pegava a canoa para voltar no Desterro. Era dois
dias de viagem para ir e voltar. Era uma pobreza, minha filha, esse Maracand. So6
Deus para ajudar. Era gente pobre, pobre mesmo. Quando se dizia “fulano é pobre”

era pobre mesmo. Tinha pouca gente. Era casa aqui e outra l4...Eu nasci no dia 20 de
setembro de 1912. Vé quanto tempo faz? [...] (apud Costa, 1998, p. 13).

O fragmento sintetiza a base de sustentacdo econdmica das familias da regido, que
compreende ndo apenas Maracana e Alegria durante aproximadamente um século, mas ainda
de outras povoagdes proximas € o deslocamento espacial necessario no decorrer do processo.
A interacdo dos pequenos agricultores, pescadores e artesdos com a cidade ja compunha os
meios de vida.

Paralelamente a navegagao pelo rio, existia a movimentacao pela Estrada de Ferro Sao

Luis-Teresina, que, sem duvida, foi um grande acontecimento para esses “povoados” e para



65

S3o Luis como um todo na década de 1920. Pensada ainda no século XIX* como meio mais
eficiente para unir o centro produtor de algoddao (Caxias) e seu principal comprador (Sao
Luis), a sua implementagao e posterior ligagdo com Teresina (1938) propiciou a elevagao de
pequenos negocios e abertura de postos de trabalho em trechos cortados por seus trilhos,
como a regido de Maracana.

Dessa forma, a estacdo Araracanga®, inaugurada em 1921, deu certa expressividade a
circulacao de dinheiro e de pessoas naqueles “povoados”, pois ali era ponto de embarque e
desembarque de trens de passageiros e cargueiros. A estrada, vale apontar, proporcionou, no
inicio do século XX, o escoamento da producdo de tecidos para o interior, de sua matéria
prima e do babagu®', que passou a ter seu 6leo muito valorizado na Europa naquele momento.

Durante seu tempo de operagdo mais intensa, a ferrovia recebeu trabalhadores de
outros estados que passaram a viver nessa area, ¢ pessoas com raizes em Alegria passaram a
ter empregos com saldrio fixo por causa da necessidade de manutencdo da estrada e dos
servigos indiretos que ela demandava. A estagdo foi demolida na década de 1980, mas os trens
de passageiros circularam pela estrada de ferro até 1991. Na década de 1990, as linhas férreas
foram concedidas a iniciativa privada (Transnordestina Logistica), especificamente o setor de
transporte de cargas. Antes desse periodo, a Ferrovia Sao Luis-Teresina era administrada pela
estatal Rede Ferrovidria Federal Sociedade Anonima (RFFSA). Vagdes que realizam a
manuten¢do da estrada regularmente ainda trafegam por ela. A partir da instalagdao das linhas
férreas, os entdo “povoados” de Maracand e Alegria passaram a ser delimitados
geograficamente entre si por ela.

Os habitantes dessas areas, acostumados aos trajetos a pé, seja para irem de um
“povoado” a outro e as festas, seja para irem trabalhar e irem a igreja, abriam “caminhos de
dois pés” (caminhos estreitos) por dentro da vegetacao, interligando por essas linhas as areas
desde o inicio de seu povoamento. Além disso, eles se habituaram a andar bastante por brejos,
rogas e matas, desenvolvendo desde a infincia a percepcao da visdo, tato e equilibrio corporal
para se movimentarem nas jucareiras para a retirada dos frutos, por exemplo, e se
relacionarem com outras plantas nativas e animais tipicos da regido. O contato direto e

rotineiro, permeado por atengdes ao ambiente, leva a construcdo de saberes e habilidades

2 O primeiro trecho da ferrovia foi construido em 1895 ligando Caxias a Cajazeiras.

3% Inicialmente foi nomeada Estagdo de Maracani. No centro de Sdo Luis, a beira mar foi construida a estagio
Jodo Pessoa, inaugurada em 1929. Informagdo obtida no site Esta¢des Ferroviarias do Brasil. Disponivel em:
http://www.estacoesferroviarias.com.br/ma-pi/araracanga.html. Acesso em: 07 dez. 2021.

3! De fato, a partir de 1914, no contexto da Primeira Guerra Mundial, o babagu passou a ser muito estudado para
fins de aproveitamento econdomico, tendo importdncia ampliada na industria alimenticia, de combustiveis e
lubrificantes. Livros, revistas e jornais do periodo exaltaram a importancia do babagu para a economia
maranhense. Essa reflexdo ¢ feita por Barbosa (2013).
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fisicas e cognitivas especificas. A afetividade ¢ desenvolvida em tal movimento. Isso
associado ao conhecimento das duas estagdes (chuvosa e seca), permitia aos grupos
aparentados participagdo ativa na producao de géneros alimenticios a partir dos rogados e da
pesca, disponiveis nas proximidades das suas casas e a extracdo de jucara e buriti.

Tal envolvimento era uma condi¢do de existéncia, uma relacdo dotada de significado
sagrado, o que explica os mistérios e negociacdes nas interagdes com o Surrupira ¢ a Mae
D’4agua, seres da mata e rios locais. Do engajamento reciproco entre humanos € nao humanos
que sdo os lugares, sejam estes rios, brejos, animais, vegetacdo e seus seres encantados
emergem significativa interdependéncia e temor, impondo a essas relagdes regras para
circulagdo por lugares, bem como manejo de seus recursos.

Por falar em sagrado, a religiosidade nas narrativas de pessoas de diferentes geragoes
demonstra que ela sempre foi basilar no cotidiano, nas mais distintas formas. No catolicismo
de vertente mais popular sempre estiveram interligados a doutrina catélica e os saberes
relativos aos terreiros de Umbanda, Mina e Cura. Em Alegria, dona Terezinha Baldez, uma
mae de santo de quem muitos se lembram ainda hoje, cuidava com afinco dos afazeres na
capela e do terreiro que mantinha ao lado dela. Essa senhora assumia os ritos referentes ao
festejo de Santo Anténio numa época em que a presenca clerical da Igreja Catolica Romana™
nessas localidades se dava de uma maneira mais pontual. E habitual afirmar nativamente que
as capelas eram “igrejas de festejos”, ou seja, locais de culto onde missas € sacramentos sO
eram ministrados poucas vezes ao longo do ano, apenas em festividades dos santos padroeiros
dos povoados.

A cada noite,” como acontece atualmente, a ladainha em latim abria a celebragio, e os
fiéis se uniam a rezadeira na execu¢do. A missa geralmente ocorria no encerramento dos
festejos, no ultimo dia, ocasido em que aconteciam batizados e casamentos nos povoados.
Familias especificas tém assumido a organizagdo e realizagdo dos festejos em Alegria. Os
Baldez sao responsaveis pelo Festejo de Santo Antdnio, os Teixeira pelo de Sao Sebastido. Os
dois festejos acontecem na igreja, mas movimentam as casas dessas familias, uma vez que a

circulacdo de pessoas, recursos financeiros, oragdes € promessas passam por tais espagos

32 Me refiro com isso & incidéncia preponderante da doutrina e preceitos litargicos instituidos pela Igreja Catolica
Apostolica Romana, bem como sua hierarquizacdo no fazer religioso diario das comunidades, como por exemplo
a formagdo de grupos que se retinem com regularidade nas igrejas para lerem a biblia e fazerem oragdes
coletivas. Sdo grupos que participam de formagdes oficiadas pelo clero nas pardquias. No caso considerado, o
fendmeno ¢ relativamente recente. A paroquia Sdo José dos Migrantes, a qual parte da regido de Maracana esta
vinculada, foi fundada em 1995 e até 2016 o acompanhamento da Igreja se limitava a pratica dos sacramentos
ministrados por padres da paroéquia Sdo Cristévao.

33 “Novena” é o termo mobilizado para denominar praticas rituais num espago religioso que combina canticos e
oracdes para um determinado santo ou santa durante um periodo de nove dias.
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situados bem proximos geograficamente da capela. Em Maracana ocorre algo parecido no que
toca a festa do Reis do Alecrim e a0 Bumba Meu Boi.

Notei, através de conversas cotidianas e entrevistas, que, antes do processo de
aproximagao pastoral da Igreja, homens e, principalmente, mulheres vinculadas aos terreiros
de tradi¢@o afro chegaram a ter grande relevancia na condugdo dos ritos religiosos na capela e
nas casas dos fiéis. Para mais, maes e pais de santo adquiriam importancia para além dos
espacos rituais dos terreiros.

Eles e elas participavam dos problemas e solugdes da vida didria por meio de
benzimentos para cura de doengas e agdo sobre efeitos desagradéveis dos encontros entre
humanos e seres encantados. Davam conselhos acerca de problemas pessoais e assisténcia
material aqueles que nao tinham uma ligagdo direta com o terreiro, mas faziam parte do
circulo de suas relagdes de proximidade vicinal.

E indubitavel, pelas narrativas que acessei, o fato de que sempre houve nas familias
mais antigas de Maracana e Alegria um desejo de ascensdo social por meio da aproximagao
com aquilo que a “cidade” tinha a oferecer: a escolarizagdo formal, trabalho intelectual e
acesso a outros servigos nao disponiveis a todos ali. Tanto ¢ que o termo “povoado” conteve
por muito tempo uma acep¢do pejorativa para os habitantes da regido e para fora dela
também. Dona Mundoca Ferraz, inclusive, mesmo depois de haver construido uma casa em
Alegria e fixar-se 14, costumava afirmar que “ndo era cabocla de Maracanad”, para se distinguir
dos demais habitantes do lugar e atribuir a si certa distin¢do social, ndo somente por ter vindo
da “cidade”, mas também por suas ligacdes com gente de 1.

“Povoado” era visto, entdo, como lugar do atraso, da ignorancia e pobreza, um lugar
inferior a cidade e, mesmo que muitas pessoas nao quisessem morar de vez nela (aquelas com
algum poder aquisitivo, parentes e amigos que o tinham), mantinham uma residéncia
temporaria para abrigar filhos, sobrinhos e afilhados durante o periodo em que estes deveriam
concluir os estudos. No entanto, nao diminuia o peso das ligagdes desenvolvidas com a
regido de Maracand, sobretudo Alegria, onde os habitantes atribuiam a si mesmos certa
distincao racial.

O peso das ligacdes desenvolvidas com o lugar de origem, dentro da andlise
etnografica, permite tipificar os vinculos que ligam pessoas e lugares, a despeito de processos
simultaneos de modernizagao da cidade e dos seus servigos.

Isso porque, parte dos que iam para a cidade acabavam voltando para essa regido e
parte ndo, porém mantendo as relagdes familiares em muitos casos, algo ditado pelo contetido

do vinculo tecido com o lugar. Desde, pelo menos, o século XIX, as familias mais antigas de
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Alegria e de Maracana procuraram erigir distingdes raciais entre esses lugares e sua gente.
Maracana seria visto por quem habita Alegria como lugar de gente preta, descendente de
antigos escravos. Ao passo que habitantes de Alegria se percebem como descendentes de
portugueses, detentores de vinculos com a cidade. Tal branquitude teria maiores
possibilidades de acesso a escolarizacdo formal e com ela ascensdo social - posi¢do que foi
perseguida pelos moradores de Maracand processualmente, como forma de fazer frente as
relagdes de desigualdade.

Na segunda metade do século XX, o trajeto dos habitantes das areas rurais ja era feito
ndo apenas pelo Bacanga e pela estrada de ferro, mas ainda por rodovias, com o uso de carros,
artigos de caro acesso. Foi a conclusdo da barragem sobre o Bacanga, na década de 1970, que
desmontou o canal de circulacdo de transeuntes no rio, que passaram a usar cada vez mais
carros, caminhdes e Onibus, j& em estradas com alguma condicdo de trafego entre Sao Luis e
suas zonas rurais. O empreendimento da barragem esteve aliado aos projetos de implantagdo
do distrito industrial, que se concretizaria na década de 1980, nos moldes do plano de governo

“Maranhdao Novo’

Dele emergiu um projeto urbanistico objetivando novas areas de
expansio urbana para a cidade de Sdo Luis, ainda na década de 1970 (Luz, 2004). E dessa
mesma época a construgdo da ponte sobre o rio Sdo Francisco® e dos nucleos residenciais na
regido do Itaqui, alvo de induastrias que estavam se instalando naquele momento. A
organizacao do espaco da ilha obedeceu a visdo de uma literatura sobre polos industriais
importada da Europa, segundo Luz (2004).

Logo, entre as décadas de 1960 e 1980, ocorreu uma série de mudangas que
corresponderam a interesses da elite politica local e também a interesses politicos e
econdmicos situados nacionalmente, no bojo da ideia de desenvolvimento executada por
governos ditatoriais. A constru¢do do Consorcio de Aluminio do Maranhao (ALUMAR),
Companhia Vale do Rio Doce (CVRD), e Porto do Itaqui levou a contratagdo de mao de obra,
principalmente mao de obra barata em sua fase inicial, afluindo para a ilha grande contingente
populacional vinda do interior do estado. As possiveis implicagdes do crescimento

populacional pela migragao ocasionadas nao so pela atragao do polo industrial, como também

da insercdo do capital no campo, que expulsou pequenos agricultores para os centros urbanos

** Projeto pensado para promover politicamente José Sarney quando ascendeu ao governo do Maranhdo em
1965. Consistia em uma série de investimentos na modernizagdo desenvolvimentista e mudangas administrativas
baseadas na associagdo de capitais multinacionais, de Estado e interesses financeiros industriais durante a
ditadura civil-militar. Apresentado como sendo de carater popular, o “Maranhdo Novo” se aproxima mais de uma
fragdo de classe. E o que afirma Bittencourt (2018).

33 Como ¢ conhecida popularmente a Ponte Governador José Sarney localizada sobre o rio Anil em Sdo Luis.
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ndo foram previstas no plano diretor 1975, gerando problemas como falta de moradia e
saneamento basico em areas que ja nao tinham muita infraestrutura urbana.

Por seu turno, a implementagdo do distrito industrial nas proximidades de Maracana
foi vista por habitantes do lugar como avango econdmico, posto que gerou emprego e renda,
diversificando a base economica e dando possibilidades de aquisicdo material, como
menciona abaixo, um antigo morador de Maracana.

Com a implanta¢ao do Distrito Industrial aqui préximo ao Maracand melhorou pra
muita gente, eu, pelo menos, trabalho no distrito a mais de 12 anos, vou de bicicleta
todos os dias. Ja sai da firma trés vezes por reducdo de pessoal, mas sempre que

precisam me chamam. Gragas a Deus eu consegui fazer minha casa. Isso era uma
coisa que ndo se podia nem sonhar (Chagas apud Costa, 1998).

A implantacdo do distrito industrial ¢ & Estrada de Ferro Sdo Luis-Teresina, que ja
existia na época, Elenilde Costa, autora de monografia sobre a Festa de Reis do Alecrim,
atribui o desenvolvimento de Maracana. Segundo ela, intercambios comerciais entre Sdo Luis
e cidades do interior proporcionados pelo uso dos trens, fizeram com que surgissem pequenos
estabelecimentos comerciais ao longo da ferrovia, as chamadas quitandas. Pessoas
compravam mercadorias na capital e iam vender no interior do estado. Além do que, as
quitandas atendiam as demandas ao longo dos trajetos dos trens. Para esse segmento
especifico, o transporte ferroviario era bastante viavel economicamente.

Essa opinido, defendida pela autora, se justifica pela posi¢ao econdmica e social de sua
familia (os Costa) em Maracand e o quanto tal posi¢do se deve a esses processos. De fato, a
familia Costa angariou recursos com seu estabelecimento comercial, iniciado hd varias
décadas no local, sem falar das casas de aluguel e outras propriedades. Entdo, a afirmagdo
feita por Elenilde Costa de que os reportados empreendimentos trouxeram desenvolvimento
para Maracana encontra sentido na relativa prosperidade econdmica dessa familia.

Nos anos de 1960, foram levados a cabo ndo somente empreendimentos industriais,
mas ainda uma empresa publica com o objetivo inicial de financiar a casa propria,
principalmente para as camadas populares. A ideia era angariar fundos através da arrecadagao
compulséria do Fundo de Garantia por Tempo de Servigo (FGTS) para implementar uma
politica urbana no pais, estratégia apelativa para angariar apoio das massas a manutenc¢do do
regime ditatorial. Nesse interim, foi criado o Banco Nacional de Habitagdo (BNH) (Silva e

Tourinho, 2015).
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No nivel estadual, José Sarney alinhou-se a essa proposta, executando programas
através da Companhia de Habitagdo Popular (COHAB/MA)*. Para Sdo Luis, foi planejada a
construgdo de 7.000 unidades habitacionais no periodo entre 1967 e 1971, além do
financiamento de melhorias de outras 7.000 “unidades habitacionais”. Luz (2004) argumenta
que, juntos, COHAB e BNH desenvolveram uma politica que acabou priorizando o
atendimento as camadas médias e altas da populacdo e acentuou as desigualdades
socioespaciais nas cidades.

A médio e longo prazos, regides da ilha foram enobrecidas e outras marginalizadas.
Bairros como Renascenca, Olho D’agua, Aracagy, que contornam as praias, foram
direcionados a populacdo com maior poder aquisitivo, enquanto outras, menos valorizadas
pelo mercado imobiliario por terem caracteristicas ambientais desvantajosas ou por nao terem
infraestrutura urbana, foram sendo ocupadas por populagdes sem acesso ao mercado formal
de habitagdo, como por exemplo, as areas de mangues. Coroado, Vila Palmeira e Barreto sdo
bairros consolidados em areas alagadas da ilha. Nao ¢é exagero afirmar que, em sua maioria,
os bairros da regido metropolitana foram formados a partir de ocupacdes irregulares e s
paulatinamente foram recebendo infraestrutura urbana. A indefinicdo fundidria e a grilagem
de terras publicas, historicamente, estdo presentes no mercado formal e no informal de
moradia.

O diagnostico de demandas ao redor dos temas de saude, educagdo, transporte e
moradia estda em sintonia com as mudancas de ordem socioecondmica oriundas do
investimento estatal em atividades industriais ao longo da segunda metade do século XX. Na
percepcao de Ferreira (2014), os setores de infraestrutura foram expandidos visando a
modernizacdo de determinados espagos da ilha, simultaneamente a geracdo de emprego e
renda. O setor da habitacdo foi um dos mais visados, posto que desde 1967 o Estado atuava
como promotor imobilidrio na produgdo de conjuntos residenciais por meio da ja referida
Cohab e das cooperativas habitacionais. Ao todo, no periodo que abrange 1970 a 1980, foram
construidas 20.668 unidades habitacionais em Sao Luis. Esses empreendimentos, inicialmente
voltados ao mercado popular, foram, em seguida, mudando o perfil socioecondémico do
publico-alvo, assim como os investimentos financeiros, passando a se concentrar nas classes
média e alta (Vasconcelos, 2014).

Na escala local, o aquecimento do setor da construcdo civil, propiciado pela

implementagao da proposta do BNH e COHABs, impactou a regido de Maracand de

3% Orgdo governamental criado em 1966 com o objetivo de promover a execugdo de projetos habitacionais
direcionados a familias de baixa renda.



71

diferentes formas. Uma delas foi a agressdo ambiental causada pela extragdo de pedras e areia
sem controle algum para prover a constru¢cdo habitacional. A atividade se manteve na
clandestinidade durante o boom imobiliario, implicando no desmatamento e nos processos
erosivos do solo, sem mencionar as mudangas negativas ocorridas nas dguas brejosas. Ao
extrativismo da jucara e do buriti, associou-se o trabalho nas pedreiras, ramo que comp0s a
renda de muitas familias até o inicio da primeira década do século XXI.

Vale assinalar que a extracdo de laterita, ou de pedra, como ¢ conhecida popularmente
esse material mineral, j& existia desde o inicio do povoamento da regido, e a exploracdo do
mineral por parte dos habitantes se dava para uso proprio. Todavia, a crescente valorizagdo e
comercializacdo se agudizaram com as demandas apresentadas pelo setor da construgdo civil.
“Tirar pedra” transformou-se num empreendimento local, no qual se envolveram empresas,
maquinarios, grandes areas de extracdo e mado de obra barata (Correia, 2012). Criangas,
jovens, adultos e idosos se submeteram a situagdes de trabalho precarias e de alto risco nas
pedreiras diariamente, provocando doengas e morte de trabalhadores por acidentes nessas
circunstancias.

O movimento de atragcdo populacional decorrente do quadro apresentado foi mudando
o modo de vida nas areas mais antigas de Maracand. As por¢des que outrora compunham
rogas, pouco a pouco, foram dando lugar a novas moradias, tanto por causa do adensamento
familiar das populacdes oriundas desse espago quanto por causa dos novos habitantes vindos
de outras cidades e da propria ilha de Sao Luis em busca de melhoria de vida. Entre as
décadas de 1980 e 1990, novas dreas foram povoadas nas proximidades de Alegria e
Maracana, os quais deixaram de receber e reconhecer a alcunha de “povoados” e, sim, a de
“bairros”. Vila Sarney, Vila Nova Republica, 21 de Abril, Alto Bonito e Vila Mochel
formaram-se a partir de invasdes viabilizadas nesse contexto e que posteriormente
tornaram-se bairros da regido de Maracana.

Simultaneamente a crescente heterogeneidade social, se deu o emprego no mercado
formal e informal, em um movimento de contato ainda mais estreito com a cidade de Sao
Luis. Dessas mudangas de cunho social, ndo ¢ possivel separar a mobilidade urbana. Com
efeito, a expansdo do transporte publico para areas rurais, notadamente os Onibus, trouxe
variagdes nas formas de sociabilidade local e na percepcao de espago-tempo. Os habitantes da
regido passaram a se relacionar com lugares que antes ndo eram visitados ou acessados com
frequéncia, como as instituicdes de ensino, o centro historico, os divertimentos noturnos que

la acontecem e as praias da capital.
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Pereira e Alcantara Jr (2017), ao analisarem o fenomeno da mudanca de paradigma na
ocupacdo da cidade de Sao Luis durante os anos de 1970, argumentam que a implantagdo de
meios de transporte e estrutura vidria para além do nucleo fundacional da cidade em diregao
ao Itaqui e ao Maracana seguiu a ldgica da conquista territorial, apregoando as ideias de
“qualidade de vida” e “eficiéncia econdmica”. A constru¢do da barragem do Bacanga e a
ponte sobre o rio Anil trouxeram novas ocupagoes do solo, algo interrelacionado a execugao
de infraestruturas viarias e a implantagdo de uma nova politica de transportes, na qual se deu a
complementacdo da rede vidria existente, aumento de sua capacidade, isto ¢, de novas
ligacdes rodoviarias e de redimensionamento dos cruzamentos principais. Segundo os autores
acima apontados, desde a segunda metade do século XX, o sistema de transporte de massa de
Sao Luis passou a ser estruturado por 6nibus em vez do bonde elétrico.

A pratica didria que envolve a espera por transporte, com viagens de ida e volta para o
trabalho, para a escola e outros afazeres nao localizados no bairro habitado, faz com que o
proprio tempo no cotidiano seja medido a partir desse esfor¢o cansativo e repetitivo, fixado
cada vez mais em torno de atividades especificas voltadas ao mundo urbano e do trabalho
assalariado e cada vez menos em torno da pesca artesanal e da lavoura familiar, atividades que
estiveram na base na sobrevivéncia até a década de 1980. Esta tem espaco-tempo definido
pela relagdo com a producdo agricola e extrativista, com o ciclo das dguas e de renovacao do
solo.

Impulsionando e acompanhando as transformagdes socioculturais esta a escolarizagao
formal. Na década de 1970, ja existiam duas institui¢des de ensino na regido: o Grupo Escolar
prof. Raimundo Lopes em Maracana, iniciado nos anos de 1950 e onde havia apenas parte do
ensino fundamental, e a escola Nossa Senhora da Vitoria em Alegria voltada as trés séries
iniciais do ensino fundamental, mas de maneira nao profissionalizada e nao era publica. Foi
fundada em 1940 por uma professora local chamada Vitoéria de Sousa Guimaraes, uma mulher
ainda muito reverenciada enquanto personalidade local que levantou a questdo do acesso ao
ensino publico as criangas e jovens da regido de Maracana.

De inicio, em Alegria, as aulas aconteciam em uma constru¢io de pau a pique®’ perto
do campo de futebol. Criangas de diferentes idades recebiam instru¢do, acomodadas em
mesas € bancos de madeira improvisados. Em 1947, a escola passou a receber recursos da

prefeitura de Sao Luis, tornando-se publica, e em 1961 passou a ter cinco turmas de ensino

7 Uma técnica que no Maranhdo agrega a madeira da palmeira do babagu, barro molhado e amassado
manualmente para construcao de paredes. Vigas de madeira sdo fixadas ao solo e varas da palmeira sao alinhadas
a elas horizontalmente presas por pregos, formando um tipo de gradeado que, s6 entdo, ¢ preenchido por barro
formando as paredes.
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primario. Na década de 1970, Vitoria Guimaraes, juntamente com outra moradora da regido
detentora de muitas terras e influéncia politica, a engenheira agronoma Rosa Mochel,
conseguem viabilizar a constru¢do da Unidade Integrada de Primeiro Grau Major José
Augusto Mochel em um terreno doado pela propria engenheira.

No Mochel, como os habitantes locais costumam se referir a escola, eram ministrados
0 ensino primdario e o ginasio, que constituiam o chamado primeiro grau. A instituicdo passou
a receber criancgas, jovens e adultos ndo somente de Maracana e Alegria, como ainda do Rio
dos Cachorros, Ribeira, Porto Grande, Vila Sarney, que sdo areas rurais vizinhas. Com o
transporte demorado e economicamente dispendioso, muitas familias continuaram a pratica
comum de enviar seus filhos para morarem na casa de parentes e amigos residentes em locais
proximos a estabelecimentos de ensino.

Criangas e jovens ficavam morando em Alegria e Maracand durante o tempo em que
concluiriam o primeiro grau. Para cursar o segundo grau, era necessario, em muitos casos,
uma mudanga parcial para a “cidade”. Em um ambiente assim, as relagdes de compadrio eram
muito vantajosas. SO muito recentemente (por volta de 1985), essas localidades passaram a
ser assistidas por uma escola que ofertou o ensino médio, antigo segundo grau.

Os primeiros professores da escola Augusto Mochel vinham da “cidade”. Conforme
pessoas de Alegria ¢ Maracand galgavam formagdo no magistério, mais habitantes dessa
regido passavam a integrar o corpo docente e administrativo da escola. O acesso aos cargos
através de ligacdes pessoais e familiares foi muito comum quando ndo havia a exigéncia do
concurso publico na educag¢do basica. “Dona Vitéria [Vitéria Guimaraes] conhecia e ia
botando o povo daqui para trabalhar na escola. Quando fui diretora 14, também botei uns que
comegavam como bolsistas e iam ficando”, menciona dona Lucinha Costa, ex-gestora escolar
aposentada.

Esse estabelecimento de ensino tem forte significado para os habitantes locais como
evento de impacto social, econdmico e socioespacial, j& que exerceu atracdo populacional.
Quase a totalidade das pessoas de diferentes geragdes, inclusas na rede de relacdes da qual
participei, estudou nele. Era por meio dele que beneficios sociais ligados a satde, esporte,
educacdo, além de doacdes de roupas e mantimentos, chegavam as comunidades. Sem
mencionar que teve grande papel no processo de ascensdo social de muitas familias.

Noto, ademais, que grande parcela dos estudantes do Mochel, em tal contexto,
participavam de aulas ministradas por parentes e amigos de parentes também habitantes da
mesma regido, um fato que corrobora com a afirmag¢do recorrente de que “anteriormente, em

Maracana, todos se conheciam”. Quer dizer que as relagdes entre os grupos familiares eram
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mais homogéneas e integrativas. Existia uma continuidade da autoridade parental que partia
do espago doméstico e vicinal para dentro do ambiente escolar e vice-versa.

A engenheira agronoma Rosa Mochel, por meio de sua posicao social e capacidade de
influéncia politica local, também viabilizou a realizacdo da Festa da Jucara nos anos de 1970,
um evento visto na regido como ponto de partida para a valorizagdo mercantil do fruto das
jucareiras. Seu Jos¢ de Ribamar, morador de Alegria, entende que “Antes ndo tinha toda essa
procura por jugara aqui porque nao tinha pra quem vender. Foi a Festa da Jugara que comegou
1SS0 € as pessoas comegaram a se interessar € a montar barraca”. Todo o processo que envolve
a retirada do fruto das jugareiras se inseria no modo de produgdo familiar onde predominava a
partilha do fruto®.

No impulso desenvolvimentista da industrializacdo no plano mais geral e das
mudangas socioespaciais acontecendo nas apontadas comunidades, a monetarizagao das
trocas vai ressignificando as relagdes e ndo necessariamente extinguindo-as. Entre 1960 e
1990, uma regido que nao dispunha de energia elétrica e dgua encanada passou a ter esses
servicos € a pagar por eles. Com a energia elétrica, mais e mais pessoas foram adquirindo
eletrodomésticos (sobretudo, televisores e geladeiras). O impacto da implementagdo da dgua
encanada incidiu no tipo de rotina compartilhada que os habitantes tinham com os rios. Essas
atividades envolviam diversao, trabalho e cuidado, imprescindindo deles.

Existia um fluxo diario de pessoas para os rios e brejos. Lavar roupa, tomar banho,
pescar, buscar 4gua dos pogos para armazenar em casa, por a mandioca de molho (que ¢ uma
das etapas no processo de feitura da farinha) ou simplesmente varrer o rio para limpar as
aguas, sdo atividades que foram deixando de acontecer com a expansdo da dgua encanada e
dos pogos perfurados nos quintais dessa regido. Meus interlocutores apontam isso
explicitamente. Antes da constru¢ao dos residenciais, as pessoas mantinham interagdes com
os rios, ainda que ndo da forma que se dava décadas antes. Eles continuaram a ser
frequentados como pontos de banho, e o brejo continuou proporcionando a extracdo de jucara
e buriti, mesmo sua diminui¢ao sendo cada vez mais notada ao longo dos anos.

Pessoas de outras zonas da cidade realizavam piqueniques nas margens dos rios, €
habitantes que os tinham nos seus quintais angariavam, na atividade, uma renda, pois vendiam

comida e bebida para os visitantes. Além de tudo, nos rios e brejos, pais e maes de santo

3% Adiciono que na midia social do evento na internet € dito que a ideia da festa surgiu “a partir da constatagdo do

9

potencial produtivo dos jucarais no Maracana”. Disponivel em: https:/www.facebook.com/festadajucara/.
Acesso em: 22 dez. 2021.
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realizavam trabalhos espirituais e depositavam oferendas as entidades, os “encantados”
pertencentes a esses lugares.

Sinalizo que a posicdo tomada nesta tese, diante das discussdes acerca de rural e
urbano nas ciéncias sociais, segue na dire¢do mais relacional e menos essencialista e bindria.
As classificagdes académicas, historicamente, tentaram enquadrar o rural a partir do que seria
seu oposto, ou seja, o urbano, e tem sido dificil fugir das compartimentalizagdes e reificagdes
decorrentes. A postura tem a ver com as formas assumidas pelo processo de urbanizagdo e
seus efeitos nas mudangas estruturais em localidades encaradas como rurais (Carmo, 2009;
Lima, 2008).

Nessa oOtica, a partir dos anos de 1990, as analises passaram a tomar o espaco rural
pela sua abertura e interdependéncia cada vez maior, provocada pela diferenciacao social em
face da abertura a investimentos do capital econdmico, social e cultural. Na perspectiva
dindmica e pluridimensional, o bindmio penetragdo/apropriacdo compreende que os fatores de
urbaniza¢do ndo se generalizam uniformemente pelas diversas zonas rurais. Eles vao variar
em fungdo dos contextos sociais e econOmicos em que sao produzidos. Além disso, as
comunidades rurais empreendem modos distintos de apropriacao desses fatores em razao da
maneira como a vida se organiza localmente em torno de especificidades socioecondmicas,
culturais e ambientais (Carmo, 2009).

De modo que a maior extensao nos meios de transporte € mobilidade urbana, producao
industrial, prestacdo de servigos e a diminuicdo da importancia da agricultura nas ultimas
cinco décadas sdo fatores de urbanizagdo que acabam integrando um dinamismo cultural,
sociodemografico e espacial proprio a regido de Maracand. Suas comunidades continuam
dando énfase a um conjunto de valores e praticas que, em alguns aspectos, se confrontam e,
em outros, coexistem com comportamentos categorizados como urbanos. O significado que
dao a terra, por exemplo, ¢ bidimensional. Tem o peso das ligagdes afetivas com o lugar
desenvolvido numa cadeia de relacdes interpessoais combinado ao valor material da terra
enquanto um bem que pode ser apropriado individualmente, comprado e vendido.

O significado que o uso do solo assume para os sujeitos da pesquisa ¢ mais complexo
do que supdem as proposi¢des académicas, porque rural e urbano sdo instrumentalizados
politicamente em contexto para demarcar interesses de segmentos da populacdo da ilha. De
modo geral, para as comunidades situadas nas ditas zonas rurais de Sao Luis € importante
continuar com a alcunha de rural, posto que temem a cobranga de IPTU (Imposto sobre a
Propriedade Predial e Territorial Urbana), fator de valorizacdo imobilidria e de expulsdo da

terra.
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Para meus interlocutores, o rural ¢ fator discriminatério na arena das politicas
publicas, semelhante ao que ocorre com a nogdo de povoado, e alimenta uma desigualdade no
atendimento de demandas sociais por saude, educacgdo, lazer e seguranga, que sao vistos como
prioritariamente direcionados as zonas urbanas. A despeito disso, no espaco de luta pela APA
de Maracana, manter as caracteristicas ambientais dessa regido, ou seja, jucarais, brejos e rios,
que sdo meios de existéncia e elementos de identificagdo profunda com o ambiente, &,
outrossim, lutar para manter a zona rural. E um sentido particular de rural que, de certa forma,
tem a ver com uma questdo relativa ao estar no mundo que impulsiona as lutas ligadas a
apropriagdo da terra, ao meio ambiente e a politicas publicas nos setores da educacao, saude e
infraestrutura.

Sem duvida, o Programa Minha Casa Minha Vida do governo federal, langado em
2009, provocou intensas alteracdes socioespaciais € ambientais nas médias e grandes cidades
brasileiras, e Sdo Luis ndo fugiu a regra. O formato dado a esse programa nao ¢ exclusivo de
um partido politico ou de um governo especifico. E a perenidade de uma concepgio de
politica publica de habitacdo e gestdo do espago urbano, especialmente para as camadas
populares, que sempre dominou a nossa pratica estatal. Eu diria, para parafrasear Klaas
Woortmann (1982), que os programas habitacionais objetivam menos prover abrigo para
familias de “baixa renda” e mais injetar recursos na economia para manter as taxas de
acumulagdo. Sabemos que ndo ¢ s6 uma estratégia para a acumulacao econdmica, mas ainda
afirma¢ao na arena politica pela conciliacdo de interesses distintos. Essa compreensao
sintetiza o rol de criticas do meio académico ao PMCMV.

Com o propoésito de dinamizar a economia por meio de estimulos a producdo e a
aquisicdo de unidades habitacionais em areas urbanas e rurais, alocando recursos publicos e
incentivos fiscais para as familias com renda até 3, entre 3 e 6, e entre 6 e 10 salarios minimos
(Mercés, 2012 apud Alcobaga, 2013), dentro da politica habitacional o protagonismo ¢ todo
dado ao mercado imobilidrio, uma vez que promove os lucros de proprietarios fundiarios,
construtoras e incorporadoras pela valorizagdo imobilidria. Tal ¢ efetivado pela imbricagao
entre capital financeiro, capital imobiliario e Estado.

Silva (2013) mostra que s6 entre 2009 e 2010 foram construidas 25.051 unidades
habitacionais na ilha, distribuidas entre os municipios de Sao Luis, José de Ribamar e Pago do
Lumiar. Este ultimo concentrou 9.744 do quantitativo. O mapa abaixo exibe a localizagao

espacial dos empreendimentos executados pelo MCMYV na regido metropolitana de Sao Luis.
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Imagem 13 - Mapa da localizacdo geografica dos empreendimentos do
Programa MCMYV por faixa de renda

Raposs

S0 José
da Ribamar

Fonte: Silva (2013).

O mapa apresenta informacdes sobre a localizacdo de conjuntos habitacionais que
estdo bem defasadas, pois o espaco ai representado sofreu varias alteracdes ao longo de uma
década de execu¢do do MCMV. Porém, ele ¢ relevante por ilustrar o modo como se da a
dispersdo dos empreendimentos na ilha. Os pontos em amarelo: Faixa 1 (até R$ 1.600);
pontos em azul: Faixa 2 (R$ 1.601,00 a R$ 3.100,00) e pontos em verde: Faixa 3 (R$ 3.101 a
R$ 5.000,00). Os pontos em azul e verde correspondem a localizagdo dos empreendimentos
para as camadas média e alta da populagdo, que se concentram em espagos bastante
valorizados pelo mercado imobilidrio. Por seu turno, os pontos em amarelo, que
correspondem aos rendimentos de baixa renda, deslocam-se em dire¢do ao interior da ilha.

As empresas da construgdo civil recorrem a grandes extensdes de terras localizadas
nas periferias e intersticios urbanos para a constru¢do em massa de casas e apartamentos, por
serem mais baratas do que aquelas situadas em areas com mais infraestrutura e servigos
urbanos (posto de saude, escola, transporte publico). Sdo os intersticios urbanos as zonas para
onde comumente sdo dirigidas as populagdes de baixa renda. Assim, no processo de
especulacdo imobiliaria, determinadas zonas sdo elitizadas e outras ndo, em virtude da
presenga das benesses urbanas, gerando o que ¢ conhecido como desigualdade socioespacial.
Viarios estudos discutem a aplicabilidade do PMCMV e seus impactos socioterritoriais
(Golvea; Avila; Ribeiro, 2009; Cardoso; Melo e Jaenisch, 2015; Silva e Tourinho, 2015;
Magalhaes, 2007; Lago, 2011; Lopes; Pulhez, 2008).
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As consequéncias ambientais agressivas estdo implicadas no processo de expansao da
malha urbana, e as transformagdes que vém ocorrendo na APA de Maracana sao ilustrativas.
Além do mais, a especulagcdo imobilidria ocasiona conflitos pela posse de terras em zonas da
cidade onde aqueles que habitam nao tém titulo de propriedade dos imoveis irregularmente
ocupados. Em pesquisa realizada entre 2011 e 2012, apds o langamento do PMCMYV, apontei
uma escalada de conflitos judiciais em Pago do Lumiar, municipio da regido metropolitana de
Sao Luis. Agdes de despejo, dentincias ao Ministério Publico Estadual envolvendo grilagem
de terras publicas e ameagas de assassinato a liderangas comunitarias ocorrem no contexto da
corrida de construtoras a essas areas rurais em busca de terras para comprar e construir
condominios (Alcobaga, 2013).

ApoOs passar dois anos acompanhando as transformagdes socioespaciais nos
intersticios de Pago do Lumiar e Raposa, pude perceber a rapidez ¢ extensao com que esses
empreendimentos transformaram a paisagem. Muitos sitios as margens da BR 203, com suas
arvores frondosas e retorcidas sombreando pequenas casas de alvenaria, ostentavam anincios
fixados no arame farpado usado para delimitar os imdveis. Quando os meses se passavam,
aqueles lugares eram transformados em desertos de concreto, asfalto, cimento, tijolos e vidro,
onde apenas ¢ possivel ver uma linha continua de muros seguindo silenciosamente até o
horizonte.

Sao recorrentes as noticias envolvendo a precariedade e depredacao da infraestrutura
fisica de residenciais para a populacdo de baixa renda nos meios audiovisuais: asfalto
deteriorado, esgoto danificado, casas e apartamentos construidos com material de baixa
qualidade, associados a percep¢do do dominio das chamadas “fac¢des” que “ditam as ordens”
nesses locais. Essas caracteristicas noticiadas continuamente concorrem para essencializa-los
como redutos de pobreza, crime e violéncia, sendo os conjuntos habitacionais do PMCMV
situados nas regides periféricas da cidade comumente enquadrados nessa concepg¢ao do senso
comum.

Em Maracana, o estereotipo de escassez e criminalidade alimenta continuamente o
medo de quem mora fora deles, ainda mais com a atuagdo cada vez mais acentuada de
organizagdo tida por criminosa pelos habitantes locais, autointitulada Bonde dos 40 (B40).
Essa “fac¢do” estaria gerindo o espagco dos residenciais mais proximos de Alegria
(Amendoeiras, Santo Antonio e Morada do Sol).

Um medo assim suscita expectativas negativas sobre pessoas, organizacdes € arranjos
sociais que outrora ndo faziam parte do cotidiano dessa regido. Os residenciais ndo foram o

estopim da violéncia urbana na regido de Maracana. O crescimento na incidéncia de assaltos,
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assassinatos e trafico de entorpecentes ja vinha sendo percebido desde meados dos anos de
1990. Meus interlocutores entendem a vinda dos residenciais como um acontecimento a mais
no processo de mudancas.

Nos paragrafos anteriores, descrevi os eventos sociopoliticos ocorridos em diferentes
escalas que representaram transformagdes socioespaciais € comportamentais na regidao de
Maracana, com os quais 0 MCMYV esta inter-relacionado. Com isso, € possivel notar que os
empreendimentos implementados pelo programa representam um contexto extremo para os
habitantes mais antigos de Maracand, na medida em que sdo objetos de divida otimista na
narrativa do rumor, porque, efetivamente, mantém uma relacdo de continuidade com projetos
desenvolvimentistas precedentes ¢ articulados entre si. E nas curvas de sua efetivagdo que se

dao os expedientes de sobrevivéncia para a maioria da populagao.

2.4 “AQUI A GENTE TEM LIBERDADE”: COMO E HABITAR OS CONJUNTOS

Os residenciais Amendoeiras, Santo Antonio € Morada do Sol encontram-se no fim da
Rua Menino Jesus em Alegria. Fora dos limites da regido de Maracana, sdo identificados
como pertencentes & Maracana, mas, para quem habita a regido, eles estdo fora de Alegria e
de Maracana. Amendoeiras foi o primeiro dentre os trés a ter o processo de construcao
iniciado. Ele detém maior infraestrutura em relagdo aos demais, ou seja, possui equipamentos
comunitarios, transporte publico ¢ uma movimentada rede de comércio (lojas de diferentes
tipos e pequenos mercados) que atrai os habitantes das comunidades no entorno,
caracteristicas das quais vem se aproximando o Residencial Santo Antonio, entregue aos
novos habitantes no mesmo periodo (2015). O Morada do Sol foi entregue em 2019, periodo
de minha chegada a Alegria, e tem infraestrutura de ruas mais deficitaria, o que ndo difere

muito do estado da maioria das ruas de areas ndo nobres da capital ludovicense.
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Imagem 14 - Vista panoramica do Residencial Morada do Sol

Fonte: Luzinele Everton de Alcobaga. Acervo da pesquisa (2019).

No geral, as “unidades habitacionais™ desses residenciais t€ém entre 42 e 44 m?, cada
uma com dois quartos, sala, cozinha americana e banheiro. Todos os trés residenciais possuem
casas conjugadas. Dentre eles, 0 Amendoeiras tem uma area livre perceptivelmente maior na
frente das unidades. Na maior parte dos casos, a area livre é transformada em garagem,
terrago ou um espaco para por um pequeno negoécio pelo proprietario. Todos os trés
residenciais em questdo formam uma malha continua que se destaca na paisagem. Sao 4.528
unidades residenciais que totalizam os trés empreendimentos.

O termo "unidade habitacional" ¢ proprio do vocabulario de planejadores, urbanistas e
de segmentos voltados ao mercado imobiliario e se refere indistintamente a cada moradia, seja
casa, apartamento ou um grupo de quartos, independentemente da camada social a qual ¢
direcionada. As unidades padrao sdo separadas entre si e estdo dentro de uma estrutura maior
(edificio vertical e residencial horizontal). Importa notar que, enquanto categoria €mica
situada no vocabulario das politicas habitacionais, “unidade habitacional” indica um espago
residencial para a familia nuclear. Na divisdo dos ambientes, ¢ presumido o desempenho de
funcdes basicas da habitacdo, quais sejam: estudar, dormir, comer, receber visitas e reunir seus
moradores, preparar refei¢des, guardar objetos e fazer a higiene pessoal. Esta subentendida
uma ideia funcionalista do espaco doméstico. Estando cada unidade separada das demais, a
ligacdo com o todo lhes confere uma sensacdo de harmonia, isto €, dos ambientes para com a
unidade e das unidades para com o edificio ou residencial.

Quanto ao Residencial Vila Maranhdo, disponho de pouquissimas informacdes para
caracteriza-lo, exceto que sdo varios blocos contendo ao todo 1.488 apartamentos de 45,20 m?
cada, situados nos limites de Alegria e entregues aproximadamente no mesmo periodo que os

demais citados. O empreendimento vertical foi construido em um terreno que pertenceu a
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Familia Valente ao longo de varias geragdes. A terra foi vendida, e o segundo proprietario a
revendeu no periodo do boom imobiliario propiciado pelos investimentos financeiros ao
Minha Casa Minha Vida. Os Valente continuam morando nos arredores dos prédios de
apartamentos e tém adaptado seu modo de vida diante das mudancas oriundas da violéncia
que, segundo contam, parte de dentro dos prédios. Nunca adentrei o condominio.

Circulei pelos conjuntos horizontais poucas vezes. Na maior parte, o que colhi em
termos de material se deve as conversas que travei com quem vive em suas proximidades e
interage de alguma forma dentro deles. Depois de um ano da minha saida de Alegria,
consegui conversar brevemente com dois moradores (uma moradora do Amendoeiras e um do
Morada do Sol, respectivamente) por chamadas de video e ainda fiz uma visita a um deles.
Isso foi possibilitado pela paulatina aproximacao entre essas pessoas € membros da familia
Ferraz em situa¢des do cotidiano.

Deca tornou-se presidente da Unido de Moradores de Alegria, fun¢do acumulada ao
cargo de conselheira da APA apdés a minha saida de Alegria. Nessa nova atuagdo, a
negociagao de demandas ao redor da infraestrutura do bairro parte das deliberagdes coletivas e
da aglutinag¢do de interesses, incluindo os de quem mora nos residenciais, para fortalecer as
solicitagdes junto ao poder publico, pois tanto as comunidades mais antigas quanto os
residenciais compartilham estradas, 6nibus, postos de saude e escolas. A oportunidade levou
Deca a conhecer Carlos, presidente da Associagdo de Moradores do Residencial Morada do
Sol.

Fébio Marlos, pai de santo e primo de Deca, reside na Estrada da Vitoria em Vila
Mochel. Os 6nibus que circulam nos residenciais passam em frente a sua casa e ao seu terreiro
ao longo do percurso da via mencionada. Seus filhos de santo provém de bairros diversos, € o
contato com Fabiola se deu quando ela deixou a Cohab, bairro onde morava, para viver no
Residencial Amendoeiras em 2016. Conheci-a numa das varias visitas que fiz a casa de Fébio.

Movimento quase frenético de pessoas nas calgadas segue o tragado da avenida.
Muitas delas saem e entram em mercearias, farmacias e pequenas lojas; outras (mulheres, em
sua maioria) com seus carrinhos de mao cheios de produtos para venda estdo a espera do
embarque nos pontos de Onibus, que, naquele horério, chegam praticamente vazios e partem
lotados. Homens e mulheres estdo indo para o trabalho e levando os filhos pequenos para a
escola. Conforme a area propriamente comercial vai ficando para trds e o pedestre avanca
para as asfaltadas ruas transversais, encontra-se menos gente circulando pelo caminho.

Algumas pessoas estdo tirando o lixo, e vizinhos conversam de pé na porta de casa.
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Modificacdes foram feitas nos imoveis desde sua entrega aos moradores
contemplados, e muros altos com portdes de aluminio na por¢do frontal, em geral, sdo a regra.
As excegoes sdo pequenos jardins e um ou outro ponto comercial em uso. Ao fim do percurso
por determinadas ruas, encontra-se parte da mata que ainda subsiste. Das quatro vezes em que
estive no Amendoeiras, s6 em duas pude caminhar brevemente (acompanhada), observando o
lugar com alguma atencdo e sempre durante as manhds de dias uteis. J& a percepgdo de

Fabiola mostra, a sua maneira, como ¢ habitar o conjunto.

O bairro de Maracana é bem aconchegante [...]. Vim da Cohab e antes de morar aqui
eu achava longe. O deslocamento para supermercado e para outras coisas ¢ maior
para quem estava acostumada a percorrer uma distancia menor na Cohab porque tem
tudo ali perto. Hoje ndo acho longe. Me acostumei. O ambiente aqui é agradavel.
Tem bastante arvore, sitios e rios por perto [...]. Ndo gosto mais da Cohab. Vou 14
porque minha avo tem casa no bairro. Ela também veio morar no Amendoeiras e
pos a casa a venda. Quando veio o sorteio das casas desse residencial minha mae
foi contemplada, mas como ela morreu eu consegui receber a casa no lugar dela.
Agora minha avé mora numa casa alugada e na mesma rua que eu, mas quer
comprar uma casa aqui. Deixei a Cohab por conta das lembrancas ruins. La
faleceu minha tia e minha maie, que sofreu bastante. O bairro esti numa
situacdo que nem sei como falar. Ninguém pode sentar em porta e aqui a gente
pode, ninguém pode ir para a parada de 6nibus sozinho por causa dos assaltos.
Eles [os assaltantes] botam o dono da casa para dentro e levam tudo. Aqui nfo.
Aqui a gente tem liberdade. Andamos até tarde da noite na rua e ninguém mexe,
seis horas da manha podemos sentar para pegar o 6nibus e ninguém mexe. A gente
tem a liberdade que na Cohab ndo tem mais. Nao digo que aqui ndo tem violéncia,
mas eles [do grupo conhecido como uma faccio] nio mexem com a gente. Se
alguém entrar numa casa para roubar, eles vao atrds do objeto para devolver. Aqui
até rola assalto, mas de pessoas que vém de fora, de bairros proximos. Assaltam em
carros e motos [...]. Os principais problemas daqui sio a falta de hospitais,
transporte publico de qualidade e escolas. Minha filha estuda na Cohab porque
ndo achei vaga para ela mais perto [...]. A casa onde moro me agradou porque eu
vivia no aluguel ¢ a tudo que Deus dar para a gente devemos ser gratos. Minha
vizinha ndo me incomoda ¢ nem eu a ela (Fabiola, moradora do Residencial

Amendoeiras).

A experiéncia de Fabiola ¢ ilustrativa dos recomegos que atravessam as vidas dos que
vao morar nos residenciais. A oportunidade caiu bem para ela depois das perdas pessoais que
sofreu no bairro onde morou anteriormente. A violéncia cotidiana da Cohab ¢ tida como um
motivo a mais para a mudanca dela e da familia, incluindo a avo. Esse bairro, com melhor
infraestrutura e oferta de servigos, data da década de 1960 e foi construido por meio de um
programa habitacional. Ela contrapde ao vivido na Cohab aquilo que vivencia no
Amendoeiras, onde se tem mais “liberdade” e ¢ um ambiente “agradavel”. Ai, a vida ndo ¢
precarizada pela violéncia, uma visdo estabelecida relacionalmente aquela dos habitantes mais
antigos de Maracana e regido, para os quais a vinda dos residenciais sinaliza uma crescente

fragilidade da vida por formas de violéncia.
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E perceptivel que, para ela, Amendoeiras se localiza em Maracani, contrastando com
a classificacao de moradores mais antigos, para os quais cada residencial ¢ uma nova fronteira
com Maracana, a despeito de integrarem a regido de Maracana. Além do mais, a presenga da
“faccdo” ¢ a razdo para a manuten¢do da sensagdo de seguranca, de “liberdade”, pois paira
uma certeza da gestdo da ordem e do conflito em meio a propria incerteza da produgdo do
espaco. Disso advém, implicitamente, uma avaliacdo ndo condenatoria das agdes do grupo por
parte de Fabiola.

Uma das entidades espirituais de Fabiola também agiu, anuindo ao recomego em um
lugar novo. Ela me contou que, até a mudanga para o residencial, estava ligada a outro terreiro
em um bairro mais distante, e era dificil o deslocamento. “Ai pedi licenca aos meus guias.
Conversei com eles. Um dia fui a casa de meu pai Fabio e gostei. Nao o conhecia antes.
Como Seu Manezinho era caboclo da minha mae, logo veio a permissdo dele proprio. Disse
que ja estava me aguardando.”

O olhar de Fabiola ¢ etnograficamente interessante por ser uma mulher de meia-idade,
negra, recém-chegada e filha de santo de um terreiro da regido de Maracana, através do qual
se entremeia em novas relagdes nos planos tangivel e intangivel. Neste caso, o terreiro € o
mediador na sociabilidade que vem se estendendo para a interlocutora. Ela comegou a
frequentar as Festas de Reis e as rezas nas casas de pessoas que t€m conhecido na Vila
Mochel e em Alegria por ser filha de santo da Casa Remanescente da Luz.

Fabiola vive o dia a dia do residencial sem ter uma participagdo em movimentos
organizados ou em instituicdes representativas de interesses locais, uma realidade diferente da
de Carlos, com quem nao tem nenhum contato. Sendo presidente da Associacao de Moradores
do Residencial Morada do Sol, cle desenvolve interagdes mais diversas e extensas,
negociando com o Estado e outros agentes tanto dentro do conjunto quanto fora. Ele tem um
envolvimento especifico nos meandros das relagcdes de forga que configuram o habitar em
areas periféricas. Existem pontos de intersec¢do nessa escala micro entre o regular e o

irregular, o formal e o informal, que exprimem a dindmica do espago urbano atual.

[...] Sou de Cantanhede [municipio do interior do estado]. Estou em S&o Luis desde
os 11 anos de idade. Ja morei na Vila Luizdo, Cidade Olimpica, Vila Itamar e prestei
servigo no Recanto Verde. Fui morar no Amendoeiras. Vivi 14 com um rapaz. Depois
cada um seguiu seu rumo. Ai apareceu a oportunidade do Morada Do Sol. O
residencial foi construido em duas etapas. A etapa I foi concluida pela Canopus, mas
ainda ndo tinha sido entregue e a etapa dois n6s ocupamos, nés invadimos no dia
17 de agosto de 2019. As 756 residéncias estavam abandonadas, sem portas, sem
janelas e as ruas estavam sem a minima condigdo [...] A Caixa [Caixa Econdmica
Federal] entrou com um processo de reintegracdo de posse na mesma época. Mas ai
veio a pandemia e fomos salvos [ele ri]. Deus poupou nossa saida daqui em 2019 ¢



84

em 2020. Em 2021 a Caixa renovou o pedido de reintegragdo, porém nunca fomos
notificados formalmente. Estamos com um defensor publico nessa luta para nos
manter no residencial porque quem ocupou realmente precisa. Botamos energia
elétrica, numa parceria com o municipio, ajeitamos as ruas, fizemos melhorias
nas casas. Hoje elas tém vida. Estamos esperando o juiz nos chamar junto com a
Caixa [...] A négada la fora diz que o indice de violéncia aqui nos residenciais
era muito grande, mas a coisa ndo ¢ isso tudo. Quando se esta fora dos
residenciais se vé o perigo aqui dentro por causa da diversidade de vindalos.
No inicio de todo bairro é assim. Agregam essas ondas. Mas aqui é s6 um grupo
[“faccao”] que pleiteia esse lado todoinho. Isso dar uma sensacdo maior de
seguranca para a comunidade. Acontece sim algumas situagdes violentas, porém
ndo tanto quanto 14 fora. Nés ndo temos conflito com o grupo. Ele mantém
respeito a nés como lideranca [...] Antigamente, quando tinha s6 o residencial
Santo Anténio, o comércio todo girava em torno do Amendoeiras. O Santo
Antdnio era apagado. Com o0 Morada do Sol veio uma nova perspectiva para o
Santo Antdnio. Hoje tem comércio e biroscas que vendem bastante. Quem mora
aqui vive da industria e do comércio. As pessoas pdem bar, churrasquinho,
lanchonete. E o que tira o sustento do dia a dia [...] Aqui tem gente de varios bairros
e cidades e até do Maracana. Muita gente veio com o proposito de conseguir uma
nova fonte de renda. Isso ajuda a desenvolver a comunidade. A dificuldade
mesmo é o transporte. E s6 uma linha de onibus para atender os trés residenciais.
Ja temos uma escola, um hospital ¢ estamos tentando revitalizar uma creche [...]
Tem uma diversidade religiosa muito grande aqui. Sdo varias igrejas evangélicas
e casas de culto afro [...] O lazer vem de uma cervejinha com os vizinhos de vez em
quando, ir a uma seresta aqui mesmo... (Carlos, morador do Residencial Morada do
Sol).

Antes de conversarmos por chamada de video, Carlos e eu nos falamos brevemente
por um aplicativo de mensagens (o mesmo aconteceu com Fabiola), e, na chamada de video,
recebi um convite dele para visitar sua casa assim que fosse a S3o Luis. A visita ocorreu
meses depois e as 9 horas da manha, como haviamos combinado. Para chegar no Morada do
Sol, o dnibus percorre, um por vez, o Amendoeiras e o Santo Antonio. Olhando pela janela, a
medida que o trajeto vai alcangando o espaco que corresponde ao residencial Morada do Sol,
a paisagem vai se modificando. Refiro-me ndo ao tracado das ruas. Este ¢ uniforme e linear
nos trés conjuntos, € os imoveis sdo bem semelhantes, apesar de que, no Amendoeiras, eles
apresentem mais melhorias na estrutura fisica e tracos de reformas.

Da parada de oOnibus até a casa de Carlos, as ruas estdo praticamente vazias da
presenca ¢ voz humana e de qualquer veiculo automotivo naquele horario de uma
segunda-feira, exceto uma ou outra moradora saindo das poucas biroscas em dire¢do as suas
casas, com portas e janelas fechadas. Diverso do que encontrei nas ruas transversais do
Amendoeiras, pequenos animais, como galinhas, patos e caes, dividem a pequena area livre
disponivel na parte de trés das casas e também transitam pelas ruas. E dificil ndo ouvir o ruido
de animais por tras das cercas deterioradas € com muitas roupas a espera de secagem.

Passados quinze minutos de caminhada, encontro Carlos, que aguarda na sala de casa,

na ultima rua do conjunto. Ele se mostrou mais a vontade na interagdo que ai tivemos do que
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quando nos falamos pela chamada de video, o que ¢ compreensivel pela nogdo de distancia e
formalidade a la conferencia que esse tipo de meio comumente transmite, fora o fato de que,
dado o contexto (uma estudante fazendo uma pesquisa), minha posi¢ao nao deixa de suscitar
alguma cautela. A fonte de renda de Carlos ¢ um bar que montou com a filha no conjunto.
Aliés, ele trouxe os filhos para morar ali também, uma pratica muito comum adotada por
populagdes de baixa renda, contempladas ou nao em sorteios habitacionais.

Os grifos feitos a fala de Carlos convergem com os aspectos indicados por Fabiola.
Seus comentdrios respondem a pergunta que guiou meu didlogo com os interlocutores em
questdo: como ¢ a vida ao morar em um residencial nessa parte da cidade? Como alguém que
representa interesses de um segmento, Carlos navega entre o legal e o ilegal desde a forma de
acesso a um lugar para morar. Ele tem uma postura argumentativa mais defensiva dos critérios
que regem sua posicdo de ocupante irregular, que ¢ politicamente conciliadora no plano
coletivo com a de representante dos interesses de todo o residencial. Afinal, parte das pessoas
laureadas nos sorteios de empreendimentos habitacionais para a faixa 1 (relativa a rendimento
mensal de at¢ R$1.800,00) alugam ou vendem os imoveis antes de quitar o financiamento,
contrariando disposi¢des normativas do Programa Minha Casa Minha Vida. Isso justifica a
atitude de quem mora ilegalmente: “porque quem ocupou realmente precisa’.

Na conversa em sua casa e na video chamada (desta, extrai os fragmentos expostos
acima), ele falou mais de uma vez que trabalhar pelo residencial € estabelecer uma “parceria”
com oOrgdos de governo, trazendo servigos para a comunidade. Mas, do contato com aqueles
que exercem atividades ilicitas, em outros termos, o intercAmbio com a diversidade existente
dentro do residencial, s6 mencionou na ocasido de minha visita: “Aqui tem muita gente de
bem e aqueles que sdo traficantes, ladrdes e homicidas. E preciso ter jogo de cintura e saber
dialogar com todos”.

Em sintese, Carlos acrescenta, a partir de sua experiéncia, que habitar um residencial
pensado dentro de uma politica de Estado ¢, além de criar uma fonte de renda e trazer consigo
suas praticas religiosas e seus parentes do lugar de onde veio, ¢ ainda negociar com
delicadeza tanto com 6rgdos de governo, como com outras liderangas de bairro, quanto com a
“fac¢do” do lugar de onde mora. E “desenvolver” a comunidade de modo a torna-la legitima
aos olhos do Estado e aqueles que a olham de fora. A ocupagdo irregular das casas vazias e
em situacao de depredagdo do Morada do Sol vai nessa dire¢dao. Dar “vida” a elas por meio de
melhorias e presenca de pessoas € um passo a mais na luta cotidiana por reconhecimento e

visibilidade. “Estamos lutando para trazer melhorias para o bairro e projetos sociais para que
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essa visdo negativa mude. Apresento demandas ao governo por conhecer e viver aqui, mas
também tento mostrar como ¢ a vivéncia aqui”’, aponta Carlos.

Num cendrio em que os meios de vida sdo cada vez mais incertos e precarizados, se
sobressaem expedientes das mais variadas ordens, sendo que os estereotipos da violéncia e da
pobreza de populacdes supostamente cativas pelo crime, geralmente, mais encobrem as
tramas sociais do que as problematizam (Telles e Hirata, 2007). O estigma que cerca os
discursos mididticos e as praticas de Estado (a exemplo da intervengdo violenta da policia)
sobre 0 modo de vida em conjuntos habitacionais para segmentos de “baixa renda” pode ser
lido nessa chave. Carlos, frisando, na ocasido em que estive em sua casa, a importancia dos
servigos publicos e de melhorias urbanas no bairro onde mora, mostra como isso se revela um
processo civilizatério da populagdo que ali habita. A presenca de melhor infraestrutura e de
projetos sociais configura, de certa maneira, a disciplinarizacdo das pessoas e do lugar, de
modo a afasta-los dos jargdes da desordem (Fernandes, 2016).

No processo, o Estado esta presente o tempo inteiro, seja por meio da policia, seja por
meio de servigos de pavimentagdo de ruas, assisténcia a saide e educagao, que, aos poucos,
vao sendo conquistados pelos moradores, o que, em alguma medida, ndo ¢ diferente do que
ocorre com os moradores mais antigos. Dito de outro modo, no nivel territorial e das praticas,
o Estado vai gerindo e negociando sua posi¢do. Na contrapartida, os moradores vao
angariando bens coletivos e pessoais que sdo tangenciados numa teia de relagdes cotidianas.
O que destaco aqui em relagdao aos residenciais Amendoeiras ¢ Morada do Sol de maneira
alguma intenta dar conta, analiticamente, da realidade e das formas de vida que neles se
encontram. De fato, um campo de pesquisa no Brasil tem se debrugado sobre os
agenciamentos praticos e redes de sociabilidade local em que a conjungdo das tramas urbanas
se faz nas fronteiras porosas entre o legal e o ilegal ou mesmo do formal e informal, a
exemplo de Telles (2007), Misse (2006) e Hirata (2006).

A forma como a politica, o governo e o Estado sdo experienciados por segmentos
populares ndo deixa de se entrelagar a esses elementos inerentes a um conjunto de crencas
compartilhadas, que classifica os merecedores de beneficios governamentais, como bem
pontua Borges (2005). A no¢do de “beneficidrio”, mobilizada na execucdo das politicas
publicas de habitagdo, em si, comporta a crenga de que certos segmentos da populagao detém
critérios socioecondmicos que os enquadram como merecedores de “unidades habitacionais™.
Aqui, discorro ligeiramente sobre o espaco que compreende dois dos residenciais, apenas para
apresentar ao leitor lugares que sdo pontos criticos na ansiedade atual dos moradores mais

antigos de Maracana.
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Cada um a sua maneira (os bairros mais antigos € os mais recentes da regido de
Maracand) processa assimetrias de poder e mediagdes que se compdem nos agenciamentos
praticos do cotidiano em uma cidade em constante transformagdo. Teias de relagdes vao se
recompondo e, em suas tramas, vao se envolvendo “habitantes mais antigos” e os recentes.

Que o diga a aglutinacdo de interesses comuns ao redor de melhorias urbanas.

3 DA RIVALIDADE VIVIDA A VIOLENCIA TEMIDA

Neste capitulo, tento pensar etnograficamente o movimento de agregagdo e construcao
conjunta entre habitantes e ambientes habitados, focalizando a articulacdo de praticas de
divertimentos locais com um evento de ordem socioecondomica de grande magnitude para a
cidade de Sao Luis, que foi a extragao mineral na regido de Maracana para prover o aquecido
setor da construcao civil. No cerne da popularizagao das pedreiras estd 0 mesmo contetdo
politico que lhe encadeia ao da implementagdo dos residenciais do MCMV. O argumento
central ¢ o de que, na escalada daquele evento violento, com o qual os impactos dos
residenciais do MCMYV tém uma relacao de radicalizagdo, se esbogaram as possibilidades de
reescrita de espacialidades atravessadas por sociabilidades afrontosas e agonisticas.

Para além de qualquer ideia de resisténcia revolucionaria ou passividade a opressao,
trago a reflexdo um tipo de agéncia levada a efeito pelos habitantes da regido nos meios de
vida e de diversdo, que revelam como as assimetrias de poder sdo costuradas no cotidiano.
Festa e futebol amador sdo fendmenos que, em suas linhas narrativas sinuosas e por vezes
interconectadas, revelam um significado proprio para “violéncia” e “rivalidade”, categorias de
percep¢ao mobilizadas por meus interlocutores para diferenciar as interagdes socioespaciais
no contexto de implementagao dos residenciais do MCMV.

Veena Das (2020) explora as relagdes entre o extraordindrio ¢ o ordinario, de modo a
entender como se dd a gestdo coletiva e pessoal do sofrimento. Me inspiro nos conceitos de
“evento critico, violéncia e cotidiano” para analisar as experiéncias narradas pelas pessoas
com quem trabalhei, porque, assim como a autora, acredito que o ordinario ndo se paralisa
para o extraordindrio acontecer, isto ¢, acontecimentos que rompem a vida cotidiana for¢cando
a busca de meios para recrid-la. S0 nas agdes simples do dia a dia, como trabalhar, estudar e
se divertir, que a violéncia se d4 a conhecer pelos reparos a ela empregados por aqueles que a

sofrem. A violéncia tem muitas formas, que sdo dificeis de definir. A autora afirma que o
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fendomeno tem um carater difuso e ¢ no processo de ser articulado e praticado que a vida ¢é
experimentada (Das, 2020, p. 126).

E central para Das investigar o modo difuso com que a violéncia de Estado vai
cifrando as relacdes sociais. Projetos de desenvolvimento regional e nacional sdo grandes atos
politicos de Estado que incidem no cotidiano com um discurso padrao de produgdo de riqueza
pelo “progresso”. Mas como a aplicagdo de programas habitacionais € percebida e vivenciada
pelas pessoas? Quais possibilidades de relagdes entre elas € com o ambiente esses projetos
criam e quais rompimentos ocasionam? Concebo que os engajamentos com o ambiente
habitado sejam intrinsecos a atualizagdo desses grandes atos politicos. Nesse ponto, Das
encontra Ingold, mais especificamente na sua ideia de habitar. Os interesses de pesquisa dos
autores sao distintos, mas a maneira de tratar questdes concernentes aos fluxos criativos da
vida em que as relagdes se reinventam se tocam. Tragos, tramas e fissuras incorporadas na
paisagem pelos seres humanos surgem dentro das correntes de atividades nas quais estdo
envolvidos e dentro de contextos relacionais especificos de seus compromissos praticos
(Ingold, 2015, p. 35).

O boom da extracdo mineral na regido de Maracand, como mencionado no capitulo 1,
deu-se como desdobramento da implementacdo de projetos habitacionais financiados pelo
BNH entre as décadas de 1960 e 1980, durante a ditadura civil-militar. Uma perspectiva de
acesso ao mercado formal de moradia foi aberta a milhdes de pessoas, e ideias de ordem
urbanistica foram levadas a cabo por governos e empresas privadas, provocando mudangas
distintas nos ambientes fisicos das grandes e médias cidades do pais e, por conseguinte, em
seus arranjos sociais. Nao ¢ novidade a premissa de que o espaco é produto de relagdes, e
Doreen Massey (2008), como Ingold, defende que ele nunca est4 fechado ou efetivado e sim
num continuo devir. A multiplicidade e a diferenca compdem o habitar, algo que ¢
negligenciado pelo discurso padrao das politicas de Estado.

Nesse sentido, as relagdes de forca, desde o global ao infinitamente pequeno, sdo
constitutivas dos lugares enquanto espacialidades em movimento. Os grupos familiares
afetados pela violéncia estrutural na regido de Maracana ocupam diferentes posi¢des ao longo
de trajetorias, sendo que agem em cumplicidade a ela, mas também a confrontam com o
corpo, com a voz € com os saberes constituidos na relagdo com o ambiente em transformacao
pelo processo de aproximagdo com o mundo urbano.

Atente para o mapa da pagina seguinte. Ele exibe, na perspectiva de Azul, apelido de
Joidinaldo dos Prazeres Ferreira, com quem desenvolvi interlocu¢do em campo, o tracado de

parte da regido de Maracand, com mudangas espaciais trazidas pela expansdo urbana nos
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ultimos 40 anos. O desenho ¢ resultado de uma conversa que tivemos um pouco depois de
uma das oficinas ocorridas na escola Major Jos¢ Augusto Mochel, na Vila Mochel, onde
estivemos presentes. Nela, docentes de universidades, representantes de uma empresa de
consultoria ambiental e moradores locais discutiram a constru¢dao do Plano de Manejo da APA
de Maracana. Na ocasido, foi solicitado aos moradores que desenhassem os lugares e eventos
histéricos e culturais que julgassem importantes na composi¢do socioespacial das
comunidades compreendidas pela APA.

Quando fiz campo, Azul tinha quase 50 anos de idade e passou mais da metade dela se
engajando em causas sociais e ambientais pela regido de Maracana, sobretudo por Vila
Primavera, onde mora, ¢ Vila Sarney, dois bairros geograficamente bem préximos. Nossa
interlocugdo foi travada num momento em que ele exercia o cargo de assessor parlamentar de
um vereador que supostamente representava os interesses das populagdes da zona rural onde
mora Azul. Este descende da familia Coutinho, vista como uma das cinco que iniciaram o
povoamento de Maracana. Minha amiga Ju, que comprou um sitio para atividades educativas
direcionadas a criangas e adolescentes na Estrada da Vitdria, em Vila Mochel, foi quem nos
apresentou ¢ mediou nossa interlocugao inicial.

Azul chegou a me conduzir por trilhas, brejos e pequenos corregos quando cheguei a
Alegria, e, ao longo do trajeto, me falou de suas andancas de infancia e juventude, se
divertindo por essas areas que “agora ja nao sao o que eram”. Afirmou que impactos de ordem
ambiental e social caminham juntos e que os residenciais deram continuidade ao que j& vinha
acontecendo ha décadas. Entdo, perguntei como ele descreveria a regido de Maracana com
essas mudangas, os espagos por onde costuma circular.

“Estivemos numa oficina no Mochel outro dia em que os moradores, apos dialogarem
entre si, mapearam espagos ¢ atividades importantes para eles dentro da APA. Poderia fazer
um desenho seguindo sua experiéncia pessoal?”, sugeri, sem dar mais direcionamentos. Foi
assim que, ao nos encontrarmos para a entrevista, Azul mostrou seu proprio mapa. Ele revela
enormemente o cruzamento das dimensdes que compdem os relacionamentos interpessoais do
sujeito, do seu segmento familiar, e implicito esta algo da trajetdria da regido de Maracana em
seus aspectos socioambientais. Uma paisagem fisica tecida por muitos agenciamentos, além
dos interesses econdmicos das grandes corporacdes.

A BR-135, terminal de integragdo, conjuntos habitacionais, Unidade de Pronto
Atendimento (UPA), galpdes de supermercado e de empresas da construcao civil sediadas em
bairros nobres da cidade e empreendimentos ligados ao setor alimenticio e ao distrito

industrial se situam numa relacdo tensa, pressionando rios, suas nascentes e jucarais pelo
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desmatamento e pelos dejetos derramados sem tratamento. Sdo eventos que o cotidiano luta
por absorver, dando ao “espago-tempo” dessas comunidades, com oferta precaria de servigos
publicos e de infraestrutura, um sentido particular. Mais do que nunca, a regido se encontra
profundamente inter-relacionada pelo transporte publico, estilo de vida e fontes de trabalho e
renda, apesar de que, em termos de infraestrutura e assisténcia, esteja distante dos nucleos

centrais e, por que nao dizer, da cidade de Sao Luis.

Imagem 15 - Mapa de parte da regido de Maracana desenhado por Azul®
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Fonte: Azul, morador da Vila Primavera. Acervo da pesquisa (2019).

¥As setas em vermelho acrescentadas por mim apontam para alguns dos vérios campos de futebol amador
existentes nela.
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3.1 TIRANDO TERRENO E CRIANDO INVASAO

Nas imediacdes de Maracand estdo bairros em expansdo demografica continua nas
décadas de 1970, 1980 e 1990, cujo processo e implicagdes discuti no capitulo anterior. Tem
sido dito em andlises sobre a expansdo urbana de Sdo Luis o quanto isso se deve ao
contingente populacional vindo do interior do estado e até de outros estados do Nordeste em
busca de emprego e melhoria de vida prometidos pelo desenvolvimentismo. Isso ¢ fato;
todavia, pouco tem sido dito da capacidade criativa de populagdes que, historicamente, ja
habitavam determinadas regides da ilha e que, paulatinamente, com o adensamento familiar e
rearranjo com as levas de migrantes, vao negociando a perene definicdo do ambiente, acesso a
servigos urbanos, educagdo e lazer. No tragado de sua ocupacdo do espaco, areas contiguas
vao se conectando de forma criativa a rede vicinal existente, ampliando a sociabilidade local e
a comunica¢ao com areas centrais da cidade.

Os avos e bisavos maternos de meu interlocutor nasceram e viveram a vida toda em
Maracand. Muitos de sua parentela vivem no bairro. “Houve uma mistura de Prazeres com
Coutinho. O sobrenome Prazeres acabou ficando com pouca gente ali ¢ ndo tdo conhecido,
mesmo sendo muito antigo também.” Os Prazeres foram migrando para as imediagdes de
Maracana, notadamente Vila Primavera, sem deixar de alimentar vinculos no lugar de origem.
Outros prosseguiram com a vida no centro da cidade e em bairros distantes. A trajetoria da
comunidade de Azul se confunde com a dele proprio porque ambos se constituiram mutua e
simultaneamente. Tudo comegou com um time de futebol amador por volta de meados da

década de 1980%,

Onde hoje ¢ a Vila Primavera era um terreno grande, uma area devoluta. Surgiu
através de um campo de futebol. Meus irmaos jogavam nesse time que fez o campo.
Era um terreno e tinha um time e esse time necessitava de uma area pra fazer
um campo que nio tinha nenhum movimento e era um matagal enorme. Ai o
time entrou, fez 0 campo e s6 permitiu que tirasse terreno no entorno do campo
quem jogava no time. Como meus irmaos mais velhos jogavam no time, tiraram
esse terreno onde hoje a gente mora, que é a casa da minha mae. Eu,
consequentemente, fui e tirei outro mais 14 na frente e depois de 10 anos a minha
mae deu pra fazer a associagdo onde hoje funciona a creche. O campo ainda existe.
O que aconteceu? A gente veio morar nesse terreno que falei depois de um bom
tempo. Conseguimos fazer a casa com muita luta, que € a casa que a gente tem hoje
e todos fomos morar 1a. Morou meu irmao mais velho, eu, outro irmao mais novo.
Depois todo mundo foi casando, tendo suas casas e 14 nessa casa hoje mora minha
mae e minhas irmas (Azul, morador da Vila Primavera).

“ Fiz uma estimativa do ano de inicio da ocupagdo ou “retirada de terreno” com base na idade de Azul.
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Dona Maria da Gloria, mae de Azul, morava com os filhos numa rua transversal a
Maracana. Com muito esfor¢o, ela comprou um pequeno terreno ao lado da Vila Sarney para,
assim, os filhos ficarem mais perto do ponto de dnibus que levava ao centro, onde estudavam
a noite, pois trabalhavam durante o dia para ajudar a mae a compor a renda familiar. Com o
tempo, a casa tornou-se pequena para tanta gente e, do engajamento dos filhos com o time de
futebol, veio a oportunidade de ocuparem um lugar maior para acomodar a familia. Cada um,
aos poucos, passou a morar em volta do campo. O movimento de ocupagdo aconteceu num
contexto de expansdo demogréfica, forte inser¢do do capital no campo e instalacdo do distrito
industrial na ilha. Isso explica a diversificagdo populacional que Vila Primavera foi assumindo

ao longo de décadas. Nela, moram hoje pessoas de diferentes origens geograficas.

Nas estimativas que realizei com dona Berenice Coutinho, remonta ao inicio dos anos
90 deste século a “invasdo” do Guarda, hoje também chamada 21 de Abril. Dona Berenice
afirma lembrar-se de que as relagcdes locais com o lugar que conheceu mudaram desde as
“invasdes”, porque “veio muita gente de fora”, trazendo habitos e comportamentos diferentes,
sendo a pratica do roubo e a limitacdo na liberdade de circulagdo nas ruas as mais
significativas para essa senhora. A ocupacdo das terras situadas fora dos limites geograficos

de Maracana foi iniciada por ela e seus parentes.

Uns daqui mesmo do Maracana comecaram a invadir. Ai outros viram e
comegaram a invadir também. Foram tirando terreno, tirando terreno...eu ainda
tive terreno ali para atras porque tem a Vila Guara daqui da frente ¢ tem a parte 14
de tras. Eu ainda tirei 14 para tras, mas eu vendi. Ndo quis mais. Ai hoje tem mais
¢ gente de fora. Se tiver dez pessoas do Maracand, ¢ muito. E gente que vem do
interior (Dona Berenice, moradora de Maracana).

“Tirar terreno” e “invadir” ndo sdo sindnimos nas praticas em foco, ndo obstante se
intercambiam numa mesma situagao de fala. Dona Berenice, por exemplo, tenta aproximar o
significado dos termos para que eles se tornem mais inteligiveis dentro do discurso,
considerando que a ouvinte dela, eu, no caso, sou de fora e, portanto, vista como nao
familiarizada com a ideia que “tirar terreno” viabiliza. “Invasdo” e seu verbo infinitivo
(“invadir”) sao, porém, mais evidentes, posto que seu uso ¢ muito mais generalizado no senso
comum. Habitualmente, ¢ direcionada a descrever o acesso ilegal a terras e a propriedades
imobilidrias por individuos e grupos organizados, uma acepg¢ao mobilizada por Dona Berenice

para denominar sua a¢ao € a de pessoas proximas na circunstancia narrada.
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Por outro lado, “invasdo” se torna uma categoria de diferencia¢do sociocultural por
parte de Dona Berenice para se referir a expansdo na ocupagao de terras locais por populagdes
vindas de fora de sua regido, pessoas que trouxeram habitos diferentes daqueles que ja
moravam nas redondezas. Nesse sentido, uma “invasdo” também engloba um lugar habitado
por gente estranha as populagdes estabelecidas ali anteriormente e, ainda, um acontecimento.
“Tirar terreno”, por seu turno, pressupde uma pratica de acesso a terra num movimento de
expansao da ocupacao territorial por segmentos que ja habitam a localidade. Sutilmente, a
categoria vislumbra, no discurso de Azul, certa consubstanciacdo de praticas e valores
coletivos entre aqueles que “tiram terrenos” na area onde moram (todos que tiram terrenos
fazem parte do mesmo time de futebol). Quando se “tira terreno”, tira-se sobrevivéncia em
circunstancias de imediata necessidade: a de habitar.

Vila Sarney e Vila Nova Republica foram caminhos de roga pouco a pouco ocupados
para fins habitacionais por grupos familiares de Maracana. So frisando o que reportei no
capitulo 1, o mesmo aconteceu com antigos moradores de Alegria e arredores acerca da
ocupacdo da Vila Mochel no inicio dos anos 90 do século passado e do trecho da estrada de
ferro conhecida como 21. A oportunidade de ganhos financeiros com a venda de terrenos ¢
outro motivo para as camadas populares “tirarem terrenos” em contexto de expansdo urbana e
valorizagdo monetaria do solo. Aqueles que vao chegando do interior e sem acesso ao
mercado formal de moradia, porque nao tém nada além da expectativa de conseguir melhorar
de vida na cidade, especialmente no distrito industrial, compram lotes a precos bem baixos em
areas sem agua encanada, sem energia elétrica e sem rua para trafegar. As ruas vao sendo
feitas na propor¢do em que antigos e novos moradores vao se envolvendo concretamente com
o espaco e negociando melhorias com a politica eleitoreira.

O campo do time Sao Miguel ¢ mais antigo que o bairro onde se situa, Vila Mochel.
Semelhante ao caso da Vila Primavera, em volta desse campo foram se concentrando as
familias dos jogadores. O terreno para as atividades esportivas foi cedido pela antiga
proprietaria e latifundidria local, a engenheira agronoma Rosa Mochel. Pelos lagos de
amizade tidos com a familia de dona Cotinha Mendes, antiga administradora do Parque da
Jucara, foi permitido a Miguelzinho, filho dessa senhora, a constru¢dao de um campo para o
lazer local. Com o passar do tempo, os jogadores foram fundando novos nucleos familiares,
construindo ali suas casas, a0 mesmo tempo em que terrenos eram comprados e vendidos para
além dos limites ja habitados, intensificando a ocupacao da area por pessoas de fora desses

circulos familiares.
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Atualmente, os descendentes dos primeiros jogadores do Sao Miguel permanecem
com o time e o controle do campo que, por sua vez, passou por mudancgas estruturais ao longo
dos anos para se aproximar minimamente da estrutura oferecida por times profissionais que
tém campos gramados, iluminagdo, traves metalizadas com protecdo e rede em fios de nylon.
A estrutura dos campos ¢ uma prerrogativa que se destaca na paisagem dos bairros da regido.
A igreja adjacente ao campo forma um s6 monumento que salta ao olhar do observador nos
pontos centrais € mais acessiveis de Alegria e de Maracana. Os seus times, Alegria Futebol
Clube e Cruzador da Ilha, sdo muito antigos na regido. Nos fins de semana, essa parte de suas
avenidas principais ganha novos contornos. Cresce a movimentacdo de pessoas nos bares, ha

aglomeragdo de torcedores em volta do campo e gritaria de quem esta torcendo.

Imagem 16 - Elementos que consegui fixar numa memoria particular sobre o campo do Alegria Futebol Clube*!

Fonte: Luzinele Everton de Alcobaga. Acervo da pesquisa.

*1'1 - bar de Seu Zagalo, 2 - campo do Alegria Futebol Clube, 3 - sede da Associagdo dos Veteranos de Alegria
Maracand (AVAMA), 4 - Igreja de Sdo Sebastido, 5 - antiga casa de Colega. Igreja, campo, bar e AVAMA, que ¢
espaco de encontro de jogadores e de eventos lidicos, compdem uma centralidade na paisagem do bairro.
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Imagem 17 - Memoria Particular do campo de futebol amador do Cruzador da ITha*

Fonte: Luzinele Everton de Alcobaca. Acervo da pesquisa.

2 De maneira semelhante & Alegria, o campo de futebol amador nas proximidades da igreja de Santo Antdnio em
Maracand indica o peso de sua importancia na paisagem e sociabilidade local. 1 - Igreja de Santo Anténio, 2 -
campo do Cruzador da Ilha, 3 - cemitério de Maracana.
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3.2 PARA TORNAR FAVORAVEL O DESFAVORAVEL, SO TIRANDO PEDRA

O futebol amador ¢ um expediente produtor de simbolos e identificagdes com o
ambiente, sendo ainda agregador de relagdes interpessoais. Esse elemento constitutivo da
sociabilidade e espacialidade local se revelou importante no fim do primeiro ano da pesquisa,
quando atentei para as recorrentes mengdes feitas por interlocutores com mais de 50 anos de
idade aos trajetos feitos pela cidade, além das disputas (no plano das representacdes e das
praticas) entre bairros da zona rural a partir da participagdo nos times e da presenga em
campos de futebol. Como destacado em outros estudos (Hirata, 2006; Chiquetto, 2014;
Spaggiari, 2018), o futebol amador dinamiza as relagdes entre as pessoas, posto que exige
movimento, € ¢ ao se movimentarem por campos de localidade em localidade que acordos sdo
firmados, lagos de amizade sdo feitos e desfeitos, narrativas sdo forjadas e a cidade ¢
vivenciada e reinventada.

As pessoas mais jovens com quem trabalhei ndo abordaram o assunto enquanto foco
de interesse. Mas identifiquei que alguns times e seus campos se consolidaram e continuam a
aglomerar pessoas de diferentes idades ligadas entre si por parentesco e convivéncia que
moram no mesmo bairro e em suas proximidades, seja para jogar bola ou para assistir aos
jogos nos fins de semana. Tomei sua regularidade nas narrativas de pessoas (homens) com
idades entre 50 e 70 anos para analisar como o engajamento nessa pratica esportiva costura os
fios de transformacao da vida de quem habita e da constituicdo dos lugares habitados.

Seu Jadiel Rodrigues, de 59 anos de idade, morador da rua Menino Jesus e ex-jogador
do Estrela, um time que deixou de existir apos a desativagdo do campo Baluarte para a
construcdo do Residencial Santo Antonio, ¢ quem abre esta incursdo. Ele ¢ casado com dona
Rosa Bernardes, filha de dona Joana, vista como a atual “dona” do Reis da Sempre Viva. Foi
a casa deles, primeiramente, que visitei em Alegria pouco depois de chegar ao bairro.
Acredito que, por estar hospedada com os Ferraz, com os quais a familia de dona Joana tem
lagos profundos desde que dona Mundoca Ferraz era viva, sua recep¢do sempre foi muito
calorosa. As duas matriarcas eram vizinhas e comadres. Parte desse trecho da rua ¢ habitado
por varios membros dos Bernardes, o que inclui filhos, sobrinhos € netos de dona Joana.
Numa mesma casa moram seu Jadiel, dona Rosa e uma filha solteira com sua filha pequena.
Estes sdo os moradores fixos, pois os familiares mais préximos estdo sempre transitando por

ali.
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Travei muitas conversas com dona Rosa e seu marido na varanda da casa da familia,
localizada quase no fim da rua e muito proxima do Residencial Santo Antonio. Numa dessas
conversas, o assunto girou em torno do futebol. Silvinha Ferraz j& tinha me dito sobre a
participacdo desse senhor no &mbito do esporte amador. Segui, assim, as pistas dadas por ela.

“O senhor ndo joga mais futebol?”, questionei.

Hoje ndo mais, mas ja joguei muita bola. Primeiro, foi num campo aqui atrds e com
o tempo a gente foi jogar bola na Alegria onde tem aquele campo, que era de areia.
A qualquer hora a gente jogava. A gente ia jogar pra todo lado. Fizemos um time
aqui uma vez, o Estrela. Quando a gente ia jogar na Alegria levava dois times [duas
equipes]. Vamos supor que o Onibus fosse 300 reais. A gente ia por 150 e marcava a
volta da partida pra vim jogar no nosso campo. Depois foi feito um campo aqui e
outros times passaram a jogar aqui também. Do lado da casa de dona Joana tinha um
caminho. Eles [os jogadores] viam do outro da estrada de ferro [do 21]. Vinha
caboco da Vila Sarney e a gente montava o time aqui para jogar. Morando aqui ha
muito tempo a gente jogava bola por ai tudo. A gente ia jogar na Vila Sarney e as
vezes o cara de 14 discutia [se desentendialcom o time dele e ai a gente chamava e
pagava a passagem dele para vir jogar no nosso time porque antes era competicao.
Agora acabou, mas antes a gente que jogava nesse time daqui ndo jogava no de 14.
(Seu Jadiel, morador de Alegria).

A origem de seu Jadiel ndao ¢ a regido de Maracana. Tinha 17 anos de idade quando
veio com os pais e avés do interior do estado (Humberto de Campo) nos idos de 1980,
seguindo os conselhos da enteada de seu avd, que estava ganhando a vida nas pedreiras na
regido de Maracana. “A conversa de que aqui o pessoal tava ganhando dinheiro chegou 14 pra
gente e, como a vida tava dificil no interior, resolvemos vir pra cd.” Até entdo, a retirada em
massa de laterita andava de mao dupla com alguma produgdo agricola, sendo que esta perdia
cada vez mais espago para as pedreiras abertas clandestinamente em areas anteriormente de
plantio. “Meu pai tinha roga aqui perto da rua, mas a pedra tava dando mais retorno. Ai ele foi
usando a area para ‘tirar pedra’. Nessa €poca, todo mundo 14 de casa ‘tirou pedra com papai’,
afirma seu Nonato, vizinho de seu Jadiel, ao trocarmos trivialidades andando pela rua Menino
Jesus.

“Tirar pedra” ¢ uma pratica que se relaciona com a de “tirar terreno”, no sentido em
que se extrai do solo materiais, substancias € um chdo necessarios a manutencao da existéncia
fisica e social das pessoas envolvidas, mostrando que habitar e trabalhar vao se contornando
em situacdes adversas; em outras palavras, se tira a sobrevivéncia através das possibilidades
de inventividade postas nas margens, para puxar uma compreensao contida em Souza (2021).
“Tirar pedra” para muitos na regido de Maracanad ¢ lancar mao daquilo que ¢ possivel e
arriscado para suprir necessidades imediatas e, assim, contorna-las continuamente. Mas nao

sO aqueles com pouco ou nenhum recurso angariavam renda com as pedreiras. Proprietarios
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de terras locais usufruiram desse ramo, investindo em cagambas e pagamento de mao de obra
para realizarem o trabalho. Havia quem nao tinha por¢des de terra e nem habilidade ou
disposi¢do para esse tipo de atividade bracal, mas dispunha de veiculos proprios para fazer o
transporte das pedras, de modo que este se acercava de mineiros que lhes vendiam as pedras
tiradas. Depois, a carga era vendida ao setor da construcao civil.

Proprietarios de pequenos estabelecimentos comerciais também se beneficiavam
indiretamente das pedreiras, como se vera mais adiante no exemplo de Colega. Nesse
contexto, “tirar pedra” ganha nuances etnograficas especificas nos diferentes segmentos
envolvidos na atividade. “Tirar pedra” na voz de um migrante ou trabalhador local sem
emprego formal e com baixa qualificagdo, que ndo dispde de outros meios que ndo sua
propria for¢a de trabalho, adquire forga simbodlica como expediente de sobrevivéncia didria,
tirando de situagdes arriscadas algo favoréavel. J4 para quem vé na atividade um investimento
de fundos e ativos proprios, “tirar pedra” ¢ multiplicar em ganhos seus investimentos
materiais. A familia Valente, que ja foi proprietaria de muitas terras na regido, teve varios de
seus membros envolvidos com o trabalho em sua pedreira particular. “Meus filhos todos
tiraram muita pedra e até eu tirei muita pedra. Vinha gente de Rosario tirar pedra pro meu
marido” (Dona Zuila Valente, moradora de Alegria). Essas nuances acabam se encontrando no
fato de que ¢ tirando pedra que os diferentes segmentos criam condi¢des de vida de forma
interdependente.

Se, por um lado, as rocas foram dando lugar as pedreiras, por outro, aquelas que
persistiam foram gradativamente sendo ocupadas (com terrenos tirados e invadidos) para fins
habitacionais de pessoas que iam migrando do interior, principalmente das cidades
circunvizinhas a S3o Luis, como Rosario, por exemplo. Acionando redes de parentes e
conhecidos entre os moradores mais antigos, esse contingente foi se estabelecendo nos
lugares que margeavam as pedreiras, expandindo, assim, o povoamento de ruas em Alegria,
enquanto outros lugares viraram crateras até serem transformados em “invasdes”, como € o

caso do bairro Alto Bonito algum tempo depois do auge da exploracdo mineral.

Acho que isso 1a pelo ano de 1980 elas, as pessoas que trabalhavam em roga foram
envelhecendo e os filhos ndo iam seguindo a mesma carreira dos roceiros. Ai veio
alguém ndo lembro quem. Ai foi uma febre. Comegaram a abrir onde hoje ¢ o Alto
Bonito. L4 era uma mata. Ai eles foram abrindo uma boca de pedreira: limpavam,
tiravam toda a vegetagdo de cima, cavavam um buraco e a profundidade que esse
buraco ia alcangando as pedras iam formando de qualidade até chegar no lageado
que era uma pedra gigante e eles usavam bomba de dinamite pra quebrar. Era um
lugar onde tinha muita caga, onde eles trabalhavam de dia na roga e de noite iam
fazer a espera das cagas. O estrondo das dinamites passou a afugentar os animais e o
povo vivendo s6 de quebrar essas pedras. (Dona Conceig@o, moradora Alegria).
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Azul e seus irmaos exerceram o mesmo oficio. “Tirar pedra”, “tirar jucara”, na
segunda metade do ano, e fazer bicos compunham o sustento de uma grande parcela da

populacao moradora da regido de Maracana nesse periodo.

Tinha pedreira do outro lado da pista [da BR 135] tinha umas pedreiras. Era assim: a
gente ia pra pedreira de manha (a gente tinha 8,9,10 anos de idade). Nao. A gente ia
pra escola de manha e de tarde a gente ia ajudar ela [a mde] na pedreira. Quando
passei a estudar a tarde, a gente ia de manha pra pedreira. No periodo da jucara eu
ficava mais na jucara. Eu tirava a jugara num dia de tarde, no outro dia de manha
bem cedinho eu ia vender no Mercado Central. (Zul, morador da Vila Primavera).

Inclusa no jogo das significagdes, “tirar jucara” também remete a um processo de
extracdo de sustento, s6 que a partir de uma arvore disponivel no ambiente. Os frutos das
jucareiras s6 sdo comercializados durante alguns meses do ano. Logo, ndo ¢ uma atividade
vista como fonte de renda permanente, mas como um complemento. Entdo, “tirar jucara”,
assim como “tirar pedra”, garante a vida por meios instaveis e flutuantes.

As marcas sofridas pela violéncia ambiental foram se acumulando nos seres que
compdem a paisagem. Toda a pressdo exercida no solo aumentou sua erosdo, a perda da
cobertura vegetal, a diminui¢do da qualidade do ar com a dispersdo de poeira, a perda de
espécies vegetais e animais, € o aumento da conducao de sedimentos para os corpos hidricos.
“A chuva comegou a escoar tudo para o rio. Toda a agua da pedreira vinha com aquele barro
que foi poluindo os rios, e tem rio ai morto com a terra de pedreira”, diz Deca. Essa violéncia
difusa nas relagdes socioambientais ¢ igualmente tentacular. Afeta, a cada golpe, os nao
humanos e os humanos.

Seu Jadiel afirma que “tirar pedra era um nego6cio que dava dinheiro rapido”, e a
afirmacdo ganha sentido na exploracdo mineral na regido. Fora do periodo das chuvas, o solo
se ressecava, dificultando a retirada mais artesanal da matéria-prima, o que favorecia a
elevacdo do seu preco no mercado local. Ao longo do dia, caminhdes e mais caminhdes
entravam e saiam da regido cheios de pedras. Os “cacambeiros”, como sdo chamados os
condutores desse tipo de veiculo de grande porte, compravam diretamente das pessoas que
faziam a extragdo para depois vender a construtoras empenhadas em empreendimentos
residenciais em outros pontos da ilha, nas zonas que iam agregando valor no mercado
imobilidrio.

Quanto a quem extraia, quanto mais rapido completasse a carga do veiculo, mais renda

angariava na negociacdo com o cacambeiro. Mas, para atingir a meta de uma semana de
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trabalho (encher duas ou trés cagambas de terra), mais bragos tinham que ser empregados; por
1ss0, 0 negocio das pedreiras era familiar. Os membros do nucleo familiar se envolviam na
divisdo do trabalho. Quando ndo se tinha essa vantagem, pagava-se alguém para realizar a
tarefa. Alavanca, enxada, marreta, pa e foice eram os instrumentos utilizados na atividade de
mineracdo em que homens e mulheres se engajavam; no entanto, a presen¢a masculina era
predominante por conta da forga fisica necessaria.

Conhecida de Seu Jadiel, Dona Concei¢ao ¢ moradora de Alegria desde que a familia
migrou do Ceard em meados do século passado e esta ligada aos Baldez por casamento, sendo
devota de Nossa Senhora da Conceigdo, a quem Deca reza uma ladainha em latim todos os
anos na barraca que a devota tem no Parque da Jugara. Participante assidua das atividades
pastorais da Igreja Catolica em seu bairro, Dona Conceigao ha anos visita os idosos com essa
finalidade, e quando a entrevistei na sua barraca, ela mencionou algumas das reclamacdes que

mais ouvia das mulheres que viveram de “tirar pedra”.

Lembro que um homem morreu soterrado. Teve muitas mulheres acometidas de
doengas no utero e nos rins. Ai foi feita uma pesquisa...as mulheres sentavam no
chdo, passavam muito tempo sem ir ao banheiro e ndo faziam uma boa higiene
intima porque era correria. Também teve muito cancer de pulmio pela poeira das
pedras. Muita gente se acometeu dessas doengas ¢ quando a gente ia visitar para
rezar elas diziam: “Ah, acho que eu adquiri essa doenga na boca da pedreira,
comadre.” (Dona Conceigdo, moradora de Alegria).

O ato dos mineradores de desconfiar e expressar sua desconfianga, em si, ja ¢ um
discernimento das causas do sofrimento fisico ¢ uma forma de reagdo aos maleficios advindos
de uma pratica econdmica realizada em cadeia. A voz e as marcas fisicas aparecem pelo
sofrimento e sdo signos de uma violéncia que produz conhecimento acerca do contexto
vivido. Isso me traz a mente a ideia de “conhecimento venenoso”, na qual Das (2011) apregoa
que ele ndo ¢ um saber ligado ao intelecto, mas a dimensao espaco-temporal da experiéncia
afetiva.

Em busca de estabelecer-se em Alegria, Seu Jadiel e a familia passam a se dedicar ao
trabalho nas pedreiras. De inicio, ele se sentia desconfortdvel na nova morada. Como ele
mesmo diz: “Quando cheguei aqui, me senti preso. No povoado onde nasci, ja tinha aquela
convivéncia com o pessoal, cagava, pescava. Era movimentado e aqui era parado. Nao tinha
pra onde ir e s6 depois fui me acostumando.” Assim, a oposicdo entre um lugar
“movimentado” e um “parado”, na visao de Seu Jadiel, tem a ver com a convivéncia intima e
cotidiana com o ambiente e com as pessoas de um circulo social que gera envolvimento

afetivo. Mesmo sendo o povoado onde nasceu e cresceu em Humberto de Campos semelhante
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em suas caracteristicas sociais e ambientais a Alegria, a vida nesse lugar ficou sem
“movimento”, para Seu Jadiel, enquanto ele ndo se inseriu na rede de trocas vicinais, de
fluxos espaciais € no universo simbolico e dinamico das devogdes religiosas da rua Menino
Jesus/Ambude.

O parente que primeiro veio do interior, se instalou nesse espago e construiu boas
relagdes com as pessoas foi quem mediou e introduziu meu interlocutor, seus pais e avos
nesse meio e no trabalho arduo nas pedreiras, que era essencialmente uma atividade familiar,
sobretudo entre os mais carentes financeiramente, como era o plantio e a colheita nas rogas. O
“movimento” do qual Seu Jadiel tanto sentia falta foi acontecendo na medida em que seu
percurso pelo ambiente crescia, se combinando ao de outras pessoas engajadas nos
expedientes pela sobrevivéncia e nas ocasioes de busca por escolarizagdo, por diversao e pela
celebracao, levando-o a se “acostumar”. O casamento com Dona Rosa Bernardes aconteceu
no processo. Diversdo e celebragdo ndo deixaram de prosseguir em meio a um evento de
grande impacto econdmico e socioambiental. Ai, a pratica do futebol amador ganha conotacdo

especial.

3.3 O FUTEBOL AMADOR PELOS OLHOS DE SEU JADIEL

Seu Jadiel e seu time, o Estrela, ndo sdo citados no bairro como destaques nos jogos de
bola da regido de Maracana de sua geragdo. Na verdade, nem mesmo foram mencionados por
outros interlocutores que ja foram envolvidos e continuam na ativa. O motivo ¢ que sua
formagdo e atuacdo sdo desprovidas de qualquer pretensdo ao pddio da popularidade no
futebol amador. Achei analiticamente produtivo trazer para a linha de frente da descri¢do
etnografica esse caso, posto que seus percursos no “espaco-tempo” se inter-relacionam a
condicionantes socioespaciais € socioecondmicos especificos com os quais, ndo somente o
Estrela, mas também os demais times negociam. Por meio das lentes de Seu Jadiel, ¢ possivel
identificar como seu time se conecta aos demais na dinamica da “rivalidade” e, com essa
escrita, vai delineando o ambiente em que humanos e nao humanos habitam, a escrita que
sugere o mapa de Azul.

Seu Jadiel comecgou a se reunir esporadicamente com alguns rapazes que moravam do
Outro Lado, que ¢ outro nome para o 21. O leitor deve se lembrar de que a fronteira que
separa 0 21 do Ambude ¢ a estrada de ferro Sdo Luis-Teresina. Com uma vegetacdo mais

densa do que hoje em dia, havia “caminhos de roga” abertos, permitindo a comunicagdo entre
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as duas areas. Ao lado da casa de Dona Joana Bernardes, havia um desses caminhos estreitos,
e era por ele que Seu Jadiel ia encontrar os amigos para as “peladas”. Com o tempo, as

partidas foram agregando jogadores da Vila Sarney também.

A gente comecou a jogar bola por ai tudo. Vinha caboco da Vila Sarney e a gente
montou um time aqui para jogar. A gente ia jogar na Vila Sarney e as vezes o cara
de 1a discutia (se desentendia) com o time dele e ai a gente chamava e pagava a
passagem dele para vir jogar no nosso time porque antes era competicdo. Agora
acabou, mas antes a gente que jogava nesse time daqui ndo jogava no de la. (Seu
Jadiel, morador de Alegria).

O Estrela, a principio, tinha campo proprio, construido pelo time em um terreno
cedido. Baluarte era como se chamava a por¢do de terra que, segundo contam moradores,
pertencia a Afonso Bacelar, membro de uma familia de politicos muito influentes no interior
do Maranhdo desde a segunda metade do século XX. De um acordo entre Bacelar e os
moradores, teria vindo a autorizacdo para a constru¢do de um campo que ficou conhecido pelo
nome do terreno. Era um espago gramado, com traves de madeira e sem arquibancadas.

O campo do Alegria, do Estrela e do Sao Miguel, situados geograficamente mais
proximos, tinham uma agenda de jogos intensa e com certa rotatividade de jogadores
comprometidos em campo com seus times. Desentendimentos pessoais € convites externos
levavam jogadores a frequentar diferentes times. Mas essas interagdes tinham suas regras. O
jogador de um time ndo jogava em outro em uma mesma partida e campeonato, a nao ser que
saisse de seu time primeiro, mesmo que temporariamente. A agenda de jogos de cada campo
era ligeiramente diferente, mas, no geral, aconteciam nos fins de semana. O Estrela era o time
mais peladeiro; seus membros ndo tinham uma preocupagdo com uma preparacao rigorosa da
equipe e com a disciplinarizacdo do tempo e do espago disponiveis. Todos que estivessem a
fim de jogar bola entravam.

Os peladeiros jogavam em todos os fins de tarde apos o trabalho duro, além dos fins
de semana. “O motivo pra gente montar esse time era a brincadeira, relaxar e tomar pinga
depois. No Estrela, todo mundo era um pouco de tudo e fazia tudo.” Nos demais times, que
competiam no Interbairros e por federacao, existia uma preocupagao com a preparagao interna
visando a disputa em campeonatos amadores; por isso, a agenda dos finais de semana
contemplava “peladas” e treinos internos. O time de futebol amador ¢, entdo, aqui uma
categoria intermedidria. Nao ¢ uma equipe para disputar uma “pelada”, mas também nao ¢
uma equipe de futebol profissional.

“Pagar visita” era a pratica mais comum e que mais favorecia a circulagdo de times,

jogadores e seus torcedores pela zona rural e por bairros mais urbanizados da capital. Tanto os
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organizadores, “donos” dos times, quanto jogadores especificos negociavam jogos com outros
times. Assim, num domingo, o Estrela ia jogar na Vila Sarney contra o time de 14, e no
domingo seguinte, este time “pagava’ a visita ao ir jogar contra o time Estrela no Baluarte. O
mesmo acontecia com os demais times, e nesse interim, jogadores e torcedores percorriam a
regido de Maracana e a “cidade”, indo para bairros do antigo centro e areas periféricas. “Pagar
visita” encontra sentido no prazer de ofertar algo em retorno, e ¢ na reciprocidade que as
trocas de jogadores entre times favorecem a propria pratica do futebol amador, dos encontros
e das espacialidades que ele vai engendrando.

Como a negada andava de Onibus, ia conhecendo os meninos ¢ combinavam de

jogar por aqui, ai marcava. O time daqui fazia um torneio todo ano dia 1 de maio

que era aniversario do time. Era bem organizado antes. A gente também jogava no

Rio dos Cachorros, na Alegria, em Maracand. A gente saiu uma vez pra jogar em
Rosario.

Era nas situagdes cotidianas de ida e volta do centro da cidade, de trabalho pesado nas
pedreiras e na roga, além de didlogo com parentes, que jogadores atraiam outros para seus
times, formados comumente por duas equipes com onze jogadores, chamadas Primeiro e
Segundo Quadro. Aqueles menos experientes, com pouca habilidade para a bola, ou veteranos
considerados j& com pouca destreza fisica, ficavam no Segundo Quadro. Havia muitos
campos menores, os “campinhos”, que recebiam equipes de quatro jogadores para partidas
bem curtas, com menos de uma hora de duracio.

Entre as décadas de 1970 e 1990, os divertimentos nessa parte da ilha eram bem
reduzidos, € o acesso aos espacos de lazer da “cidade”, através do transporte publico, ainda
mais limitado do que atualmente, apesar de que nos anos de 1990 ja fosse bastante usado. As
festividades religiosas sempre exerceram um papel muito relevante na sociabilidade, mas nao
aconteciam toda semana. Por causa disso, o futebol amador conseguia aglomerar muita gente.
Familias inteiras se reuniam em volta dos campos para torcer, € pessoas aproveitavam para
vender seus produtos. Dona Rosa tinha, na ocasido, a oportunidade de aumentar a venda de
picolés que levava numa caixa de isopor. Quando ndo havia transporte publico, times e
torcedores iam aos campos mais distantes a pé e nos paus de arara e caminhdes fretados para
esse fim. Cada campo visitado significava uma linha a mais na malha de peregrinacao desses
habitantes pela cidade, diria Ingold. Sdo nos trajetos que vao firmando acordos e criando
formas de sustentagdo da atividade.

“Naquele tempo, era facil manter um time. As pessoas se ajudavam mais”, diz Seu

Jadiel, olhando para os transeuntes que passavam pela rua naquele momento. Custear times
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imprescindia de relagdes de confianga e reciprocidade, fundadas numa rede de contatos e
trocas vicinais face a face, sem deixar de contar com uma fonte fixa para o caso de tudo
falhar. Quando o time anfitrido ia receber um outro visitante em seu campo, os jogadores se
reuniam para dividir os gastos com o transporte dos times que vinham de lugares mais
distantes. No dia a dia, os gastos com a limpeza dos uniformes eram partilhados. No periodo
de atuagdo do Estrela, era comum cobrancgas por parte de times como o Cruzador da Ilha e o
Alegria para quem se interessasse em jogar no Segundo Quadro nos fins de semana.

Jogadores como Seu Jadiel, ligados a times peladeiros da zona rural, e aqueles de
outras zonas da ilha, mais voltados as competi¢cdes de futebol amador, com ou sem campo,
costumavam participar das partidas para conhecer novos jogadores e suas habilidades, abrindo
oportunidades para novas interagdes em outros times e campos. O acesso ao espago se dava a
partir de um valor minimo pago individualmente e das negociacdes verbais. “A gente podia
jogar por ai tudo. Joguei no Alegria, joguei no campo do Cruzador 14 em Maracana.”

Para garantir um time na ativa, ampliando sua participacdo nas competigdes para além
do bairro e mantendo-o financeiramente nas situagdes em que as contribui¢des dos jogadores
ndo sdo suficientes, a figura do “dono” do time ¢ importante e vai se definindo no
desenvolvimento deste Gltimo. No contexto tratado, as pessoas (homens) que se destacavam
na posic¢ao tinham mais recursos financeiros, capacidade de articulagdo em rede no segmento
e ligagdes com politicos e pessoas influentes e com posses. A categoria “dono” em muitas
situacdes ¢ um tanto nebulosa, ambigua e mais utilizada pelos interlocutores ligados aos times
de futebol amador do que aos times peladeiros. No Cruzador da Ilha e no Alegria Futebol
Clube, os “donos” tém se sucedido dentro de uma mesma familia. Tanto no universo das
festividades que acompanhei quanto na do futebol, a categoria “dono” (“e dona”) tém em
comum a ideia de alguém que assuma a continuidade do evento e as principais decisdes que
lhe impactem e a seu ambiente.

No futebol e na festa, a posi¢ao ndo ¢ definida a priori. Ela se da na inter-relagdo entre
atributos particulares ja citados e o envolvimento afetivo com a pratica do esporte, com o
lugar (campo) em que ele acontece € com os vinculos desenvolvidos entre as pessoas. Os
sujeitos vao se revestindo de relacdes processuais que lhes despertam compromissos
cambiantes ao longo das geracdes.

H4é times que detém a posse de campos e outros sem campo. De todo modo, o acesso a
um espaco de jogo, como 0os campos, ¢ um fator muito importante para a popularidade do
futebol amador numa area. Primeiro, porque mais campos disponiveis a curtas distancias um

do outro significam mais opgdes de acesso para quem deseja praticar e, segundo, ndo menos
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relevante e, em muitas situacdes, determinante para o sucesso dos times em particular, é a
posse e¢ o controle de campos de futebol. Na regido de Maracana, em meados do século
passado, eles tinham uma estrutura fisica relativamente simples. Eram de areia e de chao
batido, tinham traves de madeira e troncos de ariri eram usados para cercd-los. Os proprios
jogadores se incumbiam dessas tarefas. A extensdo das relagdes familiares e de amizades,
apadrinhamentos acompanhados de ascensdo social, acabavam fazendo muita diferenca na
relativa estabilidade de determinados times e nas mudangas estruturais nos campos, como
exemplifica o Alegria Futebol Clube e o Cruzador da Ilha, com os quais o Estrela rivalizou
durante sua existéncia.

O Alegria Futebol Clube existe ha, pelo menos, 120 anos. De sua fundagdo, quase
nada se sabe. Entre os jogadores mais experientes, se comenta, em tom de quem vangloria
seus feitos, que ele ¢ quase tdo antigo quanto a propria comunidade de Alegria. Os homens da
familia Baldez tém mantido a gestdo e o controle dele ha vérias décadas. Seu Babaco
(Sebastiao Baldez), de 68 anos, ¢ o atual presidente. Ele ¢ filho de Teresinha Baldez, uma
antiga mae de santo muito prestigiada e que foi uma das “donas” do festejo de Santo Anténio
realizado anualmente na igreja de Sdo Sebastido.

As mudangas que sofrera o campo do Alegria refletem as transformagdes do ambiente
e a dinamica personalizada que seus “donos” e jogadores imprimiam como marca de suas
atividades esportivas. Quando era uma superficie retangular repleta de areia, margeada por
construcdes de pau a pique, pelo jucaral, pela mata e pelos rios, a preocupacdo dos esportistas
era colocar suas habilidades corpdreas adaptadas aquele ambiente na condug¢ao de uma forma
de jogar menos dependente das técnicas atreladas aos equipamentos usuais, como chuteiras,
caneleiras e luvas, no caso dos goleiros, por exemplo. Seu Babaco interpreta as vitorias de seu
time na infancia e no tempo de seus antepassados a tal especificidade.

[...] o segredo era correr muito porque o campo era s6 areia. Os times de fora quando
sabiam que o jogo seria aqui falavam: “oh, rapaz, naquele campo de areia ndo!
Aquele campo ¢ ruim”. Pra eles era ruim. Pra nds, ndo. Pra nés era benéfico. Por

que? Porque a gente era acostumado a correr na areia quente e a gente ndo cansava
(Seu Babaco, morador de Alegri).

Os jogadores de outros times, com pouca agilidade para correr na areia que se
avolumava quase ao meio da panturrilha, tinham seus movimentos travados por ela. A
habilidade dos jogadores da regido de Maracana se desenvolvia no cotidiano de lida com a
terra, em que corpo e ambiente se correspondiam de diversas formas. Trabalhar no plantio e
na colheita da roga e “tirar pedra”, por exemplo, exercitava forca fisica, agilidade e paciéncia

no manuseio do solo e de seus viveres. No processo, grandes distancias eram percorridas a pé.
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Tanto os mais jovens quanto os mais experientes, distribuidos no Primeiro e Segundo Quadro
dos times, comumente exerciam as mesmas ocupacdes na busca pelo sustento financeiro.
Penso que essa organizacao acabava proporcionando ao grupo o maximo aproveitamento das
competéncias, seguindo a faixa etaria e o condicionamento fisico sensorial de seus jogadores.
Seu Deco, um Baldez, primo e vizinho de Seu Deco, que na juventude jogou pelo Alegria,

menciona como ele mudou de um quadro para outro.

A gente comegou guri jogando Futebol. O campo sempre foi ali na frente da igreja,
né, mas do lado de fora tinha uma area e quem tinha 10, 11 anos jogava do lado de
fora e os e 0s maiores jogavam no campo. Ai a gente ia crescendo e na época os
times tinham primeiro e segundo quadro. Ai o dono do time ja botava aquele que ele
via que tinha jeito para a bola para jogar no segundo quadro. Aquele menino passava
uns 3 anos s6 no segundo quadro [...] ai ia evoluindo e ji ndo jogava mais no
segundo. Passava para o primeiro quadro. Ai ficava até ndo querer mais jogar bola.
Eu jogava no segundo quadro, mas uns dias antes de eu entrar, o dono do time
chamou papai: “Virgilio, vou passar a botar Deco para jogar no segundo quadro. Ele
joga e tal”. Meu pai disse assim: “rapaz, esse menino estd novo. Ainda estd com
ossos moles”. “Mas ndo vou botar direto, ndo”, ele disse. (Seu Deco, morador de
Alegria).

Da forma de organizagdo que sempre deu aos Baldez orgulho dos times que puseram
em campo, vieram fissuras e, delas, trés novos times foram criados: Sdo Sebastido, Canarinho
e Parma. Seu Zagalo, de 73 anos, primo de Seu Babaco e ex-presidente da Unido de
Moradores de Alegria, participou da fundagdo dos dois primeiros. Ele compreende que o
Segundo Quadro merecia mais destaque, tornando-se um time e, entao, dividindo com o time
principal (o Alegria) o tempo de permanéncia praticando no campo. A vitéria em um
campeonato de futebol amador na ilha em 1976 ¢ vista por ele como prova de que seu
empenho na organizacao do time valeu a pena.

A falta de disciplina de jogadores e de apoio de veteranos teria sido o motivo de Seu
Zagalo ter reorganizado, juntamente com outros ex-jogadores do Alegria, o Canarinho.
Jogadores que sairam desses times € do Parma para integrarem times profissionais sao
lembrados como exemplos de sucesso para o futebol amador de Alegria. “Quando passei a
organizar o Parma, chegamos a botar um jogador na primeira divisdao, como foi o caso de
Pimentinha, que veio da Belira pra c4. Aqui ele apareceu disputando o interbairro e hoje ¢
profissional. Jogou no Sampaio, jogou no Moto.” Nos times de Alegria circulavam jovens do
centro da cidade e de bairros mais urbanizados, fato que demonstra o quanto times € campos
do futebol amador sdo agregadores de agentes que habitam diferentes pontos da cidade,
favorecendo a interlocucdo entre espagos e estilos de vida. Enquanto produto e produtor de

espacialidade, o futebol amador vai se articulando as implicac¢des trazidas pela quebra do
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cotidiano que estd no bojo de eventos violentos do ponto de vista socioespacial. A
constituicdo dos sujeitos e de seus mundos se d4d nos intercruzamentos com esses eventos,
levando a aproximagdes e distingdes com a cidade e com o modo de vida dito urbano.

O relativo controle do tempo ¢ um elemento que salta de modo sutil, mas peremptorio,
nas narrativas que ouvi. A relacdo entre o tempo do trabalho e o tempo do lazer vai se
constituindo nas interfaces que esses interlocutores vao desenvolvendo com ambientes
habitados e meios de vida. Depois de um dia executando atividades fisicamente exigentes, me

surpreende a afirmagao feita por Seu Jadiel de que os homens iam jogar bola.

Eu ndo fazia s6 uma coisa durante o dia”. Ia de manha pra pedreira. Trabalhava até
11h e voltava pra fazer alguma coisa em casa ou resolver alguma coisa na rua, ia
atras de caminh@o. Ai eu voltava as 2h [14h] pra pedreira e parava as 4h [16h].
Depois ia bater uma bola”. Mas tinha gente que ficava o dia todo na pedreira. Tinha
gente que erguia uns feixes de palha do lado que batia o sol e sentava para quebrar
as pedras o dia todo (Seu Jadiel, morador de Alegria).

Ja nos fins de semana, a bola rolava entre as onze da manhi e as dezesseis horas nos
diversos campos distribuidos pela regido. Na geracao de Seu Jadiel, os sabados, para os times
em geral, eram dedicados as “peladas”, onde as regras eram acordadas mais ao sabor dos
contextos das disputas em campo, € aos domingos ocorriam os ‘“jogos” de fato, isto &,
competi¢des orientadas mais pelas regras oficiais, com jogadores uniformizados, obedecendo
a sistemas taticos de jogo e disciplina esportiva. “Dia de sdbado, a uma hora dessas, era
pelada. Era so6 peladao, uma brincadeira. Todo mundo sem camisa e descalg¢o [antes do campo
ser gramado]. Na pelada, os mais novos jogavam com os mais velhos. J& o jogo era diferente.
Era domingo de tarde e tinha diretrizes definidas.” Assim explica seu Babaco.

A medida que o tempo livre foi cada vez mais sendo contornado pela participagao
desses habitantes no mundo do trabalho assalariado e informal e nas atividades mais situadas
no ambito urbano, como o acesso a profissionalizacdo e educacdo superior, as “peladas”
foram se restringindo aos sdbados. Um dia, em sua casa, Seu Zagalo citou-me as diferengas
notadas por ele com a mudanca de contexto social:

Quase todos os dias tinha a pelada, como se chama, né. Todo mundo jogava entre si.
Af depois os caras foram procurar trabalhar. Ai passou a ser na sexta-feira e ainda
hoje ¢é assim. No sabado e no domingo tem os jogos. O pessoal foi trabalhando, se
empregando. Af foi ficando com menos tempo. A pelada passou so pra sexta feira.
Hoje nem tem mais dia de sexta feira porque ndo tem time pra jogar. Antigamente,
ficava 5 times na barreira pra jogar dia de sexta feira. Hoje ndo da um. T4 todo
mundo trabalhando, né, outros estudando, fazendo curso porque a vida td mais

dificil. Antigamente, era facil. Todo mundo trabalhava aqui por perto (Seu Zagalo,
morador de Alegria).
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Nos itinerarios de parte das pessoas que “tiravam pedra” perto de casa, a rotina ndo se
constitui apenas de trabalho. E de trabalho, de idas e vindas a casa, de caminhadas ao rio para
lavar roupa, pescar e tomar banho, ¢ do exercicio de lazer jogando bola. Para tantas outras
pessoas, tal itinerario ¢ menos diversificado, sem excluir, todavia, formas de lazer em que o
futebol ¢ predominante. Homens, mulheres, criangas, jovens e idosos se engajavam nele a sua
maneira. Sem duvida, as vozes masculinas generificam a pratica do futebol amador, pois,
segundo elas, as mulheres ndo poderiam assumir, duplamente, a atividade fisicamente

exigente do futebol e as tarefas domésticas com a mesma dedicagao.

Pra jogar tem que ter preparo. Nao se aprende de um dia para o outro. Tem que ter
treino todo dia, fazer umas atividades. A gente ia, mas tinha aquela coisa do marido
ndo deixar. Nem todas eram solteiras. Se vocé ndo vai treinar hoje. Se jogar, chuta a
bola de forma errada. Ai vai adoecer o pé e amanhecer toda doida porque nio tem
costume de jogar [...] teria que ter um local pra treinar e um incentivozinho porque,
tendo que fazer isso todo dia, todo dia e no domingo em casa quem casa quem vai
fazer o comer do caboco no domingo? Nem todas eram solteiras. Ndo funcionava
(Seu Jadiel, morador de Alegria).

Assim, as mulheres, nessa concepg¢do, ficavam restritas as “peladas” propriamente
ditas, com frequéncia bastante irregular e algumas vezes jogando contra times formados por
homens. Minha atengdo se dirige a pensar a no¢do mais ludica implicita nas praticas
futebolisticas desse contexto na regido. Ao que denota, a “pelada” tem um senso maior de
espontaneidade envolvendo corpo e ambiente. A preocupagdo esta no movimento sensorial
intrusivo em busca de descobrir-se € ndo em uma definicdo técnica exigida de antemao,
presente na noc¢ao que eles atribuem ao jogo. Imagino que, por isso, a “pelada”, enquanto
classificagdo, seja mais condescendente a diversidade representada por mulheres e até
criancgas na narrativa masculina.

Pondero que a classificagdo ¢ ritmada pelo senso de transformacao de energia mental e
corpdrea. Dispender energia no jogo de bola ¢ diferente do dispéndio de energia no trabalho
repetitivo e arriscado de extracdo de pedras, onde, para se alcancar os objetivos diarios,
determinados movimentos e instrumentos de trabalho sao prefixados. A pratica da pelada, em
comparagdo com o tempo de trabalho, tem um nivel agradavel de “tensdo”, para tomar de
empréstimo uma acep¢do de Elias (1985, p.136). O autor defende que o lazer satisfaz a
necessidade de se obter “tensdo-excitacdo” e¢ nao a sua libertagdo. Dito isto, no mesmo
ambiente em que o contato fisico sensorial cria uma tensao degradante para humanos e nao
humanos (o solo, as pedras), nele se desenvolve uma relagdo aprazivel de ligacdo emocional e

motora intersubjetiva.
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Os achados apresentados vao parcialmente na direcdo dos resultados de pesquisa de
Chiquetto (2014) em sua etnografia sobre o futebol manauara, onde a categoria “lazer” ¢
problematizada num contexto das agdes futebolisticas de indigenas e suas interlocugdes com
ndo indigenas. O autor revisa a categoria ao apontar que ela ndo ¢ um “tempo social para si”,
como muitas pesquisas sociologicas sobre o assunto analisam, e sim um “tempo social para
todos”, um tempo de comprometimento coletivo com os circuitos da pratica do futebol na
cidade. Alids, as no¢des opositivas de tempo livre e tempo de trabalho ganham importancia
politica e académica com o desenvolvimento industrial e o processo oriundo da acumulagdo
do capital, que redefiniu e engendrou novas formas de apropriagao, concepcao do tempo e do
espaco (Toledo, 1996). Tendo em mente o ambiente social de trabalho nas pedreiras, defendo
que a pratica do futebol amador se afasta da tensdo controlada produzida por essas
concepgdes de “tempo livre” em oposi¢do ao “tempo de trabalho”. O aspecto mais ludico da
pelada, que existia a qualquer hora, jogada de qualquer maneira, e por isso mesmo bem mais
experimental, se coloca como ponto critico & condigdo estafante do trabalho e da organizacao
do futebol amador, que, comparativamente a “pelada”, exige mais organizagdo e
racionalidade.

Os divertimentos propiciados pelas peladas sdo iniciativas populares que confrontam o
“lazer” pago (o futebol profissional ¢ um exemplo) e outros tipos de espetaculo vistos como
produtos a serem consumidos. A pratica do futebol amador na regido de Maracana, seja ela
nos moldes da “pelada” ou do “jogo”, ¢ a concretude de um mundo devastado em que os
sujeitos apostam na reconstru¢cdo o tempo todo. Jogar bola d4 sentido e recebe sentido num
cotidiano sem limites bem delimitados entre o que significa a busca por existéncia fisica e
social e formas de violagdo de mundos. Os proprios habitantes sdo os sujeitos que os violam e

os reconstroem a partir dessas bases.

3.4 E NA RIVALIDADE QUE O FUTEBOL APROXIMA

J4

Conseguir ganhar a vida e ascender socialmente ¢ compreendido nas narrativas
colhidas em campo como sinal de desenvolvimento, e as pessoas que se destacam,
ascendendo socialmente, acabam por levantar expectativas ambivalentes. Por um lado, elas
personificam a mesquinhez da acumulagdo de dinheiro e de influéncia e, por outro, sdo

modelos de sucesso a ser seguidos por representarem a abundancia. Esse € o caso de Colega.
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De origem incerta, pouco se sabe sobre ele. Nem seu nome de batismo ¢ recordado.
Alguns dizem que sua familia ndo ¢ da regido de Maracana e que ele teria morado com os pais
na rua Menino Jesus (na época, Ambude) até casar-se com Benedita Baldez. Colega fez a vida
em Alegria na segunda metade do século XX, apds desenvolver competéncias como
comerciante, auxiliando nas vendas do estabelecimento de um dos tios de Seu Babaco. O tal
estabelecimento faliu e Colega abriu o seu na casa onde morou com a esposa, ao lado dos
parentes dela e em volta do campo de futebol amador de Alegria. Como dizem seus
conhecidos de outrora, “Colega era o cara que tinha situagdo”, uma “situagdo” obtida em
virtude do ramo das pedreiras. Tendo o unico grande comércio de Alegria, era a ele que a
populacdo recorria para comprar a prazo. O seu estabelecimento comercial tinha uma grande
diversidade de produtos a venda e, com ele, pequenos bares e quitandas situados em
povoacgdes proximas nao podiam competir.

[...] a venda dele teve um salto com as pedreiras ¢ com a chegada de pessoas de fora.
Ninguém tinha carro pra ir comprar mais longe e de tudo ele vendia. As pessoas que
trabalhavam nas pedreiras faziam compras e pagavam de 15 em 15 dias. “Colega,
vou te pagar na hora que eu vender uma carrada”. Ai ele ficava...quando via uma
cacamba subir [na época nao tinha muitos carros circulando além dos caminhdes] e
voltar, ele perguntava: “de quem ¢é essa carrada”? Respondiam: “ah, ¢ de fulano”.
Ele esperava que fulano iria logo pagar ele. Quando seu fulaninho vinha ele dizia:

“oh, ndo posso te vender fiado. Tu tem dinheiro”. Ai a pessoa pagava o que devia e
ele registrava outra compra no fiado. (Dona Conceigdo, moradora de Alegria).

Querosene era um dos itens mais vendaveis do comércio de Colega até o final da
década de 1970. O combustivel era indispensdvel as lamparinas. Sem ele, ndo havia
iluminacdo nas casas a noite. Quando a eletricidade foi implementada na regido, o
comerciante ndo perdeu tempo. Foi um dos primeiros em Alegria a comprar uma televisao,
um artigo precioso e, até entdo, inacessivel a maioria. A televisdo foi colocada no terrago de
sua casa, onde também seu comércio se situava. Nao deu outra. A casa de Colega se tornou
ponto de visitagao noturna. Novelas e telejornais foram disponibilizados aos vizinhos, que
para 14 se deslocavam com seus banquinhos todas as noites. “La enchia, enchia de gente. Uns
aproveitavam pra beber um grode”, conta Dona Conceigao.

Conforme seu negdcio ia prosperando, ele foi investindo na educacgdo escolar dos
quatro filhos, que foram “estudar na cidade” assim que atingiram idade suficiente. Eles
acabaram por se estabelecer econdmica e profissionalmente gracas ao negocio do pai e foram
morar em bairros melhor situados na malha urbana de Sdo Luis. Esse feito, somado aos
recursos econOmicos, habilidade comercial e inser¢ao na familia Baldez, rendeu a Colega

prestigio social junto a seus contemporaneos de Alegria e regido. “Era o unico que tinha
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dinheiro. Foi o comerciante... foi o primeiro que formou filho aqui. A filha dele foi a primeira
‘doutora’ daqui. Ele botou na faculdade publica” (Deco, morador de Alegria). Numa escala
menor, seu nucleo familiar tornou-se exemplo do que ¢ ser bem-sucedido perante outros
nucleos familiares da comunidade. Noutra maior, seus feitos alimentavam uma ideia de
distin¢do racial que ja foi preponderante entre os moradores de Alegria e de Maracana. Isso
porque tornar um filho “doutor” era coisa de “branco”. Colega se enciumava por ser visto
como branco, mas também representava, para as comunidades, a possibilidade de ascensao
social pela escolarizagdo e empenho pessoal.

Por seu turno, o empenho pessoal nesse quadro de desenvolvimentismo urbano tem
uma camada sombria no entendimento nativo, ja que a logica que movimentava os ganhos de
Colega — que ¢ a logica do mercado — escapava as relagdes ordindrias de troca e sustento
intra nucleos familiares. Lurdinha Ferraz, irma de Deca e de Silvinha (vide genealogia da
familia Ferraz em apéndice), mostra como a posicdo desse comerciante intrigava a
vizinhanga, que procurava interpretar o aumento de seus recursos:

Lurdinha: Luzinele, Colega tinha de tudo no comércio dele ali perto do campo e da
parada de Onibus. La s6 nao vendia comida

Luzinele: Ah, era naquela casa grande e sempre fechada que fica na esquina?
Lurdinha: Era. Os filhos ndo moram aqui. Venderam a casa, mas compraram de
volta depois que ele morreu. Ele ndo organizava nada. Quem ia comprar alguma
coisa no comércio tinha que sair procurando na bagunca. As prateleiras ndo eram
organizadas como s@o nos comércios de hoje. Ele vendia coisas nas prateleiras, nas
caixas no chdo e tudo cheio de poeira. Ninguém se preocupava com rato e barata.
Vendia coisa de casa, bebida e até coisa fora da validade. As pessoas iam trocar ¢ ele
ndo queria de volta. Papai ficava com vergonha de ir ¢ mandava a gente que era
crianca fazer isso. Ai Colega tratava com rispidez. O povo daqui dizia que ele tinha
um pacto com o diabo, s6 porque tinha muito dinheiro (risos). Nao dava nada pra
ninguém. Ele e a mulher ndo agradavam clientes. Uma vez disseram que viram ele

sozinho bem tarde, depois da meia noite 14 no campo do Alegria. Ai desconfiaram.
(trecho de anotagdo em diario de campo).

O rumor de pacto com o diabo pode ser lido como uma maneira de a populacao
atribuir alguma inteligibilidade ao processo de melhoria financeira de Colega pela eficiéncia
produtiva individual, comprando e vendendo mercadorias. Ele se destacava no meio de uma
maioria que, longe de obter tal feito, sobrevivia de “tirar pedra” e de outros expedientes de
rapido e baixo retorno financeiro. A natureza das relagdes que, entdo, se insinuam entre
humanos e entre estes € os nao humanos (o solo, os rios, os brejos e jucarais) ¢ configurada
pelo valor de troca e ndo de uso. Este ltimo predominou quando essas populagdes viviam
quase que exclusivamente da agricultura de subsisténcia, criagdo de viveres e da pesca.

A construgdo do distrito industrial e a extragdo mineral foram concomitantes nos anos

de 1980 e demandaram muita mao de obra, porém com pouca estabilidade para os
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trabalhadores. Servigos e pequenos negocios se formavam na esteira dos grandes
empreendimentos. A extracdo de pedras dinamizou desde a entrega de matéria-prima por
caminhdes até quitandas, bares, venda de lanches e comidas caseiras em Alegria e Maracana
para atender as “necessidades” dos trabalhadores da extracdo mineral e do polo industrial.
“Olha, se ganhava dinheiro com a pedra. Era um dinheiro que vinha rdpido, mas acabava
rapido”, assevera Seu Jadiel, e Seu Deco dava a seguinte explicacdo:
O cara comprava a semana todinha naquele comércio (no caso, bem aqui no Colega
e todo mundo comprava fiado 14). O cara trabalhava a semana todinha tirando pedra
e comprando fiado. Quando chegava 1a para pagar, as vezes o dinheiro ndo dava.
Tinha gente que trabalhava o dia todinho e quando chegava a uma hora desta (por
volta das 5h da tarde) ainda pegava um cofo e ia pescar, pegar camardo, peixe ¢

sururu para economizar aquele dinheirinho 14 do comércio. (Deco, morador de
Alegria).

Para as pessoas com quem trabalhei, ¢ notdrio que a maior circulagdo de dinheiro ¢ a
importancia dada a ele na regido de Maracana estiveram atreladas a determinados eventos de
impacto socioecondmico mais amplo. As premissas de Taussing (2010) sobre a crencga no
diabo entre os mineiros e trabalhadores da cana-de-agucar na América do Sul e a relagdo com
a transi¢do de um modo de vida camponés para a condi¢do de proletarios lancam luz ao
rumor. Dando as devidas nuances, os contemporaneos de Colega percebem na acumulacao de
lucros pela venda de mercadorias a razao da desigualdade social vivenciada no cotidiano.

Esse “homem de situa¢do” tornou-se “dono” do Alegria Futebol Clube e manteve o
time e o campo por bastante tempo. A habilidade para negociar, desenvolvida como
comerciante, rendeu a Colega uma posi¢do de liderancga, de administrador do time, de cabo
eleitoral para candidatos de diferentes esferas de governo, além de muitos contatos na
“cidade”, algo visto como sinal de melhoria de vida, o tal “progresso”.

Ele era a pessoa que conhecia todo mundo na regido, porque todo mundo ia comprar
no comeércio dele. O politico ia a0 dono do comércio e ndo a casa das pessoas pedir
voto. Ai Colega chegava e dizia: “o homem para votar ¢ esse aqui”. Na véspera de
eleicdo ele chamava: “va de noite 14 em casa”. Ai o cara ia e ele perguntava a

pontuacdo que o cara calgava e depois falava: “escolha um sapato desse ai e veja
uma roupa ai” (Deco, morador de Alegria).

O Alegria algou voos mais altos no futebol amador quando Colega passou a acionar
seus contatos na politica e no esporte para manter as despesas e trazer times profissionais da
“cidade” para disputar partidas com o Alegria em seu campo. Isso abriu oportunidades a
jogadores de destaque no time, além da participacdo deste em campeonatos. Esse traquejo nas

relacdes face a face e na politica eleitoral é algo que Seu Jadiel e seus companheiros do
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Estrela jamais fizeram questdo de exercitar, um saber que, em parte, selou o futuro do seu
time. Mais além, estdo as questdes da nao propriedade da terra e do sentido atribuido a pratica
de jogar bola por essas pessoas. O Estrela foi um time somente da diversao, e isso ndo mudou
ao longo do tempo, ao contrario do que aconteceu com os demais times citados.

O Alegria Futebol Clube, em seu percurso, por exemplo, passou de um time de pelada
para um time de futebol amador por meio da mobiliza¢do de saberes e recursos variados de
jogadores e liderangas especificas. A expansao das pedreiras, a ascensao social de Colega e de
sua familia e a expressividade que o bairro vai ganhando por meio do movimento agregador
de seus divertimentos (sendo o futebol amador um deles) demonstram o quanto a tessitura dita
urbana de Sdo Luis é composta pelo trabalho arduo e pelas possibilidades criativas de
contingentes populacionais que participaram ativamente da construcdo dessa cidade, algo
parecido com o que salienta Spaggiari (2018) acerca dos sentidos que o futebol varzeano
desperta nas memorias dos moradores de um bairro periférico da cidade de Sao Paulo perante
as experiéncias de crescimento urbano acelerado. A construgcdo de um lugar para si € o que
expoem as experiéncias de torcedores e jogadores de Alegria, e nesse processo a cidade ¢
apropriada de um jeito particular como realidade tangivel.

Nesse tempo em que sua vida foi se movimentando pelos novos caminhos que tragou,
Seu Jadiel cursou o ensino fundamental e o médio nas escolas Major José Augusto Mochel e
Escola Raimundo Lopes, respectivamente. “Eu trabalhava durante o dia e estudava a noite. As
vezes, ndo conseguia mais entrar na escola porque saia tarde do servico.” Nao obstante, apesar
de Seu Jadiel ter integrado o circulo social da rua Menino Jesus ao firmar novas amizades
através do futebol, do trabalho nas pedreiras e do casamento com Dona Rosa Bernardes, seus
contatos sociais ndo se estenderam para além de sua rua e do time que integrou. Fora a
extracdo de pedras e a pesca nos rios da regido, nao tinha outro meio de vida. Quando nao
obteve mais ganhos com as pedras, conseguiu emprego formal numa empresa produtora de
artigos de aluminio no centro da cidade, enquanto obtinha a escolariza¢do basica. Ai, o
dominio relativo que tinha sobre o proprio tempo mudou. A frequéncia as “peladas” e aos
jogos ndo acabou, s6 diminuiu.

O interlocutor, em um percurso social entranhado na atividade macante e degradante
de extracdo de pedras, experienciou formas de sofrimento que dialogam por subverterem a
logica uma da outra. Num mesmo ambiente, palavras e gestos no contato com a superficie
terrosa ganham significados distintos em funcdo um do outro. “Tirar pedra” produz
sofrimento ao interferir negativamente em processos ecoldgicos intrinsecos ao modo de vida

local, causando desgaste fisico e mental pelo esforgo manual repetitivo e insalubre. Jogar bola
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produz sofrimento em quem joga e naqueles que torcem pelo adensamento da expectativa de
ganhar e perder. Isso quer dizer que, nesse caso, emog¢des inquietantes sdo avivadas a cada
lance dos jogadores e provocagdo dos pares em campo, tornando o sofrer um exercicio de
reposi¢do de energia mental e de apelo fisico e emocional.

Codigos de conduta e percepcdo de mundo advém da escrita do futebol amador no
ambiente. Ele compartilha com as festividades religiosas na regido de Maracana a ludicidade
intrusiva, a jocosidade, a conexdo afetiva com lugares e o carater politico do envolvimento
dos futebolistas amadores. As mencdes feitas aos atritos entre as localidades da regido por
parte de jogadores veteranos desses bairros ddo a conhecer um engendramento de disputas
que, ndo obstante classificarem e elevarem distingdes praticas e simbolicas quanto aos lugares
habitados, fomenta a agregacdo conjunta do outro e do seu meio. Improvisar ¢ uma

prerrogativa do futebol e da vida.

Antes era rivalidade. Agora ndo. E uma violéncia doida. No campo, na hora que os
times se encontravam saia faisca. Cada domingo a gente ia para um bairro jogar. A
gente ia para o Porto Grande, uma vez fomos para o Rio Grande. S6 que na hora o
Juiz tava com um facdo na cintura. A gente jogava Primeiro e Segundo Quadro. Ai
foi uma cascaria [provocagdes e brigas] doida, caboco dando um no outro 1a. Ai
disseram: “rapaz, o juiz t4 armado”. Ai o juiz comegou a roubar, puxar s pro time
dele. Foi pontapé nesse dia. Alguém deu uma porrada em um 14 e o juiz expulsou.
Nao demorou muito e o irmao de Rosa [a esposa de Seu Jadiel] chutou a bola pra
dentro do mato e o juiz deu cartdo porque ele tava ganhando a partida de 1 a 0. Ele,
0 juiz tava roubando. Ai a gente ja tava com medo dele por causa do fac@o na cintura
e poderia cortar alguém. Ai meu irmdo deu uma porrada num cara. Deu expulsdo.
Na regra sdo 11 jogadores e s6 pode jogar com no minimo 9. Ai tudo que era chute a
gente jogava para 0 mato pra acabar com o jogo ¢ a gente ir embora. Ai deu briga,
ficamos com 7 jogadores ¢ o jogo acabou. Viemos embora. (Seu Jadiel, morador de
Alegria).

As relagdes em campo tém um limite bem claro. E preciso seguir as premissas que dao
sentido ao jogo, o que ndo significa que os competidores, na dindmica do pleito, estejam
sempre alinhados com elas. E a dindmica do jogo, o tipo de engajamento entre os jogadores,
que vai ditar a melhor saida para que as interagcdes em campo ndo percam o sentido. Isso
posto, que sentido € esse? A interacdo precisa atingir um grau de satisfacdo e entendimento
para ambas as partes, sem desdobramentos vitalmente arriscados dentro e fora do campo.

Meus interlocutores, jogadores veteranos que continuam envolvidos de alguma
maneira (torcendo, financiando, organizando e jogando) com a pratica do futebol amador,
interpretam as interagdes sociais na regido de Maracana a partir da expansao das “invasdes”
na década de 1990 e, mais recentemente, da implementacdo de conjuntos habitacionais do

MCMV como violentas e agressivas em contraposi¢cdo aquelas desenvolvidas antes de sua



115

chegada. “Rivalidade” e “violéncia” sdo mais do que nomes para situagdes de confronto fisico
e verbal. Sdo categorias de entendimento que apontam para saberes e principios cosmologicos
nas relacoes face a face no ambito vicinal.

Elemento que se realca ao longo das narrativas envolvendo “jogos” e “peladas” € o
quanto a dinamica da disputa engendra endogamia e exogamia nas relagdes de sociabilidade
na regido de Maracand e desta para com a “cidade” de Sao Luis. Descendo para a escala mais
micro do time, a formagdo de quadros favorecia o transito continuo de jogadores e de suas
habilidades dentro da equipe principal. No ambito da comunidade, ocorria a mobilidade de
jogadores por campos distintamente estruturados, misturando-se os praticantes de peladas e de
jogos e, numa escala maior, “pagar visita” alimentava trocas de conhecimentos, habilidades ¢
objetos materiais entre regides da ilha e at¢ de fora dela. O sinal de sucesso dos times de
futebol amador estaria no quanto conseguiriam se tornar conhecidos no meio, afamados pelas
vitdrias em campo obtidas contra times importantes nesse movimento sincronico e diacronico
de ocupacao socioespacial.

S6 uma circunstancia podia tolher o fluxo: a participagdo de jogadores em
campeonatos. Seu Jadiel menciona que um jogador “fichado” num time ndo podia jogar por
outro durante campeonatos. “No campeonato, a coisa era mais rigida. O cara ndo podia ir
contra a regra. Depois que preenchesse a ficha de inscri¢do, depois de “fichado”, ele s6 podia
jogar por um time”; “fichar” um jogador significaria burocratizar sua atuacao, definindo um
vinculo temporario com o time. O termo faz referéncia ao ato de “fichar” usado por
trabalhadores temporarios com baixa qualificagdo. Quando obtém uma vaga de emprego,
preenchem formuladrios com seus dados pessoais e profissionais ¢ a carteira de trabalho,
imprescindiveis na relagdo com a empresa empregadora, que os “ficha”.

O fato de um jogador estar ligado a um time nao o impediria de praticar em outros
times e lugares. Seu Jadiel e seus companheiros do Estrela fizeram muito isso, mesmo quando
o time tinha campo préprio. Lembrando que a padronizagdo dos campos nem sempre foi
regra, o que dava as superficies dos ambientes contornos e ondulagdes diferentes, gerando
dificuldades especificas para quem jogava bola. Movimentar-se por times e€ campos era
importante para ndo rotinizar o desempenho individual, aumentar as oportunidades de
interacdo com diferentes praticantes e subir na escala de aclamagdo do futebol amador
participando de campeonatos do setor.

Nem todos os praticantes se motivavam por esses motivos em conjunto. Dependia das
pretensdes individuais, da disposi¢do em influenciar e ser influenciado por amigos e parentes

e, acredito, que por um certo grau de curiosidade. Ja foi evidenciado nas narrativas
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apresentadas o quanto a pratica futebolistica na regido era e ainda ¢ uma atividade familiar.
Geragdes de uma mesma familia se sucedem nos times.

Irmaos, primos, tios € sobrinhos em suas equipes rivalizam nos campos e transpondo
para estes certos atritos de cunho étnico-racial. No imaginario local, perdura uma antipatia
coletiva relacionada as origens das familias mais antigas de Maracana e Alegria na ocupacao
da area (fato discutido no capitulo 1). Uma aspereza entre aqueles que acionam uma origem
afrodescendente e aqueles que mobilizam uma origem branca europeia atravessou o século

XX.

[...] Numa época ai, conseguimos jogar com o Tupd, um time profissional, no campo
do Cruzador da Ilha 14 em Maracana. Eles ndo quiseram vir para Alegria porque
nosso campo era de Areia. Jogamos com todos os profissionais dele [do Tupa]. Foi
um jogo que ficou pra historia para nos, porque consegui unir. De 14 do Cruzador eu
botei 3 jogadores pra refor¢ar o nosso time e teve um intercimbio com eles porque
la ¢ uma guerra. Uma guerra entre os bairros Alegria ¢ Maracana

Luzinele: como isso se refletia no futebol?

Babaco: era uma rivalidade muito grande. Quando o time daqui ia jogar 14 dava
briga e quando o time de 14 vinha jogar aqui dava briga. (Seu Babaco, morador de
Alegria).

Ganhar o jogo € o objetivo a ser alcancado e, reiterando, ele s6 faz sentido seguindo os
ditames da competicdo. Desviar-se dos altos e baixos, empreender uma boa defesa e ataque
produzem fortes emocdes tanto em quem joga quanto em quem estad na torcida, pois o
imponderavel das manobras define o resultado da disputa. Os jogos entre o Alegria Futebol
Clube e o Cruzador da Ilha expeliam faiscas porque significavam mais do que uma disputa
futebolistica. Eram confrontos entre comunidades que se viam de maneira socialmente

desigual. Seus habitantes balizavam as diferengas no campo.

[...] Babaco: Apesar do Bumba Boi levar todo mundo pra 14 pra Maracand, ficava
sempre aquela rixa de querer agredir um ao outro. Ja existia isso no futebol e pra
vocé trazer isso pra uma festa cultural como ¢ o Bumba Boi... Maracana resume isso
aqui tudo num bairro s6. As rixas ndo tinham motivo racial. Ndo era sé isso. Era o
efeito monetario e quando uma de 14 se formou doutora, aqui ja tinham varios.
Luzinele: Nesse contexto, digamos que o senhor e seu time fossem jogar com o
Cruzador 14 em Maracanid na sua juventude e¢ acontecesse uma briga em campo.
Como seria o jogo seguinte?

Babaco: Eles tinham que vir

Luzinele: Pra pagar a visita?

Babaco: Pagar a visita

Luzinele: E como vocés se encaravam?

Babaco: Se encaravam normal. “Ndo podemos perder o jogo. Fulano, tu marca ndo
sei quem e tal. O jogo ¢ duro. Esta valendo!”. Ndo podia perder pra eles e eles ndo
podiam perder pra gente. Tinha que ter o jogo. No comeco, todo mundo chegava
falando com todo mundo, mas quando a bola rolava acabava a amizade. Era s6
confusdo

Luzinele: E tinham brigas violentas?

Babaco: Niao. Esse negocio de faca e de tiro ndo. Era empurra, empurra, dedo no
olho de um, mas esse negocio de dizer assim: “fulano pegou a faca”, ndo, ndo. Era
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mais aquela discussdo braba e brigavam de mio. Aqui era no murro. Ndo se chegava
ao extremo. O juiz expulsava 2, 3, 4 jogadores para acalmar a historia. Assim que
era ¢ assim que era no Tibiri, no Rio dos Cachorros, na Vila Maranh3o. Isso era uma
coisa normal. (Trecho de entrevista a Seu Babaco, morador de Alegria).

O Cruzador da Ilha, da mesma forma que o Alegria Futebol Clube em Alegria, ¢ o
time mais antigo de Maracana. Seus veteranos atribuem sua fundagdo ao ano de 1937, por um
grupo de jovens parentes. Entdo, tinham o time, mas faltava dar-lhe um nome. Ao passarem
por uma encruzilhada voltando de uma festa, avistaram um despacho. Esse foi o assunto da
noite seguinte, regada a bebida e muitas teorias sobre a origem do tal despacho. Ai,
concordaram em como nomear o time. O narrador do acontecimento, Seu Jodo Maracana, fez
questdo de contd-lo a mim em um contexto de fala que remetia a espiritualidade
afro-brasileira sua e de seus ascendentes. Percebi nas entrelinhas que ele estava mostrando
que um time com esse nome nado seria um adversario qualquer em campo. Seria um adversario
dotado de grande habilidade e possibilidades de vitoria, conquistando a admira¢do no meio
futebolistico.

O habito de recorrer as entidades de matriz africana sempre que se planeja empreender
algo importante no nivel pessoal e coletivo ndo ¢ incomum na regido de Maracana. Foi dito
no capitulo 1 que Humberto de Maracana ¢ considerado por seus conterraneos um homem
inspirado pelos orixds e que, portanto, isso conferiu grande estabilidade artistica a si e ao Boi
de Maracana, lhe dando grande credibilidade. Seu Jodo Maracand, que na ocasido de nossa
conversa na casa dele era presidente do time, asseverou que, na rivalidade com Alegria, o

Cruzador se sobressaia por seus jogadores se situarem acima deles na dindmica da disputa.

Hoje tenho 60 anos de idade. Jogo no Cruzador desde os 10 e comecei no Segundo
Quadro. Na época, tinha uma rivalidade grande com o time de Alegria. Na escola
rolava muita chateacdo com o pessoal de Alegria, mas ndo tinha briga. A gente era
superior a eles (...)A gente saia daqui do Maracana comendo manga por ai, chegava
la a gente jogava, ganhava, dava neles e vinha embora. Sempre tinha briga [risos].
Nao tinha como nao ter [risos].

Luzinele: Nas brigas dos times tinha essa coisa dos de Alegria ndo quererem se
misturar com os de maracand, um nao entrar na area do outro?

Jodo Maracana: Era desse jeito, mas ndo a proibicdo da gente ir a Alegria e a de
eles virem aqui. A gente gostava de jogar com eles porque a briga era boa. A
discussdo era o6tima [risos]. Nao tinha arma. N3o tinha violéncia. Tinha a rivalidade
do futebol. (Jodo Maracand, morador de Maracanai).

O Cruzador, ndo muito diferente do Alegria, foi administrado por gera¢des de homens
aparentados (pais e filhos, primos, irmaos, sobrinhos e tios), € Seu Jodo Maracana aponta que,
nos anos iniciais de sua fundagdo, o time se manteve gracas as ocupagdes deles, que eram

agricultores e pescadores. O pai de meu interlocutor, um dos antigos presidentes do time, foi
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um sargento do exército que migrou de S3o Bento para Sdo Luis, cursou o ensino médio e
conseguiu dar uma vida razoavel a familia em comparagdo com outras de Maracand. Ele
comprou algumas terras, investiu no time e na educacdo dos filhos. Seu Jodo Maracana
estudou nas escolas locais e iniciou um curso superior em engenharia, mas ndo chegou a
concluir, o que ndo lhe impediu de ter uma ocupacao estdvel no ramo da construgdo civil. Faz
parte da diretoria do Reis do Alecrim, uma festa iniciada por sua avé materna, {ssa. Suas
competéncias para negociar foram desenvolvidas enquanto crescia jogando bola e realizando
festas. Hoje em dia, ajuda a financiar o Cruzador com seus proprios ganhos e com auxilios da
secretaria de cultura do municipio.

A “rivalidade” ndo se deteve s6 ao Alegria, ¢ este ndo rivalizou somente com o
Cruzador. Times de Anajatuba, Maioba e Mata, areas periféricas da ilha, foram densificando a
rede de disputas futebolisticas conforme as equipes de futebol amador iam competindo entre
si e galgando certo reconhecimento. Logo, a categoria rivalidade encerra uma analogia que
vagueia entre escalas, camadas e contextos. Ela é tomada das relacdes de competi¢do coletiva
com um nivel equilibrado de seriedade e brincadeira entre dois times, que representam dois
bairros com atritos raciais histéricos. Das relacdes de discriminagdo e hostilidade mutua, a
rivalidade vai se tornando uma categoria inclusiva, denominando todas as a¢des de disputa
entre times de futebol e também no ambito das festas de Reis, como se vera mais adiante.

Os aspectos da seriedade e da brincadeira no futebol amador afluem para uma
apropriacao particular das relagcdes de hostilidade racial mitua que, no dia a dia, fora do
campo, se manifestavam em um contato face a face mais hesitante, desconfiado e até
ressentido entre moradores de Alegria e de Maracana. Dentro do campo, esses limites eram
desestabilizados, propiciando paulatinas modificacdes no contato pelas aproximacgdes
intersubjetivas que o jogo e a pelada engendravam. Logo, a dinamica de enfrentamento verbal
e corporal que conclama os insultos e depreciagdes do outro tem algo de ludicamente
dramatico, configurando um tipo de performance (Turner, 2015), exprimindo determinados
valores e diferenciagdes sociais locais em ressignificacdo a partir do didlogo que vai se
estabelecendo com a expansao urbana.

Seja no campo do Alegria ou do Cruzador, o encontro entre os dois times rendia um
estado de exaltagdo no qual se engajavam na mesma medida os torcedores. Lembro de Dona
Denis, irma de Seu Deco, recordar que gritar e torcer sdo a mesma coisa para quem estd em
volta de um campo e que as mulheres nao se eximiam disso, participando da rivalidade.
Insultavam assim como os homens. As torcidas esculhambavam, lancando deboches e

apelidos bem excéntricos e afrontosos aos jogadores considerados sem talento do time para o
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qual torciam e para os jogadores do time adversario. Inspirando-me em Toledo (no prelo),
entendo que torcer e jogar ndo podem ser apartados dentro do fenomeno futebolistico, sendo
que as trocas e interseccdes simbolicas que se realizam entre uma e outra categoria sao
ativadas pela qualidade sensivel do olhar. Este objetifica e subjetiva os embates corporais ao
qualificar os desempenhos e as qualidades do jogar, que, por sua vez, movimentam a frui¢ao
torcedora. Os apelidos dos jogadores veteranos de Alegria e de Maracand evidenciam

atributos socialmente observaveis e contextualmente fluidos na dialética esportiva.

[...] a familia torcia, gritava: “oh, filho da puta!”. Surgia tanto apelido. Eu fui o cara
que teve mais apelido por aqui (Canigco, Caveira, Cobra Cip6, Agulha, Quilo e
Meio). Quando eu jogava 14 [em Maracand] eu chegava junto, bicando pra tudo que
¢ lado. Mas tudo era resolvido no campo. Quando a gente saia de 14, saia falando
com todo mundo [...] Zequinha era meu apelido de casa, mas no campo era: ei,
Porra, Sacana, Agulha e tal!”. (Seu Zagalo, morador de Alegria).

A linguagem verbal afrontosa e, muitas vezes, os enfrentamentos punho a punho em
campo (expressao corporal) compdem a forma como a colérica diversdo ¢ mediada. As
peladas sdo as ocasides que mais ddo vazdo ao traquejo ndo lisonjeiro do futebol amador,
segundo meus veteranos interlocutores. A troca de insultos, palavrdes e embates corpo a
corpo (em situacoes extremas) compreendia a gramatica da rivalidade. Nos campeonatos pela
federagdo, as regras de conduta imperavam, levando a punigdes para os times que as
infringissem. Como até os anos de 1980 as peladas eram praticamente diarias na regido de
Maracand, acompanhando o ritmo de trabalho informal, nocivo nas pedreiras e parcamente
remunerado da maioria da populacdo que se desdobrava nos diferentes expedientes, o
tempo-espago da improvisacao nessas praticas tinha outro escopo e preponderancia.

Tempo-espago ¢ um conceito que se refere a experiéncias diferenciantes de fluxos,
interconexdes e extensdo geografica das relagdes sociais vivenciadas pelas pessoas conforme
especificidades socioculturais. Massey (2000), ao refletir sobre tempo-espago, procura
desvincular a ideia de lugar de um sentido linear ou unificado de tempo, trajetéria e
mobilidade espacial. A multiplicidade de praticas em deslocamento ¢ sem um fim
predeterminado confronta a concepcdo de que as nossas vivéncias de espago sejam
influenciadas somente pelas for¢as do capital. Falo de tempo-espago da improvisagdo das
praticas futebolisticas na regido de Maracana, referindo-me a amplitude inventiva que delineia
os fluxos comunicativos nas atividades de diversao e lazer em relacdo a um quadro de

precarizagdo do trabalho e das relagdes socioambientais.
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Todos os veteranos ouvidos associam a recorrente op¢ao por armamentos a eclosdo da
violéncia que, hoje em dia, observam no cotidiano da cidade. Nas entrelinhas, estd uma visdao
da violéncia enquanto climax de comportamentos apressados e totalitarios, que nao deixam
espago ou pdem em instdncia remota técnicas alternativas de didlogo e negociagdo das
diferencas. Quando Seu Zagalo diz que “antigamente a briga era bonita porque ndo tinha
arma”, fica claro que a violéncia ndo € uma “briga bonita” porque contém o apice mais temido
de uma contenda. Na violéncia, a vida enquanto existéncia fisica dos sujeitos e, com ela, a
impossibilidade de travar novas negociacdes politicamente equilibradas pela linguagem do
embaraco, ¢ posta em xeque. A inviabilidade da relacdo, inspirando-me em Veena Das (2020;
2011), é o desfecho mais temido. A rivalidade ¢ a politica da interacdo provocativa que cria

uma convivialidade pacifica na mistura dos diferentes.

3.5 FAZER FESTA TAMBEM PROVOCA RIVALIDADE

No campo de pesquisa, rivalidade ndo ¢ uma categoria exclusiva das competi¢des
futebolisticas. Salientei mais acima que futebol e festa compartilham simbolos, feitura e uma
relacionalidade agonistica. Um ano antes da fundacao do Cruzador da Ilha, teve inicio a Festa
de Reis do Alecrim em Maracana. Consta na memoria oral que a hostilidade étnica teria sido
seu propulsor, pois, durante algum tempo, os moradores de Maracand e os de Alegria
frequentavam as mesmas festividades por ocasido do Dia de Reis no Ambude (rua Menino
Jesus). O tratamento discriminatorio por parte de moradores de Alegria em relacdo aos de

Maracana, no transcorrer das suas festas, teria provocado comocao na localidade.

A razdo da minha mée fazer essa Festa de Reis aqui no Maracand, ¢ porque nos
iamos para a Festa de Reis no Ambude e nds éramos muito humilhadas. Nesse ano
que comegou, foi todo mundo a paisana. Ai se dangou, se brincou com batucada,
véspera e dia de Reis. Ai quando foi o dia de Reis tiraram o rei e a rainha para o ano
[para o ano seguinte] [...] ai quando foi no outro ano, ja estava todo mundo pronto
com vestido verde claro e a faixa verde escuro e os meninos ja estavam vestidos de
reis e rainhas. Ai ela [a mae] comegou a falar com Leocadio do Porto Grande.
Depois foi Jodo Gualberto da Vila Maranhdo. Eles eram musicos de violino e
traziam o conjunto deles e ai tocavam até de manha. Era violino, pandeiro, banjo,
violdo [...] (Nonoca apud Costa, 1998, p. 19).

Nesse sentido, a Festa de Reis do Alecrim ¢ percebida localmente como uma resposta
coletiva aos insultos recebidos nas festas do Ambude em Alegria. A declaragdo feita no trecho

da entrevista acima ¢é da filha da primeira realizadora do evento (dona da festa), {ssa ou tia

Issa. Note que a entrevistada usa a expressdo “nos éramos muito humilhadas”, denotando uma
b
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posicdo de género ao avaliar o insulto recebido, motivo do posicionamento concreto dessas
mulheres na lideranga da iniciativa de uma festa de Reis para Maracana. Dona Marlene
Pereira, a primeira moradora de Maracana que aceitou conversar comigo depois de sermos
apresentadas durante um Tambor de Crioula na Casa de Néga (descrito no capitulo
introdutorio), afirma que as mogas de sua localidade, ao chegarem nas festas do Ambude,
eram avistadas e taxadas: “ld4 vém as pretas de Maracana”. Ser chamadas de pretas ¢
interpretado como ofensa grave, um modo de inferiorizagao.

Na rivalidade entre localidades, como um principio motivador da festa, se insinua todo
um empenho pessoal e coletivo para torna-la fulgurante perante a festa vizinha que infligiu
hostilidade e que, portanto, podera ser eclipsada. Todo o esforco material e espiritual, tendo
em mente as béncaos do santo, movimenta um aparato agonistico de reciprocidade que lembra
o assinalado por Mauss (2003).

Um imaginario de rivalidades alimentadas por querelas raciais torna inteligiveis
posicionamentos nativos obtidos por terceiros no campo. Tomo a experiéncia narrada por
minha amiga Ju, que, j& morando no sitio que a instituicdo beneficente da qual faz parte
comprou, chegou a travar conversas com um vizinho, um senhor negro e idoso morador do
21. Ela me contou que ele a deixava desconfortavel e chateada ao chama-la de branca. “A
senhora ¢ uma branca. Sim, a senhora ¢ uma branca”. Ju o retificava, dizendo ser negra como
ele. “Lu, aquilo me incomodou muito”, ela me disse.

O fato de Ju ser membro coordenador de uma instituicdo que lida com recursos
econdmicos e sociais na promocdo de atividades de capacitacdo de criangas e jovens em
situacdo de vulnerabilidade a coloca numa determinada classificagdo étnico-racial, na visao de
seu vizinho, apesar de ela ser negra e se autoidentificar assim. Tal visdo coincide com o ponto
de vista expresso nos paragrafos acima por Seu Babaco, quando comenta que as rixas entre as
comunidades tém um viés economico-racial. A distingdo com base racial se combinou
processualmente aos aspectos de ordem socioeconomica.

A realizagdo da Festa de Reis do Alecrim foi incorporando elementos importantes das
demais festas, segundo contam, e, nessa relacdo de disputa mimética chefiada, em grande
parte, por mulheres, ndo bastaria incorporar elementos ja vivenciados nas festas vizinhas.
Precisaria fazer o dobro do que ¢ feito nas outras. As “donas” das festas investem tudo que
esta disponivel para o protagonismo da festa, mesmo tendo uma condicao financeira mais
limitada: musica, indumentaria, oragdes, decoragao do ambiente, comidas e bebidas. Tudo que
tem nos reisados de Alegria tem no de Maracana, s6 que, neste ultimo, tudo ¢ mais luxuoso,

abundante e com muito mais gente envolvida na preparacdo prévia e ao longo de sua
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realizacdo. Cantam as mesmas musicas natalinas (com poucas alteracdes na letra) e rezam a
mesma ladainha em latim por um periodo de dias mais prolongado.

O embate corpo a corpo e este com a bola parecem ser determinantes para a rivalidade
no futebol. No que toca a festa, a rivalidade emerge das composi¢des mais sutis do corpo com
materialidades e simbolos diversos. Rivaliza-se quando se consegue jogar a favor de seu Reis,
usando cores, indumentaria, aderecos, objetos e cantos. A Secretaria Municipal de Cultura
tem reunido os reisados da capital para apresentacdes e cortejo no centro histérico no més de
janeiro. Em 2020, presenciei parte da preparacdo dos Reis das Nuvens e do Reis da Sempre
Viva para esse evento. Lembro que a maior preocupagdo das integrantes dos corddes era dar
expressividade ao seu grupo perante os demais. Um dos corddes estava bastante desfalcado
em termos de participantes e recursos financeiros para investimento nas roupas e aderecos.
Lembro de ouvir de uma integrante que “nosso Reis anda bastante apagado. Somos poucas
para ir para o centro. A vestimenta ¢ sem graca, a mesma do ano passado, € como vamos
formar um coro bonito 14?”.

Retornando a questdo racial, o fervor religioso catolico, constituido por referéncias
multireligiosas, € a afei¢do interpessoal circunscrevem todos os investimentos e os dispéndios
que lhes configuram. Seria simplista concluir que a festa existe e se perpetua por uma rixa
racial. Nao obstante, ela tenha emergido num contexto historico de produgdo de uma narrativa
coletiva agressiva de avaliagdo de si e do outro, e a entendo como linguagem expressiva da
diferenca, ela ¢ tributo a um santo no qual geragdes de parentes depositam sua fé¢ em forma de
oferendas. Penso que a dimensdo mais agonistica da festa em questdo acaba se combinando a
disposicao religiosa e a economia de emocdes e sentimentos, criando e adensando
significados e vinculos pré-existentes. Os atritos ndo t€ém impedido que moradores de
Maracana, ligados afetivamente aos realizadores dos reisados em Ambude, oferecessem seus
filhos como “reis” e “rainhas” dessas festas. Por outro lado, Alegria chegou a alimentar suas

proprias e pequenas rivalidades internas em relacao a festas.

Num dialogo animado na cozinha neste feriado da Semana Santa, ouvi as irmas
Ferraz tecerem comentarios sobre a vizinhanga num momento em que falavamos das
mudancas na forma como as pessoas se relacionam durante a Pascoa nas areas
rurais.

Lurdinha: Antigamente, aqui o povo nao podia se misturar. Tinha muita rivalidade.
Quem frequentava o Reis das Nuvens ndo frequentava o Reis da Sempre Viva e os
dois reis rivalizavam.

Deca: Nessa ¢época, a gente aqui de casa [ela e as irmas] ndo saia muito e a gente
ficava aqui na rua mesmo. la s6 para as festas daqui quando papai deixava, mas
quando dava 10h da noite ele chamava a gente de volta (risos).

Luzinele: (risos) Imagino que ele chamava vocés no melhor horario da festa.

Deca: Mas tinha o vesperal e agente dancava mesmo sem par.
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Lurdinha: Nessa época, os Reis do Ambude rivalizavam um com o outro e eles
rivalizavam com Maracana. A rivalidade entre os Reis daqui da rua s6 diminuiu na
época de Dona Matilde e também foi quando eu, Silvinha e Deca ficamos mais
entendidas e passamos nos misturar mais e incentivar que eles se misturassem.
(Trecho de anotagdes em diario de campo).

Os Reis situados em areas proximas e numa mesma rua travariam uma disputa pelas
atengdes do publico. Como esse tipo de festa ¢ o extraordindrio incidindo no ordinério, a
rivalidade entre os Reis de Alegria se realiza nas sutilezas e pequenas atitudes lesivas entre os
pares que, embora possam atrapalhar um ao outro naquela ocasido especifica de festa, ndo
rompem as solidariedades vicinais e o equilibrio fragil das relagdes de vizinhanga no dia a dia.
Seu Jadiel, que, desde o casamento com Dona Rosa Bernardes, tem se engajado com ela nos

preparativos do Reis da Sempre Viva, explica como a rivalidade costumava acontecer.

Eles 14 de baixo botavam obstaculo na estrada para impedir os carros e as pessoas de
passarem pra cd. Ai o pessoal acabava ficando por 14. Uma vez o fio de eletricidade
amanheceu cortado e essa parte da rua ficou sem luz no dia da festa. Rosa até ja
chegou a encontrar pimenta malagueta no barracdo. Nesse dia teve briga aqui.
Dizem que espalhar pimenta malagueta com os pés traz briga e confusdo. Nao
sabemos quem colocou. Sei que nesse dia teve briga. (Trecho de anotacdo em didrio
de campo).

Dona Rosa, Seu Jadiel e alguns de seus vizinhos atribuem ao Reis da Sempre Viva um
desempenho melhor, atraindo mais gente, motivo das suspeitas de hostilidade do Reis das
Nuvens. Porém, ha quem diga que o Reis das Nuvens ja foi um sucesso. O desempenho
melhor vem com o dispéndio e o ano em que Colega “pegava a coroa”, ou seja, tomava para
si a responsabilidade pelos gastos financeiros do Reis da Sempre Viva; era um ano em que ela
se sobressaia ainda mais em relagdo ao Reis vizinho. Seu Deco conta que o comerciante tinha
boas relacdes com dona Joana e, quando realizava a festa, trazia uma famosa orquestra da
cidade de Rosario. No plano dos divertimentos, a competicdo vai tensionando o mundo
ludico-religioso, reverberando para além dele.

As agoes de Colega, por ele ter multiplas posi¢des no espago social (comerciante, dono
de time, festeiro ocasional), acabam fomentando rivalidades na festa e no futebol, transitando
entre elas. O ethos empreendedor se combinou com a disposi¢cdo religiosa local para o
dispéndio de recursos, o que, a primeira vista, parece uma postura incoerente com a
racionalidade do lucro capitalista. Porém, Colega faz parte do seu meio sociocultural,
compartilha de seus valores, cddigos e afetividades; entre eles esta a devogado religiosa aos

santos, gracas aos quais a vida ¢ vivida. “Pegar uma coroa” de Reis significa assumir

comprometimento material e espiritual temporario com o pagamento de uma promessa ao
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santo ou corresponder as solicitacdes de quem ¢ dono da festa. Nos dois casos, se contrai uma
divida. Logo, o dispéndio ocasional feito por Colega na Festa de Reis da Sempre Viva, que
acaba por agradar seus conterraneos e atrair notabilidade social, encontra nesses elementos
todo sentido.

Creio que essa combinacdo da postura empreendedora com a religiosa desse sujeito
mostra ndo somente sua habilidade em transitar em mundos sociais contiguos, mas mais do
que isso, mostra sua capacidade em correlacionar significados, criando diferencas (Wagner,
2017). Isso pode explicar o modo como era visto pelos demais habitantes da regido de
Maracand, ja que, no cotidiano, fora do universo da festa e do futebol, a atitude do
comerciante para com o dinheiro era a de reter seus ganhos e investi-los em retornos
financeiros, ¢ nao de despendé-los nas reciprocidades que concernem a légica do dom.
Portanto, Colega encerra uma ambivaléncia, dai associar seu crescimento financeiro a um
pacto com o diabo. A estranheza esta no uso do dinheiro.

Voltando a Seu Jadiel, ndo hd acusa¢des bem direcionadas por parte dele; ou seja,
nomes nao sao apontados, e sim fatos e como estes sdo interpretados. A Rua Menino Jesus ¢
bem sinuosa e cheia de desniveis. O local onde se encontra o barracdo do Reis da Sempre
Viva fica em um dos pontos mais elevados, quase no fim do seu trajeto. Dai as expressdes “o
Reis 14 de cima” e “o Reis 14 de baixo”, ou, de maneira mais genérica, “eles 14 de cima” e
“eles 14 de baixo”, tornando a acusa¢ao mais indireta.

A ocorréncia de brigas e confusdes abruptas, seguidas de achados inesperados (a
pimenta malagueta) no ambiente da festa, desperta a desconfianga quanto as possiveis
maquinagdes de vizinhos mal-intencionados. Porém, tais feitos também demonstram, na visao
dos que realizam e participam das festas, que elas sdo boas. Seus “donos” recebem bem as
pessoas que ali se achegam. A malagueta, por ser um fruto picante, ¢ associada a emogoes
fortes como raiva, irritagdo e impaciéncia. Introduzir o fruto num ambiente de festa,
permitindo que ele fosse esmagado e espalhado pelo espago ao ser pisoteado pelas pessoas,
estimularia nelas essas emog¢des e, consequentemente, as brigas, que prejudicariam o
andamento da festa.

Roy Wagner argumenta que a cultura ¢ um universo aberto, fechado sempre em estado
de mudanca, ¢ que modos de pensamento e acdo diferenciantes sdo inerentes as formacgoes
sociais humanas. “A convencionalizacdo e particularizagdo linguisticas estdo completa e
invariavelmente incorporadas na motivagdao e invencdo humanas, pois a linguagem, tanto
quanto a cultura, ndo pode existir fora das situagdes emocionais e criativas da vida humana”

(Wagner, 2017, p. 162). A convencionaliza¢do ¢ um controle coletivizante e a particularizagio
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¢ a mobilizacdo de constructos figurativos, ou seja, metaforas que incidem no fluxo inventivo
da acdo e da representacao, estendendo significados.

Com essa ideia em mente, concebo que a rivalidade traz para um mesmo campo
imagético as relagdes dos sujeitos em diferentes praticas de engajamento espacial e
intersubjetivo: o da religiosidade e o da disputa futebolistica. O recurso que viabiliza a
correlagdo de praticas € a analogia dos elementos que compdem as relagdes dos sujeitos
nesses planos. As Festas de Reis, assim como os jogos de futebol amador, sdo praticas sociais
que tém como base o estar junto e a agregag¢do permanente. Isso produz identificacdes nos
sujeitos, tanto no nivel individual quanto coletivo. Um Reis e um time sdo realidades ludicas e
partes daqueles que os realizam. Todos os dispéndios em termos materiais, fisicos e
emocionais sdo para o engrandecimento de uma realidade, eu diria, personificada. A adogao
de cores, indumentarias e objetos especificos vai nessa diregdo. Sendo assim, essas praticas
estimulam as atengdes publicas e necessitam de atengdes publicas constantes, por isso acabam
envolvendo algum grau de disputa, seja em quem delas participa, seja em quem as organiza.

A realidade pode sofrer mudanga de motivagdes, afetando formas de agir e de pensar.
Em janeiro de 2020, um pouco antes de a pandemia de Covid-19 ser deflagrada, aconteceram
as Festas de Reis em Alegria e em Maracana. Acompanhei as primeiras de perto por morar na
mesma rua. Naquele ano, Kallel, o filho de Silvinha Ferraz, foi rei. Sua mae e Deca ja haviam
me dito que, para dirimir a rivalidade entre essas festas, hd tempos vinham desenvolvendo
algumas acgdes para que elas se aproximassem e se unissem, participando dos rituais uma da
outra. Com esse fim e mediante os pedidos das donas das Festas de Reis, Silvinha prometeu,
um ano antes, a elas que, em 2020, seu filho seria rei na Festa do Reis da Sempre Viva e, no
ano seguinte, ele exerceria 0 mesmo papel no Reis das Nuvens, demonstrando assim a nao
distin¢do entre as festas, equalizando-as ao lhes despender as mesmas atengdes.

E praxe as familias das criancas e jovens coroados se envolverem financeiramente,
planejarem e executarem agdes que envolvam o desenrolar do evento. Silvinha e os Bernardes
realizaram sorteios meses antes € conseguiram patrocinios para suprir os gastos necessarios.
Foi combinado, nesse meio tempo, entre a festeira e as donas dos Reis, que estes se visitariam
durante o evento para compartilharem o ritual em volta do presépio, cada cordio trajado em
suas cores especificas: azul para o Reis das Nuvens e amarelo para o da Sempre Viva. A
programacao ¢ realizada durante, ao menos, dois dias. Ficou acertado que o Reis da Sempre
Viva visitaria o vizinho num dia e, no seguinte, o Reis das Nuvens “pagaria a visita”.

No dia sete daquele més, uma forte chuva alagou a rua de terra e pigarra. Ela ficou

quase intrafegavel para carros e pedestres e, no final da tarde, a chuva voltou a precipitar-se
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impiedosa, atrasando ainda mais a programacdo da Festa do Reis da Sempre Viva, que ja
contava com mais imprevistos. Quando o corddo® do Reis das Nuvens chegou a sede do Reis
vizinho, ele ainda ndo estava pronto para recebé-lo. Teve que esperar dentro do carro e na
chuva o momento indicado na execug¢do do ritual. A demora prolongada provocou um
mal-estar crescente no corddo do Reis das Nuvens, com seus componentes se sentindo
ofendidos e rejeitados. Quando, por fim, foram chamados a se apresentarem a capela anexa ao
barracdao, em meio a execucdo da ladainha, ficou claro para muitos dos presentes que o clima
estava tenso. Silvinha e Dona Rosa pediram desculpas publicamente ao Reis visitante. Isso
apaziguou os animos e, conforme os corddes foram trocando saudacgdes através das musicas
natalinas diante do presépio, o mal-estar foi declinando.

Se em campo e na realizagdo das festividades as diferencas sociais eram balizadas e
niveladas, 14 também se construia um saber fazer reciproco de como se relacionar fora
daqueles ambientes. A vicinalidade interpde interagdes ndo amistosas, banalizadas no dia a
dia, fazendo com que passem despercebidas ao primeiro olhar. Vivendo um ano em Alegria,
ndo presenciei e pouco ouvi falar de brigas sérias (agressdes fisicas) entre vizinhos.
Corriqueiramente, o que se mostrou notavel ¢ o formato jocoso, provocador e censurador das
relacdes vicinais locais. Adentrar os limites do sitio do vizinho e pegar qualquer item deste
sem pedir licenga, sobretudo se for jucara, ou permitir que seus animais cometam desordem
em quintais alheios sdo comportamentos que tornam mal vistos seus praticantes. Isso suscita
impasses nao solucionados pelo confronto a mao armada. Numa propor¢ao minima, as
contendas assumem reprovagdes mais privadas e subentendidas e, em gradacdo maxima, se
revestem de trocas verbais acusatdrias, raras vezes se desdobrando em agressdes punho a

punho.

Hoje mais uma vez dona Maria Ferraz demonstrou aborrecimento com a constante
presenca de cdes da casa de Fatima [vizinha que mora em frente, do outro lado da
rua]. Ela passou de um lado para o outro, da cozinha em direcdo a garagem e depois
voltou com o semblante nitidamente chateado. Eu, tomando um café sentada a mesa
da cozinha um pouco antes do meio-dia, perguntei o que tinha havido.

Dona Maria: de novo os cachorros de Fatima pularam o peitoril da garagem de
noite e fizeram aquela sujeira 1a. Fico zangada, Luzinele, porque o povo ndo tem
considerac¢do. Tudo que é bicho de vizinho vem atentar aqui. Outro dia, Pipoca [a
cadela] saiu puxando um lengol do varal. [naquele momento, Silvana, a filha que
mora em outra casa dentro do mesmo sitio, entra pela porta da cozinha e ouve a
reclamacao]

Silvana: Eles querem ter cachorro, mas ndo se preocupam em cuidar. Deixam para
os vizinhos. Os netos vém, fazem barulho na casa alheia...

Luzinele: E por que nio reclamar para Fatima sobre isso?

Dona Maria: Ja falei pra ela, mas ela nem ligou. (Trecho de anotacdes em didrio de
campo).

# Grupo de mulheres trajadas com indumentaria padronizada e de cor vibrante que cantam e dangam diante do
presépio juntamente com as criangas ou adolescentes caracterizados de rei e rainha.



127

Dona Maria protestou a Fatima menos vezes do que as ocasides em que os cachorros
fizeram traquinagem e ela se irritou; todavia, com muita delicadeza, quase soltando um riso
ao dizer: “Olha, quero um lengol novo. Tua cachorra estragou o meu.” Reclamar a vizinha de
longa data acerca de um incomodo corriqueiro ndo € tdo simples quanto parece. A familia de
Fatima, que reside ha décadas na casa que um dia foi do tio de Justino, marido dela, sempre
cultivou apreco por Dona Mundoca (sogra de Dona Maria), dividindo aten¢dao constante e
produtos da roca; e essa atengdo era reciproca. Afinal, a antiga matriarca solicitava favores
remunerados a membros da familia, que ajudavam na preparagdo das festas de terreiro,
realizavam pequenas tarefas domésticas e eram auxiliados espiritualmente pela mae de santo.
Toda a deferéncia mutua foi atualizada no laco desenvolvido com Zuila, mae de santo e neta
de Dona Mundoca. Multiplos motivos ligam esses ambientes domésticos e seus habitantes.
Reclamar da bagunga de cdes poderia soar como ofensa a essa vida em comum.

A propria Dona Mundoca tratava com delicadeza potenciais motivos para bate-boca
com qualquer um da vizinhanga; porém, privadamente, fazia questdo de expressar
aborrecimentos quanto a pessoas proximas. Em outra ocasido de incomodo com os caes da
vizinha, Lurdinha mencionou e foi assentida pelas irmas presentes na cozinha que brigas com
Fatima e seus parentes sdo evitadas. “A familia de Fatima sempre foi briguenta. Papai ndo era
de confusdo, mas um dia, quando Luis [irmdo de Lurdinha] era crianca, o filho de dona
Zeneide [Zeneide ¢ tia do marido de Fatima] quis bater nele. Papai falou pra ele e nao deu
certo. Ele quis ir em cima de papai, e papai sempre foi tranquilo.” A linguagem agressiva com
que os Ferraz entendem que a familia de Fatima lida com desavengas, eles confrontam usando
uma linguagem verbal e corporea mais indireta de abordagem do aborrecimento, além de
expressar o descontentamento para si mesmos. Assim, aliviam a tensao ao fustiga-la
verbalmente.

Nem sempre os desentendimentos assumem um formato tdo cauteloso entre vizinhos,
que sdo também co-participantes das diversdes mais “tradicionais” da regido; entre elas estao
o futebol e a Festa de Reis. O pai de Cristiane, que ¢ amiga de Silvinha e de Deca, com
frequéncia troca xingamentos com vizinhos na rua. J& o vi algumas vezes andando exasperado
pela Menino Jesus. Sua filha acredita que, mesmo com a sensagdo de inseguranga crescendo
nos ultimos anos, ali as pessoas sabem o que esperar umas das outras porque se conhecem, ou
seja, sao parte de grupos familiares historicamente afetados uns pelos outros nas relagdes
cotidianas. “Ele briga com todo mundo, ainda mais quando bebe. Ele anda por aquela rua

brigando com todo mundo. Acho que s6 ndo acontece algo ruim porque ele ¢ conhecido. Se



128

alguém for reagir, a gente vai ter que se meter, mas a gente sabe que ele ¢ muito errado,”
comenta a filha.

Os relacionamentos vicinais estdo sujeitos a ambivaléncias que se projetam nas
conexoes entre habitantes intra-bairro e na forma como este ¢ avaliado por seus habitantes
perante a cidade. As relagdes sociais em bairros com intensa pessoalidade sdo geridas num
equilibrio instavel em que solidariedade e conflito sdo faces intercambidveis de uma mesma
moeda. Elementos observados no que toca a vicinalidade na regido de Maracana podem ser
comparados com os achados de pesquisa de Marquez (2014) e Koury (2014). O primeiro trata
do vinculo existente entre participagdo numa rede vicinal e seguranca patrimonial em um
bairro da periferia de Salvador. Em seu campo, a reciprocidade entre vizinhos tem um peso
importante na sobrevivéncia local e seguranca da posse de um imovel; porém, isso depende de
o morador conseguir manter uma boa relacdo com os vizinhos, que influenciard na aquisi¢ao
de um estatuto pessoal particular. No processo, vao se desenvolvendo redes entre vizinhos
que, geralmente, moram na mesma rua. Os moradores inseridos numa rede ndo dialogam para
além de suas fronteiras, e seus eixos nao sao relagcoes familiares, e sim liderancas concretas,
pessoas que tém acesso a determinados recursos € contatos e mobilizam as redes em momento
oportuno.

Koury (2014) analisa elementos de pessoalidade em um bairro periférico de Jodo
Pessoa que tem dois nomes (Varjao e Rangel) para entender os processos de justificacdo e
acusagdo que dao suporte a novas formas de solidariedade e conflito. H4 investimentos de
gratiddo e confianga presentes na configuracdo das relagdes sociais do cotidiano, em tensao
com a dimensdo microssocioldgica das emocgdes, sendo o medo do estigma social da violéncia
uma delas. Enquanto moradores do bairro, os informantes de Koury utilizam os nomes Varjao
e Rangel conforme queiram se preservar da contaminagdo do lado temido e considerado
violento pela cidade, isto €, o Varjdo. Entdo, no cotidiano, esse sentimento ambivalente de
pertenca ao bairro, ¢ aos lugares dentro dele, repercute em seus lagos comunitarios e
pessoalizados. Assim, o receio do outro acaba motivando uma proximidade moderada, pondo
limites na convivéncia entre vizinhos a fim de ndo causar e sofrer aborrecimentos e nao perder
os beneficios da reciprocidade.

As semelhangas dos resultados apresentados nesses estudos com o que vivenciei em
campo sdo o conteudo bastante pessoalizado das relagdes vicinais e as tentativas, no plano da
pratica e da narrativa dos habitantes mais antigos, em criar distin¢gdes em relagdao ao outro, que
sdo os recém-chegados habitantes dos conjuntos habitacionais. Porém, indo um pouco além

do vivenciado no Rangel/Varjao, analisado por Koury, os habitantes de Maracana, Alegria e
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Vila Mochel ndo elevam barreiras simbolicas internamente a seus bairros, tendo como ponto
de partida o estigma da violéncia urbana ou o medo dela. O sentimento de pertencimento local
nao ¢ ambivalente. O que se evidencia ¢ um ambiguo descontentamento com as implicagdes
socioambientais e culturais da expansdo urbana, pois, a0 mesmo tempo, se celebra e se luta
pela aproximacao de servicos e benesses que a cidade pode oferecer.

Os meandros das relagdes de reciprocidades vicinais nesse contexto sao muito mais
entranhados nas formacdes familiares do que aqueles apresentados no estudo de Marquez. As
relacdes vicinais, com esse conteudo, concretamente criam espagos de sociabilidade (que o
diga o futebol amador e as festas religiosas) que sdo identificadores da regido, na visdo desses
habitantes. Além do que, os agrupamentos parentais e afetivos ndo possuem limites bem
definidos; apesar do uso corrente de sobrenomes de familia, fora dos nucleos e grupos

familiares, as pessoas se conhecem, interagem e negociam.

3.6 A RIVALIDADE PERANTE A VIOLENCIA

Processos migratorios para a regido de Maracand e o crescimento da mobilidade
espacial dos habitantes provenientes desses grupos familiares entre regides da ilha, do estado
e do pais nuangaram o estranhamento e a elevacdo de fronteiras entre as comunidades de
Alegria e de Maracand. O crescente nivel de escolarizacdo e a busca por estabilidade
financeira e profissionalizagdo geraram mudangas nos engajamentos futebolisticos, que se
articularam e repercutiram nas relagdes interpessoais. Além do que, nesse movimento, a
infraestrutura dos campos foi sendo alterada para se aproximar daquela do futebol
profissional.

Tanto o Cruzador da Ilha quanto o Alegria Futebol Clube tiveram jogadores que
migraram temporariamente para outros estados, principalmente para o Sudeste, em busca de
emprego. Ao voltarem para suas comunidades, puseram em pratica transformacgdes materiais
nos campos e, para manter a estrutura, os times foram alugando esses espacgos a precos cada
vez menos vantajosos para times mais peladeiros, que foram sendo pressionados pela
crescente implementagdo de empreendimentos industriais e imobilidrios na regido de
Maracana. Campos situados em terrenos de terceiros foram desativados para dar espaco a
novas construgdes. Esse € o caso do Baluarte, campo de peladas do Estrela, que foi eliminado
para a construcdo do Residencial Santo Antonio. Seu Jadiel afirma que o custo de vida

impossibilitou a continuidade do seu time.



130

Ficamos sem campo. La no Sao Miguel ajeitaram 14 [mudaram a infraestrutura] e
tem que pagar 100 reais pra jogar. Na hora da vaquinha com a négada, pega 5 de um
e 5 de outro e nunca dar 150. Se vai comprar equipagem, a pessoa que ta
organizando por trés, vai entrando no cano e ficou muito caro manter um time por
conta do campo. O campo virou meio de sobrevivéncia dos caras. Recebem muito
dinheiro nos jogos em fim de semana.

Seu Jodo Maracana e Seu Babaco, veteranos do Cruzador e do Alegria,
respectivamente, tiveram experiéncias parecidas como conterraneos que sairam do Maranhao
a procura de melhoria de vida, tiveram contato com outros times de futebol amador 14 fora e
voltaram com muitas ideias para implementar, como gramar os campos, por traves metalicas
com redes em fio de nylon, arquibancadas e iluminag¢do. A propria pratica do futebol amador

mudou juntamente com os campos. O apelo ao condicionamento técnico e fisico foi dirimindo

a brincadeira e a improvisagao, ethos constitutivo das peladas.

Houve mudanga com minha chegada do Rio de Janeiro. Me veio a ideia de gramar o
campo e trazer melhorias e através de amigos fui buscando essas melhorias. [...] na
areia era muito ruim jogar com chuteira, mas eu, através de amizades convoquei
todos os jogadores e parti pra gramar o campo e conseguimos chegar onde ja
chegamos e tem até luz. Jogar num campo gramado vocé se machuca menos. No
campo de areia vocé torce o tornozelo e varios outros fatores. Ai eu implementei o
que? As ordens, as diretrizes. Jogar cal¢ado, equipado, acabar com a pelada. “Vamos
fazer jogo”. Entendeu? Ai veio tudo isso.

A crescente mistura dentro das equipes principais do Cruzador e do Alegria de
moradores de Maracana e de Alegria ocorreu no bojo dessas mudangas nas trés ultimas
décadas. Atritos étnico-raciais foram deixando de ser propulsores importantes da rivalidade na
regido, segundo esses veteranos, que se assustam com o tipo de agressividade que tém
observado dentro dos campos. “Hoje ¢ diferente. E raro ter esse tipo de coisa que existia
antes. H4 mais ou menos 2 anos, fui jogar 14 no Tibiri com esse nosso time e 1a no Tibiri o
cara arrumou uma confusdo danada, falou até que ia buscar a arma” (Seu Babaco. Alegria).
Seu Jadiel, que, no periodo em que frequentei sua casa, ja ndo jogava bola desde o fim do
Estrela, mencionou ter ouvido de amigos que a violéncia na ilha tem limitado o futebol.

Seu Jadiel: Dizem que numa tal de Vila Samara o caboco pergunta de qual fac¢do o
outro cara ¢ pra poder jogar

Luzinele: E se nao for de determinada fac¢do ndo joga?

Seu Jadiel: ndo joga. Teve um cara que no ano passado morreu porque
reconheceram ele

Luzinele: Ele era de outra fac¢do?
Seu Jadiel: Era. Mataram o cara no campo.
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Rivalidade e violéncia colidem no ponto de vista das pessoas com quem trabalhei
porque elas supdem modos distintos de engajamento entre os habitantes em relacdo aos
ambientes habitados. As interagdes socioespaciais sdo territorializadas continuamente por
uma série de fatores ja argumentados. Os arranjos causados ou levados a efeito pelo mundo
do crime tocam os moradores mais antigos, que sdo afetados pelo medo em sua faceta
absolutizante. A expectativa de ndo poder movimentar-se pelos lugares passa a assustar e,
como foi exposto, as relagdes de rivalidade supdem a criagdo de multiplas oportunidades
singulares de deslocamento dos sujeitos por lugares e relagdes.

A rivalidade ¢ uma politica de negociagdo afrontosa, com diferentes graus de nitidez
para os envolvidos, sem apelo ao apagamento ou aniquilamento do outro. Mesmo que 0s
atritos e disputas envolvendo as Festas de Reis propiciem fronteiras simbolicas, os
deslocamentos ambientais nas relagdes interpessoais sao caracteristicos da continua afirmagao
dos diferentes no processo de redefinicdo de fronteiras. Afinal, asseverar que uma festa ¢
melhor que a outra supde que quem estd comparando precisou ir as diferentes festas,
participar, interagir e se divertir com aqueles que estavam la para tecer uma avaliacao. As
injungdes vao acompanhando a criagdo de conexoes afetivas entre pessoas e grupos familiares
que, ao se corresponderem, transformam a rivalidade na sua concretude e significado.

O avanco de coletivos criminais conhecidos como “fac¢gdes” vem se consolidando no
Maranhdo desde a ultima década. Esses coletivos sdo marcados pelas influéncias recebidas
das organizagdes pioneiras que se estabeleceram no Rio de Janeiro e em Sao Paulo, que sdo o
Comando Vermelho (CV) e o Primeiro Comando da Capital (PCC)*. Silva (2020) assinala
que as facgdes exercem dominio tanto no sistema carcerario maranhense como em um vasto
leque de bairros da periferia de Sao Luis. Além disso, conforme o mesmo autor, as
hostilidades internas ao mundo do crime entre presos do interior e da capital, dentro dos
presidios do estado — principalmente no Complexo Penitenciario de Pedrinhas — vao gerar
duas instituicdes opostas: o Primeiro Comando do Maranhdao (PCM) e o Bonde dos 40
Ladrdes (B.40). A dinamica faccional produz suas proprias divisdes e aliangas dentro do
estado e fora dele e, ao longo do tempo, isso resultou no fortalecimento do B.40 e na

emergéncia local do Comando Vermelho (CV) e do Primeiro Comando da Capital (PCC).

# Biondi (2010; 2014) em sua pesquisa com énfase etnografica se dedicou as micropoliticas que estdo na base da
producdo do PCC e que se ddo nas prisdes ¢ periferias de Sdo Paulo. A autora colheu diferentes versdes para a
origem desse coletivo, numa delas ele teria surgido em agosto de 1993 por ocasido de um jogo de futebol entre o
Comando Caipira e o Primeiro Comando da Capital, no Anexo da Casa de Custodia e Tratamento de Taubaté,
que ¢ considerada uma das mais rigidas institui¢gdes carcerarias do pais. A briga entre as equipes resultou na
morte de dois integrantes do Comando Caipira. Para se protegerem dos castigos da equipe de funcionarios da
instituicdo, teriam concordado em revidar os maus tratos que pudessem sofrer qualquer de seus integrantes e
aliados.
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De modo que o conflito faccional na ilha tem se manifestado entre a periferia antiga
(especialmente em bairros proximos ao centro antigo), onde predomina o B.40, e a periferia
mais recente, formada a partir da segunda metade dos anos 1990. Nela atuam o CV e o PCC.
Os bairros Maracana e Alegria, apesar de distantes do centro antigo de Sdo Luis, sdo regides
de ocupagdo bem antiga, o que, segundo Silva (2020), explica a predominancia do B.40. A
distribuicao territorial da presenga das facgdes no ano de 2017 se encontra catalogada no
mapa da pagina 110. A porcao em amarelo, mais ao sul da ilha, ¢ a regido onde se localizam
os bairros de Alegria, Maracana e Vila Mochel.

As “facgdes” possuem regimes normativos proprios € uma “estrutura de sentimento”
calcada em uma sensibilidade violentamente disruptiva de choque contra inimigos que
impecam ou ponham obstaculos a afirmacdo de seu poderio. A estrutura de sentimento —
conceito mobilizado por Silva (2020) a partir de Raymond Williams — se constitui em um
estado de guerra permanente e de ddio contra o Estado e outras fac¢des, nas palavras do autor.
A eliminacdo do rival ¢ sempre uma opc¢ao iminente. Na relagdo com os aliados, porém, a

estrutura de sentimento se traduz na unido, solidariedade, amizade e respeito em permanente

instabilidade.
Imagem 18 - Mapa da distribuigdo territorial de fac¢des
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Fonte: Silva (2020).

No contexto em que Seu Babaco e Seu Jadiel expressam seu espanto acerca da

violéncia, o futebol amador tem uma nova fei¢cdo na regido de Maracana®. As peladas sdo

# Acredito que esta seja uma realidade da regido metropolitana como um todo, mas acerca disso, ndo disponho
de dados consistentes.
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excegdo; a regra agora sao os jogos de campeonato. O filho mais velho de Fabio, da familia
Ferraz, cresceu apegado ao futebol amador por influéncia de um tio materno. Com 32 anos de
idade, Bruno, que compde a diretoria do Sao Miguel, experimenta a pratica ndo da mesma

forma que seus ascendentes e conterraneos do futebol de outrora.

As pessoas ndo se interessam mais tanto por amistosos, ndo se interessam mais tanto
por pelada. Porque hoje em dia, depois de uma semana de trabalho, ndo querem ir
pra o campo sé pra uma brincadeira. Preferem outras formas de lazer. Ir a praia,
bares, passeios para ficar com a familia. S6 querem ir pro campo quando tem
competicio de verdade. Ai sim. E por isso que se joga mais campeonato. N6s do Sdo
Miguel so6 jogamos campeonato uma vez por ano porque ¢ muito caro participar.
Acho que jogamos amistoso uma vez por més. No campeonato tem mais preparagao
e premiag@o (Anotagdes em diario de campo a partir de conversa por aplicativo de
mensagem).

Bruno assevera que os campeonatos, por serem competi¢cdes com certo grau de rigor
na selecdo de equipes competidoras, t€ém um aparato organizacional que se preocupa em
oferecer seguranga para jogadores e torcedores. Todos os times envolvidos ja t€ém uma relagao
prévia uns com os outros por antigos lacos de amizade. Para além do aparato policial durante
os campeonatos, cada time competidor, ao saber a area da cidade onde se dara a partida na
qual entrard em campo, trava contato estreito com o time anfitrido, que, conhecendo as
possiveis ligagdes do seu bairro com o mundo do crime, realiza as mediagdes necessarias para
que a violéncia faccional ndo interfira no pleito.

Suspeito que os interditos territoriais das fac¢des atualmente sejam um forte
empecilho a pratica das peladas no formato em que eram experienciadas por meus
interlocutores veteranos. Provavelmente, a morte de um homem na Vila Samara, relatada a
mim por Seu Jadiel, tenha se dado por ele ter contrariado a barreira geografica de dominio de
um grupo faccional minoritario. Na politica da violéncia, parece nao haver livre circulagao de
pessoas, sobretudo de homens jovens. Nao obstante, a dindmica do mundo do crime propicia
a redefinicdo constante dessas barreiras geograficas; a logica da guerra permanente ndo aceita
a mistura de rivais. Os antigos habitantes de Maracana tém lidado com o medo nessa nova
realidade a sua maneira.

Luzinele: Vocés do time sentem receio de alugar o campo para os times dos
residenciais ou de trazer jogadores de 14 para jogar no time de vocés?

Bruno: No inicio as pessoas sentiram receio, mas acontece que muita gente que foi
sorteada para esses residenciais ndo quis morar la. Ai foram vendendo e alugando
pra muita gente daqui mesmo. Fomos conhecendo o pessoal de 14 porque parentes e
amigos dos nossos jogadores que moram nos conjuntos foram trazendo eles de 14
para jogar aqui com a gente. E assim, uns vao trazendo outros. Eu me dou bem com

eles. S6 ndo me misturo no que eles fazem. Quando passo de carro e vejo alguém na
rua cumprimento ¢ ¢ assim que deve ser. Eu nunca senti medo, mas minha familia
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sim. Eu sempre circulei por ai tudo. (Anotagdes em didrio de campo a partir de
conversa por aplicativo de mensagem).

O time Sao Miguel da Vila Mochel aluga seu campo para outros times jogarem nos
finais de semana. Numa conversa por aplicativo de mensagem com Dona Katia, torcedora do
time que mora nos arredores do campo, ela mencionou que este ¢ alugado para times de fora
do circulo das relagcdes ja constituidas, mesmo com a estranheza coletiva levantada pelo
crescimento da violéncia. Diante do imponderavel, os torcedores e membros do Sdo Miguel
lidam de modo ndo conflituoso com possiveis atritos. “Quando a gente percebe que eles t€ém
uma conduta diferente e ndo respeitam as regras do espago, fazemos cara feia, cara amarrada.
Nao tratamos bem. Ai eles ndo voltam.” O tratamento sutilmente indelicado de reprovagao
das condutas que caracterizam historicamente as relagdes de vizinhanga se revela o meio mais
seguro de se dirigir aos que sdo de fora e confrontar dentro do campo as expectativas daquilo
que lhes causa estranhamento: a violéncia.

Tendo em vista que o futebol amador mostra como a cidade ¢ habitada na esfera
cotidiana, o caso ora tratado assinala os lacos que a regido de Maracana procurou cultivar com
outras areas periféricas e com o centro antigo de Sdo Luis, expresso no intercambio de
jogadores, de afetos e habilidades ao longo dos processos que tém expandido a malha urbana.
O cotidiano violento de trabalho nas pedreiras influenciou a subjetividade dos habitantes de
um modo particular. A capacidade coletiva de criar arranjos socioespaciais para que a vida
continue seu curso, a meu ver, ¢ exercitada através do futebol amador e dos valores que este
veicula, como a “rivalidade”. Mais do que demonstrar que atrito, hostilidade e disputa sdo
inerentes ao habitar junto, essa categoria deixa evidente que o que torna a copresenga possivel
¢ o tipo de politica criada a partir dela e para ela. Assim, a rivalidade ¢ uma forma de relagao
tensa, flutuante e aberta, onde os diferentes constroem um conhecimento reciproco que os
torna semelhantes sem abdicarem de suas diferencas e da “autonomia” de movimento, um
valor que meus interlocutores nao identificam na violéncia urbana.

O evento da extragdo em massa de pedras durante a expansdo da construcao civil na
ilha trouxe implicagdes ao tecido social, as relagdes socioambientais e a satide dos habitantes.
No aspecto da afetividade ambiental, a mudanga de solo agricultavel para o de exploragdo
mineral irrestrita atualiza os significados atribuidos pelas pessoas a relagdo com esses ndo
humanos: solo e rios. O signo nocivo de uma visao econdmica utilitarista do ambiente se
manifestou no corpo das pessoas que experienciaram o evento. Nao ¢ que os habitantes que ja

viviam na regido e os que foram chegando atraidos pelas pedreiras tivessem uma visdo
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ingénua das consequéncias negativas da atividade, e ndo rende, sociologicamente, encarar a
postura como negligéncia deles a propria vida.

Correia (2012), no estudo sobre a exploragdo mineral nessa area, argumenta que os
riscos ao ambiente e a saide sempre foram uma preocupagdo constante dos mineradores, mas
eles ndo viam alternativas vidveis na luta pela sobrevivéncia em um periodo de estimulo
econdmico a pratica e de forte desemprego formal. A expressao individual da perda da satde
e dos demais maleficios coletivos deve ser pensada num campo relacional, com ganhos que
vao se constituindo nos meandros de acontecimentos tentaculares modificadores de vidas e de
mundos. Para as camadas populares que conseguem o sustento a partir do labor bragal, o
caminho sofrido das duras condi¢des de trabalho ¢ imperativo a conquista de alguma melhoria
de vida. Ha a expectativa coletiva de que o sofrimento possa ser acompanhado de alivio nas
preocupagdes relativas ao onde morar € a0 como sustentar a si e aos seus.

De fato, era no contato didrio com as rochas e os instrumentos de trabalho que esses
habitantes mineradores iam aprendendo a manusear o solo € a conviver com 0S riscos
(“domesticando-0s”) pelos habitos que o corpo e a percep¢ao sensorial iam solidificando nos
mineradores. Eu apontei mais acima que o sofrimento traz conhecimento, conhecimento sobre
o mundo experienciado nas mobilidades trazidas pelo sofrimento, e isso € um processo que
requer investimento temporal. O trabalho do tempo se manifesta nas posigdes assumidas pelos
sujeitos relacionalmente, que, numa escala temporal, vao produzindo saberes sobre seus
engajamentos (Das, 2011). Narrar o sofrimento por meio da descricdo e interpretagdo de
acontecimentos exerce efeitos sobre aquele que narra, trazendo uma experiéncia de reparos
desenvolvidos pelo sujeito para contornar minimamente os efeitos negativos ou mesmo
justifica-los.

Me vem a mente que, toda vez que questionava alguém durante o campo sobre os
maiores impactos da construcdo dos residenciais, a primeira resposta recebida era a
degradagdo dos rios, jucarais e brejos que lhes impossibilita de estar com eles. Ao narrar o
impacto, meus interlocutores trazem a tona, na dor da perda, a tentativa discursiva de lidar
com ela. Se hd um lamento sobre a perda, ¢ porque um conhecimento da importancia dessa
relacdo se impde. No mapa de Azul e nos de outros interlocutores evidenciados até aqui,
existem varias linhas mostrando a relevancia dos cursos d'dgua na percepgdo geografica dos
habitantes locais. Os rios eram locais de encontro e de discussdo que antecediam e sucediam
os jogos de bola. Era lugar para se discutir o que foi € o que deveria ter sido em campo. A
perda desse contato direto com as aguas brejosas da regido tem pouco mais de uma década e,

para quem conta, se agudizou com a constru¢do dos empreendimentos residenciais. Entdo, o
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momento em que vivenciei o campo até aquele da escrita, creio, engloba o periodo em que os
“habitantes mais antigos” estdo aprendendo a lidar com essa perda especifica, especialmente
os de Alegria, onde os rios, por estarem geograficamente mais proximos dos residenciais

referidos, tém recebido maior e mais acelerado impacto ambiental.

4 COSMOPOLITICA DO MEDO

Cresci ouvindo minha mae e minha avo, a mae dela, falando da importancia de as
mulheres aprenderem a varrer bem uma casa. “Varre essa casa direito ou vai casar mal!” ¢
uma expressao que passei a ouvir com regularidade assim que tive idade para segurar uma
vassoura. Na geracdao de vovo e até na minha, pelo menos, correlacionava-se a escolha de um
bom par a uma varricdo diligente. No meio social onde fui educada, o habito tido
coletivamente como preguigoso e desleixado de varrer a casa superficialmente era indicativo
de um futuro conjugal dificil para as mulheres, pois se dizia que o cuidado despendido por
estas com a vassoura se refletiria, em igual proporcao, no tipo de cuidado que receberiam do
marido. Se varresse com zelo, encontraria um marido igualmente cuidadoso; se varresse com
desmazelo, encontraria no futuro companheiro a mesma atencdo. O mesmo significado se
estende ao ato de varrer o terreiro, area livre composta pela parte da frente e detras da casa e
que dela faz parte.

Do hébito corriqueiro, a relacao das mulheres com a varricdo do espaco doméstico vai
se estendendo ou englobando o ndo corriqueiro no meu meio social, que € o de varrer a casa
por ocasido da morte de um de seus moradores. “Uma lembranga marcante que tenho do dia
em que meu avo, pai de papai, foi enterrado € o de ver mamae varrendo da porta da cozinha
em dire¢do a porta da rua no momento em que o caixao era retirado da sala, na saida do
cortejo para o cemitério”. Ouvi isso da minha mae certa vez, ao conversarmos acerca das
prescricdes relativas a veldrios em casa. Desde cedo fui instruida a ver como adequadas duas
formas de varrer a casa: de modo ordinario, varrer da porta da rua (situada na sala) em dire¢do
a porta da cozinha (que leva ao quintal) e, em situagdes extraordinarias, como falecimentos,
varrer da porta da cozinha em dire¢ao a porta da rua.

Mas qual ¢ o sentido disso? Basicamente, no dia a dia varre-se para tirar a sujeira (no
sentido concreto e metafisico) acumulada nesse espago por aqueles que nele moram e por seus

visitantes fortuitos e costumeiros, de modo a reafirmar continuamente a composi¢do da casa
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por essas pessoas € sua agéncia, seja esta boa ou ruim. Por isso, a varri¢ao termina na porta da
cozinha. Também demonstra que a casa esta trazendo as pessoas para si, reconhecendo sua
presenca ali. Nos casos em que um dos moradores morre, a coisa muda de figura. E
imperativo que a casa se desvincule, ndo da memoria da pessoa falecida, nem dos cuidados
que perdurardo entre o morto e seus parentes vivos. A pessoa que se foi continuara sendo um
membro da familia, e por ela seus parentes continuardo a rogar para que habite um bom lugar,
mas sua participacdo na composicao do ambiente doméstico recebe uma fronteira a partir de
entdo, ja que ele mudou do plano da vida terrena para o da vida espiritual. Portanto, ndo
humana. A casa, ao ser varrida no momento em que a pessoa falecida ¢ retirada dela, subtrai
seus ultimos passos, € com eles as energias negativas contidas em suas acdes. As possiveis
energias ruins devem ser eliminadas para nao interferirem no bom andamento do ambiente ¢
de seus moradores, o que quer dizer, na saide € no sucesso material dos vivos.

Os vivos ndo podem habitar junto dos mortos. E o que preconiza esse imaginario. Dai
advém o temor de infringir a regra da varri¢do, significando mau agouro para a casa. Algo
assim pode atrair a doencga, o sofrimento e a morte para a casa, para seus habitantes. O que me
toca em tudo isso, além da nitida relacdo de poder que confere as mulheres a responsabilidade
de varrer a casa, ¢ que varricao e hospitalidade estdo intrinsecamente implicadas. Uma casa
limpa (bem varrida) ¢ mais receptiva, ¢ expressdo de cuidado, de seguranga e de atengao aos
residuos de toda ordem acumulados nos passos dados por seus habitantes no movimentar da
vida doméstica. Sera que a seguranca doméstica € as composi¢des intimas que informam
nossas atengdes reciprocas podem ser contidas pelas paredes da edificagdo material onde
vivemos?

Este capitulo discorre sobre uma domesticidade estendida, que flui como agua para
além da propria casa enquanto uma materialidade delimitada. Para tanto, tomo a experiéncia
do medo nos engajamentos intersubjetivos dos meus interlocutores de pesquisa no fluxo que
delineia os lugares habitados na regido de Maracana. Nesse plano, as modula¢des do medo e
sua cosmopolitica assumem importancia decisiva enquanto signo de interconhecimento e

leitura de mundos particulares emaranhados.
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4.1 SOBRE VARRER CASAS E RIOS

Me lembrei do rio do Mirinza,

de Dudu, mio Felipa,

Cancanja, Mie Zeba e laia,

Papai Leodoro, Manansa ¢ Tataga,
*Yapal Herminio, Yowd e Nand
Juro pra Dada

Enquanto eu cantar

MNio vou deixar Maracand

(Rio do Mirinzal. Toada do Bumba Meu
Boi de Maracana.

Audio disponivel. Ler codigo QR)

Cuidado e hospitalidade. Essas expressdes me parecem pulsantes nas descri¢cdes que
meus interlocutores da regido de Maracana fazem da lida cotidiana com rios, brejos e jucarais
em outros tempos, que a memoria aciona com uma distancia relativa, a depender da geracao
de quem narra e situa tal convivio em relacao ao evento da implantacao dos residenciais do
MCMV. Assim, cuidado e hospitalidade criam, nos engajamentos mutuos de habitantes e
ambientes habitados, afeicdo e medo, que sdo muito importantes no processo relacional de
diferenciagdo e aproximacao intersubjetiva. Medo e cuidado estdo implicados e se permutam

nas tramas relacionais.

Dona Maria Ferraz: Faz 50 anos que moro aqui. Quando vim com Lidemar pra
morar com Dona Mundoca, Deca era bem pequena. Ela tinha um ano de idade.
Luzinele: E a senhora nio estranhou o lugar? Me falou que nasceu e cresceu no
centro da cidade.

Dona Maria Ferraz: Fui me acostumando, né. Aqui era so6 parente, ndo tinha
energia. Era tudo na lamparina, farol e candeeiro e a gente tinha que ir pro rio pra
lavar roupa e tomar banho. Dona Mundoca pagava uma pessoa pra buscar agua do
pogo pra beber, lavar louga, né.

Luzinele: A senhora ia pro rio todo dia? Como era a rotina?

Dona Maria Ferraz: Sim. No come¢o, eu ndo entendia muito das coisas, era muito
nova ¢ era Dona Mundoca quem varria a casa ¢ Lidemar passava o café. Ai ela
passou a ficar mais tempo no barrac@o atendendo os “clientes” dela e eu tomei conta
da cozinha e passei a fazer tudo. Eu fazia as coisas de casa ¢ 14 pelas 5 da tarde eu e
minha cumade Jura a gente ia pro rio e ficava até umas 6 e meia. Era assim: a gente
chegava 14 pegava umas vassouras de jugareira e varria o rio pra tirar o lodo, né, tirar
os galhos de jucareira que caiam na dgua e no chio. Toda vez era assim.

Luzinele: N3o dava pra lavar roupa na agua com lodo

Dona Maria Ferraz: Nao dava. A gente varria pra poder ficar tudo limpinho ali,
tudo certinho onde a gente ficava lavando. Depois a gente ia lavar a roupa.
Ensaboava e tirava o sujo na agua. Depois separava numa vasilha para estender no
quintal de casa. A gente lavava e conversava, banhava também e fazia um
cercadinho de palha dentro do rio para poder trocar de roupa. Era muito bom ficar la.
(trecho de anotagdo em diario de campo).
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A conversa com Dona Maria Ferraz deixa entrever um tipo de disposi¢do ensejada na
relagdo com os rios. Parece-me que o contato continuo com esses ndo humanos desembocava
em uma ligagdo de continuidade com a vida doméstica da casa. Minha insercao e participacao
no ambiente doméstico se mostrou bastante reveladora dessa ligagdo, na medida em que
foram nas interacdes proprias desse circulo, como cozinhar, limpar a casa, lavar roupa e
dividir as despesas com as mulheres Ferraz, que elas foram compartilhando suas memorias,
saudades e frustracdes com a perda da vida em comum com as fontes d’agua. Notando, nos
dialogos, a relevancia dada as aguas, procurei dar mais aten¢do a frequéncia e a forma como
os moradores de Alegria, de Maracana e de Vila Mochel se referiam as experiéncias com elas
no cotidiano.

A mesa da cozinha testemunhou parte consideravel das conversas que teci com a atual
matriarca da familia Ferraz enquanto as duas ou uma de nds duas (ela) realizava afazeres
domésticos. Em diversas ocasides, as filhas presentes se juntavam ao assunto. Dona Maria
Ferraz casou ainda muito jovem com seu Lidemar Ferraz (apelidado de Seu Lico), um dos
filhos de dona Mundoca Ferraz, e logo teve Deca, sua primogénita*®. Os trés foram morar com
a matriarca em 1971 no sitio que ela ja possuia ha algum tempo no entdo povoado de Alegria.
De temperamento calmo, paciente e personalidade extrovertida, Dona Maria sempre se referiu
a convivéncia com a sogra ¢ ao ambiente da casa onde mora ha décadas de forma solicita, mas
permeada por pequenas tensdes, porque a sogra era enérgica, de temperamento forte e gostava
de tudo do seu jeito. Como Dona Maria fala, no comeco, ela ndo entendia muito das coisas,
era muito nova, ¢ Dona Mundoca responsabilizou-se pela cozinha, ou seja, pelos cuidados
praticos com a casa, até que a nora desenvolvesse o saber-fazer que lhe agradasse.

Sendo assim, naquele periodo, na divisao de papéis sociais dentro da casa, Dona
Mundoca chefiava todos os espagos que compreendiam o sitio, formado por casa, quintal e
terreiro de Cura. Dona Maria foi se tornando seu braco direito nos cuidados com a casa e
tanto ela quanto o marido (principalmente ele) auxiliavam na organizacao de tarefas ligadas as
atividades religiosas da mae de santo. Seu Lidemar era bombeiro hidraulico e eletricista;
porém, nem sempre exerceu um emprego formal, trabalhando por conta propria. Foi
autonomo ao longo da vida para compor a renda familiar, mas também porque tinha um papel
muito importante na execuc¢do de tarefas ligadas a atividade religiosa da mae. Levava e trazia
recados entre Dona Mundoca e seus clientes, prestava servicos de manutencdo elétrica e

hidraulica em instalagdes domésticas pela cidade e fazia compras todos os dias no Mercado

“ Antes do nascimento de Deca, Dona Maria € o esposo tiveram um filho que nasceu morto.
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Centra’’ para abastecer as necessidades da casa e do terreiro. Sua mée, com 0s servigos
religiosos garantia ndo apenas o sustento de todos que viviam com ela no sitio, como também
dos demais filhos e suas familias que moravam em outras areas da cidade.

Dona Mundoca passava o dia no “barracdo” atendendo as pessoas que buscavam
algum auxilio espiritual ou servigo religioso. Até entdo, sem agua encanada, a maior parte das
necessidades que demandavam &agua tinha que ser realizada nos rios, lagoas e pogos, muitos
dos quais perfurados nas raizes das jucareiras. Dai que a rotina das casas estivesse
intrinsecamente conectada a dos rios localizados geograficamente proéximos. Dona Maria
comecava o dia ajudando a sogra a lavar toda a louga guardada nos armarios de madeira
situados num cdmodo de acesso livre, sem portas ¢ janelas. Pratos, colheres, xicaras e panelas
eram lavados com agua do rio, armazenada no dia anterior e esquentada no fogao de barro
alimentado por carvao vegetal. O temor de que os utensilios ficassem expostos a presenga de
insetos e a sujeira do ambiente motivava o habito de higieniza-los antes do café da manha.
Um bule com café ficava disposto no fogao, com fogo sempre aceso ao longo do dia, ¢ Seu
Lidemar comprava vinte paes todas as manhas. “Os vizinhos brincavam perguntando se o
motivo de a gente comprar tanto pao era a revenda. E que o pdo ndo era so pra gente. Era pra
quem chegasse em casa. Todo mundo que chegasse 1a tinha que tomar café¢ com pao
grelhado” (Dona Maria Ferraz).

A sogra se dirigia ao barracdo para atender os “clientes” que se enfileiravam, sentados
nos bancos feitos com troncos de jugareiras em volta de uma jaqueira, localizada entre a casa
e o barracdo. Ali, ela passava o dia (entre as 7 da manha e as 6 da tarde) executando praticas
divinatoérias através da luz da vela. Quando sua capacidade visual ficou comprometida, passou
a jogar cartas, consultando as “entidades” acerca das questdes trazidas pelos consulentes que a
procuravam. Enquanto isso, Dona Maria Ferraz realizava os afazeres na casa: varrer,
organizar e cozinhar para os que moravam la e para quem chegasse de visita.

O trabalho foi agregando responsabilidades com o nascimento dos outros quatro filhos
do casal, além dos cuidados com os filhos do primeiro casamento de Seu Lidemar (que
frequentavam a casa nas férias escolares) e com os netos e bisnetos de Dona Mundoca, que
foram adensando o circulo familiar.

Estar presente todas as tardes no Rio de Seu Ovideo e, muitas vezes, no de Dona

Matilde, que posteriormente se tornaria o Rio de Seu Z¢ Ceard, filho dessa senhora, é

# O Mercado Central de Sdo Luis existe desde meados do século XIX no centro antigo da capital. Ele ¢ um
conjunto de estabelecimentos comerciais especializados em produtos diversos, especialmente os artesanais, os da
culinaria maranhense e ervas medicinais que ndo sdo encontrados com facilidade em outros lugares da cidade.
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igualmente por em transito toda uma etiqueta que partia de casa, e o simples ato de varrer o
rio demonstra a intimidade doméstica construida na hospitalidade e nas reciprocidades entre
rios e pessoas (mulheres, no caso). Nos papéis de género presentes no imaginario social, sob o
qual a percepg¢ao da realidade dessas pessoas e a minha propria foram formadas ao longo da
vida coletiva, varrer a casa ¢ uma tarefa feminina. De modo que, vendo a distancia, se poderia
identificar nela um indicativo da desigualdade de género, e a varri¢do seria concebida apenas
como uma atividade inferior que disporia o corpo feminino a disciplina do trabalho doméstico
repetitivo e ndo remunerado, o que, por iSso mesmo, eximiria os homens.

Concordo, alids, que o cuidado, enquanto concepcdo e pratica, ¢ historicamente
associado a agentes subalternos (escravos, mulheres, mulheres negras), e tais representagoes
tém legitimado o planejamento e a operacionalizacdo de politicas sociais. Por outro lado,
posturas académicas, tanto liberais quanto conservadoras e progressistas ao longo do tltimo
século, ndo viram no cuidado doméstico mais do que aptiddo, dependéncia, opressdo,
enclausuramento e impedimento para a entrada das mulheres no mercado de trabalho e nos
movimentos organizativos da esfera publica. Nas ciéncias sociais, o conceito de cuidado tem
sido abordado de diferentes perspectivas. Ha abordagens que o diluem nas demandas
apresentadas pela relacdo com o mercado, oportunidades profissionais e divisdo do trabalho
entre homens e mulheres (Picango; Aratjo; Covre-Sussai, 2021; Martins; Luz; Carvalho,
2011; Monteiro; Araujo; Moreira, 2018; Montali, 2014) e aquelas que o refletem a partir de
articulacdes com outros temas, como democracia, ética, sustentabilidade e situagdes de crise
econdmica (Biroli, 2015; Molinier e Paperman, 2015; Lima, 2016).

Mas o viés que particularmente me interessa € aquele que emprega tratamento
analitico mais atento ao modo como ele se constitui nas experiéncias cotidianas dos sujeitos
nos segmentos populares. Sua produtividade analitica se desenrola na transitividade com
género, familia e parentesco, bem como em suas constitui¢des reciprocas pelo viés da
relacionalidade (Finamori e Ferreira, 2018). Isso permite entender as modulagdes e tramas
especificas que relacdes de forca e formagdes parentais podem adquirir em distintos
contextos, pois a dimensao dos afetos ¢ trazida ao primeiro plano, interagindo em igual
medida com classe, raga e género nas ligagdes com contextos politicos, econdmicos e sociais.
Considerando as experiéncias das mulheres com quem convivi, o cuidado doméstico esta,
sim, implicado nas relagdes de poder desde a escala mais micro, mas as permutacdes que
valores familiares e geracionais, género e trabalho doméstico podem adquirir em
configuragdes socioambientais ddo formatos ambivalentes as relagdes entre os entes pelo

desenrolar das reciprocidades. Nem tudo pode ser compreendido apenas olhando quem manda
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e quem obedece no ambiente doméstico. Creio que € nesse plano que a “varricdo” possibilita
outras percepgodes sobre o cuidado no espagco doméstico quando articulado com ambientes que
a ele vao se assemelhando.

O ato de varrer casas e rios, que envolve a limpeza e organizagdo do ambiente, ¢ uma
tarefa relegada as mulheres; todavia, subalternidade e opressdo reduziriam o significado
articulado em suas multiplas dimensdes no meu campo de pesquisa. E na perspectiva da
relacionalidade que procuro conceber o cuidado como uma politica conectiva com o
ambiente, com o outro. Varrer ¢ cuidar, e o cuidado advém e torna algo intimo e familiar, seja
casas, seja rios. Sentido e pratica vém das posi¢des relacionais mediadas pelo afeto entre
quem realiza e quem recebe cuidados no processo de divisdo de tarefas, bem como das
constantes negociagdes que configuram a autoridade nesse ambiente. Varrer casas, assim
como varrer rios, ¢ uma atitude politica de governanca do ambiente, posto que, na atencao ao
outro e as coisas ignoradas pelos homens, se evidencia uma habilidade feminina. “Homem
ndo sabe varrer casa. A mulher tem mais cuidado com as coisas [detalhes]. O homem nao liga
pra isso, ndo se importa ¢ a mulher ¢ mais cuidadosa” (Dona Maria Ferraz).

Dona Mundoca mantinha dominio do sitio e conduzia a todos sob sua
responsabilidade, tanto na casa quanto no terreiro, e tinha bem mais idade que sua nora, que,
por sua vez, era décadas mais jovem que seu marido. As posi¢des dele e da esposa nio
confrontavam a da mae diretamente; no entanto, a condigdo para que Dona Mundoca
realizasse bem suas tarefas de cuidado espiritual e material era a atengdo pratica dispensada
pelo filho e pela nora no cotidiano. As frustragdes, pequenos conflitos e solicitacdes advindos
das relagdes processuais entre essas pessoas ¢ também entre pessoas e entidades espirituais
edificavam afei¢do, consideragdo e confianca em cada uma delas, e essa teia de entes ¢
cuidados vai se adensando com a participagdo de outros, inclusos no ambito das ligagdes
parentais cuidando ou recebendo cuidados. Os engajamentos intersubjetivos imprevisiveis vao
emergindo das coisas que os membros dessa familia fazem juntos, dos significados atribuidos
as maneiras de estarem juntos (Carsten, 2004).

A mae de santo nao permitia que qualquer um desempenhasse determinadas tarefas
domésticas relativas a casa e ao seu terreiro, como varrer e cozinhar, por exemplo. Suas
atitudes eram cheias de evitagdes e constrangimentos por causa do carater comumente
sobre-humano das leituras que fazia da vida comunitaria ordindria. Em um momento inicial,
os lacos de confianca que se estabeleceram entre Dona Maria, Seu Lidemar, Dona Mundoca e
suas entidades foram o que tornaram possivel a hospitalidade e seguranca oferecidas pela casa

aos que a ela recorriam, sendo eles parentes, vizinhos, “filhos de santo” ou “clientes”.
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Progressivamente, esse processo relacional de construcido de confianga pelo adensamento de
afeicdo também foi atravessando as conexdes da casa dos Ferraz com os clientes e filhos de
santo que a frequentavam diariamente.

Tenho dito tudo isso para argumentar que foi s6 quando Dona Maria passou a
“entender das coisas”, ou seja, a se submeter as injungdes do ambiente doméstico liderado
pela sogra, que ela pode, de fato, imprimir nele suas proprias marcas, sua presenca. Sua
autoridade foi se construindo na relagdo com a da sogra e a do marido. Aprender a varrer a
casa ¢ conquistar tal autoridade. Sendo assim, a tarefa ¢ um dos signos de uma gramatica da
interdependéncia de cuidados interpessoais e de expectativas que cercam os Ferraz,
permitindo que o relacionamento familiar edificasse um espago aberto a cuidados em planos

diversos.

Imagem 19 - Ponto de Vista de Seu Luiz Santana acerca do sitio de sua av6 na infancia*®

B L S

Fonte: Luis Santana. Acervo da pesquisa.

A configuracdo do grupo familiar chefiado por Dona Mundoca, ao longo de mais ou
menos 40 anos, ¢ muito semelhante aquelas que observei em Alegria durante o campo, onde
ha terreiros ligados a casa de morada dentro de um mesmo terreno ou sitio. O fluxo de
pessoas, entidades, recursos materiais ¢ de trabalho doméstico e espiritual articula os dois
ambientes em uma sé realidade. Os rios estavam inseridos nos cuidados de limpeza material e

espiritual referentes as atividades dos terreiros, € os brejos foram presencas vitais no

* Note a proximidade dada entre a casa e o terreiro de Cura. Os retngulos tragados na frente e lateral confluem
para os da lateral da casa. Eram os peitoris deixando os dois ambientes com abertura permanente um para o outro
e deles para a rua.
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oferecimento de oferendas as entidades espirituais. Na pratica, hoje em dia, eles nao
compdem mais as micro-atengdes cotidianas que os puxavam para a domesticidade. O
sentimento de nostalgia expresso por meus vizinhos e anfitrides (vide o didlogo entre Silvinha
e eu no texto introdutdrio) expde um modo de vinculagdo do humano com esses entes,
formando uma rede viva tecida por fios em continua experimentacdo pela sensacdo e
percepgao.

Os rios no percurso da Rua Menino Jesus se localizam no sentido inverso a casa dos
Ferraz. Simplificando, ficam nos quintais das casas vizinhas situadas do outro lado da rua.
Diariamente, aqueles que tinham rios nos quintais os varriam com os cachos de onde sao
retirados os frutos da jucareira. Pelo uso que recebem depois de retirada a jugara, os cachos
passam a se chamar vassouras. As pessoas iam varrendo desde a cabeceira, que ¢ a nascente,
percorrendo toda a extensdo do curso d'agua até encontrar o rio seguinte. Houve quem se
aventurasse seguindo o trajeto das aguas, varrendo um rio ap6és o outro. Seu Z¢ Lima
costumava fazer isso. Pelo que sei, era o tinico homem que varria rios ali. Pelo menos o é na
memoria feminina. O Rio de Z¢é Lima também era conhecido como Rio do Limoeiro (sua
representacdo grafica se encontra no esquema desenhado por Seu Luiz Santana na pagina 21).
Me falaram que era o Unico rio privado da regido.

Vizinhos e grupos de pessoas vindas da “cidade” pagavam uma taxa em dinheiro ao
proprietario para tomarem banho em suas dguas e realizarem piqueniques em suas margens
sempre limpas. Nas narrativas sobre o Rio de Z¢é Lima, o destaque ¢ dado ao seu aspecto
acolhedor. As 4guas, de ordinario, eram transparentes e tranquilas, sendo possivel ver os
peixes nadando. “Era assim, me diziam, porque Z¢ Lima limpava esse rio todo dia. Ele
comecgava varrendo desde o rio de Seu Co, passava pelo rio de Seu Nho, pelo de Dona
Chiquinha, passava pelo Rio do Butano até chegar no seu.” (Deca, moradora de Alegria). Esse
senhor teve varios filhos com mais de uma esposa, mas, ao que indica, apenas ele se engajou
com seu rio ao cuidar dele e viveu no sitio a vida toda.

Seus filhos e esposas ndo sao lembrados por minhas interlocutoras, que t€ém entre 30 e
50 anos de idade. Elas sdo de uma geracdo em que, nas relacdes de género, era comum as
meninas ¢ mulheres terem participagdo mais circunscrita ao ambiente doméstico e as coisas a
ele relacionadas. Nesse ponto, elas compreendem que seus deslocamentos espaciais eram
mais restritos a rua e aos rios proximos. Isso explica por que a presenga de Z¢ Lima ¢ tao
recorrente em suas recordagdes. Reafirmando o que mencionei no capitulo 1, a intimidade

com os rios e fontes de 4gua se constitui nas interdependéncias vicinais nas quais as agéncias
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humanas e ndo humanas se entrelagam no cotidiano ao ponto de um rio ter um dono € o nome
dele se tornar o seu.

Sem saberem ao certo o que aconteceu com Z¢é Lima ha alguns anos (morte ou
mudanga de residéncia), suas antigas vizinhas falam do abandono do rio dele, e do sitio no
qual, hoje em dia, ndo mora mais ninguém. O esgoto e os detritos da constru¢dao dos
residenciais também acabaram comprometendo sua existéncia. O tema do abandono de sitios
contribuiu, em parte, para a mobilizagdo de rumores sobre a expansdao de conjuntos do
Programa Minha Casa Minha Vida em Alegria. Ao ouvir na vizinhanca que construtoras
estavam comprando sitios deixados a revelia por herdeiros de antigos moradores para
construir novos residenciais, Silvinha disse sentir grande preocupagdo com o futuro de seu
bairro e de seus rios e brejos, o que me leva a concepcao mais ampla do habitar enquanto
cuidado, o estar presente. Com efeito, descendentes de antigos moradores de varios sitios que
abrangem areas de brejo e fontes de agua puseram os imoveis a venda por viverem em outras
regides da ilha e ndo se identificarem com aqueles lugares da mesma maneira que seus
ascendentes e donos de outrora.

O nado estar presente nos rios, limpando e interagindo com suas aguas, ¢ 0 motivo
apontado por diferentes geracdes de interlocutores para sua degradacdo atual ao refletirem
sobre o processo de chegada do Minha Casa Minha Vida. “A gente sabe que a sujeira nao veio
s0 dos residenciais. Quando veio a agua encanada, as pessoas abandonaram os rios”, diz
Deca. Um rio bem cuidado apresenta abertura para quem o frequenta, expressa objetivamente
nos caminhos estreitos que os passos diarios das pessoas vao selando no solo. Embaixo das
jucareiras, com seus galhos curvados por cima das dguas, a terra umida ¢ limpa das folhas,
galhos e raizes soltas. O cheiro da vegetacdo se mistura a umidade, tornando-se convidativo
aos sentidos dos passantes.

Fora as impressdes obtidas nas muitas vezes em que tive que atravessar o brejo
sozinha para chegar a um dos pontos de 6nibus, houve uma vez em que percorri, juntamente
com Deca, com um ex-guia ambiental e outras pessoas, areas mais inacessiveis. Ao longo da
caminhada, eles foram apontando as mudangas no jugaral, no solo e nas aguas. O lixo
doméstico se acumulando em determinados pontos, os troncos das arvores secando e o cheiro
desagradavel do esgoto que escorria a certa distdncia no Rio da Passagem sdo descritos no
trajeto como sinal do desleixo das politicas de Estado, que pensam programas habitacionais e
das construtoras que os constroem, mas também das pessoas que, vivendo ali antes de sua

chegada, cessaram de cuidar do lugar.
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Mariquelma, neta de Dona Joana Bernardes, morou com a avo até a morte da idosa em

2020. Quando a entrevistei em casa, ela tinha 26 anos de idade. Nos conhecemos na casa de

sua tia, Rosa, e do tio Jadiel durante o reisado, e firmamos contato frequentando as missas aos

domingos e os eventos promovidos pela igreja no bairro de Alegria. Mariquelma ¢ de uma

geracdo que ainda viveu a proximidade experiencial com os rios. Sua avo era médium e

“dona” de um Reis (Reis da Sempre Viva); por seu quintal passava um rio, chamado Rio de
Dona Joana.

Mesmo tendo a agua encanada, a gente ainda ia pro rio, as vezes, pra lavar roupa e

tomar banho porque chegou a adgua encanada, mas faltava muito porque antes ela

vinha dali da Unido de Moradores. Ai quando queimava a bomba 14, a gente usava a

agua do rio. Agora a maioria do pessoal aqui tem pogo artesiano em casa. Quando eu

era crianga poucos tinham poco em casa. Com o tempo, cada um foi fazendo seu

poco e deixando de ir pros rios. Ai a gente s ia pros rios para tomar banho. Depois,

ndo demorou muito, fizeram aquela construgdo [os residenciais] ali e tapou a

nascente. Ai ndo teve mais como tomar banho (...). Antes, se tu olhasse daqui do

quintal de vovo, tu ndo via o outro lado, porque tinha muita jugareira que impedia de

ver. Agora ¢ diferente. As jugareiras estdo morrendo e caindo. Era bonito de ver

antes e agora ¢ triste de ver. A gente tinha muita jugara. Lembro que a gente se

reunia pra tomar jucara. Na casa do meu pai, geralmente, os parentes da mae dele de

criagdo traziam farinha e camardo pra comer com jugara. (Entrevista a Mariquelma,
moradora de Alegria).

A chegada irregular da dgua encanada parece ter alavancado o processo de constru¢io
de pogos artesianos pelos proprios moradores, pois foi criando necessidades novas, como a
agilidade e flexibilidade no uso da 4gua diretamente nas casas, sem que as pessoas
precisassem se deslocar diariamente para os rios. Progressivamente, a d4gua passa a receber
um sentido mais instrumental, escondida no encanamento e deixando de compor a paisagem.
A morte de jucgareiras pelo entupimento das nascentes se torna uma frustracdao, pois a
paisagem fica desolada, causando tristeza em quem olha; também porque, na regido de
Maracand, o fruto delas ndo ¢ apenas comercializado. A jugara ja foi um dos principais
alimentos consumidos pelas pessoas no periodo de safra, sendo motivo de pequenas
aglomeragdes nas casas entre parentes, vizinhos e amigos. “Um alguidar cheio de jucara era
colocado em cima da mesa e as pessoas iam se servindo, sentavam e conversavam.” A
diminuicdo do consumo doméstico €, para Mariquelma, uma das mais frustrantes
consequéncias do entupimento das nascentes pela construgdo civil.

Tendo em mente que os residenciais do Minha Casa Minha Vida sdo um evento que
incidiu criticamente no mundo existencial e concreto dos sujeitos, excedendo os limites da
devastacdo ambiental ja vivenciada, o0 mesmo evento violento se mostra um gatilho para uma

reagdo, qual seja a de construcdo de um conhecimento testemunhal das relagdes impactadas.
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Defendo que a violéncia do evento rompeu um limite ao recair, simultaneamente, na
afetividade (emogdo e sentimento) e nas praticas concretas (fonte de renda, de lazer e partilhas
no ambiente doméstico que combina casa e rio). Emocgao, sentimento e pratica de cuidado
atravessam as ligagdes evidenciadas.

Os rios se inserem em diferentes dimensdes da vida social. No capitulo 2, apontei
rapidamente que eles participavam da sociabilidade do futebol amador. Seu Babaco conta

sobre sua experiéncia com os rios, mostrando como jogar bola e estar nos rios se associam.

[...] a gente acabava um jogo desse ai corria para o Rio da Ponte, para o Rio de dona
Vitoria. Eu sentava com uma cadeira dessa daqui [aponta para a cadeira onde esta
sentado] dentro d’agua. A minha esposa, que na época era namorada, sentava em
outra cadeira, levava duas, trés cervejas, botava os pés dentro d’agua e os peixinhos
tudo assim por perto. A gente via tudo (Entrevista a Seu Babaco, morador de
Alegria).

E dentro do conjunto das relagdes sensoriais e afetivas que os rios sio nomeados.
Assim, ¢ comum que eles mudem de nome ou que sejam conhecidos por mais de um, ja que
vao agregando identificagdo no ritmo do engajamento com a presenga ¢ atividades humanas,
marcadas pelo tratamento personalistico entre os humanos. Usualmente, um rio que nao ¢
frequentado, varrido e cuidado ¢ desconhecido, como se possuisse um status socialmente
inexistente; por isso, ndo ¢ nomeado. Cheguei a essa ideia considerando as poucas referéncias
que meus vizinhos faziam a determinados cursos d’dgua com os quais ndo tinham
familiaridade a ponto de suscitar divagacdes da memoria.

A ideia de ser dono de algo como, por exemplo, de rios denota uma participacao
individual na responsabilidade partilhada de manté-los limpos, vivos e ativos nas relagdes.
Afinal, o rompimento do cuidado levado a cabo por seus donos, o afastamento das pessoas e
das atividades domésticas realizadas nas aguas do brejo, a retirada em massa de pedras e,
posteriormente, a chegada dos residenciais provocaram o quadro de abandono, ou seja,
entupimento dos rios e morte do jugaral. Nos estudos sobre a organizagao social de povos do
Alto Xingu, o “dono” de rituais, festas ou objetos diz respeito a qualidade daquele que cuida
dos seus e da aldeia (Barcelos Neto, 2003) ou, ainda, a razdo de existéncia de quem ou
daquele que exerce a generosidade ao distribuir recursos materiais, permitindo, assim, que
estes circulem nas relagdes locais (Novo, 2018). E possivel, entdo, refletir sobre a nogio de
dono que meus interlocutores acionam, estabelecendo paralelos com as concepgdes indigenas

do Alto Xingu. A generosidade na partilha do ambiente (das dguas do rio que passa pelo



148

quintal), associada a posicao de responsabilidade inicial pelo cuidado dele, encontra ecos nas
praticas que dinamizam economias politicas indigenas.

A figura do dono contém uma complexa assimetria. Ao pontuarem as relacdes de
maestria na Amazonia, Fausto e Costa (2022) conceitualizam um tipo de capacidade agentiva
associada a processos de magnificacdo. A capacidade de a¢do aumentada do dono-mestre se
efetiva no cuidado dispensado a outros (pessoas, espiritos € animais) € no quanto consegue,
segundo os autores, “alinhar” a ag¢do ou a disposicdo de seu “pessoal” a sua. Nessas
concepgdes indigenas, o mestre-dono ¢ uma singularidade plural que ndo somente tem seu
pessoal, como também ¢ constituido por ele. Além disso, o dono ¢ tido como o primeiro e
aquele que inicia o movimento. Assim, no caso das relagdes que observei na regido de
Maracana, o dono (humano) ¢ uma qualidade emergida do reconhecimento inspirado na
circunvizinhanga. O Iéxico de proprietario nem sempre coincide com uma designa¢do que
nasce de processos de constru¢do de afeicdo e intimidade entre humanos e entre estes € nao
humanos. O “dono” precisa das atengdes ¢ da confianca de quem ndo ¢ “dono” na vida
cotidiana e vice-versa.

Os habitantes mais antigos se veem submetidos as injungdes inerentes a intensa
pessoalidade entre vizinhos, que, em muitos casos, sdo parentes. Creio que ser dono de rio diz
respeito a uma geréncia ambiental que transita entre o individual e o plural, mediando o
equilibrio instdvel entre solidariedade e conflito nas relagdes comunitarias. Tal no¢do diz
muito do modo como a generosidade (sentimento e pratica) ¢ tecida relacionalmente. Sempre
se mostrou imperativo para esses habitantes lidar criativamente com as frustragdes e
beneficios da reciprocidade cotidiana, ainda mais quando ela tinha grande peso na garantia da
existéncia fisica e social dos grupos familiares, principalmente nos contextos de menor
circulacao de dinheiro na regiao.

Nao tendo rio, jucaral ou pogos nos quintais de todas as casas, ¢ esperado
coletivamente que esses bens sejam cedidos e, em alguma medida, partilhados com quem nao
os tem nos seus quintais. Lembro de ouvir com frequéncia de Dona Maria Ferraz que “no
tempo em que Dona Mundoca era viva, a gente daqui de casa ganhava muita jucara e
farinha”. No seu ponto de vista, as pessoas “ajudavam mais as outras”. Nao estou defendendo
que as praticas de ajuda mutua sejam baseadas unicamente no interesse. A propria ideia de
interesse nao ¢ autoexplicativa. O que desejo sublinhar ¢ que a reciprocidade tem multiplas
propriedades em interagao.

O trabalho de produ¢do da farinha de mandioca, um alimento muito consumido pelos

maranhenses, ¢ extenso e extenuante, ainda por cima, se realizado por poucos bragos. Quando
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os habitantes da regido de Maracana obtinham sustento basicamente nas rogas € na criagao de
animais de pequeno porte, o trabalho de producdo de alimentos era feito coletivamente,
acompanhando o ciclo das estagdes do ano. Havia casas de forno nos quintais de varias casas.
A feitura da farinha ndo deixava de abranger os rios nos quais a mandioca era colocada de
molho por alguns dias para amolecer. Depois, na casa de forno, passava pelo descascamento e
secagem até¢ a etapa em que era torrada no forno a lenha, sendo que homens e mulheres
partilhavam as etapas de trabalho e se revezavam nas tarefas.

La onde Néga mora tinha uma casa de forno grande e quem ndo tinha forno ia fazer

a farinha 1a. Eles tinham um forno muito grande de cobre. Ai em época de farinhada

era 0 més todinho 1a. Era eu saindo com minha [farinha] e tu entrando com a tua

[mandioca] e assim era até outubro, novembro quando comegava a chover. (Seu
Deco, morador de Alegria).

Quem nao tinha casa de forno fazia sua farinha na casa de forno do vizinho. Na casa
de forno que pertencia a familia de dona Néga, atual “dona” do Reis das Nuvens, circulavam
muitas pessoas o dia todo no periodo da torragem de farinha, denominado “farinhada”.
Aqueles que ndo tinham mandioca auxiliavam os que tinham. O trabalho era recompensado
em farinha. Cada um recebia uma parte da produgdo e nao dinheiro, incluindo o “dono” da
casa de forno, o que ainda costuma acontecer em povoados e cidades pequenas do interior do
estado. Logo, o uso do espaco e dos instrumentos € muito flexivel as regras que as pessoas
vao construindo no manejo da mandioca até produzir a farinha, mesmo que o espago tenha um
proprietario que pode dispor dele, no sentido de se desfazer da casa de forno e vender os
instrumentos internos. Isso foi acontecendo na regido de Maracana, conforme as rogas
perdiam centralidade como meios de vida.

No regime de trabalho denominado “troca de dia”, acontecia algo parecido, s6 que,
neste caso, a recompensa pelo trabalho do outro se dava em trabalho prestado em dias e
semanas alternados. “Era assim, vou te dar um exemplo. Eu ia trabalhar um dia ou uma
semana na roga de fulano e ai, na semana seguinte, ele ¢ que ia trabalhar na minha roga para
pagar o trabalho” (Dona Flavia, moradora da Vila Mochel). O mesmo tipo de revezamento de
pessoas acontecia na construcdo de casas e comumente essa pratica se dava entre familias
ligadas por lacos de amizade, de vizinhanga e parentesco. Esses lagos, porém, nem sempre
pesavam em conjunto e nem sempre estavam dados a priori das praticas conectivas de ajuda
mutua.

O uso da terra e a percepgao decorrente sao outro ponto que se combina e dialoga com

0 uso ¢ a expectativa coletiva que cercam a relacdo com rios, brejos e jugarais. Me reporto ao
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relacionamento local com a terra a partir da agricultura convencionalmente denominada de
subsisténcia. “Tinha muita roga. Isso aqui tudo era roca. Da beira dessa estrada até o Alto
Bonito, tudo era roga e poucas pessoas tinham area propria pra fazer suas rogas” (Seu Deco,
morador de Alegria). De modo preponderante, as rogas eram cultivadas em itinerdncia em
terras cedidas por terceiros e, geralmente, estes tltimos eram moradores locais incluidos em
redes de reciprocidade em que o trabalho nas rogas e os seus produtos eram pagamentos por
trabalho recebido e concessao de uso do espaco por outros moradores que detinham terrenos
mais extensos. Dona Mundoca Ferraz costumava ceder uma parte do seu sitio a seu vizinho,
Seu Justo, pai de Justino e sogro de Fatima, para que ele pudesse fazer roca, ja que ele morava
no “lado do brejo”. Os frutos da colheita eram partilhados com a mae de santo, moradora do

“lado da roga”.

Vale destacar que, nativamente, as classificagdes “lado do brejo” e “lado da roga”,
usadas por meus vizinhos, sdo distingdes geograficas dos solos propicios a agricultura e
daqueles propicios ao extrativismo da jucgara e do buriti. A agricultura tradicional e itinerante
comporta um sentido diferente daquele da economia de mercado preconizado pelo direito
dominante, emergido com a propriedade absoluta da terra, que retine, num s tempo, posse e
dominio (Martins, 1993). A agricultura praticada pelos antigos habitantes da regido de
Maracana, por seu viés, apregoa um valor de uso, no sentido da importancia pratica dada
pelos sujeitos a satisfagdo das necessidades economicas de um conjunto de agregados
familiares e das relagdes vicinais de confianga atualizadas no cotidiano.

Aceno, entdo, para a operacionalizacdo da “relacionalidade” numa perspectiva mais
abrangente, pois “o significado do que ¢ criado e aprendido nas casas tem o potencial de nos
levar para além delas” (Carsten, 2004). Lagos de amizade, de parentesco e de afinidade sao
criados de forma simultanea e articulada na convivéncia do trabalho conjunto nos rios, nas
casas de forno, nas casas de morada, nas festividades e, ainda, nos passos de quem percorre os
caminhos. No contexto tratado, a afeicdo, enquanto lagco em processo, abrange as vinculagdes
emocionais, sentimentais, sensoriais € perceptivas que engajam as pessoas entre si ¢ destas
para com seus rios, brejos, jucarais e seres ndo humanos. Isso € o que, a meu ver, proporciona
a identificagdo, no sentido conectivo da semelhanca e do conhecimento, que os ‘“habitantes
mais antigos” da regido de Maracana sentem pelo lugar onde habitam. Por ndo ser estatica, a
identificacdo vai assumindo forma no permanente movimento das praticas e habilidades

desenvolvidas nas relacdes do humano com o ndo humano.
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4.2 ANDANDO DE LUGAR EM LUGAR SE TECE RELACOES

Benedo vai, Benedo vem
Benedo € a terra de quem quer

bem
Vem cd, Camila, vem cd, meu
bem
Tu és das outras que a gente quer
bem

(Cantiga de roda de Maracani.
Autoria  desconhecida.  Audio
disponivel/vor  de  Marlene
Jansen. Ler codigo QR)

Andar ¢ uma atividade inteligente e subestimada. Tim Ingold faz essa observacdo em
sua critica a concepg¢do ocidental de que as maos teriam precedéncia sobre os pés no que
tange ao exercicio da fung¢do intelectual nos seres humanos, diferenciando-os, assim, dos
quadripedes com seus quatro pés plantados no chdo. Isso porque os pés nos seres humanos
impulsionariam o corpo dentro do mundo natural, enquanto as maos estariam livres para
aplicar os projetos inteligentes da mente na transformacdo das superficies. A critica incisiva
do autor se volta a confrontar a separacdo entre natureza e cultura existente nesse postulado.
Contra a representacdo das maos como acopladas ao cérebro na realizacdo do dominio

universal pelo ser humano, Ingold defende que:

Ao invés de supor que a mao opere sobre a natureza, enquanto os pés se movam
nela, prefiro dizer que tanto mios quanto pés, aumentados por ferramentas, luvas e
calcados, mediam um compromisso historico do organismo humano, em sua
totalidade, com o mundo ao seu redor. Pois certamente andamos, assim como
falamos, escrevemos e usamos ferramentas, com o corpo inteiro (Ingold, 2015, p.
89).

O alcance das movimentagdes socioespaciais vem do engajamento ativo no € com 0
ambiente. O corpo, que envolve todos os seus sentidos, vai densificando os lagcos com os
lugares, superficies e paisagens nos tipos de mobilidades daqueles que se engajam com ele.
Entdo, caminhos, estradas, rios, brejos e seus jucarais, assim como as casas, Sao
transformados continuamente nos emaranhados das conexodes construidas com os habitantes,
que também sdo transformados por eles. Ao andarmos pelos ambientes, ¢ que eles se tornam
conhecidos para nds e nos nos tornamos conhecidos para eles.

Para se deslocarem ao centro, ou no dizer dos “antigos”, a cidade até a década de

1970, os moradores da regido de Maracana usavam canoas € pequenos barcos no Porto
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Grande, que fica a aproximadamente 1 km da porg¢ao territorial onde morei em Alegria. Mas
também usavam as vias de picarra, a BR-135, em boas condi¢des de trafego, tendo como
meio condutor os paus de arara, caminhdes adaptados para o transporte irregular de
passageiros e mercadorias. Pouco a pouco, foi sendo substituido por 6nibus pertencentes as
empresas de transporte coletivo municipal. Porém, os trajetos entre localidades rurais eram
percorridos a pé e, depois, foi se tornando mais comum o uso da bicicleta também. Ir para as
rogcas, aos rios para pescar € a mata para cacar compunham deslocamentos diarios, que
exigiam destreza no passo dentro da vegetacdo rasteira, da lama, do areal e por entre pedras e
galhos, agilidade para subir em arvores quando necessario € um preciso senso de direcdo de
dia e de noite. No processo, as pessoas costumavam se deslocar bastante, chegando a andar
quilémetros de distancia.

Dona Lucinha, uma antiga gestora da escola Major José Augusto Mochel, que conheci
frequentando as missas na igreja de S3o Sebastido, menciona que passear era uma das
atividades mais divertidas e prazerosas de sua infincia e juventude. Recorda que sua mae,
Sofia, fazia de tudo para que ela e as quatro filhas pudessem curtir esses momentos juntas, e

pouco a pouco os passeios foram agregando amigos e conhecidos.

A gente acabava formando um grupo de 8 a 10 pessoas [risos] ¢ iamos andando.
Tudo a gente fazia andando. A gente ia para a praia andando. Ndos sempre gostamos
muito de passear e essa historia de ndo ter carro, de ndo ter dinheiro nunca foi
empecilho. Nédo podia ainda ir para longe, mas perto a gente fazia. A gente se reunia
e planejava ir a praia. Onde é a Vale se chamava Praia do Boqueirdo e tinha umas
familias de pescadores. Nos fizemos amizades com eles. Quando chegava o sabado a
tarde a gente juntava o que tinha de comida e de roupa, botava numa sacola e iamos
embora andando. A gente ia para a Vila Maranhdo. Da Vila Maranhdo pegava a
estrada e iamos bater 14. Ia em grupo conversando, brincando. Nao tinha violéncia
[...] A gente ia pra praia, chegdvamos a casa da familia que a gente conhecia 14 e
éramos bem recebidos, acolhidos. A gente brincava, banhava. No outro dia a tarde a
gente vinha embora andando. Mamae dizia assim: “hoje vamos passear no Rio dos
Cachorros”. A gente saia por aqui ¢ passava la no Ambude e ia bater no Rio dos
Cachorros. Ai mamaée dizia: “hoje a gente vai passear no Ferventa”. Ai a gente ia
andando. Sempre gostamos de passear (Entrevista & Dona Lucinha, Moradora da
Regido de Maracana).

Para o leitor que ndo conhece a regido de Maracana, pode ser que lhe escape imaginar
a distancia geografica entre as localidades citadas por Dona Lucinha e ndo veja nisso nada
demais. Morando em Alegria, ndo encontrei ninguém que, atualmente, se disponha a um
deslocamento espacial corriqueiro tdo extenso como o narrado por Dona Lucinha. Quando
ndo tém carro proprio ou moto, as pessoas vao aos pontos de 6nibus na avenida principal e
esperam por um veiculo que vem do terminal de integragdo situado na BR-135 em diregao,

por exemplo, a Vila Maranhdo. Se a intengdo for chegar a outras localidades, como Rio dos
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Cachorros ou outra mais proxima as praias e ao distrito industrial, elas esperam pacientemente
por um Onibus integrado. Depois, j& no terminal de integra¢do, pegam um Onibus especifico
para uma dessas comunidades.

Fazer um percurso assim a pé ¢ considerado longo demais, além de perigoso e
demorado. Cansago fisico e ansiedade descrevem minha experiéncia pessoal de caminhar por
Maracana até chegar a Alegria e Vila Mochel. Andar por uma avenida sem acostamento, com
poucas calcadas e com transito intenso me fazia sentir medo de atropelamento. Por vezes,
encontrava paredoes de tijolos cercando sitios de cada lado da avenida e, em outras, passava
por pareddes de jucaral. Nas duas situagdes, sentia medo de assaltos. Nao deixei de ser
afetada pelas expectativas e narrativas de inseguranca dos meus interlocutores. De outra
maneira, quanto mais recorrentes eram meus deslocamentos por determinadas areas, mais
proximas e familiares elas se tornavam para mim.

Andar entre localidades dos arredores do distrito industrial ndo era visto como pratica
custosa. Creio eu que a familiaridade com os ambientes, desenvolvida no caminhar cotidiano,
e o repetitivo seguir sentado em um veiculo automotivo acabam conformando nogdes
particulares de tempo e espago (Massey, 2000; 2008). O transporte urbano de massa nas
regides ditas rurais, na relagdo com um modo de vida urbanizado, contribui para alterar a
estrutura social local e, com ela, a percepgdo das distancias geograficas e espago-temporais.
No entanto, mesmo a extensdo e atuacao do transporte urbano nao sao homogéneas dentro da
ilha. O servico ¢ prestado de forma diferenciada, dependendo das regides. Nas areas rurais e
periféricas, ele ¢ mais sucateado e descontinuo. Isso ndo deixa de afetar a percepcao de tempo
e espago nessas regides, porque os moradores manejam o tempo de oferta do servico de
transporte publico e ocupagdes remuneradas geograficamente distantes do lugar onde habitam
na relacao com o tempo de suas praticas locais e vice-versa.

Objetivamente, as vizinhas que tive em Alegria redefinem vinculos e relacdes com o
trabalho remunerado no centro da cidade e em areas ‘“nobres”, em virtude das
responsabilidades familiares, religiosas e militantes exercidas no bairro onde moram.
Diaristas e empregadas domésticas que conheci realizam um transito no universo laboral,
percebendo em seu vinculo empregaticio ndo uma fonte fixa de renda (mesmo que tenham
carteira assinada), mas algo temporario, que lhes possibilita compor a renda familiar até o
ponto em que ndo comprometa outras atividades.

Trago aqui a experiéncia de Azul, que ndao foi meu vizinho, mas cuja familia
frequentei e com quem conversei diversas vezes. Ele conta que o engajamento militante nas

causas sociais de seu bairro e o envolvimento na organizagdo de eventos ligados aos
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divertimentos locais impactam diretamente as possibilidades de vinculacdo a empregos fixos
por longos periodos fora da regido de Maracand, uma vez que isso implicaria se submeter a
rotina do trabalho assalariado, que envolve a perda do controle do tempo dedicado a
atividades nas quais sente maior realizagdo pessoal. Por isso, ao longo da vida, foi aprendendo
“de tudo um pouco” para “saber se virar na vida”. Além de ser “tirador de jugara”, ja
trabalhou nas pedreiras “tirando pedra”. No periodo em que nos conhecemos, exercia as
fungdes de assistente parlamentar, carpinteiro, bartender, pedreiro e eletricista. Andar pelas
redondezas, ou seja, por seu bairro Vila Primavera, Vila Sarney e por Maracand, visitando
amigos, parentes e conhecidos para conversar, levar e trazer recados integra seu sentido de

realizacdo pessoal, que € uma forma de ser e estar no mundo.

Eu gosto desse contato, eu gosto desse contato pessoal. Eu prefiro ir a casa da pessoa
do que ligar pra ela. As vezes eu esqueco que tenho niimero da pessoa e saio de casa
pra dar o recado pra ela. Eu podia ligar, mas o costume de ta falando e conversando
com a pessoa me faz andar. Exemplo, mamae pediu pra eu ir convidar a rezadeira
pra rezar a ladainha [ladainha em latim para a queimagdo de palhinhas] no dia
primeiro [na casa da mae dele]. Fui a casa dela: “pode deixar que eu vou” [a resposta
da rezadeira]. Ai ndo fago mais nada naquela manha. Sé aquilo ou entdo durante a
tarde. Ai voltei de dar o recado. Depois mamae resolveu mudar de ideia porque dia
primeiro tem evento da igreja e esse evento mobiliza a comunidade quase toda.
Entdo, mamae perguntou se dava pra Rezadeira ir dia 09. Ai voltei a fazer as
mesmas visitas nas casas antes de dar o recado. Assim, se eu vou visitar uma pessoa,
a minha tarde ou a manha ¢ so praquilo. Encosto na casa de um, encosto na casa de
outro.

Luzinele: As pessoas de Maracana visitam constantemente os parentes na Vila
Sarney e na Vila Primavera como tu fazes?

Azul: Os mais velhos fazem isso. Nao fazem com mais frequéncia por causa da
mobilidade fisica, das limitacdes fisicas. As pessoas que tém entre 50 e 70 anos tem
o costume de visitar as casas. Esse pessoal com menos de 40 anos ndo faz isso [...]
s0 se for pra uma festa (Entrevista a Azul, morador da Vila Primavera).

O andar de Azul ¢ impulsionado por todos os n6s que o ligam a uma rede de relagdes
ndo estitica com o espago transitado e com as pessoas que compreendem seus afetos. E a
presenga reciproca que traz para um mesmo plano de entendimento conversar e andar. Vale
pontuar que, na visdo dele, é preciso estimular a troca de visitas por meio da atitude regular
de, ao andar, parar para conversar com as pessoas sem pressa. Nisso, o tempo € o espaco tém
uma conotacdo etnograficamente desafiadora aos pressupostos que essencializam e
compartimentalizam praticas que costumamos classificar como lazer. Andar por ai sem afa de
chegar logo ao destino, visitando e parando para conversar, também ¢ divertimento. A
mobilidade €, em si, produtora de mundos habitaveis, sendo que o movimento define tempos

espaciais e cria experiéncias de tempo no espaco (Guedes e Souza, 2021).
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O deslocamento socioespacial ¢ imprescindivel em um ideal de relagdes de confianca
reciproca, que evoca certo conhecimento do outro em devir, orientando as experiéncias.
Assim, a imposi¢do de empreendimentos habitacionais por parte de uma politica de Estado,
que na percep¢ao nativa € o signo da presenca de atividades ilicitas e violentas ligadas a
coletivos criminais, significa uma ameaca de ruptura desse ideal. Esse entendimento ¢ mais
ostensivo na experiéncia narrada por Dona Zuila Valente, de 74 anos. Seu sobrenome veio do
vinculo matrimonial com o marido ja falecido, Carlos Valente, mais conhecido como Seu
Caita. Os primeiros contatos que tive com a mencionada senhora ocorreram em breves
cumprimentos nas missas dominicais. As irmas Ferraz e sua mae, por terem participacao
bastante ativa na igreja de Sdo Sebastido, ndo deixavam de frequentar as missas aos
domingos, ¢ eu sempre ia junto. Mas o que foi determinante para que ela se sentisse mais
segura em conversar comigo foi minha presenga nas reunides da Pastoral da Pessoa Idosa
(PPI) no final de 2019. Uma dessas reunides, coordenadas por Deca e Silvinha, aconteceu
numa casa vizinha a de Dona Zuila, e ela 14 esteve presente.

No primeiro semestre de 2020, as oportunidades de interacao face a face se reduziram
bastante em virtude das medidas sanitarias adotadas contra a propagagao do coronavirus, o
que tornou a comunica¢do com interlocutores idosos um tanto problematica. O uso do celular
e das redes sociais ndo ¢é regular entre pessoas da faixa etaria de Dona Zuila, no meu campo, e
as conversas por chamadas telefonicas se mostraram frustrantes por esse motivo, adicionado
ao fato de que a disposicdo para dialogar a distancia ¢ diferente daquela face a face,
principalmente com pessoas que tinham tido contato recente comigo e que ainda ndo se
sentiam a vontade. Todo esse contexto definiu as condi¢des nas quais se deu minha conversa
com a interlocutora na casa dela em meados do segundo semestre de 2020. Como as
oportunidades de didlogo estavam restritas, optei por grava-lo, pois, diante dos riscos de
contdgio, evitaria fazer outras visitas a ela. O mesmo, alids, aconteceu com outros
interlocutores idosos.

O nucleo familiar de Dona Zuila (filhos, netos, bisnetos) se distribui em uma mesma
extensdo. Ela conta que o pai e avos de seu marido eram portugueses e adquiriram muitos
bens imobilidrios na regido. A familia chegou a ter um porto proprio com canoas para
embarque e desembarque de pessoas e mercadorias com destino ao centro antigo da capital.
Porto Grande dos Valentes, assim era chamado. Apds a morte dos pais de Seu Caita, a
propriedade da terra foi dividida entre os filhos, que, a essa altura, ja tinham seus proprios
nucleos familiares vivendo nela. Os Valente foram prosperos economicamente no século XIX

e parte do século XX. Nas décadas de 1970 e 1980, Seu Caita e os irmdos direcionaram parte
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de suas terras a atividade mineral, inclusive contratando pessoas vindas de fora para essa
atividade. Passado o boom das pedreiras, parentes do marido de Dona Zuila concordaram em
vender uma extensao da gleba para Afonso Bacelar, de quem ja falei no capitulo anterior. A
por¢do que lhe foi vendida era uma é4rea de mata e tinha alguns sitios arqueoldgicos,
comunicando-se, ainda, com uma area de brejo e jucaral na por¢ao que pertence aos Valente.

Acontece que, com a implementacao do PMCMYV, a area passou a ser alvo do setor da
construgdo civil e do mercado imobilidrio para a construcdo de condominios populares. O
entdo proprietario aproveitou a oportunidade e vendeu o imovel. No lugar, foi construido o
Residencial Vila Maranhao, um conjunto de blocos de apartamentos situados entre Alegria e a
Vila Maranhdo. Para Dona Zuila, as mudancas agressivas nas relagdes locais comegaram duas
décadas antes da constru¢do do condominio; porém, foi com ele que “as coisas pioraram
muito” em dois pontos: na mobilidade espacial dos membros da familia pelo aumento da
violéncia e na diminui¢do da safra da jucara em decorréncia da devastagdo do brejo, que foi
causada tanto pela fase de constru¢do do empreendimento quanto pela do pds-obra e entrega
aos moradores, pois o esgoto € lancado nas nascentes que alimentam rios e brejos.

Me detive longamente na descricio do contexto para embasar as especificidades
socioespaciais que evidenciam a multiplicidade de relagdes que a familia Valente articula e
atribui sentido. A primeira vez que andei pela rua de Dona Zuila e de seus parentes, apenas
cercas de arame delimitavam externamente o sitio onde ela e os filhos moram, e estruturas de
ferro gradeavam as janelas. E comum o terreno ser fracionado conforme os descendentes vio
fundando seus proprios nucleos familiares, dando espacgo para que eles construam suas casas
nas proximidades das casas dos pais e avos dentro do mesmo sitio, levando a relagdes de
parentesco elaboradas no convivio entre essas unidades domésticas (Wiggers, 2013). Isso
incide na base de sua socialidade.

O fluxo de pessoas, objetos, alimentos e atencdes entre as casas € constante e,
geralmente, a casa mais transitada ¢ aquela fundante, ou seja, a dos pais ou avos. Essa
mobilidade também perpassa a casa dos Ferraz e aquelas em que seus nucleos familiares ndao
estdo situados dentro do mesmo sitio da casa fundante, mas sim na mesma rua ou em ruas
proximas. Marcelin (1999) operacionaliza, no conceito de configuracdo de casas, a ideia de
que a casa ndo pode ser pensada como uma realidade simbolica e concreta isolada, mas sim
no ambito de uma rede onde os agentes se movem segundo referéncias espaciais. Nos termos
do autor, a casa, enquanto categoria analitica, esta mais para processos relacionais de criagao

e recriagdo de lacos de cooperagdo entre agentes familiares oriundos de vérias casas do que
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um conjunto imediatamente delimitavel. A autonomia de cada entidade (casa) é construida na
interdependéncia entre elas.

Se a casa pode ser pensada como uma pratica, uma estratégia na construcao da
domesticidade, ela pode se constituir nas inter-relagdes que mantém ndo somente com outras
casas, mas também com ambientes circundantes e suas praticas envolventes, como ¢ o caso da
interacdo com o brejo em toda a sua materialidade e realidade intangivel. Neste caso, pensar
em termos de uma configuragao doméstica multiespecifica pode ser apropriado para descrever
o intercambio de redes de casas com o brejo. Agua, jugara e buri podem transitar pelas casas
na mesma medida em que os habitantes destas circulam pelo brejo, num tipo de
domesticidade com viés multiespecifico. As mudancas agudas sofridas por qualquer dos
ambientes reverberam nos fluxos do outro. Estou falando, sim, de configuracdo, porém de
uma que viabiliza e estimula a mobilidade espacial entre humanos € ndo humanos.

Os elementos socioespaciais emergidos com a presenca do residencial Vila Maranhao
tensionam praticas e valores que movem os membros da familia Valente. “As coisas pioraram
muito” com a presenga do residencial Vila Maranhao, como observa Dona Zuila, porque ela,
seus parentes e vizinhos de longa data foram se sentindo cerceados pelo aumento de
atividades ilicitas, de agdes violentas e desrespeitosas no que diz respeito aos seus costumes,

advindas, segundo ela, dos novos vizinhos.

Dona Zuila: Quando a gente menos esperava, diziam: “olha, mataram fulano de
tal”. De vez em quando acontecia uma coisa dessa. Eu pensava: meu Deus, que coisa
horrivel! Ai quando comega a tendéncia ¢ piorar ¢ hoje esta na situagdo que esta. A
gente ndo pode mais nem sair de casa. Teve uma época aqui que estavamos todos
apavorados. Nem de casa a gente saia. Foi na época que atacaram o menino ali e
mataram outro na porta ali.

Luzinele: Essas mortes aconteceram no mesmo periodo?

Dona Zuila: O Junior foi primeiro. No dia do aniversario dele. Parece que em 16 de
janeiro e o outro foi no més de junho (periodo de Sdo Jodo). Fez 2 anos e faz 3 anos
que Junior morreu

Luzinele: Como ele morreu?

Dona Zuila: Esses bandidos ai assaltaram [aponta para os condominios]

Luzinele: Dos apartamentos?

Dona Zuila: E.

Luzinele: Vocés também sofreram assalto aqui no sitio?

Dona Zuila: Foi ali na casa do meu filho que assaltaram. Levaram tudo, tudo, tudo
o que cle tinha. Nesse dia a menina chamou Maria de Jesus para dar um macarrdo
que estava pronto. Era 7h da noite. Foi cedo da noite. Ai Maria de Jesus veio.
Quando ela voltou acho que eles ja estavam escondidos por ali pelo lado de 14 da
cerca de arame. Quando ela entrou e fechou a porta eles bateram que arrancou um
pedaco da porta. Ai eles entraram. Af estava minha neta que também j4 foi assaltada
por eles na casa dela. Também estava la Lais, meu filho, a filha e a menininha
pequena. Para vocé ver, minha filha. Eles foram tdo bandidos. Tinha um que gritou:
“porra, disseram que ndo tinha crianga!”.

Luzinele: Estavam ja estavam observando a casa?

Dona Zuila: Sim, minha filha. Tinha mandante ai. Talvez fosse alguém de dentro da
casa dela mesmo. Minha filha, foi tdo triste! Isso foi muito triste. Botaram a menina
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no chio. Botaram arma em cima da crianga. Meu filho ficou muito ruim. Ele passou
mal. Pensei até que ele fosse cair em depressdo e a crianga ndo consegue esquecer.
Ai botaram eles no chéo, levaram os celulares de todo mundo. [...]

Dona Zuila: Depois desse acontecimento foi aquela coisa. Todo mundo andava
sobressaltado. As 6h da tarde todo mundo ja estava com porta fechada. Aqui
ninguém tinha grades em portas e janelas. Minha filha diz quando ver as portas
abertas: “vocés ja estdo esquecendo? Nao podem esquecer. Eles estdo planejando
alguma coisa”. Ela costuma falar assim. (Entrevista a Dona Zuila, moradora de
Alegria).

A desconfianga coletiva se torna um dispositivo de controle dos fluxos dos sujeitos e
objetos pelas casas articuladas entre si e pelos ambientes a elas conectados, que sdo as fontes
d’agua, brejo e jucarais. O evento dificultou progressivamente o livre acesso do grupo
familiar a esses lugares. “Eles tomam os brejos dos outros, minha filha. Os “donos” dos
jugarais, quando entram, ainda botam banca. Querem matar os donos. Dizem que aquilo ndo
tem dono.” E uma situacdo de contato conflituoso onde os termos do discurso dos “habitantes
mais antigos” sofrem uma tradug¢do problematica pelos novos habitantes e vice-versa. A
estrutura mental de saber que orienta a interpretagdo da realidade ¢ informada por um sistema
de valores e maneiras de lidar com a alteridade. A tradugdo problematica pode provocar falhas
na comunicag¢dao humana nas situagdes de contato (Todorov, 1983). Mais do que entrever um
sistema de trocas, generosidade individual e cuidado coletivo, ser dono de jucarais, assim
como ser dono de rio, comporta um regime de autoridade edificado na perene construgdo de
conhecimento reciproco e, como visto, tal vem causando choque nos habitantes mais antigos
na relagao com os novos vizinhos.

“Ndo poder mais sair de casa”, dito por Dona Zuila, ¢ ndo poder exercitar a
domesticidade espraiada para além dela e que se realiza na confianca comunitaria
desenvolvida no deslocamento. As mudangas fisicas ocorridas no sitio da familia de Dona
Zuila ao longo dos quatro anos que se seguiram a entrega do residencial (que aconteceu em
2016) sao um modo cada vez mais comum de lidar com o medo desse outro e com a crescente
perda da familiarizagdo do ambiente doméstico espraiado na regido de Maracana. Foi assim
que, quando passei de carro na frente do sitio da familia quase um ano apo6s a entrevista, nao
pude mais ver a fachada da casa de minha interlocutora nem das demais casas do sitio. Um
muro de tijolos e concreto havia sido erguido no lugar da cerca de arame.

Quando meus vizinhos da rua Menino Jesus trazem ao primeiro plano sua convivéncia
com os brejos, os lugares onde se desenvolvem jugareiras, buritizeiros, pés de Angelim,
plantas e outros tipos de arvores se expressam, apontando o manejo de frutos no periodo de
safra da jugara e do buriti. Ja foi muito comum percorrerem o brejo de Ambude, caminhando

dentro da lama e da agua para recolher buritis acumulados no lamagal profundo em muitas
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areas. Para coletar a jugara, ¢ preciso subir nos seus finos troncos de mais ou menos 20 metros
de altura, até a parte mais alta onde se encontram os cachos. Essa habilidade ¢ exercitada
desde a infancia pelas pessoas com as quais dialoguei em campo. O contato fisico continuo
com a jugareira, com a vara e o trangado de saco de nylon que sustenta os pés na palmeira,
auxiliando a retirada do cacho, fomenta equilibrio corporal, leveza, rapidez e agilidade do
corpo inteiro, inclusive para perceber quando a palmeira se encontra em condi¢des de
sustentagdo do “tirador” de jucara, pois a subida em troncos fragilizados pode trazer riscos

fatais.

4.3 ANDAR E SENTIR MEDO

Oh Lua, a tua beleza

me faz lembrar o tempo bom que
se foi

Teu brilho gquando vem surgindo
Vai transluzindo o couro do nosso
Boi

Clareia o terreiro, clareia

Aonde meu Batalhdo Vagueia
{Reluzente. Toada do Bumba Meu
Boi de  Maracani.  Audio
disponivel. Ler codigo QR).

Andar, percorrer a pé e de bicicleta as estradas de terra e os caminhos estreitos, fora e
dentro da vegetacdo, de dia e de noite, na visdo de meus interlocutores e interlocutoras mais
maduros (sobretudo), requer uma certa etiqueta que ndo existe a priori. Ela ¢ criada no
convivio continuo entre os habitantes e os lugares por onde habitam. Encontrei varias pessoas
dispostas a contar suas historias de andantes por entre a vegetagao e os caminhos da regido de

Maracana. Seu Joao Maracani foi uma delas.

Luzinele: Como vocés conseguiam andar no mato ¢ a noite? Nao dava problema?

Joao Maracani: Os antigos diziam assim: “cuidado, meus filhos! cuidado com os
caminhos! Olhe, tem muita coisa nesses caminhos!”. Na realidade, nés, um grupo de
quinze pessoas, saimos daqui para uma festa na Vila Esperanga, na linha de ferro.
Era uma festa tradicional que uma senhora fazia (ndo lembro o nome dela). Tinha
todo ano e acabaram a festa ja. Envolvia umbanda e essa festa ela fazia no Jodo
Paulo e trouxe pra céa pra Vila Esperanca. Era uma festa falada. Entdo, para chegar a
essa festa tradicional a gente ia enfileirado por dentro do mato, passava em duas
jucareiras que ficava dentro dum rio. Quando noés fomos por dentro do mato para
esse festejo nods éramos umas quinze pessoas entre mulheres e homens. Chegamos
dentro da vareda [vereda] de noite e a gente ia s6 mesmo com a luz da lua. Al
chegamos no meio do caminho e Tuca, que era o corajoso...alguma coisa
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interrompeu ele na frente e veio todo mundo para tras. Quando veio todo mundo
para tras, o que era caiu no mato. Fez o barulho paaaaaa!!! dentro do jugaral. Nessa
hora que caiu dentro jugaral ele [Tuca] gritou na frente: corram! Tem alguma alma
aqui interrompendo a gente!

Luzinele: [risos] Todos estavam a pé. Numa situagdo assim nem dava pra andar de
bicicleta, né, ainda mais no mato?

Jodo Maracana: todo mundo a pé. Nao tinha bicicleta. A gente tinha que passar por
duas jucareiras por cima do rio, que dava uns seis metros de largura. Nos passamos
essa duas jucareiras correndo. Eu consegui passar, gragas a Deus! J4 o meu primo
que era outro medroso ndo conseguiu. Escorregou na jucareira e caiu dentro do rio e
ja gritando que a alma estava agarrando ele [risos]. Resultado: vieram os dois
corajosos da frente, pularam na agua, pegaram ele e trouxeram todo molhado.
Luzinele: [risos] (Entrevista a Seu Jodo Maracand, morador de Maracana).

Nessa conversa animadissima, ele conta com o que as pessoas precisavam lidar para
chegar a uma festa “falada” ou tradicional, que quer dizer uma festa muito famosa na area, e
se divertirem. Acima de tudo, ¢ um exemplo dado por ele para mostrar como adquiriu
conhecimento e envolvimento particular com o lugar onde nasceu e cresceu. “Ah, a gente
andava por ai tudo. Aqui a gente sentia medo era de alma penada e de espirito", tornou-se
uma resposta habitual daqueles com quem trabalhei as minhas indagagdes sobre os receios
sentidos na circulacdo pelas vias que conectam os bairros, brejos e jucarais num momento de
crescimento da violéncia urbana. O clima aneddtico que perpassa a descri¢do da situagdo
vivida por seu Jodo Maracand ¢ tanto para satirizar os temores nao humanos ligados a
“natureza” e ao mundo dos mortos (coisas nos caminhos e almas que podem agarrar os
passantes) dos “mais antigos” como insinuar, seriamente na satirizagdo, principios
orientadores das a¢des humanas inter-relacionados as nao humanas.

Eu levei isso a sério s6 no fim do primeiro ano de pesquisa, quando parei para
perceber a recorréncia nas narrativas e praticas de mobilidade espacial e evitagdes especificas,
e, muito embora as mengdes sejam feitas em sua maioria (considerando o universo de pessoas
com as quais interagi e me relacionei) por interlocutores da faixa etéria entre 40 e 70 anos de
idade, aqueles com idades entre 18 e 30 anos também levantam trogas das “lendas” locais
enquanto pedem “licenga” a Mae d’agua antes de atravessarem os rios.

Uma crianga peralta, curiosa, mas medrosa. Assim se definiu Seu Jodo Maracana na
infancia. Andava quase sempre acompanhado dos primos; dentre eles, Tuca era o melhor
parceiro de andancas e traquinagens. Costumava ir para o mato pdr armadilhas para
passarinhos, pescar e tomar banho no Rio de Mamaie Nilza, no qual o Rio do Mirinzal
desemboca. Ser medroso e curioso ¢, na verdade, uma sintese dada a ideia de que o medo lhe

ensinou a viver, a se deslocar em certas relagdes, a ver o outro e ter para com ele atitude de
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aten¢do. Edrick foi quem mediou meu contato inicial com seu parente e veterano do Cruzador
da Ilha.

Antes de mais nada, ¢ preciso apontar que determinados lugares e horarios suscitam,
por exceléncia, a atitude de atencdo, quais sejam: brejos e rios, caminhos, estradas, matas e
pocos de dgua as 6 horas da manha, ao meio-dia, as 6 horas da tarde (as 18 horas) e a
meia-noite. Esse ¢ um dos motivos de se procurar companhia para ir e voltar a pé das festas
noturnas. “Chamamos esses horarios de ‘hora grande’ porque ¢ o momento em que a energia
dos encantados ¢ maior. Ai eles ndo aceitam que seu ponto de encantaria seja invadido”
(Fernando Lucas, morador de Alegria). O outro motivo ¢ o risco de o andante solitario
encontrar animais peconhentos e obstaculos fisicos ligados a vegetagao e as dguas que ele nao
possa transpor sem a ajuda de alguém. Mas a imprevisibilidade do ambiente ndo ¢ radical nas
experiéncias consideradas; afinal, os habitantes se movimentavam com desenvoltura nele de
dia e de noite, e nesta ultima circunstancia, a leitura espacial e de direg¢do ¢ viabilizada pela
atencdo dos andantes para com a lua e as estrelas, num contexto em que a iluminagao artificial
dos postes ndo existia ou nao era preponderante na regido. Nao € por acaso que muitas toadas
do Boi de Maracana celebram a beleza e a inspiragao dadas pelos astros celestes. Seu Jodo
Maracana declarou sentir a estranha sensacao de que “hoje até a lua se fechou para o mundo”.

As festas, tal qual o fenomeno do futebol amador, fomentavam e fomentam didlogo
sociocultural entre localidades rurais vizinhas, aproximando-as na sociabilidade das casas
oficiantes das “obrigacdes” aos santos catolicos e as entidades afrobrasileiras. Quando nao
estavam participando das festas de suas proprias comunidades, noutros tempos chamadas de
povoados, os contemporaneos de meu interlocutor se dirigiam as festas dos povoados e
comunidades vizinhas. Hoje ndo ¢ muito diferente, a ndo ser o fato de que as festas, por
motivos religiosos no ambito doméstico, sao minoria num universo de possibilidades de
divertimentos e no contexto de mudangas nas rela¢des interpessoais que a expansao urbana de
Sao Luis trouxe nas ultimas quatro décadas. “A gente ia para festa longe. A energia nossa era
candeeiro e lamparina. Quando a gente ndo saia de Maracana para ir as festas, a gente pegava
o radio e fazia festa com o radio na lua bonita” (Jodo Maracana, morador de Maracana).
Grupos de homens e mulheres, parentes ou ndo, eram formados para irem as festas andando.
“Eu ia andando com tia Jura, com meu tio € um irmao mais velho. Juntava uma patota e ia 1a
para o Rio Grande, Itapera, para a Vila Maranhdo” (Dona Denis, moradora de Alegria).

Entdo, a mobilidade proporcionada pelas festas marca o chdo e a paisagem noturna
pelo caminhar recorrente, a0 mesmo tempo em que os sentidos e sentimentos dos sujeitos

andantes vao se elevando na socialidade ambiental, se conectando afetivamente aos lugares.
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Merleau-Ponty (1999) assinala a intencionalidade corporal quando argumenta que o corpo nao
pode ser separado da mente na atividade cognitiva, pois nossos sentidos, ao se articularem
com corpo ¢ mente, produzem significado e sentido ao mundo vivido. Tenho em mente a
senciéncia corporal inclusa num campo relacional mais amplo em que meu interlocutor atribui
sentido a experiéncia com os ambientes de Maracana e com seres que vao se agregando nas
suas linhas de vida. Seu Jodo Maracana aprendeu na infincia a respeitar alguns limites da

interacao com outros seres, aqueles limites que mencionei mais acima.

Fiquei doente quando fui assombrado pela Mde D’agua um dia 14 no Rio de Mamae
Nilza. Eu tinha de 11 pra 13 anos. Négo ndo acredita, mas nesse mato também ja
aconteceu muita coisa comigo. Eu ja fui espinhado pelo tucunzeiro. Ao meio dia fui
olhar minha arapuca e o Surrupira me trouxe para dentro do espinheiro e eu fiquei
espinhado. Ai foi que meu primo percebeu, me chamou e consegui gritar. Ai ele veio
e me tirou. (Entrevista a Seu Jodo Maracana, Morador de Maracana).

Os interditos enunciados levantam a percep¢do de que determinados horarios nao
pertencem a mobilidade humana e sim a de outros seres que também se movem
territorialmente e se conectam ao ambiente enquanto habitam, tendo sua forma de habitar
inter-relacionada a mobilidade humana. Portanto, esses outros entes também compartilham do
sentido particular do uso comum que os torna donos de lugares. As fronteiras
espago-temporais advindas dessa vizinhanga multiespecifica ja foram seguidas com zelo pelos
moradores, afetando suas atividades cotidianas. Afazeres nos rios, nos pogos € nas rogas nao
costumavam ultrapassar o horario das 11 da manha. “A gente ia, mas quando dava 11 e meia a
gente ja estava em casa e também a gente 1a em grupo” (Seu Deco, morador de Alegria).
Romério Pontes, compadre de Silvinha Ferraz, mencionou em sua casa certo dia que as
pessoas comentavam que “as Maes d’agua arrastavam gente para um pogo do sitio vizinho a
sua casa”.

Assim, Seu Jodo Maracana foi puxado e espinhado pelo tucunzeiro porque infringiu a
regra da circulagdo nas proximidades do ponto de encantamento ou de encantaria do
Surrupira, ou seja, o pé de tucum no horario de meio-dia. Surrupira (chamado de Seu
Surrupira pelos praticantes de religides afro), também conhecido como Curupira em outras
regides do pais, ¢ um “encantado” ligado as matas e cultuado em religides de matriz africana.
A razao que os moradores da regido de Maracand dao ao nome Surrupira vem de um trago
comportamental que lhe ¢ marcante: ele agoita, surra os animais que atravessam seu caminho.

Dona Maria citou o caso de uma cadela pertencente a uma amiga sua e que, reiteradas vezes,

sofreu surras por parte dele. “Dona Odinéia tinha uma cachorra que via essas coisas de
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caboclo. O povo fala isso. Ela apanhava muito do Surrupira. Ela ficava gritando ai na estrada

sem ninguém estar batendo nela.”

Imagem 20 - O Surrupira®

Sl L,

Fonte: Erilete Sales, moradora do 21. Acervo da pesquisa.

Depois de adulto, meu interlocutor voltou a encontrar o Surrupira num tambor (festa
de terreiro). Na ocasido, ele incorporou na mae de santo e apontou com veemeéncia na dire¢ao
de Seu Jodo Maracana, que estava em pé do lado de fora do “barracdo”. Ele adentrou o
espaco, respondendo ao chamado silencioso. “Ele nunca tinha me visto 14 antes. Entrei no
barracdo, ele me abragou e me deixou todo espinhado.” Seu Jodo vé€ nisso um sinal de que o
Surrupira se lembrou de suas travessuras perto do seu tucunzeiro quando crianga e quis que
ele também se lembrasse dele, deixando seu corpo espinhado.

Outra caracteristica que salta nas narrativas sobre essa entidade, que costuma se
manifestar na forma de um menino com os pés virados para tras, ¢ que ela anda bastante.
Anda pelas estradas de terra, dentro e fora da mata, circula pelos quintais, pelos terreiros de
religides afro, nas ocasides de festas e rocas indistintamente, algumas vezes assobiando. Seu
Jadiel diz que ele e os amigos se acostumaram a ouvir os assobios do Surrupira todas as noites

subindo a rua Menino Jesus, enquanto esse senhor e os vizinhos tinham o habito de jogar

% Com estatura infantil e aparéncia de um menino, a manifestagio do Surrupira, bem como sua representagdo
grafica, retne fragilidade infantil, travessura, forca fisica e temperamento bravio.
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domind na porta de casa. “A gente ndo conseguia ver quem estava assoviando, mas ndo era
passarinho. Ele passava e parava de assobiar quando chegava ali e ia embora. A gente ndo
parava de jogar e ficava s6 ouvindo. Naquela época, ndo tinha tanta televisdao como hoje.
Entdo, a gente ficava jogando na porta a noite. Pra gente, o assoviador era o Surrupira.” O
mesmo senhor afirma ter encontrado os rastros (pegadas) desse ser num caminho de areia que

cortava a mata que deu lugar ao Residencial Santo Antonio.

Eu cheguei a ver o rastro dele um dia. La onde ¢ o Santo Antdnio tinha dois
caminhos: um que vinha por fora e outro mais antigo por dentro do cercado. S6 que
esse caminho por fora era cheio de pau, de pedra. Com o tempo a négada cortou o
arame e comegou a passar pelo caminho antigo e ia sair 1a no tinel. Era um areal
largdo. De manha cedinho eu e um camarada dali passamos 14. Ai eu vi e perguntei:
porque esse rastro de menino [crian¢a]? Alguém arriou menino aqui? Ai o camarada
disse: rapaz isso € rastro de Surrupira. (Entrevista a Seu Jadiel, morador de Alegria).

Dona Angela, uma mae de santo que conheci em Alegria através de Deca Ferraz e que
¢ prima de Néga, acredita que os Surrupiras ndo andam mais pela regido de Maracana como

antigamente porque seu ambiente foi muito alterado.

Luzinele: Me contaram dos Surrupiras

Dona Angela: Mas hoje ndo tem mais

Luzinele: Nao tem mais. Por qué?

Dona Angela: Nio tem mata, minha filha. Onde eles vio ficar? Surrupira é da mata.
Onde tem aqui? Bem aqui tem esse beco [ela aponta para a via estreita ao lado de
sua casa] livre que deixei porque eles passavam aqui. Até meus filhos viam eles.
Luzinele: A senhora deixou o beco por causa dele

Dona Angela: Sim. Deixei o beco porque eles vinham daqui da mata e passavam
bem aqui. O dono comprou ali atras e fez um muro enorme. O da frente, bem ali fez
outro muro enorme. Por onde que eles véo passar, filha? (Entrevista 8 Dona Angela,
moradora de Alegria).

O processo crescente de construcado de muros separando as casas € sitios na regiao
representa, segundo Dona Angela, a progressiva interposi¢do de obsticulos a4 mobilidade
territorial dos Surrupiras e a devastacdo do seu habitar (“onde eles vao ficar?”, “onde eles vao
passar?”’), obrigando-os a procurar ambientes mais propicios ao seu modo de existir: as matas
e sitios sem muros, cada vez mais distantes dali. Esse modo de existir parece ser avesso a
visdo do espago como uma extensdo fixa e com apropriagdo absoluta, indice de um ethos
social hiperindividualista e ambientalmente hesitante de contato. Nao ¢ para menos, 0s
moradores sentem que a paisagem, do ponto de vista geografico, tem se tornado estranha na
ultima década, dificultando a proximidade interpessoal que conheceram nas relagdes de
vizinhan¢a de outrora. Por outro lado, veem como mudancgas pertinentes aos receios atuais.

Que o diga as medidas praticas tomadas pela familia Valente. A estranheza motivou um
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comentario de Dona Maria Ferraz enquanto voltavamos com Fatima, a vizinha, pela rua
Menino Jesus, num domingo de manha, apds a missa. Ao olhar em direcdo a casa de uma
pessoa conhecida, observou: “esses muros sao tao altos. Nao d4 mais pra ver ninguém e nem
saber o que estdo fazendo 14 dentro.”

Voltando a Seu Jodo Maracand e ao seu processo de aprendizagem com as coisas
humanas e aquelas ndo humanas, suas traquinagens levaram-no ndo sé a se resolver com o
Surrupira, como também a encarar a Mae d’dgua no Rio de Mamae Nilza. A um s6 tempo, ele

violou o tabu do horério e ainda por cima foi sozinho, levando-o a ser “assombrado” por ela.

Seu Jodo Maracana: Cheguei no rio pra banhar e olhei aquela sereia bonita, né.
Luzinele: e como ela ¢?

Seu Joido Maracana: E bonita. Eu s6 me assombrei porque olhei para ela, pro olho
dela.

Luzinele: E como era?

Seu Jodo Maracana: Bonito, aquela coisa sisuda... me deu uma carreira. A gente
tem aquela sensacdo da correria, né. Eu cheguei gritando: “mamae! mamae!”. Foi ai
que ela me benzeu e tirou tudo de mim na mesma hora (Entrevista a seu Jodo
Maracand, morador de Maracana).

A Mae d’agua ¢ um encantado ligado a 4gua doce. Ela compde com os humanos num
mundo povoado por multiplas agéncias e ¢ uma dona diligente, que cuida do que € seu, com a
qual os humanos devem ter cuidado. No conhecimento acionado pelos habitantes mais antigos
de Maracana, jugaral, brejo e dgua sdo indissocidveis; um existe por causa do outro. A agua
tem um peso decisivo nessa ontologia, por ndo apenas derivar todas as formas de vida que
compdem o brejo, mas também por manter o fluxo harmonioso dos materiais e energias em
intercadmbio ininterrupto. A Mae d’agua ¢ a manifestagdo da harmonia do fluxo vital que
enreda seres de diferentes planos da realidade. Dai, penso eu, que faz todo sentido ela ser
“mae” da dgua. Um jucaral sem Mae d’agua ¢ um lugar onde a existéncia concreta e plural
esta em risco. “Durante toda a minha infancia, tinha essa questao do sagrado no que se refere
ao brejo, ao rio e ao jugaral que estd no brejo” (Cristiane, moradora de Alegria). “A Mae
d’4gua foi embora e o jucaral esta morrendo” (Dona Angela, moradora de Alegria).

Se a presenca desse encantado esta ligada a agua doce, na regido de Maracana, bem
como na baixada maranhense, todos os ambientes onde a d4gua brejosa flui sdo potencialmente
locus da agéncia dela. Por isso, as nascentes e os pogos perfurados nas raizes das jucareiras e
em suas proximidades nos quintais suscitam as mesmas deferéncias humanas que os rios.
Assim como os Surrupiras, as Maes d’agua sao incorporadas por médiuns no cotidiano e em

momentos rituais nos terreiros. “Quando os rios estavam em boas condi¢des de banho e o

brejo estava bem, elas costumavam incorporar nos médiuns em dias de lazer aqui no bairro,
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mas o rio estd poluido e sem qualquer uso agora” (Fernando Lucas, morador de Alegria).
Alguns afirmam que, diante do estado atual do brejo, elas estariam mudando para outros
lugares mais propicios.

A capacidade articuladora das experiéncias com encantados estd para além de sua
incorporagao em médiuns nas situacdes rituais dos terreiros. Apoiando-me em Ahlert (2021),
afirmo que nisso estd implicita uma compreensdo do necessario investimento cotidiano na
manutengdo dos elementos (jugaral, brejo e agua) para a reafirmacao de lagos e saberes
compartilhados por pessoas e esses entes. Nesse viés, o estado degradado do brejo e seus
ambientes evidencia o descompromisso com uma “obrigagdo” coletiva de cuidado.

Os encantados sdo seres espirituais que um dia foram pessoas € viveram na terra como
qualquer mortal. Desaparecendo misteriosamente, passaram a viver em outro plano (Ahlert,
2016, 2021; Ferretti, 2008). Meu campo de pesquisa evidencia uma visao expansiva dos lagos
que unem pessoas e entidades. Fabio Marlos, pai de santo e bisneto de Mundoca Ferraz,
destaca que os encantados, como a Mae d’agua e o Surrupira, se situam num plano muito
proximo ao dos humanos e que, por isso, aqueles estdo apegados a atividades do mundo
terreno e material. Vao se apegando pelo aprendizado com os humanos. Entdo, na “hora
grande”, as Maes d’dgua saem de seus recantos para lavarem roupa nos rios, € o Surrupira sai
para andar, interagir e observar o mundo.

A manifestagdo e agéncia delas ndo sao percebidas somente nos seus engajamentos
com médiuns, ¢ os efeitos desses engajamentos ndo se estendem apenas as conexoes
parentais, aos ambientes domésticos e as situacdes de vida relativas aos médiuns, pais, maes
de santo, seus parentes ¢ amigos. Todo um universo coletivo de relagdes socioespaciais mais
amplas da regido etnograficamente recortada ¢ figurado pelas presencas cruzadas dos
humanos com esses ndo humanos. A paisagem dos brejos, das matas e sua vitalidade sao
construidas nos entrelacamentos que cada elemento tem entre si e destes para com a
participagdo das pessoas e entidades, o que me leva a visualizar o fendmeno mais ou menos
como um epicentro. De modo que a energia criativa vai se expandindo e se difundindo a partir
de canais de desenvolvimento e manifestagdo da forga dos encantados, que sdo pessoas,

lugares e seus elementos, incluindo aqueles que sdo “pontos de encantamento”.
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Imagem 21 - A Mie D’agua®
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Fonte: Erilete Sales, moradora do 21. Acervo da pesquisa.

-

O brejo ¢ um ambiente de acdo multiespecifica e é imperativo descrever e situar suas
diferentes dimensdes e os significados que ele acaba recebendo no conjunto da percepcao
humana. O que ¢ o brejo, afinal? Por que ele recebe tamanha valoracao nas experiéncias
locais? Ao notar que ele ¢ quase uma entidade nas narrativas dos meus interlocutores, levantei
essa indagacdo. Até porque pouquissimas vezes interagi de forma mais direta e duradoura
com esse ambiente ao longo da pesquisa. Aquilo que o brejo significa ¢ dado num campo
relacional que envolve usos praticos no dia a dia, senciéncia corporal e intercambios entre
planos existenciais.

Uma extensa area alagada, sendo alguns pontos mais alagados que outros. O solo ¢ as
pedras de coloracdo amarronzada e avermelhada, em contato com a transparéncia e
tranquilidade das aguas, acabam por lhe dar visualmente a mesma sensacdo de cor.
Dependendo do trecho, o solo ¢ mais ou menos pantanoso. A vegetacdo, na maior parte, €
formada por longas jucareiras e pés de buriti que se tornam verdadeiros pareddes verde-escuro
em areas especificas, aquelas mais ao interior. Enquanto ambiente mais amplo, o brejo abriga

varios tipos de animais, entre cobras, aves, peixes e jacarés. Os rios, estreitos cursos de dgua

0 As Miaes D’agua sdo encantados da dgua doce e que transitam de uma dimensio muito proxima a dos
humanos. Nesse contexto, agua e jugaral estdo mutuamente implicados. Note no desenho que a jugara faz parte
dos ornamentos corporais de uma Mae D’4gua branca e loira. Uma base racial demarca a percepgao nativa dessa
entidade, uma vez que, ao contrario da preta, de quem pouco ouvir falar, a Mae D’agua branca protagoniza
muitas histérias na regido.
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(5 a 6 metros de largura), vao serpenteando por entre a vegetagdo. Durante o dia, o interior
dela tem pouca incidéncia de luz solar, conferindo-lhe um ar sombrio que vai ficando ainda
mais sombrio e gélido com a chegada da noite. Um clima silencioso paira ao longo do dia e, a

noite, os insetos e anfibios emitem seus sons distintos.

O aspecto do brejo muda de acordo com horério e fases da lua. Quando era noite
escura ficava um breu, um negdcio aterrorizante. Quando era noite de lua a gente
ndo precisava de muita coisa. Em noite de lua cheia o brejo fica lindo. A gente
cortava os peixes, tomava banho na agua gelada. Por dentro do brejo tem aquela
agua gelada indo até a cintura, as vezes até o peito. Tem lugares rasos ¢ tem outros
fundos. O aspecto sombrio e pantanoso € aterrorizante, pra quem ndo ¢ acostumado.
Eu sentia medo. As vezes, a gente dava com o foco da lanterna em cima do olho do
jacaré. E tenebroso. Quero ver o homem que diz que nio sente medo dentro de um
brejo. (Conversa com Seu Luiz Santana por aplicativo de mensagem).

O contato direto com o ambiente do brejo ¢ um desafio aos sentidos humanos, pois o
corpo ¢ incitado a se engajar profundamente no processo de conhecimento desse outro (que é
o brejo) e, assim, entender seus sinais e responder a eles o tempo todo. Todos os nossos
sentidos, de forma cinestésica, trocam suas percepgdes e tecnologias sensoriais entre si de tal
maneira que o olho tateia, o tato enxerga a realidade, o olfato percebe a aproximagao de
alguém, além dos cheiros das coisas (Merleau-Ponty, 1999). A reflexdo que o brejo desperta
nas pessoas com quem trabalhei vem do desempenho altamente engajado do aparato
psicobiologico com esse ambiente e suas multiplas formas de vida. Sua concretude
comunicativa emergia nos acontecimentos corriqueiros. “Lembro de namorar no brejo (risos).
Namorar perto de um buritizeiro, de uma jugareira e olhando a lua linda e reluzindo nosso

sentimento afetivo e em um lugar tdo peculiar” (Silvinha Ferraz, moradora de Alegria).
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Imagem 22 - O brejo em horério diurno®!

Fonte: Luzinele Everton de Alcobaga. Acervo da pesquisa.

Imagem 23 - Ponto de vista sobre o jugaral em horario noturno™

Fonte: Luzinele Everton de Alcobaga. Acervo da pesquisa.

1 O desenho exibe um ponto de vista sobre o brejo com iluminagéo diurna construido a partir de fotos aleatorias
e descricdes de interlocutores. O brejo compreende realidades existenciais emaranhadas, agregando
multiplicidades de seres e seus ambientes em devir. Ele exige bastante da percep¢ao humana.

2 Ponto de vista sobre o jugaral em horario noturno. Utilizei os mesmos recursos da ilustragdo anterior
associando-os a minha experiéncia de observagdo da paisagem noturna local. O destaque aqui ¢ a beleza
misteriosa envolta na luz do luar. Ilustragdo: Luzinele de Alcobaga.
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As brincadeiras de infancia descritas por interlocutores de diferentes geragdes também
manifestam a concretude dessa relagcdo. Nelas, as habilidades perceptivas do corpo vao se
desenvolvendo no contato com as superficies, texturas e odores advindos dos ambientes
(quintais e brejos). As brincadeiras que as criangas experienciavam, impulsionavam a
mobilidade espacial, a fluidez da relagdo corpo e ambiente brejoso. Na percepcao dos
volumes, das cores e das texturas se desenvolve a afei¢do que torna o brejo e o quintal uma

coisa sO de tdo familiares.

Imagem 24 - Lugares para Esconde-Esconde **

Fonte: Fernando Lucas. Acervo da pesquisa.

O desenvolvimento de valores afetivos entre pessoas e espagos em questio™ se
encontram com as habilidades relacionadas ao trato interpessoal. As brincadeiras descritas em
campo divertem, enquanto aproximam os sujeitos e despertam curiosidade sobre aquilo que

esta sendo sentido.

>3 Esconde-esconde é uma brincadeira classica para muitos moradores da regiio de Maracani. Enquanto alguém,
de olhos fechados, conta até dez detras de uma arvore, outros procuram se esconder se dispersando. A ilustragéo
apresenta dois sitios separados por uma cerca que, todavia, ndo limita a espacializag@o da brincadeira.

> Na perspectiva espacial das pessoas com quem trabalhei, brejo e quintal, mata e quintal ndo tém limites bem
definidos fora de determinados contextos. As areas livres na parte de trds das casas nem sempre foram
demarcadas fisicamente por muros, possibilitando a comunicacdo da casa com o brejo e da casa com a mata.
Mas, conforme os jugarais tém diminuido, seus frutos tém se valorizado no mercado local, motivando a
edificacdo de muros entre areas de brejo que atravessam os sitios para impedir o roubo de jucara.
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A brincadeira de esconde-esconde a gente fazia dentro dos brejos. O brejo me trazia
medo porque a gente podia afundar dentro da lama, ser picada por escorpido. Tinha
um receio, mas tinha aquela coisa de encarar desafio. Na minha infancia, o brejo
representava lazer, necessidade porque a gente tirava o sustento de 14 e representava
aventura e diversdo. O brejo ¢ também cheio de mistérios. (Conversa com Silvinha
Ferraz, moradora de Alegria).

A gente brincava por aqui embaixo das mangueiras. Nos brincdvamos por aqui
mesmo com nossas primas. Nessa época era eu, Didi, minha irma, Zilda...Nubia,
Néga, Neca, Deusuita. A gente fazia uma tal de Pata Cega. Botava uma venda nos
olhos e rodava, rodava, rodava. Na noite que tinha lua a gente vinha brincar aqui na
estrada. Ai depois todo mundo ia banhar no rio pra depois ir pra casa. (Conversa
com Dona Denis, moradora de Alegria).

Lado a lado no reconhecimento explicito de que, antes da chegada dos residenciais do
Minha Casa Minha Vida, as pessoas na regiao ja tinham abandonado os rios por causa da agua
encanada, existe, por parte dos sujeitos, a acep¢do de que a massificacdo da televisdo
restringiu as criangas ao espago doméstico, afastando-as das brincadeiras no brejo. Silvinha,
por exemplo, observa que seu filho pequeno ndo chegou a conhecer o tipo de contato com o
brejo que ela experienciou na infancia. Ele, assim como outras criangas da rua onde mora,
brinca na porta de casa e na varanda. Seus amigos, quando ndo estdo na escola, também se
divertem com os aplicativos de jogos nos celulares e assistem a televisdo nas casas dos
vizinhos. Tanto o filho de Silvinha quanto amigos e vizinhos da mesma idade alcangam maior
mobilidade espacial jogando bola e andando de bicicleta nos arredores de casa, com alguma
frequéncia, nos fins de semana. A vigilancia dos adultos sobre as criangas ¢ muito maior
agora do que em outros tempos, pois “tudo estd ficando muito violento, muito perigoso”.

“O brejo ¢ também cheio de mistérios”, declara Silvinha, e com ela concordam seus
contemporaneos. Os mistérios sdo fatos escondidos que a mais apurada percepgao consegue
vislumbrar. A imersdo sensorial e perceptiva com esse outro, que € o brejo, potencializa a
habilidade de olhar. “E assustador. Tu te arrepia quando esta dentro do brejo; tu ouve coisas
quando esta dentro do brejo. Tu jura que estd vendo alguém entre as jucareiras e, quando vai
ver, ndo ¢ nada”, afirma Cristiane, amiga de Silvinha e sobrinha de Fernando Lucas. Cristiane
se tornou geografa, incentivada pelo convivio com o brejo e com tudo que nele hd desde
muito cedo. Na conversa em que ela assume que, dentro do brejo, a percep¢ao humana fica
agucada e confusa, ela completa com o motivo: “Outros seres estdo ali”, referindo-se a todas
as espécies animais e vegetais existentes, mas também aos seres ligados aos “mistérios” do
brejo, como a Mula Sem Cabeca.

Cristiane: Naquela época, a gente ensaiava a Danga Portuguesa, por isso voltava
tarde da noite. Ai a gente tava em casa que fica em uma area de brejo e em area de

brejo tudo acontece [risos]. Entdo, comecamos a ouvir uns estalos (trak, trak, trak).
Aquela coisa vindo, quebrando por dentro do brejo
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Luzinele: Era como se fosse um animal grande?

Cristiane: Era como se fosse uma coisa correndo. Era uma correria. Ai corri para
fechar a porta da casa de Mamide que era feita de varias tdbuas. Aquilo vinha
passando pelo brejo. Eu brechei a porta e vi. Fiquei verdinha nesse dia 1a em casa.
Eu s6 consegui ver aquela bola de fogo passando. Fiquei muita nervosa e dizia: “eu
vi! eu vi! eu vi!”. Nessa hora papai correu até 14, mas ndo viu nada, mas o barulho
nesse dia muita gente ouviu. (Conversa com Cristiane, moradora de Alegria).

Os olhos de Cristiane viram, naquela noite, uma bola de fogo atravessando o brejo em
disparada; porém, com a audicdo e as sensacdes despertadas pela proximidade, a imagem do
ser se tornou mais visivel e palpavel, adquirindo grandeza acima da humana. No decorrer da
descri¢do feita por Cristiane, ndo me ocorreu a que ser ela estava tentando se referir. Imaginei
um animal grande e comum. Sé depois, quando disse se tratar da Mula Sem Cabega, ¢ que sua
percepcdo passou a fazer sentido para mim. O medo, enquanto uma experiéncia de
conhecimento, propiciou uma defini¢do particular de uma alteridade radical. A Mula Sem
Cabega ¢ um ente que combina atributos e capacidades de seres considerados incompativeis
no conhecimento ocidental da realidade. Para as pessoas com as quais me relacionei em
campo, o zoomorfismo ¢ signo de poder (no sentido de um saber na mobiliza¢do de forgas)
sobre-humano que, para uns, ¢ fonte de respeito e admiragdo e, para outros, ¢ um poder ligado
a mobilizagdo de energias nefastas. A distingdo ndo ¢ dada a priori; depende de valores
religiosos e da intencionalidade na energia mobilizada dentro de um contexto relacional do

qual participa a pessoa que aciona essa capacidade diferenciadora.

Imagem 25 - A Mula Sem Cabega™
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Fonte: Erilete Sales, moradora do 21. Acervo da pesquisa.

> A Mula Sem Cabega encarna mais um dos mistérios do brejo. A presenga e rapidez violenta de uma bola de
fogo atravessando esse lugar a noite indexa outras representacdes para construir uma imagem plausivel desse
ente que habita vagando sem rumo noite adentro.
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Os Tremembé de Almofala, a partir da etnografia de Fernandes (2020), tomam o
“assombro” como uma percepg¢ao intimidadora que foge dos padrdes da experiéncia ordinaria,
quando nao se € possivel discernir com precisdao aquilo que ¢ visto. O “arropio” € o sinal
caracteristico do assombrar-se no encontro com encantados. A autora utiliza a distingdo
“encantados de assombragdo” para analisar a compreensdo indigena da diferenca, como se
portar diante dela, e na classificagdo “encantados de protecdo”, localiza os lagos que unem os
Tremembé¢ ao territorio, produzindo semelhancga entre si. Ressaltando o peso cosmopolitico do
medo e matizando as proposi¢des de Fernandes, o medo, enquanto sensa¢do e emog¢ao, media
o contato com a alteridade. Ele indica que ha uma distancia existencial em jogo, mas ai
mesmo reside seu carater comunicativo e diplomatico, que é o de perceber com o corpo
inteiro até¢ onde o humano pode e deve ir no contato com o outro.

Um dia em Maracana, na casa de Edrick, ele e eu conversamos longamente na mesa da
cozinha e, depois, pedi para conhecer seu quintal, que havia me suscitado curiosidade desde o
momento em que cheguei. O frescor vindo do jucaral, com o leve ruido das dguas, me atraia.
Ele me acompanhou e ficamos lado a lado na margem do estreito e raso rio de aguas
transparentes levemente terrosas, conversando sobre suas memdarias de infancia e seus planos
de limpeza do local, enquanto eu olhava para a agua e ele para a vegetacdo mais ao fundo. De
repente, ele interrompe o assunto e observa: “olhei para aqueles galhos ali e pareciam ser
outra coisa. Parecem um bicho. Olhe!”. Do meu ponto de vista, eram apenas galhos e
vegetacao retorcidos dentro do brejo. Nao esqueci esse acontecimento a partir de entdo, e
todas as vezes que alguém mencionava experiéncias de agugamento dos sentidos dentro do
brejo, me vinha a mente a tal observagdo de Edrick naquele dia no seu quintal. Fui me dando
conta de que, mesmo tendo crescido em um ambiente semelhante no que diz respeito a
valores e aspectos sociais, a sensibilidade das pessoas com quem trabalhei era de um tipo
particular, que me desafiava imaginativamente.

A profundidade relacional aguca certa sensibilidade para ver e interpretar as coisas que
o brejo tem e exibe contextualmente. Elas nunca estdo iguais nessa perspectiva de quem olha
sempre atento aos detalhes e sutilezas do ambiente. A educacao da atencao (Ingold, 2016)
pode ser o que melhor define a combinacdo de observacgdo e participacdo desenvolvidas nos
engajamentos diretos e nas correntes de atividades que atravessam e estdo em volta de quem
sensitivamente observa. A percepcdo nativa da transforma¢do do modo de vida ¢
continuamente ativada pela experiéncia conjunta com a mata, com o brejo e seus ambientes

(rios, jugareiras, buritizeiros).
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As discussdes contemporaneas acerca do parentesco focam em algo que penso ser
fundamental aqui: nossas ligacdes uns com os outros ndo sao intrinsecas de antemao, mas vao
se tornando intrinsecas (Lima, 2018; Silva, 2017; Rosa, 2013; Wigger, 2013; Machado, 2010;
Fonseca, 2019; Marcelin, 1999; Flaksman, 2018; Ahlert, 2016, 2021). O que muda entre as
operacionaliza¢des etnograficas sdo os enfoques analiticos e os angulos que informam as
questdes levantadas em cada contexto. Somos participantes em um perene processo de
constituicdo mutua uns dos outros (pessoas, lugares e entidades). Isso vai definindo e
redefinindo a forma como vemos o outro ¢ a forma como este nos vé.

O engajamento com o brejo, que ¢ um universo de poténcias com certo grau de
previsibilidade e imprevisibilidade em suas manifestagcdes, propicia um processo de
“assombro” pensado aqui como reagdes fisicas, afetivas e cognitivas resultantes do encontro
entre alteridades radicais. Sob essa perspectiva, analiso o fato de Seu Joao Maracana ter sido
assombrado pela Mae D’4gua no Rio de Mamae Nilza. Ele olhou no olho da Mae D’4gua e,
por isso, foi assombrado; isto ¢, ele ousou confrontar um dos atributos considerados mais
perigosos: o olhar dela. Sua beleza afetou o corpo do meu interlocutor, e ele sentiu febre e
frio. Dona Nilza lhe benzeu, retirando os efeitos nocivos daquele encontro. As observagdes
daquele senhor inferem na Mae D’agua, uma entidade feminina, uma beleza que, de tao
poderosa, ¢ assustadora. A impressao de correria dela, atrds dele, acaba integrando o
assombro. Seu corpo foi sacudido pelo cruzamento de sensagdes extremadas. Os sintomas
fisicos e a visao de algo que escapa a experiéncia sensivel ordinaria sao a manifestacdo desse
tipo de medo. Os niveis dele vao se radicalizando; em alguns casos, o corpo sofre uma
paralisia.

Um conterrineo meu e experiente “benzedor’®

me contou que qualquer coisa no
mundo pode assombrar, incluindo outras pessoas, insetos, animais € objetos. Segundo esse
senhor, geralmente, a causa do assombro estd na interagdo mantida entre aquilo ou aquele que
¢ visto e aquele que olha em dado contexto. Os maleficios vém do que sentimos nesses
encontros fortuitos, ou seja, do medo. Ser “flechado” pela Mae D’agua, em muitas situacoes,
¢ tido como assombro, uma reagao da entidade a uma presenga humana que nao lhe agrada em
seus dominios. Nem sempre a pessoa flechada vé o encantado(a); muitas vezes, € apenas por
ele(a) visto(a). Os sintomas sdo basicamente os mesmos do “assombro”, esse medo muito

grande. Falo do medo como indice duplo de conhecimento intersubjetivo e de bloqueio

existencial. O agravamento do medo incide em um estado de choque perceptivo que necessita

¢ Homem que realiza rituais de cura com rezas e gestos acompanhados de preparos feitos a partir de ervas
medicinais ou ainda usando canticos, oragdes, velas e outros objetos.
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ser confrontado. Nao ¢ incomum o uso do termo “apari¢do” para nomear indistintamente
entidades e entes ndo humanos que assombram os humanos.

Deca, falando dos saberes multiexistenciais da avo, Dona Mundoca, descreveu a
situagdo de “assombro” sofrido por um vizinho quando ela era crianca. O tal homem,
voltando do trabalho muito tarde da noite [por volta da meia-noite] pela rua Menino Jesus,
passou por um vulto vociferante com vento gélido. Imediatamente, ele se atirou no mato e
paralisou. “Ele encontrou o Gritador, que costumava passar com frequéncia ja tarde da noite
aqui nessa rua. Todo mundo sabia disso. Ai a gente evitava sair nesse hordrio.” No dia
seguinte, Dona Mundoca foi chamada para ajudar, pois o homem estava com febre alta e
calafrios intensos; ndo conseguia fazer mais nada. Ela realizou benzimentos que lhe
“retiraram” os maleficios trazidos pelo assustador encontro. A intensidade com que somos
assombrados advém da relacdo em questdo. Ser assombrado por uma entidade ¢ diferente de
ser assombrado por uma barata em dadas situacdes. O medo tem suas gradagdes. Ele ¢ um
afeto escorregadio. Em cada caso, existe um nivel de interpelagdo da alteridade e um modo
como a realidade pode ser configurada.

O Gritador, semelhante a Mula Sem Cabeca, ¢ um ente noturno que vaga pelas ruas e
estradas; porém, ndo ¢ um ser zoomorfico, e sim um espirito desencarnado. Ao vagar,
soltando gritos estridentes, ele estd cumprindo uma pena sobre atos moralmente reprovaveis
cometidos quando era um humano. Andar sozinho na escuridao da noite ¢ arriscado para meus
interlocutores, pois o humano pode se defrontar com a sina desterritorializante de
determinados entes ndo humanos (Fernandes, 2020). O medo tece e ¢ tecido por uma
perspectiva edificada na experiéncia. Assombrar-se ¢ deixar-se tomar radicalmente por uma
percepcao do outro. O assombro de Cristiane ndo lhe despertou as mesmas sensagoes sentidas
por Seu Joao Maracana, que, por sua vez, destoa daquelas sentidas pelo vizinho de Deca.
Neste ultimo caso, se fez urgente os cuidados de uma especialista, posto que o assombro
atingiu o nivel mais prejudicial, o da enfermidade fisica, comprometendo ainda o exercicio
rotineiro da vida dessa pessoa. Cada uma dessas pessoas foi assombrada por um ente
diferente. Faz-se necessario agir no sentido de afastar a causa do assombro.

Viveiros de Castro (2011), ponderando pressupostos de etnografias amazonicas,
mostra como as sociedades nativas da Amazonia lidam com o medo. Como o mundo da
humanidade imanente ¢ o mundo da imanéncia do inimigo, as aparéncias nao sao julgadas
pelo seu valor nominal. As aparéncias sdo apari¢cdes dirigidas a um sujeito a quem elas

aparecem, ¢ onde ha um sujeito, ha um ponto de vista, uma perspectiva que engana, porque o
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ponto de vista existe como uma multiplicidade, e a incompatibilidade define essa
multiplicidade, segundo o argumento de Viveiros de Castro.

Comparando o entendimento do perspectivismo com a visdo de meu conterraneo e
interlocutores sobre o medo, penso que o assombro, numa radicalizacdo daquele, pode ser
pensado como uma perturbagdo da percep¢ao, que ¢ indexadora do ponto de vista (certeza) do
sujeito que olha no plano das relagdes com aquilo ou aquele que ¢ visto. O choque fisico se da
nessa radicalizagdo. A afetacdo dos sentidos e a desestabilizacdo da certeza adotada pelo
sujeito confluem para borrar as fronteiras que, na aparéncia imediata, tornam o mundo dos
humanos e os mundos das entidades ndo transpassaveis. A “hora grande”, mencionada por
Fernando Lucas, é, a meu ver, o momento em que esses mundos, dimensdes existenciais,
transbordam um no outro.

A questdo que se coloca no meu campo ¢ menos a de assombrar-se ¢ mais a de
permanecer assombrado, pois isso significa deixar-se dominar por um ente e sua forca
absolutizante. A paralisia e qualquer outra manifestacdo sensorial extremada tornam a pessoa
refém, pondo limites, em muitos casos, determinantes a sua vida ordinaria. E ai que a
expressdo “retirar ou afastar aquilo que assombra” ganha significado. A habilidade dos
benzedores e benzedeiras expurga uma ma influéncia sobre as emocdes e pensamentos
incorporados (Rosaldo, 2019) do sujeito assombrado, abrindo caminho para que ele retome
suas agOes habituais. A depender da situacdo do assustador encontro, o choque decorrente
abre possibilidade para a edificagdo de relagdes mais profundas entre o ente humano e a
entidade, uma relagdo parental. Cito como exemplo a interpretacdo na vizinhanga do
desaparecimento e surgimento misterioso de uma menina na rua Menino Jesus, anos atras. Ela
sumiu nas imediacdes do brejo e sO6 conseguiram aché-la no fim do dia no mesmo local, em
estado de choque e com o corpo lapeado. Ela nao conseguiu dormir até receber os cuidados de

uma benzedeira, que afirmou que a menina era filha de Mae D’4gua.
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4.3.1 PARTICIPA QUEM PEDE LICENCA, PEDE LICENCA QUEM SENTE MEDO DE
PASSAR

Pec¢o Licenca, meu pai, peco licenca
Peco licenga, meu pai, eu vim baiar
Eu vim de longe, de muito longe
Sou Terezinha, filha de Légua Bua. (Ponto cantado®’.)

Como exposto, o mundo existencial contido nas experiéncias dos antigos habitantes da
regido de Maracana ¢é pleno de presencas e de medo, que desempenha um papel fundamental
na definicao da alteridade, fazendo com que as relagdes de coparticipacao na composi¢ao do
habitar se deem na comunicag¢do entre modos de agir, de ser e de estar peculiares aos humanos
e aos nao humanos. Estes modos vao emergindo no préprio processo de reconhecimento de
subjetividades. As evitagdes quanto a lugares e horarios especificos tornam-se signos do
reconhecimento da espacialidade de uma agéncia outra.

J4 foi dito aqui que andar, percorrer e estar nos lugares da regido de Maracana requer
uma certa etiqueta, que nao ¢ dada fora das relagdes de reciprocidade multiespecificas tidas
processualmente. Por ser polivalente, fluido e interpelador, o medo ¢ um sentimento que
consegue se associar a ansiedade, angustia, inseguranca e até agressividade de formas muito
coerentes, incorrendo em modos de ser e de agir receosos que tém caracterizado a vida nas
aglomeragdes urbanas. Creio que o medo, por outro lado, quando em combinagao com outros
afetos, introduz um entendimento de polidez nas relagdes que venho considerando. Portanto,
faz mais sentido para quem tem um medo assim pedir licenga ou permissdo para compor os
ambientes. “Quando passamos com a crianga no rio, a gente pede licenga. A minha netinha
diz assim quando passa ali no brejo do fundo: ‘oh, minha vové [Mae D’4agua], deixe eu passar
aqui no seu riozinho!” Entdo, essas eram as coisas que antigamente davam medo”, assevera
Dona J6, mae de santo que mora numa por¢ao rodeada pelo brejo em Alegria. Frequentei mais
sua casa, em comparacao com outras que sediam religidoes afro-brasileiras em Alegria, em

decorréncia dela ser geograficamente mais proxima da casa onde morei.

7 A familia de Légua Boji Bua da Trindade é composta por encantados da mata. Conforme discorre Ahlert
(2019) acerca das entidades do Tereco de Codo, essa familia ¢ formada pelos pais desse encantado, sua esposa,
irmdos, sobrinhos, filhos e netos. Sdo entidades conhecidas pelo consumo de bebida alcodlica e por serem
farristas. Terezinha Légua ¢ filha de Légua Boji Bua da Trindade e em Alegria realiza alguns trabalhos no
terreiro de Cura de Sao Jorge Tumajamacé, que ¢ liderado por Dona J6.
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Com o tempo, as visitas e os assuntos de conversa tornaram o sitio de Dona Jo e seus
parentes mais familiares para mim, e, em certa medida, a minha presenca também se tornou
familiar para ela e seus filhos, apesar de inoportuna algumas vezes. Nao frequentei muito as
festas no seu terreiro devido a realizagdo noturna e ao acesso dificil, seja pelo brejo, seja
contornando a estrada de ferro que passa numa rua com poucas moradias e vegetacdo mais
densa. Essa circunstancia exibe os limites praticos da pesquisa e os riscos cotidianos a que
também me expus, evidenciando os motivos pelos quais dei maior espago etnografico as
experiéncias mais situadas a Alegria e a rua onde vivi.

No exemplo dado por Dona J6, mae de Fernando Lucas e tia de Cristiane, € notério
que o medo ganha significado particular na relagdo com o brejo e seus entes. Um medo que
nao ¢ um assombro paralisante. Ele estd mais para um senso de obrigagdo e divida um tanto
parecido com o que Silva (2017) explora etnograficamente em um contexto muito diferente.
Ceder com desprendimento acaba se tornando uma interacdo bésica que, em contrapartida,
traz expectativa de reconhecimento em retorno. Um senso de obrigagdo e divida inclui a Mae
D’4gua e outras entidades na logica do respeito e experiéncia coletiva de generosidade. Por
isso, esse medo € polidez e dimensao protocolar da interagao por parte dos humanos. Seu Joao
Maracana foi espinhado pelo Surrupira ao chegar muito perto de seu ponto de encantamento
na hora grande sem verbalizar um pedido de licenca.

Sucintamente, ndo conseguir se comunicar ¢ o que da medo. Afinal, elas sdo “donas”
de lugares, que os humanos precisam acessar diariamente. E mais: isso faz do medo um
experimento que vai adensando vinculos sensitivos (excede o sensorial) entre seres e
ambientes. Perturbando a experiéncia de posse absoluta, o medo cosmopolitico perturba a
ideia do ambiente destituido de sensibilidade comunicativa, que ¢ propria do tipo de
racionalidade operada nas politicas habitacionais empreendidas pelo Estado em conjunto com
o mercado imobiliario. E assim que, conceitualizar o medo mobilizador das atengdes
perceptivas dos meus interlocutores pelo viés da cosmopolitica, fustiga a visdo da
representacdo de interesses universais, o tal bem comum que justifica o alisamento dos
espagos por uma razao politica tnica. O universal deixa de fora vozes politicas que exercitam
a hesitacdo em face de problemas que solicitam solu¢des parciais e contextuais (Stengers,
2018). Os entes (humanos e ndo humanos) sobre os quais venho discorrendo fazem parte de
mundos divergentes e articulados. Suas demandas nao sao pensadas em termos de totalizagao,
mas de suspei¢do, incognita.

Uma agdo basilar no processo de comunicagdo ¢ “pedir licenca” ou permissao a quem

¢ “dono”, algo que perpassa as relagdes comunitdrias mais corriqueiras no meu campo. E
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pedindo licenga que se entra nos quintais dos vizinhos para coletar jugara. E com ele que se
consegue pegar as mangas da temporada nas mangueiras alheias e, ¢ com ele, que se acessa
um posto nos preparativos de um festejo. Seu Jadiel, lembrou impressionado: “Esse pessoal
dai dessas casas [do Amendoeiras], assim que veio pra ai, chegava nos quintais daqui
invadindo, sem pedir permissdo e roubavam as frutas dos quintais. Pareciam mortos de fome.
Era aquela danagdo. A gente nao dizia nada porque ficava com medo”.

As narrativas locais acerca da chegada dos residenciais na regido de Maracana,
comumente apresentam-na como algo repentino e completamente deslocado da realidade

vivida pelos habitantes mais antigos. SO para retornar a alguns exemplos extraidos do capitulo
1.

Me revoltei tanto com esses conjuntos (risos) porque trouxe violéncia e um monte de
coisa pra ca pro bairro [...]. Aquela area do conjunto Vila Maranhio era linda,
linda, linda. Do dia pra noite isso some, desaparece [...]. Como ¢ que 0 mesmo
orgao que ajudou a criar um projeto de preservagdo ambiental é o 6rgdo que da a
licenga para que os residenciais sejam construidos? [...]. (Entrevista a Cristiane,
moradora de Alegria).

Foi de uma hora pra outra. A gente nem esperava. Quando demos fé os
caminhdes cheios de material de construcio ja estavam passando aqui nesta
rua, que ¢ um atalho para o local onde foram construidos o Amendoeiras, Santo
Antdénio e o Morada do Sol [...]. (Conversa com Dona Maria Ferraz, moradora de
Alegria).

[...] eu lembro que quando a gente morava no conjuntinho, eu e dona Goreth
ficavamos até 11h da noite na calgada ali na avenida principal conversando. Isso niio
faz tanto tempo. Acho que faz 3 anos que mudei de 14 [...]. (Entrevista a Deca,

moradora de Alegria).

A sensagdo de que uma presenga externa e subita ameaga as relagdes ordinarias que
intricam ambientes e habitantes corrobora o entendimento de que todo o processo de
implementagdo dos residenciais invadiu mundos existenciais, pois ignorou que eles tivessem
donos, ignorou que o brejo e a mata sdo densamente povoados e que suas linhas de vida
compdem com os habitantes humanos que ali ja estavam. O Estado e o mercado imobilidrio
ndo pedem licenca para passar ou para entrar nos lugares, em razao de ndo sentirem o medo
necessario. Seu Fabio Marlos, falando da intransigéncia coercitiva de praticas humanas que
ignoram as forcas da “natureza”, assegura que nisso estd o motivo da rebeldia dos encantados,
os donos dos lugares invadidos: “Toda ventania e toda enchente ¢ revolta dos encantados”. O
pai de santo aponta que, por toda parte, ha cidades invisiveis, e € imperativo reconhecer o

fato. Ele deixa a ideia mais explicita ao narrar brevemente um acontecimento historico.
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Tu ndo sabe o que aconteceu com o Porto do Itaqui®®? Todas as vezes que colocavam
aquelas coisas de ago para a construgdo do porto no dia seguinte sumia tudo. Ai
colocaram mergulhadores para ver o que estava acontecendo. Um ndo voltou e o
outro quando voltou s6 disse assim: “l4 embaixo tem uma cidade encantada”. Ai
foram procurar os pais de santo mais antigos dessa época. Ai eles disseram que tinha
que fazer um tambor pra princesa Dina, porque 14 era encantado e assim fizeram. La
no Porto do Itaqui tem uma capela pra Ilemanja. Af, depois disso tudo ficou bem
porque pediram licenga. No nosso proprio mundo existe cidades invisiveis.
(Conversa com Fabio Marlos, morador da Vila Mochel).

A construcdo de um porto de grande escala foi vista como um evento problematico
para o lugar de encantaria onde se dava o processo de instalacdo na década de 1970.
Conforme Ferretti (2013), ao citar Lima Neto (2015), o castelo do(a) encantado(a) princesa
Ind (Dina para alguns e Ina para outros) foi perturbado pelas obras do porto, o que levou a
ocorréncia de varios acidentes graves na construgdo, inclusive mortes de trabalhadores no
periodo. Pais de santo divulgaram a noticia de que, estando o porto em um local de encantaria
da princesa, seria necessario acalmar sua ira. Entdo, um grupo de religiosos prometeu oferecer
sacrificios e organizar uma grande festa. Reuniram representantes de diversos terreiros na
praia do Boqueirdo, proximo ao local da obra. Isso aconteceu em 1970 e teve ampla
divulgagdo pela midia e apoio de autoridades municipais. Os acidentes durante a construcao
do porto deixaram de acontecer a partir de entdo. “Cada um precisa seguir sua sina”, uma vez
me disse dona Jo sobre permitir a cada um o exercicio da mobilidade espacial e da existéncia
propria. Dar licenca € reconhecer para cada ente um caminho a prosseguir.

A licenca ambiental (licengas, para ser mais exata) dada por 6rgdos da administracao
publica para a construcdo de empreendimentos, € que incomoda Cristiane, minha
interlocutora, ¢ completamente dissonante da licenca dada pelos encantados para que os
humanos possam adentrar seus ambientes. Aquela dada pelo Estado preconiza principios
centralizadores que, na pratica, invisibilizam a diferenca. Em meio a procedimentos de
legibilidade tipica das palavras de Estado, a vida social, que ¢ diversa, vai sendo gerida e
nomeada por essa entidade que se considera absoluta (Das e Poole, 2008). Clastres (2003)
afirmava, na década de 1970, que poder e palavra ndo subsistem sendo um no outro. Se, por
um lado, todas as licengas ambientais exigidas para a implementacao de empreendimentos de
qualquer tipo se mostram apenas procedimentos burocraticos banais (documentos e papéis

que circulam nas secretarias de governo) para que os ambientes sejam dispostos, por outro,

O Porto do Itaqui integra um complexo portuario em movimentagdo de cargas no aAmbito nacional e é
considerado um dos maiores portos do Brasil. O complexo do Porto do Itaqui foi pensado estrategicamente para
exportar o minério extraido da Serra dos Carajés, trazido por ferrovia construida pela Vale do Rio Doce. Sua
Construg@o se deu no inicio dos anos de 1970. Implementado nas proximidades de um canal natural (Boqueirdo)
permite o aportamento de navios de grande calado (Ferretti, 2013).
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elas sdo palavras ratificadoras da violéncia que politicas de Estado em associacdo com
interesses de mercado infligem aos ambientes e populagdes.

O licenciamento ambiental ¢ um processo e, como todos os ditames das estruturas de
Estado, tem uma temporalidade alheia aquela das comunidades e ambientes que impactara. As
licencas ambientais sdo resultados do processo. Isso, em parte, torna a chegada dos
residenciais um evento invasivo e estranhamente chocante para os antigos habitantes da
regido de Maracana. No processo migratorio para essa regido anterior a implementagao do
MCMYV, contingentes populacionais foram comprando e ocupando terras (invadindo) ao longo
de uma aproximacao intersubjetiva e interpessoal com aqueles que ja estavam ali, compondo
um percurso diferente do que se deu na implantagdo dos residenciais em questdo. Os
deslocamentos sociais, econdmicos, emocionais, afetivos e religiosos pelos quais passou Seu
Jadiel para se estabelecer em Alegria apés mudar-se da cidade natal em busca de ocupacao
remunerada em Sao Luis demonstram o argumento no capitulo 2.

Nao estou defendendo, com isso, que ocupacgdes irregulares de terra, as invasoes, pelas
camadas populares sejam menos ou mais agressivas ou onerosas, do ponto de vista
socioecondmico e socioambiental, do que a constru¢do em massa de conjuntos residenciais e
condominios por programas governamentais € promotores do mercado imobilidrio. Atento
para a forma como limites e desdobramentos sdo impostos aos mundos existenciais dos
sujeitos em cada caso. Esta em questdo o posicionamento que imprime a percep¢ao local um
nao encadeamento das relagdes socioespaciais por aqueles que sofrem o impacto de eventos
do porte da implementagdo dos conjuntos residenciais. E por isso que ele é visto como algo
abrupto, pois veio de fora, indiferente aos fluxos do habitar ja existentes ali. O trabalho do
cotidiano ¢ diluir os impactos do evento nas relagdes em curso, que passam a ser atualizadas e
ressignificadas.

Pedir licenga aos encantados, entretanto, supde um intercimbio, uma interacao direta
entre entes que se reconhecem porque se conhecem no fazer local cotidiano, sempre em devir
(Descola, 2016). Ao pedir licenca ou permissdo aos seres nao humanos, meus interlocutores
ratificam certa cumplicidade e interdependéncia com eles no modo como os lugares sdao
concebidos e experienciados. De modo geral, o pedir licenga a quem ¢ dono, seja este humano
ou ndo humano, ¢ aceitar ceder algo e também compartilhar certas injungdes com ele(a).
“Quando a gente ia ao Rio de Dona Chiquinha, a primeira coisa feita era pedir a ela pra gente
descer pro rio. Depois, a gente tinha que varrer o rio. A primeira mulher que chegasse tinha
que varrer com vassoura de jugareira. Se todas as tdbuas estavam ocupadas, a gente esperava

sentadinha a nossa vez” (Dona Conceigdo, moradora de Alegria).
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Dotada de plasticidade, a vida ordindria encontra-se na capacidade que o encontro de
diferentes temporalidades tem para criar possibilidades de relacdes e significados, um
entendimento proporcionado pelas percepcdes de Erilete Sales no contato com os novos
vizinhos dos residenciais. Quando a entrevistei naquela manha quente e ensolarada embaixo
das mangueiras de seu quintal, j4 haviamos conversado outras vezes, tendo em conta a
familiaridade que ela tem com as irmas Ferraz desde a adolescéncia, quando entraram para o
grupo de jovens da igrejinha de Sao Sebastido em Alegria. A amizade foi se desenvolvendo e
passando por altos e baixos ao longo dos anos em que estiveram envolvidas na formacao e

manuten¢do de um grupo de danga portuguesa no bairro e na organizagdo de festas locais.

Depois de algum tempo, Erilete passou a liderar a Imperador Portugués de Maracana,
anteriormente conduzida por Silvinha. Sua casa fica a alguns metros de distincia da casa dos
pais e de outros parentes. Como as primeiras unidades habitacionais do Residencial
Amendoeiras ficam imediatamente numa rua ao lado da sua, a constru¢do do empreendimento
alterou a forma como a vizinhanga se reporta ao enderego de Erilete. A partir de entdo, ela
passou a ser mencionada como moradora do Amendoeiras € nao mais do 21, pequena porgao
de Alegria situada num dos lados da estrada de Ferro Sao Luis-Teresina, identificada no mapa
da pagina 48. Na entrevista, Erilete falou das mudangas que a construg¢do trouxe para ela no
nivel econdmico (o marido conseguiu trabalhar nas obras do residencial e se profissionalizou
como pedreiro, aumentando a renda da familia) e das mudancas nas relagdes com o ambiente

em degradagao.

Luzinele: Mas a construcao [dos residenciais] suscitou algum receio em ti nesse
periodo?

Erilete: Sim, porque ai era uma mata que acho que deveria ser protegida.
Tinham muitas coisas ai. Tinha cada pedra gigantesca que tiveram que quebrar
com dinamite. Era cada explos@o horrorosa que assustava a gente. Muitos animais
ficaram acuados. Ai naquela casa ali [ela aponta para o inicio da rua] ainda ndo
existia muro. Ai quando estavam desmatando e fazendo terraplanagem muitos,
muitos coelhos corriam para a nossa area. Eram tantos coelhos!

Luzinele: Vocés viam os animais fugindo

Erilete: Vimos. Tinha cutias também. S6 ndo vi onga, mas dizem que tinha onga e
jacaré. Vinha gente 14 do Sdo Miguel para cagar ai. Pegavam cutia, tatu, cobra,
aquele passaro carcard. Menina, eram tantos animais que a gente ficava com medo
de um ataque deles (risos).

Luzinele: E no periodo da terraplanagem mataram muitos desses animais?

Erilete: Mataram muitos animais porque tinham bacias de dgua ai, tinha
peixes. Como ai era uma mata selvagem, tinha lagoas, tinha rios. Tinham coisas
selvagens onde o ser humano nio habitava. S6 cagador frequentava

Luzinele: Outras pessoas me falaram que o Surrupira andava muito por ai

Erilete: tinha Surrupira. Quando eu vim 14 da casa da minha méde eu ainda ndo
tinha minha casa aqui. Eu morava em uma casa bem ali assim [aponta com o dedo
para o outro lado da rua]. Bem ali tem uma casa de taipa. Aqui era s6 mato. Ainda
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ndo tinham feito terraplanagem. Eu olhava para o mato e via cada olho brilhando
(risos). Sabe o que era? Eram lobos e dizem que tinha coisa ai

Luzinele: Tu via isso a noite, no caso?

Erilete: A noite. Ai depois que as casas ja estavam todas prontas os primeiros
moradores diziam que olhavam muita coisa

Luzinele: O que eles olhavam?

Erilete: Eles olhavam Surrupiras, olhavam bichos com pés de bodes virados
para tras

Luzinele: Andando nas ruas?

Erilete: E! (Erilete, moradora de Alegria).

No diédlogo, Erilete pontua que os primeiros moradores do Amendoeiras, o primeiro
residencial a ser construido e entregue na vizinhanca da interlocutora, foram assombrados
pelos entes donos e habitantes da mata devastada para a constru¢do do conjunto. Nesse
momento, os poucos residentes estavam se habituando tanto ao ambiente do residencial em si
quanto ao lugar mais amplo onde ele se situa, além de comegarem uma aproximagdao com 0s

habitantes mais antigos e suas comunidades.

[...] E que o conjunto s6 tinha moradores em poucas ruas e tinha uns que iam pro bar
aqui perto e ficavam conversando e falando das coisas, né. Uma pessoa do conjunto
que conheci me disse uma vez que um dia de noite, quando tinha chovido a rua tava
deserta e eles ouviram como se fosse um animal grande correndo e se aproximando
pela rua. Ai essa pessoa e outros vizinhos olharam pela janela e viram um cavalo
com fogo no lugar da cabega correndo veloz pelo conjunto. Depois a pessoa chegou
pra mim e disse assim: Erilete tu ja viu cavalo com fogo no lugar da cabega? Eu vi
aqui. (Entrevista a Erilete Sales, moradora do 21/Amendoeiras).

Semelhante a Delumeau (2009), entendo que o medo tem a capacidade de trazer ao
primeiro plano nossas insegurangas e visdes de mundo, ao amplificar nossas percep¢des do
outro em determinados contextos sociopoliticos. Por vezes, ouvi de Deca — que durante parte
da pesquisa na regido de Maracana foi presidente da Unido de Moradores — a observagao de
que as liderancas dos residenciais reconheciam, nas manifestagdes coletivas em comum por
melhorias urbanas junto a prefeitura, o peso dos impactos socioambientais desses
empreendimentos. Estiveram cientes do assoreamento dos rios pelas obras desde as primeiras
manifestagdes publicas dos antigos habitantes da regido. Dessa forma, a reagdo das entidades
e seres nao humanos a tomada de seu ambiente, descrita por Erilete, mostra que a percepgao
sobre a logica da reciprocidade afetiva do ambiente em questdo ¢ obscurecida pela
coisificacdo do mesmo. Os habitantes recém-chegados e os ndo humanos, antigos donos da
mata devastada, ndo se portam com indiferenca diante da importancia mais ampla daquele
lugar para o conjunto da vida local. S6 para reiterar, a constru¢do dos residenciais
Amendoeiras, Santo Antonio e Morada do Sol radicalizou a devastagdo do brejo, sentida com

forca no periodo de funcionamento das pedreiras. Tal qual aquele contexto em que os
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mineiros manobravam como podiam as opg¢des que remuneravam seu trabalho e lhes
permitiam existir, aqui as alternativas para acessar uma moradia pelos segmentos populares
sdo igualmente desoladoras dentro do espectro desenvolvimentista.

Os desenhos dos seres considerados costumeiramente assombrosos na regido de
Maracana, expostos em paragrafos anteriores, sdo resultados posteriores da conversa que tive
com Erilete em sua casa. As descricdes pictoricas feitas por ela carregam a memoria
atualizada dos causos, anedotas e relatos colhidos junto a parentes, amigos e vizinhos desde a
infancia, e experiéncias que foram narradas a eles por outros. “Eu mesma nunca vi nenhuma
dessas coisas, mas tem muita gente aqui que ja viu e que conta como elas sdo e o que sente a
pessoa que encontra com elas.” A maioria das pessoas com as quais trabalhei afirma nunca ter
visto tais seres, e sim ter ouvido sobre eles de terceiros e de pessoas que tém a capacidade de
vé-los. O fato mostra que, cosmologicamente, o ordinério e o extraordindrio se constituem um
no outro nessa socialidade interespecifica. Os humanos notam e interagem com a presenga
dos nao humanos nos efeitos que estes trazem a vida concreta.

Por seu turno, o assombro coletivo dos recém-chegados moradores do Amendoeiras
denota a tensdo subjacente as diferentes trajetorias e linhas de vida que se cruzam por meio de
um evento dessa grandeza, sinalizando novos desdobramentos no processo de
interconhecimento que provoca a realidade vivida pelos antigos e pelos recém-chegados
habitantes. “Pra morar num lugar, geralmente, tem que pedir permissdao porque ali ja& tem
moradores, s6 que espirituais”, assegura Seu Fabio, e ele completa: “pedindo permissao,
ficard bem.” Sendo o evento em questdo um invasor de mundos, seus operadores nao pediram
permissdo aos donos antes de perpetra-lo. O que resta aos antigos habitantes ¢ dar licenga a
quem nao pediu, compondo com os recém-chegados arranjos proprios ao longo das rupturas
provocadas pelo evento, redesenhando o fluxo do habitar. Isso ¢ um desafio e uma atitude
cosmopolitica importante numa conjuntura em que o ente humano ¢ alcado a coisa
assombrosa por exceléncia, do tipo que torna problematicas a costumeira comunicagdo € as

relagdes socioespaciais na regiao.

5 ENTRE REZAS, FESTAS E MEDOS A OBRIGACAO E CUMPRIDA

Uma subjetividade espacialmente constrangida ¢ produto e meio de dominacdo da

ordem capitalista, atenta ao disciplinamento e enquadramento dos espacos, argumenta
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Guattari (1985). Ele lembra que, funcionando numa relag¢do intrinseca com a subjetividade
que o delimita, o territério exprime a permanente luta envolvendo dominag@o e insubmissao.
A questao levantada pelo autor diz respeito a constru¢do do que ele denomina de "territorios
existenciais" em meio as situagdes problematicas de alisamento dos espacos por uma
racionalidade que se pretende universalizante.

A questdo de Guattari vai ao encontro da premissa que o presente capitulo desenvolve:
a de que o medo, do ponto de vista dos habitantes mais antigos da regido de Maracana, revela
mais do que constrangimentos espaciais a subjetividade. Ele evidencia, além disso, incertezas
sobre o devir existencial, rearranjos e formas particulares de apropriacdo espacial, forjados no
intercdmbio com os habitantes dos residenciais recém-chegados e com os nao humanos,
participes do cotidiano e das festividades religiosas. Entra em cena a tensdo que o
assombrar-se pelo humano projeta no espago social e suas negociagdes com outras afei¢des

materializantes e materializadas, delineando a dindmica sociocultural da regido de Maracana.

Imagem 26 - Parte da regido de Maracana em relagdo aos conjuntos do MCMV?¥

Fonte: Erilete Sales, moradora do 21. Acervo da pesquisa.

5.1 A OBRIGACAO DE SEU ROBSON COM SANTA LUZIA

% No desenho em perspectiva aérea, Erilete pde em relagdo o lugar onde cresceu e os residenciais do Programa
Minha Casa Minha Vida, localizados no canto inferior direito da imagem. Sua expansdo na area compeliu um
tipo de mobilidade espacial: a do transito de veiculos automotivos, imprimindo determinadas expectativas em
quem anda a pé. Ilustracdo: Erilete Sales.
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“Sou devoto de Santa Luzia. Ela ndo deixa ninguém sem resposta. Essa 'tradicao' eu
recebi da minha madrinha. Ela me deu essa festa quando eu tinha 5 anos”, assim Seu Robson
justifica as homenagens publicas anuais que faz a santa, considerada uma martir do pantedo
catdlico, celebrada no dia 13 de dezembro como a padroeira da visdo. A convivéncia de Seu
Robson com a madrinha foi relativamente curta, mas suficiente para imprimir-lhe zelo pela
santa. A madrinha dele ¢ quem fazia a festa. Nao podendo ter filhos € nao tendo um parente
ou alguém proximo em quem depositasse a mesma afeicao, ela lhe confiou a continuidade da
homenagem. Sob a direcdo dela, a festa acontecia na sua casa, situada no 21.

Quando essa senhora morreu, Seu Robson tinha 12 anos. Segundo ele, o pai tomou
para si a tarefa de realizar a vontade de sua comadre, confiada a seu filho até que este pudesse
assumi-la como dono. Entdo, esse senhor realizou a festa por cerca de 28 anos, € ndo se sabe
ao certo quando o evento foi incluido no calendario de celebragdes cristds locais. Nao esta
claro se foi ainda sob a lideranca da madrinha ou se apds a morte dela. O certo é que a festa
de Santa Luzia foi crescendo e ganhando “devotos”, “pagadores de promessa” e muitos
“padrinhos” e “madrinhas” ao longo desses anos. “Um dia, meu pai me chamou e disse: ‘te
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entrego a festa. Tu és maior agora. Assume tua responsabilidade’”. Seu Robson tinha 19 anos
quando assumiu a condu¢do da festa que herdou. Nessa época, a presenca clerical da Igreja
Catolica ndo era marcante na regido de Maracand; as missas eram oficiadas com menor
regularidade nos ditos “povoados” da Ilha, e o sitio onde a familia de Seu Robson morava, o
sitio da familia Morais, era ladeado pela mata e os mistérios que relatei no capitulo 3.

O pagamento de uma promessa feita individualmente tem a capacidade de se tornar,
paulatinamente, uma “obrigacao” coletiva no desenrolar dos compromissos que vai agregando
e do ambiente do qual vai se tornando locus. A Festa de Santa Luzia passa a ser mais do que a
efetuacdo do compromisso de uma pessoa; ela acaba por se transformar na concretizagao de
muitos compromissos aderidos, recriando a obrigagdo e reafirmando-a continuamente. “Eu
sou 0 dono dessa festa. E minha a obrigagdo com a santa, mas a familia toda foi se
envolvendo, né? Um fazia uma coisa, outro fazia outra, ¢ assim a festa foi crescendo. Era
gente pra cozinhar, gente pra limpar, pra fazer os enfeites da festa e gente pra ir tirar o mastro
no mato”, explica Seu Robson.

Uma parte importante da programacao do evento ¢ a procissdo, onde a imagem da
santa ¢ posta num andor e, sobre os ombros de alguns devotos e pagadores de promessa,
percorre o ambiente, acompanhada pelos fi¢is e demais devotos que entoam canticos catélicos
e oracdes ao longo do trajeto a pé. Sob a condugdo de meu interlocutor, ao longo de 30 anos, a

procissdo percorreu os trilhos da antiga Estrada de Ferro Sao Luis-Teresina, retornando para o
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sitio dos Morais, local onde ¢ realizada a reza da ladainha em latim, a distribui¢do de comidas,
bebidas e a realizagdo da festa dancante. A duracdo do evento abrange varios dias,
dependendo dos recursos angariados para ele. Em sua maioria, todos que participavam do
evento em honra a santa, desde aqueles que se envolviam nos preparativos até aqueles que
apenas iam para curtir, dancando, comendo e bebendo, eram das redondezas da regido de
Maracana, pessoas para as quais a familia Morais j4 era muito conhecida. Inclusive, foi se
tornando conhecida para outros frequentadores e participantes oriundos dos bairros surgidos
com o crescimento urbano nas duas décadas anteriores. Em 2015, tinha se passado cerca de 52
anos desde que o pai de meu interlocutor decidiu levar a festa adiante, depois da morte da
comadre. A mata que ladeava o sitio da familia e local da festa ja tinha desaparecido.

Dois residenciais tinham sido construidos e entregues a novos moradores
(Amendoeiras e Santo Anténio), € um terceiro estava em fase de obra (Morada do Sol). A
mata que Seu Robson e sua familia conheceram e na qual caminharam deu lugar a
aproximadamente 4.528 pequenas casas ou, para fazer uso do vocabuldrio empregado pelos
setores voltados ao planejamento urbano e mercado imobiliario, “unidades habitacionais”. O
solo, antes cheio de irregularidades, muitas pedras, areal e vegetacao que subia pelos troncos
das arvores, foi transformado em ruas lineares com muito concreto € uma fina camada de
asfalto que logo se desfaria com as primeiras chuvas ¢ o peso dos 6nibus do transporte
publico que por 14 passaram a transitar diariamente.

Seu Robson ¢ primo de Erilete; porém, o contato que tive com ele foi possibilitado
pela minha relacdo com Deca. Sendo ela uma das rezadeiras de Alegria, ¢ solicitada pelo dono
da festa para oficiar a ladainha em latim que ocorre no dia de seu encerramento, dia também
da procissdo a santa. Era a tarde do dia 13 de dezembro de 2021. Eu estava passando alguns
dias na casa dos Ferraz com o propdésito de acompanhar as celebragdes do periodo na regido e,
finalmente, ir a dita festa de Santa Luzia, ndo tendo podido frequenta-la no periodo de estadia
mais prolongada no campo (agosto de 2019 a agosto de 2020). Entdo, quase no fim daquela
tarde quente, mas sem chuva, esperada, alids, para o periodo, acompanhei Deca, Silvinha e
Dona Maria ao encerramento.

Num espaco retangular, de chdo batido e com algumas arvores frondosas dando alento
ao calor, uma pequena aglomeragdo de homens, mulheres e criangas, enquanto conversavam,
procurava sentar-se onde podia: nas cadeiras plésticas disponiveis, em bancos improvisados e
no chao perto do palco, onde uma banda se apresentaria quando concluido o momento das
oragdes. Bandeiras nas cores do manto de Santa Luzia (verde e vermelho) decoravam o

ambiente, ¢ no centro havia uma mesa de madeira contendo varios bolos doces ornamentados
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com a imagem da santa. Familiares de Seu Robson, numa barraca improvisada, dividiam entre
as marmitas a comida que seria distribuida. Os fogos de artificio eram lancados a todo
instante desde o raiar do dia, lembrando a todos a data especial, soando como um convite.
Aquela era a unica por¢do de terra arborizada naquele local situado nas bordas de um
complexo de casas e ruas que compreende os residenciais mencionados. Olhando em volta,
dei-me conta de que estdvamos no terreno da familia de Seu Robson e ndo no residencial,
como imaginei de inicio.

Poucos minutos antes das 18 horas, nos pusemos a caminhar em procissdo, s que nao
mais seguindo os trilhos da estrada de ferro e as bordas da mata como feito antigamente.
Seguimos pelas ruas do Amendoeiras. Nao éramos muitos; creio que algumas dezenas de
pessoas cantavam canticos catolicos e faziam pausas para rezar o Pai Nosso e a Ave Maria. O
cortejo seguia de rua em rua, enquanto alguns curiosos saiam as portas de suas casas para
observar a passagem da procissdo, anunciada pelo estrondo insistente dos fogos. Os
caminhantes iam superando, em um ponto € noutro, os buracos abertos no asfalto, contando
mais com a iluminacdo artificial do que com o sol, que dava seus ultimos lampejos no
horizonte. Parecia uma prova de resisténcia para os pagadores de promessa que dividiam o
peso do andor sobre os ombros.

Depois de mais ou menos 30 minutos de caminhada, retornamos ao local da festa. A
essa altura, o sitio dos Morais ja estava iluminado pelas lampadas fixadas em pontos
especificos naquela parte do quintal. La, a ladainha foi executada e oferecida a santa, a
comida foi distribuida, e a festa dangante, com musica ao vivo, realizada até a madrugada do
dia seguinte.

Zapata e Romero (2019), lancando uma critica a ideia tida por Delumeau (2002) de
que o medo gera seus proprios antidotos, defendem que do medo pode nao emergir corretivos
sociais, no sentido de elimina-lo, mas sim de incorpora-lo a vida cotidiana, dando lugar a
configuracdo de estado de excecdo tornado regra. Os autores, com vistas a seu proprio campo
de pesquisa relativo ao horror e hiper violéncia®, apontam que a rotiniza¢do da dindmica
social disso advinda, embora permita um cotidiano previsivel, ndo chega a constituir
universos simbolicos pacificantes para os sujeitos nela socializados. O sujeito ndo banaliza o
horror enquanto permanecer inscrito nos siléncios impostos e nos rumores que lembram a

todo instante que se trata de uma exce¢do normalizada, onde o medo s6 se afirma. O medo

% Qs autores examinam a forma como o medo constréi a vida cotidiana dos habitantes de Tumaco, municipio do
sudoeste da Colombia, diante do conflito armado envolvendo organiza¢des que disputam o espago € 0s
moradores afetados pela hipervioléncia advinda de assassinatos e rumores.
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estrutura o cotidiano da populacdo que vive em meio ao estado de guerra. Assim, logicas
relacionais e de subordinagdo definidas nessas condi¢cdes vao assumindo uma aparente
normalizag¢do, sustentando exercicios de dominagdo por parte dos detentores locais da
violéncia.

O idioma do consenso disso emergido se manifesta por meio de siléncios e desvios
inquietantes nas narrativas sobre acontecimentos violentos. Comentarios em voz baixa
veiculando rumores e ameacas conseguem instalar uma tensdo relacional e desconfianca
intersubjetiva que ndo alcangcam o termo, mas vao se reproduzindo numa relagdo social
permeada pela violéncia. Me interessa, nos autores, a ideia do medo como afeto estruturante
da realidade social, fundindo rotina e acontecimento extraordinario, na medida em que posso
fazer uso dela para pensar comparativamente os dados obtidos no meu campo e, com isso,
chegar a uma construcdo analitica conceitual que seja mais pertinente a especificidade
etnografica com a qual me ocupo. No quadro das preocupacdes empiricas de Zapata e Romero
(2019), ¢ o medo, mais especificamente o horror da eliminagdo fisica, que define a agdo
social. Esse afeto recebe protagonismo performativo na vida individual e coletiva em Tumaco,
construindo sentidos comuns e ritualidades diarias que exercitam o proprio horror como
esperado.

Meus dados de campo apontam para um contexto em que o medo do humano vem
atuando mais como conhecimento das relagdes sociais e da realidade figurada nas incertezas
subjacentes ao crescimento da violéncia urbana e de alteracdes drasticas de ordem ambiental e
existencial do que como emocao e pratica estruturante da ordem social local. O cotidiano dos
meus interlocutores, de fato, ¢ tocado pelo temor no que tange ao avango de agdes violentas
na regido de Maracand na ultima década. A extensdo de muros nas areas mais proximas aos
residenciais ¢ um dado palpavel. Mas o medo do humano ¢ a maneira de os sujeitos se
perceberem implicados em novas composi¢des num mundo social em mudanga, sobretudo
mudangas nas conexdes interpessoais € socioambientais. As novas composi¢des podem se
apresentar mais ou menos perigosas ¢ ameacadoras dentro do quadro da socialidade com a
qual os sujeitos tém se identificado historicamente. Dai penso que reter do carater
escorregadio e transformista do medo sua capacidade de perspectivar mundos e os sujeitos
que os habitam pde em evidéncia os sentidos que os arranjos sociais vao assumindo no meu
campo de pesquisa, tendo em vista a implementagao dos residenciais do MCMV.

Lido com uma realidade onde o medo do humano ndo vai se reproduzindo e se
autossustentando de maneira tal a ser dominante nas ritualidades diarias. Na verdade, ele nao

chega a se tornar horror, pois, nesse caso, ¢ um afeto constituido na relagdo com outros
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culturalmente estruturantes para os sujeitos e suas espacialidades. Ele ¢ negociado com a
obrigacdo, que ¢ afeto e pratica enredadeira de entes e produtora de semelhanga. A obrigacao
de Seu Robson ¢ uma dentre varias a engajar a subjetividade na efetuagdo de territérios
existenciais, como diria Guattari. O projeto dos residenciais originou-se na articulagdo de
relacdes de forca que, em distintos ambitos, confluem para ditar e fixar uma visao de espaco.
No entanto, ¢ na imponderabilidade das ligacdes e dos contatos que esses ambientes € seus
moradores podem estabelecer com o lugar onde estdo que definird o habitar em termos de
abertura para a multiplicidade. Voltarei a Seu Robson e ao peso prospectivo da obrigacdo para

com humanos e ndo humanos mais adiante.

52 AGORA E DE BANDIDO QUE A GENTE SENTE MEDO”: O POTENCIAL
IMAGINATIVO DO ASSOMBRO PARA A RECUSA DO MEDO DA VIOLENCIA
HUMANA COMO RAZAO ABSOLUTIZANTE

Era um fim de semana como outro qualquer na casa dos Ferraz. Mesmo sob as
restri¢des referentes a pandemia de Covid-19, as irmas Ferraz (Lurdinha e Deca) e seus filhos
ndo deixaram de frequentar a casa onde cresceram e de estar com a mae. SO entre os meses de
mar¢o ¢ maio de 2020 ¢ que houve certo esforco em manter distanciamento desse espago
doméstico por parte da maioria dos membros da familia. Isso ndo se sustentaria por diferentes
motivos. Os mais importantes foram: a dinamica das relagdes interpessoais nesse ambiente
em particular, formado pela circulacdo de parentes que moram em casas adjacentes dentro de
um mesmo sitio, o alto grau de pessoalidade que cerca as relagdes de vizinhanga ¢ a estreita
ligacdo entre as relagdes de vizinhanga e vicinalidade e o exercicio de uma religiosidade que
imprescinde de aglomeracao e compartilhamento de substancias.

Essa consideracdo igualmente vale para todas as localidades recortadas pelo estudo.
Nao obstante as medidas sanitarias e a fiscalizagdo policial tenham impactado a circulacdo em
lugares publicos e eventos que costumam ter grande aglomeragao, como campos de futebol,
bares em avenidas, casas noturnas e eventos religiosos nas igrejas, e aqueles ligados ao
Bumba Meu Boi e as Festas de Reis, as aglomeragdes mais micro domésticas e a mobilidade
vicinal (o transito de pessoas entre casas, ruas e bairros vizinhos) ndo mudaram.

No dia a que me reporto, as irmas Ferraz e eu estdvamos na cozinha trocando
amenidades e tomando um café apos o jantar, enquanto Dona Maria, sentada na sala, assistia a

novela. As criancas estavam na casa de Silvana. O assunto foi se encaminhando para a
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questdo do bar de Fatima, a vizinha, que aglomerava pessoas, sendo a maioria parentes da
proprietaria e de seu marido, durante o lockdown, ndo obstante os riscos de contigio e a
presenca da policia por causa das restrigdes sanitarias. Dai que a ideia de excec¢ao no
cotidiano que o contexto pandémico denotava na conversa fez com que Deca e as irmas
trouxessem a tona sua versdo de como e quando a violéncia urbana (violéncia policial e do

trafico de drogas) teria passado a amedrontar Alegria.

Deca: [..] A vida aqui era muito tranquila até 2005. Assassinato era coisa rara. As
pessoas iam pra festa e voltavam sozinhas a pé ou em grupo, sem medo e de
madrugada. Lembro que eu voltava com Silvinha da festa 14 pelas 2 da manha e a
gente ndo tinha medo da violéncia.

Luzinele: Mas o que aconteceu em 2005 de tdo violento?

Deca: a morte do padeiro

Lurdinha: Lembro disso. Essa morte me chocou. Ele era uma pessoa muito boa.
Passava vendendo pdo nessa regido todinha. Nesse dia, Jodo Granddo junto com
outros rapazes daqui atacaram ele 14 perto onde hoje é a casa de J6

Silvinha: Parece que ele ndo tinha medo de andar por aqui e dizia que tinha uma
arma. Acho que ndo imaginava que algo ruim pudesse acontecer com ele aqui onde
era tdo conhecido

Luzinele: Quem era Jodo Grandao?

Lurdinha: Era o cara mais temido daqui. Ele e os outros mataram o padeiro pra
pegar a arma dele. Depois disso, fiquei com medo de andar sozinha aqui

Deca: ai aconteceu outras mortes violentas depois dessa. Lembram o que aconteceu
com Rogério? [ela pergunta as irmas].

Silvinha: Ele foi aluno de mamée quando cla alfabetizava aqui em casa.

Deca: cle foi crescendo, se meteu com droga e comegou a roubar aqui na
vizinhanga. A mée dele vivia tirando ele da cadeia.

Luzinele: O que aconteceu com ele?

Deca: Foi morto num velado®, um carro preto com vidro fumé passou por ele ali
perto do Parque da Jugara. Ele ainda tentou correr pra casa da mie. Atiraram nele da
janela do carro com uma ponto 40. Muita gente ouviu os tiros. Ouviram até no
Guara. Ele morreu nos bragos da mae. Era muito jovem. Uns acham que foi a policia
que matou. Outros dizem que foi traficante (trecho de anotagdes em diario de
campo).

O medo do outro humano, como indica Deca, passa a ser espectral a partir de
acontecimentos relacionados, nesse ponto do discurso, a condutas criminosas que ndo eram
frequentes no bairro, culminando em mortes violentas. Em seguida, o didlogo inclui mais
acontecimentos englobados pela ideia de morte violenta. “Mas também outras mortes foram
marcantes. As mortes nas pedreiras. De vez em quando, alguém morria soterrado nas pedras,
e a gente ia 14 ver. Era horrivel”, lembra Lurdinha. Essas mortes ocorreram no periodo de
maior exploragdo mineral, isto €, antes da década de 2000. Assim, Lurdinha recua na memoria

para mostrar outros meios igualmente violentos por onde a morte foi dada a chocar, e Deca

¢! Para meus interlocutores, se refere 4 morte por emboscada, geralmente usando motos e carros com vidro fumé
e sem identificacdo visivel, encomendada e executada por agentes de seguranca publica e por membros de
organizagdes ligadas ao trafico de drogas ilicitas.
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completa: “Nessa época, muita gente ganhou dinheiro com pedra brita, com pedra bruta. Foi
ai também que o barro passou a entupir os rios”. O entendimento das irmas sobre mortes
causadoras de medo vai se espiralando de modo a sugerir que o medo vem da violéncia que
vai recaindo duplamente sobre a vida das pessoas e dos ambientes.

Em conversas com pessoas mais idosas em Maracand, o medo emerge como sensacao
produtora e produto da desconfianca que chegou antes dos residenciais do MCMV. As
invasdes foram, nessa acepgdo, eventos que marcaram as interagdes entre pessoas que
habitam a mesma regido, bem como a interacdo com o espaco fisico em si. “As invasdes
vieram para aporrinhar a vida da gente, roubando as frutas do quintal e ndo deixando a gente
circular fora de hora no lugar onde mora” (Dona Berenice, moradora de Maracand). Eu
comentei no capitulo 2 que a nocao de invasdo adquire uma funcionalidade distintiva no que
toca a aspectos socioculturais por parte dos antigos habitantes da regido de Maracana. Na
visdo destes, faz mais sentido associar a eclosdo de praticas de delitos e acdes violentas, como
assaltos, aos moradores desses lugares, que trouxeram consigo habitos considerados adversos
aos daqueles.

A desconfianga quanto as intengdes de alguém ndo imediatamente inserido nas
relacdes comunitérias locais pode, entdo, nublar sua identidade em termos de exibi¢cdo de uma
face confidvel para quem o ver em dadas circunstancias ou produzir uma certeza sobre esta.
Uma situagdo por mim vivida em campo deixa a ponderacao mais clara. Fazia dois meses que
eu morava em Alegria e, certo dia, fui visitar Dona Jo, que mora nas imediacdes da rua
Menino Jesus. Acabada a visita, viemos conversando até a cerca de arame farpado que marca
os limites do seu terreno com a rua e o brejo, que eu teria que atravessar para voltar para casa.
Era por volta das 17 horas; o ambiente no entorno estava silencioso. Somente o ruido das
aguas se destacava para além de nossas proprias vozes. Nos despedimos na cancela e ela
olhou em dire¢do ao brejo. Viu dois rapazes bem jovens atravessando a ponte de jugareiras
sobre o Rio da Passagem. Um deles empunhava um facdo e o outro, um pedago de madeira. O
olhar de Dona J6 logo se fixou nos dois rapazes e sua expressao mudou completamente. Nao
reparou mais no que eu falava. Parecia amedrontada. Foi ai que acompanhei seu olhar e vi os
dois jovens. Nao notei nada de diferente naqueles transeuntes que se aproximavam. Como
estava ali ha pouco tempo, imaginei que fossem moradores locais tentando coletar frutas ou
algo do tipo no brejo. “Vou contigo atravessar o rio”, falou minha vizinha com ar de
preocupacao.

Passamos por eles no estreito caminho de areia que leva ao rio. Ela os cumprimentou

de maneira cordial: “Ol4, meus filhos, bom dia!”. Eles nos olharam, mas ndo cumprimentaram
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em resposta € nem esbogaram qualquer reacao para além de nos fitar. Ao atravessarmos o rio,
perguntei se ela os conhecia. “Nao sei quem sdao. Devem ser dos conjuntos”, disse-me Dona
Jo, sem dar mais sinais do que estava pensando. Fiquei intrigada com as sensagdes
demonstradas por minha vizinha na ocasido. Olhei para os rapazes e suas faces, trejeitos e
feicdes me pareceram comuns a jovens locais, mas minha interlocutora viu ndo s6 algo
diferente, mas também assustador neles. Algo que pudesse representar uma ameaga para mim,
uma mulher andando sozinha por ali. Nao responder a um cumprimento costumeiro entre os
que vivem ali deu mais nitidez a face assustadora que pareciam ter para Dona Jo, e o gesto
lhes afastou ainda mais do plano de uma expectativa positiva de confianga.

A desconfianga, assim como a confianga, ¢ construida processualmente. Com a
primeira, vem a sensagdo de inseguranca, mais precisamente a expectativa de
imprevisibilidade de comportamentos e comunica¢do dos sujeitos na vida cotidiana, que
podem ou ndo se revelarem violentos. Em outra de nossas conversas habituais, Deca
mencionou as “ondas de violéncia” no bairro. Por meio das associa¢des que ela faz entre
causa ¢ efeito e sua duragdo, ¢ possivel definir o que essas “ondas de violéncia” significam na

gramatica social produtora de medo e de ordem.

Nos aqui vivemos ondas de violéncia. A primeira veio com o Amendoeiras € com o
Santo Antonio, mas depois estabilizou com o dominio da fac¢@o. Depois veio outra
onda de violéncia com a entrega do conjunto Vila Maranh@o e ai estabilizou de novo
e agora a gente teme outra onda de violéncia com as invasdes no Morada do Sol.
(Deca, moradora de Alegria).

As “ondas de violéncia” sdo acontecimentos recorrentes e irregulares que tendem a
trazer uma sensagao coletiva de inseguranga no bairro, principalmente na circulagdo por ruas,
avenidas e pontos de 6nibus. Nas “ondas de violéncia” estd implicita, de forma muito sutil, a
consideragdo de que, na falta de uma instancia ou mecanismo de controle da ordem social
local, as agdes criminosas (roubos, assaltos e latrocinios) vindas de fontes diversas tendem a
predominar no cotidiano. As “ondas de violéncia” sdo, além do mais, tomadas como uma
etapa no processo de defini¢do de limites territoriais no estabelecimento da atuagdo de
coletivos criminais. Todas as vezes que ouvi em campo fatos relacionados a “ondas de
violéncia”, era quase sempre para qualifica-las como preludio para a elevagao de uma facgao
a posicdo de mando nas relagdes comunitarias. Assim, ndo era fortuito ouvir entre a
vizinhanga coisas do tipo: “Aqui teve uma onda de violéncia, mas deu uma acalmada desde
que a faccdo comecou a mandar”. A fac¢do ¢ uma referéncia genérica e, poucas vezes,

identifiquei uma mencdo direta a um determinado coletivo criminal nas conversas e
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entrevistas mais formais (com uso do gravador), principalmente com interlocutores mais
1dosos. Nomear o grupo, em alguns didlogos, parecia por si s6 uma acao ameagadora.

A invasao do Morada do Sol, o ultimo residencial a ser construido nas proximidades
de Alegria e de Vila Mochel, suscitou inquietagdo na vizinhanga, porém ndo ao ponto de
dificultar o movimento espacial costumeiro ou mesmo se tornar um empecilho para a
realizagdo de suas festividades. Implementar pequenas estratégias no dia a dia para a
circulagdo intra e entre bairros se mostrou mais no sentido de conter as amarras afetivas do
medo do que coibir a ocorréncia de a¢des violentas, muito embora a auto-restricdo espacial ja
seja algo violento. Nao andar sozinho em determinados horérios, sobretudo vindo ou indo
para o ponto de Onibus; seguir por determinadas ruas e ndo por outras (as mais ermas). Eu
mesma mobilizei essas estratégias muitas vezes. Ao voltar a noite de donibus, procurava nao
ultrapassar o horario em que os vizinhos estavam voltando do trabalho para seguirmos juntos
pela rua onde morava. Por diversas ocasides, vizinhas, ao saberem de meu destino,
aproveitavam a minha companhia quando iam para lugares proximos e vice-versa.

O leitor deve lembrar-se da invasdo ao Morada do Sol pela participagdo ativa que
Carlos, morador do conjunto e lideranca comunitaria, teve nela. Falei sobre isso no capitulo 1.
Mais de 700 imoveis foram ocupados por um grupo de pessoas nao inscritas e nao
contempladas nos sorteios do MCMV realizados pela prefeitura de Sao Luis. Até entdo,
Carlos nao estava inserido na rede de contatos ¢ relacdes mobilizadas localmente ao redor de
demandas de servigos e equipamentos comuns aos bairros da regido. Politicamente, a relativa
aproximacao entre Carlos e Deca, lideranga comunitaria de Alegria, ¢ indicativa de abertura
ao didlogo entre os habitantes mais antigos e os novos vizinhos, bem posteriormente a invasao
ocorrida em agosto de 2019.

O medo ¢ contagioso e, por isso, tem efeitos publicos em termos de pensamentos ¢
sentimentos comuns que vao formatando a agdo dos sujeitos (Zapata e Romero, 2019). Isso se
da de forma gradativa nas expectativas produzidas pelas historias narradas sobre assaltos,
latrocinios e comportamentos tidos pelos habitantes mais antigos da regido como nao
condizentes com os seus. Descri¢des sobre acontecimentos violentos sdao, geralmente,
minuciosas, apelativas e cheias de tensdo. E dificil para um ouvinte ndo se sentir tocado pelas
sensacdes reavivadas na memoria que narra um acontecimento vivenciado pessoalmente ou
aqueles vivenciados por terceiros. Fora a descrigdo feita por Dona Zuila Valente do assalto
ocorrido na casa de um de seus filhos, reportado no capitulo 3, onde ela associa as agdes
violentas a entrega do Residencial Vila Maranhao, outra em particular chamou a atengdo para

esse dado. O ponto de dnibus mais proximo da rua onde morei costumava estar vazio fora dos
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horarios de pico. Nem sempre minha rotina de uso do transporte publico coincidia com eles.
Numa espera minha por 6nibus no horario das 14 horas, um morador de uma casa proxima e

visivelmente embriagado se aproxima.

Morador [com expressdo de inquietagdo no rosto]: moga, vocé ndo tem medo de
ficar ai sozinha esperando 6nibus? Olhe, minha mulher foi assaltada bem ai onde
vocé estd sentada. Chegaram dois numa moto e¢ um deles botou a arma nela,
humilhou ela e pediu o que ela tinha. Ela ndo tinha celular e nem dinheiro na bolsa.
Af viram a alianga que ela tava usando [ele aponta para a propria alianga no dedo].
Foi tudo muito rapido, né. Tomaram a alianga e ela voltou pra casa muito assustada.
Luzinele: Nossa! que assustador, moco. Que dia foi isso?

Morador: foi ha 3 anos. (trecho de anotacdo em didrio de campo).

A acuidade com que o morador conta sobre o roubo sofrido por sua esposa fez com
que eu, naquele momento, visualizasse o evento ndo somente como algo possivel, mas, além
disso, iminente no espaco onde me encontrava. No modo como expressa sua apreensao, noto
que o evento, ndo obstante tenha ocorrido algum tempo antes e tenha sido experienciado por
outra pessoa, se corporificou e continuou presente naquele meu interlocutor. Em um ano de
estadia prolongada em Alegria, documentei noticias sobre seis roubos a pedestres e roubos a
imdveis, como casas, pequenas mercearias € o posto de saude do bairro. Os tais delitos se
deram sucessivamente nos meses de mar¢o a julho de 2020.

Da veiculacao da noticia de cada um deles emergia um estado coletivo de receios que
ia se desestabilizando no cotidiano com o passar dos dias € 0 movimentar das pessoas, mas
voltava a tona na noticia seguinte. A rapida constru¢cao de muros em volta de casas proximas a
avenida principal e aos pontos de Onibus ¢ a materializacdo do receio coletivo. Em junho
daquele ano, Néga, dona do Reis das Nuvens, foi assaltada nas imediacdes da avenida
principal, e uma casa localizada logo no inicio da rua Menino Jesus e perto do ponto de
Onibus teve varios itens roubados. Passados dois meses, a casa estava murada, e seu exemplo
foi seguido por vizinhos proximos, tendo outros refor¢ado suas cercas de talo e arame
farpado. Tornando-se o centro de comentarios da vizinhancga, esses eventos sao veiculados
oralmente num tom de alerta a quem possa ser desatento no dia a dia, provocando certo efeito
na mobilidade espacial nas 4reas mais fronteiricas aos residenciais. “Te vi outro dia
atravessando o brejo sozinha, ja de tardezinha, ali pros lados da casa de J6. Toma cuidado
com esses assaltos!”, me previne Seu Jadiel em sua casa. Um alerta apontando o quanto
minha propria mobilidade estaria sob o crivo da vizinhanga. A noticia do roubo ao posto de
satde em junho de 2020 levantou rumores no bairro de que do Amendoeiras sairam os

mandantes e executores. Sobre isso, uma moradora observa informalmente:
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Eu conversei com uma amiga daqui do bairro e ela e outras pessoas acham que foi
durante os atendimentos a essas mulheres de malandros 14 do Amendoeiras que
perceberam o posto sem vigia. Arrombaram a porta de vidro de madrugada e
levaram o que puderam. Ninguém de perto viu nada, ninguém ouviu nada... [fala em
tom de desconfianga]. (Trecho de anota¢des em diario de campo).

O rumor se revela um discurso acusador que materializa a imagem dos habitantes do
Amendoeiras como pessoas perigosas por parte dos meus vizinhos de Alegria. Da incerteza
quanto a possivel identificagdo da autoria do delito emerge a certeza de que esta s6 poderia
ser atribuida aos novos habitantes pelo comportamento e valores tidos como socialmente
discrepantes em relagdo aos dos habitantes mais antigos e, portanto, uma ameaca a vida
comunitaria estabelecida, gerando barreiras emocionais no trato com os recém-chegados
(Elias e Scotson, 2000). O trato interpessoal no ambiente da Escola Major Jos¢ Augusto
Mochel, na otica de alguns interlocutores que trabalham nesse espaco, se alia a avaliagado feita
por aqueles que interpretam o roubo ao posto de saude, isto €, que com os residenciais do
MCMYV vieram comportamentos ainda mais conflitantes com expectativas ligadas ao modo de
vida da populacao que ja habitava a regido.

Data dos anos de 1970 a construgao do prédio da escola publica de nivel fundamental.
Inicialmente, seu corpo docente e administrativo era oriundo da cidade. Com o tempo, os
proprios egressos, habitantes de Alegria e de Maracand, foram ocupando-os, sendo, ademais,
o corpo discente também proveniente da mesma regido, e parte consideravel dele tinha lagos
parentais e de proximidade afetiva com o corpo docente e administrativo, porque nao raro
moravam na mesma rua. Ha ainda, nesse contexto, as relacdes de autoridade geracional que,
ao se articularem as de reciprocidade e consideragdo, basilares nos ambitos doméstico e
vicinal, exerciam grande forca no processo de socializagdo escolar, como mostra Dona

Conceigdo, de 53 anos, ao contar sobre o tempo em que estudou no Mochel.

No meu tempo ndo existia conflitos na escola porque do trajeto da casa até a la a
gente era muito vigiado. A casa da minha mae fica na mesma rua do colégio. Nesse
tempo a gente vinha a pé. A gente vinha em grupo. A gente andava 20 minutos até a
escola. Da casa de mamae até a escola todos eram olheiros. Todas as maes tinham
filhos nessa escola. A gente vinha andando. Quando chegava ali onde é o Colega
[onde foi o antigo comércio de Colega] ele estava mais dona Benedita na porta e
perguntava: “j& vao?” (vendo a gente com os livros debaixo do braco e ainda
perguntavam) [risos]. Chegava bem aqui [aponta para a rua ao lado do Parque da
Jugara] tinha dona Dora, uma mulher de pulso, de firmeza. Entdo, quando a gente
passava aqui era amedrontado. Chegava na porta do colégio tinha algum tio, primo e
a gente entrava. Entrava na escola e ia cantar o hino, saudava a bandeira e todo
mundo ia pra sua sala. O que a professora dizia era ordem. Quem eram as
professoras? Eram dona Janoca, dona Morena que ¢ minha tia porque ¢ casada com
meu tio, era Dona Concita, uma grande mulher fundadora do Jardim [de Infancia].
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Ela alfabetizou a maioria dos cinquentdes daqui no Jardim de Infancia Mindinho®
[...]. Ela tinha varios alunos ¢ ela era a unica professora. Tinha dona Magali, prof.
Bahia. Eram todos daqui. Dona Lucinha e dona Sofia sdo daqui. A familia de dona
Sofia ¢ s6 de professores. Foram professores e diretores da escola...mamaie era a
costureira do bairro. No momento que eu ou meus irmaos fizéssemos alguma coisa,
quem fosse levar uma costura pra ela contava tudo. Nao tinha segredo. Entdo, a
gente andava na linha[...]. (Dona Conceic¢do, moradora de Alegria).

A exigéncia de realizagdo de concurso publico fomentou a especializagdo académica e
a diversificacdo da origem geografica dos profissionais, que passaram a vir mais de outras
regides da cidade do que da de Maracana, mantendo com a escola responsabilidades mais
restritas a seu vinculo empregaticio e area de especializagdo. Assim, o(a) gestor(a) foi
deixando de inserir pessoas de sua rede de relacdes locais no corpo docente e administrativo,
sendo que a gestdo também deixou de ser um cargo precipuamente ocupado por profissional
morador da area. O crescimento populacional na regido, no periodo que engloba a década de
1990, diversificou também a clientela escolar, impactando o até entdo prolongamento das

relagdes casa-escola. Uma antiga gestora do Mochel conta que o engajamento ali:

era bem familiar porque todos se conheciam e compartilhavam das demandas locais.
Primavamos muito por nossas tradigdes. Nosso calendario escolar tinha muitas
festas e a gente se organizava com os alunos e suas familias para elas acontecerem.
O professor ndo estava preocupado em somente cumprir sua jornada de trabalho
aqui e ir pra outra escola. (Dona Liicia, moradora da regido de Maracanad).
A questao da disciplina dos alunos dentro da escola ¢ outro elemento de transformagao
no quadro de uma percepc¢do social de mudangas sobre o cuidado envolvendo estudantes, a
gestdo e o corpo docente e administrativo, sobretudo com o avango do uso do alcool e das

denominadas drogas ilicitas entre os jovens em idade escolar.

Fui muitas vezes com colegas atras de alunos que ndo entravam na escola. Quando a
gente ia chegando ao Rio do Ambude, ao Rio de Seu Z¢é Lima eles olhavam de longe
e logo se rendiam: “oh, ndo fago mais!”. Mas chegou uma época (e eu ainda estava
trabalhando) em que eu dizia: “ndo tenho coragem de ir”, pois a gente chegava la e
eles ja estavam drogados e alcoolizados (Dona Lucia, moradora da regido de
Maracand).

Dona Lucia atrela a maior independéncia em relagdo a autoridade dos pais e
responsaveis € ao aumento do desemprego, a quebra do comportamento esperado dos alunos

e, consequentemente, ao crescimento da violéncia na escola. “A violéncia foi crescendo

porque a familia foi perdendo mais esse controle sobre os filhos. Os pais foram perdendo o

20 Jardim de Infdncia Mindinho funcionou dentro das instalagdes da Escola Major José Augusto Mochel desde
a construcdo desta. Foi apds o término de minha estadia em Alegria que o Mindinho passou a ter prédio proprio.
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dominio sobre os filhos, e eles foram tendo liberdades mais cedo. A violéncia surge dai e
depois vem da falta de emprego e de outras coisas.” Dona Olimpia, professora do Mochel e
antiga moradora de Alegria no periodo em que morei no bairro, em conversa comigo na
escola antes da pandemia de Covid-19, disse que a vinda dos residenciais deixou ainda mais
acentuadas as mudancgas de comportamento esperado dos estudantes e de seus pais e
responsaveis. Quando associados os dois pontos de vista, o da ex-gestora e o da docente,
informam a importancia nativa dada a uma ideia de cuidado comunitdrio imbricada ao
conhecimento e confianca mutua que relaciona autoridade familiar e disciplina escolar,
articulando o ambiente escolar ao doméstico, por exemplo. A professora observou com
estranhamento, depois de afirmar que os “alunos provenientes de Maracand sdo mais

pacatos”:

Esses alunos dos conjuntos sdo mais agressivos e violentos. Em tantos anos de
magistério nunca tinha vivenciado situagdes como essas. Os pais e responsaveis nao
se preocupam com a vida escolar dos filhos, grande parte deles sdo mulheres ainda
adolescentes e muitas criancas vivem com os avos. A violéncia aumentou na sala de
aula e até na fila do lanche (parece que passam fome). Temos muitos alunos com pai
ou mée na prisdo. Pra mim, foi muito esquisito ver pais ¢ mées de alunos na escola
com tornozeleira eletronica (trecho de anotagdes em diario de campo).

Embora seja uma percep¢do unanime entre os docentes com os quais dialoguei a de
que a violéncia juvenil em espaco escolar e as mudangas na estrutura familiar ndo sdo
fendmenos recentes, a vinda dos conjuntos do MCMV ¢ tida como um acontecimento que
trouxe consigo comportamentos ¢ formas de interagdo social que sublinham esse estado de
coisas a um nivel espantoso para as costumeiras relagdes locais, acirrando uma realidade com
a qual a comunidade escolar tem que aprender a lidar e que ndo esté isolada daquilo que vem
atravessando outros espagos € dimensoes da vida social de um conjunto de localidades.

Pode parecer que estou me desviando do argumento desenvolvido até aqui; entretanto,
com esses elementos, quero mostrar como a imagem desviante dos habitantes recém-chegados
¢ construida perceptivamente para meus interlocutores, de modo a lhes suscitar hesitagcdes e
medo, um medo que circula para além da rua, dos brejos e das casas muradas nos
desdobramentos das situagdes de violéncia. E o medo processual do humano sendo ponderado
em valores e praticas em transformagdo. Os “bandidos” passam a ser entes temidos, entes que
todos temos a capacidade de ver e de sentir o tempo todo, de tdo mencionados nas conversas,
nas acusagdes, nos conselhos e nas estratégias de movimento diario pelos ambientes.

Em dezembro de 2019, na volta de uma festa no terreiro de Dona J6, quase de

madrugada, seu filho, Fernando Lucas, e um amigo dele me acompanham a casa dos Ferraz.
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No caminho, Lucas comenta, olhando de esgueira para a vegetacao que margeia a rua, pouco
iluminada pelos postes: “Em outros tempos, era comum avistar aparicdes numa hora dessa na
estrada; a Mae D’4gua era ouvida tomando banho no rio por quem passasse por aqui € 0
Gritador dava muito medo.” Isso ndo acontece mais? eu questiono. “Acho que elas tém
diminuido porque as pessoas estdo mudando seu credo, deixado de sentir medo delas”, diz
ele, e o amigo completa: “Mas nem todo mundo pode ver essas coisas, o invisivel, né? Os
antigos viam muito. Agora ¢ de bandido que a gente sente medo.”

Ao contar para mim, em sua casa, sobre o tempo em que era comum ouvir o Surrupira
assoviar pela rua nas noites de jogo de domind entre vizinhos na calgada, Seu Jadiel silencia
um momento para depois questionar: “O que aconteceu com ele? Serd que esse assoviador
ainda passa por aqui sem que a gente escute ele?” A curiosidade de Seu Jadiel vem do fato de
que ndo teve mais oportunidade de ouvir os assobios do Surrupira. Os jogos noturnos de
domind na porta de casa foram diminuindo conforme seus vizinhos, os jogadores e amigos,
foram mudando do bairro e da cidade. “E também ficou complicado ficar na porta até muito
tarde como antes. Um ano depois que entregaram essas casas ai do Amendoeiras, varias casas
aqui nessa rua foram roubadas em um curto espaco de tempo. A Unica mercearia da rua foi
roubada.” A filha de Seu Jadiel morou algum tempo no Residencial Santo Antonio com o
marido e a filha. Ela se inseriu no nosso didlogo, comentando que sentia medo porque o
espacgo da casa onde morou por um ano era muito pequeno para a filha brincar. Sendo assim, a
menina ia para a calgada, e a policia passava com frequéncia, algumas vezes atirando e
perseguindo vizinhos a pé. “Muita coisa mudou aqui pra gente desde essas construcdes.
Antes, eram essas coisas de espirito que davam medo de sair de casa. Agora, ndo saimos com
medo de bandido. Ele humilha, bate e leva o que temos.”

Formas restritas de lidar com a alteridade podem aflorar quando nossas estruturas
mentais de saber, que orientam a realidade, apontam somente para uma hip6tese explicativa
das ameacas que nos afligem. A perspectiva de meus vizinhos aos poucos me provocou a ver
neste mundo de capitalismo globalizado e neoliberal, em que os desejos e a agéncia humana
sao sempre tomados como protagonistas, objetivos e causas ultimas de grandes feitos, sejam
estes positivos ou negativos, a multiplicidade de agéncias outras com as quais o humano tem
mudado o seu mundo e mundos em particular. Falo que, mediante a relagdo entre tantas
agéncias, o ser humano pode até ser uma grande ameaca (e de fato o ¢!), porém ndo advém
unicamente dele as explicagdes e alternativas em termos de temores e de esperangas. Essa € a
chave de interpretacdo que remeto a ideia da imaginacdo humana sendo capturada por uma

razao que simplifica o0 medo como afeto, subjacente as declaracdes de Lucas e de seu amigo.
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Deixar de acreditar que ha contatos outros que podem suscitar tanto medo quanto o contato
inter-humano ¢ reduzir ontologicamente as possibilidades de insurgéncia perante uma logica
dominadora que enquadra as ligagdes possiveis entre causas e efeitos, ai incluido o da
violéncia urbana.

Os pontos de vista de todos, incluindo o de Seu Jadiel e da filha, vao na dire¢ao de
inquirir sobre quais bases o ordinario e o extraordinario sdo erigidos ali ou como um pode
furtar-se ao outro na gangorra da vida concreta. O extraordindrio medo da violéncia ¢ um
afeto social que representou uma quebra no previsivel. Esse medo, entdo, vai arranjando
praticas, espacialidades e significados que se tornam cotidianos. Eles sdo amplificados com as
tecnologias de comunicagdo de massa que dramatizam e tornam o medo cotidiano para além
dos eventos propriamente violentos. Programas de radio, de TV e jornais impressos sdo parte
de uma fenomenotécnica, produzindo um efeito contagioso de totalidade. As declaragdes
assinalam o quanto o medo da violéncia, que chega com a expansao urbana, ¢ percebido como
uma espécie de anormalidade. Se avaliado apressadamente, o contraste dos medos feito por
meus vizinhos pode levar o olhar estrangeiro a ver o medo do humano sobrepujando o do nao
humano. Todavia, ¢ nas praticas do dia a dia que se verifica como aquele se tornou um medo a
mais para meus interlocutores lhe darem.

Indico que a especificidade das relagdes na regido de Maracand aponta ndo para o
campo do medo enquanto horror, e sim para o medo enquanto “assombro”, posto que esse
fenomeno indica um estado perceptivo que amplifica o medo, porém com grande potencial
para se desestabilizar, se diluir ou mesmo se metaforizar na relagdo com outras logicas
afetivas, pois lhe matiza no cotidiano. No capitulo 3, procurei demonstrar que assombrar-se
pelos encantados e entes ndo humanos € deixar-se afetar sensorialmente pelo borramento de
fronteiras existenciais, sendo que a percep¢ao assume grau de certeza tal para o humano que o
corpo pode chegar a padecer. Mostrei que essa afetacdo sé se torna problematica quando tende
a impossibilitar o sujeito de agir. Assombrar-se pelo humano segue uma légica homoéloga. A
comunicagao inter-humana pode se revelar potente tanto para produzir novas articulagdes no
sentido de lacos positivos de compartilhamento. As experiéncias de campo me levam a crer
que € preciso dinamizar as afetagdes no contato com a diferenca.

Isso posto, aciono a categoria assombro, tomando o pressuposto wagneriano da
invenc¢do, para nomear ¢ descrever modos de articulacdo da diferenga com potencial para
lagos positivos e negativos de compartilhamentos a partir do contato inter-humano em
contexto de quebra de limites existenciais por eventos de grande impacto sociocultural e

socioambiental. Pretendo, com o assombro, experimentar na imaginacdo etnografica a
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multiplicidade de agenciamentos e tessituras existenciais que constituem relagdes sociais
plausiveis no contexto tratado. A “inven¢do” a que aludo consiste na articulagdo pelo
antropologo daquilo que existe empiricamente com o dominio da racionalizacdo académica, o
que quer dizer que o pesquisador realiza uma derivacdo nova do sentido abstrato de
constructos culturais a partir de seu sentido mais restrito. E um processo que ocorre na ordem
da observacao e do aprendizado pelo pesquisador. Esse exercicio ¢ “uma objetificacdo ou
reificacdo daquela ‘coisa’” (Wagner, 2017, p. 57).

Ao ser trazido como constructo analitico do campo académico, o assombro nao tem a
pretensdo de abarcar o conjunto das implicagcdes socioculturais de segmentos e ambientes
impactados por grandes projetos de desenvolvimento urbano, e sim de lidar com a
complexidade da realidade social e os codigos do local onde desenvolvi o estudo. Tal
processo de derivacdo, de metaforizacdo, ¢ tornado possivel gragas a natureza dos
relacionamentos e experiéncias que desenvolvi com nucleos familiares, com suas praticas e
com o solo em que pisam. O conceito vem do confronto e da mitua implicagdo concernentes
aos discursos em jogo (Viveiros de Castro, 2002). Trata-se de levar em conta o discurso
nativo sobre medo e relacionalidade, de modo a produzir um efeito de conhecimento sobre os
discursos que refletem o medo da violéncia e o contato interpessoal no ambiente das cidades
em expansao.

O medo, assim como valores, encarna uma visao de mundo culturalmente organizada,
fornecendo imagens capazes de conectar ideias e ac¢des, tornando a realidade apreensivel para
os sujeitos (Rosaldo, 2019). Logo, o medo e suas formas de expressdo evidenciam o quanto os
empreendimentos do MCMYV sdo a um sé tempo locus e signo de um mundo cada vez mais
perturbador para as pessoas com as quais trabalhei. Porém, ¢ preciso olhar para a percepgao
local sobre 0 medo do humano como constrangedor dos transitos espaciais humanos com uma
lupa, posto que ele aponta muito mais para as formas como o transitar tém se insurgido e

perpetuado nas praticas do que propriamente seu impedimento ou restrigao.

5.3 E PRECISO CUMPRIR A OBRIGACAO

“Luzinele, tu sabe que hoje tem tambor na casa de Néga? Vamos pra 14 daqui a
pouco.” Esse lembrete com o qual Dona Maria Ferraz me interpelou naquela manha de
novembro de 2019 foi se repetindo e deixando de ser uma observagdao qualquer no tempo

compartilhado. O tempo compartilhado ali foi se multiplicando ao ponto de se transformar,



202

com a minha percep¢ao, no sentido de a¢ao do corpo aderindo e correspondendo ao ambiente
no aprendizado com o mesmo (Merleau-Ponty, 1999; 1992). Meu esfor¢o pessoal foi se
engajando ao da matriarca e das demais anfitrids e amigas da casa na atengdo as rezas e festas
domésticas promovidas na vizinhan¢a no desenrolar do campo de pesquisa. Nao ¢ que a
observagdo de Dona Maria tenha se tornado simplesmente trivial pela repeti¢do, mas,
precipuamente, um alerta que deixava meus sentidos afeitos ao carater esperado dos eventos.
Efeito semelhante tem o alarido dos fogos de artificio anunciando publicamente os festejos
nas comunidades.

O quadro abaixo retine o conjunto de rezas e festas que acontecem em Maracana,
Alegria e Vila Mochel e que se relaciona e se situa no calenddrio de solenidades do
catolicismo. Ele também exibe os limites dos meus deslocamentos interpessoais € espaciais,
posto que assinala os eventos situados numa temporalidade etnografica e dentro das relagdes
nas quais fui inserida. Neste capitulo, a discussdo se restringe a parte desses eventos enquanto
obrigacdes aos santos catolicos. As rezas foram os eventos dos quais mais participei, seguindo
o fluxo de ligacdes religiosas da Familia Ferraz. Nao acompanhei as festividades do Bumba
Meu Boi de Maracana, exceto algumas lives transmitidas em redes sociais em virtude das
restricdes as aglomeragdes impostas pela pandemia de coronavirus em 2020 e, por uma
questdo de incompatibilidade de agenda, ndo participei delas em 2021, quando ja ndo estava
mais morando em Alegria.

Pelos mesmos motivos, nao participei de festas de Seu Manezinho na Casa
Remanescente da Luz para Sdo Jodo e de outras no Terreiro de Sdo Jorge Tumajamacé em
Alegria. Para além do Bumba Meu Boi, ¢ comum a presenca e a iniciativa de entidades
afro-brasileiras em obrigacdes aos santos catolicos nessa regido, o que ocorre quando o
encantado incorporado no pai € na mae de santo dirige honras anuais a determinado santo ou

santa, cultivando um vinculo com este ou esta.

Quadro 01- Calendario de festividades

Calendario de Festividades Religiosas na Regidio de Maracana

Més Festividade Local Amplitude
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Janeiro

Festas de Reis

Festa nos barracoes dos Reis
do Alecrim, do Reis das
Nuvens e do Reis da
Sempre Viva,
respectivamente, em

Maracana e Alegria.

Média e grande

aglomeracdo

Reis Pobre

Festa de continuidade da
celebracdo de Reis num
cortejo que segue pelas ruas
de Maracana e de Vila
Sarney com paradas nas

casas.

Grande aglomeragao

Fevereiro

Festejo de Sao

Sebastido

Acontece na Igreja de Sao
Sebastido e na Casa da
Familia Teixeira onde ¢ a
ladainha para o santo. A
familia organiza churrasco e

festa dangante.

Média aglomeragao

Queimacoes de

palhinhas

Rezas de Ladainha nas casas
de devotos em Maracana,

Alegria e Vila Mochel.

Pequena aglomeragao

Tambor de Crioula do

Deco

Cortejo pelas ruas e casas de
Alegria. Ponto de partida ¢ a
casa de Seu Deco onde Sao

Bendito é reverenciado.

Média aglomeragao

Queimacoes de

Palhinhas

Reza de ladainha em casas
de Maracana, Alegria e Vila

Mochel.

Pequena aglomeragao

Festa de Sdo Lazaro

Reza de ladainha e tambor
no Terreiro de Sao Jorge
Tumajamacé em Alegria

(terreiro de Dona Jo).

Pequena aglomeragao
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Marco

Queimagdes de

Palhinhas

Reza de ladainha na casa de
devotos

Alegria e Vila Mochel.

em  Maracana,

Pequena aglomeracao

Maio

Més Mariano

Rezas de ladainha nos
Terreiros de Alegria e Vila
Mochel (terreiro de Dona Jo

e o de Seu Fabio).

Pequena e média

aglomeragao

Reza de ladainha nas casas
para pagamentos de

promessas a mae de Jesus.

Pequena aglomeracao

Ensaios do Bumba Meu

Boi de Maracana

Festa na sede do Boi em
Maracand aos fins de

s€mana.

Grande aglomeracao

Junho

Batizado do Boi de

Maracana

Envolve os dias 23 e 24 de
junho. Apds concentragao,
apresentacio de  nova
roupagem, toadas e ladainha
em latim na sede em
Maracand, forma-se um
cortejo que segue pelas

comunidades vizinhas

Grande aglomeracao

Arraial dos Pontes com
Apresenta¢do do Boi

Guerreiro de Sao Jodo

Festa na casa da Familia

Pontes em Alegria.

Média aglomeragao

Festejo de Santo

Antonio

Festa no Terreiro Casa
Remanescente da Luz em
Vila Mochel (terreiro de Seu

Fabio).

Pequena e média

aglomeragao

Batizado do Boi de Seu

Manezinho Légua

Festa no Terreiro de Sao
Jorge  Tumajamacé em
Alegria (terreiro de Dona

16).

Pequena aglomeragao
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Julho

Festa de Seu
Manezinho Légua com

apresentagao de seu Boi

Festa que acontece no
Terreiro de Sao Jorge
Tumajamacé em Alegria

(terreiro de Dona J6) e o Boi
segue para apresentacdes
nas casas dos padrinhos e de
pessoas que o solicitam na

vizinhanga.

Média aglomeragao

Festa de Sant’ana

Festa na Tenda Rei
Sebastido e Santa Barbara
em Alegria (terreiro de

Dona Angela).

Pequena e média

aglomeracao

Agosto

Morte do Boi de

Maracana

Festa no 2° fim de semana
na sede em Maracana, e sua
programacdao ¢ distribuida
de modo a abranger as casas
de pessoas ligadas ao grupo,
igreja de Santo Antonio e

outros espagos do bairro.

Grande aglomeracao

Festa de Sdo0 Cosme €

Sdo Damido

Festa no Terreiro de Sao

Jorge  Tumajamacé em
Alegria (Terreiro de Dona

J3).

Meédia aglomeracdo

Outubro

Festejo de Nossa

Senhora Aparecida

Reza de ladainha nas casas
em Maracana, Alegria e no

Terreiro de Sdo Jorge

Tumajamacé em Alegria

(terreiro de Dona J9).

Pequena

Aglomeracdo

Novembr

Tambor de Crioula na

casa de Néga

Festa na casa de Néga por

devocgdo a Sdo Benedito.

Média aglomeragao
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Festejo de Santa Festa na casa de Dona Festas com média
Barbara Zebina em Vila Mochel. aglomeragao
Dezembro Festa na casa da familia

Festejo de Santa Luzia | Morais no 21/Residencial

Amendoeiras. Média aglomeragao

Reza de ladainha em casas

Festejo de Nossa de Maracana, Vila Mochel e | Pequena aglomeragao
Senhora da Conceicao | no Terreiro Casa
Remanescente da  Luz

(terreiro de Seu Fabio).

Fonte: Elaboragao da autora a partir de deslocamento espacial e interpessoal experienciada com interlocutores.

O calendario de festividades religiosas na regido de Maracand ndo esta contido em um
registro fisico e estd sempre em movimento. A cada ano, mais obrigagdes sdo inclusas e,
frequentemente, outras deixam de acontecer. Ele ¢ uma realidade incorporada as sensagdes
dos devotos, fiéis e pagadores de promessas através do seu fazer religioso ao longo do ano. O
carater multirreligioso das festividades, os compromissos de ordem terrena e divina que elas
conclamam e sua vinculagdo ao ambiente doméstico foram critérios que usei na composicao
do quadro, critérios que igualmente perfazem o escopo do estudo.

Num lugar onde héd festa grande parte do ano, como as pessoas conciliam essas
celebragdes com o mundo do trabalho assalariado, que tem um tempo linearmente
impositivo? Existe uma distingdo de escopo entre reza e festa propriamente dita, e essa
distingdo sera exposta ao longo da secao. O evento que mais exige dispéndios ¢ a festa. Ouvir
de muitos envolvidos na organizacao e participagdo nas festas que ¢ possivel negociar folgas
com empregadores. Noutros casos, justificativas das mais inusitadas sdo postas para solicitar e
explicar a auséncia no trabalho. Referindo-se a Festa de Reis do Alecrim, um jovem me falou,
rindo: “tem gente que sai adoecendo pai, mae, filho; inventam muita histéria pra ndo ir
trabalhar nos dias dessa festa”. E como meus interlocutores vivem o lugar. Esta é uma
multiplicidade de entes e de relagdes. O mundo do trabalho assalariado ¢ apenas uma das
realidades com as quais lidam criativamente. Ha festas na regido que ndo remetem a razdes

religiosas. Como exemplos, cito a Festa da Jugara, voltada a promog¢ao comercial do fruto, e o
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Recorda Maracand, direcionado a apreciagdo do reggae roots®. Essas sdo festas anuais que
aglomeram pessoas vindas de todas as regides da ilha fora do espago das casas.

O festejo indica uma solenidade que, mais do que anual e estendida em duracao,
contém protocolos especificos para que o santo em questdo receba as honras devidas. Ja a
festa adquire uma conota¢do mais abrangente, no sentido de qualquer aglomeragdo com o
proposito de celebrar e divertir. Azul definiu essas noc¢des fazendo a seguinte sintese: “um
festejo ¢ uma tradicdo, que tem todo um respeito pelo santo, e festa ¢ feita de qualquer jeito.
Numa festa, a pessoa vai 14, compra a bebida, bebe, come, danga e vai embora”. Acrescento
que essas nogdes podem ser equivalentes e até afastarem-se uma da outra, conforme o caso.
Vide o exemplo da festa na casa de Néga, apresentada no capitulo 1. O tambor para Sao
Benedito acontece num Unico dia, tendo uma etiqueta caracteristica dirigida ao santo, mas nao
¢ um festejo.

Os festejos aludidos por meus interlocutores sdo mais dispendiosos em tempo e
recursos empregados. Eles sdo festas que seguem uma ritualistica, combinando procedimentos
instituidos de homenagem e invocagdo de um santo a arranjos ludicos de uma reunido
espontanea de pessoas, que rezam, dangam, comem e bebem. E assim que o festejo, no viés de
uma religiosidade mais popular, se torna uma festa ao ndo desvincular o compromisso divino
da brincadeira terrena. A distingdo feita por Azul entre festejo e festa lembra aquela que os
jogadores veteranos da regido fazem entre jogo e pelada, analisada no capitulo 2. Noto que a
categorizacao de festa também engrandece a de festejo no plano da linguagem, matizando
certa conotacdo da disciplina religiosa.

Estabelecendo uma homologia das diferencas entre jogo e pelada, festejo e festa,
percebo que estas ultimas categorias traduzem das primeiras a territorializagdo dos afins e
diferentes, de modo a engendrar movimentos sensoriais alinhados com o tipo de acdo
convencional e de espontaneidade que o ambiente conclama. Toda a materialidade do
festejo/festa ¢ constituida para que os corpos se movimentem, se expressem e se encontrem. O
cerimonioso do festejo dialoga com o descerimonioso da festa, permitindo que as pessoas se
dispersem e descubram umas as outras na danga, na conversa, na musica ouvida e na bebida
tomada. Isso ¢ feito numa fluidez intrusiva & qual o futebol amador tem mobilizado
historicamente. Os dois fendmenos se encontram no ponto em que t€ém conservado, nos seus

respectivos espagos, esse cardter exogamico dos divertimentos coletivos na regido de

8 Jdentificado como “reggae de raiz”, o estilo musical retrata as expectativas coletivas na Jamaica ap0s a
independéncia. Associado a filosofia rastafari, suas letras expressam sentimento de descontentamento com as
condi¢des de vida das camadas populares. Esse estilo ¢ conhecido pela fidelidade ritmica ao reggae jamaicano
(Morais; Araujo, 2008 apud Marques, 2023).
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Maracand, misturando frequentadores de festas dos residenciais do Programa Minha Casa
Minha Vida com aqueles que j& viviam na regido, tal qual o futebol de outrora no que tange os
jogadores de dentro e de fora da regiao.

Festejo e festa, jogo e pelada pdem em relagdo regras oficiais e acdo improvisada, de
modo que a festa, semelhantemente a pelada, traz improvisacao e liberdade de movimento ao
espaco relativamente controlado do festejo, onde cada procedimento e acdo, como me disse
certa vez Célia, dona do festejo do Divino Espirito Santo em Maracana, tém uma ciéncia, ou
seja, uma forca mistica que faz a comunica¢do do devoto com o santo. Sdo regras que,
andlogas as do jogo, ndo podem ser quebradas arbitrariamente, pois tal pode trazer infortiinios
para o dono da festa, para sua familia e para a propria festa. Mas é preciso ter em conta que,
usualmente, festa e festejo sdo expressdes muito flutuantes na sutileza da linguagem
cotidiana. Isso quer dizer que a relagdo entre fala e contexto da pratica ¢ dubia.

Habituei-me a ouvir de pessoas que realizam festejos para santos os denominarem de
festa, apds me falarem em outros momentos que realizam festejo, o que me leva a crer que
festa também funciona como uma designacao englobadora. Em contrapartida, notei o termo
perder o sentido englobador quando se trata de manifestacdes promovidas nos terreiros de
religides afro-brasileiras. Meus interlocutores inseridos nesse contexto ndo acionam
simultaneamente festa e festejo para caracterizar praticas de honras aos santos e encantados, ¢
sim somente festa, mesmo estas tendo reza de ladainhas e outras agdes protocolares de
manifestagdes catolicas de orientagao mais popular.

Antes de qualquer coisa, a “obrigacdo” que subjaz as praticas religiosas consideradas ¢
contornada por uma politica do dono, da qual falei no capitulo 3. Isso subsidia
ontologicamente a troca de dadivas e sacrificios (Mauss, 2003; Mauss e Hubert, 2005). Estao
em transformagao reciproca pelos valores de que vao se revestindo ao longo das relagdes em
devir: pessoas, santos, objetos, afeicdes, atencdes, expectativas e situagdes de vida. As
devogdes e pagamentos de promessas, no contexto da pesquisa, sdo dons em circulagdo na
medida em que vao sendo passadas adiante entre pessoas, independentemente de serem ou
nao de um mesmo grupo familiar, no decorrer das geragdes. Seu Robson deixa explicito que a
festa que realiza anualmente foi um presente dado pela madrinha antes da morte dela. Além
do que, entre eles havia um vinculo afetivo edificado nas relacdes de consideragdo e
solidariedade vicinal, que os puxavam para o mesmo circulo familiar. O fato de o pai de Seu
Robson assumir a festa até¢ que o filho tivesse idade o bastante demonstra que era importante

para ele corresponder, a um s tempo, a afeicdo da comadre (uma pessoa querida, a dona de
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uma festa, alguém com notabilidade social) e o respeito por Santa Luzia, santa que caminha
junto na atribulagdo e na bonanca. Uma coisa estd implicada na outra.

Logo, o “festejo” ¢, de partida, a materializagdo do sacrificio de cuidado pela santa e
pela memoria da madrinha, uma memoria que foi ficando opaca no decorrer dos anos. Ele
afirma que sente carinho pela madrinha; no entanto, atualmente, quando faz a festa, aqueles
que vém a mente sdo os pais, filhos e amigos aos quais foi se ligando no processo. Nesse
plano, outras presencas foram se ajustando e se sobrepondo a presenca da madrinha, de forma
a se tornarem mais contrastantes, como um tapete tecido com diferentes fios de barbante
colorido, onde determinadas cores vao adquirindo maior nitidez que outras no entrelagamento.
“Nao esqueco da minha madrinha, mas quem vem primeiro a minha cabe¢a quando faco a
festa sao meu pai, mae, filhos, os amigos e a santa, n¢”’. O menor sinal sentido por esse devoto
de que possa estar traindo sua obrigagdo lhe traz a certeza de que ela ndo ¢ um peso a ser

carregado sozinho.

Nao posso deixar de fazer a festa, por isso € complicado quando tem luto na familia
ou acontece qualquer coisa, como a pandemia. Me sinto mal se ndo realizo a festa.
Quando chega agosto e eu ainda ndo estou fazendo os preparativos, comego a sonhar
com a santa. Ai me sinto mal. Sonho carregando o andor dela sozinho nos ombros,
sem nenhuma vela acesa nele (Seu Robson, morador do Residencial Morada do Sol).

Cabe afirmar que o lago compartilhado com Santa Luzia assombra Seu Robson no
sentido de movimentar seu engajamento perceptivo, multiplicando as possibilidades de
agregacao de compromissos de outras pessoas e de transformacdo dos ambientes. Sendo o
festejo a expressdo publica do cuidado reciproco entre a santa e seu devoto, ele ndo deixa de
produzir novas afetacdes, outras composicdes entre humanos e de humanos com esse ente nao
humano. Observando a gramadtica sociopolitica e afetiva do pagamento de promessa e da
devogdo, comum a elas estdo nuances que se complementam. Primeiro, aquele entendimento
que identifica uma divida que precisa ser paga em um determinado periodo, em razdo do
pedido concedido pelo santo (promessa) e, no segundo, um lagco que precisa ser cultivado
perpetuamente (devocao). Essa distingdo ¢ para efeito heuristico, uma vez que devogao e
promessa sempre podem se combinar na acao dos sujeitos.

A “obriga¢do” ¢ uma categoria acionada por meus interlocutores e amigos da regido de
Maracana para se referirem ao comprometimento com esses nao humanos que sdo os santos.
Cumprir uma obriga¢do, dentro dessa visdo, ¢ comprometer-se existencialmente com outros.
Concordo com autores dedicados aos estudos afro-brasileiros que identificam nela uma

relacdo ndo livre entre o fiel e a divindade, e ndo reduzivel a uma equagdo de custo/beneficio,
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mas uma forma de piedade e reconhecimento constante da ligacdo com a divindade (Baptista,
2007; Rabelo, 2001; Flaksman, 2018; Ahlert, 2021).

E adequado ir além do momento dos festejos e suas festas no contexto atravessado por
grandes transformacdes no ambiente e nos meios de vida para perceber como a obrigagdo para
com santos catolicos configura um processo social local de cuidado em camadas e escalas.
Nesse processo, as relacdes interpessoais cotidianas produzem limites, tensdes e
possibilidades para compromissos em diferentes planos existenciais. Entra em questdo o
desafio da circulagdo de recursos diversos entre aqueles que cumprem obrigagdes como donos
de festas. Comida, bebida e dinheiro empregado sdo critérios importantes na definicdo de uma
boa festa, além de toda a animag@o da musica, danga, colorido e brilho dos aderecos para os
frequentadores. No ambito das relagdes familiares e de vizinhanga, o movimento deles,
sobretudo dos trés primeiros, pode significar quebra ou afirma¢do de consideracdo e de uma
ética do cuidado que ndo abarca s6 a ligacao devoto e santo.

Néga, seguindo os passos do pai, Seu Z¢ Ceard, assumiu a alcunha de “dona” da Festa
do Reis das Nuvens apo6s a morte dele. Com isso, vieram algumas responsabilidades. Entre
elas, manter a obrigacdo para com o menino Jesus e os santos Reis, angariar recursos e
adesdes entre vizinhos e amigos para manter a festa engrandecida, atrativa em termos de
divertimento coletivo dentro da comunidade, garantir que o ambiente da festa esteja seguro e
manter o engajamento do proprio grupo familiar em todo esse processo. Ocorre que Néga nao
corresponde as expectativas de todos os parentes. As condigdes de manutengdo da festa tém
exigido mais do trato interpessoal exercido por ela e um motivo importante sdo as

transformagodes nos meios de vida da populagdo. Ela me contou que:

Antes, na época dos meus pais ¢ avos, tinha muita fartura, né. As pessoas pescavam
pra todo lado, tinha muita roga, criavam galinhas e uns até tinham gado. Aqui tinha
casa de forno que fazia farinha com mandioca plantada aqui mesmo. Quem fazia a
festa tinha muito a oferecer. Hoje tem o desemprego. N&o se vive mais de roca. O
que a gente consegue pra festa ¢ com mais dificuldade e ndo supre tudo (Néga,
moradora de Alegria).

Suas palavras ganham sentido dentro da ldgica do lucro da festa. A desconfianca de
parte dos parentes, segundo contam alguns, ¢ a existéncia de um excedente material esperado
na realizacdo do evento. O “lucro da festa” comumente advém do trabalho em eventos de
média e grande amplitude, pois tendem a envolver um dispéndio maior de recursos materiais e
imateriais do que aqueles de pequena amplitude ou aglomeracdo. O dinheiro que restou de

uma festa, depois de supridos os gastos exigidos, ¢ guardado para reparos nas instalacdes e
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para a festa do ano seguinte. Cada evento tem uma estrutura organizacional que administra os
espacos, as demandas internas e o dinheiro. A do Reis do Alecrim, por exemplo, ¢ mais
complexa e menos centralizada do que a do Reis das Nuvens e a do Reis da Sempre Viva, ja
que a primeira agrega mais recursos. Ha o posto de tesoureiro, vice-tesoureiro € uma equipe
de coordenagdo na qual trés irmaos estdo a frente como donos. Tudo que ¢ produzido na e

pela festa tem uma circulagdo propria dentro desses grupos familiares.

A festa gasta muito, mas ndo retemos nada pra nés. Uma parte do dinheiro ¢
dividida entre algumas pessoas. Nao ¢ quantia grande e ndo ¢ pagamento. Todos
trabalhamos como voluntarios 14, s6 que tem um agrado, uma lembrancinha que a
gente recebe e tal. Ai o pessoal acha que o Reis ¢ rico e guarda muito dinheiro.
Nossa festa ¢ uma festa rica sim, mas ¢ em relagdo ao empenho familiar. E uma
festa bonita de se ver porque tem muita comida. A festa d4 muita comida. (Edrick,
morador de Maracana, grifos meus).

Note que, nas palavras de Edrick, a festa é um agente com grande capacidade de
mobilizagdo de trabalho familiar e producdo de recursos que ela mesma retém, dispersa e
reparte. “Joia” € o termo que os denomina. “A joia ¢ importante pra festa acontecer. Tudo que
a pessoa dé pra festa acontecer ¢ joia: dinheiro, os foguetes, as velas...” (Edrick, morador de
Maracand). Uma joia ¢ algo valioso tanto do ponto de vista material, por ser uma condi¢do
objetiva para que a festa acontega, como ainda traz em si o dispéndio de energia daqueles que
a oferecem a causa dos santos, seus devotos e pagadores de promessa. Logo, toda forga de
trabalho empregada para esse fim ¢ joia.

A vista disso, a festa é rica. Ela faz abundar para conceder aos de dentro, aqueles que
trabalham para ela, aos santos homenageados e aos de fora, aqueles que a frequentam para
rezar e para curti-la. Os Reis das Nuvens e da Sempre Viva t€ém uma estrutura organizativa
mais centralizada, ou seja, todo o processo de produgdo da festa se concentra em poucas
pessoas da familia da dona e nas familias que “recebem a coroa”, o que, em parte, advém do
engajamento ndo homogéneo entre os seus membros quando comparado ao Reis do Alecrim.
Além disso, a politica de adesdes para angariar recursos tem uma influéncia mais limitada ao
circulo de amizades e vizinhanga mais proximos das donas.

Um elemento importante que liga a obriga¢do com os santos ao cuidado comunitério ¢
a oferta de comida. E esperado que todos (gente conhecida e desconhecida) que se acheguem
a festa sejam alimentados e ¢ imperativo que os grupos familiares envolvidos no trabalho
festivo tenham acesso a comida. Quando a familia Ferraz “recebeu a coroa” do Reis da

Sempre Viva em 2020, ficou implicito entre esta e a familia Bernardes (a familia da dona) um

acordo de oferta de comida aos convidados de ambas as partes.
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Recordo que, no penultimo dia da festa, por volta do meio-dia, eu me retirei da mesa
onde estava com Deca, Silvinha, Lurdinha e o marido desta, Eliseu, e fui até a cozinha buscar
mais feijoada. Uma das cozinheiras falou que a feijoada tinha acabado e, ao retornar pela
porta do recinto, encontro dona Rosa Bernardes, que perguntou gentilmente o que eu buscava.
Respondi e logo voltei para a mesa no quintal. Poucos minutos depois, alguém vem até mim
trazendo um recado dessa senhora para que eu voltasse a cozinha. L4 retornando, dona Rosa
pede desculpas e entrega um prato de feijoada. Mais tarde, naquele dia, Deca me disse que o
fluxo de alimentos ¢ sutilmente controlado na medida em que tanto a familia da dona quanto
as familias que “recebem a coroa” levam seus convidados e elas esperam que todos eles
comam. “Guardar comida pra depois pode provocar confusdo. Ja aconteceu de um convidado
ir atrds de comida e ouvir que tinha acabado. Ai a gente ficou sabendo que guardaram pra
outras pessoas. Depois da festa, sobrou comida e ela foi jogada fora porque estragou.”
Percepcao semelhante ¢ atribuida ao uso do dinheiro. Emprestar ou pegar dinheiro emprestado
para finalidades alheias aquele dominio ¢ muito delicado, que o diga os falatérios da
vizinhanga. “Vem um filho e outro pra pedir 200, 300 e assim o dinheiro vai, s6 que na hora
da festa todos eles querem trazer seus convidados para comer.”

Retornando as palavras de Deca acerca da comida na Festa de Reis, elas me fizeram
refletir sobre minha posi¢do naquele contexto para entender as formas de associacdo que o
trabalho da festa produz. Muitas vezes, em campo, eu esquecia que meus relacionamentos nao
eram estanques, assim como as percep¢des dos meus interlocutores sobre mim. Quando
cheguei a Alegria, fui vista por algum tempo apenas como “a moga que veio estudar nossa
comunidade”. Nessa Festa de Reis, notei que minha ligagdo, do ponto de vista nativo, pendia
mais para o status “a amiga de Silvinha” e “a amiga da familia de Silvinha”. Sendo assim, eu
ndo estava ali como uma frequentadora qualquer. Eu era convidada dos Ferraz, portanto,
merecia atencdo diferencial, sob pena de ultrajar aquela familia e, consequentemente, gerar
riscos as relacdes que conduzem a festa. Por isso, o pedido de desculpas e o prato de comida
entregue por dona Rosa.

Se ndo tem como desvincular o cuidado de aspectos emocionais forjados num
cotidiano compartilhado, ¢ porque ndo ha como localizar sua relevancia fora da
responsabilizacdo e reciprocidade que complexificam os afetos. A decisdo, por parte dos
donos(as), de emprestar e a de ndo emprestar dinheiro, de guardar e ndo guardar comida, tem
riscos intrinsecos nesse plano: extrapolar o ciclo da festa. A possibilidade de colisdo nas
relagdes exige uma resposta cuidadosa. As tensdes sdo inerentes aos bons sentimentos, que

introduzem uma contradicdo que dinamiza as configuragdes sociais (Molinier e Paperman,
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2015). Por contradicdo, ndo desejo advogar que aquilo que ¢ trocado entre os humanos e entre
estes e os santos esteja inelutavelmente separado nas praticas daqueles com os quais convivi.
Pelo contrario, como salientei, a festa/obrigagao ¢ um modo de associacao que vai redefinindo
os fluxos e as trocas entre humanos e entre humanos e santos.

Em contrapartida, os fluxos dinamizam a associacdo entre humanos e entre estes e 0s
ndo humanos. E cabivel as ponderagdes que Baptista (2007) faz sobre os sentidos do dinheiro
nas relacdes de troca no Candomblé para analisar esse contexto. Os objetos, presentes,
comidas e dinheiro na politica da festa aos santos e aos encantados na regido de Maracana vao
transitando por dominios intimamente conectados e ¢ nesse transito que vao ganhando
significado, complexificando a no¢do de obrigacdo enquanto sacrificio. Cumpri-la é carregar
o peso de fazer determinados bens transitarem com certo equilibrio do plano terreno ao divino
e vice-versa, pois estes sdo interdependentes. Dai que os donos(as) vao a frente, mas nao o
carregam sozinhos(as). Comumente, tendemos a dar mais destaque a ideia de peso a tudo
aquilo que se mostra um fardo e entrave para a vida cotidiana nas dimensodes individual e
coletiva.

Costumamos ignorar, nessas experiéncias que oneram a realidade concreta dos
sujeitos, o cardter ambiguo de constrangimentos e responsabilidades. Sua tecitura carrega uma
poténcia criativa de conexdes, ¢ sdo nos seus desdobramentos que a existéncia se torna
possivel. A experiéncia dos antigos moradores de Maracana revela que o peso da obrigacao,
na realidade, impulsiona a vida cotidiana deles, por ela agenciar pequenos limites e
recomecos, ndo somente nas relacdes familiares, mas também nos ambientes e espacos
historicamente atravessados por devastagdes especificas nesta regido.

Santa Luzia estd sempre junto de quem lhe pede auxilio. Isso Seu Robson deixa muito
claro ao comentar sobre favores alcangados por meio dela. “A santa nos concede muita coisa
boa, satde, né? Hoje tenho muitos amigos também. Com a festa, veio muita gente.” Ter
construido um grande circulo de amizades ¢ encarado como uma assisténcia da santa em todas
as ocasides. A implementac¢do dos residenciais do Minha Casa Minha Vida ampliou o circulo
social da familia Morais. Conforme me contaram, com 0s conjuntos vieram pessoas devotas,
que, por sua vez, trouxeram outras para participar do festejo. As relagdes de amizade, em
muitos casos, sdo firmadas no exercicio das fungdes de padrinho e madrinha® na festa. Sdo
eles que, em grande medida, assumem os custos materiais de objetos e gentilezas no evento.

Por exemplo, ha padrinho ou madrinha para o andor, para o palco, para o bolo, para o mastro

# E comum moradores assumirem a posi¢do de padrinho e de madrinha por serem devotos ou estarem pagando
uma promessa ao santo (a).
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e assim por diante. Nas nogdes de padrinho e madrinha estd a acepgao de que ele (a) ¢ alguém
que assiste o outro ou algo ao prové-los do necessario nos aspectos materiais e simbolicos. O
compromisso da assisténcia supde um vinculo variavel com o santo € com os (as) donos (as)
das festas.

Para ser “padrinho” e “madrinha” numa festa desse tipo, tem que “pedir licenca” ao (s)
“dono” (as) ou por ele (as) ser convidado (a). Dai que a abertura ao pedido e concessao de
licenca se torna complemento transitivo da obrigacdo, que nao ¢ uma relagdo construida
abruptamente, mas conexdes ativas trabalhadas no fluxo da vida em comum e de suas
consequéncias concretas, o que pode elevar ou diminuir a confianga intersubjetiva. Ter uma
vida em comum nao significa necessariamente que todos os padrinhos e madrinhas de festejos
vivam na vizinhanga dos (as) donos (as), dispondo das mesmas caracteristicas
socioeconomicas e adversidades destes e até dos mesmos interesses quanto aos favores do
santo, embora isso seja visualizado na regido de Maracana. Padrinhos e madrinhas participam
da partilha coletiva das joias tanto quanto assistem a festa ofertando-lhe “joias” de si. Uma
vida em comum ¢ um processo de experiéncia de contato e adesdes que produz a semelhanga
sem reduzir a diferenca.

Num nivel mais imediato da “festa”, comida, bebida, musica e ambiente fisico sdo
preciosidades que devotos, pagadores de promessa, donos, seus familiares e frequentadores
partilham entre si em maior ou menor propor¢ao. Noutro nivel, constitui-se, por intermédio da
juncdo de tantas joias, uma preciosidade com a qual alguns nesse meio sao especialmente
agraciados na medida de seu dispéndio. De modo que, mesmo as festas de aglomeragdo
média, isto ¢, com capacidade de reunir pessoas limitada ao bairro em si, conferem
reconhecimento e notoriedade a seus organizadores numa escala micro, entre eles o “dono” e
os padrinhos.

Algo assim ¢ ainda mais patente no que confere as festas religiosas de grande
aglomeragdo na regido, que atraem pessoas de boa parte dos bairros da Ilha, como € o caso do
Bumba Meu Boi de Maracand, que exerce maior impacto no ambiente fisico € na
sociabilidade local. Dai que joias ofertadas por alguém como, por exemplo, a ex-governadora
Roseana Sarney, engrandecem a festa ao mesmo tempo em que adicionam crédito a atuagao
politica dessa madrinha em outros dominios. As joias para os santos vao muito além das

coisas materiais, € elas carregam virtudes e o peso politico do doador ou da doadora.
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5.3.1 QUEM COM OS SANTOS CAMINHA, BEM ACOMPANHADO ESTA

Esta =alva gue rezamos ao menino
Jesus oferecemos

e nos livee dos malditos ¢ de suas
compankhias

As contas do sen rosario sio balas de
artilharia

e combatem o imferno rezando Ave
Maria

O inferne tremeu de medo ¢ céu
enchew de alegria

Por verem os anjos rezando o rosario
de Mana (...)

(trecho da salva de oferecimento ao
santo (a)

cantada ao hinal da ladainha em latim.
{Audio completo/voz de Lucas
Santos. Ler codigo QR).

As formas como os santos se fazem ativos na vida dos meus vizinhos € amigos, para
além dos festejos, exprimem o carater flutuante e a expectativa de revés e €xito que eles
experienciam enquanto pratica e visdo de mundo. Dona Sandra faz promessas a Nossa
Senhora da Concei¢do ha mais de 20 anos e ¢ devota hd bem mais tempo. Ela realiza,
anualmente, em sua casa, uma celebracdo com ladainha em latim a santa no més de dezembro.
Uma ligacdo iniciada na infincia, morando ao lado de uma igreja no bairro Monte Castelo,

que tem ela por padroeira.

Olha, a vida ¢ dificil, mas ¢ bonita. A gente precisa ter muita forca e Nossa Senhora
me acompanhou e tem me acompanhado em todos os momentos. Primeiro, perdi
meu marido de repente ainda muito nova. Eu estava gravida e com uma filha
pequena. Me senti muito mal, fiquei abalada ¢ me senti sozinha porque minha
familia ndo é daqui. Ainda por cima, minha gravidez era de risco. Ai me apeguei a
Nossa Senhora da Conceig¢do pra ela me tirar daquela situacdo dificil. Foi ai que
comecei a rezar em casa pra ela. Deu tudo certo. Minha saude melhorou e meu filho
nasceu sem nenhum problema, mas nao parei de rezar, né. Depois, tive um problema
sério com meus cunhados, que queriam se meter na minha vida. Foi dificil, mas
Nossa Senhora me livrou [...]. Os filhos crescem e vem a rebeldia. Meu filho se
envolveu com gente suspeita. Fiquei com medo... muito preocupada. Pedi pra ela de
novo e ela me atendeu. A vida ¢ assim, Luzinele, e a gente precisa ter fé. (Entrevista
a Dona Sandra, moradora de Alegria).

Nao deixar de “fazer a reza” em casa é obrigagdo de minha interlocutora com Nossa
Senhora da Conceigdo. Para tanto, a familia se reune, chama os vizinhos e amigos das
redondezas para celebrarem juntos. “A gente precisa agradecer a ela pelas vitorias. Nao da pra

parar de rezar porque ¢ ingratiddo deixar de agradecer. Nao faco festa, s6 a reza.” Os filhos

dessa senhora se tornaram devotos e se engajam nos preparativos do evento. Dona Sandra fala
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com orgulho que ¢ o filho quem dara prosseguimento a pratica. “A devogdo ¢ minha, mas
meu filho disse que, quando eu ndo estiver mais aqui, ele vai continuar rezando a ladainha pra
Nossa Senhora.”

O nucleo familiar de Dona Sandra ¢ um dos varios incluidos no circulo de amizades
dos Ferraz. Nas datas em que a mae de Jesus ¢ venerada em suas diferentes denominagdes,
sdo muitas as solicitagdes de ladainha as quais Deca precisa responder dentro desse circulo.
Na casa onde morei, ela, Silvinha, Dona Maria e eu éramos as mais empolgadas em andar
pelo bairro para tal fim, ndo obstante ser cansativo. Algumas vezes, Silvinha levava o filho
junto. Em outras, Dona Maria e eu iamos juntas e voltadvamos com Silvinha, que ia para as

rezas depois do trabalho, num bairro distante.

Imagem 27 - Reza na casa de Dona Sandra®

Fonte: Luzinele Everton de Alcobaga. Acervo da pesquisa.

Nesse movimento, participdvamos de até trés ladainhas por dia. Saiamos
“peregrinando” de casa em casa pela vizinhanga para comparecermos a eventos de pequena
amplitude, onde somente os mais proximos ao nucleo familiar costumam se fazer presentes.
Ali, toda a agitag@o possivel, ou seja, conversas, risadas e comensalidade, ¢ contida no espago
da casa, ¢ o dispéndio com comida, bebida, lembrancinhas, velas e imagens sacras,
normalmente, ¢ feito s6 pelo devoto e sua familia. A reza tem uma alegria religiosa mais
contida e mais endogadmica quando comparada com a sociabilidade do festejo/festa. E mais,
na devo¢do de Dona Sandra e de vérios outros moradores, a reza ¢ a unidade religiosa que

compde apenas a partilha da comida, enquanto que, num festejo/festa, ela compde o ambiente

% Na foto ao lado, dona Sandra e o filho de joelhos diante do altar de Nossa Senhora da Conceigdo em sua casa
no momento da ladainha a santa.
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socializante com outras atividades, como a festa dancante e o consumo de bebidas alcoodlicas.
Ela ¢ outra categoria polissémica. Entdo, a reza pode ser um evento em si mesmo, feito em
um dia s6, ou ser uma das atividades rituais de cada um dos dias de um festejo/festa.

Mesmo sob a tensdo e a expectativa que a ocorréncia de “assalto” suscita na
vizinhang¢a, quem esta engajado em suas obrigacdes e comprometido em comparecer nas rezas
dos vizinhos e parentes ndo se deixa tolher tdo facilmente por medos estranhos. E mais, ¢
sempre bom para quem faz uma reza em casa comparecer as rezas na vizinhanca, dado que ha
expectativa de reciprocidade, que, no caso da pratica do futebol amador e das festas da regido,
¢ denominada de “pagar visita”. O fato de a casa de Dona Sandra estar situada numa rua mais
movimentada de pedestres, ser vizinha de muitas casas habitadas e a celebracdo ocorrer
durante o dia diminui parcialmente os receios dos andantes (no caso, os de Dona Maria e eu),
mesmo que isso ndo seja garantia de seguranca. Afinal, o que esta em jogo ¢ o controle sobre
o medo enquanto emogao e afeto. Assim, a preocupagdo com a distancia a ser percorrida a pé
(por volta de 300 m) ndo deixava de insinuar possibilidades de uma abordagem mais acintosa
ou mesmo a ocorréncia funesta de um “assalto”. Saindo s6 nos duas, Dona Maria e eu,
tinhamos que apressar o passo para evitarmos encontros indesejados e chegarmos antes de
iniciada a ladainha. Percorriamos parte da extensdo da rua Menino Jesus, que estd quase
sempre vazia de pedestres, e da Avenida Principal para chegar 1a.

Ja quando as celebracdes ocorriam a noite e para o lado do brejo, esperavamos mais
companhia, pois, nesse caso, racionalizavamos os riscos de outra forma e a preocupagao era
maior. Para 14, as Ferraz iam em poucas ocasides, quase sempre para rezas de ladainhas. Uma
delas se dava na queimagdo de palhinhas do presépio de Natal na casa de Ducarmo. O trecho
da avenida por onde costumeiramente os andantes passam para chegarem a rua dela tem
poucas construgdes nas margens. Outro caminho ¢ fazer um atalho pelo brejo, mas isso nem ¢
cogitado nesse contexto. De outra parte, a vegetacdo que contorna a avenida e o Rio da

Passagem ndo deixa de ser densa, inspirando medo.

A noite tinha avangado quando a queimagdo de palhinhas do Reis das Nuvens
acabou. Ainda faltava comparecer a queimacdo de palhinhas na casa de Ducarmo.
Entdo, as Ferraz e eu seguimos numa pequena comitiva com outras pessoas que
estavam na casa de Néga pela rua Menino Jesus. Ao sairmos na avenida principal,
perto da antiga casa de Colega, encontramos mais algumas senhoras da igreja que
tinham o mesmo destino, nos misturamos ¢ fomos conversando amenidades até a
entrada da rua de Ducarmo. A 1ltima vez que estivemos na casa dela foi em outubro
do ano anterior para a ladainha em homenagem a Nossa Senhora Aparecida. Sua
filha, Joina, também ofereceu uma ladainha como agradecimento a Nossa Senhora
da Concei¢do no més de maio. O motivo € que, segundo a jovem, foi a santa que lhe
livrou da morte num acidente de carro. J6ina mora ao lado da mae. As casas delas
tinham mudado bastante depois de passados aqueles meses. “Olha o que fizeram
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aqui! Agora ergueram esse muro na casa de Ducarmo. Escondeu a casa dela e de
Joina”, observa Deca surpresa. “Ficou mais esquisito andar por aqui sozinho. Se um
bandido atacar, ndo da nem pra gente entrar numa casa pra pedir ajuda”, completa
Dona Maria Ferraz. Enquanto entravamos na casa para cumprimentar a devota que
nos aguardava com filhos e netos em volta do presépio, Maezinha, uma comadre de
Silvinha, explica que o feito ¢ para dar mais seguranga aos moradores porque ali
estava mais perigoso (Trecho de anotag@o em diario de campo em).

Na verdade, o medo do perigo humano que pudesse se esconder naquela parte brejo se
tornou particularmente assombroso, nos comentarios de interlocutores, com o assassinato
brutal de dois rapazes por integrantes do Bonde dos 40 em 2019%. Isso aconteceu durante as
Festas de Reis e apenas a poucos metros de distancia do barracdo do Reis da Sempre Viva,
onde estava ocorrendo a festa dangante. Um video da agdo foi veiculado pelo proprio grupo
criminal na internet. O acontecimento violento exerceu impacto emocional e atingiu as
interagdes espaciais em Alegria e Vila Mochel, pois um dos executores ¢ oriundo da regido e
filho de uma moradora da rua Menino Jesus, bastante engajada nas festividades religiosas,
entre elas as Festas de Reis. “O filho dela se meteu com quem ndo devia. Quando demos fé
ele ja era uma “disciplina™®’ da facgdo 14 dos conjuntos. Ia pra todo lado com eles”. Nao da
mais pra confiar em todo mundo por aqui. Muitos jovens estdo entrando pro mundo do
crime”, comentou comigo um vizinho no dia em que a policia foi prender o rapaz na casa de
sua mae.

A experiéncia violenta vai se materializando nas hesitagdes que o corpo passa a
demonstrar em relagdo a outros corpos e situagdes. Afirmar que “ndo dd mais pra confiar em
todo mundo” ¢ uma maneira de exprimir o medo do humano que se introduz como um
orientador relevante das relagdes comunitarias, definindo pardmetros para a confianca e
desconfianga no que compete ao estabelecimento de contato com determinadas pessoas;
porém, esses mesmos parametros pouco influem no que diz respeito ao contato entre os
nucleos familiares que tém relacionamentos de longa data. Os infortunios e venturas podem
incidir na vida de qualquer um, com ou sem aviso prévio. O diferencial ¢ a escolha ¢ a
possibilidade de ndo os viver sozinho. Vejo a atitude das pessoas com as quais trabalhei no

que diz respeito a implementar em suas casas um espaco de honras aos santos e santas (rezas e

% A versdo das circunstincias do assassinato, aceita pela policia e moradores da regido de Maracana, ¢ descrita
num blog de abrangéncia local e em algumas linhas veiculadas na pagina de uma emissora na internet. Segundo
essas fontes, os rapazes foram mortos pelo Bonde dos 40, por terem sido confundidos com integrantes de uma
facgdo rival. Homem assassinado por facgdo criminosa em Sdo Luis ¢ da cidade de Bacabal. Disponivel em:
https://www.gilbertolima.com.br/2019/01/homem-assassinado-por-faccao-criminosa.html. Acesso em: 14 mar.

2022; Homem ¢ preso suspeito de duplo homicidio no Residencial Amendoeira. Disponivel em:
https://imirante.com/sao-luis/noticias/2020/03/19/homem-e-preso-suspeito-de-duplo-homicidio-no-residencial-a

mendoeira.shtml. Acesso em: 14 mar. 2022.
7 Na hierarquia dos coletivos criminais, ¢ 0 membro que exerce a fungdo de punir e castigar fisicamente outros
membros transgressores das regras impostas pelo grupo.


https://www.gilbertolima.com.br/2019/01/homem-assassinado-por-faccao-criminosa.html
https://imirante.com/sao-luis/noticias/2020/03/19/homem-e-preso-suspeito-de-duplo-homicidio-no-residencial-amendoeira.shtml
https://imirante.com/sao-luis/noticias/2020/03/19/homem-e-preso-suspeito-de-duplo-homicidio-no-residencial-amendoeira.shtml
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festas) como uma pratica contra a soliddo das afligdes existenciais, contra tudo que denota
desamparo e expropriagdes diversas (Ahlert, 2021). Adiciono ainda que importa engajar-se
aos santos porque eles, como outros nao humanos, inspiram nos crentes o aprendizado nunca
pronto e acabado dos desafios de estar junto no mundo terreno.

Por isso, o medo da violéncia humana se torna um orientador relevante, porém nao
absoluto, das relagdes comunitarias e interpessoais. Se um dos executores dos rapazes dos
quais falei ¢ tratado com esquivamento por muitos vizinhos em virtude de sua associagdao ao
Bonde, sua mae ¢ vista com comiseragdo por sofrer com as agdes do filho e, por algum tempo,
foi excluida sutilmente de um dos circulos familiares que frequentava. O envolvimento
perseverante dela nas obrigacdes da maioria dos parentes e amigos de sua rua — limpando,
cozinhando, dancando e rezando — permaneceu sendo uma a¢ao que a torna continuamente
semelhante aos demais.

Atentando para o brejo como lugar de multiplos planos existenciais e agenciamentos
diversos, o medo, enquanto emog¢do e sensagdo importante na comunicacao multiespecifica,
acaba indexando novas praticas dos sujeitos, carregando sentidos a mais. Nesse ambiente
fisico e sociocultural em mudangas criticas, desenvolve-se relacionalmente uma tensao capaz
de avaliar a realidade, criando possibilidades de agdo e reacdo, como diria Hurtado (2015).

Em muitas situagdes, o brejo é evitado pelas suspeitas e constatagcdes da perigosa
presenca humana, mas, em outras, ele ¢ lugar de seguranca e apoio contra a mesma presenca,
por causa do aprendizado dos sentidos dos meus interlocutores no engajamento com esse
ambiente. “Ando com medo nessa rua. Quando escuto barulho de moto, vejo logo onde me
esconder. Te digo mesmo: ndo penso duas vezes antes de me embrenhar no brejo. Cresci aqui.
Conheco ele como a palma da minha mao. Esses bandidos ndo me acham 14.” (Cristiane,
moradora de Alegria).

As pessoas mobilizam possibilidades para continuarem existindo fisica e socialmente
diante dos mais variados contextos de violéncias, perdas, temores e ansiedade. O fato é que o
regozijo, a alegria e a esperanca nao deixam de ser insuflados nos mesmos enquanto
sensagoes e avaliagdes do mundo. Para tanto, as possibilidades sao criativamente mobilizadas
em relacdo. Penso que ai se encontra a forca do processo de identificagdo das camadas
populares com os santos no meu campo de pesquisa. Nao sem razao, o valor paradigmatico
das redes de atores constituidas pelos santos (objetos narrativos, objetos de barro e madeira) ¢
evocado por Saez (2009) para provocar o conhecimento antropologico. O autor propde um
olhar etnografico da capacidade mediadora relativamente opaca e escorregadia de tais seres

para confrontar interpretacdes transcendentes do social. Isso quer dizer que, de modos
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particulares, as relagdes que abarcam santos e devotos produzem narrativas que escapam as
interpretagdes teologicas oficiais, pois apontam questdes de interesse trabalhadas nas
margens, diluindo, inclusive, as pretensas fronteiras entre credos religiosos.

As gragas recebidas sdo solugdes para problemas objetivos que cerceiam a vida
cotidiana dos meus interlocutores, sendo que as devogdes e os pagamentos de promessas sao,
em si, narrativas da mediagdo particular de determinados santos em vidas particulares e em
histérias familiares. Entdo, a vizinhanga que frequenta as rezas comumente sabe o motivo das
celebragdes: a cura de doencas, a obtencdo de emprego, a mudanca de comportamento
considerado erratico de amigos e familiares e a obtencdo da casa propria. Deca mencionou o
compromisso de Simog¢a, uma amiga sua, firmada numa promessa com Maria, mae de Jesus,

em sua denominacao crista Imaculado Cora¢ao de Maria.

[...]. Ela morava ali no Bacanguinha. Tu sabe que 14 é muito escondido, né, longe
dessa parte da avenida que tem mais movimento e passa 6nibus. Ela ndo queria mais
ficar la. Ela pediu para o Imaculado Coracdo de Maria uma casa. Ai quando teve a
invasdo da Mochel e passaram a construir, ela conseguiu comprar uma casa la.
Passou muito tempo ajeitando essa casa. Ela disse que a promessa s6 comegaria a ser
paga quando a casa dela estivesse toda pronta porque ndo queria receber as pessoas
num lugar de qualquer jeito. Sei que ndo faz muito tempo que ela paga essa
promessa. L& na ladainha quando chega a hora ela se ajoelha e pde as maos em cima
da mesa pra agradecer. (Trecho de anotacdo em diario de campo em novembro de
2021).

A linha que separa a “devogdo” da “promessa” nem sempre ¢ visivel. E tomando a
acdo relacionalmente e em contexto que se pode fazer a distingdo. Meus interlocutores
definem a promessa como um compromisso com a retribui¢do em forma de honras (rezas,
partilhas de alimentos e objetos) durante um periodo especifico de tempo (dias, meses ou
anos) por favores bem circunscritos alcancados pelos santos. J4 a “devocao” diz respeito ao
cultivo, por rezas e festejos, de uma relacdo perene de conhecimento mutuo entre devoto e
santo, de modo que, em tal tipo de relagdo, o santo ¢ tido como uma companhia em todas as
situacdes vividas pelo devoto.

Considero, com base no sentido para onde confluem as praticas, que devogdo e
promessa compdem o aporte mais amplo da obrigagdo enquanto atengao comprometida com
ligacdes emaranhadas e ndo garantidas a priori. “Devocdo” e “promessa” tipificam a
“obrigacdo”, que ¢ acionada, inclusive, para caracterizar compromissos firmados entre
pessoas. Silvinha, ao comentar a morte da dona da festa do Reis da Sempre Viva em 2020,

pouco tempo depois da festa, faz questao de destacar que “cumpriu sua obrigacao” para com
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aquela senhora, cedendo seu filho ao posto de rei. “Ela pediu pra Kallel ser rei numa festa
dela e, este ano, antes dela morrer, cumpri minha obrigacao com ela.”

E muito comum e esperado que devotos fagam promessas a seus santos e, nesse caso, a
promessa geralmente se dirige a solicitar do santo aten¢do a uma questdo especifica. Falo
“solicitar de um santo”, tendo em vista que nem sempre o devoto faz uma promessa a seu
santo de devogdo. Como esses entes sao distribuidos por especialidade de causas, ¢ desejavel,
por parte de quem tem uma aflicdo, recorrer a quem pode agir objetivamente na solugdo. Isto
posto, Santa Luzia, reverenciada por Seu Robson e sua familia, ¢ acionada para curar
problemas de visdo e agucar a capacidade de discernimento espiritual, e as diferentes
denominag¢des da mae de Jesus sdo acionadas para inimeras causas. Interessa observar que o
devoto nao vai tratar diretamente com um Deus onipotente, onisciente e absoluto, que esta
mais distante. Ele vai se achegar ao santo, que ¢ diferente, posto que habita outro plano (o
divino), mas parecido por ter vivido uma vida terrena com prazeres, dores, aflicdes e alegrias.

Em certa medida, Séez (2009) tem razdo quando defende que ha nisso uma relagao de
proximidade entre sujeitos. Entretanto, olhando para meu campo de pesquisa, essa relacao nao
deixa de conter uma assimetria. Afinal, o dono de uma festa esta sempre abaixo do santo
padroeiro. Este sim ¢ o grande dono, aquele que alcangou um lugar divino.

A pratica religiosa de honras aos santos inclui ainda a iniciativa e a geréncia dos
encantados. Seu Manezinho de Fébio, pai de santo, ¢ devoto de Santo Antonio e, no més de
junho, toma a frente do festejo de trés dias para honra-lo; a cabocla Jandira, incorporada em
Dona Angela, festeja Sant’ana, mae de Maria na doutrina cristd, em julho. Essas festas tém
programacdo semelhante as demais ja apontadas. O diferencial é o toque de tambor ¢ as giras
no terreiro, antecedendo ou precedendo a ladainha. A ética do cuidado e da reciprocidade nao
se estabelece somente entre humanos e nao humanos, mas, além disso, entre os proprios nao
humanos, que sdo os encantados e os santos catolicos.

O didlogo entre esses seres ¢ exercitado por meio da festa, que ndo se exime dos
protocolos seguidos pelos humanos. “E assim: todas as instru¢des sobre a festa sio Sant’ana
quem da pra Jandira. Nada pode sair errado: como o mastro ¢ levantado, o que pode € nao
pode ser colocado nele, onde fica cada coisa.” A primeira vez que Jandira incorporou em
Dona Angela, segundo esta, foi no dia em que o catolicismo celebra Sant’Ana. Dai, um
motivo de Jandira lhe render uma festa abundante em comida, bebida, dang¢a e musica,
inclusive aquelas com teor sexual. Essas experiéncias mostram que santos € encantados tém
devires em comum, se pdem em relagdo uns com os outros na concretude do cotidiano

humano e das materialidades deste mundo.



222

Imagem 28 - Levantamento do mastro na Festa de Sant’ Ana®®

Fonte: Luzinele Everton de Alcobaga. Acervo da pesquisa (2020).

Diferente das “obrigagdes” de grande aglomeracdo, durante a pandemia, aquelas na
forma de rezas nas casas e nos terreiros ndo deixaram de acontecer, circunstancia em que o
medo de ndo as realizar se combinou e até se sobrepds ao de contrair um virus desconhecido.
Assim, o formato de parte das “obrigacdes” foi objeto de preocupacdo para que as pessoas
sentissem alguma seguranga em participar ¢ ndo fossem impedidas pelas autoridades
sanitarias. Alguns dos meus vizinhos cogitaram apenas rezar a ladainha e entregar
“quentinhas” aos presentes para que levassem para casa, € outros optaram por transmissoes

online. O contexto de pandemia de coronavirus ¢ importante aqui, tendo em conta que foi ele,

% Detalhe do levantamento do mastro na Festa de Sant’Ana em Alegria em julho de 2020. De pé do lado direito,
usando um turbante vermelho, estd Jandira, incorporada em Dona Angela, inspecionando a agdo. O mastro ¢
levantado, nas festas de terreiro, nas devog¢des e promessas catdlicas domésticas e na frente da igreja de Alegria
para festejar santo Antdonio. O mastro eleva a forma comica de relacionamento positivo com entes e planos
existenciais.
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em grande medida, que me permitiu perceber o peso enredador das obrigacdes e sua
capacidade prospectiva na sociabilidade local. Como argumentei anteriormente, ter alimentos
para consumir nas rezas e festas ¢ basilar. Nem que os “devotos” (no caso das rezas) tenham
sO6 café ou suco com biscoito para servir, ¢ preciso rezar e comer lado a lado, abracar e
conversar no mesmo ambiente para que faga sentido estar com o santo.

Estavamos no més de maio de 2020. No calendario catolico romano, € o més dedicado
a Maria, e Deca negociou com algumas amigas e vizinhas como as rezas aconteceriam nas
casas. “Todo mundo vai estar de mascara ¢ ndo vamos comer la. Quando acabar a ladainha
vamos pegar nossas quentinhas e vamos direto pra casa”, afirmou ela enfaticamente. Na casa
de Graga, que mora na Vila Mochel, s6 parte do combinado aconteceu — aquele de levar
comida para casa — mas na casa de Fatima, vizinha dos Ferraz, nada foi cumprido. O uso da
mascara foi suspenso ap6s a ladainha. Era 13 de maio, dia em que Fatima faz aniversario.
Quem chegava ia direto cumprimentar e abragar a aniversariante. Ficamos na pequena
varanda (onde também ¢ um bar), em volta de uma mesa preparada para receber a comida e a
bebida. Enquanto isso, Fatima e as filhas estavam acabando de aprontar a comida na cozinha.
Iniciamos a ladainha por volta das 11 da manha, e todos (nove pessoas) estavam de p¢, usando
mascaras de protecdo. Ao final dos cantos de louvor a Nossa Senhora de Fatima, parte dos
presentes estava com as mascaras no pescogo ou penduradas na orelha.

Depois, mais gente, alguns familiares dos donos da casa que moram na mesma rua, foi
chegando, e o alarido das conversas e risadas so crescia. Quando a comida foi posta a mesa,
quem ainda estava de mascara a removeu, incluindo eu. Cada um fez seu prato, ndo para levar
para casa, e sim para comer sentado ali, perto de outros, enquanto se falava dos mais diversos
assuntos, como os casos de Covid no bairro, sem preocupacao aparente com a transmissao do
virus naquele momento. A impressdo sentida por mim, observando as expressoes dos meus
vizinhos, foi a de que a agdo tornou simbolicamente aquele ambiente doméstico um espaco
seguro. Nao uma seguranca absoluta, mas uma seguranga presumida, produzida
momentaneamente dentro e para aquela sociabilidade religiosa.

Carsten (2004), tem chamado a atencdo sobre novas formas de compreender as
relagdes sociais cotidianas a partir das coisas que as pessoas fazem juntas. Mobilizo a autora
para pensar dois pontos: primeiro, 0 modo como o aprendizado das devogdes partilhadas no
convivio da casa produz e reforca lacos parentais que, por sua vez, se atualiza no

relacionamento com outros seres. Seu Robson herdou a festa de sua madrinha®, porque entre

% N&o s6 no meu campo de pesquisa, mas no ambiente onde cresci a madrinha de batismo ¢ tida como uma mae.
Ofensa a madrinha ¢ algo moralmente grave.
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eles se desenvolveu um afeto, um afeto que puxou meu interlocutor para o convivio com
Santa Luzia. Com Dona Sandra e os filhos bioldgicos ocorreu algo semelhante. Nesse caso, o
parentesco bioldgico foi reforcado com a partilha de uma devogao que os filhos conheceram
com a mae vivendo juntos. O segundo ponto que desejo focar € a capacidade que a partilha de
substancias (comida, bebida, saliva), ensejada por rezas e festas no ambiente doméstico, tem
no processo politico de interconhecimento e fortalecimento de estruturas comunitarias que
ndo se restringe a uma casa € a um nucleo familiar. Ha toda uma logica de convivio vicinal
sendo trabalhada continuamente.

Alves (2018) tratou de elemento semelhante em sua etnografia acerca das
interconexdes de casas, familias e corpos entre os moradores de Pinheiros, em Minas Gerais.
O que me inspira em sua andlise ¢ o quanto as casas sdo postos de producdo de pessoas e
locais de reunido e muita circulacdo, sendo as ocasides que envolvem cozinhar e comer junto
e despender esfor¢o fisico com outros consideradas ocasides de “divertimento”. Isso ilumina
meu campo de pesquisa no que concerne a partilha de esfor¢os entre meus interlocutores para
nao abrirem mao da comensalidade num momento de crise sanitaria. Apesar dos riscos de
contagio inerentes, a pratica de piedade, que € a reza coletiva nas casas, ¢ imprescindivel do
comer junto, visto como divertido por meus vizinhos e amigos da regido de Maracana,
aliviando a tensdo emocional num contexto de pandemia.

Comentando essa e outras situacdes com Fabio em sua casa, perguntei como ele estava
lidando com suas obrigacdes, ao que respondeu: “nao deixamos de realizar as sessdes no
terreiro. SO ndo tem toque de tambor. Temos orientagdo das entidades para permanecer em
oracdo ¢ respeitar a vontade de Deus. A gente dd passagem pras entidades, pra elas darem
conforto espiritual a cada um que chega aqui, pra que as pessoas nao fiquem deprimidas,
tristes e ansiosas € nem com dificuldades financeiras”. A declaracdo do pai de santo deixa
entrever que ¢ ainda mais importante continuar as obrigagdes com outros entes no contexto de
pandemia, uma vez que tal muda a disposi¢do emocional das pessoas e lhes da
direcionamento no cotidiano tumultuado pela ansiedade, tristeza e dificuldade financeira.
“Permanecer em oragdo e respeitar a vontade de Deus” ¢ o conselho das entidades para os
humanos continuarem seguindo a vida e enfrentando o mundo (Cortado, 2020).

A ideia de movimento implicada na declara¢do de Fabio condiz com as atitudes dos
meus demais interlocutores quanto a continuar suas praticas religiosas em meio a uma crise
pandémica. Com isso, o virus se torna um outro a mais e ¢ integrado pelas pessoas ao fluxo
cotidiano do habitar e dos medos experienciados. O movimento se da no fato de que,

independentemente do que esteja perturbando a vida e lhe trazendo limitagdes e ameagas, nao
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se pode deixar que tal a assombre a ponto de lhe paralisar, de lhe dar nico plano de visdo e
resposta, impondo um sentido unico a existéncia.

Nos dois capitulos precedentes, argumentei sobre o carater dindmico e ativo do
engajamento dos antigos moradores da regido de Maracand com os ambientes, lugares e
praticas de divertimento, que se articulam processualmente aos expedientes de sobrevivéncia,
a explorag¢do do solo pisado e aos ambientes vividos. Brejos, rios e jucarais sdo transformados
no emaranhado das conexdes positivas e negativas desenvolvidas com os humanos, que
também sdo transformados nesse movimento. Andar por esses lugares ¢ uma pratica
emaranhada muito familiar para as pessoas com as quais trabalhei e que estimula o
interconhecimento e a afei¢do. A Festa de Reis do Alecrim tem entre suas particularidades o
andar para visitar as casas vizinhas que solicitam a presen¢a do Cordao de Reis nos dias de
programacao do evento. O corddo, com suas integrantes devidamente paramentadas nas cores
de seu Reis (branco e verde), canta e danga com castanholas diante do presépio no barracao.
“Depois saem para visitar as casas e, 1a chegando, vao cantar e dancar na frente do presépio.
Ai cada casa oferece comida e cerveja pro corddo e pra quem ta acompanhando o cordao”
(Edrick, morador de Maracani).

Penso que as procissdes também podem ser compreendidas na perspectiva do
interconhecimento e do convite a co-participacdo pelo caminhar junto. Ocorrendo no
encerramento do festejo do santo padroeiro, elas sdo caminhadas rituais contempladas em
outras festividades religiosas na regido onde morei. A procissdao de Santa Luzia, mencionada
no inicio do capitulo, ¢ uma pratica de invocagdo a santa para que caminhe com os fiéis nos
altos e baixos da vida. Remetendo-me ao estudo de Santos (2018), que trata da experiéncia de
deslocamento da Recomendacdo das Almas entre os habitantes de Pedro Cubas, caminhar
junto ¢ dificil; porém, € nesse caminhar que o mundo ¢ experimentado, ¢ as relagdes
interpessoais € com o solo pisado sdo atualizadas. Caminhar junto € vital para que as coisas
estranhas desse mundo percam um pouco sua estranheza e para que a vida conserve sua
beleza.

A queimagao de palhinhas nas casas ¢ uma ocasiao singular nesse sentido. Depois da
ladainha, cada um dos presentes retira parte dos galhos secos de murta que compdem o
presépio e segue para o quintal ou para a parte da frente da casa. L4, formam um circulo em
volta de uma fogueira, vao andando e cantando uma musica natalina que mistura louvores de
adeus ao menino Jesus com situacoes inusitadas do cotidiano. Todos vao andando e cantando
enquanto jogam as murtas na fogueira. Repeti essa experiéncia muitas vezes. S30 momentos

de alegria somados ao clima de nostalgia pelo findar das festividades natalinas. Isso me faz
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pensar novamente o quanto a constituicdo do habitar ¢ mobilidade em copresenga (Guedes e
Souza, 2021). Nas praticas religiosas, ela assume um carater ciclico, porém ndo previsivel em
seus desdobramentos e conexdes. Assim, a mobilidade espacial esta edificada na experiéncia

de engajamento do corpo com os lugares e mundos existenciais.

Imagem 29 - Queimagéo de palhinhas™

Fonte: Luzinele Everton de Alcobaga. Acervo da pesquisa (2020).

Do espaco doméstico, local de reza e de festa, partem movimentos que dao vitalidade
aos seus habitantes e aos lugares por onde transitam, pois estes vao assumindo novas fei¢des
concomitantemente. Da reza que reine os parentes € os mais chegados de uma casa as festas
que aglomeram gente conhecida e desconhecida, o lugar onde se situam nao deixa de se
metamorfosear, de assumir novas cores, novos sons € movimento. Na reza, 1SS0 ocorre no
espaco da casa. Ali, o pequeno altar e as paredes sdo ornamentados com imagens de santos €
letras de oragdes; a disposicdo dos moéveis na sala ¢ alterada para comportar as visitas, € a
mesa onde sdo servidos os alimentos recebe toalhas e utensilios novos. Apds a ladainha e os
cantos de louvor, a comida ¢ servida (bolos, sucos, refrigerantes, arroz, feijao, carnes, tortas),
e as pessoas procuram assento. E o momento de usufruir de uma fartura que néo ¢ vivida por
todos no cotidiano, enquanto contam piadas, riem umas das outras e falam alto as novidades
que conseguem captar da vizinhanga para dividir e ouvir opinides. “Quando eu era crianga,”
me disse Dona JO em sua casa, “ladainha era uma diversdao.” Como visualizado, ¢ uma

diversdo para todos.

™ Detalhe da queimagdo de palhinhas em fevereiro de 2020 na casa da familia Ferraz. A Reza acontece ha quase
duas décadas.
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No nivel do festejo/festa, ¢ a rua e o bairro que se modificam, tendo em vista que,
dependendo da amplitude espacial de uma festa, ndo ¢ so a casa sede da “obrigacao” que se
movimenta, mas também o seu entorno. Quando voltei a Alegria em janeiro de 2022 para uma
estadia de dois dias, vi meus antigos vizinhos montarem aparelhagem de som na porta de casa
e comprarem grades de cerveja para acompanharem dali a Festa de Reis na casa vizinha,
impactando o clima pacato dos dias ndo festivos na rua Menino Jesus. Assim, a festa afeta a
espacialidade e o ambiente, atraindo mais produgdo de eventos ludicos. Da janela do 6nibus
que passa com dificuldade pela Avenida Principal de Maracana nesse periodo, o transitar de
pessoas entre as barracas montadas nos dois lados da avenida ¢ continuo, principalmente no
fim da tarde, préximo ao horario de inicio da programagdo. Comidas, bebidas e objetos
decorativos sdo vendidos no entorno da casa de Dona Morena, uma das donas do Reis do
Alecrim. Toda uma economia monetaria ¢ movimentada na esteira das praticas familiares
engajadas na efetivagdo da “obrigacao”.

Assim, as festividades que experienciei na regido de Maracand sdo insurgentes, se
consideradas as visdes hegemonicas da alegria religiosa e sua espacialidade. Devogoes
alicercadas nos saberes populares ndo fazem divisdes rigidas entre o plano existencial do
santo e o plano da realidade terrena dos fiéis. Isso fica evidente nas festas de média e grande
aglomeragdo. Nelas, ha um investimento significativo no lado publico, tendo maior vazao o
riso € o excesso. Muito embora fazer a ladainha seja considerado o primordial em tal
contexto, uma vizinha declarou que “o santo quer saber ¢ da reza, mas ¢ a festa que chama o

povo”. Erilete descreve, a seguir, essa dimensdo do festejo de Santa Luzia.

A santa ainda ndo tem igreja nem altar. Ela fica no quintal, 14 perto do palco ¢ da
aparelhagem de som depois da procissdo. As pessoas vao 14, rezam, agradecem...Ali
quem chega vai dangar, beber cachaga e conversar até a festa acabar. Tem muita
gente junta, rindo e a musica troando. E um momento pra curtir a festa dangante,
mas a santa fica 14 o tempo todo. (trecho de conversa com Erilete, moradora do 21,
por aplicativo de mensagem).

Foi o excesso o motivo pelo qual o paroco local solicitou ao dono da festa e a sua
familia que entregassem o festejo a igreja. A atuagdo pastoral da igreja catdlica, bem como de
igrejas evangélicas, vem se intensificando na propor¢do em que projetos de desenvolvimento
urbano avancam na area na ultima década. De maneira que, por exemplo, missas oficiadas
todos os domingos sdo uma pratica de disciplina religiosa relativamente recente na regido de
Maracana. Os festejos ja estiveram precipuamente sob os protocolos constituidos nas relagcdes
locais entre fiéis e santos. Agora esses protocolos sdo questionados por um fazer religioso

hegemonico. “O padre disse que o conjunto Amendoeiras teria uma capela pra santa e que nao
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queria festa dancante e bebedeira, e isso pra gente ¢ ‘tradi¢ao’. Ai a gente ndo concordou. L4,
numa casa dos conjuntos, eles fazem as novenas deles e nds fazemos o nosso festejo aqui do
nosso jeito”, explica Luzia, irma de Seu Robson, numa conversa por aplicativo de mensagem.
Em questdo esta a “tradicao”.

De sua parte, os antigos moradores a acionam para justificar seu saber-fazer religioso,
que, muito embora mude ao longo do tempo, € tido como um alicerce que deve se perpetuar
ao longo das geracdes. “Tem coisa que ndo ¢ mais feita na Festa de Reis e fazia parte da
‘tradi¢do’. Mudou porque o mundo foi mudando e deixar do jeito que tava dificultava a festa,
mas a mudancga aconteceu para a festa ndo mudar na sua base, na sua esséncia”. Uma
“tradi¢@0” € um saber implicado no envolvimento mutuo entre humanos e ndo humanos, uma
ciéncia que nao pode ser mudada arbitrariamente por parte dos “donos” e “padrinhos”, ou
seja, unilateralmente. Proceder assim ¢ agir em desconformidade com a agéncia ndo humana
nas relagdes de producdo da festa, o que atrai infortinios, segundo meus interlocutores.

Em desacordo com o que prega o clero, meus amigos e vizinhos da regido de
Maracana aliam bem a presenca nas missas € a participagdo nas obrigagdes suas ¢ nas de
outros. Eles trazem os santos a participarem criativamente do habitar. “Num dia participo das
novenas 14 no Amendoeiras e noutros participo do Festejo que a gente faz pra Santa Luzia”
(Erilete, moradora do 21). A compreensdo de uma ligacdo entre fiel e santo que ndo priorize
protocolos comedidos de expiagdo religiosa € um pressuposto que desagrada aos preceitos de
certo clericalismo catolico. Bakhtin (1987) nota com perspicacia que a atmosfera de
liberdade, de licencga e riso da religiosidade que emana dos segmentos populares interpela as
interdi¢des, restricdes e autoritarismos que perfazem os grandes discursos justificadores da
ordem social vigente.

Mas ¢ fato que o excesso subjacente as festas tem encontrado o medo das mudangas
sociais observadas no plano dos divertimentos por parte de meus antigos vizinhos, levando-os
a buscar estratégias para continuarem suas praticas. Questionada sobre isso, Flavia, irma de
Néga, que ¢ dona da Festa do Reis das Nuvens, fez a seguinte declaracdo: “As coisas antes
eram diferentes. As pessoas ndo se matavam por qualquer besteira, por isso agora a gente nao
investe tanto na festa. A gente procura cumprir mesmo sO nossa obrigacdo... trazer um
forrozinho pé de serra, comida pra reunir”. (Flavia, moradora de Vila Mochel).

Seu Robson ndo mora mais no antigo sitio da familia. Decidiu vender a propriedade e
mudou-se com os parentes para o Residencial Morada do Sol, local vizinho a sua casa
anterior. Entre os motivos que levaram a familia a decisd@o estdo a morte de parentes que

moravam com ele e os “assaltos” a casa onde viveu por tanto tempo: “Fiquei desgostoso de 1.
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A facgdo e a violéncia ndo impedem a gente de fazer a nossa festa. A festa até cresceu com a
vinda dos conjuntos. Nio tem briga na festa. E que desgostei da casa. Aconteceu muita coisa
14, mas a festa ndo vai acabar. Ela vai pra onde eu for.” Ao que consta, Seu Robson e a familia
seguiram o exemplo das maes d’agua da regido: sua existéncia nao foi subtraida, s6 mudaram
de casa para continuarem existindo.

Diante desse quadro, as festas religiosas tém se redefinido sutilmente, adotando
seguranca particular durante os eventos. Os participantes sdao revistados na entrada, numa
tentativa de coibir armas e drogas ilicitas. “Nesses ultimos anos, ja teve vez da gente achar
droga nos banheiros. Os caras vinham vender droga aqui na Festa de Reis” (Seu Jadiel,
morador de Alegria). Isso posto, meus interlocutores tém procurado se haver com um
paradoxo aparente: se, historicamente, uma festa boa e bonita ¢ aquela de forte investimento
no excesso revelado em todos os detalhes — indumentaria, aderegos, comida, bebida, musica,
danca e afetuosidade de “donos”, “padrinhos” e “madrinhas” — como esse entendimento de
ludicidade pode fazer frente as recentes transformacdes impingidas pela violéncia urbana?
Nesse ponto, prefiro recorrer as palavras de Humberto de Maracana, proferidas em um
documentério’! sobre 0 Bumba Meu Boi de Maracani: “o cara brabo que chega no Boi e ver
aquela trupicada... aquele bailado faz ele transformar e passa a desfazer qualquer que seja os
fluidos ou tendéncias negativas. O bailado e o batido transformam”.

Humberto estd apontando para os efeitos da socialidade de cores, sons, musica, danga
e movimento dos corpos em aderegos no humor das pessoas. Essa interatividade, muito
explorada pelo Bumba Meu Boi, estd, em alguma medida, nas demais obrigagcdes apontadas
no calendario, paginas acima, com maior vazao nas de média e grande aglomeragdo, onde,
respectivamente, a rua € o bairro se movimentam. Tais elementos se articulam de modos
criativos em fluxos que confrontam disposicdes e afetacdes negativas de quem se engaja
dancando, rezando ou apenas olhando, cantando e ouvindo. Retomando o que discuti
anteriormente sobre estar assombrado, na logica que apregoa o afastamento de sua ligacdo
negativa com o ente humano, existe o pressuposto de que disposi¢des negativas precisam
ganhar movimento, serem desestabilizadas para possibilitar outras relagdes com o mundo
ordinario e, eu acrescentaria, com o extraordinario.

Reza e festa ttm em comum um conteido marcadamente ludico em fluxos que
redefinem espacialidades, relagdes e significados. Essas realidades dialogam com o futebol

amador e as peladas, tdo famigeradas por muitos dos meus interlocutores, que exploram, de

' PAIOL, Filmes. Documentéario Humberto de Maracand-Rio do Mirinza. Youtube. Outubro de 2020. Disponivel
em: https://www.youtube.com/watch?v=-] OhOH5270. Acesso em: 24 ago. 2021.
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maneira particular, o excesso da comunicacdo irreverente na afirmagdo e construgdo de
relacdes. Nesse sentido, a tradicdo ndo ¢ um limite, mas uma possibilidade para a
comunicac¢do entre humanos e ndo humanos. Ela ¢ o pedido de licencga a ser feito e concedido
em mundos existenciais povoados de donos. As pessoas com as quais trabalhei demonstram,
por meio da fusdo de protocolos contidos de honras aos santos e santas (ladainha, procissdes,
canticos religiosos) com elementos ligados a licenga, improviso e riso, que a seriedade
sozinha nao ¢ capaz de conter os desafios de caminhar junto (na verdade, seu excesso pode
provocar ainda mais medo), de contrapor determinados medos, como as multiplas e

simultaneas formas de violéncia do espaco urbano em expansdo, e de afastar os assombros

paralisantes deste mundo.

6 CONCLUIR COM CUIDADO

“Eita! O céu estd ameacando chuva novamente”, exclamo ao observar as nuvens se
avolumando, acinzentadas, naquela tarde de maio que tinha iniciado com tempo um pouco
abafado. Ao meu lado, sentada na varanda, Deca olha na mesma direcdo que eu, com certa
preocupacao: “Tomara que nao acontega o que se deu ontem a noite, quando a transmissao da
ladainha foi interrompida vérias vezes porque a internet caiu. Sempre que chove aqui, a
internet cai”. Tentando fazé-la rir da situagdo, provoco: “Se a internet passar a cair tanto, a
familia Ferraz vai perder todos os seguidores que ja ganhou nas redes sociais este més”.
Como lidar com isso? Deca sorri e assente: “E mesmo! Vamos perder nossos seguidores no
Face”. Naquele maio de 2020, os Ferraz tinham perdido parentes, um deles para a Covid-19.
Silvinha e eu também adoecemos pela mesma causa no més anterior € a superamos. As rezas
do més mariano transmitidas online naquela casa se deram nesse contexto de conteng¢do viral,
por um lado, e, por outro, de envolvimento coletivo numa pratica religiosa de cuidado
comum. Dadas as circunstincias, Deca se levanta, vai até o portdo e olha com mais aten¢ao

para as nuvens. Em seguida, voltando-se para mim, declara:

__Acho que foi isso que me fez sonhar na outra noite com vové Mundoca. No sonho
ela estava deitada numa rede ali na sala [olha em dire¢do ao recinto] e rezava a
Oragdo do Vento contra as tempestades. Ela tinha essa oracdo num livro. Quando ela
morreu, mamae copiou num caderno.

__Tu achas que recebeu algo de tua avd, no sentido...espiritual, sensitivo, sei 14?
__Acho que todos nds da familia herdamos algo dela. Entfo, tem momentos que
sentimos quando vai acontecer alguma coisa. A gente s6 ndo sabe o que ¢, mas a
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gente sente a energia, uma premonicdo. Vovo dizia que as coisas antes de
acontecerem apresentam sinais. Lembro que vovoé era bem...supersticiosa.

Deca fala isso com ar de riso e cita um exemplo do comportamento previdente e
vidente da avd, destacando o papel de tais habilidades no cotidiano para a
equalizagdo das suas necessidades, das de sua familia, e de todos sob sua
responsabilidade.

__Jate disse que ela tinha uma cautela com a segunda-feira?

__ Sim.

__Pois é. Vovo ndo gostava que chegasse mulher aqui em casa na segunda-feira de
manha. Ela dizia que isso era um mau sinal. “Oh, essa semana vai ser ruim! Nao vou
ganhar dinheiro!”, era o que costumava dizer. Quando acontecia ecla ficava
implicando e tratando mal s6 pra pessoa ir logo embora.

Nos pusemos a rir enquanto, 14 fora, o vento crescia, balangando os galhos das
jucareiras do outro lado da rua e das arvores no quintal de casa. O céu estava escuro, como se
fosse cair uma chuvarada. Eu observava as folhas e os detritos levados pelo vento caindo
sobre o telhado do velho barracdo e, apesar de aquele tempo nublado afetar negativamente
meu animo, o clima bom da conversa na varanda de casa tirava o foco das sensa¢des ruins.
“Agora, se fosse um homem que viesse aqui numa segunda-feira”, continuou minha
interlocutora, “ela ficava super feliz, pois dizia que a semana seria maravilhosa. Menina, o
curioso ¢ que acontecia mesmo! Lembro de uma vez que entrou uma mulher aqui numa
segunda-feira. Nao lembro quem foi, e essa semana foi tdo ruim! Vovo ndo ganhou um tostao
sequer. Papai era autobnomo, vivia de fazer bicos. Nessa semana, nao chamaram ele para fazer
nenhum servigo. Estdvamos em uma situacgdo dificil. Ja tinhamos pegado duas galinhas ali no
quintal para podermos comer, porque nao tinha dinheiro para nada. Na segunda-feira seguinte,
entraram dois homens aqui logo cedo. Nao demorou nada e chegou um cliente dela com o
carro, trazendo uma cesta basica. Ela acertava no fim, e todo mundo aqui em casa ja ficava na

expectativa, torcendo para que, na segunda de manha, aparecesse homem e nao mulher.

__Fabio me falou que Dona Mundoca nio guardava almoco pra janta e que sabia o
que dizer em todas as situagdes. Se alguém ndo fizesse o que cla ditasse, o tempo
fechava. Ele me contou mais de uma vez que ela tirava o tamanco do pé pra punir
danagdes de filho barbado. Ela era destemida. Nao?

__Vové Mundoca era uma pessoa dificil. Nos que vivemos com ela é que sabemos,
mas tu imaginas que ela era medrosa?

_ Como assim? Nao consigo imaginar isso de uma pessoa que se relacionava com
gente e com espiritos no dia a dia e que, como me falam, sempre se impos em tudo
que fazia.

__Ela sentia muito medo. Lembro que quando morria alguém ela ndo ficava na
varanda. Quando dava 6h [as 18h] ela se trancava na sala onde dormiu por um bom
tempo ¢ ficava na rede e o pior era que a gente tinha que acompanhar porque ela ndo
ficava sozinha. Ela ouvia qualquer barulho e ja ficava com medo. Depois passou a
dormir no quarto e nds sempre junto dela. Nossas redes eram armadas em volta da
dela. Era muito dificil vovo ir a velorio.

__Essa armacdo de rede era estratégica, ao que parece [solto um leve sorriso].

__E era mesmo. O medo que ela sentia acabava passando pra nos. Foi depois de
adulta que deixei de ter medo de gente morta [Deca retribui minha rea¢ao rindo
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também]. Tinha um casal, Seu Piloto e Dona Mundica, que ia ao rio ¢ ao pogo para
encher os toneis daqui e um deles era pra vové lavar roupa e a louga. Ela ndo
frequentava muito o rio e ndo ia sozinha porque via as Maes D’agua e sentia medo.
Ela falava pra nds tomarmos cuidado e ndo irmos ao rio e nem ao mato fora de hora
por causa da Mae D’agua e do Surrupira.

__Mas tudo isso te chocava de alguma forma?

__Nao. Nesta casa, dentre todos os meus irmaos, eu ¢ quem olhava as coisas. No
tempo que a nossa casa tinha aquele avarandado, eu sempre via uma crianga no
horario das seis horas da tarde [18h] e de manha também. Essa crian¢a sempre vinha
e espiava 14 no peitoril””. Uma vez disseram que era o meu irmio que tinha morrido,
mas depois vi que eram os Erés, pois eles ¢ quem vinham sempre olhar pra nos
daquele peitoril.

Olhar, sentir e conceber se articulam na percepgao, isto €, no movimento do corpo com
o ambiente, com outros corpos, entes e materialidades, de maneira a produzir padrdes afetivos
inquietantes que uma espacializacao particular atualiza ao mesmo tempo em que ¢ atualizada.
E assim que visualizo o habitar no meu campo de pesquisa. Dona Mundoca Ferraz, em suas
articulagdes existenciais e atuagdo politica, encarna bem esse processo de habitar. Esse
processo ¢ tdo mundificante que continua engajando seus descendentes, como Deca e seus
familiares.

A atenc¢do as coisas ¢ seres visiveis e invisiveis sao atributos herdados da avo, tanto
pelos fios bioldgicos quanto pelo aprendizado cotidiano, como sugere sua neta. O que
particularmente me interessa ¢ este ultimo. J& se passaram mais de 20 anos desde a morte
dessa senhora, ¢ ndo me lembro de uma s6 semana morando com os Ferraz em que ela
deixasse de ser citada, seja para justificar mudangas e permanéncias na organizacao da
estrutura fisica, na rotina da casa e no comportamento dos parentes, seja para exemplifica-la
como modelo de autoridade junto aos encantados e aos santos catolicos, pois ela cumpria suas
obrigagdes para com eles, fazendo rezas e festas. Dona Mundoca aprendia a estar presente por
meio da pratica continua e inventiva dos seus entrelacamentos, um processo que agrega
presente, passado e futuro. Isso € feito no cultivo de padrdes afetivos por seus descendentes e
conhecidos, nutrindo a vida num mundo em transformag¢do. Em quaisquer de suas formas, o
medo exige respostas urgentes, mas nem por isso menos sutis.

Tem algo que pode ser retido em sua experiéncia, rendendo uma reflexdo sobre a
criatividade de engajamentos existenciais em contextos de mudancas violentas e

constrangimentos diversos as subjetividades, como os que vém passando a regido de

Maracana. Ainda mais quando parte dessa agressividade ndo ¢ infligida de modo explicito,

> Tendo em mente sua materialidade e forma arquitetdnica no contexto virtual acionado por Deca, o termo
contétm um sentido um tanto diferente do que habitualmente denominamos como peitoril. Sobre essa
particularidade, atente para o desenho da casa e barracdo de Mundoca Ferraz na p.156, de autoria de seu neto,
Luiz Santana.
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direto e centralizado, mas ¢ efeito implicador de agenciamentos dominantes que sdo dispersos
pela logica expansionista do espago urbano, que so a descida ao ordindrio revela. Nesse plano,
o medo tem poténcia metaforizante para produzir semelhangas e diferengas e para mistura-las
sem que, com isso, sejam subsumidas, mas, sim, tornando-as coexistentes.

Dona Mundoca mostra que sentir medo pressupde uma sensibilidade atenta ao
imponderavel de nossas relagdes com outros (humanos e ndo humanos) e com as coisas que
referenciamos no dia a dia. Eram muitos sob seus cuidados: dos filhos e netos que moravam
com ela, aos parentes que viviam em outros bairros, aos encantados e outros seres. Nao
deixava de fora os afilhados, comadres, vizinhos e amigos, que frequentemente procuravam
seu auxilio na forma de comida, conselhos e trabalho remunerado. “Vové pagava todo mundo
que trabalhava pra ela. Ela dizia que todo mundo deve receber pelo seu trabalho”, conta seu
bisneto Fabio. A antiga matriarca ndo permitia que uma visita ou qualquer pessoa que
frequentasse sua casa saisse sem antes comer alguma coisa. Dai sua preocupacao para que nao
faltasse comida. A casa ¢ a mobilia eram muito simples. Inicialmente feita de taipa,
passaram-se varios anos até que fosse reconstruida em alvenaria. Ela ndo retinha para si os
presentes que recebia dos “clientes” quando da prestagdo de servigos religiosos. Todavia,
Dona Mundoca sabia ser intratdvel com parentes, pessoas proximas e com quem lhe

despertasse antipatia.

Quando ela implicava com uma pessoa ndo tinha acordo. Ela implicava muito com
minha avo Joca, mde de mamae. Houve um tempo que fomos morar em outra casa
por causa de intrigas de um tio nosso aqui. Quando ela gostava de alguém dava
presente, mas quando ndo ia com a cara... (Deca, moradora de Alegria).

Tudo na casa tinha que ser do jeito que ela queria. Nao permitia que ninguém tirasse
sua palavra. A mae de santo e suas entidades estavam sempre de olho em tudo que acontecia
dentro do sitio. Seu Fabio contou uma vez que Deca e ele foram punidos por Seu Baiano

Grande, um dos encantados da avo, porque desobedeceram as ordens dela.

[...]. Vové Mundoca disse assim: vocés ndo vao hoje pra festa na casa de comadre
Matilde! Ai quando ela dormiu titio Lico [filho de Dona Mundoca, tio de Féabio e pai
de Deca] disse: “vao meus filhos. Podem ir”. Ai nés fomos. Nessa época a gente
dormia junto com ela num saldo grande. Chegamos e fomos deitar. Quando deitamos
ouvimos aquela voz de homem [Seu Baiano Grande incorporado em Dona
Mundoca]: “j& chegaram?” No dia seguinte, ele desceu de novo, chamou a gente e
perguntou: “porque enganaram Dona Mundoca?” Pegou a palmatdria...taca rolou.
“isso ¢ pra vocés ndo desrespeitarem a avo de vocés”, ele disse. Titio Lico tentou
interferir: “Seu Baiano, ndo faca...” ¢ ele: “Nédo se meta!”. Depois que ele subiu,
vovo ndo lembrava de nadinha. Se a gente contasse pra ela, a gente ia apanhar de
novo. (trecho de entrevista a Fabio Marlos, morador de Vila Mochel).
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Se, em grande medida, Dona Mundoca era duplamente generosa e irritada na geréncia
de espagos, praticas, objetos e pessoas, na mesma propor¢cdo se dava seu temperamento
cauteloso e receoso quanto aos sinais que estes lhe apresentavam na vida cotidiana para o
porvir das relagdes interpessoais e para a efetivacdo de tempos de escassez e de abundancia
em sua casa. Soma-se a isso 0 espanto que sentia no contato com os encantados e outros seres.
O termo que os familiares usam para descrever tal disposicdo da antiga matriarca ¢ medo.
“Ela tinha medo dessas coisas porque eles se chegavam pra ela”, sintetiza Dona Maria Ferraz,
sua nora.

O medo, comumente equiparado a covardia ou baixeza de espirito em grandes
narrativas histdricas e literarias do Ocidente (Delumeau, 2009), ¢ um elemento magnificado
pela capacidade enredadora dessa mae de santo. Todos os seus sentidos estavam em perene
didlogo ndo s6 com outros entes, mas igualmente com as situagdes de vida. Através disso, ela
fazia uma leitura particular de eventos e relagdes. “O medo”, observa seu neto, Fabio, “indica
a matéria o contato com algo que lhe ¢ diferente”. Esse afeto, entdo, precede e mobiliza a
comunicagdo, mas a comunicac¢ao, nesse plano, ndo ¢ autorreferente. Ela abre possibilidades
tanto para ligacdes intersubjetivas quanto para distanciamentos, de maneira segura e perigosa.
Assim sendo, Dona Mundoca, mesmo na inevitabilidade da atra¢dao de presencgas outras, tinha
certa margem de escolha sobre como ¢ com quem se relacionar diante das incertezas que
cercam cada contato. Por isso, optava por nao ficar sozinha nos lugares, até mesmo em sua
propria casa. Afinal, estar bem acompanhada acalenta o temor de encontros indesejados e
inesperados.

As linhas de vida de Dona Mundoca com outros humanos, entes, materialidades e
situacdes podem bem ser remetidas a algo muito proximo da respons-habilidade, aludida por
Haraway (2023), onde o que importa para o florescimento multiespecifico ¢ o exercicio da
capacidade de resposta por seres e coisas entrelacados em padrdes arriscados. A
respons-habilidade de Dona Mundoca esta presente nas diversas experimentagdes e ligacdes
existenciais tecidas e nas quais seus descendentes foram participes e aprendizes. A avo lhes
mostrou a importancia de perceber os sinais que as coisas e situacdes apresentam para o devir
em conjunto. Por isso, ¢ interpelando suas proprias leituras de um cotidiano compartilhado
que Deca se posiciona frente aos desafios oriundos das mudangas socioambientais na regiao
onde nasceu e cresceu.

Aquilo que foge da pretensdao humana de objetividade e probabilidade linear, ou seja, o

acaso, existe nesse pensamento para qualificar um resultado acidental. Para meus anfitrides, o
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acaso nao existe. Os acontecimentos sempre podem ser explicados dentro de uma razio que
lhes € propria e, muitas vezes, se encontra alheia as pretensdes humanas de controle sobre a
realidade aparente. Isso pode bem ser uma ideia cativante nos tempos atuais, supondo que
essa razdo oculte agéncias outras com as quais o humano se relaciona, mas procura deixar
fora de seu campo de visdo e agdo politica, mantendo soberana uma narrativa heroica propria
de previsibilidade dos acontecimentos.

O que chamamos de acaso, entdo, indica alinhamentos, no minimo, subestimados por
nossas conclusdes costumeiras. Ai se encontra o diferencial do ponto de vista das pessoas
com as quais morei. Para Deca, seu oficio de rezadeira foi um acontecimento que ela mesma
ndo pretendeu e ndo previu, mas acredita que foi corroborado em outro dominio de

significados, que, em determinada ocasido, mostrou-lhe qual seria seu papel.

[...] Comecei a rezar a ladainha em latim com Dona Maria de Vitorino, porque era
ela quem rezava aqui em casa pra vovo Mundoca e tinha também Dona Terezinha
que fazia o festejo de Santo Antdnio. S6 que Dona Terezinha morreu e Dona Maria
de Vitorino ja estava bastante debilitada. Nessa época, eu ndo saia muito de casa e
ndo conhecia muita gente. Quando Katia tirou o presépio da casa da mée para levar
para a sua propria casa foi uma situa¢do nova porque a rezadeira tinha falecido. Ai
ela chamou Silvinha, Lurdinha e eu para rezar a ladainha. Quando deu 8h ela pediu
para Lurdinha e Silvinha comecarem. Mas eu ainda ndo tinha chegado. Elas
comecaram a ladainha 3 vezes e ndo saiam do mesmo pedago. Nem elas e nem
ninguém. Ai foi o momento que cheguei. Elas ja estavam comecando de novo
[risos]. Eu entrei e a gente levou a ladainha todinha. A partir daquele momento
descobrimos que eu ¢ quem puxava a ladainha. (trecho de entrevista a Odelina
Ferraz/Deca, moradora de Alegria).

Na interpretacdo de Deca, suas irmas tiveram contato semelhante com a reza da
ladainha, mas coube a ela a desenvoltura na habilidade de levar adiante o oficio de rezadeira,
puxando o coro de vozes. Se ndo determinante, a pratica teve e tem peso significativo na
diversificacdo de suas amizades e circulos sociais. Como rezadeira, uma habilidade que nao
“descobriu” sozinha, foi se conectando com moradores de Alegria (seu bairro), de Vila
Mochel, dos residenciais recém-chegados e, a0 mesmo tempo, com a realidade dos problemas
sociais que essas localidades compartilham: o crescimento da violéncia faccional e policial, as
necessidades de infraestrutura em ruas e corredores de transporte publico que interligam os
bairros da regido, o aumento da poluicdo dos rios € a morte de jucarais.

Deca entende, assim como os devotos e pagadores de promessa com quem se
relaciona, que aquilo que ¢ cultivado sdo condigdes afetivas e efetivas para o exercicio da

companhia. E complicado tomar medidas imperativas e imparciais, como aquelas apregoadas
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pelo Estado em associagdo com o mercado da construgdo civil, quando se tem tantas
subjetividades em fluxo na criagdo de uma realidade plausivel.

Dona Mundoca, uma pessoa motivada que motivou e ainda motiva muitas outras com
sua politica da copresencga. Arrisco afirmar que ela, Humberto de Maracana e Colega tém esse
aspecto em comum e, em se tratando da antiga matriarca dos Ferraz, era através de rezas,
festas e seus tambores (o que engloba o terreiro) que ela pensava diferentes mundos. Em seu
modo de vida, a espacialidade doméstica ¢ feita de encontros duraveis e abundantes. No
tempo que vivi na casa dos Ferraz, a nostalgia emergia com muita frequéncia dos meus
amigos e anfitrides para lembrar que a casa ja ndo era mais a mesma; estava mais carente de

agitacdo. Lurdinha tocava muito no assunto.

[...] Quando vové Mundoca era viva a casa era muito mais movimentada por causa
das obrigacdes dela. O més de maio aqui era falado. Ela também rezava pra Santo
Antonio. O povo comprava roupa nova pra vir na procissdo que ela fazia pra Nossa
Senhora. Dava muita gente. E quando tinha festa no terreiro! Vinha gente de toda
parte, de varios povoados. Ela chamava Domingona, que era a mulher que cozinhava
nas festas dela, pra fazer a comida. Tinha muita comida. Quando vovo entrava ali
pro barracdo n3o dava mais conta de si. Baiava a noite inteira. Tinha gente que
dormia aqui pra participar do tambor. Era rede armada pela casa toda e gente
entrando e saindo. Depois que ela morreu o movimento diminuiu [...], muita gente
conhecida e até parente nosso deixou de vir aqui (trecho de conversa informal com
Lurdinha Ferraz).

No espaco doméstico liderado por Dona Mundoca, constituiu-se uma socialidade
agregadora de compromissos e afeicoes que iam se efetuando num processo de cuidado
abrangente de seres. Tudo isso me faz pensar numa domesticidade aberta aos de fora, exposta
a construcdo de vinculos e aproximagdes sensiveis com conhecidos e desconhecidos. Assim, a
casa de Dona Mundoca se punha em relagdo com as demais da vizinhanga, que também
realizavam suas proprias rezas e festas. Esse tipo de abertura espacial fisica prima por uma
circulacdo livre de hesitacdes e desconfiangas interpessoais, algo que a crescente construcao
de muros tem tensionado, pondo barreiras entre os quintais e entre estes e os brejos.

Levadas a sério, as experimentagdes perceptivas de Dona Mundoca ensinam a nao
interpretarmos coisas e acontecimentos de modo superficial, fora das tecituras concretas,
visiveis e invisiveis, que criamos com elas na vida ordindria. Logo, faz sentido para as
pessoas com as quais trabalhei tomar esses fatos, ou seja, a elevacdo de barreiras fisicas e
espaciais e a devastacdo ambiental como sinais correlacionados que alertam sobre uma logica
perturbadora para o interconhecimento e envolvimento. No capitulo 3, mostrei que, em parte,
a degradacdo dos rios ¢ vista localmente como manifestacdo de distanciamento e diminui¢ao

do contato direto entre estes e os humanos, sobretudo do cuidado exercido por seus “donos” e
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“donas”. As donas, principalmente, imprimiam ao ambiente fluvial e brejoso seus jeitos de
serem e de gerirem o espago doméstico e familiar antes do advento da agua encanada. Nao a
toa, rios na regido comumente recebiam nomes de pessoas. O envolvimento dos humanos
com eles e seus habitantes, como as Maes D’agua, tem implicagdes reciprocas para a
existéncia. Por esse motivo, a poluicdo e a morte dos rios, além dos jucarais locais, causam
frustracdo e espanto. O estado atual deles ¢ marcador de uma ameagadora radicalidade.

Ao afirmarem, em muitas situacdes cotidianas, que a vida em Maracana ndo ¢ mais a
de antigamente, meus interlocutores estdo refletindo sobre as limitagdes de ordem estrutural e
discursiva as oportunidades de encontro interpessoal e a produgdo de engajamento
intersubjetivo que essa domesticidade espessa e fluida implica. E na articulagdo dos processos
ludicos de afeigcdo reciproca de humanos e nao humanos (ambientes, santos e entidades) que
casa e festa se tornam etnograficamente equivalentes. A atividade de rezadeira que Deca e
outras mulheres realizam ¢ uma habilidade comprometida com temporalidades produzidas e
produtoras de espacialidades diligentes com o trato interpessoal.

Portanto, as experiéncias dos antigos habitantes de Maracana tém mostrado que, nao
obstante, o imponderavel da vida social e das relagdes de poder mais amplas nos levarem a
sermos tocados por logicas estranhas e assustadoras, ha formas outras de ndo sermos
capturados por elas. O chamado medo social, analisado como sentimento e pratica de
inseguranca emergida da descrenca nos mecanismos legais (Baierl, 2004), a meu ver, advoga
a logica perturbadora percebida pelos antigos moradores da regido de Maracana e funciona
bem para caracterizar e denunciar a impunidade da violéncia cotidiana por parte da policia, de
grupos criminais ¢ de seus impactos psicossociais em populacdes de pequenas, médias e
grandes cidades do pais. Por outro lado, o0 medo social, alicer¢ado no discurso sobre o crime,
parece se tornar nas praticas discursivas um performador absoluto de constrangimentos
socioespaciais, posto que a tonica ¢ dada as configura¢des urbanas constituidas por valores,
sentidos e regras sociais apregoados pelo mercado da seguranca privada e dos condominios
fechados (Caldeira, 2011).

Nossos afetos se constituem na relagdo com outros culturalmente orientados. Sendo
assim, ha medos por ai se confrontando e produzindo espacialidades diversas, que se
comunicam e se atravessam. Em outras palavras, mesmo com todas as particularidades
geograficas, historicas, politicas e socioecondmicas que distinguem Sdo Luis de outras
cidades do pais, as experiéncias que discuti ao longo dos capitulos precedentes sugerem que

ha divertimentos, solicitude coletiva e vidas sendo criativamente compartilhadas para além da
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dramatizacdo da comunica¢do de massa e do engendramento de pautas de segregacdo pelo
discurso sobre o crime no contexto das grandes cidades e no contexto da expansao urbana.

Assinalo que o Programa Minha Casa Minha Vida foi mais um evento critico quanto a
seu impacto na comunicagao intersubjetiva e interpessoal no cotidiano de uma area periférica
de Sdo Luis, o que inclui as relagdes dos antigos moradores da regido de Maracana com rios,
brejos, jucarais e ruas. Seus empreendimentos inseriram-se no fluxo de agenciamentos e
transformagdes que, a sua maneira, redesenham o habitar e as preocupacdes locais sobre a
indiferenca ¢ o individualismo humano. Em interlocu¢ao com tal evento, modos de conceber e
de se relacionar levam a entranhamentos e se dinamizam na agao e na percep¢ao humana.

As experiéncias de hesitagdo e estranhamento diante do modo de vida urbano em
expansao também podem revelar espacialidades produzidas pelo comprometimento da
aten¢do com as ligagdes emaranhadas das quais seus habitantes fazem parte, especialmente
habitantes das camadas populares, um entendimento que a categoria de obrigac¢do evidencia.
A preocupagdo ativa dos meus amigos e interlocutores com os lacos que cultivam desde uma
escala micro entre eles mesmos e entre eles e outros entes opera deslocamentos simbodlicos
nas praticas de contato para traduzir as diferengas observadas nativamente no que tange os
habitantes recém-chegados e o proprio evento do Minha Casa Minha Vida.

E assim que “rivalidade” e “violéncia” vdo assumindo formas nas palavras, gestos,
acOes, sensagdes e sentimentos. Sua interdependéncia ¢ um enfrentamento simbolico
interpelador da realidade por parte de um conjunto de nucleos familiares que viram eventos de
desenvolvimento urbano chegarem e se insinuarem agressivamente no ambiente.
Simultaneamente, a opera¢dao que interpela o diferente propicia aproximagdo com ele. Ai, a
capacidade exogamica do festejo/festa motiva e atrai pessoas de diferentes lugares,
proporcionando inclusdes na dimensao da sociabilidade e da espacialidade. Sem davida, nos
altos e baixos das hesitagdes e certezas que nos tocam cotidianamente, cultivar determinados
fios de existéncia compartilhada torna a vida mais interessante. Sdo possibilidades para seu

florescimento comum nos lugares em devastagao.
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APENDICE A - ARVORE GENEALOGICA DA FAMILIA FERRAZ

Raimunda Mundoca e Filhos/ Lori - filho, netos e bisnetos
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Deusa, segundo casamento
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Q mulheres dos conjuntos habitacionais
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Benedito Ferraz e filhos
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