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RESUMO

A dissertacdo de mestrado intitulada “Educacdo escolar do povo indigena Balatiponé-
Umutina: Compreendendo processos educativos da escola Julad Paré” emergiu das minhas
experiéncias enquanto indigena do povo Balatiponé-Umutina que estudou nas escolas da
cidade e também na escola da aldeia Umutina, assim tive a percep¢do por meio de empirismo
de distintas Praticas Sociais. Na escola publica ndo-indigena houve desrespeito,
desvalorizacéo e invisibilidade para com as culturas indigenas, ou seja, 0 contrario do que
presenciei dentro da Escola de Educacgdo Indigena Jula Paré. O objetivo central deste estudo é
o de compreender a partir da perspectiva do povo Balatiponé-Umutina 0s processos
educativos entre educandos e educadores da Escola de Educacdo Indigena Jula Paré, com foco
na questdo de pesquisa: Que processos educativos sdo proprios da Escola de Educacdo
Indigena Juld Paré? Para desvelar o objetivo da pesquisa e responder a interrogacdo posta,
nossa metodologia tem como base a Historia Oral, pois a mesma permite que minorias
culturais e discriminadas, tais como indigenas, homossexuais, negros entre outros encontrem
espaco para validar suas experiéncias, dando sentido social aos lances vividos. Como
procedimento de coleta de dados fizemos uso de entrevistas. A analise dos dados foi realizada
com inspiragdo na fenomenologia. Apoés leitura das descricdes dos/as entrevistados/as, ao
percebermos unidades significativas, estas foram agrupadas em categorias, organizadas a
posteriori na matriz nomotética, de inspiracdo fenomenoldgica, objetivando movimento
intencional em busca da esséncia do fendmeno pesquisado. Na construcdo dos resultados
discorremos sobre duas categorias: A) Epistemologias Balatiponé-Umutina; B) As lutas para
conquista de uma Educacdo Escolar Diferenciada.

Palavras-Chaves: Processos Educativos. Educacdo Escolar Indigena. Povo Balatiponé-

Umutina.
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APRESENTACAO - MISTIKAME? QUEM E VOCE?

Quando pergunto - mistikamé? Quero entender a partir de qual referencial de
mundo vocé observa e como observa; qual parte do meu eu se revela para vocé; da onde vocé
fala, o que fala e como vocé fala, quero entender quem séo os seus antepassados, quais s&o as
suas raizes, entre outros sentidos e trejeitos que utiliza para conhecer, expressar e conectar o
seu mundo com outros mundos.

Dussel (1995) convida-nos a pensar a existéncia, afirmando que somente
somos quem somos a partir de uma cotidianidade, ou seja, de um mundo concreto, este
mundo é construido pelo nosso bairro, e/ou pelo nosso cla entre outros espacos e pessoas que
convivemos. Por este viés cada pessoa tem o horizonte de um mundo que € construido a partir
das experiéncias mesmas. Encorpando esta reflexdo, Merleau-Ponty (1996) compreende que
ha limites para o ser humano, pois o0 ser que observa, o faz dentro de um tempo-espaco,
portanto, olha a parte de um todo ou as partes de um todo, mas néo vislumbra o fendbmeno
como um todo. Nas palavras do autor: “Os ‘acontecimentos’ sdo recortados, por um
observador finito, na totalidade e espag¢o-temporal do mundo objetivo” (MERLEAU-PONTY,
1996, p. 551).

Entendo que 0 modo como cada pessoa se manifesta no mundo, ou seja, com
Outrem, se da pela sua experiéncia de vida de mundo, aponto que é a partir da minha
existéncia que escrevo e transmito o meu mundo por meio desta dissertacdo de mestrado
tendo consciéncia de que as minhas observacdes e as minhas agdes junto ao mundo tém
limites e que falo a partir do meu horizonte espaco-temporal.

Eu sou filho de Haypuku (Deus criador), pertencente ao povo Balatiponé-
Umutina. A minha histéria comeca com a criacdo do mundo e de todas as coisas pelas maos
de Haypuku, dando vida também aos meus avos, paterno e materno. Sou neto de Carminda
Monzilar e de Marconde Corezomag, 0s quais trouxeram para a vida, Heleno Corezomaé,
meu pai, 0 qual casou-se com Iraci Oliveira Ferreira Corezomaé, minha mae, filha de Safira
Oliveira e de Raimundo Ferreira.

Meu pai é do povo Pareci e minha mae é wasse (ndo-indigena), ambos criados
e unidos por Haypuku. A partir deste matriménio foram criados as filhas e o filho: Eliane

Enemaré; Iralene Ferreira Corezomaé; Helena Indiara Ferreira Corezomaé; Lennon Ferreira
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Corezomaé; Noamy Ferreira Corezomaé.

Moravamos na aldeia Umutina, mas devido mudancas de planos, saimos desta
aldeia e fomos morar junto ao povo Guajajara, aldeia Pindaré, estado do Maranh&o, nesta
aldeia minha mée lecionava e 0 meu pai ocupava-se com a caca, pesca e o plantio. Depois de
alguns anos voltamos ao estado de Mato Grosso para morar na aldeia Pobore, do povo Boe-
Bororo até que nos mudamos para uma casa proxima a aldeia Tadarimana, ainda em territorio
Boe-Bororo. Por estas terras ficamos mais alguns anos, a minha mae a lecionar e meu pai a
cacar, pescar e plantar.

Apb6s morarmos em distintas aldeias nds nos mudamos para cidade de
Rondondpolis — MT, onde realizei parte dos meus estudos, sempre a estudar em escolas do
bairro. Da primeira-série até a sexta-série estudei em escola particular. Hoje percebo que neste
ambito os povos indigenas somente foram retratados de forma folclérica no “Dia do Indio”,
19 de abril.

Recordo que nesta data as professoras tinham por habito colocar musica da
cantora Xuxa', fazer riscos com tinta guache no rosto das criangas e criar uma representacio
de cocar. Despreparadas ndo contextualizavam o modo de viver e aprender dos povos
indigenas brasileiros, assim homogeneizando o ritual de adornar o corpo indigena como sendo
de apenas uma forma, quando em verdade sdo inimeras as possibilidades em cada um dos
povos indigenas de se adornarem. Conforme o IBGE (2010) existe quase 900 mil indigenas
oriundos de 305 povos e com 274 distintos idiomas no territorio que atualmente €
denominado Brasil.

Apos a conclusdo da sexta série em escola particular continuei os estudos da
sétima a oitava série em escola publica. Nesta instituicdo nenhum componente curricular
retratou ou explanou sobre 0s povos indigenas, ou seja, houve invisibilizacdo. Alguns colegas
de classe recordavam da data 19 de abril de forma estereotipada, pois faziam o gesto de bater
com a méo na boca quando me encontravam, compreendendo retratar o sinal de um indigena,

no caso brasileiro.

! Trata-se da musica “Brincar de Indio” (lancada em 1988), composta por Renam de Moraes e Mauricio Vidal,
interpretada por Xuxa, especialmente no extinto programa infantil “Xou da Xuxa” (exibido na Rede Globo de
Televisdo entre 1986 e 1992). Neste a “[...] apresentadora e suas Paquitas (auxiliares, dancarinas de palco)
cantavam e dancavam a musica [...] realizando movimentos de bater na boca e emitir 0 som ‘uh uh uh uh’”,
deturpando a diversidade dos povos indigenas, produzindo um estere6tipo (COREZOMAE; GONCALVES
JUNIOR, 2016)
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Para mostrar o desconhecimento e a curiosidade para com as culturas dos
povos indigenas, lembro-me de um momento, j& na Universidade Federal de S&o Carlos
(UFSCar), em que conversando com uma colega do curso de graduacdo em Educacéo Fisica,
no qual ingressei pelo Programa de AcGes Afirmativas da UFSCar, ela me perguntou:

Colega: — Mas vocé é indio de verdade?

Resposta: — Sou

Colega: — Daqueles que mora no mato e vive pelado?

Resposta: — Mais ou menos, moro na aldeia, e na aldeia onde moramos nds ndo andamos
pelados no dia a dia.

Colega: — Nossa! Eu sou muito sortuda! Sou uma em um milhdo a conhecer um indio e falar
frente a frente!

Resposta: — Eu somente ri e continuamos a conversar sobre alguns aspectos da aldeia onde
Vivo.

Tais informagdes, advindas de diversas pessoas de distintos niveis de ensino,
disseminadas por: criancas e para criancas; jovens e para jovens; adultos e para adultos,
altamente escolarizados ou nédo, de certo, foram aprendidas em suas experiéncias cotidianas,
meios midiaticos, ou até em séries escolares iniciais que persistentemente mostram imagens
de um ou outro povo indigena nos primeiros contatos com o homem néo-indigena europeu, no
processo de invasao e colonizagdo do territdrio pelos portugueses, sem, no entanto, apresentar
mais informacdes sobre o povo especifico retratado ou sobre 0s povos indigenas brasileiros na
atualidade, como se tivessem ficado no passado distante e em nada tivessem modificado suas
culturas, em verdade viva e dinamica como de qualquer outro povo.

Mediante o contexto apresentado, compreendemos que vivemos em uma
sociedade intercultural e, portanto, concordando com Candau (2008), devemos valorizar a
convivéncia entre os diversos povos, entender que as culturas ndo sdo estagnadas e estdo em
constantes processos de aprendizagens e transformacdes, compreender que a coexisténcia dos
diversos povos gera a troca cultural aberta de modo que se acredita que ndo ha uma cultura
gue ndo tenha influéncia de outros povos.

Elucidamos a compreensdo de Santos e Meneses (2009) acerca de
multiculturalismo e interculturalidade, posicionando-nos em acordo com a interculturalidade

que preconiza o dialogo entre as distintas culturas:



13

Ao contrério do multiculturalismo — que pressupfe a existéncia de uma
cultura dominante que aceita, tolera ou reconhece a existéncia de outras
culturas no espaco cultural onde domina — a interculturalidade pressupde o
reconhecimento reciproco e a disponibilidade para enriquecimento mutuo
entre varias culturas que partilham um dado espaco cultural (p.9).

Ao concluir a antiga oitava série (atual nono ano do ensino fundamental I1) a
minha matricula foi realizada em outra escola publica no bairro em que mordvamos, na qual
reprovei pela primeira vez no primeiro ano do ensino médio, entdo, fui acolhido pelo meu tio
para estudar e trabalhar em Cuiab4, e assim terminei o primeiro ano do ensino médio (no ano
2007) em uma escola de ensino a distancia. Em ambas as escolas o tema raca-etnia ndo foi
abordado, sendo esta, em minha compreensdo e experiéncia de ser indigena estudando em
escola ndo-indigena, uma forma de invisibilizar os povos indigenas.

Observo que somente em 2008, com a alteracdo da Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional (BRASIL, 1996) pela Lei n° 11.645/2008 (BRASIL, 2008), que 0 ensino
da Histdria e Cultura Indigena, passou a ser obrigatério na educacéo basica.

Apos o término do primeiro ano escolar do ensino médio comecei a estudar na
Escola de Educacdo Indigena Jula Paré, aldeia indigena Umutina, municipio de Barra do
Bugres, Mato Grosso. Esta escola me mostrou, acima de tudo, o processo de luta dos povos
indigenas para uma educacdo escolar indigena, principalmente, com professores/as indigenas
da mesma aldeia. Outro destaque na Escola de Educacao Indigena Jul& Paré sdo as disciplinas
especificas, como a lingua materna, tecnologia indigena entre outras.

Os/As professores/as da disciplina Lingua Materna afirmaram a importancia do
cultivo das tradicdes Balatiponé-Umutina?, sendo parte essencial o cultivo da lingua materna.
Professores/as de outras disciplinas também contribuiram para o fortalecimento das memdrias
do nosso povo por iniciativas que me incentivaram a pesquisar junto aos/as ancites/ds 0s
conhecimentos tradicionais referentes a biologia, a histéria entre outros conhecimentos

préprios do povo Balatiponé-Umutina.

2 0 nome Umutina surgiu do apelidado colocado pelos indigenas circunvizinhos, Pareci, os quais ao realizarem
0s primeiros contatos com o povo Balatiponé os apelidaram de “Imuti”, cujo significado ¢ homem branco, com o
passar do tempo, houve alteracdes na prondncia do apelido, tornando-se Umutina. Nome com o qual este povo
indigena ficou conhecido nacionalmente, no entanto, buscando a afirmacdo da cultura e reconhecimento do
nome originario, Balatiponé, cujo significado é povo antigo, atualmente opto por escrever o nome pelo qual os
nossos antepassados se afirmavam, Balatiponé, e faco a conexao (-) com o nome Umutina pelo reconhecimento
ja obtido, mostrando que ndo se trata de um povo desconhecido ou um novo povo indigena.
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Ao completar o ensino médio na Escola de Educacdo Indigena Jula Paré fui
avisado sobre a existéncia do vestibular especifico para indigenas na Universidade Federal de
Sdo Carlos (UFSCar), pois, por esta via de acesso, ja haviam ingressado alguns jovens da
aldeia Umutina.

N&o conhecendo muito sobre 0s cursos, nem como atuava cada profissional
formado, optei pelo curso de Licenciatura em Educacdo Fisica a partir do apoio da familia,
mas principalmente pela opinido da minha entdo namorada Tainara Torika Kiri, com a qual
atualmente sou casado. No mesmo processo seletivo, ano de 2010 para entrada em 2011,
outros homens e mulheres da aldeia Umutina também realizaram a inscri¢do para o vestibular
especifico.

Uma duavida que nos assombrava era se teriamos condi¢fes financeiras para
fazer a prova, devido a mesma ser realizada em S&@o Carlos, a 1,600 km da aldeia. Apoés
algumas incertezas e muita luta conseguimos pela Fundagio Nacional do indio (FUNAI) um
micro-0nibus para que todos os inscritos da aldeia Umutina fossem fazer a prova do vestibular
indigena em Sdo Carlos. Alguns meses depois da realizacdo da prova recebi a noticia que
havia passado e ingressei no curso desejado.

Ingressei na UFSCar em 2011, na qual observei distintas formas de convivio,
por exemplo, ao apresentar-me aos colegas de curso, senti 0 incomodo de alguns, pondero que
pode ter sido pela forma em que ingressei na universidade, Programa de Ac¢des Afirmativas,
popularmente chamado de “cotas”.

Para sustentar o que falo, exemplifico rememorando certa vez que no primeiro
semestre de aula houve uma discussao superficial sobre “cotas” entre os alunos e as alunas da
minha classe, na qual alguns e algumas argumentavam a favor sobre as politicas de acGes
afirmativas, outros/as consideravam tais politicas um privilégio para poucos/as.

Um tanto distante ouvi a conversa, mas ndo participei dela. Fiquei refletindo
sobre 0 que pensavam com relagcdo a minha presenca no curso, tendo eu ingressado por acoes
afirmativas. Entendo que aquela discusséo se deu por haver no curso alguém que adentrou por
reserva de vagas, ou seja, a conversa indiretamente era sobre mim, mas ndo comigo.

Entendo que a porta de acesso para as Universidades Publicas Federais, ou
seja, Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM), é incoerente e desrespeitosa com a
diversidade da educagdo escolar brasileira, a comecar pelas diferentes infraestruturas e

qualidades de ensinos das escolas do Brasil: Ha escolas particulares, em maioria com
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infraestrutura adequada e que tem boa qualidade de ensino; Ha escolas publicas (pagas via
impostos) com boa infraestrutura, geralmente localizadas nas regides centrais das cidades e
tem uma boa qualidade de ensino; Existem escolas publicas (pagas via impostos) que ndo tem
infraestrutura adequada, geralmente nas periferias das cidades ou nas zonas rurais e nao tem
boa qualidade de ensino; H& escolas publicas indigenas com infraestrutura de qualidade, como
também hé& escolas publicas indigenas que ndo tém infraestrutura de qualidade, no entanto,
ambas priorizam por ensinar os/as estudantes indigenas para a vida cultural da qual
pertencem; Existem ainda, lugares em que ndo hé infraestrutura escolar alguma, ndo havendo
possibilidade de ensino escolar com qualidade. Essas sdo as desiguais realidades escolares
brasileiras, das quais estudantes egressos realizam a prova do ENEM por almejar uma
profissdo que perpassa pela formacao no ensino superior.

Para além das discussfes sobre a politica de acGes afirmativas os/as colegas de
curso em maioria foram acolhedores e respeitosos para comigo, quando necessario trocamos
ajudas para estudos, e hoje tenho amigos e amigas com quem posso contar.

Mostrando a existéncia de preconceito para com as pessoas indigenas nas
Instituicdes de Ensino Superior, recordo-me de quando andava pela faculdade e encontrei com
um parente indigena (tratamento entre os indigenas, ndo precisa ser parente de sangue) e
perguntei como ele estava em relacdo aos estudos, o0 mesmo falou de suas dificuldades em
uma disciplina e como eu ndo entendia sobre o contedo que ele estava a aprender, sugeri que
ele tentasse conversar com um colega de sala e solicitasse ajuda.

Em outro momento ao reencontra-lo perguntei se ele havia conseguido
entender a matéria que estava com dificuldade. Ele disse que havia solicitado ajuda de um
rapaz ndo-indigena que cursava junto com ele e que o rapaz o ajudou a estudar, e que tinha
conseguido entender um pouco mais o conteldo, no entanto, 0 amigo prosseguiu com a
historia: “depois que o cara me ajudou ele foi conversar com um colega dele, e quando passei
por eles, ele falou para o outro rapaz - esse indio ¢ burro, ndo entende nada!”.

Ao ouvir este relato fiquei entristecido e aborrecido pelo que houvera
acontecido ao amigo, no entanto sabia que ndo era um caso isolado e que nds graduandos/as
indigenas precisavamos ser fortes para ndo desistirmos do curso, mesmo mediante as
dificuldades de interpretacéo de vida e de interpretacfes de textos, com a rotina e com tempo
pré-determinado e rigoroso. Algumas vezes nao parei o curso pelo medo de ser julgado e mais

do que isso, para que outros/as estudantes indigenas que adentrassem posteriormente ndo
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sofressem inquérito pela minha desisténcia, se eu desistisse 0 ajuizamento seria ndo por ter
feito algo errado, mas por ser um graduando indigena que entrou por reserva de vagas.

No percorrer do curso presenciei colegas de classe desistir do curso e ndo ouvi
comentarios rancorosos sobre eles, e entendo que ndo deveria haver, até porque cada um
conhece 0s seus motivos, mas pensava comigo mesmo como teria sido se eu tivesse desistido,
0 que estariam falando de mim? “Indigena que ndo sabe o que quer! So fica tirando vaga de
guem quer estudar! Nao tem capacidade para fazer um curso superior!” Ao menos foi este
tipo de assercdo que ouvi quando outros/as indigenas desistiram do curso.

Mas neste mesmo espaco académico houve oportunidades que contribuiram
para minha permanéncia e elucidaram a minha importancia para universidade ao invés de
encucar em mim a importancia da universidade na minha vida. Dentre estes esta a realizacdo
da pesquisa de Iniciacdo Cientifica — pelo Programa Institucional de Bolsas de Iniciacdo
Cientifica da Universidade Federal de Sdo Carlos, o qual conta com apoio do Conselho
Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (PIBIC/UFSCar-CNPq) - com 0 povo
Balatiponé-Umutina, sob o titulo “Etnomotricidade dos povos indigenas da aldeia Umutina:
compreendendo e educando para as relaces étnico-raciais”. Também realizei o trabalho de
conclusdo de curso (monografia) em escola publica estadual localizada na cidade de Séo
Carlos com o tema educacdo das relacBes étnico-raciais, sob o titulo “Etnomotricidade do
povo indigena Umutina: educando na e para as relagfes étnico-raciais na educacdo fisica
escolar”. Deste modo, em alguma medida, pude desmistificar a visdo folclorica e deturpada
que existe dos povos indigenas do Brasil.

As minhas experiéncias de vida somadas as minhas experiéncias académicas,
com leituras sobre educacgéo das relacdes étnico-raciais, etnomotricidade, motricidade humana
e fenomenologia no Nucleo de Estudo de Fenomenologia em Educacdo Fisica (NEFEF),
levou-me a refletir sobre os distintos processos de escolarizagéo pelos quais passei emergindo
esta dissertacdo de mestrado, a qual busca compreender a partir da perspectiva do povo
Balatipone-Umutina os processos educativos entre educandos e educadores da Escola de
Educacgdo Indigena Juld Paré com foco na questdo de pesquisa: Quais processos educativos

sdo proprios da Escola de Educacao Indigena Julé Paré?
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E PRECISO ESPERANCAR

Estima-se que antes da invasdo do Brasil, hd 516 anos, os povos indigenas do
Brasil somavam em torno de cinco milhGes de pessoas. Tal dado é apontado por Darcy
Ribeiro, (1995) esclarecendo que chegou a esse numero a partir do que chamou de
demografia hipotética, a qual se baseia nos poucos dados e registros da época que podem ser
considerados, uma vez que ndo se dispde de estatisticas confiaveis do periodo. Dentre os
motivos para a inexisténcia de nimeros confiaveis, Ribeiro (1995) destaca que o portugués e
o espanhol, em seus estudos, tendem a minimizar a populacdo indigena original, ou por
acreditarem que tenham ocorrido exageros nas descri¢es das fontes primérias - cronistas - ou
pelo intento de dignificar conquistadores e colonizadores, diminuindo a marca genocida de
sua presenca sobre os indigenas latino-americanos. O autor chega ao nimero de 5 milhdes, a
partir de estudos demograficos que estabelecem a diminuicdo da populagédo indigena apds o
contato com o invasor na ordem de 25 por 1. Estes estudos foram apresentados por Cook e
Borah (citados por RIBEIRO, 1995) que pesquisando dados da populacdo mexicana, apés a
conquista, observaram que a populacdo baixou de 25,3 milhdes para 1 milhdo, entre 1519 e
1605. Assim, os 100 mil indigenas no Brasil do inicio do século representariam uma
populacdo original de 2,5 milhdes. Considerando, porém que, no caso brasileiro o periodo é
de 4 séculos e os indigenas habitavam uma &rea muito maior, abrangendo Uruguai e Paraguai,
bem como a extin¢do de muitos povos, provavelmente a populacdo seria, a época, o dobro do
que seria de supor com 0s 25 por 1, portanto, cerca de 5 milhdes de indigenas.

Com a incursdo dos portugueses também surgiu a escravizacdo dos povos
indigenas, tornando-se corriqueira a mortandade dos indigenas que buscavam se libertar dos
atos de opresséo.

Nos séculos XV e XVI os povos indigenas do Brasil eram considerados seres
sem almas, seres sub-humanos, por exemplo, o Papa Paulo 111, “[...] na bula sumlinis Deus, de
1537, fé-lo concebendo a alma dos povos selvagens como um receptaculo vazio, uma anima
mullius, muito semelhante a terra mullius, o conceito de vazio juridico que justificou a
invasdo e ocupagdo dos territdrios indigenas” (SANTOS, 2009, p.29). Deste modo assentados
em uma epistemologia dominante, advinda do mundo cristdo ocidental e da politica do

colonialismo e capitalismo os invasores realizaram atos de profunda desumanizacao:
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[...] que descredibilizou e, sempre que necessario, suprimiu todas as préaticas
sociais de conhecimentos que contrariassem 0s interesses que ela servia.
Nisso consistiu o epistemicidio, ou seja, a supressao dos conhecimentos
locais perpetrada por um conhecimento alienigena. De facto, sob o pretexto
da ‘missdo colonizadora’, o projecto da colonizagdo procurou homogeneizar
0 mundo, obliterando as diferencas culturais. Com isso, desperdigcou-se
muita experiéncia social e reduziu-se a diversidade epistemolégica, cultural
e politica do mundo. Na medida em que sobreviveram, essas experiéncias e
essa diversidade foram submetidas a norma epistemoldgica dominante:
foram definidas (e, muitas vezes, acabaram-se auto-definindo) como saberes
locais e contextuais apenas utilizaveis em duas circusntancias: como matéria
prima para o avango do conhecimento cientifico; como instrumentos de
governo indirecto, inculcando nos povos e praticas dominadas a ilusdo
creditavel de serem auto-governados (SANTOS, 2009, p.10).

Para contextualizarmos 0 nosso entendimento sobre humanizagcdo e

desumanizacéo citamos Freire (1987, p.40):

Humanizacdo e desumanizacdo, dentro da historia, num contexto real,
concreto, objetivo, sdo possibilidades dos homens como seres inconclusos e
conscientes de sua inconclusdo. Mas, se ambas sdo possibilidades, sé a
primeira nos parece ser o que chamamos de vocacdo dos homens. Vocagédo
negada, mas também afirmada na propria negacdo. Vocagdo negada na
injustica, na exploracdo, na opressdo, na violéncia dos opressores. Mas
afirmada no anseio de liberdade, de justica, de luta dos oprimidos, pela
recuperacao de sua humanidade roubada.

Para Freire diz que (1987) a opressdo existente na sociedade é resultado
historico da prépria acdo do ser humano, ou seja, se houver mudanca na situacdo de opressao,
esta também somente ocorrerd pela atuacdo do proprio ser humano. Partindo deste viés
compreendemos que os oprimidos devem ser 0s protagonistas da sua libertagcdo. Nas palavras

do autor:

A realidade social, objetiva, que ndo existe por acaso, mas como produto da
acdo dos homens, também ndo se transforma por acaso. Se 0s homens sdo 0s
produtores desta realidade e se esta, na invasdo da ‘praxis’, se volta sobre
eles e os condiciona, transformar a realidade opressora é tarefa histérica, é
tarefa dos homens (FREIRE, 1987, p.51).

Sobre a transformacdo da realidade da sociedade opressora/domesticadora

enquanto tarefa do ser humano, Freire (1987) anuncia que ndo podemos esperar que O
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opressor se conscientize dos seus atos de opressdo e se junte ao oprimido a luta contra si, pois,
a opressdo privilegia os opressores que utilizam da falsa generosidade como meio de
manutengdo da injustica. De acordo com Freire (1987, p.42) “A ‘ordem’ social injusta ¢ a
fonte geradora, permanente, desta generosidade que se nutre da morte, do desalento e da
miséria”. Ainda em acordo com o autor a verdadeira solidariedade do opressor para com 0
oprimido é aquela que o opressor assume a situacdo de com quem se solidarizou, sendo esta
uma atitude radical. Concordamos com Santos (2009, p.13) quando diz que radical s&o
aqueles que “posicionam-se do lado do Sul metaférico, ou seja, do lado dos oprimidos pelas
diferentes formas de dominagao colonial e capitalista™.

Também corroboramos com Freire (1987) sobre ser radical nesta sociedade:

O radical, comprometido com a libertacdo dos homens, ndo se deixa prender
em “circulos de seguranca”, nos quais aprisione também a realidade. Tdo
mais radical, quanto mais se inscreve nesta realidade para, conhecendo-a
melhor, melhor poder transforma-la. Ndo teme enfrentar, ndo teme ouvir, ndo
teme o desvelamento do mundo. N&o teme o encontro com o povo. Nao teme
o didlogo com ele, de que resulta o crescente saber de ambos. Néao se sente
dono do tempo, nem dono dos homens, nem libertador dos oprimidos. Com
eles se compromete, dentro do tempo, para com eles lutar (p.14).

Ao estudarmos parte da histéria dos povos indigenas percebemos a falsa
generosidade dos opressores quando, em meados do século XVI, imp&e a escolarizacdo aos
povos indigenas com o intuito de assimilacdo/civilizacdo/negacdo do outro/opressao. Para este
ardil, mais tarde, também contribuiram escolas governadas pelo extinto Servico de Protecdo
ao Indio (SP1), escolas salesianas, catequizacao, missionarios jesuitas, entre outros. Conforme

denuncia o Plano Nacional de Educac&o o intuito da escola para os indigenas foi:

[...] negar a diferenga, assimilar os indigenas, fazer com que eles se
transformassem em algo diferente do que eram. Nesse processo, a instituicio
da escola entre grupos indigenas serviu de instrumento de imposicdo de
valores alheios e negacdo de identidades e culturas diferenciadas (BRASIL,
2001, p.59).

A exemplo, Monzilar Filho (2014, p.8), pertencente ao povo Balatiponé-
Umutina discorre sobre as limitagdes impostas pelo extinto SPI a “[...] organizacdo social
indigena Balotiponé,” para tal utilizava “a forca, a restricdo ou limitacdo das praticas

tradicionais indigenas, principalmente no trabalho forcado e posteriormente fortalecido pela
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existéncia da escola que condenava a pratica do saber tradicional indigena”. Podemos afirmar
a Escola desta época como instituicdo de assimetria de saberes do povo Balatiponé-Umutina,

Cupudunepé (2005) destaca que:

Nessa época a escola tinha como objetivo ensinar os alunos a ler e escrever
em portugués, para integrar o povo Umutina a sociedade envolvente, sem
respeitar seu modo de vida. Nesta escola estudavam criancas e adolescentes.
As pessoas que estudaram no final da década de 50 e 60 do século passado,
ainda hoje contam que o sistema de ensino era muito rigido, os alunos
sofreram muitas repressdes, entre elas a de ndo poder falar a sua lingua
materna, uma vez que seus pais deviam obediéncia ao regime do SPI, pelo
qual foram obrigados a deixar seus costumes e tradi¢ches para assimilarem
um outro sistema completamente diferente de sua realidade (p.21).

Entendemos ainda que a Escola para os povos indigenas tinha o papel oculto de
facismo epistemoldgico, assim, declarando a inexisténcia do outro saber, geralmente dos

povos indigenas, sendo esta atitude concebida por Santos (2009) como:

[...] uma relacdo violenta de destruicdo ou supressdo de outros saberes. [...]
O fascismo epistemoldgico existe sob a forma de epistemicidio cuja versdo
mais violenta foi a conversdo forcada e a supressdo dos conhecimentos ndo
ocidentais levadas a cabo pelo colonialismo europeu e que continuam hoje
sob formas nem sempre mais subtis (p.468).

Sobre a escolarizagdo que oprime, aliena e nega para Outrem a vocacao de ser
mais, Freire (1987) diz que a verdadeira pretensdo do opressor é tdo somente transformar a
mentalidade dos oprimidos e ndo a situacdo que os oprime, assim, mais facilmente
subjugando-os aos seus comandos. No intuito de alcancar o seu propoésito, 0 opressor se
utiliza da educacdo bancaria para tratar os oprimidos como patologia da sociedade s&,
portanto, ajustando-os a ela, impregnando-lhes a mentalidade de que sdo homens e mulheres
ineptos e preguicosos.

Fiori (1991) tece reflexdes que nos leva a repensar a escolarizacdo alienante na
educacdo basica e superior, sendo estes dois espagos fulcrais para a dominacdo do ser
humano. Nas palavras do autor: “[...] a institucionalizacdo da educagdo na escola e na
universidade foi um dos mais eficientes meios de alienagdo humana” (p.95).

Este excerto nos remete a parte historica do Brasil em que a escolarizagdo para

alienacdo foi estabelecida aos povos indigenas com o intuito de torna-los cidadaos brasileiros,
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integra-los a sociedade, suprimindo e desvalorizando as formas de conhecimento e de
educacdo destes povos, hipervalorizando o saber ndo-indigena e suas formas de educacéo.
Desmistificando as boas inten¢des dos invasores e opressores para com 0s povos indigenas,

encontramos ancoragem na afirmacéo de Fiori (1991):

Engana-se, pois, 0s que pensam libertar os dominados integrando o maior
nimero possivel deles ao sistema escolar de dominagdo. Esta
pseudodemocratizacdo do ensino é a maneira mais eficaz de funcionalizar os
dominados ao sistema de dominagéao (p.87).

Ao compreendermos que a escolarizagdo em meados do século XVI serviu
para opressdo dos povos indigenas, perguntamos, e, atualmente, para que as Escolas Indigenas
tém contribuido? Para autonomia, libertacdo e fortalecimento dos povos e da cultura indigena
ou ainda contribui para o fortalecimento da alienagéo e valorac¢ao da cultura dominante?

O que sabemos, por enquanto, € que 0s povos indigenas resistiram e
persistiram contra 0 modelo de “civilizacdo” e de escolarizacdo, o que resultou na segregacao
e marginalizagdo desses povos. Compreendemos “marginalizagdo” conforme Freire (1987),

ao discorrer sobre as intencdes perversas dos opressores e da educacao bancaria:

Como marginalizados, ‘seres fora de’ ou ‘a margem de’, a solugdo para eles
estaria em que fossem ‘integrados’, ‘incorporados’ a sociedade sadia de onde
um dia ‘partiram’, renunciando, como transfugas, a uma vida feliz... Sua
solucéo estaria em deixar a condigéo de ser ‘seres fora de’ ¢ assumirem a de
‘seres dentro de’. Na verdade, porém, os chamados marginalizados, que sdo
0s oprimidos, jamais estiveram fora de. Sempre estiveram dentro de. Dentro
da estrutura que os transforma em ‘seres para outro’. Sua solugdo, pois, ndo
estd em ‘integrar-se’, em ‘incorporar-se’ a esta estrutura que os oprime, mas
em transforma-la para que possam fazer-se ‘seres para si’. Este ndo pode ser,
obviamente, o objetivo dos opressores. Dai que a educacéo, que a eles serve,
jamais possa orientar-se no sentido da conscientizagdo dos educandos (p.35).

Para transpormos a escolarizacdo que aliena e oprime, Fiori (1987), ao escrever
o prefacio da Pedagogia do Oprimido, de Paulo Freire, afirma que a educacéo que pretende a
pratica da liberdade deve emergir da “pedagogia do oprimido” e ndo para o oprimido, nesta
concepcao, o oprimido ndo é coisa que se salva, mas sujeito que deve agir responsavelmente
mediante o seu contexto de vida.

Esclarecemos que somente apds a promulgacdo da Constituicdo Federal de
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1988, quase quinhentos anos depois da invasdo, que os direitos dos indigenas comegaram a
ser assegurados. Por exemplo, no Capitulo 111, Da Educacéo, da Cultura e do Desporto, Secéo
I, Da Educacdo, particularmente no Artigo 210, o pardgrafo 2°. Destaca: “O ensino
fundamental regular serd ministrado em lingua portuguesa, assegurada as comunidades
indigenas também a utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios de
aprendizagem” (BRASIL, 2012, p.122).

Com as mudancas na legislacdo brasileira e posteriormente construcdo de
escolas em aldeias indigenas, com o cunho de educacdo escolar diferenciada, houve
reestruturacdo politica e pedagdgica no modelo de ensino das escolas indigenas, como
expressa Francisca Navantino de Angelo (2009) ao falar sobre o sistema de ensino em Mato

Grosso:

O fazer educativo nas escolas indigenas possibilitou que a legislacdo da
educacdo escolar indigena instituisse mudancas nas concepgles da
elaboracdo de matrizes curriculares, calendério, regimento escolar e
principalmente no projeto politico pedagdgico. Priorizando os principios
educativos da nova modalidade, e determinando a reformulacdo da
organizacdo curricular escolar, acompanhando os interesses socioculturais
das comunidades indigenas. Que assegurado pela Constituicdo Federal de
1988, art. 210, se inicia um novo processo de reordenamento de diretrizes
nos sistemas de ensino de Mato Grosso (p.61).

Conforme a Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade
(SECAD/MEC) as escolas indigenas propdem-se a serem recintos interculturais, espacos
publicos em que situacdes de ensinos e aprendizagens estdo relacionadas as politicas
identitarias e culturais de cada povo indigena, deste modo:

[...] a educacéo escolar indigena problematiza enfaticamente a relacdo entre
sociedade, cultura e escola, reassociando a escola a todas as dimensdes da
vida social e estabelecendo novos sentidos e funcBes a partir de interesses e
necessidades particulares a cada sociedade indigena. Assim, a escola
indigena seré especifica a cada projeto societario e diferenciada em relagdo a
outras escolas, sejam de outras comunidades indigenas, sejam das escolas
ndo-indigenas (BRASIL, 2007, p.21).

Corroborando com o projeto identitario que respeite a especificidade de cada
povo indigena, entendemos que os componentes curriculares devem valorizar o mundo vida

dos povos indigenas, transcendendo a educacdo bancéaria e opressora em que 0S POvVOS
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indigenas foram submetidos.
Para melhor explicitar a concepc¢do de educacdo bancéria, nos pautamos em

Freire (1987), o qual aponta que:

A narragcdo, de que o educador é sujeito, conduz os educandos a
memorizacdo mecanica do contetdo narrado. Mais ainda, a narracdo 0s
transforma em ‘vasilhas’, em recipientes a serem ‘enchidos’ pelo educador.
Quanto mais va ‘enchendo’ com seus ‘depositos’, tanto melhor educador
sera. Quanto mais se deixem docilmente ‘encher’, tanto melhores educandos
serdo. Desta maneira, a educacdo se torna um ato de depositar, em que 0s
educandos séo os depositarios e 0 educador o depositante (p.80).

O autor ainda destaca que na concepc¢do de educagdo bancaria ndo ha criacao,
transformacéo, ndo ha praxis, fazendo com que educandos e educadores sejam arquivadores
de conteddo. A intencdo desta educacdo é a permanéncia da alienacdo para manutencdo dos
opressores sobre os oprimidos, conseguindo manter o humanitarismo que ndo prossegue para
libertacdo e sim para continuagcdo do modelo de mundo opressor.

Nesta descomunal ansia de depositar os conteldos nos educandos, 0s/as
educadores/as ndo realizam qualquer contextualizacdo do que é ensinado para a realidade

concreta dos educandos, conforme Freire (1987):

Falar da realidade como algo parado, estatico, compartimentado e bem
comportado, quando ndo falar ou dissertar sobre algo completamente alheio
a experiéncia existencial dos educandos vem sendo, realmente, a suprema
inquietacdo desta educacdo. A sua irrefreada ansia. Nela, o educador aparece
como seu indiscutivel agente, como o seu real sujeito, cuja tarefa
indeclinavel é ‘encher’ os educandos dos conteudos de sua narracao.
Conteudos que séo retalhos da realidade desconectados da totalidade em que
se engendram e em cuja visdo ganhariam significagdo (p.79-80).

Esperancosamente, no sentido dado por Freire (2011), ensejamos que a
educacdo escolar indigena seja libertadora e contextualizada com o mundo de cada povo
indigena. Compreendemos também, conforme Fiori (1991) que a educacdo deve ser processo
permanente de homens e mulheres por autonomia e liberdade, deste modo, concordamos que

“A educagdo, pois, € libertadora ou néo ¢ educagido” (FIORI, 2006, p.84).
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POVO BALATIPONE

Barbados, Umutina, Balatiponé ou Bolorié: Das alcunhas para o nome
originério

Os primeiros grupos de ndo-indigenas que entraram em contato, seja amistoso
ou hostil, com o povo Balatiponé a priori os denominaram-no de “barbados”, de acordo com
Schultz este foi um dos “apelidos dado aos Umutina pelos neo-brasileiros, por causa do uso
de um cavanhaque ralo” (SCHULTZ, 1962, p.98).

Nao sao poucos os relatos sobre a alcunha “barbados”, a saber: “Estes indios
sdo assim chamados [...] porque quando aparecem ao estrangeiro imitam este apéndice
humano por meio de pele de bugio.” (BADARIOTTI, 1898, apud SCHULTZ, 1962, p.98);
“Barbados ou Barbudos — antiga nacdo selvagem de Mato Grosso. O General Mello Rego,
entretanto, afirma que os Barbados [...] usam de longas barbas ficticias, feitas com trancas de
cabelos de suas mulheres.” (SENNA, 1908, apud SCHULTZ, 1962, p.98-99); “[...] a tnica
nacao deste disctricto que, tendo copiosas barbas se distinguem das outras na¢des” (SERRA,
1797 apud SCHULTZ, 1962, p.75).

Mediante nossas leituras ndo localizamos documentos que se refiram ao
periodo exato em que o povo Balatiponé deixou de ser denominado de “barbados” pelos néo-
indigenas, substituindo esta alcunha por outro apelido, Umutina.

A historia que atualmente é contada na aldeia Umutina pelos/as mais velhos/as
é que este apelido, Umutina, surgiu no contexto histérico de retirada do povo Pareci e
Nambikwara de suas respectivas aldeias e os levaram para o outrora posto Fraternidade
Indigena com o intuito de resolver problemas de contingente populacional do povo
Balatipone.

E narrado pelos ancifes/ds que o povo Pareci, 0 qual vive no cerrado, ao ver o
povo Balatiponé, achou a pele deste povo mais clara em comparacdo a deles, deste modo, 0s
Pareci apelidaram o povo Balatiponé de Imuti, cujo significado é homem branco, no entanto,
com o passar do tempo houve mudancas na fonética da palavra Imuti, até chegar ao apelido
Umutina, o qual dura até a atualidade, sendo este 0 nome pelo qual o povo Balatiponé ficou
conhecido nacionalmente.

Sobre a alcunha Umutina o site Povos Indigena no Brasil (2016) escreve que
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“Somente apés o contato e convivéncia com os indios Paresi ¢ Nambikwara, em 1930,
passaram a ser conhecidos por ‘Umotina’, 'Omotina’, ou 'Umutina' (grafia utilizada desde a
década de 40), que significa 'indio branco'.”. Com relagdo a cor da pele do povo Balatiponé
Badariotti (1898) citado por Schultz (1962, p.80) descreve que “Os Barbados sdo robustos,
mais claros de que outros indios.”.

Entretanto em 1953, Oberg publicou o livro Indian tribes of northern Mato
Grosso — Brazil, no qual consta que “The Umotina, who call themselves the Bolori¢”, cujo
significado ¢é ‘antepassados’” (OBERG, 1953 apud SCHULTZ, 1962). A publicacdo de Oberg
foi ignorada pelos pares, inclusive por Schultz, que continuaram a chamar o povo Balatiponé
de Umutina.

Deste modo cabe relatar que no ano de 2016 houve uma reunido na aldeia
Umutina para a criacdo de um site para comercializacdo dos artesanatos do povo Balatipong,
na qual houve explicacdo sobre qual era a denominacao correta do povo Balatiponé, e um
indigena, filho de pai e méde Balatiponé, explicou que o0s seus avés contavam que quando
moravam na outra aldeia eles se chamavam Balatiponé, tendo como significado povo antigo,
mas que também havia os que se chamavam de Bolorié, cujo significado € “antepassado”.

Em respeito aos nossos Bolorié, opto por escrever Balatiponé e me identificar
enquanto Balatiponé, sendo este um movimento que estd sendo praticado pelo povo
Balatiponé como um todo, bem como por outros povos indigenas. Por exemplo: Kaxindwa
estd retomando o uso do nome originario Huni Kui; Bororo esta retomando o uso do nome
originario Boe; Pareci esta retomando o uso do nome originario Haliti; Bakairi esta retomando

0 uso do nome originario Kura.

Primeiros contatos e criacdo do posto fraternidade indigena

De acordo com informagGes do etndlogo do extinto Servi¢co de Protegdo ao
indio (SPI) Harald Schultz, as primeiras informacbes documentais escritas pelos nao-
indigenas sobre o povo Balatiponé-Umutina séo as de Ricardo Franco de Almeida Serra,
1797, o qual descreveu: “Neste ultimo rio vive a nacao de indios barbados, mansa e valente”
(SERRA, 1797, apud SCHULTZ, 1962, p.75).

Entre 1797 até 1910 houve diversos embates entre 0 povo Balatiponé-Umutina
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e 0s neobrasileiros, pois estes invasores por ndo conhecer a cultura do povo indigena
Balatiponé-Umutina e pelo medo que tinham destes, quando os encontravam de subito
atacavam-nos, acao esta que era retribuida na mesma medida.

Schultz (1962) escreve que os documentos historicos sdo quase unanimes em
descrever o povo Balatiponé-Umutina como aguerridos, defendendo com denodo as suas
terras contra o invasor neo-brasileiro, mas que, em tempos remotos, recebiam em paz o
estrangeiro. O mesmo complementa que os relatorios e descricbes dos ndo-indigenas sédo
subversivos ao colocarem o povo Balatiponé-Umutina como hostilizador e utilizador da
violéncia sem quaisquer razdes, pois conforme o autor “me parece certo que as hostilidades
foram provocadas inicialmente pelos neo-brasileiros ¢ ndo pelos indios” (SCHULTZ, 1962,
p.81), “pois ¢ sabido que os nossos indios geralmente s6 se tornavam hostis depois que
recebiam do branco mostras de suas verdadeiras intenc@es, que até hoje consistem unicamente
em espolia-los de tudo o que possuem.” (SCHULTZ, 1962, p.79).

Em torno de 1911 foi decidido pelo governo brasileiro que o telégrafo iria ser
levado para a cidade de Barra do Bugres, e Rondon (servidor do extinto SPI) foi encarregado
para realizar a tarefa, deste modo providenciou uma instalacdo para “pacificacdo” do povo

Balatiponé-Umutina (BRASIL, 2003).

POSTO FRATERNIDADE INDIGENA DOS INDIOS BARBADOS.

BARKA DOS BUGRES.

TE o anno de 1910 era cousa imgpraticavel atravessar alguem
as terras onde habitam os indios conhecsdos por Barbados,
5 situadas nas cabeceiras do rio Paraguay. Por ahi devia passar
“E o ramal da linha telegraphica de Parecis a Barra: antes porem

pois os Barbados sram rreductivess.

Assim Rondon designou em 1812 o sr. Severiano de Albugquergue,
cujos servigos na pacificag@o dos nhambiquaras em José Bonifacic foram t3o
proveitosos, para que este se incumbisse do preparo da tribu dos Barbades: e
com tania perseverancga se houve esle que j&a em 1913 2 linha eslava esien-
dida & actualments estes indios entretem amisiosas communicagdes com
o posto alli fundado. Estas sio as mais recentes photographias all
obtidas pelo photographo J. Louro, as primeiras gue tém sido festas no
posio de Barra dos Bugres.

Imagem 1 — Descrigdo da instalagdo das linhas telegrafica e da criagdo do
Posto Fraternidade Indigena dos Indios Barbados. (Acervo do Museu do Indio, 2016).

O Posto Fraternidade foi fundado préximo ao corrego Dezoito. Em entrevista

com Garivaldo Kalomezoré, indigena Balatiponé-Umutina, 0 mesmo diz que o cérrego foi
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denominado “Dezoito” por ter sido encontrado no dia dezoito. O ponto era estratégico de
modo que facilitaria 0 acesso a agua para o consumo e para higiene (TAN HUARE, 2015).
Schultz (1962) afirma que a “pacificagdo” do povo Balatiponé-Umutina foi
iniciada em 1911 pelo extinto SPI, momento em que Rondon instalou o “posto de atragdao”, no
entanto, depois destes contatos pacificos houve discordias entre os indigenas e os agentes do
extinto SPI, causados pela imprudéncia de seringueiros e poaieiros que exploravam o

territério do povo Balatiponé-Umutina.

Demarcacdo e Homologacéao topografica do Territorio Indigena Umutina.

Este subtitulo foi construido a partir do processo documental
(PROCESSO/FUNAI/BSB N° 28870.003334/1988-76 - Diretoria de Protecdo Territorial) de
homologacdo e demarcacao topografica da area indigena Umutina, localizada no municipio de
Barra do Bugres, estado de Mato Grosso. A reunido dos arquivos provavelmente teve inicio
em 1976, deste modo utilizamos para citacdo a data de inicio da reunido dos arquivos.

O processo de Demarcagao do “Territorio Indigena Umutina” teve inicio com o
oficio n° 6 do Coronel Dr. Candido Mariano da Silva Rondon (Chefe da missdo de linhas
Telegraficas Estado de Mato Grosso a0 Amazonas e do Servico de Protecdo aos indios e
Localizacdo dos Trabalhadores Nacionais). O oficio foi recebido por Joaquim Augusto da
Costa Marques, Presidente do Estado de Mato Grosso, o qual instituiu o Decreto n° 385 de 6
de Abril de 1915, fazendo saber por meio do art. 1° que ficasse reservada uma extensao
territorial para o aldeamento dos indios Barbados (FUNAI, 1976).

O decreto foi publicado na “Gazeta Official do Estado de Matto Grosso” em 10
de abril de 1915 e assinado por Joaquim A. da Costa Marques e Joaquim F. Ferreira Mendes —
Palécio da Presidéncia do Estado em Cuiab, 27°. Da Republica (FUNAI, 1976).

Apbs quarenta e cinco anos do decreto n® 385 de 06 de abril de 1915, somente
em 22 de marco de 1960 o entdo Governador do Estado de Mato Grosso mediante Secretaria
da Agricultura, Industria, Comércio, Viacdo e Obras Publicas — Departamento de terras e

colonizacao:

Faz saber [...] que achando-se aprovado por despacho de 1° de fevereiro de
1960, do Departamento de Terras e colonizacdo, a medicdo e demarcagdo do
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lote de terras reservadas para aldeamento dos indios barbados ou Umotinas
no municipio de Barra do Bugres, com a area de vinte e quatro mil
seiscentos e vinte e cinco hectares. Em cujos trabalhos foram observadas as
disposicdes de leis aplicaveis a espécie, resolveu mandar passar-lhe em favor
da SEXTA INSPETORIA REGIONAL DO SERVICO DE PROTECAO
AOS INDIOS, o presente titulo definitivo da propriedade das referidas terras
(FUNAL, 1976, p.3).

O titulo de propriedade do territério indigena Umutina foi Certificado na
Comarca de Roséario Oeste — Estado de Mato Grosso — Registro Geral de imdveis — Cartério
do primeiro oficio na data de 24 de agosto de 1971, registrado em nome da sexta inspetoria
regional do servico de protecdo aos indios com a area de vinte e quatro mil seiscentos e vinte
e cinco hectares (FUNAI, 1976).

No entanto a Fundacdo Nacional do indio solicitou a retificacio dos limites
territoriais da area indigena Umutina registrada no cartério de imoveis de Rosario Oeste, pois
foi realizada aviventacao dos limites da area indigena Umutina pelo Setor de Cartografia da
FUNAI apurando em verdade a superficie de vinte e oito mil cento e vinte hectares (FUNAI,
1976).
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RUDTTCE 22 8%
NORTE: Partindo do Marco 0]l de coordenadas geograficas l4°54'49,5!’?1%‘3?

53'Wgr., situado na margem esquerda do Rio do Bugres, dai segue por uma
linha reta com azimute 105023'01,1" com distancia 658,95 metros, ate o
Marco 02, de coordenadas gebgrificas 14054'55,20"5 e S7°02'17,26"\\'gr., se-
gue dai por uma linha reta com azimute 104°38'42,8" com distancia 2.402,
23 metros, até o Marco 03, de coordenadas geograficas 14°55'14,98'"S e 57°
00'59,47'Wgr., segue dai por uma linha reta com azimute 102032'49,3" com
distancia 998,61 metros, até o Marco 04, de coordenadas geograficas 14955
22,04'"'s e S7°00'26,85"Wgr. , segue dai por wna linha reta com azimute 102°
01'42,2" com distancia 809,06 metros, até o Marco 05, de coordenadas geo-
graficas 14°55'27,53"S e 57°00'00,36"Wgr., segue dai por uma linha reta
com azimute 101037'00,1" com distancia 2.181,49 metros, até o Marco 06,de
coordenadas geograficas 14055'41,83"5 e 56°58'48,83"wgr., segue dai por
uma linha reta com azimute 100°00'00,8" com distancia 996,96 metros, até

| o Marco 07, de coordenadas geograficas 14055'47,46"5 e 56058'15,97"Wgr. 3
segue dai por uma linha reta com azimute 98°52'41,4" com distancia 986,00
metros, até o Marco 08, de coordenadas geograficas 14°55'52,41"S e 56°57°'
43,36'Wgr., dai segue por uma linha reta com azimute 98°13'21,7'" com dis-
tancia 899,48 metros, até o Marco 09 de coordenadas geograficas ]4055'56,
59''S e S6°57'13,36"\V§r. , segue dai por uma linha reta com azimute 98°03'
17,5" com distancia 731,78 metros, até o Marco 10, de coordenadas geogra-
ficas 14°55'59,92"S e 56056'49,30';Wgr. , segue dai por uma linha reta com
azimute 97059‘04,9“ com distancia :1.34\8,75 metros, até o Marco 11,de coor
denadas geograficas 14°56'06)00"S e 56°56'04,59'Wgr., segue dai por uma
linha reta com azimute 97°58'04 ,9'" com distancia 911,48 metros, ate o Mar-
co 12, de coordenadas geograficas 14056'10,11"5 e 56055'34,37"Ngr.', situa

do na Foz do Corrego Massipoparo com Rio Paraguai, |

SUL Segue dai pelo Rio Paraguai, sentido jusante, até o Ponto 01, de .coordena-
das geograficas 15004'35,54"5 e 57010‘50,28"Wgr., situado na Foz do Rio
dos Bugres no Rio Paraguai,

| OESTE: Segue dai pelo Rio dos Bugres, sentido montante, até o Marco 01, ponto ini
cial da descricdo deste perimetro..

QBS: Os referidos dados geograficos deste memorial sdo aproximados. -~
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Imagem 3 - Memorial descritivo de demarcacgéo, pagina dois.
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A FUNAI também manifestou divida com respeito a posse do territério
indigena Umutina, visto que o registro em Cartdrio foi conferido a Sexta Inspetoria Regional
do Servigo de Protegdo aos Indios “[...] isto porque, ao que tudo indica, havia aquela época, o
entendimento de que ndo se podia registrar os titulos imobiliarios em nome de comunidade
indigena, sob a alegacdo de que nao se constituia pessoa de direito” (FUNAI, 1976, p.17).

Com relagdo a posse de direito do territdrio indigena Umutina a FUNAI
destaca trechos do Decreto n° 385, bem como do titulo de terra expedido em 22 de mar¢o de

1960 pelo entdo Governador do Estado de Mato Grosso:
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[...] o Dec. Estadual n°® 385, de 06.04.1915 (fls 11) especificou que ‘Fica
reservada, desde ja para aldeamento dos indios Barbados, a area de terras
compreendidas’ [...]. Aconteceu que, no titulo expedido pelo Governo de
Mato Grosso, em respeito ao Decreto supra citado, constou, igualmente, que:
[...] que achando-se aprovado por despacho de 1° de fevereiro de 1960, do
Departamento de Terras e colonizacdo, a medicdo e demarcacao do lote de
terras reservadas para aldeamento dos indios barbados ou Umotinas no
municipio de Barra do Bugres, pelo Decreto n°® 385 de [...] 06 de abril de
1915, [...] resolveu mandar passar-lhe em favor da Sexta Inspetoria Regional
do Servico de Protecdo aos indios [...] (FUNAI, 1976, p.19).

E se posiciona dizendo que ‘“trata-se de um TITULO DEFINITIVO DE
PROPRIEDADE de um ‘lote de terras reservadas para o aldeamento dos indios barbados ou
Umotina’, passado em favor de terceiro” (FUNAI, 1976, p.20). E continua dizendo que se
fosse intencdo do Estado garantir para si 0 dominio do territério Umutina, ndo faria expedir
aquele titulo, atribuindo ao povo Balatiponé-Umutina apenas o usufruto, entretanto, ndo foi o
que aconteceu (FUNAI, 1976).

No desenrolar do processo de demarcacdo e homologacdo do territdrio

Umutina no ano de 1986:

O grupo de trabalho instituido na forma do paragrafo 3°, do artigo 2°, do
Decreto n° 88.118/83, apds examinar a proposta da Fundacdo Nacional do
indio, sobre a homologagdo da demarcacdo administrativa promovida pela
Fundagdo Nacional do Indio — FUNAI, da Area Indigena Umutina, vem
apresentar o seu Parecer, observadas as disposi¢bes da Lei n° 6.001/73,
consideradas as determinacGes do retrocitado Decreto, e os termos da
Portaria Interministerial n° 002, de 17 de marco de 1983 (FUNAI, 1976,
p.24).

Apds examinar a proposta da FUNAI o grupo de trabalho “submete o presente
a decisdo superior de Vossas Exceléncias, opinando pela aprovacéo da proposta da FUNALI,
na conformidade do mapa e memorial descritivo” (FUNAI, 1976, p.26-27). O documento do
grupo de trabalho foi assinado por Romero Juca Filho — FUNAI, Renato D’Almeida Leoni —
MINTER, André Villas Boas — MIRAD, Antonio Carlos Carneiro da Silva — C.S.N (FUNAI,
1976).

Em 14 de setembro de 1989, depois de 74 anos do primeiro decreto em 1915, o

Presidente da Republica, José Sarney, no uso das atribuicdes decretou:
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Art. 1° - Fica homologada, para os efeitos do art. 231 da Constituicdo
Federal, a demarcagdo administrativa promovida pela Fundagdo Nacional do
indio — FUNAI. Da Area Indigena Umutina, localizada no Municipio de
Barra do Bugres, Estado do Mato Grosso, caracterizada como de ocupacéo
tradicional e permanente indigena.

Art. 3° - Este Decreto entrara em vigor na data de sua publicacdo, revogadas
as disposi¢des em contrério.

O decreto de homologacéo foi publicado no Diario Oficial numa sexta-feira, 15
de setembro de 1989. Por fim a Certiddo da area indigena Umutina foi cadastrada com a
superficie de 28.120,000 hectare e matriculada em nome da Unido Federal sob o n°® 015916,
do livro n° 2 Registro Geral do Cartorio do 1° Oficio do Registro de Imdveis da Comarca de
Barra do Bugres, em 26 de fevereiro de 1992 (FUNAI, 1976).

s 233 1)

SERVICO PUBLICO FEDERAL Fle S y
MINISTERIO DA FAZENDS Bades. © R
SECRETARIA DO _PATRIMONIO DA UNIAO e
DELEGACIA NO ESTADO DE MATO GROSSO

*CEl 2 002/1995"

Comn fulcro no art. 19, § 12 da Lei n? 6.001, de 19 de dezembro de
1973, CERTIFICO, que encontra-se Cadastrada nesta Delegacia sob o
RIP: 9033.00006.500.0, a AREA INDIGENA UMOTINA, com a Superficie
total de 28.120,0000 ha (vinte e oito mil, cento e vinte hecta
res), localizado no Municipio de Barra do Bugres, Estado de Mato
Grosso, dentro dos seguintes Limites - Norte: Partindo do marco
01, de coordenadas geograficas 14254/49,51” S e 57202'38,53” WGR,
situado na margem esque da do Rio do Bugres, dai segue por uma 1i
nha reta com azimute 105223'01,1” com distancia de 658,95 metros,
até o marco 02, de coordenadas, geograficas 14254’55,20” S e......
57°202'17,26” WGR, segue dai por uma linha reta com azimute......
104238’42,8” com distancia de 2.402,23 metros, até o marco 03, de
coordenadas geograficas= 142 55’14,98” S e 57°200'59,47"” WGR, se
gue por uma linha reta com azimute 1029232'49,3” comn distancia de
998,61 metros, até o marco 04, de coordenadas geograficas........
14955/22,04” S e 57200’26,85” WGR, segue dai por uma linha reta
com azimute 102201’42,2” comn distancia de 809,06 metros, até o
marco 05, de coordenadas geograficas 14255’27, 53" S e 57200'00, 36"
WGR, segue dai uma linha reta com azimute 101237’00,1” com distan
cia 2.181,49 metros, até o marco 06, de coordenadas geograficas..
1495541 ,83” S e 56°58’48,83"” WGR, segue dai por uma linha reta
com azimute 100200’00,8” com distancia 996,96 metros até o marco
07, de coordenadas geograficas 14255'47,46"” S e 56258’15,97" WGR,
segue dai por uma linha reta com azimute 98952’41,4” com distan
cia 986,00 metros, até o marco 08 de coordenadas geograficas.....
1495552, 41" S e 56257'43,36” WGR, segue dai uma linha reta com a
zimute 98°13/21,7” com distancia 899,48 metros até o marco 09 de
coordenadas geograficas 14255’56,59” S e 56257’13,36” WGR', segue

dai por uma linha reta com azimute 98203’17,5” S com distancia
731,38 metros,até o marco 10, de cordenadas geograficas.......
ANQLEAD

Imagem 4 - Certidao de posse do territdrio indigena Umutina, pagina um.
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14955’59,92" S e 56256'49,30” WGR, segue dal por uma linha reta

com azimute 97959'04,09” com distancia 1.348,75 metros, até o mar

co 11, de coordenadas geograficas 14256’06,00” S e 56256'04,59”. .
WGR, segue dal por uma linha reta com azimute 979258'04,9” com dis
tancia 911,48 metros, até o marco 12 , de coordenadas geograficas
14956710,11” S e 56955’34,37" WGR, situaao na Foz do Corrego ....
Massipoparo comn Rio Paraguai. Leste/Sul: segue dai pelo Rio Para
guai, sentido jusante, até o ponto 01, de coordenadas geograficas
15204'35,54"” S e 57210'50,28” WGR, situado na Foz do Rio dos Bu-
gres no Rio Paraguai. Oeste: segue dal pelo Rio dos Bugres, senti

do montante, até o marco 01, ponto inicial da descrigao do perime
tro; homologado pelo Decreto n? 98.144, de 14 de setembro de 1989,
devidamente matriculada em nome da UNIAO FEDERAL sob o n¢ 015916,

do livro n? 2 Registro Geral do Cartorio do 12 Oficio do Registr

de Imoveis da Comarca de Barra do Bugres, em 26.02.92. Eu, Te \ui¢ 2NN
(Marilda Alves Miranda de Carvalho), Chefe do Servigo de Legisla-

¢ao Aplicada da Delegacia do Patrimonio da Uniao mo Estado de Ma-

to Grosso, passei a presente Certidao aos trinta dias do mes de
janeiro do ano de mil novecentos e noventa e cinco (1995), a qual

val ass nada pelo Delegado. \ P

adma!\ e QDereira
Belpuade

Imagem 5 - Certiddo de posse do territorio indigena Umutina, pagina dois.

Territdrio Indigena Umutina: populacéo

O territ6rio indigena Umutina localiza-se entre o Rio Paraguai e o Rio Bugre e
esta jurisdicionado a cidade de Barra do Bugres, Mato Grosso. Esta cidade fica cerca de 180
quilémetros ao norte da capital, Cuiaba.

O acesso convencional entre o territorio Umutina e a cidade de Barra do
Bugres se da ao atravessar o Rio Paraguai, percorrer uma estrada de terra de
aproximadamente cinco quildmetros, chegando a MT-246/MT-343 e existindo mais dez

quilémetros de estrada asfaltada até a cidade de Barra do Bugres.
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Conforme Castro (2017, p.13) “Atualmente vivem em torno de 600 pessoas na
terra ja demarcada e homologada do povo Balatiponé-Umutina, convivendo em pequenas
aldeias, as quais sdo: Umutina (aldeia central), Bakalana, Massep6, Adonai, Cachoeirinha e
Aguas correntes”. A autora destaca que coexistem no territério Umutina nove povos indigenas
distintos: Umutina, Bororo, Bakairi, Pareci, Nambikwara, Terena, Kayabi, Chikitano e
Manoki. Também ressalta que mesmo com a diversidade de povos as pessoas identificam-se

como Balatiponé-Umutina:

[...] as criancas nascidas e criadas no territério Umutina, desta maneira,
participantes dos processos de aprendizagens: da cultura; da tradicdo; da
historia; da cosmologia; da pintura; dos cantos; e das dancas do povo
Balatiponé/Umutina sdo e consideram-se Balatiponé/Umutina pelo
pertencimento (CASTRO, 2017, p.13).

Para melhor compreensdo histérica do contingente populacional do povo
Balatiponé-Umutina o site povos indigenas no Brasil conta que, em 1862, viviam
aproximadamente 400 pessoas Balatiponé-Umutina. J& em 1911, foram registrados 300
individuos, contudo, oito anos depois, um surto de sarampo reduziu a populacdo para 200
indigenas, vivendo em dificeis condi¢cdes. Em 1923, um relatério do Servico de Protecdo ao
indio (SPI) relatou a existéncia de 120 pessoas, e em 1943 menos de 73, a maior parte
vivendo no posto Fraternidade Indigena, que atualmente é identificada como Aldeia Indigena
Umutina. Neste periodo viviam em outra aldeia, denominada de maloca pelos antropélogos,
23 indigenas, que ficaram conhecidos como ‘os 23 independentes’, por recusarem qualquer
tipo de contato com os ndo-indigenas. Tal local deixou de existir em meados da década de
1940, isto porque, além dos conflitos com os ndo-indigenas, uma epidemia de coqueluche e
broncopneumonia advinda do contato com ndo-indigenas reduziu os Balatiponé-Umutina para
15 pessoas, € 0S poucos sobreviventes se encaminharam também ao posto fraternidade
(POVOS INDIGENAS NO BRASIL, 2017).

Arruda (2003) aponta que em 1930 o extinto SPI passou por crise e perdurou
até a implantacdo do Estado Novo, em 1937, o que por sua vez afetou a instalacdo e a
manutencdo do posto, passando este a depender dos seus proprios meios de gestdo e até
mesmo, em determinadas ocasides, sem pagamentos. De acordo com o apontamento de

2

Arruda (2003) foi a crise que “obrigou” o encarregado do posto Fraternidade Indigena,
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Octaviano Calmon, a retirar os indigena do povo Pareci da regido de Utiarity para residir no
posto fraternidade a partir de 1934. A ordem foi dada pelo Coronel Rondon. Calmon
justificou que os indigenas Pareci estavam em situacdo de miséria total e o posto fraternidade
apresentava-se em melhores condi¢des, deste modo foi retirado 34 indigenas Pareci da aldeia
Utiarity.

Tan Huare (2015) ao entrevistar Deonisio Uapodonepd, residente da aldeia
Umutina, obteve o nome de alguns Pareci que chegaram nesta época, sendo: Antonio Pareci,
Emiliano Kalomezoré, Otaviano entre outras pessoas.

Em 1930, o censo do posto Fraternidade indicava a presenca de 05 indigenas
do povo Nambikuara, no entanto, ndo ha informacBes sobre a chegada dos mesmos
(ARRUDA, 2003). Entre os recém-chegados Nhambikwara estava também Jorge Monzilar,
conforme contou Garivaldo Kalomezoré, morador da aldeia Bakalana (TAN HUARE, 2015).

Sobre os povos indigenas levados para o posto fraternidade é apontado duas

hipoteses:

[...] uma que teria sido interessante para o encarregado levar os Paresi para o
posto, pois ele poderia argumentar junto ao SPI a necessidade de mais
verbas. Outra hipdtese versaria sobre os beneficios que a reunido de duas ou
mais etnias diferentes, em um mesmo territério, traria para o processo
disciplinar, tratando a todos como “‘silvicolas”, que precisavam adotar novos
habitos e uma lingua na qual poderiam se compreender mutuamente, neste
caso, a lingua geral, oficial, portuguesa. (ARRUDA, 2003, p.89).

Lingua Balatiponé-Umutina

De acordo com Tan Huare (2015) a lingua Umutina é oriunda do tronco
linguistico Macro-Jé da familia Bororo, a qual agrupa nove familias linguisticas: Bororo,
Krenak, Guato, Jé, Karaja, Maxakali, Ofayé, Rikbatsa e Yaté.

Com o intuito de descobrir o parentesco linguistico entre o povo Balatiponé e o
povo Bororo, Schmidt (1941) comparou todo o material disponivel, obtendo como resultado,
parentesco intenso, apresentando elementos comuns de cerca de 50%, permitindo ao
pesquisador apontar afinidade genética.

Entre 1913 e 1945 Arruda (2003) verificou a insisténcia por parte dos agentes
do SPI em classificar os indigenas moradores do posto fraternidade como, ndo indigenas,
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alegando que a “perda” da lingua entre outros costumes socio-culturais, e a adogdo de outros,
significava que tinham se tornado civilizado, ndo sendo mais selvagens. A autora ainda aponta
que a instituicdo escolar foi uma forma de fazer pressao para que o povo Balatiponée-Umutina
aprendesse a lingua portuguesa, ndo s para ler e escrever, mas também para disciplinar o

proprio pensamento:

A partir de 1932, quando o posto Fraternidade aparece na documentagdo
com a nominagdo de Posto de Assisténcia Educacdo e Nacionalizagédo
Indigena (P.I.N) é que se inicia, efetivamente, a introducdo da lingua
portuguesa e o processo de abandono da lingua de origem. De acordo com 0s
documentos do SPI, os Postos de Atragdo: (...) passam a P.I.N. e vdo a
rapido progresso se aproximando dos fins visados pelo SPI, que é o de
incorporar ao Estado aquela populacido marginal (ARRUDA, 2003, p.88).

A unificacdo da linguagem ja era adotada para indigenas que passaram a
morar no posto, mas foi intensificada com a implantacdo da escola, em 1941,
gue institucionalizava o ensino e os obrigava a aprender/falar portugués
(ARRUDA, 2003, p.89).

A estratégia de civilizagdo considerada como a melhor de todas foi a escola,
pois ela cumpria o papel de moldar o corpo e a “mente” do
“protocivilizado”, ensinando-lhe novas tecnologias do pensamento como a
escrita, uma nova lingua, a portuguesa, em meio ao aprendizado das formas
consideradas corretas, civilizadas. Maneiras de sentar, de brincar, de tomar
banho, de pentear, de se vestir, de comer, além de aprender a reconhecer e
respeitar hierarquias, conceitos e simbolos do mundo branco (ARRUDA,
2003, p.89).

Cruz (2012) diz que o indigena Julad Paré viveu entre os vinte e trés indigenas
independentes, sobreviveu ao processo de contato entre as décadas de 1910 e 1940. Jula Paré
faleceu em 2004 e desde entédo, tornou-se simbolo de luta e memdria entre 0 povo Umutina.
Juld Paré teve um papel fundamental na afirmacéo da lingua e cultura do povo Balatiponé-
Umutina, de modo que foi depois do seu regresso para a aldeia que 0s mais jovens
interessaram-se mais pela lingua, inclusive, nasceu a partir dai, o grupo ‘“Na¢do Nativa
Umutina”. Esse grupo, formado por jovens e criangas da aldeia.

De acordo com Tan Huare (2015) a escola que outrora fora utilizada como
meio para esquecimento da lingua originaria, posteriormente passou a ser meio de afirmacéo

da lingua Balatiponé-Umutina.
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A lingua Umutina tem sido amplamente estudada ao longo do tempo por
Diversos linguistas ou pessoas de &reas correlatas, por exemplo: Schmidt (1941) ao escrever
“Los Barbados o Umotinas en Matto Grosso (Brasil)” para Revista de la Sociedad Cientifica
del Paraguay; Schultz (1952) ao escrever “Vocabulario dos Indios Umutina” para o Jornal de
la Société des Américanistes; Schultz (1962) ao escrever “Informagdes etnograficas sobre os
Umutina”; Lima (1995) ao escrever a dissertagdo de mestrado “A lingua Umutina: um sopro
de vida”; Quezo (2010) ao escrever “A Construgao de frase na lingua Umutina a partir dos
seus elementos culturais”; Cruz (2012) ao escrever a tese de doutorado “Povo Umutina: a
busca da identidade linguistica e cultural”’; Quezo (2012) ao escrever o livro bilingue “Lingua
e cultura indigena Umutina no Ensino Fundamental”; Wetzels, Telles ¢ Hermans (2014) ao
escreverem o artigo “Onsets and syllable prominence in Umutina”; Tan Huare (2015) ao
escrever a dissertagdo de mestrado “Léxico remanescente Umutina: repertorio linguistico de

seus lembrantes”.

ESCOLA DE EDUCACAO INDIGENA JULA PARE

A primeira escola no territério Umutina foi construida em 1942 pelo extinto
Servico de Protecdo ao indio (SPI). Este 6rgdo do governo brasileiro denominou a escola de
Otaviano Calmon. As aulas na referida escola iniciaram tdo-somente em 26 de maio de 1943
com o ensino de primeira a quarta série (CUPUDUNEPA, 2005; QUEZO, 2010; TAN
HUARE; 2015).

No desejo de cumprir o objetivo nacional de “civilizagao” dos povos indigena,
foi estabelecida para o povo Balatiponé-Umutina a Escola Otaviano Calmon, a qual serviu
para alfabetizar rudimentarmente o povo Balatiponé-Umutina para que os agentes do extinto
SPI conseguissem empregar as ordens de trabalho, bem como proibir as manifestacoes
culturais, principalmente a lingua originaria.

Notamos que 0 reconhecimento e autorizacdo oficial para funcionamento da
Escola Rural Mista Otaviano Calmon se da somente com a Resolugéo n. 108/92, publicado no
diario oficial do Estado de Mato Grosso em 19 de junho de 1992, que disp&e sobre o Decreto
de criacdo (n° 0069/90 — 19/02/90) da Escola Otaviano Calmon:
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Artigo 1° - Autorizar, por 02 (dois) anos, no periodo compreendido entre
01.01.92 a 31.13.93, as Escolas Municipais relacionadas no anexo Unico
desta Resolucdo, sediadas no municipio de Barra do Bugres, mantidas pelo
Municipio, para ministrarem o Ensino Fundamental - 1 a IV.

Artigo 2° - Declarar validade dos estudos levados a efeito nas referidas
Escolas desde 0 ano de implantacdo a 31.12.91.

Artigo 3° - Recomendar que as Escolas busquem, permanentemente, através
dos oOrgdos préprios do Municipio e SR, o saneamento de toda ordem,
requerido para o efetivo processo ensino-aprendizagem, priorizando-se: no
ensino pré-escolar — o atendimento as normas contidas na Instrucdo
Normativa n° 23/83/SEE, e no ensino fundamental - o contido na Resolucdo
n® 39/76/CEE (BRASIL, 1992).

Entre a data de inicio das aulas na Escola Otaviano Calmon, 1943, até
autorizacdo oficial para funcionamento, enquanto sistema de educacdo, 1992, existe 49 anos
de imposicdo de uma escolarizacdo homogeneizadora e escravagista. Funcionando como
instrumento de poder dos ndo-indigenas, pois ndo acgoitava/obrigava com chicotes, mas com
ideologias, por exemplo: denominando vagabundos e preguicosos os/as indigenas que se
opusessem ao trabalho; concedendo o titulo de selvagem e hostil aos que optavam néo ter
contato com a cultura ndo-indigena.

Sobre 0 nome da escola encontramos que Otaviano Calmon era agente do
extinto SPI (ARRUDA, 2009). Para tal oficio saiu de casa ainda garoto, com cerca de 15
anos. Deixou Espirito Santo e foi para Minas Gerais, onde comecou a trabalhar com as
populacbes indigenas junto do Major Estigarribia. Apds ter trabalhado em Minas Gerais foi
para Mato Grosso, quando trabalhou com o marechal Candido Rondon, iniciando o seu
trabalho com o povo Balatiponé-Umutina. Posteriormente ao trabalho com o povo
Balatiponé-Umutina Otaviano Calmon também teve contato com outros povos indigenas
como Pareci, Bakairi e Kalapalo, no entanto, apds anos de servico retornou para Cuiaba, onde
aposentou e faleceu em 1968 (MILANEZ, 2015).

Nesta época a Escola Otaviano Calmon ndo conseguia proporcionar aos
seus/uas alunos/as um ensino continuo, visto que, “os professores ndo permaneciam na aldeia,
com isso as aulas duravam de dois a trés meses por ano, trazendo muita dificuldade aos alunos
que ndo terminavam as séries iniciais” (TAN HUARE, 2015, p.29). Conforme Cupudunepa
(2005) o ensino com interrupgdes perdurou até a década de 1980 devido aos/as professores/as
serem ndo-indigenas, assim, ndo acostumados com a vida no mato, repentinamente

regressavam para casa, resultando na substituicdo de professor/a. Ainda € esclarecido pela
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autora que:

[...] por causa dessas idas e vindas de professores diferentes, os alunos nunca
mudavam de série e nem avangavam nos conhecimentos escolares. Por esse
motivo € que muitas pessoas desistiram da escola, porque ficaram
desestimuladas a continuar. (CUPUDUNEPA, 2005, p.22).

A Escola Otaviano Calmon também tinha dificuldades para conseguir materiais
escolares adequados para os/as alunos/as, conforme podemos observar “[...] muitas vezes nao
tinham cadernos para escrever, usavam um pedaco de papeldo oferecido pela professora. O
lapis e a borracha eram divididos ao meio com o colega” (CUPUDUNEPA, 2005, p.22).

Somente em 1982 a escola Otaviano Calmon comegou a proporcionar para
os/as estudantes um ensino continuo. Isto se sucedeu a partir da contratacdo de professores/as
ndo-indigenas pela Fundagdo Nacional do Indio (FUNAI), sendo: Benedito de Paula Jacinto e
Iraci Oliveira Ferreira Corezomaé. Neste periodo a escola funcionou em regime multisseriada
e foi reconhecida pela lei municipal 651/83, em 20 de setembro de 1983 pelo municipio de
Barra do Bugres — Mato Grosso (QUEZO, 2010; TAN HUARE, 2015).

Esclarecemos que o SPI foi extinto em 1967 e substituido “pela Fundacéo
Nacional do indio (FUNAI), 6rgdo indigenista oficial responsavel pela promocéo e protecio
aos direitos dos povos indigenas de todo o territério nacional” (POVOS INDIGENAS NO
BRASIL, 2016).

Em 1988 com o aumento de alunos/as indigenas na Escola Otaviano Calmon, o
indigena Filadelfo de Oliveira Neto, morador da aldeia Umutina, foi contratado para exercer a
funcéo de professor na escola Otaviano e no ano de 1989 a escola passou a contar com mais
uma professora, Maria Alice de Souza Cupudunepa. Ambos adentraram por meio do 1°
concurso publico de Barra do Bugres (QUEZO, 2010; TAN HUARE, 2015).

Cupudunepa (2005) afirma que a contratacdo de mais professores/as foi
resultado do aumento de alunos/as indigenas matriculados/as na Escola Otaviano, o que
inclusive tornou necessaria a contratacdo de professores/as sem o curso especifico de
magistério para exercer a profisséo.

Torna-se relevante dizer que no ano de 1980, com a conclusdo da quarta série,
os/as primeiros/as alunos/as indigenas da Escola Otaviano Calmon comecaram a ter que se

deslocar da aldeia para estudar na parte central da cidade de Barra do Bugres — MT (TAN



39

HUARE, 2015).

A maioria dos/as alunos/as tinha como principal meio de locomogé&o para parte
central da cidade de Barra do Bugres: o caminhar, o cavalo, o trator e a bicicleta. Estes meios
de locomocdo eram necessarios para chegar a margem do rio Bugre, aproximadamente a 5
quilémetros de distancia da aldeia Umutina. O trajeto tinha e ainda tem como paisagem a
mata alta e fechada em volta da estrada de chdo. Na margem do Rio Bugre era necessario
fazer a travessia de canoa, e quando esta embarcacdo estava na margem oposta a que o/a
aluno/a encontrava-se a travessia era a nado.

Quezo (2010) relata que durante algumas travessias do rio Paraguai e rio Bugre
na época da cheia aconteciam naufragios de canoas e os/as alunos/as perdiam todos os
materiais escolares.

Sobre 0s meios de transportes, Cupudunepa (2005) diz que em dado momento
a locomocéo dos/as alunos/as até a cidade passou a ser realizada por um veiculo automovel, o
qual transportava doze estudantes, até que houve um acidente que os atingiu, apds esta
situacdo, a maioria dos/as alunos/as desistiram da escola.

Estas situacfes somadas a incognita se os/as estudantes indigenas iriam trilhar
caminhos ndo desejados pelo povo Balatiponé-Umutina ocasionaram demasiada preocupacao
nos familiares que juntamente com as liderancas do povo Balatiponé-Umutina e com os/as
professores/as comecaram a discutir a criacdo de uma escola na aldeia com ensino
fundamental | e Il e ensino médio (CUPUDUNEPA, 2005; QUEZO, 2010; TAN HUARE,
2015).

Apols inumeras reunides do povo Balatiponé-Umutina com o0s setores
competentes do estado para implementacdo dos demais niveis de ensino, conquistou-se em
2003 a ampliacdo do ensino fundamental na Escola Otaviano Calmon. Também conseguiram
0 ensino médio através da extensdo de uma escola estadual, a qual funcionou dentro da aldeia,
no entanto, este tipo de ensino ndo foi satisfatorio para o povo Balatiponé-Umutina porque
os/as responsaveis pela extensdo do ensino médio ndo fizeram o acompanhamento necessario
para o desenvolvimento de um bom trabalho. Deste modo, o povo Balatiponé-Umutina
iniciou os tramites legais para criacdo da Escola de Educacéo Indigena Jula Paré: com ensino
fundamental | - de 12 a 42 série; com ensino fundamental 11 - de 5 a 82 série; e com 0 ensino
médio - do 1° ao 3° ano (CUPUDUNEPA, 2005).

A luta pela Escola Juld Paré foi alcancada pelo povo Balatiponé-Umutina no



40

ano de 2005, com a publicacdo do decreto n° 6 013 de 24 de junho de 2005 no diério oficial
do estado de Mato Grosso, o qual dispde sobre a criacdo da Escola Estadual de Educacéo
Indigena Jula Paré, por tanto, o governador do estado de mato grosso no uso das atribuicdes
que lhe confere o artigo 66 incisos Ill e V da constituicdo estadual e considerando o que

consta do Processo n°® 1 271 393 7 da Secretaria de Estado de Educacéo, decretou:

Art 1° Fica criada a unidade escolar denomimada Escola Estadual de
Educacao Indigena Jula Paré, que funcionara na Aldeia Umutina localizada a
10 Km do municipio de Barra do Bugres/MT.

Art 2° - A unidade escolar ora criada oferecera 0 Ensino Fundamental nivel
V a VIl e o Ensino Médio a partir do ano letivo de 2005 devendo
protocolizar no prazo maximo de 120 (cento e vinte) dias o processo de
autorizacdo da Unidade Escolar nos termos do art. 5° da Resolugdo n°
384/04 do Conselho Estadual de Educacéo de Mato Grosso.

Art 3° - Compete a Secretaria de Estado de Educagéo tomar as providencias
necessarias ao funcionamento da Escola de que trata o art. 1° deste Decreto.
Art 4° - Este Decreto entra em vigor na data de sua publicacdo (BRASIL,
2005)

Com a aprovacdo do Decreto, houve a substituicdo do nome da Escola
Otaviano Calmon para Escola Estadual de Educacdo Indigena Jula Paré, a qual ficou
responsavel pelo ensino fundamental Il (6° ano a 9° ano) e o ensino médio (do 1° ao 3° ano).
As séries iniciais, até o 5° ano, sdo de responsabilidade da Secretaria Municipal de Educacéo e
Cultura de Barra do Bugres (SEMEC) e o nome da Escola junto ao municipio estd como
Escola Municipal Juld Paré (TAN HUARE, 2015).

Ambas estdo no mesmo espaco, com articulacdo entre os/as professores/as.
Nesta pesquisa quando nos referimos a escola da aldeia com todos 0s seus niveis de ensino,
chamamos de Escola de Educacdo Indigena Jula Paré ou Escola Jula Paré, deste modo, nédo
distinguindo em Estadual ou Municipal. Salientamos que no dia a dia a escola da aldeia ¢
chamada carinhosamente de “Juld”, e o nome foi idealizado para homenagear o falecido Jula
Paré, homem que muito contribuiu para a permanéncia e afirmacdo da cultura Balatiponé-
Umutina.

De acordo com a legalidade constitucional e com a realidade da comunidade a
Escola Jula Paré possui componente curricular especifico e diferenciado, contemplando no
calendario escolar as celebragdes tradicionais, como: pesca com timbo, plantio, colheita e

outros. As aulas sdo ministradas em portugués, mas também h& o componente curricular
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lingua materna (TAN HUARE, 2015).

Com o passar do tempo os/as indigenas da aldeia Umutina sairam em busca de
formacéo superior, a exemplo, muitos/as professores/as que atualmente trabalham na Escola
Jula Paré tiveram acesso a universidade através da Licenciatura no Terceiro Grau Indigena na
Universidade Estadual de Mato Grosso (UNEMAT) no Campus de Barra do Bugres-MT.
Apo6s a formagdo desses professores, em 2007, os/as mesmos/as participaram do primeiro
concurso especifico e diferenciado para os/as professores/as indigenas do Estado de Mato
Grosso. Nesta oportunidade dez indigenas, moradores/as da aldeia Umutina, foram aprovados
e efetivados para lecionarem na Escola Estadual de Educacdo Indigena Juld Paré, a saber:
Filadelfo de Oliveira Neto; Marcio Monzilar Corezomaé; Clicia Tan Huare; Ducinéia Tan
Huare; Eliane Boroponepad Monzilar; Edna Monzilar; Jairton Kupodonepd; Eneida
Kupodonepd; Luizinho Ariabd Quezo; Osvaldo Corezomaé. Na Escola Municipal Jula Paré
estava trabalhando os/as professores/as: Maria Alice Souza Cupodonepa (efetiva); Laélcio
Amajunepd; Rosinete Amajunepd; Valdevino Harisson Amajunepa (TAN HUARE, 2015).
Vale destacar que atualmente a escola da aldeia Umutina é composta somente de
professores/as, funcionarios/as e estudantes indigenas/as.

Entre os/as professores/as da aldeia Umutina hd um professor que esta
realizando o mestrado, Marcio Monzilar Corezomaé, ha duas professoras com o titulo de
mestre, Eliane B. Monzilar e Ducinéia Tan Huare, sendo que Eliane B. Monzilar atualmente
estad cursando o doutorado na Universidade de Brasilia (UNB).

Hoje parte dos/as alunos/as egressos/as do ensino médio da Escola Jula Paré
cursaram ou estdo cursando 0 ensino superior em varias universidades do pais, como:
Universidade Federal de Mato Grosso (UFMT); Universidade Estadual de Mato Grosso
(UNEMAT); Universidade Federal do Parand (UFPR); e Universidade Federal de Sao Carlos
(UFSCAR). Estes indigenas cursaram ou estdo cursando distintas areas do conhecimento, a
exemplo, Engenharia Florestal, Ciéncia Contabeis, Pedagogia, Direito, Educacdo Fisica,
Jornalismo, Letras, Gestdo e Analise Ambiental, Imagem e Som, Biblioteconomia e Ciéncia
da Informacdo, Enfermagem. H& também os/as graduados/as que estdo fazendo pos-
graduacdo, como: Helena Indiara Ferreira Corezomaé, mestranda pelo Programa de Pos-
Graduacao em Antropologia Social da Universidade Federal de Sdo Carlos e Lennon Ferreira
Corezomae, mestrando pelo Programa de PoOs-Graduacdo em Educacdo da Universidade

Federal de Sdo Carlos.
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Os/As graduandos/as e pos-graduandos/as indigenas da aldeia Umutina ao sair
para estudar levam consigo a responsabilidade com o povo que ap6s a conclusdo dos estudos
buscara retornar para a aldeia a fim de lutar por melhorias para o povo, principalmente dentro
da area de formacédo. Caso ndo tenha oportunidade de trabalho na aldeia, continuara a lutar
pelo povo e pelos povos indigenas em outros lugares em que possa exercer o conhecimento

aprendido, podendo ser em outras aldeias indigenas e até mesmo na cidade.

XABALA - CAMINHO METODOLOGICO

“Tentaram nos enterrar, mas ndo sabiam que éramos sementes.”

(provérbio mexicano)

A histéria dos povos indigenas do Brasil foi maculada pelos invasores néo-
indigenas, 0s quais escreveram a invasdo sob o proprio ponto de vista, ou seja, como
colonizagdo e apresentacdo da civilizagdo aos povos incultos/selvagens. Os ndo-indigenas
perceberam que os povos originarios do Brasil tinham e ainda tém a oralidade como principal
meio de perpetuacdo das historias, muitas delas enterradas junto com os corpos dos bélorié
(ancestrais), no entanto, os ndo-indigenas “ndo sabiam que éramos sementes”, filhos da terra,
gue nascemos novamente, e hoje rememoramos a historia sob 0 nosso ponto de vista.

Ao encontro desta releitura, Meihy e Holanda (2007, p.12) apresentam em
Historia Oral pressupostos que visam motivar “mudangas nas formas de ver o mundo e nela o

papel de seus agentes”:

Muitos creditam & Historia Oral o papel de produtora de documentos em
episodios em que a censura e as politicas governamentais ndo promoveram
“outros” registros. Justifica-se, sem duvida, o uso de entrevistas quando se
busca superar informacBes sobre: torturas, perseguicdes, interdicbes. De
modo geral, vale-se desse artificio quando se destroem notas de alguns
processos historicos — como a queima de documentos sobre a “subversio”
promovida por autoridades instituidas no poder com o intuito de “apagar” a
presenca da oposi¢cdo. O mesmo se diz de situagbes em que a represséo,
quando superada, tenta negar seu papel tiranico (p.25).
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Ressalvamos que a Historia Oral “busca fazer uma ‘outra historia’, versdo que
tenha sua génese diferenciada do conjunto estabelecido oficialmente. Ao se materializar em
documento escrito, porém, a histdria oral ganha objetividade de qualquer outro documento
grafado ou de anélise historiografica, porém deve ser interpretada sob o crivo da subjetividade
que a produziu” (MEIHY; HOLANDA, 2007, p.26).

NoOs jovens indigenas temos o dever de perpetuar as historias aprendidas com
nossos ancides e ancias, inclusive para sociedade ndo-indigena. Compreendendo que 0s nao-
indigenas tém a escrita como principal meio de eternizar as suas historias, adentramos ao
mundo da grafia para utiliza-la como caminho que pode e deve contribuir para sermos lidos e
ouvidos, para que conhecam um outro mundo que mesmo proximo é apresentado como
remoto.

Os ancides e as ancids indigenas sdao como livros e estdo sempre abertos para
dialogar sobre: as histérias dos antepassados; as historias do contato com o ndo-indigena; os
cantos; as pinturas; o0s rituais; as curas tradicionais; as dangas, entre outros saberes que
guardam e resguardam.

Compreendendo o valor das historias dos povos indigenas e procurando
fortalecé-las por meio da pesquisa, nossa metodologia tera como base a Historia Oral, pois a
mesma permite que minorias culturais e discriminadas, tais como indigenas, homossexuais,
negros, mulheres entre outros encontrem espaco para validar suas experiéncias, dando sentido
social aos lances vividos (MEIHY; HOLANDA, 2007).

Nesta perspectiva utilizamos a Tradi¢cdo Oral que é um segmento da Histdria
Oral que vai além das entrevistas, buscando o reconhecimento de Outrem. Para se alcangar

este propdsito Meihy e Holanda (2007) apontam a importancia de:

[...] Viver junto ao grupo, estabelecer condicGes de apreensdo dos
fendmenos de maneira a favorecer a melhor traducéo possivel do universo
mitico do segmento é um dos segredos da tradicdo oral [...] A complexidade
da tradicdo oral reside no reconhecimento do outro nos detalhes
autoexplicativos de sua cultura [...] (MEIHY; HOLANDA, 2007, p.41).

Conhecendo o seguimento Tradi¢do Oral e 0 comprometimento respeitoso que
tem com a complexidade dos povos indigenas e de cada povo indigena do Brasil, salientamos

que o pesquisador é parte do povo Balatiponé-Umutina e tem boa compreensdo desse meio



44

cultural, assim, se empenhando para realizar uma traducdo coerente com a realidade cultural e
cosmoldgica do povo Balatiponé-Umutina.

Elucidamos que ha conhecimentos dos povos indigenas que somente sao
repassados de familia para familia e cada saber é aprendido ao seu tempo, nesta logica, ha
conhecimentos que ndo podem ser repassados para 0s ndo-indigenas.

As historias da cosmologia de cada povo, em maioria, sdo repassadas ainda
qguando criancgas. Os/as ancifes/as do povo Balatiponé-Umutina ensinam para as criangas as
historias: da criacdo do mundo por Haypukl (Deus criador); do surgimento do milho, do
mistério do Hari (Lua) e do Mini (Sol), entre outras historias que mostram a origem do povo.
Um pouco maior, é proporcionado & aprendizagem para dominio do arco e a flecha e os
conhecimentos basicos para entrar e sair da mata. Também sdo ensinados 0s cantos, as
dancas, as curas e assim 0s ensinamentos sao conforme o tempo dos/as ancifes/ds, fazendo
homens e mulheres Balatiponé-Umutina.

Os conhecimentos tradicionais de um povo indigena ndo serdo aprendidos por
pesquisador algum em insercdo de graduacdo, mestrado, doutorado ou mesmo pds-doutorado.
Os conhecimentos dos povos indigenas sdo aprendidos ao longo da vida, ao dormir e
enquanto dormir, ao acordar e enquanto permanecer acordado, ao trabalhar e ao descansar, ao
caminhar e nas paradas, ao brincar e dancar. Para a aprendizagem dos conhecimentos é
inevitavel a presenca da familia: pai; mae; avd; avd; tio; tia entre outras pessoas que Nnos
circundam no dia a dia.

Para melhor compreensdo do povo Balatiponé-Umutina, realizamos
levantamentos de informaces bibliogréficas, anteriormente apresentadas, a fim de melhor
adequar as questdes tematicas que foram realizadas com os/as participantes entrevistados/as
da Aldeia Indigena Umutina, a saber: O que é a Escola Jula Paré para vocé? Qual a sua
relacdo com a Escola Jula Paré? O que vocé aprende e ensina na Escola Jula Paré? Qual a
especificidade e a diferenca da Escola Jula Paré? Pensando no estranhamento dos/as
participantes, realizamos as entrevistas na forma de dialogo, assim, entrevistador e
entrevistado/a tiveram a possibilidade de ampliar a reflexdo diante das questdes tematicas
previstas.

Meihy e Holanda apontam que a Historia Oral é um conjunto de
procedimentos, portanto, ndo pode ser simplificada em um tnico procedimento. “Histéria oral

¢ a soma articulada, planejada, de algumas atitudes pensadas como um conjunto. Nao é
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apenas a entrevista ou outra fonte oral que marca a historia oral” (p.15). Qualquer pesquisa

em Histdria Oral obrigatoriamente parte de alguns pontos:

1 — E um ato premeditado, realizado segundo a orientagio expressa em um
projeto; 2 — E um procedimento que acontece no tempo real da apreenséo e
gue para tanto necessita de personagens vivos colocados em situacGes de
dialogos; 3 — Ao assumir-se como manifestacdo contemporanea, a histéria
oral mantém vinculo inevitavel com o imediato e isso obriga reconhecer o
enlace da memoria com modos de narrar; 4 — A historia oral ao valer-se da
memoria estabelece vinculos com a identidade do grupo entrevistado e assim
remete a construgdo de comunidades afins; 5 — O espago e o tempo da
historia oral, portanto, sdo o “aqui” e o “agora”, ¢ o produto ¢ um
documento; 6 — Como manifestacdo contemporanea, a historia oral se vale
dos aparatos da modernidade para se constituir, entdo além de pessoas vivas
reunidas para contar algo que lhes é comum, a eletrdnica se torna meio
essencial para sua realizacdo (MEIHY; HOLANDA, 2007, p.14-15).

Comprometidos com 0s passos que orientam a realizacdo da Histéria Oral
explicitamos aos/as entrevistados/as 0 porqué da participacdo junto a pesquisa, esclarecemos
previamente quem seria 0 entrevistador, evitando surpresa ou desconforto, bem como, de
antemao dialogamos junto aos/as entrevistados/as em qual local a entrevista seria realizada,
respeitando a preferéncia dos/as entrevistados/as. Explicitamos, aproximadamente, quanto
tempo & entrevista poderia demorar respeitando a disponibilidade do/a entrevistado/a.
Cautelosos, avisamos aos/as entrevistados/as que o procedimento de transcricdo e
posteriormente transcriagdo demandaria tempo, bem como, as demais etapas para conclusdo
da pesquisa. Esclarecemos que nada seria publicado sem a prévia autorizacdo dos/as
entrevistados/as. Por fim, sendo coerente com o papel social que nos propusemos a
desempenhar temos o0 compromisso com a devolutiva dos resultados para os/as
entrevistados/as, pois, estes, por serem protagonistas devem receber em primeira mdo o0s
resultados que protagonizaram.

Entre os cuidados éticos com a pesquisa Meihy e Holanda (2007) destacam a
prudéncia com a escrita e a fala, por exemplo, alertando sobre o termo “depoimento”, o qual
ndo deve ser utilizado pela sua carga “policialesca” e principalmente porque remete a ditadura
militar quando da realizagdo dos inquéritos. No contexto da Historia Oral entrevistador e
entrevistado/a devem entender-se como colaboradores/as que sdo partes do projeto, e a

entrevista deve ser confortavel e respeitosa.
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Por se considerar contemporanea a Historia Oral utiliza recursos eletrénicos
para a coleta de dados, auxiliando ndo somente no momento da entrevista, mas posteriormente
na fase de transposicéo do oral para o escrito, bem como no arquivamento do documento.

Contudo a Historia Oral reconhece alguns limites dos recursos eletronicos, nas

palavras do autor e da autora (p.22-23):

A performance, ou seja, o0 desempenho é essencial para se entender o sentido
do encontro gravado. Olhar nos olhos, perceber as vacilagbes ou o teor
emotivo das palavras, notar o conjunto de fatores reunidos na situacdo da
entrevista é algo mais do que a capacidade de registros pelas maguinas, que
se limitam a guardar vozes, sons gerais, e imagens. A percepcdo das
emocdes é bem mais complexa do que aparenta, e sua captacdo se da apenas
pela presenca fisica de pessoas.

Fica claro que a presenca do ser humano € indispensavel no momento da
entrevista, deste modo, ndo é possivel fazer Historia Oral com entrevista a distancia, sem o
entrevistador e o entrevistado no mesmo tempo e espaco.

Para a realizacdo desta pesquisa convidamos ao todo dez pessoas, as quais
foram selecionadas por serem moradores/as da Aldeia Indigena Umutina, mais
especificamente: Estudantes regularmente matriculados na Escola de Educacao Indigena Jula
Paré; Pai, mae ou responsavel de estudante regularmente matriculado na Escola de Educacéo
Indigena Jula Paré; Professor de Lingua Materna da Escola de Educacédo Indigena Jula Paré.

Dentre os/as dez entrevistados/as, cinco sdo estudantes matriculados/as
regularmente, sendo um menino e quatro meninas. Entre os/as responsaveis foram
entrevistados/as quatro pessoas, sendo um homem e trés mulheres. Por fim foi entrevistado
um professor da disciplina lingua materna.

As entrevistas foram registradas em audio e imagem por meio de filmadora
digital e ainda foi utilizado o celular para gravar somente dudio. Notamos que no momento da
entrevista parte dos/as entrevistados/as ficaram envergonhados/as com a presenca da
filmadora digital, no entanto, a maioria ndo foi contraria a utilizacdo do aparelho.
Comunicamos aos/as entrevistados/as que a filmagem com a imagem e o audio ndo seria
postada, divulgada em nenhum meio midiatico, que em verdade realizariamos a transcrigdo e
transcriacdo da fala para o escrito e o texto seria utilizado na dissertacdo de mestrado do

pesquisador.
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Explicito que entrevistas, geralmente deixam as pessoas timidas, alinhavando,
com os modos indigenas, em maioria, de responder o0 necessario, acabam por nao prolongar
nas respostas. Inclusive houve uma entrevistada que disse somente responder as perguntas se
ndo houvesse a gravacao com a filmadora digital, deste modo realizamos a gravacdo em audio
com o celular.

Torna-se relevante destacar o entendimento de coletivo, social, cultural ou
grupal para Meihy e Holanda (2007, p. 27-28):

[...] em historia oral é o resultado de experiéncias que vinculam umas
pessoas as outras, segundo pressupostos articuladores de construcdo de
identidades decorrentes de suas memorias expressadas em termos
comunitarios. Os individuos, nesse contexto, tém autonomia de
procedimento na medida em que suas vontades dimensionam de maneira
original a combinagdo de fatores pessoais, biologicos e as influéncias do
meio em que vivem. Assim, as experiéncias de cada um sdo auténticas e se
relacionam as demais por meio da construcdo de uma identidade comum.
Em historia oral, o “grupal”, “social” ou “coletivo” nao correspondem a
soma dos particulares. O que garante unidade e coeréncia as entrevistas
enfeixadas em um mesmo conjunto é a repeticdo de certos fatores que, por
fim, caracteriza a memoria coletiva. A observancia em relagdo a pessoa em
sua unidade, contudo, é condigdo béasica para se formular o respeito a
experiéncia individual que justifica o trabalho com entrevista, mas ela vale
no conjunto. Nesse sentido, a histéria oral € sempre social. Social, sobretudo
porque o individuo sé se explica na vida comunitaria.

Para desvelarmos a esséncia do fenémeno, langamos méos da analise de dados
com inspiracdo na fenomenologia, a qual solicita que o pesquisador coloque em suspensdo 0s
julgamentos prévios no momento de leitura dos dados coletados, dito de outra maneira Bicudo
e Esposito (1997) explicitam que:

Ao analisar uma descri¢do, é necessério despojar-se de seu referencial
tedrico paradigmatico. Isto ndo significa que o pesquisador exclua o seu
pensar, que ndo tenha uma postura prévia, pois, ao interrogar
sistematicamente um fendmeno, ele j& estd sendo dirigido por um
compreender pré-reflexivo do que ali vai encontrar. Ao recusar 0s pré-
conceitos, as teorias explicativas, ele ndo parte de um marco zero ou vazio
conceitual; ele parte de um nivel pré-reflexivo que se torna reflexivo a
medida que toma consciéncia e vai chegando a uma inteligibilidade do
fendmeno (p.38).
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Entendemos que os dados obtidos por meio de entrevista sdo de suma
importancia, no entanto, sabemos que 0os mesmos ndo sdo suficientes de modo que 0 nosso
intuito ndo € apresentar os dados em si, e sim de acordo com Bicudo (2011, p.46)
compreendermos que “essa facticidade solicita um trabalho interpretativo hermenéutico,
visando compreender sentido, significacédo e significado apontado na descrigdo.”, deste modo
“busca transcender o individualmente relatado na descri¢do e avancar em dire¢do a estrutura
do relatado, ou seja, do nuclear das vivéncias sentidas ¢ descritas.”.

De acordo com Bicudo e Esposito (1997); Garnica (1997); Martins e Bicudo
(2005); Goncalves Junior (2008); Bicudo (2011); e Giorgi (2012) a andlise de dados
fenomenoldgica requer a realizacdo de alguns passos, embora ndo fechados, os quais seguem:

Leitura dos dados para compreenséo do todo

Neste momento realizamos diversas leituras de todas as entrevistas para
compreendermos o todo por meio das partes, sempre alinhavando o que os entrevistados
disseram com a interrogacdo de pesquisa. Pata tal acdo é imprescindivel colocar-se no lugar
de Outem e tentar ver do ponto de vista dos colaboradores, ndo sendo mero espectador, mas

pesquisador que procura chegar aos significados atribuidos pelos colaboradores.

Analise ldeografica

Sem perder de vista a compreensdo do todo, balizado pela interrogacdo, é
necessario ler atentamente as partes, ou seja, cada descricdo a fim de encontrar trechos
significativos, por tanto, torna-se necessario identificar as Unidades de Significado (US),
assim estas foram sublinhadas e numeradas de forma crescente sendo reiniciada a numeracgéo
a cada nova leitura de descricdo. Ressaltamos que os trechos significativos 0s sdo
especialmente para o pesquisador que o faz de acordo com a temporalidade e a interrogacao

que investiga o fenémeno.

Andlise nomotética: Convergéncia, Divergéncia e Idiossincrasia
Apos ter identificado as US em todas as descri¢fes, buscamos examina-las
cautelosamente com a intencdo de substanciar a sua qualidade de US para posteriormente

organiza-las em categorias abertas conforme a convergéncia e/ou divergéncia identificada,
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bem como observando as idiossincrasias, estas sendo intendidas como posicOes

individualizadas.

Organizacdo das categorias na matriz nomotética

A matriz nomotética ¢ um movimento do individual para o geral, para
efetivacdo deste movimento foi construida uma tabela onde em colunas na posi¢do horizontal
constam os nomes dos colaboradores e nas colunas em posicao verticais constam as categorias
abertas identificadas por ordem alfabética. As Unidades de Significado, ou seja, 0s humeros
arébicos atribuidos foram cuidadosamente colocados conforme a categoria a qual formam e

mostrando de qual colaborador emergiu.

Construcao dos resultados

Este é o ultimo passo da analise, no qual realizamos a descri¢do das categorias
abertas buscando a elucidagéo da esséncia do fendGmeno interrogado.

Vale destacar que a pesquisa foi desenvolvida com autorizacdo formal do
Cacique do povo Balatiponé-Umutina, firmado pelo coordenador técnico legal, Chefe de
Posto, representante da FUNAI (Anexo 1), “Comité de Etica e Pesquisa da UFSCar” (Anexo
2), aprovacdo do CONEP (Anexo 3), bem como consentimento dos participantes maiores de
idade em “Termo de Consentimento Livre e Esclarecido” (Apéndice 1). Os participantes
menores de 18 anos assinaram o “Termo de Assentimento Livre e Esclarecido” (Apéndice 2)
e 0S respectivos responsaveis deram anuéncia assinando o “Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido do responsavel pelo participante da pesquisa” (Apéndice 3).

Oslas participantes foram convidados/as a fazer parte da pesquisa por livre e
espontanea vontade, e foram comunicados/as que a participagdo ndo resultaria em nenhum
tipo de remuneracdo, bem como os/as mesmos/as ndo tiveram despesas financeiras com a
participacao.

Salientamos que em respeito a solicitacdo dos/as participantes, mantivemos

os/as verdadeiros nomes dos/as entrevistados/as®, 0s/as quais apresentamos a seguir.

® Observamos que os/as participantes solicitaram uso do nome real e ndo ficticio, contrariando o que exige o
CONEP.
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APRESENTACAO DOS/AS ENTREVISTADOS/AS

Entrevistada | — Cleide Monzilar

Cleide Monzilar tem 48 anos e quando perguntada como se autorreconhece,
respondeu: “Umutina, mas também temos Pareci e Nambikwara”. A mae dela chama
Sebastiana Uapodonepa e é oriunda do povo indigena Umutina. O pai de Cleide atende por
Hélio Monzilar e é oriundo de dois povos indigenas, Pareci e Nambikwara. Ao perguntar a
Cleide o porqué dela se considerar Umutina, ela respondeu: “Na verdade, por minha mae ser
Umutina, pois ndo conheco muito da origem Umutina. Como ela era, eu também me
considero Umutina”.

A entrevista foi realizada na casa de Cleide, mas especificamente, na sala. Durante a
entrevista Cleide permaneceu sentada no sofd com a neta deitada no colo. A entrevista foi

realizada por volta das oito e vinte cinco da manha.

Entrevistado Il — Edgar Monzilar Corezomaé

Edgar Monzilar Corezomaé tem 33 anos de idade e quando perguntado como
se autorreconhece respondeu: “Sou Parecis, Nambikwara e me considero Umutina porque
nasci e criei aqui na aldeia”. A mae de chama Carminda Monzilar Corezomaé e € oriunda de
dois povos indigenas, Nambikwara e Pareci. O pai de Edgar atende por Marcondes
Corezomae e pertence ao povo indigena Pareci. Ao perguntar ao Edgar o porqué dele se
considerar Umutina, ele respondeu: “Eu me considero Umutina porque 0s nossos avos vieram
la dos Pareci na época do contato com Rondon, quando os Umutina estavam sendo dizimados,
entdo, nessa época eles os trouxeram, o v Antonio, v6 Jorge, Vardemar para que os Umutina
nédo fossem dizimados nessa época, sO que ai, eu mesmo me sinto Umutina pelo fato da gente
nascer e criar aqui dentro da aldeia Umutina, entdo, outras pessoas ja perguntaram para mim,
0s proprios professores perguntaram para mim a respeito da minha origem, eu jamais vou
fugir da minha origem que é Nambikwara e Pareci, mas devido a gente ter nascido e criado

aqui, a gente se considera Umutina também. A gente tem a obrigacdo de ta levando a cultura
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do Umutina também, mas nunca esquecendo a origem do povo, tanto Nambikwara como
Pareci”.

No momento da entrevista Marcos acompanhava o pai, 0 menino ficou sentado
em uma cadeira de madeira, a0 meu lado. A entrevista foi realizada na area da casa do

entrevistador, & noite, aproximadamente vinte e uma horas e trinta minutos.

Entrevistado 111 — Eik Junior Monzilar Parikukureu

Eik Junior Monzilar Parikukureu tem 17 anos de idade e se autorreconhece
como Umutina e Bée-Bororo, atualmente cursa o 2° ano do ensino medio na Escola Jula Pare.
Estuda nesta escola desde crianca. A mae dele chama Cleide Monzilar e é oriunda do povo
indigena Umutina. O pai de Eik atende por Salomé&o Parikukureu e pertence ao povo indigena
Bde-Bororo. Ao perguntar ao Eik o porqué dele se considerar Umutina ele respondeu:
“Devido eu morar na aldeia do povo Umutina e praticar a cultura junto com eles, e por conta
da origem da minha mée que ¢ Umutina”.

A entrevista foi realizada embaixo de uma arvore que se localiza na frente da
casa da avo do entrevistado. Eik ficou sentado em um banco de madeira enquanto eu sentei na
rede, assim iniciamos a entrevista. A entrevista foi realizada por volta das dezesseis horas e

quarenta minutos.

Entrevistada IV — Eneida Cupudonepa

Eneida Cupudonepa tem 38 anos de idade e se autorreconhece como Umutina,
trabalha como professora na Escola Jula Paré. A mée dela chama Elza Cupudonepa e é
oriunda do povo indigena Umutina. O pai de Eneida atende por Joaquim Cupudonepa e
pertence ao povo indigena Umutina.

A entrevista foi realizada na casa da Eneida Cupudonepa, mas especificamente
na area da casa, eu (entrevistador) permaneci sentado em um banco enquanto Eneida ficou

sentada na rede. A entrevista foi realizada cerca de dezesseis horas e trinta e sete minutos.
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Entrevistada V - lvethe Enemaré

Ivethe Enemaré tem 42 anos de idade e se autorreconhece como Umutina,
atualmente cursa o 3° ano do ensino médio na Escola Jula Paré. A mée dela chama Zeni
Kaiabi e é oriunda do povo indigena Kaiabi. O pai de Ivethe atende por Ivo Enemaré Zakimaé
e pertence ao povo indigena Pareci. Ao perguntar a Ivethe o porqué dela se considerar
Umutina ela respondeu: “Eu me sinto Umutina”.

A entrevista foi realizada na area da casa do entrevistador, na realizacdo da
entrevista estava presente o entrevistador a entrevistada e Sinara. A entrevista foi realizada em

torno de dez horas e trinta minutos.

Entrevistada VI — Leidimara Cupudonepa Kalomezoreé

Leidimara Cupudonepa Kalomezoré tem 15 anos de idade e se autorreconhece
como Umutina, atualmente cursa o 1° ano do ensino médio na Escola Juld Paré. A mée dela
chama Eneida Cupudunepa e € oriunda do povo indigena Umutina. O pai de Leidimara atende
por Ademil Kalomezoré e pertence ao povo indigena Pareci. Ao perguntar a Leidimara o
porqué dela se considerar Umutina ela ficou em siléncio.

A entrevista foi realizada na casa da entrevistada, a mesma permaneceu sentada
na rede enquanto eu (entrevistador) fiquei sentando em um banco de madeira. Também estava

presente no momento da entrevista a mée da Leidimara.

Entrevistada VII — Mabili Corezomaé Monzilar

Mabili Corezomaé Monzilar tem 14 anos de idade e se autorreconhece como
Pareci e Nambikwara, atualmente cursa a 7° Seérie ou 3° Ciclo 2° Fase na Escola Jula Paré.
Estuda desde crianca na Escola de Educacdo Indigena Juld Paré. A mae dela se chama
Marinalva Zaquimaé Monzilar e é oriunda do povo indigena Pareci. O pai dela atende por

Edgar Monzilar e pertence ao povo indigena Pareci.
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A entrevista foi realizada aproximadamente as dez horas e trinta e oito minutos
na area da casa do entrevistador, estava juntamente com Mabili a prima Naomi, a qual

observou a entrevista do inicio ao fim.

Entrevistado VIII — Marcio Monzilar Corezomaé

Marcio Monzilar Corezomaé tem 35 anos de idade e se autorreconhece como
Umutina, trabalha como professor na Escola Jula Paré, com as areas de linguagem, lingua
portuguesa e lingua materna, bem como arte. A me dele se chama Carminda Monzilar e é
oriunda de dois povos indigenas, Nambikwara e Pareci. O pai dele atende por Marcondes
Corezomaé e pertence ao povo indigena Pareci. Ao perguntar ao Marcio o0 porqué dele se
considerar Umutina ele respondeu: “O fato de eu me considerar Umutina é porque eu nasci
aqui na aldeia Umutina e criei aqui, mas também pela questdo da identidade, da cultura que
influenciou bastante na minha formag&o como pessoa, muito pela questdo da cultura mesmo”.

A entrevista foi realizada aproximadamente as nove horas e trinta e seis
minutos, no quarto do entrevistado. O entrevistador permaneceu sentado em uma cadeira de

madeira e o entrevistado ficou sentado na beira da cama.

Entrevistado IX — Mayza Monzilar kalomezoré

Mayza Monzilar Kalomezoré tem 15 anos de idade e se autorreconhece como
Umutina, atualmente cursa o 1° ano do ensino médio na Escola Jula Paré. Estuda ha oito anos
na Escola de Educacédo Indigena Jula Paré. A mae dela chama Edneti Monzilar e é oriunda de
dois povos indigenas, Umutina e Nambikwara. O pai de Mayza atende por Lucimar
Kalomezoré e pertence ao povo indigena Pareci. A entrevistada explica que como a mae e 0
pai dela nasceram na aldeia Umutina, ambos, também sdo Umutina. Ao perguntar a Mayza o
porqué dela se considerar Umutina ela respondeu: “Na realidade, eu tenho uma mistura nas
minhas veias, porque a minha mée, ela tem a mistura de Umutina com Nambikwara e 0 meu
pai é Pareci, sO que como a gente é criada e cresceu aqui na aldeia Umutina a gente é

considerada Umutina”.
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A entrevista foi realizada na casa da entrevistada, mas especificamente, dentro
da casa que esta em construcdo, a casa é de tabua e fica atras da casa de pau a pique coberta

com palha onde atualmente Mayza mora com o pai, a mée e o irmao mais velho.

Entrevistada X — Sinara Enemaré Ipakeri

Sinara Enemaré Ipakeri tem 17 anos de idade e se autorreconhece como
Umutina, atualmente cursa o 3° ano do ensino médio na Escola Jula Paré, onde estuda desde
as series iniciais. A mae dela chama lvethe Enemaré e é oriunda de dois povos indigenas,
Kaiabi e Pareci. O pai de Sinara atende por Sebastido Manepa Ipakeri e pertence ao povo
indigena Bakairi. Ao perguntar a Sinara o porqué dela se considerar Umutina ela respondeu:
“Porque a gente vive aqui”.

A entrevista foi realizada na area da casa do entrevistador, aproximadamente as
dez horas e trinta e oito minutos, a entrevistada permaneceu sentada em uma cadeira de
madeira, e eu (entrevistador) em outra cadeira de madeira. No local também estava & mée da

entrevistada, Ivethe. As duas realizaram a entrevista juntas.



Quadro 1: Perfil dos/as Entrevistados/as
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Entrevistados/as | 1l 11 v \ Vi VIl Vi IX X
Cleide Edgar Eik Eneida Ivethe | Leidimara Mabili Marcio | Mayza Sinara
Idade 48 anos 33 anos 17 anos 38 anos 42 anos 15 anos 14 anos 35 anos 15 anos 17 anos

Razdo de ser | Responsd | Responsd | Alunoda | Responsa | Responsd | Alunada | Alunada | Professor | Alunada | Alunada

entrevistado/a vel de vel de Escola vel de vel de Escola Escola de lingua | Escola Escola

enquanto  sujeito aluno aluna Jula Paré | aluna aluna Jula Paré | JulaParé | materna Jula Paré | Jula Paré
de Pesquisa (Eik) (Mabili) (Leidima | (Sinara)
' ra)

Ano escolar 2°ano do 3%anodo | 1°anodo | 7° Série 1°anodo | 3°anodo
ensino ensino ensino ou 3° ensino ensino
médio na médiona | médiona | Ciclo2° médio na | médio na
Escola Escola Escola Fase na Escola Escola
Jula Paré Juld Paré | Jula Paré | Escola Juld Paré | Julé Paré

Jula Paré

Outras ocupagdes Educador Professor | Alunada

junto a Escola no a Escola

Jula Pareé. Projeto Jula Paré

Mais

Educacédo




Quadro 2: Matriz Nomotética
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Entrevistados/as | 1l 11 v \Y Vi 1 VIl IX X
Cleide Edgar Eik Eneida Ivethe Leidimar| Mabili Marcio | Mayza Sinara
a
Categorias
A) Motricidades do | 4 2 13 3,57 3;5 1;2 1;2;3 3d;4;5; | 2;4 1;2;3
Sul 6d; 7; 8;
9
B) As lutas para | 1,2;3; 1,34, 24,5 1,246 | 1,24 1,2 1,56 4
5,6 5;6,7;8

conquista de uma
Educacéo Escolar
Diferenciada
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CONSTRUCAO DOS RESULTADOS

A) Epistemologia Balatiponé-Umutina

O nome desta categoria faz alusdo direta a obra “Epistemologias do Sul”,
organizada por Boaventura de Sousa Santos e Maria Paula Meneses (2009), na qual o autor e

a autora designam o Sul:

[...] metaforicamente como um campo de desafios epistémicos, que
procuram reparar 0S danos e impactos historicamente causados pelo
capitalismo na sua relagdo colonial com o mundo. Esta concepcéo do Sul
sobrepde-se em parte com o Sul geografico, 0 conjunto de paises e regides
qgue foram submetidos ao colonialismo europeu e que [...] ndo atingiram
niveis de desenvolvimento econdmico semelhantes ao do Norte global
(Europa e América do Norte). [...] A ideia central € [...] que o colonialismo,
para além de todas as dominagGes por que é conhecido, foi também uma
dominacdo epistemoldgica, uma relacdo extremamente desigual de saber-
poder que conduziu a supressdo de muitas formas de saber préprias dos
povos e ou nacdes colonizadas. As epistemologias do Sul sdo o conjunto de
intervencdes epistemoldgicas que denunciam essa supressdo, valorizam
saberes que resistiram com éxito e investigam as condi¢Ges de um dialogo
horizontal entre conhecimentos (p.12-13).

Assim, para construcdo desta categoria entendemos como convergente as
assercdes que remetem a valorizacdo e afirmacdo da cultura do povo Balatiponé-Umutina.
Enquanto divergente entendemos as falas que culminaram para um pensar que subjuga a
identidade e o conhecimento do povo Balatiponé-Umutina.

Marcio, professor de lingua materna falou da importancia de ter professores/as
da Escola de Educacdo Indigena Juld Paré formados em licenciatura intercultural, o que
colabora para um pensar em conjunto que valorize, fortaleca e problematize a cultura do povo

Balatiponé-Umutina:

A nossa diferenca é que aqui na aldeia a gente teve o privilégio de ter tido
esse tipo de formacdo e foi um grupo de professores grande. Entdo, ndo é
apenas uma cabeca que pensa dessa forma, é um grupo de professores,
vamos dizer, € um grupo de intelectuais, grupo de educadores que tem essa
forma de pensar, entdo, acho que o ponto positivo é esse, que a gente tem a
oportunidade de sentar, de conversar, de debater, de fazer reflexdo sobre os
nossos problemas, sobre os nossos avangos. E isso reflete diretamente na
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sala de aula, na aprendizagem dos nossos alunos, entdo, € um diferencial que
temos (VIII - 6).

Marcio ainda explica que ser professor/a indigena exige muita responsabilidade
para com 0 seu povo, que é com quem trabalha, precisando conquistar o respeito e a confianca
dessas pessoas. O professor, no entanto, explicita que nem sempre se tem o respeito dos/as
professores/as ndo-indigenas e & preciso superar o imaginario do Brasil colonial de que o
indigena ndo tem a mesma capacidade para realizar o mesmo trabalho ou ainda de que podem

desempenhar um trabalho melhor mediante as mesmas profissdes ou situacdes:

[...] depois vocé tem que ganhar o respeito dos seus colegas professores ndo-
indigenas, muitas pessoas acham que por vocé ser indigena, vocé ndo tem a
capacidade de trabalhar de igual para igual ou as vezes fazer até melhor
(VI —3d).

Além do pensamento comum em torno de uma epistemologia voltada para
valorizacgdo cultural, valorizacdo da lingua e dos conhecimentos tradicionais, compreendemos
em outra fala do professor Marcio que os/as professores/as da Escola de Educacdo Indigena
Jula Paré almejam que os/as estudantes sejam cidaddos que observam suas raizes culturais
como meio de luta para permanéncia no territério (VIII — 5). Enquanto divergéncia,
enfatizamos a preocupacdo do citado professor para que os/a alunos/as nao sobreponham o

conhecimento ndo-indigena ao do povo Balatiponé-Umutina:

[...] Anseio principalmente que eles saibam que a gente espera que eles
facam a diferenca que existe entre a nossa cultura e os conhecimentos
ocidentais, espero que eles nunca deem valor maior para 0s conhecimentos
ocidentais e acabem por deixar a nossa cultura de lado, principalmente
porque a nossa garantia sobre 0 nosso territorio depende disso. Depende da
manutencdo da cultura, de estar sempre com 0s Nnossos conhecimentos vivos,
preservados (VI — 6d).

Entendemos que valorizar a cultura Balatiponé-Umutina ndo se trata de
desvalorizacdo de outras, tampouco submissdo desta, mas no didlogo horizontal, no direito
assegurado de ser diferente, mas ndo inferior, conforme vimos em Freire (2011) e Santos e
Meneses (2009).

E na liberdade conquistada por duras lutas dos povos indigenas para

reconhecimento, valorizagdo e respeito ao modo de ser e estar a0 mundo que os/as
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professores/as ressaltam a autoafirmagdo por meio da valorizacdo de tudo o que forma o ser
Balatiponé-Umutina:

[...] através da educacdo a gente pode valorizar a nossa terra, valorizar o0s
nossos velhos, valorizar as nossas criangas, valorizar a juventude,
principalmente a nossa cultura, porque se nds sobrevivemos até hoje apesar
de tantos massacres que houve no passado, foi porque 0s Nn0sSsos
antepassados tiveram estratégias, e repassaram isso para nos estarmos aqui
hoje. Entdo é a nossa missdo, repassar isso para diante, para que a nossa
identidade e 0 nosso povo, a nossa maneira de ser no mundo permaneca,
continue (VIII - 8).

Marcio destaca que:

[...] na escola indigena a gente trabalha tanto os conhecimentos da sociedade
envolvente, da sociedade ocidental, como 0S nossos conhecimentos
tradicionais, entdo, é uma bagagem muito maior, onde vocé precisa estar
sempre se informando tanto do que faz parte da sua cultura, como de tudo o
que acontece no mundo afora, para a gente passar isso para 0s nossos alunos,
trazer para dentro da sala de aula para discutir (VIII — 4).

Observamos que a valorizacao cultural no @mbito escolar ultrapassa o campo
das ideias e concretiza-se na forma de componente curricular que compdem o curriculo da

Escola Jula Paré. Em acordo com a professora Eneida:

Na grade curricular da escola nés temos a lingua materna, também esta na
grade curricular saberes indigenas e nessa area a gente estuda tecnologia
indigena, praticas agroecoldgicas, tudo visando a cultura, com o objetivo de
revitalizacdo da cultura, entdo, eu acho que isso é especificidade nossa e nos
ndo devemos saber s6 das coisas ndo-indigenas, mas saber das coisas
indigenas também, do saber tradicional e ndo s6 o saber cientifico e
tecnologico (IV - 5).

Percebemos preocupacdo por parte da professora, na asser¢do anterior, para
que os/as alunos/as tenham acesso ao conhecimento tradicional também no espago escolar,
visto que esta instituicdo advém da cultura ocidental e, originariamente, ndo preconiza
conhecimentos, tecnologias, filosofias de povos do sul, indigenas ou africanos, a exemplo,
nesse caso em especifico, Balatiponé-Umutina, haja vista a necesséria a promulgacéao da lei n°
11.645 (BRASIL, 2008) para que fosse incluida, no curriculo oficial da rede de ensino, a

obrigatoriedade da Historia e Cultura Indigena.
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A Escola Juld Paré destaca sua especificidade no proprio nome, pois como
podemos observar nas descrigdes dos/as colaboradores/as a origem do atual nome da escola
advém de um ancido que contribuiu fortemente para manutencdo da cultura Balatiponé-
Umutina, e vale destacar que o significado do nome desta pessoa, realizando traducdo da

lingua Balatiponé-Umutina para a lingua portuguesa € “homem valente”.

Eu estudo na Escola Juld Paré desde crianca, ela é uma escola boa, tém
muitos professores indigenas que nos ensinam e esse home veio por conta de
um homem que se chamava Jula Paré e essa escola foi em homenagem a ele.
Eu fiquei sabendo disso pelos professores da escola, quando eu comecei a
estudar, eles foram contando a histéria. Além de aprender a histéria do nosso
povo, aprendemos também a lingua, também temos aulas de outras
disciplinas dos ndo-indigenas (Mabili —1).

Desde crianga eu estudo na Escola Jul& Paré, o nome da escola é o nome de
um homem que ja viveu aqui e deixou o0 seu home para a escola (Eik — 1).

A escola Jula Paré para mim é tudo, ainda homenageia 0 meu tio Jula Paré,
ha pouco tempo eu descobri que Jula Paré era meu tio. A escola esta no lugar
onde eu moro, esta no lugar onde eu trabalho, ¢ onde as minhas filhas
estudaram e estudam também, entdo, a escola Juld Paré para mim é tudo
(Eneida - 3).

Os/As entrevistados/as relatam que a Escola Juld Paré também contempla
componentes curriculares estabelecidos para composicdo de um curriculo nacional comum, e

que estes favorecem a aprendizagem e coexisténcia para o dialogo intercultural:

A Escola Juld Paré, também traz o estudo dos ndo-indigenas, que é
Portugués, Matematica, Histdria, Geografia, para gente ficar sabendo das
histérias dos ndo-indigenas que aconteceram antigamente, 0s primeiros
homens que surgiram (Mayza — 4).

Nos somos indigenas, e a escola é bem especifica e diferenciada, mas nos
também aprendemos coisas de ndo-indigenas, que é a Matematica e a Lingua
Portuguesa (Mayza — 2).

Salientamos que Mayza comenta sobre os componentes curriculares que sao
obrigatérios em qualquer escola do pais e, aprender os conteddos dos ndo-indigenas €
coexistir no mundo é conviver com outras culturas, com outras formas de pensar, ainda que
com povos que subjugam o conhecimento de outros povos, inclusive porque, na Escola Jula

Paré a cultura tambeém é ensinada e aprendida por meio dos componentes curriculares
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obrigatdrios dos ndo-indigenas, ressignificando-os criticamente: “[..] também aprendemos
sobre 0s ndo indigenas para a gente saber lidar com eles mais para frente” (X — 2).

Sobre a ressignificacdo dos componentes obrigatdrio, vimos que a disciplina
Histdria, a qual tem contetdos estritamente definidos para cada ano do ensino fundamental e
médio, na Escola Jula Paré os/as professores/as apresentam de outro ponto de vista, do ponto
de vista indigena, mais especificamente do préprio povo Balatiponé-Umutina, o que conduz
os/as estudantes para o auto-reconhecimento, como podemos perceber nas falas de Mabili e
de Ivethe: “Eu gosto de estudar Artes e Historia. Em Historia os professores contam as
historias do nosso povo e em Artes, eles fazem a gente desenhar como era antigamente e
agora como que estd” (VII — 2)”; “Eu mesma ndo havia escutado uma historia do povo antigo
e agora que eu comecei a estudar 14 na Escola Jula Paré, eu aprendi muita coisa que eu ndo
sabia” (V - 3).

Edgar, pai da estudante Mabili e estudante egresso da Escola Jula Pare, em
entrevista falou da importancia dos seus estudos na escola da aldeia quando comparado aos
estudos que teve na cidade, este Gltimo sendo necessario devido a escola da aldeia somente ir

até a quarta série.

A diferenca de estudar na cidade é que independente da matematica e do
portugués, ainda ha outras linguas, como espanhol e inglés e aqui na Escola
da aldeia nesses dois anos os professores ensinaram a lingua materna, além
de outras disciplinas como tecnologia indigena, e tem outra disciplina que
estou esquecendo 0 nome, entdo, onde vocé aprende tudo o que nossos avos
aprenderam, bem como, 0s conhecimentos da lavoura. Aprendemos a lingua
do povo Umutina, apesar de ndo aprender completamente, mas um pouco a
gente aprende, também aprendemos como fazer os artesanatos, aprendemos
a historia do nosso povo, como que foi antigamente, a histéria do povo
Umutina, entdo tudo isso os professores ensinam (11 — 2).

E destacado também, pela estudante Mabili e pelo estudante Eik, como proprio
da Escola Jula Paré “o ensino da disciplina Lingua Materna, porque que 0s ndo-indigenas tém
a disciplina deles que € o Inglés e nos temos a nossa que € a Lingua Materna” (VII — 3); “Tem
uma disciplina especifica que ensina a nossa lingua e outras coisas da cultura” (111 — 3).

Outras estudantes comentam porque sdo para elas e para o povo Balatiponé-
Umutina fundamentais os componentes curriculares especificos da escola indigena: “Para

mim a escola Juld Paré ¢ um lugar onde a gente aprende a falar a nossa lingua que foi
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invadida e agora a gente esta resgatando” (X — 1). Neste mesmo sentido Mayza destaca que
“[...] também aprendemos coisas da nossa cultura, que tem a Tecnologia Indigena, tem a
Lingua Materna que a gente esta tentando revitalizar a nossa cultura pouco a pouco, eu espero

que a gente consiga” (IX — 2). Leidimara também contribui:

Eu estudo na Escola Jula Paré desde crianca. Eu aprendo muitas coisas boas
nesta escola, tem a disciplina de Tecnologia Indigena, Préticas Culturais,
Geografia, Historia e Inglés. As disciplinas que eu mais gosto sdo Lingua
Materna e Tecnologia Indigena. Na disciplina de Lingua Materna nos
podemos falar a lingua do nosso povo (VI - 1).

Como percebemos no referencial tedrico, no periodo do extinto Servico de
Protecdo ao indio (SPI), era proibido ao povo Balatiponé-Umutina falar a prépria lingua na
escola da época, dai inclusive a dificuldade em falar fluentemente a mesma.

Professor Marcio explica a importancia do falar a lingua originaria:

A lingua de qualquer povo é um elemento, talvez, o mais importante dentro
da cultura, dentro da lingua esta a visdo de mundo que aquele povo tem, é
através da lingua que ele se comunica com 0s espiritos, com o sobrenatural,
é na lingua que esta4 a cosmologia e a maneira de ver a vida de um povo.
Entdo, quando ela se enfraquece ou deixa de ser falada, também é uma parte
da visdo daquele povo que estd sumindo, entdo, dai a necessidade da
ressignificacdo da lingua Umutina, buscar o registro, buscar sistematizar,
enfim, na lingua também esta a identidade do povo (VIII —9).

No sentido de fortalecimento e/ou manutengdo da identidade do povo, Sinara
afirma que aprende “[...] praticas medicinais que a gente ndo sabe [...] a gente tem
oportunidade de aprender e conhecer lugares por ai que a gente vai para aula de campo, isso
que faz a nossa escola Jula Paré ser diferente. [...] Nessas aulas de campo, 0s antigos contam
historias de antigamente ¢ de agora” (X — 3). Percebemos que para aprender as praticas
medicinais € preciso conhecer a natureza e seus elementos de cura, também os lugares onde se
encontram plantas medicinais e como manipula-las, conhecimento que 0s mais antigos
possuem, conforme também enfatiza a estudante Leidimara: “Lembro que uma das minhas
aulas com os professores, foi aula de campo, foi bom, porque foram todos os alunos, e néo sé
os alunos, como algumas pessoas que ndo estudam. As pessoas mais velhas contaram
historias 1a” (VI — 2).
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Identificamos nas falas dos/as entrevistados/as diversos aspectos culturais
relacionados & motricidade do povo Balatiponé-Umutina. Cleide, mde do estudante Eik,
destacou a danca como manifestacdo tradicional desenvolvida na Escola Jula Paré e que tal

fortalece o jeito de ser e de viver Balatiponé-Umutina:

[...] sdo coisas que os meus filhos aprendem aqui e na cidade n&o, por causa
dos nossos costumes, do nosso jeito de ser e de viver, eu acho diferente por
causa disso, assim, na questdo da danca, eles aprendem a dancar, coisa que
eu ndo fiz, eu ndo dancava, na época nds s6 tinhamos quadrilha. N&o
tivemos a danca, e hoje eles tém! E por isso que hoje eu cobro, eu gosto que
tenham essa nossa danga, que eu ndo tive, mas queria que eles tivessem.
Hoje eu estou incentivando essa a dancar (aponta para neta que esta deitada
no colo), inclusive este ano ela ja dangou. (I — 4).

No relato do estudante Eik desvelamos outras manifestacfes da motricidade
Balatiponé-Umutina aprendida na escola da aldeia, apontada como algo especial por ele: “[...]
na nossa escola tem uma coisa especial que é a nossa cultura. Na escola tivemos muitos
avangos com relacdo aos nossos artesanatos, artefatos, as dangas e as pinturas foram mais
revitalizadas” (111 — 3).

Ainda neste processo de aprender lvethe, ao mesmo tempo estudante do ensino
médio da escola da aldeia e mée da estudante Sinara, descreveu a relevancia de conhecer 0s
saberes culturais por meio da danca, da comida, da histéria e da lingua materna (V — 3).
Também comentou sentir falta de um professor indigena formado em Educagdo Fisica para
atuar na Escola Jula Paré, pois outros/as professores/as indigenas, formados em outras areas,
acabam se esforcando para suprir essa demanda (V — 5).

Ao encontro da fala de Ivethe a entrevistada Eneida, professora na escola Jula
Paré e mae da estudante Leidimara, diz para o entrevistador e pesquisador: “E para vocé
(Lennon) também, assim, se foi para estudar Educacdo Fisica, porque aqui n0s ndo temos
nenhum professor formado em Educacdo Fisica e quando vocé voltar, que possa ajudar a
gente também, que tenha um bom estudo, um bom mestrado” (IV — 7).

Neste sentido espero contribuir para a valorizagdo e fortalecimento da

epistemologia Balatiponé-Umutina por meio do componente curricular Educacéo Fisica.
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B) As lutas para conquista de uma Educacéo Escolar Diferenciada

Esta categoria veio a luz pela recorrente fala dos/as entrevistados/as ao
rememorar as inumeras dificuldades de estudar fora da aldeia, ora no municipio préximo,
Barra do Bugres - MT, ora na Capital Cuiaba - MT, uma vez que a escola da aldeia Umutina
proporcionava, até 2003, escolarizacdo tdo somente de primeira a quarta-série do ensino
fundamental. Além da luta por escola na prépria aldeia contemplando toda Educacgdo Basica
também desvelam as unidades de significado que compdem esta categoria a luta para
conquistar uma Educacdo Escolar Diferenciada, ou seja, com valores proprios da historia e
cultura Balatiponé-Umutina.

Em entrevista com Cleide, mae do estudante Eik, esta recordou que a Escola da
aldeia fornecia unicamente o ensino das séries iniciais do ensino fundamental, “O estudo aqui
na aldeia era so até a quarta-série, terminando, ja tinha que sair” (I — 3). Ivethe acrescenta que
este ensino era realizado por professores ndo-indigenas, os quais ndo desempenhavam um
trabalho continuo, pois: “Nesse tempo os professores eram ndo-indigenas, entdo, vinha uma
semana, ficava uma semana, depois iam embora, e voltava outro professor e assim era
perdido, eu perdi muito estudo” (V —1).

Ressaltamos que a ndo continuidade dos/as professores/as ndo-indigenas
acabava por atrasar os/as estudantes indigenas na conclusdo da quarta-série, seja pela falta
destes/as, seja pelas dificuldades de aprendizagem que acarretava pela ndo continuidade.

Durante anos foi imprescindivel aos/as estudantes indigenas deslocarem-se da
aldeia para o centro da cidade de Barra do Bugres ou ainda na capital do estado do Mato
Grosso, Cuiaba, a fim de dar continuidade aos estudos. Neste sentido, Cleide expds que a
filha mais velha dela “[...] pegou essa época, ela estudou fora da aldeia depois da quarta-série,
depois conseguimos a série mais alta e a minha filha voltou para ca e terminou aqui, e depois
saiu para estudar e trabalhar” (I — 3). O professor Marcio também relatou que “Assim como
na 52 série, 0s outros anos de estudo eu tive que estudar na cidade de Barra do Bugres, sempre
em escolas publicas, assim se deu até o terceiro ano do ensino médio” (VIII - 2).

Na continuidade dos estudos nas escolas da cidade ocorriam dificuldades de
convivio quando comparada a escola da aldeia, pois todos/as os/as professores/as eram nao-
indigenas, e os/as colegas de sala eram, em maioria, também nao-indigenas. Além disso, tais

estudantes ja conviviam entre eles/as desde os primeiros anos de ensino, facilitando
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coleguismo entre eles/as, enquanto que no caso dos/as estudantes indigenas, eram em nimero
menor, de cultura diferenciada e sofriam situacdes de preconceito racial.

Sobre o0 contexto anteriormente descrito nas escolas da cidade, mais
especificamente em Cuiabd, professor Marcio relatou, que quando estudante, além dos
componentes curriculares alheios a cultura dele, tanto em contetdo como em forma, teve que

também aprender a lidar com o preconceito:

[...] na escola da cidade eu me deparei com bastante preconceito, até mesmo
por parte dos professores e dos meus colegas de classe. Foi uma dificuldade
muito grande, mas no final deu tudo certo, eu consegui concluir os meus
estudos, ai eu retornei para a aldeia (VI - 1)

Eneida, atualmente professora na Escola Juld Paré e mde da estudante
Leidimara, relatou que quando era jovem estudou em escola no centro da cidade de Barra do
Bugres e que possuia imensa timidez em ficar em meio a professores/as e estudantes néo-
indigenas: “Quando eu estudei na cidade eu sempre estudei com professor ndo-indigena, [...]
eu era muito timida, entdo, eu ndo falava muito” (IV — 2).

Edgar, pai da estudante Mabili e educador do Projeto Mais Educacdo, também
comenta sobre dificuldades de comunicacdo com os/as professores/as nao-indigenas e

dificuldades de locomocao entre a aldeia e o centro da cidade de Barra do Bugres:

No tempo em que eu estudei em Barra do Bugres, [...] 0s professores eram
muito... Na verdade eles sé passavam o0s conteldos na lousa, e a dificuldade
era porque talvez a gente ndo perguntasse [...]. SO que as vezes a dificuldade
era porque a gente saia daqui as 11 horas da manha, as vezes até as 10 horas
da manhd, a dificuldade aumentava na época da enchente [...]. NOs iamos
andando daqui uns 4 ou 5 quildmetros, atravessavamos o rio cheio, no barco,
depois a gente pegava o 6nibus e de & s6 voltavamos a noite (Il — 4).

A partir do excerto de Edgar refletimos sobre as dificuldades para quaisquer
pessoas de realizar o trajeto descrito, de aproximadamente 5 quildmetros de estrada de chéo
por dentro da mata, as vezes percorrido a pé, de trator ou de bicicleta, ao final do trajeto era
preciso atravessar o Rio Bugre para ir até a margem da cidade, ora de canoa, ora a nado,
guando a canoa ja se encontrava na margem oposta em que o/a estudante estava. Observando

ainda as dificuldades extras quando o citado rio estava transbordando, na época da cheia.
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Percebemos na fala do estudante Eik Junior a vivéncia de mundo de suas
andarilhagens nas escolas da cidade, o que contribuiu para que fizesse uma analise que
partisse de uma nova perspectiva, tanto sobre os/as professores/as da cidade, bem como sobre

os/as professores/as da aldeia:

A diferenca entre os professores de Ia é que o branco nao t4 ali para... Eles
levam as coisas muito sérias, os alunos ndo-indigenas acham que o0s
professores ndo gostam de dar aula, como se estivessem 14 obrigados, e €
isso, aqui ndo, o professor daqui ja comeca dando aula com uma diverséo,
com uma brincadeira, isso faz com que cada vez a gente aprenda mais, essa é
a diferenga (Il —5).

A aluna Mayza também faz observacdes sobre os/as professores/as néo-
indigenas da cidade, dizendo: “la é mais dificil, se vocé quiser aprender vocé aprende, se VOcé
ndo quiser, eles ndo estdo nem ai com vocé, [...] se vocé ndo se esforgar para estudar é claro
que vocé vai reprovar e os professores ndo estdo nem ai para vocé, ndo se importam” (IX —5).
Contrapondo as atitudes dos/as professores/as da cidade a estudante Mayza fala como os/as

professores/as indigenas da Escola Jul& Paré atuam:

[...] j& os professores da Juld pegam muito no pé da gente, estdo sempre
incentivando a gente, eu vejo que isso é um ponto positivos deles, que eles
tém com a gente, pois existem os alunos gque ndo se importam com oS
estudos, ndo tem interesse, mas 0s professores estdo ai para nos ajudar, estao
sempre nos incentivando (I1X —5).

[...] eu me sinto lisonjeada com os professores que nds temos aqui dentro da
nossa aldeia, que sdo todos formados, [...] espero que eles sejam sempre
assim, essas pessoas que sempre estdo incentivando a gente, ndo deixam nos
ficarmos cabisbaixo, estdo sempre nos levantando mais para cima, para
gente conseguir o que a gente quer. (IX — 6).

Ponderamos que a empatia demonstrada pelos/as professores/as indigenas é um
aspecto que deve contribuir para que os/as estudantes indigenas ndo desistam de estudar e
que, em verdade, se mostra um estimulo a mais para seguir com os estudos.

Percebemos nas falas de Cleide (Mae do aluno Eik) e de Sinara (Estudante da
Escola Juld Paré e mae) o valor afetivo de ter os/as filhos/as estudando dentro da aldeia,

mostrando-se menos preocupadas com a seguranca dos/as filhos/as:
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Para mim, a Escola Juld Paré é uma coisa muito maravilhosa que a gente
teve aqui dentro da nossa aldeia, principalmente por causa do comecgo dos
estudos até o final dos estudos, que para mim é uma maravilha, é um meio
de ndo nos preocuparmos muito com os nossos filhos, eu mesma ndo tenho
muita preocupacdo com minhas criancas, que comecaram a estudar aqui e
terminaram aqui (I - 1).

A escola Jula Paré é importante porque a gente ndo precisa esta saindo para
estudar para ter o ensino médio completo e é muito bom para as nossas
criancas que ndo precisam ficar saindo (X — 4).

Observamos que Edgar, pai da aluna Mabili e atualmente educador no projeto
Mais Educagdo, ficou aproximadamente dez anos sem estudar e encontrou na Escola Julé Paré
a oportunidade de continuar o estudo e conclui-lo, bem como, também esperancou com esta

a(;éo motivar outras pessoas a fazerem o mesmo:

Quando eu ainda ndo estava hem estudando, eu ajudei a escola na parte da
cultura, nesse tempo eu participava das decisdes relacionadas a parte da
cultura, ndo sé ajudei, como voltei a estudar para incentivar outros pais e
outros alunos que estavam parados também, entdo, por isso eu resolvi
estudar novamente e concluir os meus estudos, sempre com o apoio da
familia e dos irméos (Il - 3).

Salientamos que lvethe, mée da aluna Sinara, também retornou aos estudos e
atualmente cursa o 3° ano do ensino médio na Escola Juld Paré: “A Escola Juld Paré para
mim, ela é tudo. Porque eu acho que nunca é tarde para a gente estudar, para gente ser o que a
gente quer” (V — 2).

Edgar aponta como significativo que ao retornar para estudar na Escola Jula
Paré reaprendeu a digitar no computador, o que para ele foi uma grande conquista, no entanto,
0 mesmo aponta que os/as alunos/as da escola da aldeia aprendem a fazer o mesmo desde as

séries iniciais.

O estudo é muito importante para o desenvolvimento do ser humano, pois a
cada dia o mundo vai avancando mais rapido e se a gente ficar parado a
gente acaba ficando para tras (Il — 8).

[...] eu mesmo fui aprender novamente a como digitar um texto depois que
comecei a estudar no segundo e terceiro ano do ensino médio, aprender a
mexer no computador, entdo, varias outras pessoas da minha época ndo
conseguem digitar. Agora, os estudantes que estdo desde a quinta, primeira
série, eles j& estdo até bons. Esse ai mesmo, (aponta para o filho que esta
estudando no ensino fundamental 1) sabe muito bem digitar texto. (11 — 6).
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Percebemos na fala da estudante Mayza a intencionalidade em cursar a
faculdade apos concluir os estudos na escola da aldeia, “[...] a partir disso eu vou cursar uma
faculdade” (IX — 1). Edgar, pai da estudante Mabili, aponta que estudar no ensino superior é

resultado de uma melhoria na qualidade de ensino dos/as alunos/as da Escola Jula Paré:

De uns anos para cé, eu mesmo pude notar que houve melhorias na nossa
escola, [...] pelo que a gente vé e também acompanha véarios alunos sairam
para estudar na universidade, [...] eu tenho muita certeza que os professores
daqui da aldeia ensinam muito, eles foram preparados para ensinar e
depende também do aluno querer e ter a responsabilidade de estudar,
acompanhar, ndo s6 os alunos, mas também os pais. (Il — 5).

Eik, estudante da Escola Jula Paré, por ter estudado em escolas da cidade, bem
como ter estudado na escola da aldeia fala da sua percepgdo em relagdo a aprendizagem pelas

escolas que passou:

Eu ja andei em varias escolas, indigenas e ndo-indigenas e pude vé um
pouco da aprendizagem dessas outras escolas que é diferente da nossa, por
mais que eles estejam na cidade, algumas escolas sdo avancadas com relagdo
ao aprendizado e outras ndo, sendo a nossa mais avangada com relacdo a
aprendizagem quando comparada a algumas escolas da cidade (111 - 2).

Cleide, mée do estudante Eik, fala que os/as alunos/as devem valorizar a escola
da aldeia, pois “tem pessoas la fora que precisam de uma escola dessa e ndo tem. Sofrem
muito para adquirir o estudo. Peco que valorizem mais, zelem mais do que é nosso, se a gente
ndo cuidar do que é nosso! Quem vai cuidar para nos!” (I - 5).

Eneida, professora da Escola Jula Paré e mde da estudante Leidimara,
esperanca que os/as estudantes da Escola Julda Paré consigam, sem grandes dificuldades,
realizar os estudos em uma faculdade, e que independentemente de onde estejam sempre
“falem bem da escola, da comunidade, da aldeia, e valorize os professores e a escola, ndo se
esquecendo da cultura. Que saibam defender a terra, falar bem, cuidar, é isso que a gente
espera” (IV — 4). Cleide, mée do estudante Eik, alerta que os/as alunos/as que saem para fazer

uma faculdade ndo devem esquecer que sempre serdo indigenas:
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Os alunos ndo devem se esquecer de que independentemente de onde
estiverem sempre serdo indigenas, nunca vao deixar de ser indigena. Eu falo
por mim, porque, eu fiquei muito tempo na cidade e nunca deixei de ser
indigena, vim embora para minha origem, porque foi aqui onde nasci e
cresci, vim embora e hoje vivo aqui. Eu falo com as minhas criancas para
eles serem mais compreensiveis nessa questao, porque somos indigenas, eles
podem ir onde for e nunca deixardo de ser indigenas (I — 6).

Cleide ainda diz que os/as alunos/as egressos da Escola Juld Paré sdo a
extensdo da escola, visto que ¢ “através deles que nd6s vamos poder levar o nome da escola
onde estivermos, bem mais longe, [...] fazer uma imagem boa dela para ser conhecida em
muitos lugares” (I - 5).

Observamos que os/as estudantes regularmente matriculados/as, bem como
os/as respectivos/as responsaveis falam dos/as professores/as indigenas da aldeia Umutina
com muito respeito pelo trabalho que os/as professores/as exercem junto a Escola Jula Paré e
ao povo Balatiponé-Umutina: “[...] para mim, foi a melhor coisa que aconteceu aqui dentro da
aldeia, principalmente por conta da questdo de valorizacdo dos professores e dos alunos, nos
temos 0s nossos proprios professores indigenas, parente” (I — 2); “Eu gostaria de falar para os
professores que eles estdo todos de parabéns, estdo fazendo uma aula boa para nos alunos”
(11— 4); “[...] nunca deixem de valorizar 0s nossos professores, nossos funcionarios, que aqui
temos” (Il — 7); “Eu quero dizer que os meus professores séo tudo de bom e que eles fazem
um bom trabalho, queria dizer que ndo é assim, branco, como era antes. Eu me sinto muito
bem com os professores, porque eles sdo indigena e antigamente ndo, os professores eram
sempre rigidos, eles maltratavam muito os indigenas, agora eu ndo sei se la na cidade quando

0 indigena esta estudando, se eles maltratam” (V — 4).
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CONSIDERACOES

Esta dissertacdo de mestrado teve como intencionalidade a de desvelar a partir
da perspectiva do povo Balatiponé-Umutina os processos educativos entre educandos e
educadores da Escola de Educacdo Indigena Juld Paré com foco na questdo de pesquisa:
Quais processos educativos sdo proprios da Escola de Educacdo Indigena Jula Paré? Para
respondé-la analisamos as entrevistas e chegamos a duas categorias: a) Epistemologia
Balatiponé-Umutina; b) As lutas para conquista de uma Educacdo Escolar Diferenciada.

A partir das categorias apresentadas identificamos a afirmacdo da cultura
Balatiponé-Umutina como um dos elementos dos processos de ensinos e aprendizagens na
Escola de Educacdo Indigena Jula Paré. Marcio e Eneida explicitaram que os/as
professores/as da Escola Jula Paré tem o compromisso de ensinar as diversas manifestacoes
culturais do povo Balatiponé-Umutina. Confirmamos este comprometimento dos/as
professores/as indigenas pelas falas dos/as alunos/as e dos/as respectivos/as responsaveis,
os/as quais disseram que na Escola Jula Paré se ensina as curas, as dancas e a lingua do povo
Balatiponé-Umutina, bem como tem aulas de campo em que os/as ancides/as participam e
rememoraram histdrias sobre o proprio ponto de vista.

Compreendemos a afirmacdo da cultura Balatiponé-Umutina no espago escolar
como constante processo de luta, visto que foi apresentado pelos/as participantes da pesquisa
que a cultura é fundamental para permanecer na terra ancestral, bem como, a terra é
primordial para manter a cultura.

Observamos nas falas dos/as entrevistados/as a importancia da valorizacdo da
Escola de Educacdo Indigena Juld Paré, haja vista, que alguns/mas entrevistados/as tiveram
experiéncias ruins quando estudaram: Na Escola Otaviano Calmon, havendo constante troca
de professores/as ndo-indigenas, ocasionando a descontinuidade do ensino; Nas Escolas do
municipio de Barra do Bugres, havendo dificuldades na locomocéo da aldeia para escola, bem
como dificuldade na comunicacdo em sala de aula e falta de empatia dos/as professores/as
ndo-indigenas; Em outras escolas em outras cidades, havendo racismo por parte dos/as

professores/as.
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Oslas entrevistados/as também apresentaram recorrentes falas com relacdo a
valorizacdo dos/as professores/as indigenas, pois estes/as sdo do préprio povo Balatiponé-
Umutina, realizam um trabalho respeitoso com o povo da aldeia Umutina, estimulam os/as
alunos/as a ndo desistirem de estudar e de certa maneira provocam os/as que pararam de
estudar a voltar para sala de aula.

Ao concluirem o ensino médio alguns estudantes indigenas da Escola Julé Paré
indicaram o desejo de estudar em uma instituicdo de nivel superior, compactuando com o seu
povo o compromisso de aprender o conhecimento do ndo-indigena e posteriormente contribuir
com a aldeia a partir do conhecimento aprendido. No entanto, ressaltamos que “a diferenga

entre o remédio e 0 veneno esta na dose®’

, OU seja, temos que aprender 0s conhecimentos
necessarios para fortalecimento do povo, da cultura e ndo intoxicarmos com conhecimentos
prejudiciais a maneira de ser e estar ao mundo, pois, de boas intencdes se fazem os/as
opressores/as.

Por fim consideramos que a Escola de Educacdo Indigena Juld Paré rompe com a
I6gica inicial para qual a Escola foi criada, ao menos para 0s povos indigenas, com o intuito
de Opressdo/Assimetria de saberes/negacdo de Outrem e avanga para a construcdo do ser
humano que coexiste, por tanto, deve conhecer criticamente os saberes das outras culturas

com as quais dialogam a fim de posicionar-se afirmativamente enquanto Balatiponé-Umutina.

* A frase pertence ao quimico Paracelso. Nascido em 1493 na Alemanha, morreu aos 48 anos. Disponivel em:
<http://www.geracaojosue.com.br/devocionais/a-diferenca-entre-o-remedio-e-0-veneno-esta-na-dose/>.
Acessado em: 02 set. 2016.
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APENDICES

APENDICE 1 - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E
ESCLARECIDO ESTUDANTE MAIOR DE 18 ANOS

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SAO CARLOS
CENTRO DE EDUCACAO E CIENCIA HUMANA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO — ESTUDANTE MAIOR DE 18
ANOS DA ESCOLA INDIGENA JULA PARE
(Resolucéo 466/2012 do CNS)

Eu, Lennon Ferreira Corezomaé, estudante do Programa de P6s Graduacdo em Educacdo da Universidade
Federal de Sdo Carlos — UFSCar lhe convido a participar da pesquisa “Escola indigena: compreendendo os
processos educativos relacionados a afirmacdo da identidade Balatiponé-Umutina” sob orientagdo do Prof. Dr.
Luiz Gongalves Junior.

O objetivo central deste estudo est4 sendo o de compreender a partir da perspectiva do povo Balatiponé-
Umutina os processos educativos decorrentes de ensinos e aprendizagens entre educandos e educadores da
Escola de Educacdo Indigena Jula Paré com foco na questdo de pesquisa: Quais processos educativos sdo
préprios da Escola de Educacdo Indigena Jula Paré? Vocé foi selecionado (a) por ser da etnia Balatiponé-
Umutina e ser estudante regular na Escola de Educacdo indigena Jula Paré, localizada na Aldeia Indigena
Umutina / MT, aldeia indigena onde o estudo sera realizado. VVocé sera convidado (a) a responder uma entrevista
semiestruturada, realizada na forma de didlogo, assim, entrevistador e entrevistado terdo a possibilidade de
ampliar a reflexdo diante das duas questdes tematicas previstas: a) Qual a sua relagdo com a Escola de Educacéo
Indigena Jula Paré?; b) Qual a relacdo da Escola de Educacdo Indigena Jula Paré com a identidade Umutina? E
também sera convidado (a) a conceder registro em diarios de campo, filmagens e fotografias ocorridas durante as
aulas observadas no decorrer da pesquisa.

A entrevista serd individual e sera realizada na casa do (a) entrevistado (a) ou em outro local, se assim o
preferir. A observacdo para anotagcdo em diario de campo sera durante as aulas observadas. Esclareco que a
participacdo na pesquisa pode gerar constrangimento, desconforto e inibicdo, pois o (a) participante estara em
dialogo e sendo observado (a) quando realizada a entrevista na forma de didlogo, bem como estd sendo
observado durante as aulas. Os riscos serdo minimizados através de inser¢do cuidadosa e respeitosa,
estabelecimento de confianca primeiramente, havera uma empatia maior pelo fato do pesquisador ser e fazer
parte do povo Indigena Balatiponé-Umutina. Os (As) participantes terdo garantidas pausas nas entrevistas, a
liberdade de ndo responder as perguntas quando a considerarem constrangedoras, podendo interromper a

entrevista a qualquer momento.
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Os beneficios, a partir desta pesquisa, serdo: a ampliacdo do conceito educacdo das relagdes étnico-
raciais; a promocdo do respeito, da valorizacdo e do fortalecimento do povo Balatiponé-Umutina; uma reflexdo
de uma Educacéo escolar indigena com o povo indigena.

Os (As) participantes serdo convidados a fazer parte da pesquisa por livre e espontanea vontade, e seréo
comunicados que a participacdo ndo serd remunerada, ou seja, ndo sera pago nenhuma quantia financeira para os
participantes da pesquisa, bem como os (as) mesmos ndo terdo despesas financeiras com a participacéo.
Salientamos que os nomes dos (as) participantes serdo mantidos em sigilo no decorrer de toda a pesquisa e ap6s
0 termino para preservacdo dos (as) mesmos (as), deste modo, os (as) participantes irdo sugerir nomes ficticios
gue ndo apresente nenhuma identificacdo com o nome de nascimento, ou nome indigena, ou ainda com o apelido
do (a) participante, caso tenha. Todos 0s documentos assinados pelos (as) participantes serdo guardados sob a
prote¢do deste pesquisador, sendo responsavel pela lisura dos documentos.

Solicito sua autorizagdo para gravacdo em 4udio, video da entrevista, bem como imagem e anotacgdes
em diario de campo. A gravagdo serd realizada durante a entrevista na forma de dialogo e serd transcrita na
integra pelo pesquisador, garantindo que se mantenha o mais fidedigna possivel. Depois de transcrita sera
apresentada ao participante para validagdo das informacdes.

Vocé receberd uma via deste termo constando o telefone, o endereco pessoal e o e-mail do pesquisador
principal, podendo solicitar esclarecimentos, tirar suas davidas sobre o projeto e sua participagcdo, agora ou a
qualquer momento.

A qualquer momento vocé pode desistir de participar desta pesquisa e a recusa ndo trara nenhum

prejuizo em sua relagcdo com o pesquisador ou com a instituigao.

Lennon Ferreira Corezomaé
(Pesquisador principal)
(E-mail: lennon.fc@hotmail.com / Cel: (16) 9 9777-7568 / End: Alameda das rosas, 142. Bairro, Cidade Jardim.
S&o Carlos — SP. Aluno regular do Programa de Pds-Graduacdo em Educagdo/UFSCar, orientado pelo Prof. Dr.
Luiz Gongalves Junior).

Declaro que entendi os objetivos, riscos e beneficios de minha participacdo na pesquisa e concordo em
participar. O pesquisador me informou que o projeto foi aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa em
Seres Humanos da UFSCar que funciona na Pré-Reitoria de P6s-Graduacédo e Pesquisa da Universidade
Federal de Séo Carlos, localizada na Rodovia Washington Luiz, Km. 235 - Caixa Postal 676 - CEP 13.565-
905 - S&o Carlos - SP — Brasil. Fone (16) 3351-8110. Endereco eletrdnico: cephumanos@ufscar.br

Local e data:

Nome do participante da pesquisa:

Assinatura do participante da pesquisa:
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APENDICE 2 - TERMO DE ASSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SAO CARLOS
CENTRO DE EDUCACAO E CIENCIA HUMANA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

TERMO DE ASSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO — GRUPO ESTUDANTE DA
ESCOLA INDIGENA JULA PARE
(Resolucéo 466/2012 do CNS)

Eu, Lennon Ferreira Corezomaé, estudante do Programa de Pés Graduacdo em Educacdo da Universidade
Federal de S&o Carlos — UFSCar lhe convido a participar da pesquisa “Escola indigena: compreendendo os
processos educativos relacionados a afirmacdo da identidade Balatiponé-Umutina” sob orientagdo do Prof. Dr.
Luiz Gongalves Junior.

O objetivo central deste estudo esta sendo o de compreender a partir da perspectiva do povo Balatiponé-
Umutina os processos educativos decorrentes de ensinos e aprendizagens entre educandos e educadores da
Escola de Educacdo Indigena Jula Paré com foco na questdo de pesquisa: Quais processos educativos sdo
préprios da Escola de Educacdo Indigena Juld Paré? Vocé foi selecionado (a) por ser da etnia Balatiponé-
Umutina e ser estudante regular na Escola de Educacdo indigena Jula Paré, localizada na Aldeia Indigena
Umutina / MT, aldeia indigena onde o estudo sera realizado. Vocé seré convidado (a) a responder uma entrevista
semiestruturada, realizada na forma de didlogo, assim, entrevistador e entrevistado terdo a possibilidade de
ampliar a reflexdo diante das duas questes tematicas previstas: a) Qual a sua relagdo com a Escola de Educacéo
Indigena Jula Paré?; b) Qual a relacdo da Escola de Educacdo Indigena Jula Paré com a identidade Umutina? E
também sera convidado (a) a conceder registro em didrios de campo, filmagens e fotografias ocorridas durante as
aulas observadas no decorrer da pesquisa.

A entrevista serd individual e sera realizada na casa do (a) entrevistado (a) ou em outro local, se assim o
preferir. A observacdo para anotagdo em diario de campo serd durante as aulas observadas. Esclareco que a
participacdo na pesquisa pode gerar constrangimento, desconforto e inibicdo, pois o (a) participante estara em
dialogo e sendo observado (a) quando realizada a entrevista na forma de dialogo, bem como esta sendo
observado durante as aulas. Os riscos serdo minimizados através de inser¢do cuidadosa e respeitosa,
estabelecimento de confianga primeiramente, haverd uma empatia maior pelo fato do pesquisador ser e fazer
parte do povo Indigena Balatiponé-Umutina. Os (As) participantes terdo garantidas pausas nas entrevistas, a
liberdade de ndo responder as perguntas quando a considerarem constrangedoras, podendo interromper a
entrevista a qualquer momento.

Os beneficios, a partir desta pesquisa, serdo: a ampliacdo do conceito educacdo das relagBes étnico-
raciais; a promocdo do respeito, da valorizacdo e do fortalecimento do povo Balatiponé-Umutina; uma reflexdo

de uma Educacéo escolar indigena com o povo indigena.
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Os (As) participantes serdo convidados a fazer parte da pesquisa por livre e espontanea vontade, e serdo
comunicados que a participacdo ndo serd remunerada, ou seja, ndo sera pago nenhuma quantia financeira para os
participantes da pesquisa, bem como os (as) mesmos nao terdo despesas financeiras com a participacao.
Salientamos que 0s nomes dos (as) participantes serdo mantidos em sigilo no decorrer de toda a pesquisa e apos
0 termino para preservacdo dos (as) mesmos (as), deste modo, os (as) participantes irdo sugerir nomes ficticios
que ndo apresente nenhuma identificacdo com o nome de nascimento, ou nome indigena, ou ainda com o apelido
do (a) participante, caso tenha. Todos os documentos assinados pelos (as) participantes serdo guardados sob a
prote¢do deste pesquisador, sendo responsavel pela lisura dos documentos.

Solicito sua autorizacdo para gravacdo em audio, video da entrevista, bem como imagem e anotagdes
em diario de campo. A gravagdo serd realizada durante a entrevista na forma de dialogo e sera transcrita na
integra pelo pesquisador, garantindo que se mantenha o mais fidedigna possivel. Depois de transcrita sera
apresentada ao participante para validagéo das informagdes.

Vocé receberd uma via deste termo constando o telefone, o endere¢o pessoal e 0 e-mail do pesquisador
principal, podendo solicitar esclarecimentos, tirar suas dividas sobre o projeto e sua participacdo, agora ou a
qualquer momento.

A qualquer momento vocé pode desistir de participar desta pesquisa e a recusa ndo trard nenhum
prejuizo em sua relacdo com o pesquisador ou com a instituicéo.

Lennon Ferreira Corezomaé
(Pesquisador principal)
(E-mail: lennon.fc@hotmail.com / Cel: (16) 9 9777-7568 / End: Alameda das rosas, 142. Bairro, Cidade Jardim.
S&o Carlos — SP. Aluno regular do Programa de Pds-Graduacdo em Educagdo/UFSCar, orientado pelo Prof. Dr.
Luiz Gongalves Junior).

Declaro que entendi 0s objetivos, riscos e beneficios de minha participa¢do na pesquisa e concordo em
participar. O pesquisador me informou que o projeto foi aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa em
Seres Humanos da UFSCar que funciona na Prd-Reitoria de Pos-Graduacao e Pesquisa da Universidade
Federal de S&o Carlos, localizada na Rodovia Washington Luiz, Km. 235 - Caixa Postal 676 - CEP 13.565-
905 - S&o Carlos - SP — Brasil. Fone (16) 3351-8110. Endereco eletronico: cephumanos@ufscar.br

Local e data:

Nome do participante da pesquisa:

Assinatura do participante da pesquisa:
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APENDICE 3 - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E
ESCLARECIDO DO RESPONSAVEL PELO ESTUDANTE MENOR DE
IDADE

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SAO CARLOS
CENTRO DE EDUCACAO E CIENCIA HUMANA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO — RESPONSAVEL POR
ESTUDANTE MENOR DE 18 ANOS
(Resolucéo 466/2012 do CNS)
Eu, Lennon Ferreira Corezomaé, estudante do Programa de P6s Graduacdo em Educacdo da

Universidade Federal de Sdo Carlos — UFSCar convido seu (sua) filho (a) a participar da pesquisa “Escola
indigena: compreendendo os processos educativos relacionados a afirmacdo da identidade Balatiponé-Umutina”
sob orientacéo do Prof. Dr. Luiz Gongalves Junior.

O objetivo central deste estudo est4 sendo o de compreender a partir da perspectiva do povo Balatiponé-
Umutina os processos educativos decorrentes de ensinos e aprendizagens entre educandos e educadores da
Escola de Educacdo Indigena Jula Paré com foco na questdo de pesquisa: Quais processos educativos sdo
préprios da Escola de Educacdo Indigena Juld Paré? Seu (Sua) filho (a) foi selecionado (a) por ser da etnia
Balatiponé-Umutina e ser estudante regular na Escola de Educacdo Indigena Jula Paré, localizada na Aldeia
Indigena Umutina / MT, aldeia indigena onde o estudo sera realizado. Seu (Sua) filho (a) serd convidado (a) a
responder uma entrevista semiestruturada, realizada na forma de didlogo, assim, entrevistador e entrevistado
terdo a possibilidade de ampliar a reflexdo diante das duas questdes tematicas previstas: a) Qual a sua relacdo
com a Escola de Educacdo Indigena Jula Paré?; b) Qual a relagdo da Escola de Educacdo Indigena Jula Paré com
a identidade Umutina? E também sera convidado (a) a conceder registro em diarios de campo, filmagens e
fotografias ocorridas durante as aulas observadas no decorrer da pesquisa.

A entrevista serd individual e sera realizada na casa do (a) entrevistado (a) ou em outro local, se assim o
preferir. A observacdo para anotagcdo em diario de campo sera durante as aulas observadas. Esclareco que a
participacdo na pesquisa pode gerar constrangimento, desconforto e inibicdo, pois o (a) participante estara em
dialogo e sendo observado (a) quando realizada a entrevista na forma de didlogo, bem como estd sendo
observado durante as aulas. Os riscos serdo minimizados através de inser¢do cuidadosa e respeitosa,
estabelecimento de confianga primeiramente, haverd uma empatia maior pelo fato do pesquisador ser e fazer
parte do povo Indigena Balatiponé-Umutina. Os (As) participantes terdo garantidas pausas nas entrevistas, a
liberdade de ndo responder as perguntas quando a considerarem constrangedoras, podendo interromper a
entrevista a qualquer momento.

Os beneficios, a partir desta pesquisa, serdo: a ampliacdo do conceito educacdo das relagBes étnico-
raciais; a promocdo do respeito, da valorizacdo e do fortalecimento do povo Balatiponé-Umutina; uma reflexdo

de uma Educacdo escolar indigena com o povo indigena.
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Os (As) participantes serdo convidados a fazer parte da pesquisa por livre e espontanea vontade, e serdo
comunicados que a participacdo ndo serd remunerada, ou seja, ndo sera pago nenhuma quantia financeira para os
participantes da pesquisa, bem como os (as) mesmos nao terdo despesas financeiras com a participacao.
Salientamos que 0s nomes dos (as) participantes serdo mantidos em sigilo no decorrer de toda a pesquisa e apds
0 termino para preservacdo dos (as) mesmos (as), deste modo, os (as) participantes irdo sugerir nomes ficticios
gue ndo apresente nenhuma identificacdo com o nome de nascimento, ou nome indigena, ou ainda com o apelido
do (a) participante, caso tenha. Todos os documentos assinados pelos (as) participantes serdo guardados sob a
prote¢do deste pesquisador, sendo responsavel pela lisura dos documentos.

Solicito sua autorizacdo para gravacdo em audio, video da entrevista, bem como imagem e anotacfes
em diario de campo do (a) seu (sua) filho (filha). A gravacéo serd realizada durante a entrevista na forma de
dialogo e sera transcrita na integra pelo pesquisador, garantindo que se mantenha o mais fidedigna possivel.
Depois de transcrita sera apresentada ao participante para validagdo das informacoes.

Vocé receberd uma via deste termo constando o telefone, o endereco e o e-mail do pesquisador
principal, podendo solicitar esclarecimentos, tirar suas davidas sobre o projeto e sua participacdo, agora ou a
qualquer momento.

A qualquer momento vocé ou o (a) seu (sua) filho (filha) pode desistir de participar desta pesquisa e a

recusa nao trard nenhum prejuizo em sua relagdo com o pesquisador ou com a instituicéo.

Lennon Ferreira Corezomaé
(Pesquisador principal)
(E-mail: lennon.fc@hotmail.com / Cel: (16) 9 9777-7568 / End: Alameda das rosas, 142. Bairro, Cidade Jardim.
S8o Carlos — SP. Aluno regular do Programa de Pds-Graduacdo em Educagdo/UFSCar, orientado pelo Prof. Dr.
Luiz Gongalves Junior)

Declaro que entendi os objetivos, riscos e beneficios de minha participacdo na pesquisa e concordo em
participar. O pesquisador me informou que o projeto foi aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa em
Seres Humanos da UFSCar que funciona na Pro-Reitoria de Pos-Graduacao e Pesquisa da Universidade
Federal de S&o Carlos, localizada na Rodovia Washington Luiz, Km. 235 - Caixa Postal 676 - CEP 13.565-
905 - S&o Carlos - SP — Brasil. Fone (16) 3351-8110. Endereco eletrdnico: cephumanos@ufscar.br

Local e data: , / /

Nome do participante da pesquisa:

Assinatura: Pai, Mae ou Responsavel do participante da pesquisa (menor de 18 anos):
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APENDICE 4 — TRANSCRIACAO DAS ENTREVISTAS

ENTREVISTADOS (AS) E TRANSCRIACOES

Entrevistada | — Cleide Monzilar.

Transcriagdo da entrevista

Para mim, a Escola Juld Paré é uma coisa muito maravilhosa que a gente teve

aqui dentro da nossa aldeia, principalmente por causa do comeco dos estudos até o final dos

estudos, gue para mim é uma maravilha, € um meio de ndo nos preocuparmos muito com 0s

nossos filhos, eu mesma ndo tenho muita preocupacdo com minhas criancas, que comecaram

a estudar aqui e terminaram aqui. (1) Os meus filhos que terminaram os estudos aqui na

escola da aldeia sairam. Entdo, para mim, foi a melhor coisa gue aconteceu aqui dentro da

aldeia, principalmente por conta da questdo de valorizacdo dos professores e dos alunos, nés

temos 0s nossos proprios professores indigenas, parente, entdo, para mim foi a melhor coisa

que aconteceu dentro da nossa area. (2).

Com relacdo a aprendizagem dos meus filhos na escola da aldeia, bom! O que
deu para eu entender da aprendizagem dos meus filhos é que eles aprenderam um pouco de
tudo, mas acho que néo o suficiente, sobre esta questdo, acho que néo sei te responder, pois
ndo sei se é porque os professores ndo ensinaram, ou se € porque 0s professores também nédo
aprenderam.

Os professores que sairam daqui para estudar fora, para fazer faculdade,
tiveram muitas dificuldades. Eles dizem que aqui eles aprenderam um, e la aprenderam outro.
Eu ndo posso te falar se aprendemos bom ou ruim, porque eu nao estudei, eu ndo tive estudo
aqui, entendeu! Tive bem pouquinho e, no entanto, ndo tive essa aprendizagem que eles
tiveram.

O estudo agqui na aldeia era s6 até a quarta-série, terminando, ja tinha que sair

para fora, inclusive até a minha filha Aretuza pegou essa época, ela estudou para fora depois

da quarta-série, depois consequimos a série mais alta e a minha filha voltou para a aldeia e

terminou aqui, e depois saiu para estudar e trabalhar. (3)
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No meu tempo eu estive muito mais na cidade, passei vinte anos na cidade,
depois voltei para cd, construi uma familia e ndo estudei mais. Que dizer, estudei até o
terceiro ano do ensino médio em Cuiaba.

As dificuldades com os estudos se dava porque meu pai ndo parava muito com
nos, ele ia, ele vinha, porque papai era garimpeiro, ai, ele ndo parava aqui, estava sempre
viajando, e sempre nos levava aonde ia, nds moramos muito tempo em Cuiaba, entdo, o
tempo que eu ficava 14, eu estudava 14, ai papai “dava na louca”, vinha embora para a aldeia,
ai, chegava aqui e eu estudava aqui, ai estudei um pouquinho em cada lugar. S6 que nem em
um e nem no outro a gente completava, mas mesmo assim a gente ndo desistia.

Vocé vé assim, nos, os meus irmaos mais velhos ndo tiveram estudo como o
Dinei que sé teve estudo depois que papai morreu, inclusive foram os trés caculas, que foi
Dinei, Lito e Dei. Estes, foram estudar depois da morte do nosso pai, assim mesmo, nao foi
tudo aqui dentro, um pouco foi na cidade, o resto foi aqui, Dinei que finalizou aqui, mas
assim, ndo posso te falar, se para mim foi bom, porque eu néo estudei, para os meus filhos eu
acredito que foi. Hoje, parte do que os meus filhos sabem, eles aprenderam na faculdade, né!
A minha filha mais velha, a Aretuza, né! E isso.

Quando tem reunido na escola eu participo das reunides, mas eu sou uma
pessoa que ndo falo nada, ndo gosto muito de opinar, sei que somos nds a comunidade, sei
que somos nds as paredes da escola, entdo, ndo depende sé de mim, é por isso que eu gosto de
ir para ouvir, eu ndo gosto de falar.

Bom, na escola Jula Paré, é iqual eu falei para vocé, sdo coisas gue 0S meus

filhos aprendem aqui e na cidade ndo, por causa dos nossos costumes, do nosso jeito de ser e

de viver, eu acho diferente por causa disso, assim, na questdo da danca, eles aprendem a

dancar, eles sabem dancar, coisa que eu ndo fiz, eu ndo dancava, na época 0 Unico gue nds

tinhamos mesmo era s6 quadrilha. Ndo tivemos a danca, e hoje, eles tiveram, é por isso gue

hoje eu cobro, eu gosto que eles tenham essa nossa danca, que eu ndo tive, mas queria gue

eles tivessem, entdo, todos eles tiveram, desde a Aretuza, a Tania e o Eik, todos eles tiveram.

Hoje eu estou incentivando essa a dancar (aponta para neta que esta deitada no colo),

inclusive este ano ela ja dancou. (4).

Eu gostaria de falar para os alunos que eles valorizem mais e mais essa escola

gue nds temos dentro da nossa casa, porque tem pessoas la fora que precisam de uma escola

dessa e ndo tem, sofrem muito para adquirir 0 estudo. Peco que valorizem mais, zelem mais
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do gue é nosso, porgue € nosso, se a gente ndo cuidar do que é nosso! Quem vai cuidar para

nés! Entdo, eu peco para 0s nossos alunos colaborem com a gente em tudo que a escola

precisar, porque através deles, nds vamos poder levar o nome da escola onde estivermos, bem

mais longe, bem mais profundo, fazer uma imagem boa dela, ser conhecida em muitos

lugares. (5).

Os alunos ndo devem se esquecer de gue independentemente de onde estiverem

sempre serdo indigenas, nunca vado deixar de ser indigena. Eu falo por mim, porque, eu fiquei

muito tempo na cidade e nunca deixei de ser indigena, vim embora para minha origem,

porgue foi agui que nasci e cresci, vim embora e hoje vivo aqui. Eu falo com as minhas

criancas para eles serem mais compreensiveis nessa guestdo, porgue somos indigenas, eles

podem ir onde for, nunca deixardo de ser indigenas. Entdo, devemos priorizar o gue nés temos

mesmo. (6)

Entrevistado Il — Edgar Monzilar Corezomaé

Transcriacdo da entrevista

O povo Umutina estava sendo dizimados pelos ndo indigenas, entdo, nessa
época eles (os ndo indigenas) trouxeram o vé Antonio, v0 Jorge, Vardemar para que 0 povo
Umutina ndo fosse dizimado nessa época, assim que eles contam a historia.

Eu me considero Umutina, sei da minha origem, que 0S nossos avos que
vieram l& dos Pareci na época do contato com Rondon. Eu mesmo me sinto Umutina pelo fato
da gente nascer e cria aqui dentro da aldeia Umutina, entdo, muitas pessoas ja perguntaram
para mim, os proprios professores perguntaram para mim que origem eu pertencia, eu jamais
vou fugir da minha origem que foi e € Nambikwara e Pareci, mas como nasci e criei aqui,
considero-me Umutina também.

A gente tem a obrigacdo de esta levando a cultura do povo Umutina também,
mas nunca esquecendo a origem do nosso povo, tanto Nambikwara como Pareci.

Sobre a Escola Jula Paré, eu estudei o sequndo ano e o terceiro na Escola Juld

Paré, os outros anos anteriores eu fiz na cidade, na época ndo tinha escola estadual aqui, e

também porque eu estive parado durante um determinado periodo. Fiquei sem estudar guase

7,8 ou 10 anos.
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Para mim a Escola Jula Paré representa muita coisa, me recordo de quando

voltei a estudar, abri a minha mente, eu que havia ficado parado tanto tempo, primeiro que

antigamente era uma dificuldade e tanto para ir para a cidade, hoje em dia ndo, vocé vai para a

Escola Jula Paré, td bem ai. Para mim representa muito, tanto para mim como para 0S meus

filhos. Tenho certeza que, como o pessoal fala, para 0s meus netos também. (1)

Na Escola Juld Paré eu aprendi a importancia de valorizar 0 nosso povo, 0s

professores que sdo daqui da aldeia, sdo todos estudados, sdo todos ja formado. Entdo! Com

esses dois anos de estudo eu aprendi muito com eles.

A diferenca de estudar na cidade é que independente da matematica e do

portugués, ainda ha outras linguas que eles estudam, como espanhol e inglés e aqui na Escola

da aldeia nesses dois anos o0s professores ensinaram a lingua materna além de outras

disciplinas como tecnologia indigena e tem outra disciplina que estou esquecendo 0 nome,

entdo, onde vocé aprende tudo o que nossos avds aprenderam, bem como 0s conhecimentos

da lavoura.

Aprendemos a lingua do povo Umutina, apesar de ndo aprender tudo como ela

foi, mas um pouco a gente aprende, também aprendemos como fazer 0s artesanatos,

aprendemos a histéria do nosso povo, como que foi antigamente, a histéria do povo Umutina,

entdo tudo isso os professores ensinam. (2)

Quando eu ainda ndo estava nem estudando, eu ajudei a escola na parte da

cultura, nesse tempo eu participava das decisdes relacionadas a parte da cultura, ndo s ajudei,

mas como Vvoltei a estudar para incentivar outros pais e outros alunos que estavam parados

também, entdo, por isso eu resolvi estudar novamente e concluir os meus estudos, sempre

com o apoio da familia e dos irmdos. Entrei para ajudar os formandos, na época da Geniéli e

Nata, mais ou menos em 2011 ou 2012 eu acho, ndo me recordo muito bem, entio, eu entrei

para ajudar a escola né, ai eles fazem um intercambio, ai eu entrei para ajudar. (3)

No tempo em que eu estudei na Barra do Bugre, na Escola Julio Mulher os

professores eram muito... Na verdade eles passavam no quadro, e a dificuldade era porque

talvez a gente ndo perguntava, mas tudo isso gue eu aprendi, depois voltou na memdria com

os professores daqui da aldeia ensinando, foi sé abrindo mais a ideia, tudo 0 que a gente ndo

aprendeu eu voltei a aprender tudinho, 1a a dificuldade era mais com as disciplinas de

matematica e de portugués. S0 que as vezes a dificuldade era porgue a gente saia as 11:00

horas da manhd, as vezes até as 10:00 horas manhd, a dificuldade mais era na época da
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enchente, na época da seca era mais... NO0s iamos andando daqui uns 4 quildmetro ou 5

guildbmetros, atravessavamos o rio cheio, no barco, depois a gente pegava o 6nibus e de l& s6

voltdvamos a noite. (4)

De uns anos para cd, eu mesmo pude notar que houveram melhorias na nossa

escola, ndo sei se foi por parte dos professores ou por parte dos alunos, pelo que a gente vé e

também acompanha, varios alunos sairam para estudar na universidade, sé que tiveram

dificuldade. E alguns alunos falaram que era os professores gue ndo haviam ensinado o

suficiente e na verdade eu tenho muita certeza que os professores daqui da aldeia ensinam

muito, eles foram preparados para ensinar e depende também do aluno querer e ter a

responsabilidade de estudar, acompanhar, tanto faz, ndo s6 os alunos, mas também o0s pais.

(5).

A escola da aldeia é bem estruturada, parece que agora, 0s computadores estdo
todos parados, nessa parte eu acho que deveria haver melhoria na parte de aula de computagéo
para os alunos, muitos querem aprender, devido a tecnologia que hoje tem, para estar
aprendendo para mais para frente utilizar, para depois utilizar no estudo mesmo, de primeiro

tinha aula de computacdo, eu mesmo fui aprender novamente a como digitar um texto depois

gue comecei a estudar no segundo e terceiro ano do ensino médio, aprender a mexer no

computador, entdo varias outras pessoas da minha época ndo conseguem digitar, agora os

estudantes que estdo desde a quinta, primeira série, ai eles ja estdo até bons. Esse ai mesmo,

Marcondes (aponta para o filho) sabe muito bem digitar texto. (6).

Eu queria deixar a minha mensagem assim, que o povo da aldeia Umutina

nunca deixa a parte da educacdo, principalmente os pais e as maes, nunca deixem de valorizar

0S Nossos professores, nossos funcionarios, que aqui temos (7). O estudo é muito importante

para o desenvolvimento do ser humano, pois a cada dia 0 mundo vai avancando mais rapido e

se a gente ficar parado a gente acaba ficando para trés, entdo, tudo isso eu falo porque a

gente... Eu mesmo perdi tanta oportunidade de estudar, entdo, isso que eu digo para 0s jovens

g para 0s que ainda vai estudar, entdo, essa € a minha mensagem, que nunca deixem de
estudar e de batalhar. (8).

Entrevistado 111 — Eik Junior Monzilar Parikukureu

Transcriagdo da entrevista
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Desde crianca eu estudo na Escola Juld Paré, o nome da escola € o nome de um

homem que j& viveu aqui e deixou 0 seu nome para a escola. (1) E nesta escola eu aprendo

muita coisa que me ajuda a aprender mais ainda, eu acho bem legal, pois cada dia mais que eu
vou nas aulas eu aprendo uma coisa melhor e isso me ajuda bastante. Futuramente eu
pretendo fazer faculdade, mas especificamente, fazer direito para ser advogado.

Eu ja andei em varias escolas, indigenas e ndo indigenas e pude vé um pouco

da aprendizagem dessas outras escolas que é diferente da nossa, por mais que eles estejam na

cidade, algumas escolas sdo avancadas com relacdo ao aprendizado e outras ndo, sendo a

nossa mais avancada com relacdo a aprendizagem quando comparada a algumas escolas da

cidade (2), mas na nossa escola tem uma coisa especial que é a nossa cultura.

Na escola tivemos muitos avancos com relacdo aos nossos artesanatos,

artefatos, as dancas e as pinturas foram mais revitalizadas. Tem uma disciplina especifica que

ensina a nossa lingua e outras coisas da cultura. (3).

Esse comeco de aula estd sendo muito gratificante para mim porque eu estou
aprendendo muitas coisas novas que la atras eu achava que ndo ia entender, e estd sendo
muito forte para mim, principalmente a aula de filosofia que esta me ajudando a fazer muitas
perguntas para os professores e isso esta a cada dia me ajudando mais.

Eu gostaria de falar para os professores que eles estdo todos de parabéns, estdo

fazendo uma aula boa para nés alunos, espero que todos concentrem mais nos estudos. (4) E

para nos alunos, que possamos aprender cada dia mais nos esforcar para ser alguém
futuramente, entende!?
Eu ja estudei na cidade, la so tinha eu e mais duas meninas nao indigenas que

foram totalmente elogiados por todos os professores. O pessoal da escola gostava de fazer

muitas perguntas sobre a cultura, e eu respondia. A diferenca entre os professores de 14 é que

0 branco ndo t4 ali para... Eles levam as coisas muito sérias, os alunos ndo indigenas acham

gue os professores ndo gostam de dar aula, como se estivessem la obrigado, e é isso, aqui ndo,

0 professor daqui ja comeca dando aula com uma diversdo, com uma brincadeira, isso faz

com que cada vez a gente vai aprendendo mais, essa é a diferenca. (5).

Entrevistada IV — Eneida Cupudonepa

Transcriagdo da entrevista
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Eu ndo escolhi ser professora, aconteceu de repente, eu queria ser empresaria.

Quando pequena estudei na Barra do Bugres, depois fui fazer supletivo no colégio 15 de

outubro, e ai eu engravidei da Leidiane e ndo terminei, desisti bem no finalzinho do ano,

como eu era uma boa aluna, eles me passaram, (1) ai surgiu aquela vaga do terceiro grau

indigena e a Tereza Gonzaga ia fazer, mas como ela estava com problema de salde, e sabendo
que esses processos sempre pede assinatura da comunidade, os representantes haviam
assinado para ela, mas no ultimo dia que era para mandar a inscricdo ela me procurou
perguntando se eu ndo queria fazer, ai eu fiz, e foi de repente também, ai eles tinham
preenchido a ficha para ela, mas ela ndo tinha colocado o nome dela ainda, ai eu coloquei meu
nome e fui fazer a prova sem ter estudado muito porque foi tudo de repente, para minha
surpresa eu passei, ai fui estudar la, quase desisti porque as meninas eram tudo pequena, mas
ai eu continuei por causa delas mesmo e agora estou hoje aqui como professora.

Quando eu estudei na cidade eu sempre estudei com professor ndo indigena, eu

acho que foi mais ou menos, assim, eu era muito timida no comeco, esse era 0 meu defeito, eu

era_muito timida, entdo, eu ndo falava muito. (2) Aqui na aldeia eu estudei com Iraci

(professora ndo indigena) e com Filadelfo (professor indigena).

A escola Jula Paré para mim é tudo, ainda homenageia 0 meu tio Juld Paré, ha

pouco tempo eu descobri que Jula Paré era meu tio. A escola esta no lugar onde eu moro, esta

no lugar onde eu trabalho, € onde as minhas filhas estudaram e estudam também, e tem outras

criancas gque estudam 14, entdo, a escola Jula Paré para mim € tudo. (3).

Eu espero que futuramente os estudantes facam uma boa faculdade e também,

assim, em qualquer lugar que eles forem, que eles falem bem da escola, da comunidade, da

aldeia, e valorize os professores e a escola, ndo se esquecendo da cultura, que saibam

defender a terra, falar bem, cuidar, é isso que a gente espera. (4)

Na grade curricular da escola nds temos a lingua materna, também esti na

grade curricular, saberes indigenas, saberes quilombolas, e nessa area a gente estuda

tecnologia indigena, praticas agroecoldgicas, tudo visando a cultura, com 0 objetivo de

revitalizacdo da cultura, entdo, eu acho que isso é especificidade nossa e nds ndo devemos

saber s6 das coisas ndo indigenas, mas saber das coisas indigenas também, do saber

tradicional e ndo s6 o saber cientifico e tecnologico. (5).

Eu gostaria de falar para os alunos valorizarem os professores gue tem aqui no

lugar onde eles moram, para valorizar a escola, se for para sair, que saia sO para fazer
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faculdade, que termine o ensino médio aqui, porque aqui tem escola e somos bons

professores, disso eu tenho certeza. (6) Queria dizer para comunidade... Visa mais a uniéo,

para trabalharmos melhor. E para vocé (Lennon) também, assim, se foi para estudar Educacéo

Fisica, porque agui n6s ndo temos nenhum professor formado em Educacdo Fisica e quando

vocé voltar, gue possa ajudar a gente também, que tenha um bom estudo, um bom mestrado.

(71)

Entrevistada V - lvethe Enemaré

Transcriagdo da entrevista

Eu estudava desde pequena na escola Jula Paré, la pelos meus quatro ou cinco
anos, mas nao era assim, como € hoje, era um pouco puxado, porque a gente ndo morava aqui
diretamente na aldeia, n6s mordvamos la na antiga aldeia, que se chamava Maitd, ai de 14 para
ca ficava um pouco dificil por causa da distancia, porque a gente tinha que sair cedo para vir
para a escola.

Nesse tempo os professores eram ndo indigenas, entdo, vinha uma semana,

ficava uma semana, depois ia embora, e voltava outro professor e assim era perdido, eu perdi
muito estudo. (1d)

A escola Jula Paré para mim, ela é tudo, né! Porque eu acho assim, que nunca é

tarde para a gente estudar, para gente ser 0 que a gente quer, principalmente, para as criancas

gue estdo comecando, para eles conseguirem 0s objetivos deles. (2).

Eu estou na escola para eu aprender com os professores e eu quero terminar 0s
meus estudos, e assim, eu ndo pretendo fazer faculdade, quem sabe mais para diante. Eu,
assim, no meu pensamento, eu estou estudando para ajudar os meus filhos, que eles precisam
de mim.

Eu mesma ndo havia escutado uma histoéria do povo antigo e agora que eu

comecei a estuda 1a na Escola Jula Paré, eu aprendi muito né, coisa que eu ndo sabia. Entdo,

eu acho que é muito bom viver assim, ter uma escola para a gente conhecer mais sobre a

cultura, porque além da cultura tem as dancas né, as comidas, as histérias que a gente ndo

sabe, entdo, a escola para mim € isso.
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A gente estuda a lingua materna uma vez por semana, ai no momento eles

passam atividade para outra semana e é assim, ndo é a semana toda que a gente estuda, € uma

vez por semana. (3)

Eu quero dizer que os meus professores sdo tudo de bom e gue eles fazem um

bom trabalho, queria dizer que ndo é assim, branco, como era antes. Eu me sinto muito bem

com os professores, porque eles sdo indigena e antigamente ndo, os professores eram sempre

rigidos, eles maltratavam muito os indigenas antigamente, agora eu ndo sei daqui para mais a

diante, se 14 na cidade quando o indigena esté estudando, se eles maltratam. (4)

Eu queria que a nossa escola tivesse uma nutricionista, na parte da merenda,
porque muitas vezes nds na escola comemos uma merenda muito pesada na hora do intervalo,
entdo, nds precisamos dessa nutricionista, é isso que eu desejo aqui na aldeia, que seja uma
indigena, para dar esse tipo de aula para gente.

E outra coisa que eu também queria... A gente ndo tem professor de Educacdo

Fisica, entdo, outras pessoas que ndo tem a formacdo especifica que dio aula para as meninas,

e eles ficam matutando o que eles véo fazer para ensinar os alunos, entdo, seria melhor um

professor de Educacdo Fisica que j& é estudado para ensinar essas criancas, eu estou

terminando meus estudos este ano, mas tem outras criancas para aprender com um professor

formado nessa area. (5)

Entrevistada VI — Leidimara Cupudonepa Kalomezoré

Transcriagdo da entrevista

Eu estudo na Escola Jula Paré desde crianca. Eu aprendo muitas coisas boas

nesta escola, tem a disciplina de tecnologia indigena, praticas culturais, geografia, histéria e

Inglés. As disciplinas que eu mais gosto sdo lingua materna e tecnologia indigena. Na

disciplina de lingua materna n6s podemos falar a lingua do nosso povo. (1)

Eu ainda ndo sei o que fazer depois que terminar os meus estudos, ainda tenho
dois anos para pensar nisso.

Lembro que uma das minhas aulas com os professores foi aula de campo, foi

bom, porque foram todos os alunos, e ndo s@ os alunos, como algumas pessoas gue nio

estudam. As pessoas mais velhas contaram histdrias la. (2)
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Entrevistada VII — Mabili Corezomaé Monzilar

Transcriacdo da entrevista

Eu estudo na Escola Juld Paré desde crianca, ela € uma escola boa, tm muitos

professores indigenas gue nos ensinam e esse nome veio por conta de um homem que se

chamava Jula Paré e essa escola foi em homenagem a ele. Eu fiquei sabendo disso pelos

professores da escola, guando eu comecei a estudar, eles foram contando a historia, assim que

eu figuei sabendo. Além de aprender a historia do nosso povo, aprendemos também a linqua,

também temos aulas de outras disciplinas dos néo indigenas. (1)

Eu gosto de estudar Artes e Historia. Na disciplina de histdria eles contam as

histérias do nosso povo e em Artes, tipo, eles fazem a gente desenhar como era antigamente e

agora como que ta. (2)

Eu acho o diferencial da nossa escola é o ensino da disciplina lingua materna,

porgue gue os ndo indigenas tém a disciplina deles gue é o Inglés e nds temos a nossa que é a

lingua materna. (3)

Eu gostaria de dizer para os professores que eles continuem assim, do jeito que
eles estdo, ensinem bastante e sejam compreensiveis com nos.

Antes os professores eram ndo indigenas e eles vinham de |4 e as vezes ndo

tinha aula porque ndo dava para eles vim, entdo, contribui muito os professores serem

indigena, porque agora eles estdo aqui e ensinam bastante. (4)

Entrevistado VIII — Marcio Monzilar Corezomaé

Transcriagdo da entrevista

O fato de eu me considerar Umutina é porque eu nasci aqui na aldeia Umutina
e criei aqui, tambem pela questdo da identidade e da cultura que influenciou bastante a minha
formagéo como pessoa, muito pela questao da cultura mesmo.

Iniciei 0os meus estudos, de 1° ano até o 4° ano aqui na aldeia mesmo, com
professores daqui da aldeia. No quinto ano, antiga quinta-série eu tive que fazer em Cuiaba,
porque nessa época 0 meu pai ficou muito doente e a gente se mudou para Cuiaba, como o
ano letivo havia comecado e para ndo perder os estudos minha mae me matriculou la em

Cuiaba mesmo, em uma escola de la. Eu fiquei um ano morando na casa da minha tia, nessa
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época, né, porque meu pai faleceu ai a minha familia veio embora e eu fiquei morando na casa
da minha tia para concluir aquele ano de estudo, 14 foi bastante dificil porque nessa época eu

ndo estava muito adaptado a vida na cidade, ai na escola da cidade eu me deparei com

bastante preconceito até mesmo por parte dos professores e dos meus colegas de classe. Foi

uma dificuldade muito grande, mas no final deu tudo certo, eu consequi concluir 0s meus

estudos, ai eu retornei para a aldeia. (1)

Assim como na 5° série, 0s outros anos de estudo eu tive gue estudar na cidade

de Barra do Bugres, sempre em escolas publicas, assim se deu até o terceiro ano do ensino

médio, sempre nas escolas de Barra do Bugres. (2) E quando eu conclui o ensino médio, acho

que foi no ano de 2000, no ano de 2001 surgiu o projeto formacéo de professores terceiro grau
indigena que foi instalado na UNEMAT. Esta formacédo teve todo um processo de selecédo
para os indigenas do Mato Grosso e para os indigenas do Brasil e para os paises vizinhos,
entdo foi um vestibular bastante concorrido, eu tive a oportunidade de passar neste vestibular,
entdo, eu ingressei na faculdade, na UNEMAT, foram cinco anos de bastante aprendizado, de
bastante, muitas experiéncias novas, foi importante porque foi um curso que buscou muito a
valorizacdo cultural, os conhecimentos tradicionais dos povos indigenas, também deu uma
bagagem bastante grande de desenvolvimento de pesquisa para nds pesquisarmos 0 Nnosso
préprio povo, todo esse conhecimento, Ciéncia, Historia, aprendemos a como registrar para
valorizacdo, principalmente na questdo da lingua Umutina e também da lingua de outros
pOVOsS.

Concluindo o terceiro grau eu ja ingressei na especializacdo em Educacdo
Escolar Indigena, também na UNEMAT, sempre nessa mesma linha de ensino, na mesma
metodologia que foi a faculdade.

Entdo agora nesse ano de 2016 eu vou iniciar 0 meu mestrado, e é um grande
sonho meu fazer alguma coisa voltada para area da literatura, que é uma area que eu tenho
afinidade desde os meus tempos de estudante, a tempo eu queria fazer isso, porque eu acho
importante o registro da historia do nosso povo, se a gente for olhar a nossa historia, ela
sempre foi contada pelos ndo indigenas.

Entdo é outra visdo e a gente estd no momento em que ndo precisamos que
outras pessoas contem pela gente, ou por nos, nGs mesmos podemos escrever a nossa propria
historia, fazer o registro dos nossos conhecimentos, € por isso que eu acho importante ter feito

a formacdo dentro dessa area e amplia-la agora no mestrado.
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Eu sempre digo assim, ser professor indigena de uma escola indigena traz

bastante responsabilidade, primeiro, vocé tem que ganhar o respeito e a confianca dentro da

prépria comunidade, com quem vocé vai estd no dia a dia trabalhando, ou seja, com o seu

povo, entdo, a comunidade deposita confianca em vocé, depois vocé tem que ganhar o

respeito dos seus colegas professores ndo indigenas, muitas pessoas acham que por vocé ser

indigena, vocé ndo tem a capacidade de trabalhar de igual para iqual ou as vezes fazer até

melhor (3d) e também outro ponto seria que na escola indigena a gente trabalha tanto os

conhecimentos da sociedade envolvente, da sociedade ocidental, como 0s nossos

conhecimentos tradicionais, entdo, é uma bagagem muito maior, onde vocé precisa esta

sempre se informando tanto do que faz parte da sua cultura, como, de tudo o0 gue acontece no

mundo afora para a gente passar isso para 0s nossos alunos, trazer para dentro da sala de aula

para discutir. (4)
A escola tem uma filosofia voltada para valorizacdo cultural, valorizacdo da

linqua, dos conhecimentos tradicionais e 0 que eu sempre espero dos nossos alunos é que eles

sejam, principalmente, cidaddos conscientes dos seus direitos, dos seus deveres, que eles

saibam valorizar principalmente o seu territdrio e todos 0s recursos que existem nele,

valorizar a sua cultura, mesmo a gente vivendo em uma época de alta tecnologia (5). Anseio

principalmente que eles saibam que a gente espera que eles facam a diferenca que existe entre

a nossa cultura e 0os conhecimentos ocidentais, espero que eles nunca deem valor maior para

0s conhecimentos ocidentais e acabem por deixar a nossa cultura de lado, principalmente

porgue a nossa garantia sobre 0 nosso territério depende disso. Depende da manutencdo da

cultura, de estd sempre com 0s N0ssos conhecimentos vivos, preservados. (6d)

A nossa diferenca € que aqui na aldeia a gente teve o privilégio de ter tido esse

tipo de formacéo e foi um grupo de professores grande. Entdo ndo é apenas uma cabeca gue

pensa dessa forma, € um grupo de professores, vamos dizer, € um grupo de intelectuais, grupo

de educadores que tem essa forma de pensar, entdo, acho gue o ponto positivo é esse, que a

gente tem a oportunidade de sentar, de conversar, de debater, de fazer reflexdo sobre os

nossos problemas, sobre 0s nossos avancos. E isso reflete diretamente na sala de aula, na

aprendizagem dos nossos alunos, entdo, € um do diferencial que temos. (7)
Hoje a educacdo ela é fundamental para o ser humano que queira ter uma
qualidade de vida, qualidade de vida no sentido de... Principalmente nesse mundo em que a

gente vive, no qual parece que o ser humano é diferente da natureza e na verdade ndo é, tudo
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0 que existe faz parte da natureza, entdo, que atraves da educacdo a gente possa valorizar a

nossa terra, valorizar os nossos velhos, valorizar as nossas criancas, valorizar a juventude,

principalmente a nossa cultura, porque se nds sobrevivemos até hoje apesar de tantos

massacres gue houve no passado, foi porgue 0s nNossos antepassados tiveram estratégias, e

repassaram isso para a gente estd agui hoje, entdo é a nossa missdo também, repassar isso para

diante, para que a nossa identidade e 0 NOssoO povo, a nossa maneira de ser no_mundo

permaneca, continue. (8)

A lingua de qualguer povo é um elemento, talvez, o0 mais importante dentro da

cultura de um povo, dentro da lingua esta a visdo de mundo gue aguele povo tem, é através da

linqua gue o0 povo se comunica com 0s espiritos, com o sobrenatural, entdo é na linqua que

estd a cosmologia de um povo, a maneira de vé a vida do povo, entdo, gquando ela se

enfraguece ou deixa de ser falada, também é uma parte da visdo daguele povo gue esta

sumindo, entdo, dai a importancia da ressignificacdo da lingua Umutina, buscar o reqistro,

buscar sistematizar, enfim, na lingua também esté a identidade do povo. (9)

Entrevistada IX — Mayza Monzilar kalomezoré

Transcriagdo da entrevista

Eu tenho uma mistura nas minhas veias, porque a minha mée, ela tem a mistura
de Umutina com Nambikwara e 0 meu pai é Pareci, s6 que como eu nasci e cresci aqui na
aldeia Umutina eu me considerado Umutina.

Para mim, a Escola Juld Paré é bem importante, porque as outras que nés
conhecemos a realidade... J& conheci outras aldeias, ja tive essa oportunidade, eu vejo que as
escolas de outras aldeias sao diferentes da nossa, as outras aldeias sdo bem peguenas, a nossa
é bem grande, a gente tem essa area grande, essa oportunidade de ter uma escola igual a

nossa. Ela € muito importante para mim porque € ali que eu vou aprender tudo, e a partir disso

eu vou cursar uma faculdade, entdo, ela & muito importante para mim. (1)

N6s somos indigenas, e a escola é bem especifica e diferenciada, entdo, nds

aprendemos assim, coisas de ndo indigenas, gue é a matematica, gue é muito importante, a

lingua portuguesa e também aprendemos coisas da nossa cultura, que tem a tecnologia

indigena, tem a linqua materna que a gente esta tentando revitaliza a nossa cultura pouco a

pouco, eu espero que a gente consiga, (2) também é bem legal a gente estd dentro de uma
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escola, muitas pessoas ndo tem essa oportunidade de entrar em uma escola, de aprender, entio

¢ sempre bom a gente ter uma escola perto, dentro da aldeia, entdo é bem legal, a gente

aprende varias coisas. (3)

Quando a gente entra na escola, a gente ja tem o objetivo de estar dentro dela,
que é vocé estudar, se dedicar, dar o melhor de si, para daqui dois anos entrar em uma
faculdade, fazer um curso, ter o seu proprio trabalho, ter orgulho de si mesma.

A Escola Jula Paré, o que ela traz de especifico é o estudo dos ndo indigenas,

gue é portugués, matematica, historia, geografia, para gente ficar sabendo das historias dos

ndo indigenas que aconteceram antigamente, 0s primeiros homens gue surgiram, sobre isso.

(4d). Entdo é bem legal a gente estd aprendendo sobre isso, porque essas sdo as questdes que
caem, quando a gente vai para uma faculdade a gente tem que esta sempre alerta com essas
historias que ja aconteceram antigamente. J& a escola ndo indigena é bem diferente, e aqui
também, porque as pessoas apesar de ndo se esforcar muito passam de ano, e para mim isso é
errado, como passa uma pessoa, sabendo que ela ndo tem aquele conhecimento, que ela néo se
esforga nos seus estudos.

Na escola ndo indigena vocé aprende coisas bem diferentes, vamos dizer assim,

la é mais dificil, se vocé quiser aprender vocé aprende, se vocé ndo quiser, eles ndo estdo nem

ai_ com vocé, j4 os professores da Juld, j& pegam muito no pé da gente, estdo sempre

incentivando a gente, eu vejo que isso é um ponto bem positivos deles, que eles tém com a

gente, que tem muitas vezes alunos que ndo se importam com 0s estudos, ndo tem esse

interesse, mas os professores estdo ai para nos ajudar, estdo sempre nos incentivando, 14 ndo,

la na escola ndo indigena ndo, se vocé ndo se esforcar para estudar é claro que vocé vai

reprovar e os professores ndo estdo nem ai para vocé, ndo se importam. (5).

Eu gostaria de falar que houvesse mais unido dentro da escola, junto com a
comunidade, com as outras aldeias que estdo dentro da nossa area, porque no mundo de hoje
vejo que é muito dificil uma pessoa trabalhar sozinha, vejo que tem que ter mais unido porque
SO uma pessoa querer fazer uma coisa ela ndo consegue, porque depende muito uma da outra,
ndo adiante julgar outra pessoa, sabendo que daqui alguns anos vamos precisar dela, entéo,
Vejo que seria mais na unido mesmo.

Eu queria falar que eu me sinto lisonjeada com os professores gue nos temos

aqui dentro da nossa aldeia, que sdo todos formados, € que muitas pessoas admiram a

guantidade de professores indigenas gue nds temos agui, muitas vezes as pessoas daqui ndo
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ddo valor neles, entdo, a gente deveria dar mais valor para os professores, porque a gente

depende muito deles, se a gente quiser cursar uma faculdade a gente depende muito deles,

espero gue eles sejam sempre assim, essas pessoas que eles sdo, que sempre estdo

incentivando a gente, ndo deixam nos ficarmos cabisbaixo, estdo sempre nos levantando mais

para cima, para gente conseguir o0 que a gente quer. (6).

Entrevistada X — Sinara Enemaré Ipakeri

Transcriagdo da entrevista
Eu me considero Umutina por viver aqui na aldeia desde pequena. Para mim a

escola Jula Paré ¢ um lugar onde a gente aprende a falar a nossa linqua que foi invadida e

agora a gente esta resgatando, (1) também aprendemos sobre 0s ndo indigenas para a gente

saber lidar com eles mais para frente, e é isso. (2)

Esse ano eu termino os meus estudos, depois que vou fazer uma faculdade, eu
penso de fazer uma faculdade para ajudar o meu povo.

A Juld Paré ensina a nossa lingua, 14 fora ndo, eles ensinam coisas deles

mesmo, e aqui a gente aprende praticas medicinais que a gente ndo sabe, a gente tem

oportunidade de aprender e conhecer lugares por ai que a gente vai para aula de campo, isso

gue faz a nossa escola Juld Paré ser diferente. Nessas aulas de campo, 0s antigos contam

historias de antigamente e de agora. (3)

A escola Juli Paré é importante porgue a gente ndo precisa esta saindo para

estudar para ter o ensino médio completo e é muito bom para as nossas criancas que ndo

precisam ficar saindo. E esses mais velhos que pararam de estudar, continuam estudando de

novo para terminar. (4)
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ANEXOS

ANEXO 1 — AUTORIZACAO FORMAL DA LIDERANCA INDIGENA E
ANUENCIA DO REPRESENTANTE LOCAL DA FUNAL.

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SAO CARLOS
* CENTRO DE EDUCACAO E CIENCIA HUMANA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

AUTORIZACAO PARA PESQUISA — CACIQUE DA ALDEIA INDIGENA UMUTINA E
CHEFE DE POSTO LOCAL — TERRA INDIGENA UMUTINA
(Resolugio 466/2012 do CNS)

Eu, Lennon Ferreira Corezomaé, estudante do Programa de Pés-Graduagio em Educagdo da
Universidade Federal de Sdo Carlos — UFSCar venho por meio deste solicitar a autorizagio do Cacique da
aldeia indigena Umutina, bem como a autorizagdo do Chefe de posto local, terra indigena Umutina para
realizar a pesquisa intitulada “Escola indigena: compreendendo os processos educativos relacionados a
afirmagdo da identidade Umutina/Balatiponé” sob orientagdo do Prof. Dr. Luiz Gongalves Junior.

Explicamos que o objetivo do estudo é compreender a partir do olhar do povo
Umutina/Balatiponé o papel da Escola de Educagdo Indigena Jula Paré na formagio e valorizagdo da
identidade Umutina/Balatiponé.

Ao todo participardo desta pesquisa 50 pessoas, 0s (as) participantes da pesquisa serdo
selecionados (as) por serem da etnia Umutina/Balatiponé, moradores da Aldeia Indigena Umutina. mas
especificamente: Estudantes regularmente matriculados na Escola de Educagdo Indigena Jula Paré;
Estudantes egressos da Escola de Educagio Indigena Jula Paré; Pai, mde ou responsavel de estudante
regularmente matriculado na Escola de Educagao Indigena Jula Paré; Professor (a) da Escola de Educacao
Indigena Jula Paré. Os (As) participantes serdo convidados (as) a responderem uma entrevista
semiestruturada, realizada na forma de diélog& assim, entrevistador e entrevistado terfio a possibilidade
de ampliar a reflexdo diante das duas questdes tematicas previstas: a) Qual a sua relagdo com a Escola de
Educagdo Indigena Jula Paré?; b) Qual a relagio da Escola de Educagdo Indigena Jula Paré com a
identidade Umutina?

As entrevistas serdo individuais e realizadas no proprio local de trabalho ou em outro local,
como o (a) participante preferir. Esclarego que a participagdo na pesquisa pode gerar constrangimento.
desconforto e inibigdo, pois o (a) participante estara em dialogo e sendo observado (a) quando realizada a
entrevista na forma de dialogo, bem como pela exposi¢io de opinides pessoais em responder perguntas
que envolvem as proprias agdes. Os riscos serdo minimizados através de inser¢do cuidadosa e respeitosa,
estabelecimento de confianga primeiramente, havera uma empatia maior pelo fato do pesquisador ser ¢
fazer parte do povo Indigena Umutina/Balatiponé. Os participantes tcido garantidas pausas nas
entrevistas, a liberdade de ndo responder as perguntas quando as considerarem constrangedoras. podendo
interromper a entrevista a qualquer momento.

Os beneficios, a partir desta pesquisa, serdo: a ampliagiio do conceito educagdo das relagoes
€tnico-raciais: a promogdo do respeito. da valorizagio e do fortalecimento do povo Umutina/Balatiponé:
uma reflexdo de uma Educagdio escolar indigena com o povo indigena.

Os (As) participantes serdio convidados a fazer parte da pesquisa por livre e espontanea vontade,
¢ serdo comunicados que a participagdo ndio sera remunerada, ou seja. ndo sera pago nenhuma quantia

financeira para os (as) participantes da pesquisa, bem como os (as) mesmos ndo fterdo despesas



financeiras com a participagdo. Salientamos que os nomes dos participantes serdo mantidos em sigilo no
decorrer de toda a pesquisa e apds o termino para preservagao dos (as) mesmos (as), deste modo. os (as)
participantes irdo sugerir nomes ficticios que ndo apresente nenhuma identificacio com o nome de
nascimento, ou nome indigena, ou ainda com o apelido do (a) participante, caso tenha. Todos os
documentos assinados pelos (as) participantes serdo guardados sob a protecio deste pesquisador, sendo
responsavel pela lisura dos documentos.

Solicitamos autorizagao para gravacao em dudio e video da entrevista. A gravagao sera realizada
durante a entrevista na forma de dialogo e sera transcrita na integra pelo pesquisador, garantindo que se
mantenha o mais fidedigna possivel. Depois de transcrita sera apresentada ao participante para validacdo
das informacoes.

Vocés receberdo uma via deste termo constando o telefone, o enderego pessoal e o e-mail do
pesquisador principal, podendo solicitar esclarecimentos, tirar suas duvidas sobre o projeto e sua
participagdo, agora ou a qualquer momento.

A qualquer momento os (as) participantes podem desistir de participar desta pesquisa e sua

recusa ndo trard nenhum prejuizo em sua relagdo com o pesquisador ou com a instituicao.

r‘} // _// -
/SZE(W_Q" (X1 _._ZC7"7!'7I y _{ (S I (FFIIL e o
Lennon Ferreira Corezomaé
(Pesquisador principal)
(E-mail: lennon.fe@hotmail.com / Cel: (16) 9 9777-7568 / End: Alameda das rosas, 142. Bairro, Cidade

Jardim. Sao Carlos — SP. Aluno regular do Programa de Pos-Graduagdo em Educag¢ao/UFSCar. orientado
pelo Prof. Dr. Luiz Gongalves Junior)

Declaro que entendemos os objetivos, riscos ¢ beneficios da realizagio da pesquisa na aldeia
indigena Umutina ¢ concordamos em autoriza-ta. O pesquisador informou que o projeto sera
enviado para aprovacio pelo Comité de Etica em Pesquisa em Seres Humanos da UFSCar que
funciona na Pré-Reitoria de Pos-Graduagiio e Pesquisa da Universidade Federal de Siao Carlos,
localizada na Rodovia Washington Luiz, Km. 235 - Caixa Postal 676 - CEP 13.565-905 - Sio Carlos

- SP — Brasil. Fone (16) 3351-8110. Enderego eletronico: cephumanosiufscar. br

57 /
Local e data: »Qiééé‘( % [/37”

Nome do Cacique da Aldeia Umutina:

Assinatura do Cacique da Aldeia Umutina:

€
Local e data: 7§')é7¢;{/(; >, /(st A2 _/,(:/ O =2 /9 &.fé

Nome do Chefe de posto local / Terra indigena Umutina:

Yyl ..}ﬂ-&womcfo Eal xR Farw]

Assinatura do Chefe de posto local / Terra indigena Umutina;

@@n.&@éﬂﬁmﬁoﬁm
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ANEXO 2 - APROVAQAO DO COMITE DE ETICA E PESQUISA DA
UFSCar

UNIVERSIDADE FEDERAL DE Plataforma
SAO CARLOS/UFSCAR %foﬂl

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: ESCOLA INDiGEN\A: COMPREENDENDO OS PROCESSOS EDUCATIVOS
RELACIONADOS A AFIRMAGAO DA IDENTIDADE UMUTINA

Pesquisador: COREZOMAE. Lennon. F

Area Tematica: Estudos com populagdes indigenas;

Versao: 4

CAAE: 44641415.8.0000.5504

Instituicdo Proponente: CECH - Centro de Educagéo e Ciéncias Humanas

Patrocinador Principal: MINISTERIO DA CULTURA

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 1.546.681

Apresentacao do Projeto:
Consiste em revisdo de pendéncias do terceiro parecer.

Pesquisa de método qualitativo, Histéria Oral, com a populagéo indigena da Aldeia Indigena
Umutina/Balatiponé,em faixa etaria menores e maiores de 18 anos, utilizando-se de técnicas de entrevista e
observagoes, as quais serao gravadas e filmadas. O pesquisador cita que o campo empirico sera a Escola
Indigena Jula Paré e a comunidade da aldeia indigena.

Objetivo da Pesquisa:

O pesquisador aponta como objetivo primario:compreender a partir do olhar do povo Umutina/Balatiponé o
papel da Escola Indigena Jula Paré na formagao e valorizagdo da identidade Umutina/Balatiponé.

Avaliacao dos Riscos e Beneficios:

Os riscos e beneficios foram ponderados e estao adequados.

Comentarios e Consideragoes sobre a Pesquisa:

A pesquisa tem relevancia para a tematica.Procedimentos teéricos e metodolégicos adequados, respeitando
os preceitos éticos conforme Resolugao 466/2012.

Enderego: WASHINGTON LUIZ KM 235

Bairro: JARDIM GUANABARA CEP: 13.565-905
UF: SP Municipio: SAO CARLOS
Telefone: (16)3351-9683 E-mail: cephumanos@ufscar.br
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UNIVERSIDADE FEDERAL DE Plataforma
SAO CARLOS/UFSCAR %9«-:-

Continuagao do Parecer: 1.546.681

Consideragoes sobre os Termos de apresentacao obrigatoria:

Nesta nova versao os documentos: Folha de Rosto e autorizagdo do Cacique do povo indigena
Umutina/Balatiponé e Representante da FUNAI/coordenador técnico legal para o consentimento da
realizagcao da pesquisa foram escaneados novamente e anexados, estando visiveis e legiveis por este
Comité.

-Documento sobre informagdes do projeto de pesquisa na Plataforma Brasil:preenchido corretamente e
adequado.

-Os TCLEs foram revistos;

-TALE enviado;

-Projeto de pesquisa enviado e atualizado o cronograma de execugao do projeto.

Recomendacoes:

Recomenda-se que nos Termos de Consentimento Livre e Esclarecido e Termo de Assentimento Livre e
Esclarecido que seja inserida a palavra "assinada" , apés a palavra "via" , na frase: "Vocé recebera uma via
assinada deste termo constando (...)".

Conclusoes ou Pendéncias e Lista de Inadequagoes:

Sem pendéncias.

Consideracoes Finais a critério do CEP:

Por ser uma pesquisa com populacao indigena, ha necessidade de avaliagdo do CONEP.

O presente projeto, seguiu nesta data para analise da CONEP e s6 tem o seu inicio autorizado apés a
aprovacao pela mesma.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situagao
Informagdes Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 03/05/2016 Aceito
do Projeto ROJETO 484762.pdf 10:32:27
Projeto Detalhado / | Projeto_Mestrado_CEP.docx 03/05/2016 |COREZOMAE. Aceito
Brochura 10:31:42 |Lennon. F
Investigador
Parecer Anterior Parecer03.pdf 03/05/2016 |COREZOMAE. Aceito
10:29:57 JlLennon. F

Qutros Altorizacao_Cacique_CTLO1.pdf 03/05/2016 | COREZOMAE. Aceito
10:28:51 Lennon. F

Qutros Altorizacao_Cacique_CTLO0O.pdf 03/05/2016 | COREZOMAE. Aceito
10:27:58 JlLennon. F

TCLE / Termos de | TCLE_Responsavel_menor_18.docx 03/05/2016 | COREZOMAE. Aceito

Assentimento / 10:25:30 _JLennon. F

Endereco: WASHINGTON LUIZ KM 235

Bairro: JARDIM GUANABARA CEP: 13.565-905
UF: SP Municipio: SAO CARLOS
Telefone: (16)3351-9683 E-mail: cephumanos@ufscar.br
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SAO CARLOS/UFSCAR %ﬁmﬂ

Continuacéo do Parecer: 1.546.681

Justificativa de TCLE_Responsavel_menor_18.docx 03/05/2016 |COREZOMAE. Aceito

Auséncia 10:25:30 JLennon. F

TCLE / Termos de | TCLE_Estudante_maior_18.docx 03/05/2016 |COREZOMAE. Aceito

Assentimento / 10:23:33 |Lennon. F

Justificativa de

Auséncia

Folha de Rosto Folha_de_Rosto_Lennon.pdf 03/05/2016 | COREZOMAE. Aceito
10:14:16__JLennon. F

TCLE / Termos de | TCLE_Professores.docx 02/02/2016 |COREZOMAE. Aceito

Assentimento / 13:35:12 |Lennon. F

Justificativa de

Auséncia

TCLE / Termos de |TCLE_Pai_Mae.docx 02/02/2016 |COREZOMAE. Aceito

Assentimento / 13:33:50 |Lennon. F

Justificativa de

Auséncia

TCLE / Termos de |TCLE_Ex_Estudante.docx 02/02/2016 |COREZOMAE. Aceito

Assentimento / 13:32:50 |Lennon.F

Justificativa de

Auséncia

TCLE / Termos de | TALE_Estudante.docx 02/02/2016 |COREZOMAE. Aceito

Assentimento / 13:27:44 |Lennon. F

Justificativa de

Auséncia

Situacao do Parecer:
Aprovado

Necessita Apreciagdao da CONEP:
Sim

SAO CARLOS, 16 de Maio de 2016

Assinado por:
Ricardo Carneiro Borra

(Coordenador)
Endereco: WASHINGTON LUIZ KM 235
Bairro: JARDIM GUANABARA CEP: 13.565-905
UF: SP Municipio: SAO CARLOS
Telefone: (16)3351-9683 E-mail: cephumanos@ufscar.br
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ANEXO 3 — APROVAGCAO DA COMISSAO NACIONAL DE ETICA EM
PESQUISA

COMISSAO NACIONAL DE € Plataforma
ETICA EM PESQUISA 29-'0!'

PARECER CONSUBSTANCIADO DA CONEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: ESCOLA lNDiGEN\A: COMPREENDENDO OS PROCESSOS EDUCATIVOS
RELACIONADOS A AFIRMACAO DA IDENTIDADE UMUTINA

Pesquisador: COREZOMAE. Lennon. F

Area Tematica: Estudos com populagdes indigenas;

Versdo: 4

CAAE: 44641415.8.0000.5504

Instituicao Proponente: CECH - Centro de Educagao e Ciéncias Humanas

Patrocinador Principal: MINISTERIO DA CULTURA

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 1.583.054

Apresentacéo do Projeto:

INTRODUGAO:

O tema proposto emergiu das minhas experiéncias enquanto estudante tanto em escola publica nao
indigena quanto na escola da aldeia Umutina, bem como por eu ser Umutina/Balatiponé, assim tive a
percepcao por meio de empirismo de distintas Praticas Sociais. Na escola publica ndo indigena, minhas
experiéncias foram em grande parte negativas quando relacionadas a identidade indigena. Neste ambito
houve falta de respeito, desvalorizagado, marginalizagao e exclusdo e, com base em Freire (2006), fui
desumanizado pelo opressor. Ja na escola indigena, eu nao fui reprimido por ser indigena, assim
restaurando a minha humanidade. Apés adentrar na Universidade Federal de Sao Carlos por meio de agdes
afirmativas, em contato com professores do Curso de Educagéo Fisica (licenciatura), tive a oportunidade de
realizar pesquisa de Iniciagao Cientifica - PIBIC com o povo Umutina/Balatiponé. Esta, somado as minhas
experiéncias e leituras sobre educagdo em geral, educagédo das relagdes étnicoraciais e fenomenologia no
Nucleo de Estudo de Fenomenologia em Educagao Fisica, levou a refletir sobre a educagao indigena da
minha aldeia com o objetivo de compreender os processos educativos relacionados a afirmagao da
identidade Umutina/Balatiponé resultantes de praticas sociais do povo Umutina/Balatiponé com a Escola
Indigena local. Nessa perspectiva acredito que o tema é pertinente a linha de pesquisa

Endereco: SEPN 510 NORTE, BLOCO A 32 ANDAR, Edificio Ex-INAN - Unidade Il - Ministério da Satde

Bairro: Asa Norte CEP: 70.750-521
UF: DF Municipio: BRASILIA
Telefone: (61)3315-5878 E-mail: conep@saude.gov.br
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ETICA EM PESQUISA %aﬂl

Continuacéo do Parecer: 1.583.054

Praticas Sociais e Processos Educativos, uma vez que esta busca compreender, por meio do dialogo,
segmentos da sociedade que sdo marginalizados, desqualificados e excluidos . Considero esta pesquisa
importante para area da Educagao, pois existem poucos estudos sobre os povos Indigenas que permitam
que os mesmos falem sobre os processos educativos gerados pelas praticas sociais em relagao a escola e
ao povo indigena. Mediante pesquisa na base de dados do SciELO sobre, educagéo indigena, somente 11
artigos sao apresentados, e bem distintos entre si, ja com o tema educagao das relagdes étnico-raciais,
somente constam 2 artigos. Portanto, pretendo contribuir tanto com a pesquisa para o meu povo quanto
para o campo cientifico da educagao brasileira sobre a educagao escolar indigena atual.

HIPOTESE:
A partir do estudo vamos contribuir para: a) educagao das relagdes étnico-raciais; b) valorizagao do povo
Umutina/Balatiponé; c) para a reflexdo de uma Educagéo escolar indigena com o povo indigena.

METODOLOGIA:

Compreendendo o valor das histérias dos povos indigenas e procurando fortalecé-las por meio da pesquisa,
nossa metodologia terd como base a Histéria Oral, pois a mesma permite que minorias culturais e
discriminadas, tais como indios, homossexuais, negros entre outros encontrem espago para validar suas
experiéncias, dando sentido social aos lances vividos. A Histéria Oral configura-se como meio para
elaboragao de registros, documentos e estudos em relagao a experiéncia social de pessoas e de grupos.
Nesta perspectiva, utilizaremos a Tradicdo Oral que é um segmento da Histéria Oral que vai além de
simples entrevistas. ‘[...] Viver junto ao grupo, estabelecer condigées de apreensdo dos fendmenos de
maneira a favorecer a melhor tradugé@o possivel do universo mitico do segmento é um dos segredos da
tradicdo oral [...] A complexidade da tradigéo oral reside no reconhecimento do outro nos detalhes
autoexplicativos de sua cultura [...]". Nesse sentido, para maior compreensao do povo Umutina/Balatiponé,
realizaremos levantamentos de informagdes, a fim de melhor adequar as questdes tematicas que serdao
realizadas com os colaboradores entrevistados da Aldeia Indigena Umutina. Ressaltamos que o
pesquisador faz parte do povo Umutina/Balatiponé e tem boa compreensao desse meio cultural. Como
procedimento de coleta de dados, faremos uso de diario de campo e entrevistas. Diario de campo “é o relato
escrito daquilo que o investigador ouve, vé, experiéncia e pensa no decurso da recolha e reflectindo sobre
os dados de um estudo qualitativo. As notas de campo consistem em dois tipos de materiais. O
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primeiro é descritivo, em que a preocupagao € a de captar uma imagem por palavras do local, pessoas,
acoes e conversas observadas. O outro é reflexivo — a parte que apreende mais o ponto de vista do
observador, as suas idéias e preocupagdes. Para ampliar a coleta de dados, além das notas de campo,
iremos realizar entrevistas, que, no contexto da histdria oral, este instrumento pode ser compreendido como
o suporte material derivado da oralidade expressa para esse fim, nesse estudo, apreendidas por meio de
gravacao digital feita com o propésito de registro. As entrevistas serao registradas em audio e imagem por
meio de camera fotografica, filmadora digital e posteriormente, transcritas na integra de modo literal; ou seja,
tudo o que o entrevistado responder e como ele responder, sem mudar elementos do vocabulario e
configurando fonte oral. Vale destacar que a pesquisa somente sera desenvolvida ap6s autorizagao formal
do “Comité de Etica e Pesquisa da UFSCar”, aprovagio do CONEP, bem como consentimento por escrito
do Cacique do povo Umutina/Balatiponé, da FUNAI e dos participantes maiores de idade em “Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido”. Para participantes menores de 18 anos, haverda o “Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido do responsavel pelo participante da pesquisa” e o “Termo de
Assentimento Livre e Esclarecido” (TALE). Os participantes serdo convidados a fazer parte da pesquisa por
livre e espontanea vontade, e serao comunicados que a participagao nao sera remunerada, ou seja, nao
sera pago nenhuma quantia financeira para os colaboradores. Salientamos que os nomes dos participantes
serao mantidos em sigilo no decorrer de toda a pesquisa e ap6s o termino para preservagao dos mesmos,
deste modo, os participantes irdo sugerir nomes ficticios que nao apresente nenhuma identificagdo com o
nome de nascimento, ou nome indigena, ou ainda com o apelido do participante, caso tenha. Todos os
documentos assinados pelos participantes serdo guardados sob a protecao deste pesquisador, sendo
responsavel pela lisura dos documentos.

DESFECHO PRIMARIO:
Esperamos contribuir, a partir desta pesquisa, para: a) educagao das relagdes étnico-raciais; b) valorizagao
do povo Umutina; c) para a reflexao de uma Educagao escolar indigena com o povo indigena.

CRITERIOS DE INCLUSAO:

- Os participantes serdao homens e mulheres da etnia Umutina/Balatiponé, que moram na Aldeia Indigena
Umutina. Pessoas com mais de 18 anos, bem como pessoas com menos de 18 anos:

- Estudantes regularmente matriculados na Escola de Educagao Indigena Jula Paré
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- Estudantes egressos da Escola de Educagao Indigena Jula Paré

- Pai, mae ou responséavel por estudante regularmente matriculado na Escola de Educagéo Indigena Jula
Paré

- Professores (as) da Escola de Educagao Indigena Jula Paré

- Professores e professoras da Escola de Educagéo Indigena Jula Paré

CRITERIOS DE EXCLUSAO:
Néao serdo convidados para participar da pesquisa, pessoas que nao sejam da etnia Umutina/Balatiponé e
pessoas que nao estejam especificadas no critério de inclusao.

Objetivo da Pesquisa:

OBJETIVO PRIMARIO:

O presente estudo busca estabelecer reflexdes pautadas na seguinte questao orientadora: Qual a relagao
da Escola Indigena Jula Paré com a identidade Umutina e quais praticas favorecem o seu fortalecimento? O
objetivo do estudo a ser desenvolvido é compreender a partir do olhar do povo Umutina/Balatiponé o papel
da Escola Indigena Jula Paré na formagao e valorizagao da identidade Umutina/Balatiponé.

Avaliacéo dos Riscos e Beneficios:

RISCOS:

Conforme a resolugao 466/12, toda pesquisa envolvendo seres humanos oferece a possibilidades de riscos.
Sendo assim, os riscos encontrados nesta pesquisa serao os de constrangimento e inibi¢gao, pois o
participante estara em dialogo e sendo observado para anotagao do diario de campo, bem como sera
gravado quando realizada a entrevista na forma de dialogo. Os riscos serao minimizados através de
insergao cuidadosa e respeitosa, estabelecimento de confianca primeiramente, havera uma empatia maior
pelo fato do pesquisador ser e fazer parte do povo Indigena Umutina/Balatiponé. Pensando no
estranhamento dos colaboradores, faremos as entrevistas na forma de dialogo, assim, minimizando o
estranhamento para entrevistador e entrevistado, bem como os mesmos terao a possibilidade de ampliar a
reflexao diante das duas questoes tematicas previstas: a) Qual a sua relagao com a Escola Indigena Jula
Paré?; b) Qual a relagdo da Escola Indigena Jula Paré com a identidade Umutina?

BENEFICIOS:
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Os beneficios, a partir desta pesquisa, serdo: a ampliagao do conceito educagdo das relagdes étnico-raciais;
a promogao do respeito, da valorizagédo e do fortalecimento do povo Umutina/Balatiponé; uma reflexao de
uma Educacao escolar indigena com o povo indigena.

Comentarios e Consideragdes sobre a Pesquisa:

Vide item "Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes."

Consideragoes sobre os Termos de apresentagao obrigatoria:

Vide item "Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes."

Recomendacdes:

Vide item "Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes."

Conclusoes ou Pendéncias e Lista de Inadequagoes:

1. Tendo em vista o registro com imagens, recomenda-se a apresentagdo de Termo de Compromisso de
uso dos registros fotograficos e audiovisuais apenas com consentimento prévio e anuéncia dos
participantes, para a finalidade exclusiva da pesquisa e sem fins lucrativos, devendo ser observadas a
PORTARIA n. 177/PRES/06 da Funai e demais legislagdes pertinentes.

Consideragoes Finais a critério da CONEP:

Diante do exposto, a Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa - Conep, de acordo com as atribuigoes
definidas na Resolugdo CNS n° 466 de 2012 e na Norma Operacional n? 001 de 2013 do CNS, manifesta-se
pela aprovagao do projeto de pesquisa proposto, devendo o CEP verificar o cumprimento das questoes
acima, antes do inicio do estudo.

Situagao: Protocolo aprovado com recomendagao.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situagao
Informagdes Basicas| PB_INFORMAGCOES_BASICAS_DO_P | 03/05/2016 Aceito
do Projeto ROJETO 484762.pdf 10:32:27
Projeto Detalhado / | Projeto_Mestrado_CEP.docx 03/05/2016 | COREZOMAE. Aceito
Brochura 10:31:42 JlLennon. F
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QRerant

ma

Justificativa de
Auséncia

Investigador Projeto_Mestrado_CEP.docx 03/05/2016 |COREZOMAE. Aceito
10:31:42 |JLennon. F

Parecer Anterior Parecer03.pdf 03/05/2016 |COREZOMAE. Aceito
10:29:57 JLennon. F

Outros Altorizacao_Cacique_CTLO1.pdf 03/05/2016 |COREZOMAE. Aceito
10:28:51 Lennon. F

Qutros Altorizacao_Cacique_CTLO0O.pdf 03/05/2016 | COREZOMAE. Aceito
10:27:58 |Lennon. F

TCLE / Termos de | TCLE_Responsavel_menor_18.docx 03/05/2016 |COREZOMAE. Aceito

Assentimento / 10:25:30 |[Lennon. F

Justificativa de

Auséncia

TCLE / Termos de | TCLE_Estudante_maior_18.docx 03/05/2016 | COREZOMAE. Aceito

Assentimento / 10:23:33 |Lennon. F

Justificativa de

Auséncia

Folha de Rosto Folha_de_Rosto_Lennon.pdf 03/05/2016 |COREZOMAE. Aceito
10:14:16 _JLennon. F

TCLE / Termos de | TCLE_Professores.docx 02/02/2016 |COREZOMAE. Aceito

Assentimento / 13:35:12 |Lennon. F

Justificativa de

Auséncia

TCLE / Termos de |TCLE_Pai_Mae.docx 02/02/2016 |COREZOMAE. Aceito

Assentimento / 13:33:50 |[Lennon.F

Justificativa de

Auséncia

TCLE / Termos de |TCLE_Ex_Estudante.docx 02/02/2016 |COREZOMAE. Aceito

Assentimento / 13:32:50 |[Lennon.F

Justificativa de

Auséncia

TCLE / Termos de | TALE_Estudante.docx 02/02/2016 |COREZOMAE. Aceito

Assentimento / 13:27:44 |Lennon. F

Situacao do Parecer:

Aprovado com Recomendagao
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BRASILIA, 09 de Junho de 2016

Assinado por:
Gabriela Marodin
(Coordenador)
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