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[...] passado, presente, futuro se alinham como um cordao
percorrido pelo desejo.

Sigmund Freud



RESUMO

Esta pesquisa buscou compreender a priori o desejo sexual e a posteriori os tabus. Nesta
trajetdria evidenciou-se o conceito de sexualidade ampliada, que, segundo Laplanche
(2018), foi a principal descoberta da psicanalise. Ao aproximar esse conceito do “Eros
do divino Platao”, Freud desvelou os diferentes destinos das pulsdes. As evidéncias,
encontradas ao longo deste trabalho de pesquisa, foram entdo analisadas a luz das
concepgoes da Teoria Critica da Sociedade. Identificou-se, desse modo, que Eros é um
principio formativo, porém, constatou-se, nos desdobramentos deste trabalho
analitico, que os tabus sexuais se tornaram principios de deformacado dos individuos.
Portanto, para uma melhor compreensao dos tabus, optou-se por conceituar os tabus
fundamentais como primadrios e os tabus sexuais como secunddrios. Esta distingao é
crucial, pois os tabus fundamentais tornaram-se principios civilizatdrios e a repressao
que advém dos tabus primarios é necessdria, como considerou Freud, para a existéncia
civilizatoria. Contudo, os tabus sexuais, ao ampliarem as restricdes sexuais,
desencadearam um processo de regressao a barbarie. Com efeito, os atos de extrema
violéncia transformaram o cotidiano humano em um cendrio de horror. Buscou-se
entdo, com fundamento na teoria freudiana, compreender a génese da violéncia. Assim,
ao se analisar Eros e suas forcas antitéticas, encontrou-se uma teoria consistente para a
compreensao da condi¢ao humana. Desse modo, ao se reportar a andlise do conceito
de falsa projecao ou “projecao patica”, realizada por Theodor Adorno e Max
Horkheimer, foram evidenciados os mecanismos psiquicos de desqualificagao do
outro em sua condi¢ao humana e, por conseguinte, possibilitou-se a identificacao dos

recursos mobilizados pelos fascistas para aniquilar as diferencas.

Palavras-chave: Psicandlise. Eros. Sexualidade ampliada. Tabus fundamentais. Tabus
sexuais.



ABSTRACT

This research sought to understand a priori sexual desire and a posteriori taboos. In this
trajectory, the concept of enlarged sexuality was evidenced, which, according to
Laplanche (2018), was the main discovery of psychoanalysis. By bringing this concept
closer to the "Eros of the divine Plato", Freud revealed the different destinies of the
drives. The evidence, found throughout this research work, was then analyzed in the
light of the conceptions of the Critical Theory of Society. It was identified, in this way,
that Eros is a formative principle, however, it was verified, in the unfolding of this
analytical work, that sexual taboos have become principles of deformation of
individuals. Therefore, for a better understanding of taboos, we chose to conceptualize
the fundamental taboos as primary and the sexual taboos as secondary. This
distinction is crucial, because the fundamental taboos have become civilizing
principles and the repression that comes from the primary taboos is necessary, as
Freud considered, for civilizational existence. However, by expanding sexual
restrictions, sexual taboos triggered a process of regression to barbarism. In fact, the
acts of extreme violence have transformed human daily life into a scene of horror.
Based on Freudian theory, we sought to understand the genesis of violence. Thus, by
analyzing Eros and its antithetical forces, a consistent theory for understanding the
human condition was found. Thus, when referring to the analysis of the concept of
false projection or "pathic projection”, carried out by Theodor Adorno and Max
Horkheimer, the psychic mechanisms of disqualification of the other in their human
condition were evidenced and, therefore, it was possible to identify the resources

mobilized by fascists to annihilate differences.

Keywords: Psychoanalysis. Eros. Enlarged sexuality. Fundamental taboos. Sexual
taboos.
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INTRODUCAO

Envolta em uma névoa densa, Eros manifesta-se em toda a sua poténcia para a
estruturacao da vida em um processo que aglutina unidades menores, simples, em
organismos complexos. Desse modo, como argumentou Freud (2023b, p. 50), “Eros
busca o objetivo de, agregando cada vez mais amplamente a substancia viva dispersa
em particulas, tornar mais complexa a vida, nisso conservando-a, naturalmente.” Com
efeito, em seu processo de sublimacado, essa forga, que se manifesta, em primeira
instancia, na natureza, transformou um dos organismos vivos que habita este globo
em um ser de cultura. Os antigos gregos compreenderam essa for¢a como uma
manifestacdao divina. E, nos versos de Hesiodo (1995), Eros foi conceituado como um
dos quatro deuses primordiais da religiao dos gregos da antiguidade, o mais belo entre
os deuses imortais. Nesse interim, das concep¢des miticas as filosoficas, a humanidade
busca, ha séculos, compreender essa forga. E, de Platao a Freud, avangou-se muito para
essa compreensao. As obras O Bangquete, de Platao (2005a), e os Trés ensaios sobre a teoria
da sexualidade, de Sigmund Freud (2020a), serao, sobretudo no capitulo 1, os fios
condutores desta investigacao acerca da natureza de Eros e das instancias culturais que
se edificaram como antitese dessa forga natural. Nessa trajetdria mitica, filosofica e
psicanalitica, insere-se o objeto de pesquisa desta tese que encontrou no conceito de
sexualidade ampliada de Freud o seu ntcleo central. E, como argumentou Laplanche
(2018), a sexualidade ampliada foi a grande descoberta da psicanalise. Desse modo,
para uma melhor compreensao deste conceito, Freud (2020a) o aproximou do “Eros do
divino Platao.” Assim, de uma predisposi¢ao polimdrfica perversa, a sexualidade se
amplia para tornar-se uma forga criadora de cultura. Com efeito, h4 um nexo causal

entre o desenvolvimento da sexualidade de um individuo em relacdo ao seu
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desenvolvimento cultural. Consequentemente, ha fatores que impulsionam o
progresso humano, porém, ha outros que, ao perturbarem o desenvolvimento sexual,
implicam, necessariamente, em regressao.

A luz dos conceitos psicanaliticos buscou-se, entdo, nesta pesquisa,
compreender a condi¢do humana nesse antagonismo de forcas que gera o progresso e,
simultaneamente, a regressao. Nos Trés ensaios, Freud (2020a) demonstrou a possivel
unido, que pode tornar-se indissolivel, entre as pulsdes sexuais e os instintos
agressivos. Logo, Eros é uma forga criadora, porém, se manifesta também como forca
destrutiva. Por esta razao, esta pesquisa foi a Freud, caminhou com Freud, objetou o
que era necessario, mas se opondo as concepgoes dos revisionistas da teoria freudiana
ou neofreudianos que se distanciaram da concepcao freudiana de sexualidade. Para

Marcuse (2018, p. 202),

A minimizacao revisionista da esfera bioldgica e, especialmente, do papel da
sexualidade transfere a énfase ndo s6 do inconsciente para a consciéncia, do
id para o ego, mas também das expressdes pré-sublimadas para as sublimadas
da existéncia humana.

Com efeito, opondo-se aos revisionistas e retornando a Freud, compreende-se
que “a predisposicao sexual geralmente perversa da infancia pode ser considerada a
fonte de uma série de nossas virtudes, na medida em que, por formagao reativa,
estimula a criagao delas” (Freud, 2020a, p. 166). Portanto, deve-se compreender que a
cultura € a resultante de um processo de sublimacgao de Eros. Isto posto, a natureza, ou
abiologia, é primadria e a cultura é secunddria, ou em termos marxistas, a infraestrutura,
em primeira instancia, determina a superestrutura que, secundariamente, determina a
base material da sociedade.

Os capitulos desta tese foram entao estruturados com base nessa premissa
marxista e freudiana que compreende a vida, em sua concretude, como primado.
Assim, como fez Freud, buscou-se nesta pesquisa compreender a priori o desejo sexual

e a posteriori os tabus. Os Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade, de 1905, e Totem e tabu,
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de 1913, demonstram a fidelidade de Freud a essa premissa. Consequentemente, esta
pesquisa adotou o método materialista historico-dialético de Marx e o método
psicanalitico de Freud. Embora sejam métodos com pontos de partida contrarios,
ambos sao analiticos, pois Marx parte de analises supraindividuais e Freud de andlises

intrapsiquicas. Mas Segundo Freud (2011b, p. 349),

A forca do marxismo nao estd, evidentemente, em sua concepgao de histéria
ou nas predi¢des do futuro que nela se baseiam, mas na inteligente
demonstragdo da influéncia avassaladora que as rela¢des econdmicas dos
seres humanos tém sobre suas atitudes intelectuais, éticas e artisticas. Desse
modo foram desveladas muitas conexdes e interdependéncias, que até entao
haviam sido quase inteiramente ignoradas. Mas ndo se pode supor que os
motivos econdmicos sejam os nicos que determinam o comportamento dos
homens na sociedade.

Com base neste pressuposto, a Teoria Critica da Sociedade realizou a
aproximacgdo entre o marxismo e a teoria freudiana, ampliando-se, assim, as
possibilidades de compreensao da condi¢gdo humana, pois, além das determinagoes
econdmicas, ou supraindividuais, hd as pulsionais, ou intrapsiquicas, que determinam
o comportamento dos individuos. E, como disse Sartre (1987b, p. 138), se engana quem
imagina que a psicandlise “se opde ao materialismo dialético.” Assim, nesta
aproximacao tensa, revelou-se que as pulsdes sexuais e de morte antecedem as
econOmicas. Por isso, esta pesquisa estabeleceu como meta a busca pela compreensao
dessas instancias psiquicas e, consequentemente, evidenciou-se que Eros ¢ um
principio formativo, contudo, com os desdobramentos deste trabalho analitico,
chegou-se a conclusao de que os tabus sexuais se tornaram principios de deformacao
dos individuos.

Surgiu entao a necessidade de distinguir os diferentes tipos de tabus, pois em
sua obra Totem e Tubu, Freud (2017) nao especifica a existéncia de tabus sexuais, mas,
sim, os tabus dos mortos, dos soberanos e os tabus fundamentais do totemismo, cuja

génese encontra-se no assassinato do pai primordial. Os tabus fundamentais, a saber,
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a proibi¢ao de matar o totem, isto é, o substituto do pai primordial, e a proibi¢ao do
incesto, se tornaram entao principios civilizatorios.

Nesta tese, os tabus fundamentais foram conceituados como tabus primadrios e
os tabus sexuais, invengdes das religides da castidade ou puritanas, como secundarios.
Portanto, esta distingao entre tabus fundamentais e tabus sexuais € crucial para situar
o ponto de inflexao negativa do desenvolvimento humano, pois os tabus secundarios,
ou tabus sexuais, ao ampliarem as restri¢oes sexuais, desencadearam um processo de
regressao a barbdrie. Segundo Adorno (2015a p. 209), “os tabus sexuais sao, atualmente,
mais fortes do que os outros, até mesmo os politicos, por mais que estes sejam tao

enfaticamente martelados.”

Os tabus, em meio a aparéncia de liberdade, ndo podem ser tratados de forma
descuidada, pois ninguém mais acredita totalmente neles, enquanto sao,
entretanto, reforcados pelo inconsciente dos individuos e pelos poderes
institucionais. De forma geral, representacdes repressivas tornam-se tanto
mais cruéis quanto mais sdo esvaziadas: elas precisam exagerar sua aplicacdo
a fim de o pavor convencer os seres humanos de que seria também legitimo o
que é muito forte. Os processos contra as bruxas floresceram quando o
universalismo tomista desmoronou. De forma semelhante, as confissdes
exibicionistas de pecado daqueles que descarregam seu moralismo ao associa-
lo a palavra “rearmamento” [Aufriistung] sao muito atrativas para as massas,
porque o conceito de pecado, sem vinculo com o dogma teoldgico, ndo tem
mais substancia (Adorno, 2015a, p. 207).

Assim, as religides insurgiram contra a vida dos individuos, regulando-a em
suas esferas mais intimas. Nesse interim, segundo Adorno (2015a), o sexo foi
dessexualizado ao ser integrado em uma sociedade regida por tabus. Desse modo,
como argumentou Freud (2023b, p. 37), “A transformacao da libido objetal em libido
narcisica, que entao ocorre, evidentemente acarreta um abandono de metas sexuais,
uma dessexualizagao, ou seja, uma espécie de sublimagao.” Logo, o prazer deixou de
ser prazer com a higienizag¢ao e padronizagao do sexo que se tornou um produto venal.
A mercantilizacao do sexo, mediada sobretudo pela industria cultural, aferraram os

individuos em um transe perene de prazeres preliminares que os desviam da frui¢ao
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sexual. Dessa forma, as religides e a industria cultural se tornaram aliadas nesse

processo de regulacao da sexualidade humana. Segundo Endsje (2014, p. 15-16),

O fato de uma religido tentar regular a vida sexual das pessoas ndo implica
apenas um controle religioso expresso do ambito mais intimo da vida privada
de cada um. O controle sexual do individuo tem impacto na maior parte de
sua existéncia. Por meio de proibi¢des e consentimentos sobre quando, como
e, sobretudo, com quem se pode fazer sexo, determina-se ndo apenas nossa
sexualidade, mas com quem podemos nos conectar no plano mais pessoal,
quem serao nossos filhos e netos. Significa determinar nossas circunstancias,
nossos parceiros e aliados, como viveremos por toda a vida.

Intensifica-se, entao, nesta dinamica real¢ada por Endsjo (2014), o sofrimento.
Para Adorno (2015a p. 209), “O despertar dos tabus é possivel pelo fato de o sofrimento
social - segundo a medida psicologica: a do eu - ser recalcado e deslocado para o sexo,
a dor arcaica.” Assim, ante a ambiguidade de sentimentos que fundamentam os tabus,
os individuos, encarcerados entre o desejo e a proibicao, se dilaceram, pois o que os

tabus interditam é o que se deseja.

O pacto com a brutalidade, com os instintos oprimidos onde eles se
harmonizam com as formas sociais institucionais, acompanha fielmente o
canto de 6dio contra as pulsdes parciais. // Por principio e com inevitavel
exagero, seria de se dizer que no direito e nos costumes encontra toda simpatia com
aquilo em que se prolongam os comportamentos da repressio social — em iltima
instdncia a violéncia sddica —, enquanto se reage impiedosamente contra modos de
comportamento que se opdem a ordem social violenta (Adorno, 2015a, p. 219).

O fascismo, que efetivou os propodsitos das religides puritanas, é a maior
expressao desse “pacto com a brutalidade”. O extremismo religioso, coadunado com
o extremismo de direita, alimenta-se de uma ambiguidade de sentimentos, pois os
adeptos desses movimentos extremistas desejam o que querem, brutalmente,
interditar por meio dos tabus sexuais. Assim, com a intensificacdo da forca dos
mecanismos repressivos, ocorre, com efeito, a potencializacao das forcas destrutivas
inerentes a espécie humana. A pulsao de morte que serve aos propositos de Eros, ao

inverter esta relagao de subordinagao, transforma o mundo em seu campo de cultivo.
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“Levada ao extremo, na melancolia, ‘uma pura cultura do instinto de morte” pode
influir no superego, convertendo este numa ‘espécie de local de reuniao para os

177

instintos de morte”” (Marcuse, 2018, p. 41). Nesse antagonismo de forcas pulsionais, a
humanidade flerta com a sua aniquilagdo. A civilizagdo, da mais alta tecnologia,
aferrou-se a barbarie. O medo da morte violenta, como asseverou Hobbes (1999),
tornou-se a tonica do dia com o aumento dos casos de suicidios, homicidios e
genocidios. Segundo Marcuse (2018, p. 180), “os que morrem antes de querer e dever
morrer, os que morrem em agonia e dor, sdo a grande acusacao lavrada contra a
civilizag¢ao.”

Portanto, para se compreender essas forcas pulsionais e os seus efeitos, a
estrutura dos capitulos desta tese segue o fio condutor do desejo para desvelar o
sentido de suas forgas antitéticas. Assim, no primeiro capitulo, evidenciam-se as
multiplas formas de manifestacao de Eros, uma forca natural que, como todo fendmeno
desconhecido, foi, em principio, concebido como um deus. Os elogios ao Amor,
presentes na obra O Banquete ou do Amor (Simpdsio), de Platao (2005a), explicitam essas
multiplas formas ou faces de Eros. Assim, no desenvolvimento de sua teoria, Freud
aproximou a sua concepcao de sexualidade aos pressupostos da filosofia platonica. E
se para Hesiodo (1995), Eros ¢ um dos deuses primordiais, para Platao (2005a) essa
forma divina é, apenas, uma de suas manifestagdes. Contudo, na obra O Banquete,
aparece em destaque a manifestacao de Eros como daimon (génio), uma forca que se
movimenta entre os deuses e os mortais, ou entre o plano inteligivel e o sensivel, da
mesma forma que a pulsado (Trieb) “é um dos conceitos na demarcagado entre o psiquico
e o fisico” (Freud, 2020a, p. 67).

O capitulo 2 inicia-se com uma reflexao acerca da origem da cultura, enquanto
producao humana para, em seguida, situar a génese do tabu que, segundo Freud (2017,
p. 110), cresceu em um solo “emocional ambivalente”. Assim, enquanto a sexualidade
possui, a priori, um fundamento natural, o tabu tem como fundamento a cultura. Com

efeito, as instancias culturais, em seu desenvolvimento, passaram a conflitar com a
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ordem natural, consequentemente, os tabus se edificaram como instancias repressivas.
Porém, Freud demonstrou a necessidade da repressao para a existéncia civilizatoria.
Segundo Laplanche (2018, p. 279), “o ponto central, freudiano: a rentincia pulsional
(Triebverzicht), antes de ser um ucasse do supereu, € o destino cultural de todo ser
humano [...].” Logo, os tabus fundamentais, ou primarios, nao podem ser abolidos ou
superados, mas a superagao dos tabus sexuais, ou secundarios, ¢ uma exigéncia
civilizatoria para se inverter o curso regressivo da espécie humana.

Com efeito, os tabus sexuais, e as consequéncias da ampliagao das restri¢oes ao
sexo, compoem o tema de analise do capitulo 3. Evidenciou-se, em seu
desenvolvimento, que o aumento da repressao é o fator principal para a liberagao das
forcas destrutivas inerentes a espécie humana. Consequentemente, os atos de extrema
violéncia transformaram o cotidiano humano em um cenario de horror. Assim, tornou-
se necessario analisar os mecanismos psiquicos de justificagcao do assassinato do outro
por ser diferente. Portanto, o conceito de falsa projecao ou “projegao patica” tornou-se
crucial para desvelar o processo, pelo qual, o outro é desqualificado em sua condigao
humana. As andlises do romance O Anjo Azul (Professor Unrat), de Heinrich Mann,
publicado originalmente em 1905, e do filme alemao Der Ewige Jude (O eterno judeu), de
1940, dirigido por Fritz Hippler, foram essenciais para ilustrar a dinamica desses
mecanismos psiquicos que entram em cena para aniquilagdo do outro.

O quarto e ultimo capitulo analisa as consequéncias dos interditos sexuais no
campo educacional e politico, cujos efeitos encontram-se no comportamento neurotico
ou psicotico dos agitadores fascistas e seus seguidores. Portanto, as relagdes entre
politica, neurose e psicose sao imprescindiveis para se compreender o fascismo, pois,
segundo Freud (2023, p. 217), “na neurose uma porg¢ao da realidade é evitada mediante
a fuga, enquanto na psicose ¢ remodelada.” Com efeito, os psicdticos encontram no
poder politico um instrumento para remodelar a realidade. Assim, por meio de

projecoes patologicas, buscam plasmar o concreto com a aniquilagao dos diferentes.
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Por fim, buscou-se nestas investigacdes, cujo objeto de pesquisa € a sexualidade,
compreender, com fundamento na psicandlise, o caos primevo que mutila os sujeitos
nessa maquinaria brutal de deformagao dos individuos. Por esta razao, objetivou-se
nesta tese contribuir para ressaltar as implicagdes autodestrutivas da mentalidade
fascista, como assinalou Adorno (2015e) ao considerar que ai reside a maior esperanca
de se contrapor aos discursos fascistas que preconizam a destruicdo, porém se
mascaram como salvagao. Eros foi entao a forca que impulsionou, da primeira a altima
palavra aqui escrita, este trabalho que evidenciou as forgas antagonicas que geram o
progresso e a regressao e, a0 mesmo tempo, apontou que, enquanto houver uma
centelha para iluminar a razao, serd possivel, como considerou Freud (2018b, p. 224),
reconstruir “tudo o que a guerra destruiu, talvez com fundamentos mais sélidos e mais

duraveis do que antes.”
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CAPITULO 1

CONCEPCAO FREUDIANA DE SEXUALIDADE

Em sua imensurdvel procura de completude, cada individuo humano
experimenta, a seu modo, a forca de um desejo universal que os antigos gregos
denominaram de Eros (Amor) que, em funcdo de suas multiplas formas de
manifestacao, foi concebido por diferentes perspectivas. Assim, ora Eros era concebido
como um deus primordial, “entre os deuses o mais antigo” (Platao, 2005a, p. 97). Ora
como um génio, “entre um deus e um mortal” (Platao, 2005a, p. 146). Desse modo, da
concepcao de Hesiodo (1995), que definiu Eros, em sua obra Teogonia, como o mais belo
dos deuses imortais, a de Platao (2005a), que o concebeu, em sua obra O Banquete, como
um daimon (génio), um intermedidrio entre deuses e mortais, perpassa uma
compreensao fragmentdria de Eros que, em sua totalidade, s6 pode ser compreendido
como uma forga que origina o devir, mas, que, a0 mesmo tempo, nasce desse devir,
isto €, um ser que se move em seu vazio, impulsionado por si e mediado pelo trabalho
que efetiva a poiesis (producado), para tornar-se ser. Neste prisma heraclitiano, Eros é
poesia, “pois toda causa de qualquer coisa passar do nao-ser ao ser é ‘poesia’, de modo
que as confec¢Oes de todas as artes sao ‘poesias’, e todos os seus artesaos poetas”
(Platao, 2005a, p. 151).

Pode-se, assim, compreender Eros como uma forga natural que coloca em
movimento a produgao material e espiritual da humanidade, mas, como todo e
qualquer fendmeno natural, carente de compreensao, ele foi inicialmente concebido
como um deus que impulsionou deuses e homens em busca de suas metas, cujas

conquistas tornaram-se fontes de prazeres que se esgotam a cada momento de fruicao.
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Dai segue o itinerario desta tese que, em principio, busca nos mitos uma referéncia

para compreender as pulsdes (instintos) que determinam o comportamento humano,

pois, como assinalou Freud (2011a, p. 241), “A teoria dos instintos €, por assim dizer,

nossa mitologia. Os instintos sdo seres miticos, formidaveis em sua indeterminagao.”

Desse modo, como precursor deste intercurso investigativo da natureza desses “seres

miticos”, Platao (2005a) demonstrou que Eros tem uma base tangivel, responsavel pela

constitui¢ao da sexualidade dos seres vivos que se reproduzem sexualmente ou que

buscam prazer por meio de seus corpos. “Em sua origem, fungao e relagao com o amor

sexual, o eros do filosofo Platao mostra uma correspondéncia perfeita com a forca

amorosa, a libido da psicandlise [...]” (Freud, 2019a, p. 75). Desse modo,

impulsionados por Eros, os seres mortais buscam a imortalidade por meio da

reproducao, pois

[...] a natureza mortal procura, na medida do possivel, ser sempre e ficar
imortal. E ela sé pode assim, através da geragdo, porque sempre deixa um
outro ser novo em lugar do velho; pois € nisso que se diz que cada espécie
animal vive e ¢ a mesma — assim como de crianca 0 homem se diz 0 mesmo
até se tornar velho; este na verdade, apesar de jamais ter em si as mesmas
coisas, diz-se todavia que é o mesmo, embora sempre se renovando e
perdendo alguma coisa, nos cabelos, nas carnes, nos 0ssos, no sangue e em
todo o corpo. E nao é o que é s6 o corpo, mas também na alma os modos, os
costumes as opinides, desejos, prazeres, afli¢des, temores, cada um desses
afetos jamais permanecem o mesmo em cada um de nds, mas uns nascem,
outros morrem. Contudo, ainda mais estranho do que isso é que até as ciéncias
ndo é s6 que umas nascem e outras morrem para nds, e jamais somos os
mesmos nas ciéncias, mas ainda cada uma delas sofre a mesma contingéncia.
O que, com efeito, se chama exercitar € como se de nds estivesse saindo a
ciéncia; esquecimento é escape de ciéncia, e o exercicio, introduzindo uma
nova lembranca em lugar da que estd saindo, salva a ciéncia, de modo a
parecer ela ser a mesma. E desse modo que tudo o que é mortal se conserva, e
nao pelo fato de absolutamente ser sempre o mesmo, como o que € divino,
mas pelo fato de deixar o que parte e envelhece um outro ser novo, tal qual
ele mesmo era. E por esse meio, 6 Socrates, que o mortal participa da
imortalidade, no corpo como em tudo o mais [...] (Platao, 2005a, p. 156-157).

Eros, como descrito de forma original pelo filésofo Platao, no século IV a.C., em

sua obra O Banguete, é a poténcia que garante, por meio da geracdo de novos
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individuos, em face de uma de suas dimensdes, a perpetuacdo da humanidade
enquanto espécie, isto é, seus corpos gerando outros corpos. Ademais, segundo Platao
(2005a, p. 158), “aqueles que estao fecundados em seu corpo voltam-se de preferéncia
para as mulheres, e é desse modo que sao amorosos, pela procriagao conseguindo para
si a imortalidade [...]”. Contudo, convém compreender essa afirmacao de Platao no
contexto historico da Grécia Antiga, cuja relacdo amorosa entre homens era aceita e
incentivada, porém, a pederastia no mundo grego antigo difere da homossexualidade
do mundo contemporaneo. E importante ainda esclarecer que os termos homossexual
e heterossexual surgiram no século XIX, sendo, portanto, um anacronismo utilizar tais
termos para referir-se as relagdes amorosas na Grécia Antiga. Pois bem, feita essas
ressalvas, destaca-se aqui uma das passagens do didlogo O Banquete, obra que
apresenta as diferentes faces ou perspectivas de Eros. Na passagem, que ora entra em
destaque, o dramaturgo Aristofanes, que aparece como um personagem nessa obra de
Platao, narra, por meio do mito dos androginos, uma das faces de Eros e explica a
origem e a existéncia do desejo entre pessoas do mesmo sexo e de sexo diferente.

Segundo o relato mitico de Aristofanes,

[...] nossa natureza outrora ndo era a mesma que a de agora, mas diferente.
Em primeiro lugar, trés eram os géneros da Humanidade, ndo como agora, o
masculino e o feminino, mas também havia, a mais, um terceiro, comum a
estes dois, do qual resta agora um nome, desaparecida a coisa; androgino era
entdo um género distinto, tanto na forma como no nome comum aos dois, ao
masculino e ao feminino, enquanto agora nada mais € que um nome posto em
desonra. Depois, interica era a forma de cada homem, com o dorso redondo,
os flancos em circulo; quatro maos ele tinha, e as pernas o mesmo tanto das
maos, dois rostos sobre um pescoco torneado, semelhantes em tudo; mas a
cabeca sobre os dois rostos opostos um ao outro era um so, e quatro orelhas,
dois sexos, e tudo o mais como desses exemplos se poderia supor. [...] Eram
por conseguinte de uma forca e de um vigor terriveis, e uma grande
presuncao eles tinham; mas voltaram-se contra os deuses [...]. Depois de
laboriosa reflexao, diz Zeus: “Acho que tenho um meio de fazer com que os
homens possam existir, mas parem com a intemperanga, tornados mais fracos.
Agora, com efeito, continuou, eu os cortarei a cada um em dois [...]” (Platao,
2005a, p. 119-120).
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Assim, narra o mito, os humanos, de seres inteiros, passaram a ser metades e
“buscam unir-se novamente no amor” (Freud, 2020a, p. 21). Este desejo os faz procurar,
ao longo da vida, a metade que lhes foi cortada. E como bem disse Carlos Drummond
de Andrade (2006, p. 160-161): “Este é tempo de partido, tempo de homens partidos.
[...] Este é tempo de divisas, tempo de gente cortada.” E ao citar esse mito de Platao,
em seu texto Além do principio do prazer (1920), Freud encontrou uma luz, ausente na

ciéncia, para a compreensao da génese da sexualidade.

O que na ciéncia encontramos sobre a génese da sexualidade é tao pouco, que
o problema pode ser comparado a uma escuriddo em que nem o raio de luz
de uma hipdtese penetrou. E em outro lugar que deparamos com uma tal
hipotese, de natureza fantastica, porém — é antes um mito que uma explicacdo
cientifica -, que eu nao ousaria apresenta-la aqui, se ela ndo satisfizesse
justamente uma condicao que procuramos satisfazer. Pois ela faz derivar um
instinto da necessidade de restauracdo de um estado anterior.

Refiro-me, naturalmente, a teoria que Platao faz Aristéfanes exprimir no
Simpdsio, que trata ndo sé da origem do instinto sexual, mas também de sua
mais importante variacao relativa ao objeto (Freud, 2022, p. 230).

Porém, cinco anos antes da publicacao de Além do principio do prazer (1920),
Freud atribuiu, em seu ensaio As Pulsoes e seus destinos, publicado em 1915, ao
ensinamento da biologia uma concepgao que ja era ensinada pela filosofia platonica
acerca da imortalidade dos individuos, enquanto espécie, por meio da reprodugao
sexual. Este ponto é crucial para que se demarque a diferenga entre sexualidade e tabus
sexuais. De forma breve, convém considerar, neste momento, que a sexualidade tem
como génese a natureza em sua expansao e perpetuacao da vida, isto é, a sexualidade,
que se transforma historicamente, seja por determinag¢des intrapsiquicas ou
supraindividuais, possui, a priori, um fundamento natural, enquanto os tabus sexuais
originam-se da vivéncia humana, religiosa e puritana, com uma forca natural, em
principio, desconhecida e simbolizada por elementos culturais transformados em
signos identitdrios. Evidencia-se, assim, que os tabus sexuais, cuja origem sera

explicitada no decorrer desta tese, possuem um fundamento cultural. Enfim, por ora,
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destaca-se aqui a formulagdao de Freud, em 1915, acerca de suas fontes para

compreensao da sexualidade.

Tenho sérias davidas quanto a se sera possivel obter indicios decisivos para a
divisdo e a classificagdo das pulsdes a partir da elaboracdo do material
psicologico. Objetivando-se tal elaboragdo, parece muito mais necessario
aplicar ao material determinadas suposi¢des sobre a vida pulsional, e seria
desejavel que pudéssemos retirar tais suposi¢des de outro campo, para entdo
transferi-las a Psicologia. Do que nos aporta a Biologia, nada contraria a
distin¢do entre pulsdes do Eu e pulsdes sexuais. A Biologia ensina que a
sexualidade nao se equipara a outras fun¢des do individuo, ja que suas
tendéncias estdo acima do individual e tém por contetido a produgao de novos
individuos, logo, a preservagao da espécie. Ela nos mostra, ademais, que ha
duas concepgdes coexistindo justificadamente a respeito da relagao entre o Eu
e a sexualidade: uma, segundo a qual o individuo é o elemento principal,
sendo a sexualidade valorizada como uma de suas atividades, e outra para a
qual o individuo é um apéndice temporario e evanescente de um plasma
germinativo quase imortal, que lhe foi confiado pela transmissdo geracional
(Freud, 2019b, p. 31).

Mas, convém ressaltar, dentro da perspectiva platonica, que a geragao nao
provém apenas da instancia fisica, pois a alma humana é capaz de gerar,
metaforicamente, filhos, como as ciéncias, as leis e os principios filoséficos, desse modo,
os homens tiram de si, de sua interioridade, novas concepg¢des que transformam
continuamente a civilizagdo humana, “pois ha os que concebem na alma mais do que
no corpo, o que convém a alma conceber e gerar [...]” (Platao, 2005a, p. 158). Nesse
processo do fazer existir, por meio da geracao, a partir de suas necessidades ou
caréncias, cada individuo humano deseja transformar-se naquilo que nao ¢é, neste
querer tornar-se outro a cada instante, o homem se constituiu enquanto um ser de
cultura e, do desejo do que lhe é carente, fez de si um inventor de mundos, pois “como
qualquer outro que deseja, deseja 0 que nao esta a mao nem consigo, o que nao tem, o
que nao € ele proprio e o de que é carente [...]” (Platao, 2005a, p. 141). Assim, segundo
Freud (2011d, p. 63), “Eros e Ananke tornaram-se também os pais da cultura humana.”
Eros quer a presenca, mas precisa da auséncia para existir. A dualidade, que ai se

manifesta, encontra-se na génese do proprio Eros, cuja natureza recebeu uma
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explicagao mitica apresentada por Diotima, uma estrangeira, que na obra O Bangquete,
instruiu Socrates acerca das questdes do Amor e, em sua caréncia de conhecimento,
Sdcrates, o ateniense, declarou a estrangeira: “vim a ti, porque reconheci que precisava
de mestres” (Platao, 2005a, p. 155). E atento as explicacdes de Diotima, SOcrates

adentrou na natureza do Amor e compreendeu, de forma mitica, a sua génese.

E um tanto longo de explicar, disse ela; todavia, eu te direi. Quando nasceu
Afrodite, banqueteavam-se os deuses, e entre os demais se encontrava
também o filho da Prudéncia, Recurso. Depois que acabaram de jantar, veio
para esmolar do festim a Pobreza, e ficou pela porta. Ora, Recurso,
embriagado com o néctar — pois vinho ainda nédo havia —, penetrou o jardim
de Zeus e, pesado, adormeceu. A Pobreza entdo, tramando em sua falta de
recurso engendrar um filho de Recurso, deita-se ao seu lado e pronto concebe
o Amor. Eis por que ficou companheiro e servo de Afrodite o Amor, gerado
em seu natalicio, a0 mesmo tempo que por natureza amante do belo, porque
também Afrodite € bela. E por ser filho o Amor do Recurso e da Pobreza foi
esta a condicao em que ele ficou. Primeiramente ele é sempre pobre, e longe
esta de ser delicado e belo, como a maioria imagina, mas é duro, seco, descalco
e sem lar, sempre por terra e sem forro, deitando-se ao desabrigo, as portas e
nos caminhos, porque tem a natureza da mae, sempre convivendo com a
precisao. Segundo o pai, porém, ele é insidioso com o que é belo e bom, e
corajoso, decidido e enérgico, cagador terrivel, sempre a tecer maquinagoes,
avido de sabedoria e cheio de recursos, a filosofar por toda a vida, terrivel
mago, feiticeiro, sofista: e nem imortal é a sua natureza nem mortal, e no
mesmo dia ora ele germina e vive, quando enriquece, ora morre e de novo
ressuscita, gragas a natureza do pai; e o que consegue sempre lhe escapa, de
modo que nem empobrece 0 Amor nem enriquece, assim como também esta
no meio da sabedoria e da ignorancia (Platao, 2005a, p. 147-148).

Dai segue a concep¢ao do Amor enquanto tendéncia, em fungao de sua dupla
natureza, que ora direciona os individuos humanos em busca dos prazeres do corpo,
ora os fazem buscar os prazeres da alma. Mas, para Platao, o despertar do desejo
provocado por um corpo belo é apenas o primeiro degrau de um processo de
transcendéncia que pode elevar a alma humana aos graus mais elevados da perfeigao
e, consequentemente, a verdadeira beleza. “Com efeito, uma das coisas mais belas é a
sabedoria, e 0 Amor é amor pelo belo, de modo que é for¢coso o Amor ser filosofo e,
sendo fildsofo, estar entre o sabio e o ignorante” (Platao, 2005a, p. 149). Contudo, a

fome torna-se infinita. Primeiro se busca saciar a fome do corpo e, em um determinado
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momento da vida, surge também a necessidade de saciar a fome da alma. O filho de
Recurso e da Pobreza transformaram a humanidade em uma espécie peregrina que
migra em busca de uma meta que, até 0 momento, se revelou inalcangdvel. Os mitos,
em principio, foram os principais alimentos da alma humana. Mas, a fome, que nunca
se sacia, fez surgir a filosofia, dai a compreensao platonica do “Amor ser filésofo”. E
como filésofo, Eros tornou-se um principio formativo e um grande educador que
ensina os caminhos que devem ser percorridos para que o corpo e a alma, mesmo que

de forma breve, saciem as suas fomes.

Nesse ponto da vida, meu caro Socrates, se é que em outro mais, poderia o
homem viver, a contemplar o proprio belo. Se algum dia o vires, ndo é como
ouro ou como roupa que ele te parecera ser, ou como os belos jovens
adolescentes, a cuja vista ficas agora aturdido e disposto, tu como outros
muitos, contanto que veja seus amados e sempre estejam com eles, a nem
comer nem beber, se de algum modo fosse possivel, mas a s6 contemplar e
estar ao seu lado. Que pensamos entdo que aconteceria, disse ela, se alguém
ocorresse contemplar o préprio belo, nitido, puro, simples, e nao repleto de
carnes humanas, de cores e outras muitas ninharias mortais, mas o proprio
divino belo pudesse ele em sua forma tinica contemplar? Porventura pensas,
disse, que é vida va a de um homem a olhar naquela dire¢do e aquele objeto
com aquilo com que deve, quando o contempla e com ele convive? Ou nao
consideras, disse ela, que somente entao, quando vir o belo com aquilo com
que este pode ser visto, ocorrer-lhe-a produzir ndo sombras de virtude,
porque ndo é em sombra que estara tocando, mas reais virtudes, porque é no
real que estard tocando? E que, a quem produziu auténtica virtude e a
alimentou cabe tornar-se amigo da divindade, e se algum outro homem cabe
tornar-se imortal € sobretudo a este? (Platao, 2005a, p. 164-165).

Depreende-se assim a perpetuacao da dualidade amante-amado, sendo o
amante o ser que deseja e o amado o objeto de desejo. Contudo, o amante tem a
possibilidade de tornar-se amado, um objeto de desejo, porém, esta condigao ¢é
transitoria, em fungao da natureza de Eros; de polo passivo, o amante, ora amado,
sempre retorna ao seu lugar de polo ativo, isto é, para a condi¢ao de apenas amante,
pois embora seja amado transitoriamente, jamais deixa de ser amante de forma perene.
A questao relevante ¢ a troca do objeto desejado, quando se deseja saciar a fome da

alma. Assim, o desejo por objetos tangiveis se desloca para o desejo de objetos
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intangiveis, compreendidos, por Platdao, como o belo em si, isto é, a perfei¢ao, a forma
perfeita que modela os corpos. Essa ascese, que leva o homem a busca de objetos
transcendentes, portanto, existentes fora do mundo sensivel, ou mundo material,
constitui o cerne da filosofia de Platdao, que concebeu o universo cindido em dois
planos opostos, isto é, segundo o platonismo, ha uma dicotomia entre o mundo
sensivel em relacdo ao mundo inteligivel (mundo das formas ou ideias). Esta
dualidade estabeleceu uma hierarquia entre forma e matéria, sendo a primeira
superior e modeladora da segunda. Desse modo, o mundo sensivel estd subordinado
ao inteligivel e, na fissura, entre esses dois planos opostos, encontra-se Eros, o daimon
intermedidrio que impulsiona os humanos para um ou outro lado. E como bem disse
o filésofo Santo Agostinho (1999, p. 383), em seu livro Confissoes, “O meu amor é o meu
peso. Para qualquer parte que v4, é ele quem me leva.”

Ora, diante da multiplicidade de metas ou infinitos lugares a que Eros pode
conduzir os individuos humanos, a humanidade, em seu desenvolvimento, fez
despertar o desejo de reprimir o préprio desejo e, estabelecer, consequentemente, uma
limitagao de metas, que sé podem sobrepor-se as demais por um processo de repressao
da sexualidade. Pois, “O Eros incontrolado é tao funesto quanto a sua réplica fatal, o
instinto de morte” (Marcuse, 2018, p. 9). Refor¢cando este pressuposto, Marcuse (2018,
p. 53) argumentou que “Freud real¢ou repetidamente que as duradouras relagdes
interpessoais de que a civilizacao depende pressupdem que o instinto sexual € inibido
em seus fins.” O desfecho da obra O Banquete aponta para este sentido, cuja ascese e a
imortalidade da alma figuram como meta primordial e, portanto, superior as demais.

Consequentemente,

O conceito de “sexualidade” — e, portanto, o de um instinto sexual — teve
certamente que ser ampliado, até abarcar muita coisa que ndo se incluia na
funcdo reprodutiva, e isso provocou certo escindalo no mundo austero,
respeitavel ou simplesmente hipdcrita (Freud, 2022, p. 222).
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Opondo-se a essas hipocrisias e a luz do platonismo, Freud, no
desenvolvimento de sua obra, percebeu que “a sexualidade ampliada da psicanalise
se aproximava do Eros do divino Platao [...]” (Freud, 2020a, p. 18). Segundo Jean
Laplanche (2018), essa aproximacao, evidenciada por Freud, concretiza um desvio,
iniciado com o desenvolvimento do conceito de pulsio de morte, na obra freudiana.
“Um desvio que, entre outras coisas, concretiza-se pelo lugar atribuido a uma
sexualidade unificada sob a égide do “Eros do divino Platao’ [...]” (Laplanche, 2018, p.
252). Nesta perspectiva, “Eros significa uma ampliacao quantitativa e qualitativa de
sexualidade” (Marcuse, 2018, p. 157). Logo, ¢ imprescindivel evidenciar que essa
ampliacdo ocorre com a dissociagao da pulsao sexual dos instintos vitais, como o
instinto de nutri¢ao. De acordo com Freud (2020a, p. 85-86), “A atividade sexual se
apoia primeiro numa das func¢des que servem a conservagao da vida, e somente depois
se torna independente dela.” Ora, em decorréncia dessa independéncia das pulsoes
sexuais em relacao aos instintos, “as forgas instintuais sexuais se veriam conduzidas a
metas outras que nao as sexuais, ou seja, ocorreria a sublimacao da sexualidade”
(Freud, 2020a, p. 119-120).

Convém entao, neste momento, deixar explicito que o conceito de sexualidade
ampliada, em que se langa a luz critica da filosofia, € o nticleo desta tese, cujo acesso
se da de forma analitica, mas como afirmou Laplanche (2018, p. 156), “A sexualidade
dita ‘ampliada’ é a grande descoberta psicanalitica, mantida do inicio ao fim e dificil
de conceituar, como mostra o proprio Freud [...].” Entretanto, hd inimeras resisténcias
a nogao de ampliacdo da sexualidade que se colocam como obstaculo para o
esclarecimento da condicao humana. Segundo Freud (2020a, p. 18), “a énfase na
importancia da vida sexual em todas as realiza¢des humanas e a tentativa de ampliagao
do conceito de sexualidade”, desencadeou uma forte resisténcia a psicanalise. Mas,
para o licito desenvolvimento da ciéncia, é premente superar esses obstaculos para que
se possa compreender, sem o pudor gerado pela ignorancia, que toda obra humana é

resultante da forga criadora de Eros, como postulou Platao em sua obra O Banquete.
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Ora, é importante esclarecer que, tradicionalmente, costuma-se distinguir trés tipos de
amor: Agape, Eros e Philia (que compoem a palavra filosofia). Mas, na verdade, o que
h& é um tinico amor, com metas distintas ou inibidas. Ha, por exemplo, segundo Freud,

0 amor inibido na meta.

A nogio de que Eros e Agape podem, no fim das contas, ser uma e a mesma
coisa — nao que Eros é Agape, mas Agape é Eros — talvez pareca estranha,
depois de quase dois mil anos de teologia. Também pouco parece justificavel
referirmo-nos a Platdo como um defensor dessa identificagao — Platao, que foi
quem introduziu a defini¢do repressiva de Eros no patriménio da cultura
ocidental. Entretanto, o Symposium (Banquete) contém a mais nitida
celebragao da origem e substancia sexual das relagdes espirituais (Marcuse,
2018, p. 161).

Fica entao evidente que o Eros de Platao, que Freud aproximou do conceito de
sexualidade ampliada, é o principio das relagdes espirituais que engendram na alma o
desejo de conceber a verdade que ja estava em si como pressup0s o platonismo, porém
oculta pelo esquecimento. Convém entao destacar, neste interltdio, que Platdao, em sua
teoria do conhecimento, concebeu o ato de conhecer como um processo de
reminiscéncia, isto €, a alma, por intermédio da maiéutica, pode relembrar o que
contemplara em sua morada espiritual. Desse modo, dentro de uma perspectiva
mistica, Platdo, ao pressupor a imortalidade da alma, defendeu a crenca na
metempsicose, isto é, a eterna migracao das almas que encarnam no mundo material,
mas que sempre retornam para a sua morada espiritual, isto é, migram para o mundo
inteligivel e, nesse plano, sao iluminadas pela luz eterna do Bem Absoluto,
compreendido, metaforicamente como o Sol, fonte de toda a existéncia. Nesse mundo
luminoso encontram-se as formas (ideias) reais e perfeitas que modelam o mundo da
matéria. Esse realismo exagerado atribuiu realidade apenas as ideias, categorizadas
como universais e objetivas, cuja existéncia independe do sujeito; quanto ao mundo
sensivel, Platdao o definiu como um simulacro ou uma projegao do plano real. Logo, o

conhecimento s6 pode ser alcangado por um processo de ascese, pois “A realidade sem
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forma, sem cor, impalpavel s6 pode ser contemplada pela inteligéncia, que € o guia da
alma” (Platao, 2005b, p. 84).

O efeito pratico dessa transcendéncia, cuja for¢a motriz é Eros, foi demonstrado
por Platao no final do livro O Banquete, pelas cenas dramaticas envolvendo Alcibiades
e Socrates, este ultimo foi surpreendido pelo primeiro que adentrou, em estado de
embriaguez, ao local do banquete em que os convivas elogiavam o Amor. Socrates

entao advertiu o seu anfitrido:

Agatao, vé se me defendes! Que o amor deste homem se me tornou um nao
pequeno problema. Desde aquele tempo, com efeito, em que o amei, ndo mais
¢é permitido dirigir nem o olhar nem a palavra a nenhum belo jovem, sendo
este homem, enciumado e invejoso, faz coisas extraordinarias, insulta-me e
mal retém suas maos da violéncia. Vé entao se também agora nao vai ele fazer
alguma coisa, e reconcilia-nos; ou se ele tentar a violéncia, defende-me, pois
eu da sua furia e da sua paixdo amorosa muito me arreceio (Platao, 2005a, p.
168).

“Nao!, disse Alcibiades, entre mim e ti nao ha reconciliacao” (Platao, 2005a, p.
168). Assim, mesmo com a adverténcia e stplicas de Sdcrates ao anfitrido, a hostilidade
de Alcibiades permaneceu, o que evidenciou a sua paixao nao correspondida. Ademais,
conforme a terminologia freudiana, o amante Alcibiades desenvolveu uma
ambivaléncia de sentimentos em relacao ao seu amado Soécrates. “A inversao de
conteudo pode ser encontrada no caso unico da transformagao do amar em um odiar”
(Freud, 2019b, p. 35). Segundo Freud (2019b, p. 55), “A indiferenca remete ao 6dio, a
aversao [...]. Se, depois, o objeto se apresenta como fonte de prazer, ele passa a ser
amado [...].”

Surge entao a questao: qual a causa dessa indiferenca de Sdcrates em relagao ao
amor de Alcibiades? A resposta encontra-se nos ensinamentos de Diotima que instruiu
Socrates acerca da natureza do amor. Nesta perspectiva, que ele aprendeu, destacam-
se em Eros duas metas: a imortalidade dos seres vivos enquanto espécie e a
imortalidade da alma. Pois bem, Socrates foi casado com duas esposas e teve trés filhos.

Segundo Platdao, em seu livro Fédon, uma das esposas de Sdcrates, Xantipa,
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acompanhada por um dos seus filhos, estava presente nos momentos que antecederam
a execucgao de seu mestre, acusado e condenado a morte por falsas acusagoes. “Ao
entrarmos, vimos Sdcrates, de quem haviam retirado as correntes, e Xantipa, que tu
conheces muito bem, sentada ao lado dele e tendo um de seus filhos nos bragos”
(Platao, 1999, p. 119). Ora, tendo Sdcrates, como exposto, conquistado a imortalidade
enquanto espécie, por meio da reproducao, restava-lhe conquistar a imortalidade da
alma, transformada em sua meta primordial, pois um dos pressupostos de Eros é
querer o que nao se tem. Esse desejo de ser imortal foi exposto no final do didlogo
Apologia de Socrates de Platdo que narrou o julgamento de Socrates que o levou a

condenagao, cuja sentencga foi a pena de morte.

Se, ao chegar ao Hades, livre dessas pessoas que se intitulam juizes, a gente
vai encontrar os verdadeiros juizes que, segundo consta, 14 distribuem a
justica, Minos, Radamanto, Eaco, Triptélemo e outros semideuses que foram
justiceiros em vida, ndo valeria a pena a viagem? Quanto nao daria qualquer
de vos para estar na companhia de Orfeu, Museu, Hesiodo e Homero? Por
mim, estou pronto a morrer muitas vezes, se isso é verdade; eu de modo
especial acharia 14 um entretenimento maravilhoso, quando encontrasse
Palamedes, Ajax de Telamon e outros antigos, que tenham morrido por uma
sentenca iniqua; ndo me seria desagradavel comparar com os deles os meus
sofrimentos e, o que é mais, passar o tempo examinando e interrogando os de
14 como aos de ca, a ver quem deles é sabio e quem, nao o sendo, cuida que é.
Quanto nao se daria, senhores juizes, para sujeitar a exame aquele que
comandou a imensa expedigao contra Tréia, ou Ulisses, ou Sisifo, milhares de
outros se poderia nomear, homens e mulheres, com quem seria uma
felicidade indizivel estar junto, conversando com eles, sujeitando-os a exame!
Os de 14 absolutamente ndo matam por uma razao dessas! Os de la sdo mais
felizes que os de ca, entre outros motivos, por serem imortais pelo resto do
tempo, se a tradicdo esta certa (Platdo, 1999, p. 95-96).

Dai se deduz os motivos da indiferenga de Socrates em relagdao aos interesses
sexuais de Alcibiades. Em termos freudianos, percebe-se em Sdcrates que a pulsao
sexual ¢ inibida em seus fins. Quando Socrates diz a Agatao “Desde aquele tempo,
com efeito, em que o amei [...]” (Platao, 2005a, p. 168), deve-se compreender este
“amei”, dentro da concepgao platonica, ndo como um desejo direcionado ao corpo de

Alcibiades, mas como uma chave de lembranca que abre a porta para o transcendente,
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pois os corpos belos, tangiveis, sdo apenas sombras, simulacros que carregam em si
vestigios que estimulam a alma as lembrangas do belo em si, uma esséncia intangivel,
que ela, porventura, tenha contemplado em sua morada espiritual antes de encarnar
no plano material. Contudo, Alcibiades ndo compreendeu os propositos de Socrates e,
desiludido, o amante narrou para os participantes do banquete, que elogiavam o Amor,

as palavras que ouvira do seu amado. Segundo Alcibiades, Socrates disse:

Caro Alcibiades, é bem provavel que realmente nao sejas um vulgar, se chega
a ser verdade o que dizes a meu respeito, e se ha em mim algum poder pelo
qual tu te poderias tornar melhor; sim, uma irresistivel beleza verias em mim,
e totalmente diferente da formosura que ha em ti. Se entdo, ao contempla-la,
tentas compartilha-la comigo e trocar beleza por beleza, nao é pouco que
pensas me levar vantagens, mas ao contrario, em lugar da aparéncia € a

7

realidade do que € belo que tentas adquirir, e realmente é “ouro por cobre”
que pensas trocar. No entanto, ditoso amigo, examina melhor; nao te passe
despercebido que nada sou. Em verdade, a visao do pensamento comeca a
enxergar com agudeza quando a dos olhos tende a perder sua forga; tu porém
estas ainda longe disso (Platao, 2005a, p. 179).

Ora, como se vé, Socrates ndo aceitou trocar “ouro por cobre”, isto é, permutar
a beleza da alma pela beleza do corpo. Pois a alma, sendo imortal, traz consigo uma
beleza perene, imutavel, ao contrdrio da beleza do corpo que é efémera. Desse modo,
Socrates se opOs a tradicao pedagogica da Grécia Antiga que instituiu a pederastia
como instrumento formativo. Assim, ao querer ser iniciado dentro de uma tradicao
recusada por Sdcrates, Alcibiades viu o seu projeto amoroso fracassar por nao
compreender essa insurgéncia socratica que instaurou um novo caminho formativo
propiciado pelo método dialético que consiste, em principio, na refutacao dos falsos
saberes por intermédio de perguntas (ironia socratica) que evidencia, no discurso do
interlocutor, as contradi¢oes, levando-o ao reconhecimento de sua propria ignorancia.
Esta catarse prepara a alma para a sua ascensao ao mundo luminoso das ideias. Mas,
Alcibiades, como disse SOcrates, estava “ainda longe disso” (Platao, 2005a, p. 179).

As divergéncias de metas, entre amantes e amados, sdo evidenciadas nesse

drama amoroso que pode ser um fio condutor para a compreensao dos determinantes
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intrapsiquicos dos processos formativos de cada individuo humano. O peso do amor
nem sempre leva os individuos ao termo que projetaram. Desse modo, Eros educa pelo
caminho, ndo pelo ponto de chegada. Este se transfigura em cada voo do desejo. Nesse
processo, Eros projeta utopias, no entanto, seja na arte ou na vida, as distopias, com
frequéncia, tornam-se partes da edificagao da histéria humana. Neste interim, tornou-
se inevitdvel o surgimento, na obra freudiana, do conceito de pulsdo de morte que se

contrapoe a pulsao eros.

Se é verdadeiro que — em tempos imemoriais e de modo inconcebivel — a vida
se originou da matéria inanimada, entao, segundo nossa premissa, deve ter
surgido naquele momento um instinto que procura abolir a vida, restaurar o
estado inorganico. Se reconhecemos nesse instinto a autodestrui¢gao da nossa
hipotese, podemos vé-la como expressao de um instinto de morte que nao pode
estar ausente em nenhum processo vital. Agora os instintos em que
acreditamos se dividem nos dois grupos que sao: o dos erdticos, que buscam
aglomerar substancia viva em unidades cada vez maiores, e dos instintos de
morte, que contrariam esse esforgo e reconduzem o elemento vivo ao estado
inorganico. Da atividade conjunta e oposta dos dois procedem os fendmenos
vitais a que a morte poe fim (Freud, p. 2011a, 257-258).

Desse modo, as pulsdes que Freud (2019b, p. 29) diferenciou em dois grupos,

“ ~ ~ ~ g
as pulsoes do Eu, ou de autopreservagio, e as pulsoes sexuais,” cederam terreno para o
desenvolvimento tedrico de uma nova dualidade, pulsao eros e pulsdo de morte,
concebida em razao das manifestagoes dos processos vitais que mesclam pulsoes
antagOnicas em uma sintese estruturante da vida. Na obra Além do principio do prazer
(1920), responsavel por introduzir, na teoria freudiana, o conceito de pulsao de morte,

Freud (2022, p. 224) argumentou que

Desde o principio nossa concepgao era dualista, e hoje é mais claramente
dualista do que antes, desde que ndo mais denominamos os opostos instintos
do Eu e instintos sexuais, mas instintos de vida e de morte.

Contudo, Freud evidenciou que “o instinto de morte é levado a servir aos

propositos de Eros [...]” (Freud, 2011a, p. 258). Com efeito, por mais que Eros, em
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funcao de sua natureza miseravel e prospera, deseje a vida, ela, enquanto objeto de
desejo, sempre dissipa,
tal qual a construgao infundada dessa visao, as torres, cujos topos deixam-se
cobrir pelas nuvens, e os paldcios, maravilhosos, e os templos, solenes, e o

proprio Globo, grandioso, e também todos os que nele aqui estao e todos os
que o receberem por heranga se esvanecerao [...] (Shakespeare, 2006, p. 89).

A constru¢ao de mundos utdpicos, como o mundo das ideias de Platao, sao
estratégias de Eros para salvar a vida desse esvanecer ou dessa dissolugao provocada
pelo tempo. A cresca na imortalidade da alma nasceu dessa estratégia, desse desejo
humano de infinitude. A ironia de Sécrates perante a morte revela esse anseio, pois, se
em Atenas ele foi condenado a morte por filosofar, em seu mundo utdpico “nao matam
por uma razao dessas!” (Platao, 1999, p. 96). Ora, as utopias humanas sao sublimagdes
de Eros que cria no campo onirico uma espécie de segunda vida e, nesse campo, pode-
se projetar o oposto do que se é. E nesse processo que a cultura tem a sua génese, como
um espelhamento do organismo vivo, porém, atento ao que a dptica ensina, a imagem
projetada no espelho é invertida. Dai, como consequéncia, surgem as dualidades como

real vs. ndo-real, mortal vs. imortal e outras tantas.

A “procriagao” espiritual ¢, tanto quanto na procriagdo corporal, a obra de
Eros; e a legitima e verdadeira ordem da Polis € tao erdtica quanto a legitima
e verdadeira ordem do amor. O poder criador de cultura de Eros ¢ sublimacao
nao repressiva: a sexualidade nao é desviada nem impedida de atingir seu
objetivo; pelo contrario, ao atingir o seu objetivo, transcende-o em favor de
outros, buscando uma gratificacdo mais plena (Marcuse, 2018, p. 161).

A invencdo do humano é a resultante desse conteido sublimado e
substancializado em formas que modelam os membros da espécie humana. Desse
modo, com o desenvolvimento do individuo (ontogénese) emerge um fendmeno
crucial para o desenvolvimento da civilizagao (filogénese). Pois o individuo, em sua
génese, percebe que pode projetar para fora de si a imagem espelhada em sua mente,

por conseguinte, a imagem refletida no espelho, isto é, na psique, tornou-se um
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principio de transformagao do objeto refletido, alterando, com efeito, o seu modo de
existir. Assim, por meio de um processo de adaptagao, um individuo humano toma
como seu os conteudos sublimados de outros individuos humanos, modificando,
portanto, a sua propria psique. Neste expediente, o organismo vivo, ou a espécie
humana, tornou-se também um organismo de cultura. Segundo Adorno (2015a, p. 204),
P T g - T A .
a psique individual é secundaria em relacao a preponderancia dos processos sociais

reais, ou se quiser: ela é superestrutura.”

Os historiadores da civilizagdo parecem concordes em supor que, desviando-
se as forcas instintuais sexuais das metas sexuais para novas metas — um
processo que merece o nome de sublimacdo — adquirem-se fortes componentes
para todas as realiza¢Oes culturais. Acrescentariamos que o mesmo processo
ocorre no desenvolvimento do individuo, e situariamos o seu come¢o no
periodo de laténcia sexual da infancia (Freud, 2020a, p. 80-81).

Mas, como Platao compreendeu a esséncia do Bem como uma ideia suprema,
universal e objetiva, cumpre considerar o contrdrio, pois as ideias, como todo
pressuposto cultural, sdo resultantes de um processo de sublimagao de Eros que
transformou os seres humanos em inventores de mundo. Portanto, as ideias tém uma
origem subjetiva e nao sao universais que se particularizam e se individualizam como
queria Platao ao estabelecer a forma (eidos) como principio do universo. As ideias ou
formas sao sublimagdes individuais ou subjetivas que se objetivam ao serem
exteriorizadas por meio da linguagem ou do trabalho. Desse modo, algumas ideias
podem ser universalizadas e transformadas em principios aceitos por uma
comunidade maior de pessoas; por conseguinte, determinados principios, cuja génese
¢ subjetiva, podem ser transformados em padrdes globais de formagao cultural e
educacional. Este € o caso da filosofia platonica que transformou a civiliza¢ao ocidental.
Segundo Jean-Paul Sartre (1987a, p. 6), “nao ha um tnico de nossos atos que, criando
o homem que queremos ser, ndo esteja criando, simultaneamente, uma imagem do

homem tal como julgamos que ele deva ser.”
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Pois bem, embora a filosofia platonica seja responsavel por criar um mundo
invertido, subordinando o homem nessa inversdo, deve-se destacar que o grande
mérito de Platao foi descobrir Eros como principio formativo, porém ele presumiu,
ante as aporias que povoavam a sua mente, a existéncia de uma forca transcendente,
apartada do mundo terreno e responsavel por plasmar os seres vivos e o proprio
Cosmos. Surge entao a necessidade de ajustar o prisma platonico para que se possa
inverter a ordem ilusdria da hierarquia das criagdes e situar a natureza como primado
da existéncia e, por consequéncia, perceber a imanéncia organica ou natural como
fonte das instancias transcendentes. Assim, neste ajuste de prisma, Freud, em sua
travessia tedrica, percebeu Eros enquanto forca imanente que forma os organismos

Vivos.

Por “instinto” [Irieb] ndo podemos entender, primeiramente, outra coisa
sendo o representante psiquico de uma forma endossomatica de estimulos
que nao para de fluir, a diferenca do “estimulo”, que é produzido por
excitagdes isoladas oriundas de fora. Assim, “instinto” é um dos conceitos na
demarcagao entre o psiquico e o fisico. A mais simples e imediata suposigao
sobre a natureza dos instintos seria que eles ndo possuem qualidade nenhuma
em si, devendo ser considerados apenas como medida da exigéncia de
trabalho feita a psique. O que diferencia os instintos uns dos outros e os dota
de atributos especificos é a relagdo com suas fontes somaticas e suas metas
(Freud, 2020a, p. 66-67).

Nesta “demarcacao”, Freud insere o conceito de pulsao (Trieb) na tradigao
filoséfica platonica que situou Eros naquela fissura, ja mencionada aqui, entre o mundo
sensivel e inteligivel. E como um daimon, a pulsao (instinto) demarcada “entre o
psiquico e o fisico”, encontra, em um processo de fluxo corpo-alma-corpo, a sua
morada no interior do individuo, uma sintese psicofisica, cuja composi¢ao é mediada
e realizada por Eros. Desse modo, ao se reportar, especificamente, a pulsdao sexual,
deve-se relembrar os pressupostos que ja foram apresentados nesta tese acerca do
processo de dissociacao dessa pulsdao dos instintos que antes lhe serviam de apoio,

como o instinto de nutri¢do. Assim, compreender-se-4 com mais clareza que a
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sexualidade se encontra assente, em todos os individuos, desde o nascimento. Tese

freudiana, alvo de muitos ataques por falta de compreensao.

Achamos deploravel que se contestasse a presenga do instinto sexual na
infancia e que fossem descritas como irregularidades as manifestagdes sexuais
que nao raro se veem nas criangas. Pareceu-nos, isto sim, que as criangas vém
ao mundo com germes de atividade sexual e ja quando se nutrem tém também
satisfacdo sexual, que sempre buscam obter novamente no conhecido ato de
“sugar”. Mas a atividade sexual da crian¢a nao se desenvolveria no mesmo
passo que suas demais fung¢des: apds um breve periodo de florescimento entre
os dois e os cinco anos de idade, ela entraria no chamado “periodo de laténcia”.
Nele a produgao de excitagdo nao cessaria, continuando e fornecendo uma
provisao de energia que seria aplicada, em grande parte, para outros fins que
ndo os sexuais: por um lado, no aporte dos componentes sexuais para
sentimentos sociais; por outro (através de repressdo e formagao reativa), na
construgao das futuras barreiras sexuais (Freud, 2020a, p. 156-157).

Com base nesses pressupostos, a sexualidade se desenvolve em fases, cujo
ponto inicial se manifesta de forma germinal e, em seu desenvolvimento, alcanga, apds
a puberdade, a fase genital. Porém, a ampliacdo da sexualidade ocorre desde a
primeira infancia e, como as fungdes reprodutivas sao adiadas, naturalmente, para a
idade que caracteriza a puberdade, as energias pulsionais, da fase pré-genital, sao
destinadas ao desenvolvimento cultural, social e educacional das criangas.
Consequentemente, a sexualidade, ao se ampliar, se caracteriza por ser muito mais do
que, apenas, uma fungdo destinada a reproducao, isto €, ela se transforma em uma

forca que transcende a natureza.

O estudo dos transtornos neuroticos nos fez notar que na vida sexual infantil
pode-se reconhecer, desde o inicio, esbocos de uma organizacdo dos
componentes instintuais sexuais. Numa primeira fase, bastante cedo, o
erotismo oral se acha em primeiro plano; a segunda dessas organizag¢des “pré-
genitais” € caracterizada pela predominancia do sadismo e do erotismo anal, e
somente numa terceira fase (que se desenvolve, na crianga, apenas até o
primado do falo) a vida sexual é determinada também pela participacdo das
zonas genitais propriamente ditas (Freud, 2020a, p. 158-159).
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Neste percurso de desenvolvimento, assinalado por Freud, a sexualidade em
seu primeiro estdgio, pré-genital, se manifesta de forma andrquica por meio das
pulsdes parciais ou zonas erdgenas. Segundo Freud (2020a, p. 158), “o instinto sexual,
na infancia, ndo seria centrado, e seria primeiramente sem objeto, autoerdtico.”
Subsidiando esta proposicao freudiana, Laplanche (2018, p. 237) salienta que “a
sexualidade infantil estd ligada a zonas erogenas e se subdivide em pulsoes parciais
que buscam o prazer, cada uma por sua propria conta.” Mas, posteriormente, com a
chegada da puberdade, sobretudo com a transformacdo do corpo feminino e
masculino por fatores enddcrinos, mediante o aumento dos hormonios sexuais, ha o
estabelecimento da primazia das zonas genitais. Nesta fase pressupoe-se a escolha de
um objeto, o corpo do outro, que deriva a escolha de uma meta, a reprodugao sexual.
Com efeito, a partir da puberdade ou adolescéncia, a mente humana é povoada pelas
fantasias arquetipicas do mito dos andrdginos e, a busca da completude no outro, o
unir-se pelo amor, indicam uma tendéncia fundamental para a continuidade da vida
por meio da procriagao.

A obra classica, Romeu e Julieta, de William Shakespeare, expressa os possiveis
desfechos do desenvolvimento da sexualidade. No ato II, cena II, Julieta, que desejava
um amor que fosse constante, advertiu Romeu por jurar pela Lua o amor dedicado a
ela. Disse entdo Julieta ao seu amado: “Oh, ndo jures pela Lua, essa Lua inconstante
que todos os meses muda de figura, ao rodar na sua 6rbita. Tenho medo de que o teu
amor se torne tao inconstante como ela” (Shakespeare, 1988, p. 31). ApoOs essa
adverténcia, os amantes se convenceram da reciprocidade de desejos, eram enfim,
amantes e amados um do outro. Diante dessa forga, de Eros, se casaram e, unidos pelo
amor, selaram os seus destinos. Mas, das pulsdes em jogo, prevaleceu a pulsao de
morte e, assim, a morte pods fim ao que Eros criou. Esse desenlace traz a tona outras
tendéncias no curso do desenvolvimento da sexualidade, pois, além daquela que

aponta para a meta sexual normal, hd outra, cujo destino sao as perversoes.
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Considera-se meta sexual normal a unido dos genitais no ato denominado
copulacao, que leva a resolugao da tensao sexual e tempordrio arrefecimento
do instinto sexual (satisfacao analoga a saciagao da fome). Mas no ato sexual
mais normal ja se notam os rudimentos que, desenvolvidos, levardao aos
desvios que sao denominados perversoes (Freud, 2020a, p. 40).

Pelo exposto até aqui, demonstra-se que essa forca dual, que se dirige para
diferentes metas, carrega em si o principio da criagdo e o seu oposto, a destruigao.
Desse modo, da infancia a vida adulta, cada individuo humano convive com uma forca
que pode permanecer desconhecida e imensuravel pelo tempo que viverem.
Inevitavelmente, a angustia surge e ganha a sua morada na psique humana. E ¢
justamente nesta angustia, causadora de sofrimento ao organismo vivo, que se
sobrevém a repressao que atua como contrapeso aos impulsos de Eros. Segundo Freud
(2011a, p. 230), “Nao é a repressao que cria a angustia, essa é anterior, a angustia faz a
repressao!” O conflito torna-se entao parte constitutiva da psique humana; diante
dessa realidade, Sartre (1987a, p. 7) declarou “que o homem é angustia.” Contudo,
enquanto Sartre situa a angutstia na consciéncia, no momento da escolha que antecede
a agao, Freud a viu surgir a partir de um perigo interno causado pelas forgas das
pulsdes. Com efeito, diante de uma ameaca ficticia ou real de aniquilagdo, os

individuos criam os seus mecanismos de defesa.

Mas que a angtstia pode ser? Nao o medo de um perigo externo que ameaga,
ou seja, um medo real. E certo que o menino sente angustia ante uma
exigéncia de sua libido, ante o amor a mae, nesse caso; € realmente, portanto,
um caso de angustia neurdtica. Mas esse amor lhe aparece como um perigo
interno, ao qual ele tem de furtar-se pela rentncia a esse objeto, apenas porque
provoca uma situagdo de perigo externa. E em todos os casos que
investigamos obtemos o mesmo resultado. Temos de admitir que nao
contavamos que o perigo instintual interno se revelasse condicao e preparacao
para uma situagao de perigo real externa (Freud, 2011a, p. 230-231).

Assim, nessa defluéncia ontogenética, a sexualidade se desenvolve em
simultaneidade com o desenvolvimento cultural do individuo que refaz em si,

sobretudo na infancia, o caminho percorrido pela civilizagao h4 milhares de anos. Ao
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se apropriar, por exemplo, da linguagem humana, a crianca se apropria de um
instrumental que a humanidade empregou milhares de anos para desenvolver.
Contudo, o novo membro da espécie homo sapiens sapiens se faz humano por meio
de um processo de repressao, mesclando em si as suas angustias. Dai segue um evento
extraordinario dentro da espécie humana, pois, por mais que existam os processos de
estandardizagao, o individuo que se faz e se forma € um ser singular, tinico, porque se
constroi mediado pelas pulsoes que fluem de sua interioridade, fonte de suas angustias.
E claro que ha o declinio do individuo em fun¢ao dos processos de massificagao, como
exposto por Theodor Adorno e Max Horkheimer, mas s6 é possivel o declinio do
individuo se este primeiramente existir. E mesmo estandardizado, o individuo
subsiste com suas angustias. Segundo Adorno (2022, p. 139), “No meio das unidades
humanas estandardizadas e administradas, o individuo persiste.”

Evidencia-se, pelo exposto, que o transcurso civilizatorio, do conjunto humano
e do individuo que reconstroi dentro de si a historia da civilizagdo, € o desdobramento
de um antagonismo de forcas que deixa como marca um caminho de progresso e
regressao. Segundo Adorno e Horkheimer (1985, p. 46), “A maldi¢ao do progresso
irrefredvel é a irrefredvel regressao.”

Com base nas premissas apresentadas até o momento, infere-se que ha um nexo
causal entre o desenvolvimento sexual e o desenvolvimento cultural. Assim, fatores
que perturbam o desenvolvimento sexual afetam, necessariamente, a formagao
cultural do individuo e, consequentemente, o desenvolvimento civilizatdrio,
sobretudo em funcao de parte das energias pulsionais serem destinadas a edificacao
da cultura. Segundo Freud (2020a, p. 168), “Todos os fatores prejudiciais ao
desenvolvimento sexual manifestam seus efeitos produzindo uma regressio, um
retorno a uma fase anterior de desenvolvimento.” Por conseguinte, o declinio do
individuo pressupde essa regressao e, por extensao, em consequéncia desse nexo
causal, tem-se a tendéncia da regressao do estagio civilizado a barbarie. O avango da

extrema-direita que corrdi as democracias contemporaneas sao efeitos da canalizacao



41

das perversdoes humanas em forga politica. O masoquismo, que pressupoe infligir
sofrimento a si, e o sadismo, que se refere ao ato de infligir sofrimento ao outro,
caracterizam, por exemplo, o comportamento dos odiadores (haters) que se replicam
nas midias sociais. E licito supor que ha nesses individuos, que propagam o édio, uma
ambivaléncia de sentimentos. “Que desprezem decorre de que prezam” (Nietzsche,
2000, 61). Os odiadores primeiro amaram, mas a auséncia de reciprocidade, a
indiferenca do objeto amado ou a impossibilidade de conquistar o que eles
representam, os fizeram transformar o seu amor em ddio. Segundo Nietzsche (2000, p.
61), o corpo, compreendido por ele como o ser proprio, “criou para si o aprego e o

desprezo, criou para si o prazer e a dor.”

A histdria da cultura humana ensina, para além de qualquer davida, que
crueldade e instinto sexual estdo intimamente relacionados, mas na
explicagdo desse nexo nao se fez mais que enfatizar o elemento agressivo da
libido. Conforme alguns autores, essa agressividade mesclada ao instinto
sexual € um vestigio de apetites canibalescos, ou seja, uma contribui¢ao da
outra grande necessidade, ontogeneticamente mais antiga. Também se
afirmou que toda dor, em si, ja contém a possibilidade de uma sensagao de
prazer. Nos vamos nos contentar com a impressdo de que essa perversao
realmente nao foi explicada de maneira satisfatoria e de que nela,
possivelmente, varios impulsos psiquicos se unem para produzir um so efeito
(Freud, 2020a, 53-54).

Assim, dos principios de sua teoria da sexualidade, Freud encontrou um ponto
de referéncia para explicar a violéncia humana. Pois, do mesmo modo que as criangas
chegam ao mundo, pelo nascimento, com os germes da sexualidade, elas também
aportam com os germes da violéncia. Avanga-se com este pressuposto, de forma
significativa, em direcdo a constru¢do de uma teoria consistente acerca do
comportamento ambivalente dos seres humanos e, por conseguinte, lanca-se luz as

raizes intrapsiquicas da crueldade humana que se mescla a sexualidade.

Com independéncia ainda maior das outras atividades sexuais, ligadas a
zonas erogenas, desenvolve-se na crianca o componente cruel do instinto
sexual. A crueldade tem relacdo estreita com o carater infantil, pois o
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empecilho que faz o instinto de apoderamento se deter ante a dor do outro, a
capacidade de compaixao, forma-se relativamente mais tarde. [...] A auséncia
da barreira da compaixdo acarreta o perigo de que essa uniao dos instintos
cruéis com os erdégenos, ocorrida na infancia, venha a se mostrar indissoltivel
mais tarde (Freud, 2020a, p. 101).

Ora, por vias diversas, a teoria freudiana se aproximou da perspectiva filosofica
de Thomas Hobbes, que considerou, no século XVII, em sua obra Leviatd, a origem da
violéncia humana na propria natureza humana. Porém, é importante destacar, Freud
concebeu as causas da violéncia de forma distinta, em relacdo a teoria hobbesiana.
Como fronteira de demarcagao, Freud situou nas pulsdes eros e de morte as principais
causas da violéncia, enquanto Hobbes (1999, p. 108) asseverou que “na natureza do
homem encontramos trés causas principais de discordia. Primeiro, a competicao;
segundo, a desconfianga; e terceiro, a gléria.” Ele acrescentou ainda que “A primeira
leva os homens a atacar os outros tendo em vista o lucro; a segunda, a seguranca; e a
terceira a reputacao” (Hobbes, 1999, p. 108-109). Contudo, seja principiando nessas trés
causas ou nas pulsoes, como assinalou Freud, a auséncia de um contrapeso as pulsoes
ou a natureza humana, colocam os homens “naquela condi¢ao a que se chama guerra;
e uma guerra que é de todos os homens contra todos os homens” (Hobbes, 1999, p.
109). E, como assinalou Freud (2011b, p. 353), “teremos de lidar, por um periodo de
tempo incalculavel, com as dificuldades que o carater indomito da natureza humana

cria para todo tipo de comunidade social.”

O qué de realidade por tras disso, que as pessoas gostam de negar, € que o ser
humano nao é uma criatura branda, dvida de amor, que no maximo pode se
defender, quando atacado, mas sim que ele deve incluir, entre seus dotes
instintuais, também um forte quinhdo de agressividade. Em consequéncia
disso, para ele o proximo nao constitui apenas um possivel colaborador e
objeto sexual, mas também uma tentagdo para satisfazer a tendéncia a
agressao, para explorar seu trabalho sem recompensa-lo, para dele se utilizar
sexualmente contra a sua vontade, para usurpar seu patrimdnio, para
humilha-lo, para infligir-lhe dor, para tortura-lo e mata-lo. Homo homini lupus
[O homem é o lobo do homem]; quem, depois de tudo o que aprendeu com a
vida e a histdria, tem coragem de discutir essa frase? (Freud, 2011d, p. 76-77).
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Ante o exposto, a teoria romanesca de Rousseau, que pressup6s uma bondade
original dos homens em seu estado de natureza, nao se sustenta. A fabula que ilustrou
o homem como “um bom selvagem inocente” é incongruente com a realidade, nao
encontrando nela amparo. No entanto, Rousseau (1999, p. 61) insistiu em sua mitica
do Eden ao afirmar que “a maioria de nossos males é obra nossa e que terfamos evitado
quase todos se tivéssemos conservado a maneira simples, uniforme e solitaria de viver
prescrita pela natureza.” Ora, nao foi um desvio das prescri¢oes dadas pela natureza
que instaurou a violéncia entre os homens, pelo contrdrio, € a auséncia de uma forga
que seja capaz de transformar a natureza humana, desviando-a do seu curso natural,

a responsavel pela liberacao das forgas destrutivas inerentes a espécie humana.

A transformacao repressiva de Eros, que comega com a proibi¢do do incesto,
conduz desde o inicio da infancia a superacao fundamental do complexo de
Edipo e, assim, a interiorizacio da autoridade paterna. A partir deste
momento introduz-se o que vai constituir a modificagao essencial de Eros sob
o principio da realidade: sua transformacdo em sexualidade. Originalmente
Eros é mais que sexualidade, no sentido de que nao é uma pulsao parcial e
sim uma for¢a que domina todo o organismo, que s6 mais tarde é posta a
servico da reproducdo e se localiza como sexualidade. [...] Dessa
transformacdo nao resulta apenas a conversao do organismo em instrumento
de trabalho desprazeroso, mas sobretudo a desvalorizacao da felicidade e do
prazer como fins em si, a subordinagdo da felicidade e da satisfagdo a
produtividade social, sem a qual ndo existe nenhum progresso cultural.
Porém, com essa desvalorizac¢do da felicidade e da satisfacao pulsional e sua
subordinacdo a satisfagao socialmente aceitavel ocorre, ao mesmo tempo, o
progresso e a transformagao do animal humano em ser humano, o progresso
da necessidade da simples satisfagdo das pulsdes, que nao é propriamente
fruicdo, para o comportamento refletido e a fruigao mediatizada, que sao o que
propriamente caracteriza o homem (Marcuse, 2004, p. 108-109).

Dessas transformacgoOes, assinaladas por Marcuse, emerge o Eu (ego) que,
segundo Freud (2011c, p. 217), “é aquela parte do Id que foi modificada pela
vizinhanga e a influéncia do mundo externo, organizada para o acolhimento dos
estimulos e a protecao diante deles [...]”. Com efeito, o Id (Isso), que carrega em si a
heranca bioldgica da espécie humana, desenvolve, a partir de um processo de

adaptacdo, um contrapeso as suas exigéncias. Desse modo, a irracionalidade
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dominante na espécie humana cede espaco para a génese da racionalidade. O esforco
de Freud, segundo Marcuse (2004, p. 107), “foi no sentido de mostrar que o
melhoramento das condi¢des humanas em geral necessita que as forgas irracionais
ainda atuantes no homem se subordinem a razao.” Para auxiliar a instancia racional
nesse empreendimento, desenvolve-se na psique humana, por influéncias das figuras
paternas, o Super-Eu (superego).

A estrutura da psique humana, Id, Eu, Super-Eu, concebida por Freud, é crucial
para se compreender a “transformacao do animal humano em ser humano” (Marcuse,
2004, p. 109). A concepgao psicanalitica de Freud tornou-se também uma concepgao
antropoldgica a medida que procurou compreender os processos de ampliagao da
sexualidade humana e, por conseguinte, da transformagao de Eros em sexualidade que
resulta na modificagao do homem em sua interioridade e exterioridade. A afirmacao
de Freud “’Onde era id, eu (o ego) devo (deve) vir a ser’ (‘Wo Es war, soll Ich werden”)
é talvez a mais racional de todas as formulagdes que se possa imaginar em psicologia”
(Marcuse, 2004, p. 107).

Contudo, mesmo que a maioria das comunidades humanas tenham
institucionalizado os mecanismos de humaniza¢ao dos homens, por meio da familia,
escola, igreja e outras institui¢Oes; esse processo, em primeira instancia, € solitario, pois
o que se descobre, a posteriori, como sendo um mundo externo €, a priori, para 0 novo
individuo da espécie humana, uma extensao de si. O ser, que ainda nao tem nocao do
que ele seja e do que estd a sua volta, tera que, solitariamente, se desvelar e se construir,
sobretudo a partir da construgao de fronteiras dicotomicas entre o eu e o outro e entre
o eu e o mundo. O estranhamento em relagdo as coisas que comegam a surgir a
consciéncia dos individuos, em seus primeiros anos de infancia, seguidas de sons ou
sinais visuais, € crucial nessa descoberta de si. As palavras, que nomeiam essas coisas,
auxiliam os recém-chegados no mundo sublimado da cultura e, os elucidam, em parte
e aparentemente, o mundo, mas superar o caos primevo é o grande obstaculo de cada

individuo em seu processo de humanizagao. Ha os que fracassam, sobretudo na
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edificagao do seu Eu autonomo. Segundo Adorno (2015b, p. 197), “pessoas cuja
cristalizagdo de um eu autdnomo fracassou sob a pressao de vivéncias infantis, tendem
especialmente a ideologias totalitarias.”

Embora Jean-Paul Sartre, que dentre suas principais obras encontra-se o roteiro
original do filme Freud, além da alma, tenha sido um dos criticos, talvez o mais
contundente das teses freudianas, o seu conto, a Infincia de um chefe, publicado em 1939,
¢ uma ilustracdo pertinente dessa tese de Adorno acerca das consequéncias desse
fracasso do Eu. Nesse conto, Lucien, o protagonista, ante 0 mundo que o cerca,
procurou encontrar-se, descobrir-se e definir-se. E ao ser confundido com uma menina,
por estar vestido de anjinho, pensou ser mesmo uma menina. “Ele nao estava mais
inteiramente certo de nao ser uma menininha [...]” (Sartre, 2022, p. 107). Imaginou
entdo que, se sua mae colocasse as calgas de seu pai, ela poderia se transformar em um
homem. “Que aconteceria se alguém tirasse o vestido de mamae e ela pusesse as calcas
de papai? Talvez lhe nascesse, de repente, um bigode preto” (Sartre, 2022, p. 109).
Nessas conjecturas infantis, Lucien, como todas as criangas, realizava suas pesquisas
infantis para situar-se no mundo. Porém, deparou-se com sua trajetdria estabelecida
previamente pelo seu pai, um industrial francés, que o preparava para sucedé-lo na
direcao de sua fabrica. Lucien deveria ser na vida adulta um chefe, era o seu destino
nas maos de seu pai.

Pensamentos conflitantes ganhavam entdo contornos em sua mente e uma
ambivaléncia de sentimentos, em relacao a sua mae, se manifestava. “’Eu gosto da
mamae!’, mas sua voz pareceu-lhe estranha, sentiu um medo terrivel [...]. Desde esse
dia compreendeu que nao gostava da sua mae” (Sartre, 2022, p. 112). Mas ndo se sentia
culpado por isso e, para compensar, passou a ser mais carinhoso com ela e fingir que
a amava para nao ser considerado “um menino ruim” (Sartre, 2022, p. 112).
Entrementes, “Lucien tornou-se um pequeno estouvado. Quebrava todos os
brinquedos para ver como eram feitos [...]” (Sartre, 2022, p. 113). Em termos

freudianos, desenvolveu em Lucien uma predominancia do comportamento sadico.
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Assim, o ato de destruir as coisas para desvendar os seus mistérios era acompanhado
de uma nova descoberta, o prazer ante a dor de outros seres vivos. A diversao era
maior quando ele arrancava as patas dos gafanhotos. “Lucien teria desejado fazer
sofrer um desses animais que gritam quando sente dor, uma galinha, por exemplo;
mas nao ousava aproximar-se delas” (Sartre, 2022, p. 114).

Em suas experiéncias para descobrir a si e as coisas, Lucien se convenceu de que
ele ndo existia. O cogito cartesiano, “penso, logo existo”, que lhe fora apresentado pelo
seu professor de filosofia como forma de persuadi-lo a abandonar essa ideia de nao
existéncia, nao o demoliu de sua convic¢ao. Nesse desenlace, com a intensificacao de
seus conflitos, os atos de destrui¢gao ganharam um novo alvo, o proprio Lucien. Assim,
na adolescéncia, a ideia de suicidio tornou-se uma saida para o seu desespero. Como
estava convencido de sua nao existéncia, o seu ato colocaria um fim ao nada. O
revolver de sua mae, guardado na gaveta de uma comoda, no quarto dela, seria o
instrumento para p6r um fim as suas angustias. “Aconteceu-lhe mesmo morder o cano
dourado, apertando fortemente os dedos na coronha” (Sartre, 2022, p. 127). Mas,
mesmo com a data marcada para o ponto final de sua vida, Lucien encontrou outros
ares e a decisao que tomara tornou-se apenas uma tentativa de suicidio. Mudou-se
com a familia para Paris e, na nova escola, conheceu um novo amigo, Berliac, que ouviu
suas confidéncias e lhe apresentou a psicandlise. Ficou fascinado com a nova

descoberta.

Estava seduzido pelo rumo cientifico que suas confidéncias tinham tomado, e
na quinta-feira seguinte leu uma obra de Freud sobre o sonho, na biblioteca
Sainte-Geneviéve. Foi uma revelagao. “E isso”, repetia-se vagando pelas ruas,
“¢é isso!” Comprou depois a Introducdo a psicandlise e a Psicopatologia da vida
cotidiana, e tudo se aclarou para ele. Essa impressao estranha de ndo existir,
esse vazio que sentira muito tempo na consciéncia, sua sonoléncia, suas
perplexidades, seus esfor¢os vaos para se conhecer, que nunca encontravam
sendo uma cortina de bruma... “Por Deus”, pensou ele, “eu tenho um

complexo (Sartre, 2022, p. 130-131).
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Assim, com a sua recente descoberta, Lucien explicava o seu comportamento a
luz dos conceitos psicanaliticos. O complexo de Edipo tornava-se a sua salvagio e um
subterfugio para se eximir de qualquer responsabilidade. Amar ou nao amar, como ele
queria acreditar, ndo seria uma escolha sua, afinal, ele presumia ter um complexo. Ora,
essa tentativa de fuga para dentro do territdrio psicanalitico, que Lucien acreditava
conhecer, mas que, na verdade, desconhecia, ¢, conforme a terminologia sartriana,
uma atitude de ma-fé. Ao querer fugir de suas escolhas, Lucien, que personifica no
conto de Sartre o sujeito de ma-fé, escolhia ser inauténtico, um ser que finge e faz
escolhas para agradar os outros. Segundo Sartre (1987a), todas as pessoas sao livres e
escolhem ser auténticas ou inauténticas e nao ha como eximir-se da responsabilidade,

pois cada ato humano é precedido de uma escolha livre.

E 0 que posso expressar dizendo que o homem estd condenado a ser livre.
Condenado, porque nao se criou a si mesmo, e como, no entanto, € livre, uma
vez que foi langado no mundo, é responsavel por tudo o que faz. O
existencialista ndo acredita no poder da paixao. Ele jamais admitira que uma
bela paixao é uma corrente devastadora que conduz o homem, fatalmente, a
determinados atos, e que, consequentemente, € uma desculpa. Ele considera
que o homem ¢é responsavel por sua paixao. O existencialista nao pensara
nunca, também, que o homem pode conseguir o auxilio de um sinal qualquer
que o oriente no mundo, pois considera que é o proprio homem quem decifra
o sinal como bem entende. Pensa, portanto, que o homem, sem apoio e sem
ajuda, esta condenado a inventar o homem a cada instante (Sartre, 1987a, p.
9).

E na trajetdria de sua vida, Lucien se reveste de defini¢oes advindas dos outros
ou de livros que leu. Assim, aceita de bom grado a palavra “desajustamento” utilizada
por Bergere, um novo amigo que lhe foi apresentado por Berliac, para defini-lo. Depois
de um periodo de convivéncia, Lucien ficou fascinado por Bergere e, assim, em seu
apaixonamento, cedeu as suas tentativas de seducdo e, no quarto de um hotel, que se
hospedaram em fun¢ao de uma viagem, se relacionaram sexualmente. Mas, em sua
inautenticidade, Lucien procurou justificativas para a sua entrega, pois ele nao queria

admitir que era um homossexual. “”Nao é tao grave’, pensou, ‘ainda posso me salvar.
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Ele abusou do meu desajustamento, mas nao sou realmente um pederasta™ (Sartre,
2022. p. 148). Lucien iniciou entao a sua luta para reprimir os seus desejos; pensou que,
se assumisse a sua homossexualidade, nao seria mais recebido na casa das pessoas e
os operarios da fabrica de seu pai nao o respeitariam como um chefe. “Resolveu
consultar um psicanalista, sem nada dizer a seus pais. Em seguida, arranjaria uma
amante e entao seria um homem como os outros” (Sartre, 2022. p. 149). Contudo, Freud
j& nao mais servia aos seus propdsitos e, se antes, o seu professor de filosofia ndo o
persuadiu por meio do cogito cartesiano a abandonar a convicgao de que ele nao existia,
agora, facilmente, ele o persuadiu a acreditar que a psicandlise era uma moda
passageira. Seu antigo professor de filosofia disse-lhe entao: “O que ha de melhor em
Freud ja se encontra em Platao” (Sartre, 2022. p. 150).

Lucien sentiu-se aliviado e foi entdao buscar outras influéncias, outros livros que
o definissem e, na busca de um sentido para a sua vida, lembrou do que ele presumia
ser a “saide moral” de sua familia e, diante de suas tradi¢des e tentativas para
reprimir-se, decidiu entrar para um grupo politico antissemita e nacionalista francés e
passou a odiar judeus. A crueldade, que ja se manifestava em sua infancia, foi
canalizada em forga politica e, com a sua turba, agrediu, com extrema violéncia, um
homem judeu que passava pela rua. Desse modo, encontrava, segundo o seu
julgamento, o que era necessario para ser um chefe. “O verdadeiro Lucien - ele o sabia
agora - tinha de ser procurado nos olhos dos outros, na obediéncia medrosa [...]”
(Sartre, 2022. p. 178). Lucien olhou seu reflexo em uma vitrine, “Mas o vidro nao lhe
devolveu sendo uma bela figurinha enfezada que nao era ainda bastante terrivel: “Vou
deixar crescer o bigode’, decidiu” (Sartre, 2022. p. 180).

Evidencia-se, assim, um dos aspectos cruciais na configuragao das divergéncias
entre Sartre e a teoria freudiana, pois Freud sustentou, em suas teses, a existéncia de
uma instancia inconsciente que determina as a¢gdes humanas, ao contrdrio da teoria
sartriana, pois, para Sartre, o homem é consciéncia e um ser condenado a liberdade,

pois ele nao pode, enquanto estiver vivo, esquivar-se de suas escolhas livres e
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conscientes. Dai segue o inevitavel diante das escolhas humanas, a saber, tornar-se
auténtico ou inauténtico. Lucien se descobriu na manifestagao de seus desejos e buscou
reprimir-se. A sua escolha foi tornar-se inauténtico. Ora, esse ser reprimido ou
recalcado, ilustrado por Sartre, tem consciéncia do que ele se tornou; porém, em seus
atos, ele dissimulava ser o oposto. O deixar crescer o bigode talvez lhe desse os ares de
uma figura paterna, uma autoridade respeitada, os semblantes de um chefe. Assim,
buscando-se nos olhos dos outros e em seus reflexos em vitrines, Lucien ampliava o
seu projeto para além da esfera privada e, com efeito, o seu novo alvo passou a ser o
poder politico.

Sartre deixou evidente que a homossexualidade consciente de Lucien, e as suas
tentativas para nega-la, foi um dos fatores decisivos para a sua adesdao ao movimento
fascista e antissemita. Seu amigo Berliac, que lhe apresentou Bergere, era de
ascendéncia judaica. Ele “sentia verdadeira furia contra os judeus e a lembranca de
Berliac era-lhe profundamente desagradavel” (Sartre, 2022. p. 167). Lucien presumia
que Berliac era seu concorrente sexual na disputa por Bergere, isto é, o que ele sentia
era ciume. Depois de relacionar-se sexualmente com Bergere, a sua mente foi povoada

por um grande pavor.

Lucien comegou a se animar quando de repente pensou em Bergere: nesse
exato momento, Bergere estava em algum lugar de Paris, satisfeito consigo
mesmo, a cabeca cheia de lembrangas: “Ele sabe como sou, conhece minha
boca, ele me disse: “Vocé tem um cheiro que ndo esquecerei’; ird se gabar
perante os amigos, dizendo: ‘Eu o comi’ — como seu eu fosse uma
mulherzinha.” Naquele exato momento talvez estivesse relatando suas noites
a...—ocoracao de Lucien parou de bater — a Berliac! Se ele fizer isso eu o mato.
Berliac me detesta, contara a toda a turma, serei mal-afamado, os colegas
recusarao apertar-me a mao. “Direi que nao é verdade”; disse Lucien consigo
mesmo loucamente, “eu me queixarei, direi que ele me violentou!” Lucien
odiava Bergere com todas as forgas: sem ele, sem essa consciéncia escandalosa
e irremediavel, tudo teria podido se arranjar, ninguém teria sabido nada e ele
mesmo teria acabado por esquecer. “Se Bergere pudesse morrer subitamente!
Meu Deus, eu Vos peco, fazei com que ele morra esta noite antes de haver dito
qualquer coisa a alguém. Meu Deus, fazei com que esta historia seja enterrada,
V6s nao podeis querer que eu me torne um pederasta!l Em todo caso, ele
conhece o meu segredo!”, pensou Lucien com raiva. “Vai ser preciso que eu
volte a sua casa e faga tudo o que ele quer, e que diga que gosto disto, sendo
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estou perdido!” Deu ainda alguns passos e acrescentou, por medida de
precaucao: “Meu Deus, fazei com que Berliac morra também” (Sartre, 2022. p.
149).

Ora, Lucien tem consciéncia de seus desejos e, em seus pensamentos, buscava
subterfugios para nega-los. O ciime que ele sentia de Berliac foi entao transformado
em antissemitismo. Essa posicdo sartriana, a homossexualidade consciente de
individuos como Lucien que agem de ma-fé, opoe-se a tese freudiana que pressup0s a
existéncia de uma homossexualidade inconsciente como um dos fatores determinantes
no processo de formagao das massas. O artigo de Adorno, Teoria freudiana e o padrio da
propaganda fascista, traz uma contribuicao valiosa para o debate em tela. Segundo
Adorno (2015¢, p. 160), “Freud cré que o vinculo que integra os individuos em uma

massa tem uma natureza libidinal.”

Freud vai além de tais observagoes ao explicar a coeréncia das massas em geral
em termos do principio do prazer, ou seja, das gratificacdes reais ou vicarias
obtidas pelos individuos ao se renderem a uma massa. Hitler, alias, estava
bem consciente da fonte libidinal da formagao de massa por rendi¢ao quando
atribuiu caracteristicas especificamente femininas, passivas, aos participantes
de seus encontros, e assim apontou para o papel da homossexualidade
inconsciente na psicologia de massa (Adorno, 2015¢, p. 160).

Pois bem, mesmo que haja divergéncias entre as concepg¢oes tedricas de Freud e
Sartre, ambos apontam os conflitos acerca da sexualidade, sejam eles conscientes ou
inconscientes, como possiveis causas para a formagao de massas que subtraem a
autonomia dos individuos que a ela aderem. Nesse sentido, Freud foi preciso ao
afirmar que hd uma natureza libidinal no processo de integracao dos individuos a
massa; contudo, o fator decisivo para a formagao de regimes totalitarios sao os

interesses econdmicos e politicos, como assinalou Adorno (2015¢, p. 185-186):

Embora o agitador fascista indubitavelmente assuma certas tendéncias
internas daqueles a quem se dirige, ele o faz como mandatario de poderosos
interesses econdmicos e politicos. Disposigdes psicoldgicas, na verdade, nao
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causam o fascismo; em vez disso, o fascismo define uma drea psicoldgica que
pode ser explorada de forma bem-sucedida pelas forgas que o promovem por
razoOes de interesse préprio completamente nao psicoldgicas.

Deve-se entao observar a historicidade das relagdes amorosas entre os
individuos para se evitar julgamentos equivocados acerca da tendéncia politica de
uma pessoa a0 assumir ou reprimir a sua orientacio sexual. E evidente que
homossexualidade e a heterossexualidade sao variacoes da sexualidade e, conforme a
época historica, uma delas foi valorizada em detrimento da outra. Na Grécia Antiga,
embora nao se possa utilizar os termos homossexual e heterossexual para se evitar o
anacronismo, as relacdes amorosas entre os homens eram incentivadas, sobretudo
entre soldados que deveriam ter vergonha do que é feio e amar o que € belo, conforme

pronunciou Fedro em seu elogio ao amor no livro O Bangquete.

Se, por conseguinte, algum meio ocorresse de se fazer uma cidade ou uma
expedi¢do de amantes e amados, ndo haveria melhor maneira de a
constituirem senao afastando-se eles de tudo que é feio e porfiando entre si
no apreco a honra; e quando lutassem, um ao lado do outro, tais soldados
venceriam, por poucos que fossem, por assim dizer, todos os homens. Pois
um homem que estd amando, se deixou seu posto ou largou suas armas,
aceitaria menos sem duvida a idéia de ter sido visto pelo amado do que por
todos os outros, e a isso preferiria muitas vezes morrer. E quanto a abandonar
o amado ou ndo socorré-lo em perigo, ninguém ha tao ruim que o proéprio
Amor nao o torne inspirado para a virtude, a ponto de ficar ele semelhante ao
mais generoso de natureza; e, sem mais rodeios, o que disse Homero “do
ardor que alguns herois inspira o deus”, eis que o Amor d4 aos amantes, como
um dom emanado de si mesmo (Platao, 2005a, p. 98-99).

Ora, no contexto histdrico da Grécia Antiga, os conflitos de Lucien, em relacao
a sua homossexualidade reprimida, nao seria possivel, pois Eros foi crucial, como
narrou Fedro, para a integracao dos soldados no campo de batalha. Sendo assim, ha
outros elementos que propiciaram a génese dos conflitos na psique de Lucien. Esses
elementos devem ser procurados nas transformacgoes historicas e civilizatérias que
deram origem ao homem reprimido ou recalcado que sucumbiu ao principio da

realidade. Assim, deve-se, para se compreender esses elementos, fazer um recorte no
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conjunto da humanidade para se analisar as transformagdes da sexualidade advindas
do surgimento e consolidagao do cristianismo que se alicer¢ou nos principios
filosoficos do platonismo e do aristotelismo em decorréncia da fusao greco-latina com
os postulados judaicos e cristdos durante o periodo medieval. Nesse periodo
sucederam, respectivamente, as correntes filosoficas representadas pela patristica e
escolastica.

Nessas configuragdes histdricas, o sexo foi transformado em pecado e,
consequentemente, em tabu sexual, restringindo-se, assim, a liberdade sexual que
imperava, por exemplo, na Roma Antiga. Obviamente que os conflitos que
transformaram Caligula em um tirano, que se tornou notoério por suas aberracdes
sexuais, diferem dos conflitos que transformaram Lucien em um adepto do fascismo.
Logo, a liberdade sexual nao impede o surgimento de tiranias, pois um homem
reprimido pode também se transformar em um tirano. Com efeito, a atengao deve-se
voltar a unido, que pode tornar-se indissoltuvel, entre as pulsdes sexuais e os instintos

cruéis, como assinalou Freud (2020a).

Talvez justamente nas perversdes mais abomindveis devamos reconhecer que

€ maior a participacdo psiquica na transformagao do instinto sexual. Nelas foi

realizado um qué de trabalho psiquico a que nao se pode negar, nao obstante

o seu horrivel resultado, o valor de uma idealizacdo do instinto. A onipoténcia

do amor talvez ndo se apresente jamais com tamanha forca como em suas

aberragdes. Na sexualidade, o que é mais alto e o que € mais baixo sempre

estao ligados da maneira mais intima (“Do céu, através do mundo, ao inferno”)
(Freud, 2020a, p. 57).

A historia demonstra que o livre curso da sexualidade ou aumento da repressao
sexual tendem ao mesmo desfecho: a aniquilagao ou a subjugac¢ao do outro por meio
da crueldade, ou atos de extrema violéncia. Ora, isso evidencia que Eros é uma forca
natural que se potencializa em contextos historicos de uma maior liberdade sexual ou
de mais repressdo. E com esse peso do amor que o péndulo da histéria oscila entre

progresso e regressao. A questao premente € encontrar o ponto de equilibrio entre o

principio do prazer ante o principio da realidade. A filosofia aristotélica apontou para
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esse equilibrio ao considerar a virtude ética como moderacao. Nesta concepgao, a razao
nao nega os prazeres, mas atua para comedi-los. O excesso de controle racional ou o
excesso de prazeres sao, com efeito, mordazes. Contudo, os excessos sao uma
constante na histéria da civilizacdo humana. E o declinio em dire¢ao a barbarie se
acentua quando as energias libidinais sdo transformadas em forga politica. Segundo
Adorno (2015¢, p. 163), “Um dos principios basicos da lideranga fascista ¢ manter a
energia libidinal primdria em um nivel inconsciente, de modo a desviar suas

manifestagdes de uma forma adequada a fins politicos.”

Consequentemente, um dos dispositivos béasicos da propaganda fascista
personalizada é o conceito do “pequeno grande homem”, uma pessoa que
sugere tanto onipoténcia quanto a ideia de que é apenas mais um do povo,
um norte-americano pleno e viril, ndo maculado por riqueza material ou
espiritual. A ambivaléncia psicologica auxilia a operar o milagre social. A
imagem do lider satisfaz o duplo desejo do seguidor em se submeter a
autoridade e ser ele mesmo autoridade. Isso convém a um mundo em que o
controle irracional é exercido ainda que tenha perdido sua evidéncia interna
devido ao esclarecimento universal. As pessoas que obedecem aos ditadores
também percebem que estes sao supérfluos. Elas reconciliam essa contradicdo
ao assumirem que elas mesmas sao o opressor brutal (Adorno, 2015¢, p. 172).

Assim, o “pequeno estouvado” Lucien tornou-se um “pequeno grande homem”
ao fracassar na edificagao de seu Eu autdonomo. Ao escolher seguir o projeto de seu pai
e reprimir a sua sexualidade, Lucien escolheu um papel social que agradava os olhos
dos outros, mas que contrariava os seus desejos. Ora, as angustias ndo sao dissipadas
nas fugas que caracterizam o sujeito de ma-fé. O individuo que se torna inauténtico,
ou recalcado, se sente acolhido pelos igualmente recalcados. A massa que se forma
potencializa a pulsao de morte subordinada aos propodsitos de Eros. A irracionalidade
que reina no inconsciente se materializa, com efeito, em agoes politicas irracionais
como assinalou Freud em seu livro Psicologia das massas e andlise do eu, publicado em
1921, uma obra crucial que anteviu, por meio da psicanalise, os acontecimentos que

estavam por vir.
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Inclinada ela prépria a todos os extremos, a massa s € excitada por estimulos
desmedidos. Quem quiser agir sobre ela ndo precisa de nenhuma ponderacao
logica de seus argumentos; tem de pintar as imagens mais fortes, exagerar e
repetir sempre a mesma coisa (Freud, 2019a, p. 51).

Com base nesses pressupostos freudianos, Adorno (2015c) buscou compreender
0s mecanismos psicologicos de formacao das massas. Nesse expediente, ele evidenciou
os processos de adesao de individuos frustrados aos movimentos totalitarios. Com
efeito, a frustracao tornou-se um dos elementos centrais da propaganda fascista. Os
conflitos internos, as angustias, nao sdao admitidas, em geral, pelos individuos,
sobretudos os inauténticos, como causa de seus fracassos; assim, na tentativa de se
eximirem da autoria e da responsabilidade do ser inauténtico que se tornaram,
projetam a culpa de seus fracassos em formas de fantasmas inexistentes. Os outros,
que recebem as projegOes desses fantasmas, tornam-se inimigos. Logo, “a dicotomia
entre in-group e out-group é de natureza tao profundamente enraizada que afeta até
mesmos aqueles grupos cujas ‘ideias” aparentemente excluem tais reagoes” (Adorno,

2015¢, p. 174).

Dado que seria impossivel ao fascismo angariar as massas através de
argumentos racionais, sua propaganda tem necessariamente que desviar de
um pensamento discursivo; precisa ser orientada psicologicamente e tem que
mobilizar processos irracionais, inconscientes e regressivos. A tarefa é
facilitada pelo quadro mental de todos aqueles extratos da populacdo que
sofrem de frustra¢des sem sentido e, portanto, desenvolvem uma mentalidade
mesquinha e irracional (Adorno, 2015c, p. 184).

Ora, fica evidente, diante desse comportamento sectdrio dos seres humanos,
que Eros é a forca atuante no processo de agregacao dos individuos em grupos
distintos, mas, simultaneamente, estabelece uma oposicao entre eles que, por vezes, é
de extrema violéncia; com efeito, ha um processo de desagregacao do conjunto maior,
formado por todos os individuos da espécie humana. Assim, ao discutir esse fendmeno,
Freud criou o conceito de “narcisismo das pequenas diferencas”, que se tornou

pertinente para explicagao desses conflitos.
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Sempre é possivel ligar um grande ntimero de pessoas pelo amor, desde que
restem outras para que se exteriorize a agressividade. Certa vez discuti o
fendmeno de justamente comunidades vizinhas, e também préoximas em
outros aspectos, andarem as turras e zombarem uma da outra, como o0s
espanhois e os portugueses, os alemaes do norte e os do sul, os ingleses e os
escoceses etc. Dei a isso o nome de “narcisismo das pequenas diferencas” [...]
(Freud, 2011d, p. 80-81).

Contudo, segundo Adorno (2015¢, p. 174), a questao: “por que as pessoas amam
quem é como elas e odeiam quem ¢ diferente muito raramente é questionada de forma
séria o suficiente.” Ante o exposto, é necessdrio que se lance luz a essa questao. Ao
decifrar, pelo menos em parte, alguns enigmas de Eros, talvez a humanidade possa ter
a sua aurora de desenvolvimento que amenize os efeitos da regressao. Os Trés ensaios
sobre a teoria da sexualidade, obra crucial neste primeiro capitulo, foi a chave mestra que
abriu a porta do templo de Eros para as tentativas, que ainda seguem, de decifrar os
seus enigmas. Freud, nessa obra revoluciondria para a compreensao da sexualidade
humana, descobriu, como ja mencionado, a sexualidade ampliada que, segundo
Laplanche (2018, p. 156), “E uma sexualidade que se quer nio procriadora, ou mesmo
nao principalmente sexuada, difere do que se nomeia justamente ‘reprodugao
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sexuada”. Para designar, em frances, essa sexualidade ampliada, Laplanche criou o
neologismo “sexual” que difere do termo sexual existente na lingua portuguesa. Sendo
assim, com o intuito de manter o termo no sentido laplanchiano, os tradutores do livro
Sexual: a sexualidade ampliada no sentido freudiano — 2000-2006, da lingua francesa para a
portuguesa, optaram por traduzir “sexual” por Sexual (com “S” maitusculo). “Talvez
seja uma esquisitice minha falar do ‘Sexual’, e ndo do sexual, mas é para destacar bem
essa oposicao e essa originalidade freudiana do conceito” (Laplanche, 2018, p. 156).
Logo, esse esclarecimento € necessdrio, pois o termo sexual na lingua portuguesa
refere-se ao sexo, no seu sentido bioldgico, ja o Sexual, grafado com o “S” maitsculo,
refere-se ao Eros sublimado e criador de cultura, isto é, a sexualidade ampliada, o “Eros

do divino Platao” (Freud, 2020a, p. 18). Ora, esse pequeno preambulo se justifica pela

introdugao de uma tematica apresentada por Laplanche (2018) em seu artigo O género,
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0 sexo e o Sexual. O que merece atengao ¢ a tendéncia, segundo esse autor, em substituir

a expressao “identidade sexual” por “identidade de género”.

As distingdes conceituais nao valem por si mesmas, mas pelas potencialidades
conflituosas que encerram; e, se sdo binarias, elas sdo muitas vezes a marca da
negacdo, portanto, do recalque. Deslocamentos podem ocultar recalques.
Assim é o deslocamento da questao da identidade sexual para a questao da
identidade de género. Esse deslocamento esconde, talvez, o fato de que a
descoberta freudiana fundamental nao esta do lado do género e do sexo ou
do sexuado, mas na questdao do Sexual ou do sexual (Laplanche, 2018, p. 156).

Ante o exposto, surge a necessidade de se analisar o conceito de género que
possui sentidos distintos, como o gramatical, o 10gico e o sociocultural em oposi¢ao ao
sexo bioldgico, porém apontam para a mesma ideia de categorizagao por agregagao
dos semelhantes e exclusao ou homogeneizacao das diferencas. Do ponto de vista
logico, que elucida os demais sentidos, o género, segundo Aristoteles (1985), refere-se
a substancia segunda ou ao predicado. Sendo que a substancia primeira se refere ao

ente individual ou sujeito singular.

Substancia, na acepg¢ao mais fundamental, primeira e principal do termo, diz-
se daquilo que nunca se predica de um sujeito, nem em um sujeito, por
exemplo, este homem ou este cavalo. No entanto podemos falar de
substancias segundas, espécies em que se incluem as substancias primeiras, e
nas quais, se sdo géneros, ficam contidas as mesmas espécies. Por exemplo: o
homem individual inclui-se na espécie nominada homem, e, por sua vez,
incluimos essa espécie no género chamado animal. Designamos portanto de
segundas estas tltimas substancias, isto é, 0 homem e o animal, ou seja, a
espécie e o género (Aristoteles, 1985, p. 48).

Ao se analisar, por exemplo, o silogismo:

Todos os homens sao animais. Premissa maior
Ora, SOcrates ¢ homem. Premissa menor

Logo, Socrates é animal. Conclusao
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Tem-se a seguinte classificagao dos termos: Sdcrates € o sujeito e substancia
primeira; 0 homem € sujeito na premissa maior e predicado na premissa menor; o
animal € predicado na premissa maior e na conclusao. O homem ¢é a espécie e o animal
€ o género e, ambos, sdo substancias segundas. A substancia primeira, por ser um ente
individual, ja mais podera ser predicado, isto €, Socrates nao pode ser predicado de
outro sujeito. Observe que a diferenca esta no sujeito. Socrates é diferente de Freud,
enquanto sujeitos, mas sao iguais enquanto homens, isto ¢, enquanto individuos da
mesma espécie. Porém, o homem ¢ diferente de um cavalo, mas sao iguais enquanto
animais, pertencentes ao mesmo género. Socrates é o termo menor (t), homem € o
médio (M) e animal é o maior (T). Desse modo, tem-se o individuo (singular), a espécie
(particular) e o género (universal). A medida que se amplia a extensao do termo,
diminui-se a diferenga, consequentemente, o termo mais universal, a esséncia, € pleno
em igualdade, porém carece de diferenca, uma condicao, segundo Aristoteles,
acidental dos seres singulares e particulares.

Desses pressupostos, estabeleceu-se os principios ldgicos e ontoldgicos de
identidade, de nao-contradicao e do terceiro excluido que consagraram a ldgica
aristotélica. Com base nesses principios, ao se considerar que a é ce b € a, ndo se pode
inferir que b nao seja ¢, caso seja admitida esta conclusao, havera uma contradi¢ao
inadmissivel perante o canone logico aristotélico, pois, admitindo-se as premissas: a é
ceb é a, necessariamente, b € c. A identidade, com base nesses pressupostos, € formada
a partir daquilo que os seres ttm em comum, excluindo-se o que eles possuem de
diferenca, principio do terceiro excluido, isto é, ou b é c ou b nao é ¢, ndao havendo,
portanto, uma terceira opgao, ou € ou ndo €, nao se admitindo, em nenhuma hipotese,
a contradicao. Pertence ou nao pertence. Contido ou nao contido. In-group or out-group.
“Ser ou nao ser — eis a questao” (Shakespeare, 2003, p. 63). Esse sistema dicotomico
permanece presente, ha mais de 2300 anos, em muitos sistemas filosoficos, cientificos

e Nno senso comum e, no caso em tela, nas concepgdes de identidade sexual e de
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identidade de género. Embora se tenha, desde Hegel, um contraponto ao principio de
nado-contradicdo da logica aristotélica.

Ora, o principio de contradicdao da dialética hegeliana (tese, antitese e sintese)
tornou-se um principio légico crucial para o desenvolvimento da filosofia
contemporanea, como a filosofia marxista que inverteu a perspectiva de Hegel. Marx
(2009, p. 258) compreendeu que “O concreto € concreto, porque € a sintese de muitas
determinacgdes, isto é, unidade do diverso.” Freud fundamentou-se nos principios
dessa dialética para o desenvolvimento de sua teoria. Pulsao eros (tese), pulsao de

morte (antitese) e civilizagao (sintese).

A dialética é a consciéncia consequente da nado-identidade. Ela ndo assume
antecipadamente um ponto de vista. O pensamento é impelido até ela a partir
de sua propria inevitavel insuficiéncia, de sua culpa pelo que pensa. Se
objetarmos a dialética, tal como se fez repetidamente desde os criticos
aristotélicos de Hegel, que ela reduz indiscriminadamente tudo o que cai em
seu moinho a forma meramente logica da contradigdo, deixando de lado —
assim ainda argumentava Croce — a plena multiplicidade do nao-
contraditorio, do simplesmente diverso, entdao deslocamos a culpa da coisa
para o método. O que é diferenciado aparece como divergente, dissonante,
negativo, até o momento em que a consciéncia, segundo a sua propria
formacao, se vé impelida a impor unidade: até o momento em que ela passa a
avaliar o que nao lhe é idéntico a partir de sua pretensao de totalidade. Isso é
o que a dialética apresenta a consciéncia como contraditério. Em fungao da
esséncia imanente da consciéncia, a propria contraditoriedade tem o carater
de lei inevitavel e fatal. A identidade e a contradi¢do do pensamento sao
fundidas uma a outra. A totalidade da contradi¢ao ndo é outra coisa senao a
nao-verdade da identificacdo total, tal como ela se manifesta nessa
identificacdo. Contradigao é nao-identidade sob o encanto da lei que também
afeta o ndo-idéntico (Adorno, 2009, p. 13).

Ora, a nao-identidade é o modo de existéncia do sujeito em sua concretude, em
sua singularidade. A identidade sé pode existir enquanto ilusao, uma fantasia criada
pelos principios 16gicos e ontoldgicos da logica tradicional. “Quem se submete a
disciplina dialética, tem de pagar sem qualquer questionamento um amargo sacrificio
em termos da multiplicidade qualitativa da experiéncia” (Adorno, 2009, p. 13-14).

Assim, ao se olhar para a sexualidade pelo prisma dialético, vé-se a diferenca e nao a
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identidade. Porém, sobressai, do mesmo objeto, a sexualidade, pelo prisma légico
tradicional, a identidade. Ora, a légica infantil apresenta esta mesma perspectiva,
sendo plausivel essa forma da crianca de observar o outro e o mundo. Segundo Freud
(2020a, p. 103), “dos trés aos cinco anos de idade, também comega a aparecer aquela
atividade que se atribui ao instinto de saber ou de pesquisa.” Ele ainda acrescentou
que “A pesquisa sexual desses primeiros anos infantis é¢ sempre feita de modo solitario;
ela representa um primeiro passo para a orientagao independente no mundo [...]”
(Freud, 2020a, p. 106-107). Assim, como as criangas nao possuem parametros
suficientes para suas pesquisas, pois geralmente os 0rgaos genitais sao cobertos pelas
vestimentas, elas tendem a considerar uma identidade entre os sexos. Veja o caso de
Lucien; ele presumiu, em sua infancia, que se sua mae colocasse as calgas de seu pai,
nasceria nela, de repente, um bigode preto. “A suposi¢ao de que hd o mesmo genital
(masculino) em todas as pessoas € a primeira das teorias sexuais infantis singulares e
prenhes de consequéncias” (Freud, 2020a, p. 104). Nesse ponto de vista, por meio do
terceiro excluido e seus principios complementares de identidade e ndo-contradicao,
a diferenca é vista como falta, auséncia, como algo que foi cortado. Nessa logica
tradicional, que carrega em si as pesquisas infantis, os seres humanos foram
hierarquizados, por conseguinte, as mulheres foram compreendidas, nas hipdteses
infantis, como sujeitos castrados e os homens como sujeitos que poderao, ou nao,
serem castrados no futuro, préximo ou distante, mas, por ainda possuirem os seus
falos, atribuiram a si a prerrogativa de serem os chefes e atuarem para construir e

manter um sistema patriarcal.

O carater incontornavel da logica do terceiro excluido na formacado de nossa
civilizagdo ocidental anda necessariamente de maos dadas com o reinado do
complexo de castragao no nivel do individuo ou do pequeno grupo, ou seja,
como ideologia? Afinal, nas analises, sao muitas vezes em formas atenuadas
que se encontram as lembrangas ligadas ao complexo de castracao. Atenuadas
quer dizer que elas mesmas sao comprometidas por aquilo que querem
recalcar (Laplanche, 2018, 171-172).
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Evidencia-se, com base no exposto, que um sistema ldgico nao é algo isento as
intempéries de cada época histérica. Quem afirma ser neutro ou imparcial por
fundamentar seus pressupostos na logica, esquece que ela é mesclada as contingéncias
histdricas e sociais; portanto, ela pode ser um método de manutencao do status quo!
Deve-se entao ter a compreensdo que a ciéncia ldgica precisa ser aperfeigoada
continuamente para que ela, enquanto método, consiga adentrar nas profundezas do
real e fazer mais do que apenas arranhar a sua superficie. Dai o reconhecimento, por
parte de alguns filosofos contemporaneos, das faldcias da logica tradicional que, ao
fundamentar-se em uma perspectiva do senso comum, sustentou a crenga na
concepgao de identidade que atomizou os individuos em grupos antagonicos. Nesse
filtro 16gico do terceiro excluido, o sexo foi dessexualizado para ser integrado e a

diferenca foi transformada em tabu.

Se Freud, em sua tentativa de descrever o especificamente sexual, salientou o
momento da indecéncia — e isso quer dizer: do socialmente repulsivo —, entao
este momento, por um lado, desapareceu, mas, por outro, foi rejeitado com
horror. Isto revela nada menos do que uma dessexualizagdo do proprio sexo.
O prazer capturado ou permitido com sorriso complacente nao é mais prazer
algum; psicanalistas ndo teriam dificuldade em demonstrar que em todo
empreendimento sexual padronizado e controlado por monopdlios, com as
roupas padronizadas das estrelas de cinema, os prazeres preliminar e
substitutivo sobrepujaram o prazer propriamente dito. A neutralizagao do
sexo, descrita no desaparecimento da grande paixdo, descolore-o até onde
pensa se satisfazer de forma desinibida (Adorno, 2015a, p. 201-202).

Nesse interim, o conceito de género, usualmente utilizado como sexo
sociocultural em oposicdo ao sexo bioldgico, sobretudo na sociologia e nos

movimentos politicos identitarios, emerge desse processo de neutralizacao do sexo.

Aqui estamos nds, diante de uma grande dificuldade: definir um Sexual
ampliado, que so parece se sustentar em relacao ao sexuado, a sexualidade
dita classica. Sera que introduzir um terceiro termo nos salvara ou, ao
contrario, aumentara a confusao, o recalque?

O terceiro termo é o género, introduzido inicialmente em lingua inglesa, mas
que, obviamente, tendeu a ser traduzido, transposto, para as diferentes
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linguas, o francés especialmente. Pensa-se que a nocdo de género, com
tamanho sucesso atualmente entre os sociologos, as feministas, os sociélogos
feministas, foi introduzida por eles. Na verdade, sabe-se bem hoje, ela foi
introduzida pelo sex6logo J. Money, em 1955, e retomada, com o sucesso que
sabemos, por R. Stoller, que, em 1968, forja o termo “identidade nuclear de
género” ou “nucleo da identidade de género” (core gender identily). Ele integra,
assim, o termo género na reflexdao propriamente psicanalitica (Laplanche,
2018, p. 158).

Porém, segundo Laplanche (2018, p. 159), “Os termos e 0s conceitos sao armas,
armas de guerra, o género contra o sexo, e o género e o sexo aliados, poder-se-ia dizer,
contra o Sexual.” Nessa guerra, busca-se estabelecer a cultura, isto é, o género como
primado. Mas a cultura e, consequentemente, o género sdao secundarios em relagao ao
concreto. Laplanche (2018, p. 161) salientou, portanto, que “Seria necessario, contudo,
voltar a boa e velha sequéncia sexo/género na seguinte ordem: sexo antes de género,
natureza antes da cultura, mesmo que se concorde em ‘desnaturar’ a natureza.”

Ora, a sexualidade é intrinseca ao sujeito, ou conforme a terminologia
aristotélica, ela € inerente a substancia primeira. O predicado, ou substancia segunda,
nao é sexual. Com efeito, o género, por ser um predicado, ndo contém a natureza
sexual, que s6 pode existir no sujeito. Portanto, a identidade de género se insere no

processo de dessexualizagao do sexo. Segundo Laplanche (2018, p. 160),

Ha um primeiro movimento de subversdo da nogao de sexo, chegando a
anula-lo numa pura retroagao pelo género; e depois, um momento em que se
percebe a necessidade, apesar de tudo, de conceber algo na base, ainda que
seja justamente para poder subverté-lo e anulé-lo [...].

Convém entdo sair desse plano inteligivel e retornar ao sujeito concreto, como
ensina a dialética contemporanea. No sujeito concreto ndo existe identidade sexual ou
identidade de género. O que ha no sujeito concreto é diferenca sexual. A identidade
sexual e a identidade de género sao ilusdes fundamentadas nos principios da légica

tradicional. Quanto a “ideologia de género”, ela é uma falacia defensiva.
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O medo da “ideologia de género”, uma falacia defensiva ou slogan falacioso,
propagada pelos religiosos fundamentalistas e conservadores é, na verdade,
uma aversao ao que eles se tornaram, isto €, 0 medo nédo é em relagao a algo
externo, ou ao que pode ou ndo ser ensinado nas escolas, mas ao retorno do
reprimido, desejos perenizados no inconsciente desses individuos que, ao se
tornarem temporariamente conscientes, enchem de pavor a mente desses
dissimuladores de desejos (Nascimento, 2019, p. 72-73).

Ora, o sujeito em sua concretude nao possui género gramatical, logico ou
sociocultural. O sujeito concreto é uma sintese psicofisica em busca da compreensao
de si. Os predicados que vao se aderindo ao sujeito nao fazem parte de sua esséncia. E
se Aristoteles compreendeu as diferengas como algo acidental, nesta tese sustenta-se o
contrdrio, pois as diferencgas sao essenciais. Assim, com base nesta premissa, o género

sO pode existir como designacao.

A meu ver, o termo capital para definir o género — alids, ndo sou o unico a
dizé-lo — é designacio. Designagao sublinha o primado do outro no processo.
Seja no registro civil no cartério primeiramente, na igreja ou em qualquer
outro lugar oficial, registro com designacao do primeiro nome, do parentesco,
designacao da religido, também, muitas vezes. Mas o ponto importante sobre
o qual eu gostaria de insistir € que ndo se trata de um processo pontual,
limitado a um dnico ato. Neste aspecto, distancio-me nitidamente de tudo o
que pode ter sido dito, por exemplo, da “determinagdo do nome”. Um campo
ja aberto por Stekel. Um campo que s6 podia encontrar um desenvolvimento,
parcialmente indevido, com a inflacao lacaniana da nogado de significante. O
fato de que a designacdo do primeiro nome possa veicular mensagens
inconscientes é uma coisa. Mas o “significante” ndo é determinante por si so.
A designacdo é um conjunto complexo de atos que se prolongam na
linguagem e nos comportamentos significativos no entorno (Laplanche, 2018,
p. 166).

Deve-se, entdao, compreender o sujeito a partir do sujeito e nao a partir de seus
predicados. A adverténcia “Conhece-te a ti mesmo”, inscrita na porta de entrada do
templo de Delfos, dedicado ao deus Apolo, explicita essa necessidade. Quando
Descartes (1999, p. 262) questionou “Mas o que sou eu, entdo?”, ele ndo estava a
procura de predicados. A pergunta de Descartes foi extremamente relevante, mas a
sua resposta desvalorizou o sujeito em sua dimensao corpdrea. Quando a psicandlise

faz essa mesma pergunta, ela busca compreender o Sexual em sua base tangivel ou
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corporea e, sobretudo, as suas manifestagdes no inconsciente. A infancia, como
demonstrou Freud e Sartre, deve ser, e exige que seja, o ponto de partida de qualquer
investigacao acerca da condi¢ao humana. O existencialismo e a psicandlise convergem
para o mesmo proposito e buscam, no sujeito concreto, a compreensao dos individuos
que se fazem a partir de seus conflitos internos, suas angustias, seus sofrimentos.
Segundo Horkheimer (2003, p. 113), “Todo ser humano experimenta o aspecto
opressor da civilizagao desde o nascimento”. A crianga € o ser que mais sofre ante esse
mundo sublimado da cultura, das designagdes, dos preconceitos e dos papeis sociais
que lhe sao atribuidos por essa sociedade repressiva. Com efeito, emergem, nos
individuos reprimidos, mecanismos de defesa que buscam ocultar as diferencas

transformando-as em algo proibitivo, isto é, em tabus.

[...] é a infancia que modela preconceitos insuperaveis, é ela que faz sentir,
nas violéncias da domesticacdo e nos desnorteamentos do domesticado, a
pertinéncia ao meio como um acontecimento singular. SO a psicandlise permite,
hoje, estudar a fundo o processo pelo qual uma crianga, no escuro, tateante,
vai tentar desempenhar, sem compreendé-lo, o personagem social que os
adultos lhe impdem, s6 ela nos mostrara se a crianga sufoca em seu papel, se
procura fugir dele ou se o assimila inteiramente. Apenas ela permite encontrar
0 homem inteiro no adulto, isto é, ndo somente suas determinag¢des presentes
com também o peso de sua historia. Estaria muito enganado quem imaginasse
que esta disciplina se opde ao materialismo dialético (Sartre, 1987b, p. 138).

Nesta investigac¢ao psicanalitica, em que se revela a histdria do sujeito concreto,
ha a exigéncia da alétheia das diferencas, isto é, as diferencas existentes nos corpos
humanos, ocultas pelos tabus sexuais, precisam emergir desse oceano predicativo de
estandardizagao. Ora, a diferenga do corpo feminino em relagao ao masculino nao
deriva de um corte, ou castracao, conforme as hipodteses infantis que foram petrificadas
na forma de preconceitos que subjugam as mulheres. Nesse processo de subjugacao,
busca-se, por exemplo, reduzir a sexualidade feminina a meta tinica de reproducao.
As palavras, e os atos, de Lou Andreas-Salomé (2005) apresentam uma resisténcia,

uma oposicao, a essa l6gica masculina e patriarcal, e ai se inclui a concepcao de Freud
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que desvalorizou o corpo feminino ao considerar a existéncia de um complexo de

castragao no homem e uma inveja do pénis por parte da mulher.

A maternidade ndo é uma forma de ser na qual se revela até que ponto é
precisamente a fisiologia da mulher que contém os germes de seu
desenvolvimento o mais soberano possivel, para além do simples erotismo,
numa humanidade mais geral. Um segundo tipo de feminilidade, em que é
celebrado igualmente o simbolo supremo do amor, num cardter que
aparentemente ultrapassa o erotismo, se fixou na imagem da virgem. Embora
seja certo que a posse da virgem pelo deus, nos tempos mais antigos, pode
depois ser integrada as intrigas do clero, é contudo indubitavel que ela nasceu
da necessidade de submeter a sexualidade aquilo que a religido aprova e
santifica, e mesmo quando ela se combinam ritos orgasmicos, de eleva-la,
como algo sagrado, acima das necessidades dos individuos. Com efeito, essa
concepcao primitiva de Virgem parece aproximar-se da que fazemos
atualmente da prostituta: o dom de si sem possibilidade de escolha, nem
mesmo de prazer, ou, dito de outro modo, o dom de si com objetivos
profundamente estranhos ao erotismo (Andreas-Salomé, 2005, p. 96).

Ora, a dessexualiza¢ao do sexo impera com mais for¢a nas mulheres em fungao
de um sistema patriarcal, misdgino, ancorado em preceitos religiosos, que transformou
0 homem em um autor de uma concepgao de feminilidade imposta as mulheres, isto
¢, elas sdo predicadas a partir de um parametro masculino. “O carater feminino e o
ideal da feminilidade, segundo o qual ele estd modelado, sao produtos da sociedade
masculina” (Adorno, 2022, p. 96). A série documental Fundamentos do Prazer (2022), da
Netflix, uma producao realizada por mulheres, na primeira temporada, episddio 1,
Nossos Corpos, traz reflexdes pertinentes para a compreensao dos corpos femininos a
partir do sujeito feminino. Esse episodio destaca que a urologista australiana Helen
O’Connell foi a primeira pessoa a realizar o mapeamento completo do clitdris, cujo

estudo foi publicado em 2005.

A anatomia completa do clitéris (0 nome deriva da palavra grega kleitoris, que
significa "pequeno monte") s6 foi descrita pela primeira vez em 2005 pela
urologista australiana Helen O'Connell, que também analisou sua relagao
com estruturas adjacentes como a uretra, a vagina e glandulas vestibulares
(responsaveis pela lubrificagao). [...] Seu estudo mostra que o que é visivel é
apenas uma parte minuscula do clitoris: cerca de 90% da estrutura deste 6rgao
feminino esta dentro do corpo (Plitt, 2021).
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Ora, antes da anatomia de todo esse 6rgao, em que a pesquisadora O’Connell o
analisou com o auxilio da ressonancia magnética, houve uma série de revolugdes
cientificas e tecnologicas como o mapeamento do genoma humano. Mas somente em
2005, século XXI, 100 anos depois da publica¢do, em 1905, dos Trés ensaios sobre a teoria
da sexualidade, é que houve a publicacdo de um estudo completo desse 6rgao feminino
que tem apenas uma fungao: proporcionar prazer. Diferente do pénis que possui duas
fungdes distintas: uma relacionada a reproducdo sexual e outra ao sistema urindrio.
Logo, o clitoris nao é apenas uma parte do corpo feminino que por séculos foi
negligenciado pelos anatomistas enquanto produziam um vasto conhecimento sobre
o 0rgao urindrio e reprodutor masculino.

A compreensdo da sexualidade perpassa, em primeira instancia, pela
compreensao do corpo. E aqui se tem uma questao politica fundamental. Privar as
mulheres do conhecimento do seu proprio corpo significa manté-las tuteladas a um
sistema patriarcal. Na obra pacifista Lisistrata: a greve do sexo, do dramaturgo
Aristofanes (2005), as mulheres gregas compreenderam a forga de seus corpos e, ao
fazerem uma greve de sexo, tomaram o poder politico e colocaram fim a uma guerra,
entre espartanos e atenienses, que ceifava a vida de muitos gregos. A heroina da pega,
Lisistrata, apresentou entao o seu plano: “Reuniremos todas as mulheres da Grécia,
incluindo as bedcias e as peloponesas. E acabaremos de vez com as lutas fratricidas
[...]” (Aristéfanes, 2005, p. 12). Em seu plano, o corpo, a sedugao, foi transformada em
arma e, assim, as mulheres, seduzindo seus maridos, mas os privando de relagdes
sexuais, os for¢caram a celebrar um tratado de paz e, desse modo, as helenas salvaram

os seus maridos e a Grécia.

Quanto mais uma mulher esta enraizada no amor, mais ela consegue se
realizar pessoalmente, e mais a eliminacdo passiva, na sexualidade, do puro e
simples prazer, se transforma num ato, numa realizacdo e acdo vivas
(Andreas-Salomé, 2005, p. 97).
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O corpo, enquanto instancia sexual e fonte da sexualidade ampliada ou Sexual,
€ um cendrio que, aos poucos, € descortinado. O que se vé € o espetaculo da vida em
seu esplendor, isto €, as manifestagoes da forga criadora de Eros. Guerra e paz. Nessa
era da ciéncia instrumental, um microscopio amplia esse espetaculo de expansao e
diferenciacdo da vida. Por meio das lentes desse instrumento se pode ver as células-
tronco embriondrias que se diferenciam, a partir de determinagoes genéticas, para dar
origem, por exemplo, aos diferentes 6rgaos do corpo humano. E dai que surge a
diferenca bioldgica entre os sexos. Esse processo de diferenciagao, que resulta na
multiplicidade da vida, ndo pode ser reduzido por um processo monista de construc¢ao

de identidades.

[...] o conceito de mulher recobre, decomposto em tragos particulares, as
qualidades mais inconciliaveis, sem que seja necessario procura-las muito
longe: a mulher é sempre a contradigao encarnada, na medida em que, de
acordo com sua vocagao criadora, transporta em si a propria vida, que nela
vai operando (Andreas-Salomé, 2005, p. 101).

s

E nessa “contradicao encarnada”, seja na mulher ou no homem, que se deve
entdo analisar o sujeito concreto. Compreendé-lo em sua singularidade. Se a andlise
cartesiana revelou as ideias simples, inatas, indubitdveis e universais; a andlise
dialética fez o caminho inverso para descortinar as diferencas. Mas € necessario que se
faca aqui uma demarcacao no territorio dialético, pois Marx, por meio do materialismo
historico-dialético, definido por ele como um método analitico, compreendeu que “O
trabalho € uma categoria inteiramente simples” (Marx, 2009, p. 262). Isto ¢, ao realizar
a andlise de um composto social, complexo, Marx acreditou que o trabalho era o
principio universal que determinava a infraestrutura e superestrutura dos diferentes
modos de produgao. O trabalho, na concep¢ao marxista, é a forga vital que transforma

a natureza e o proprio ser do homem.

Como criador de valores de uso, como trabalho til, é o trabalho, por isso,
uma condicao de existéncia do homem, independente de todas as formas de
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sociedade, eterna necessidade natural de mediacao do metabolismo entre
homem e natureza e, portanto, da vida humana (Marx, 1996, p. 172).

Porém, antes do trabalho manifestar-se enquanto forca vital do corpo, ha as
pulsdes antagonicas no interior desse corpo. Logo, Eros é o principio motor da historia
e nao as contradigcoes das ideias, como propos Hegel, ou as contradigdes sociais, como
compreendeu Marx, que a movem em primeira instancia. Ora, antes dos antagonismos
do espirito e das relagdes entre os homens se manifestarem, ha os antagonismos das

pulsoes.

Se alguém pudesse mostrar detalhadamente como esses diversos fatores, a
compleigao instintual humana, suas varia¢Oes raciais e suas transformacgoes
culturais se comportam sob as condi¢des da ordenacao social, das atividades
profissionais e dos meios de subsisténcia, como inibem e promovem uns aos
outros; se alguém fosse capaz de fazé-lo, completaria o marxismo de modo a
torna-lo uma verdadeira ciéncia da sociedade (Freud, 2011b, p. 350-351).

Com base neste pressuposto freudiano, a Teoria Critica da Sociedade buscou
realizar uma aproximagao, que se revelou tensa, entre o marxismo e a teoria freudiana.
E acrescentou-se aqui, nesta tese, uma terceira concepgao tedrica, o existencialismo
sartriano. Marx, Freud e Sartre compdem uma triade fundamental para a compreensao
do sujeito concreto. Uma tnica corrente tedrica € incapaz de revelar a complexidade
da singularidade humana. Foi-se o tempo dos tratados filosoficos acerca da natureza
humana em que se podia, a partir de uma ideia universal de homem, deduzir o homem
individual. Desse modo, é mais coerente opor-se a essa expressao natureza humana
como fez Sartre (1987a, p. 6) ao considerar que “ndo existe natureza humana, ja que
nao existe um Deus para concebé-la.” Para o existencialismo sartriano, “O homem ¢é
tao-somente, nao apenas como ele se concebe, mas também como ele se quer; como ele
se concebe apos a existéncia, como ele se quer apds esse impulso para a existéncia”
(Sartre, 1987a, p. 6). Com efeito, a expressao realidade humana ou condi¢ao humana,
como prop0s o existencialismo, ¢ mais adequada ante o principio de contradicao, da

nao-identidade, que se evidenciou neste capitulo. Consequentemente, deve-se
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considerar que, em qualquer organismo vivo, encontra-se o impulso para a
diferenciacao, para a multiplicidade, incongruente com a concepgao de identificagao
total. “Uma sociedade emancipada nao seria, todavia, um estado uniforme, mas a
realizagao do geral na conciliagao das diferengas” (Adorno, 2022, p. 105).

Com esse objetivo, de “conciliagao das diferengas”, buscou-se aqui, neste
primeiro capitulo, contribuir para superar a negligéncia, recorrente, acerca da
compreensao das diferencas e da sexualidade humana, tdo comum em correntes
filosdficas e cientificas como o positivismo, o marxismo e o culturalismo em suas
analises acerca dos processos formativos dos seres humanos. Dessas diferentes
concepgoes, hd os pressupostos que a cultura faz o homem ou as tendéncias
materialistas que reduzem os individuos humanos aos determinantes
socioeconOmicos ou a uma soma de fatores advindos da exterioridade humana. Ora,
nado se pode supor que um individuo da espécie humana seja um elemento amorfo
moldado por determinagdes supraindividuais, sejam elas culturais, sociais ou
econdmicas, ou que um individuo humano ja nasca adulto, proletario ou burgueés,

como pressupdem algumas tendéncias do marxismo.

Os marxistas de hoje s6 se preocupam com os adultos: acreditar-se-ia, ao lé-
los, que nascemos na idade adulta em que ganhamos nosso primeiro salario;
eles esqueceram sua propria infancia e tudo se passa, ao 1é-los, como se os
homens experimentassem sua alienacdo e sua reificagao, de inicio, no seu
proprio trabalho, quando cada um vive de inicio, como crianga, no trabalho
de seus pais. Obstinados contra interpretagdo muito exclusivamente sexuais,
disso se aproveitam para condenar um método de interpretacao que pretende
simplesmente substituir em cada um a natureza pela Histdria; eles ndo
compreenderam ainda que a sexualidade é apenas uma maneira de viver,
num certo nivel e na perspectiva de certa aventura individual, a totalidade de
nossa condigao (Sartre, 1987b, p. 138).

Impde-se, assim, a exigéncia de se compreender essa totalidade como a
resultante de um conjunto de forcas supraindividuais e intrapsiquicas que atuam, de

forma ativa, nos processos formativos, e seu reverso, de cada pessoa humana. Com
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efeito, atento a essa exigéncia, o proximo capitulo analisara o conceito de tabu a luz do
pensamento freudiano, pois como ponderou Adorno (2015a p. 206-207), “A forma do
tabu em meio a liberdade formal deveria ser estudada; deveriamos estudar o modelo
de tal naturalidade mas igualmente a padronizagao do sexo plastificado.” Assim,
diante dessa necessidade de estudar os tabus, que se inicia na proxima pagina, o

capitulo 3 continuara com este estudo na perspectiva de Adorno.
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CAPITULO 2

O CONCEITO DE TABU NA TEORIA FREUDIANA

Deve-se, em principio, antes de analisar o conceito de tabu, considerar a
concepgao do primado da natureza sobre a cultura e, nesta perspectiva, os seres
humanos, ao produzirem cultura, transformaram os seus préprios corpos em objeto
cultural. Mas o esquecimento fez os humanos inverterem a ordem da criagao e, como
consequéncia, ja apresentada no Capitulo 1, Platao estabeleceu uma ordem ilusoria
acerca da hierarquia das cria¢Oes e, em sua arquitetura filosofica, transformou o plano
imaterial ou espiritual em primado. Porém, ao se ajustar esse prisma platonico,
evidenciou-se Eros, uma forca natural, como criador de cultura por meio de um
processo de sublimacao. Por este angulo de observagao, constata-se que Eros nao busca
a perfeicao, e o seu contrario, mas cria a perfeicao e, seu oposto, a imperfei¢ao. Eros
transforma a assimetria da natureza em simetria artistica como as esculturas gregas do
periodo cldssico. Um corpo quente, natural e assimétrico, em sua manifestagao real, se
projeta, por meio da perspectiva do escultor, no marmore frio. Assim, mediado pelo
trabalho, um corpo simétrico e artificial, de perfei¢ao ilusdria, manifesta-se enquanto
produc¢ao humana. Mas a primeira criagao de Eros foi o corpo quente, assimétrico,
transformado, posteriormente, como resultante da sexualidade ampliada, em objeto
cultural e artistico. Desse modo, sendo o homem artifice de sua propria condicao, ele
transforma a si proprio em objeto artistico e cultural, uma fusao entre vida e arte. Como
consequéncia, 0 homem nu ganha contornos artisticos, adornos culturais que sao

transformados em signos distintivos e identitarios e, desse modo, o mundo humano é
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forjado. O ser humano, enquanto um ser que produz cultura, foi antes de tudo um
artista.

Com efeito, observa-se, na histéria humana, uma profunda relagao entre Eros e
Arte, a ponto de uma de suas manifestacdes, a poesia, ser considerada o principio
fundante de varias civilizagdes, como as obras poéticas de Homero e Hesiodo, que se
tornaram alicerces da civilizagao grega. Ora, neste fluir historico, um dos aspectos
relevantes da arte, sobretudo do periodo classico, foi a sua tendéncia em buscar a
simetria e, consequentemente, de higienizar os corpos daquilo que era considerado
imperfeito. Essa tendéncia levou os gregos da antiguidade a concepgao de beleza como
algo simétrico, isto é, como kdsmos no sentido pitagérico de ordem e harmonia. Por
certo que nao se encontram linhas retas na natureza e, se sao encontradas, sao, por
obvio, artificiais, isto é, criadas pela acao humana. E neste sentido que se instaura uma
ordem artificial, isto é, a cultura que, em seu desenvolvimento, passou a conflitar com
a ordem natural. Nesse conflito entre natureza e cultura, em que se forja a humanidade
(filogénese), a formacao de um individuo da espécie humana (ontogénese), enquanto
humano ou ser de cultura, pressupoe, dialeticamente, a génese de um inteiramente
novo que emerge desse territorio de tensoes.

Ora, o individuo, em sua singularidade, ao se tornar um ser de cultura, nesse
territorio de tensdes, pereniza em si o conflito origindrio de sua existéncia. Desse modo,
Eros, a forca natural origindria, ao criar a cultura, criou também uma fenda irreparavel
nesse individuo, conceituado nesta tese como uma sintese psicofisica. Platao viu nessa
fenda a possibilidade de melhorar a natureza, o plano material, por meio da perfei¢ao
sublimada, concebida por ele como o plano inteligivel. O sofrimento, a angustia, o nao-
ser, o mal, a doenga teriam entdao uma cura. Sécrates, que se autoproclamava um
médico de almas, um parteiro que auxiliava os jovens a parirem ideias, apresentou o
remédio. Negar a natureza, negar as pulsOes, transformar a paixao em serva da razao.

Mas o remédio, o antidoto socratico, era na verdade o veneno e, nas palavras de
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Nietzsche, Socrates foi definido como a doenga, a pedra que desviou a filosofia de seu

desenvolvimento.

Com os gregos tudo avanga rapidamente, mas também declina rapidamente;
o movimento da maquina é tdo intensificado, que uma pedra jogada nas
engrenagens a faz explodir. Uma tal pedra foi Sécrates, por exemplo; numa
sO noite a evolugao da ciéncia filosofica, até entdo maravilhosamente regular,
mas sem duvida acelerada demais, foi destruida (Nietzsche, 2001a, p. 179).

Nietzsche diagnosticou os efeitos dessa pedra e buscou reorientar os caminhos
da filosofia e, ao recusar o solo socratico, a filosofia nietzschiana contribuiu, de forma
imprescindivel, para refazer as engrenagens da ciéncia filosofica e, nos movimentos
refeitos dessa maquina, abriu-se caminho para o desenvolvimento da teoria freudiana.
Assim, Freud, atento ao diagnostico nietzschiano, olhou por aquela fenda aberta por
Eros e descobriu, nas profundezas da alma humana, a génese das angustias e, nessa
interioridade, cendrio primordial dos conflitos humanos, a psicandlise iniciou a sua

investigacao para descortinar o que, até entao, havia sido ignorado pela ciéncia.

A descoberta — realmente incomoda — de que também parcela do Eu e do
Super-eu sdo inconsciente no sentido dinamico, tem aqui um efeito facilitador,
permiti-nos afastar uma complicacdo. Vemos que nao ¢ licito chamarmos o
ambito psiquico alheio ao Eu de sistema Ics, pois o estado de inconsciéncia
ndo € caracteristica exclusiva dele. Muito bem, ndo mais usaremos
“inconsciente” no sentido sistemdtico, e daremos ao que até aqui foi
designado assim um nome melhor, que ndo mais se preste a equivocos.
Acompanhando o uso de Nietzsche, e seguindo sugestao de Georg Groddeck,
passaremos a chama-lo de Id [Es]. Esse pronome impessoal parece
particularmente adequado para exprimir a principal caracteristica dessa
provincia mental, o fato de ser alheia ao Eu. Super-eu, Eu e Id sao os trés reinos,
ambitos, provincias em que decompomos o aparelho psiquico da pessoa [...]
(Freud, 2011c, p. 212-213).

Ora, como consequéncia da sublimacao de Eros, a provincia mental humana foi
compreendida, do ponto de vista freudiano, como uma fronteira territorial entre o Eu
em relagao ao que lhe € alheio, isto é, ao Id (Isso) que carrega em si a heranca bioldgica

da espécie humana, o ambito que relembra, a todo instante, ao humano que ele é um
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animal, embora busque, incessantemente, negar essa condi¢ao. O que lhe é alheio, na
verdade, € o seu corpo ou o ser prdprio como lembra Nietzsche. Ora, como parte
integrante da natureza, o ser humano acredita que se divorciou dela ao tornar-se um
ser de cultura. Mas a natureza estd no homem, dentro e fora de si, como a cultura
transfigurada em Eu (ego) e Super-Eu (superego). E aqui se compreende a cultura nao
apenas como fendmenos externos que se internalizam, mas também como contetidos
intrapsiquicos que se exteriorizam ou se reprimem. E no meio desses dois reinos, que

compoem o aparelho psiquico humano, encontra-se o Eu, o reino da angustia.

Desse modo, impelido pelo Id, constrangido pelo Super-Eu, rechagado pela
realidade, o Eu luta para levar a cabo sua tarefa econémica de estabelecer
harmonia entre as forgas e influéncias que atuam nele e sobre ele, e
compreendemos por que tantas vezes nao podemos suprimir a exclamagao:
“A vida ndo é facil!”. Se o Eu é obrigado a admitir a sua fraqueza, ele irrompe
em angustia: angustia realista ante o mundo externo, angtstia de consciéncia
ante o Super-eu, angustia neurdtica ante a forga das paixdes do Id (Freud,
2011c, p. 221).

z

E nesse cendrio de conflitos psiquicos que entra em cena o ator humano, o
individuo, um ser de angustia, que viu, no dominio do fogo e no cozimento dos
alimentos, a possibilidade de dominar as forcas de Eros. Nesse processo, em que o
humano se torna obra de si mesmo, a cultura se edifica como negagao da ordem natural
ao estabelecer leis proibitivas que estruturam a civilizagao. Em sua obra Totem e tabu
(1913), Freud (2017) argumentou que a fronteira entre o homem selvagem e o homem
civilizado, isto é, entre barbdrie e civilizagao, originou-se de um parricidio que talvez
tenha de fato ocorrido ou possivelmente fora engendrado pela realidade psiquica. E
como adverte Freud (2017, p. 231), “a realidade psiquica, cuja formacao nao deixa
duvidas, inicialmente coincidia com a realidade factual; que os primitivos realmente

fizeram o que [...] tinham a intengao de fazer.”

Para resumir, um “pai da horda”, todo-poderoso, dispondo do direito de vida
e morte sobre todos e do direito sexual sobre todas as mulheres, ¢, certo dia,
assassinado pelos filhos coligados, que decretaram entdo — para nao cairem
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novamente no mesmo mundo sem lei — o interdito do assassinato do pai e de
relagdes sexuais com as maes e irmas. Freud designou, certa vez, essa
construgao como nosso “mito cientifico”, uma unido de palavras com as quais
ele redobra a dificuldade, dando-nos a escolha entre uma versao “dura”,
“cientifica”, e uma versao “soft”, “mitologica”, desse esquema das origens.
Parece-me necessario lembrar, contudo, que Freud se atera certamente, até o
fim (Moisés e 0 monoteismo), a versao “dura”, factual, histdrica e a transmissao
filogenética dessa situagao originaria. Ele enfrenta, assim, dificuldades — das
quais nao se esquiva — em relacdo a afirmacao da filogénese, a qual nunca
renunciara. Em sua obra, as referéncias filogenéticas sdo multiplas e quase
ininterruptas, desde a carta de 21 de setembro de 1897, em que reafirma o
fator “hereditario”, até Moisés e o monoteismo, em que admite sem dificuldade
que a cena do assassinato do pai pode ter-se reproduzido milhares de vezes,
até, finalmente, registrar-se na memoria da espécie (Laplanche, 2018, p. 268).

Sendo assim, considerar-se-a aqui, como o fundador da psicanalise considerou,
que de fato o crime ocorreu e, esse ato, o assassinato do pai primordial, que fora
devorado pelos seus assassinos, instaurou, segundo Freud, a proibi¢ao do incesto e a

proibicao de matar o totem, isto é, o substituto do pai primordial.

Unidos, eles ousaram e realizaram o que teria sido impossivel ao individuo.
(Talvez um progresso cultural, como utiliza¢gdo de uma nova arma, tenha lhes
dado a sensagdo de superioridade.) O fato de também devorarem o
assassinado ¢ algo dbvio para selvagens canibais. O violento pai primordial
era certamente o modelo invejado e temido de cada membro do grupo de
irmaos. Agora, no ato de devora-lo, eles realizam a identificagao com ele; cada
um se apropria de uma parte da sua forca. A refeicdo totémica, talvez a
primeira festa da humanidade, seria a repeti¢do e a comemoragao desse ato
memoravel e criminoso com o qual tantas coisas tiveram o seu inicio, tais
como as organizagoes sociais, as restri¢des morais e a religiao (Freud, 2017, p.
207-208).

Esse crime que transformou a horda paterna em um cla de irmaos nao significou,
para os filhos que praticaram esse ato contra o pai, alivio de sofrimento, pois os
assassinos foram condenados em sua interioridade ou consciéncia. As restri¢des que
antes eram externas, impostas pelo pai primordial, foram internalizadas. “Eles se
arrependeram desse ato e decidiram que ele ndo deveria mais ser repetido e que sua

execugao nao poderia ter trazido ganho algum” (Freud, 2017, p. 228-229).
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O morto se tornou mais forte do que o vivo tinha sido; tudo isso sdo coisas
como ainda hoje as vemos nos destinos humanos. O que antes ele impedira
por meio de sua existéncia eles préprios agora se proibiam na sua situagao
psiquica da obediéncia a posteriori, que conhecemos tao bem das psicanalises.
Eles revogaram o ato cometido ao declarar ilicita a agdo de matar o substituto
do pai, o totem, e renunciarem aos frutos desse ato ao se privarem das
mulheres libertas. Assim, a partir da consciéncia de culpa do filho, eles criaram
os dois tabus fundamentais do totemismo, que justamente por isso tinham de
coincidir com os dois desejos recalcados do complexo de Edipo. Quem agisse
contra isso se tornava culpado dos dois nicos crimes que preocupavam a
sociedade primitiva (Freud, 2017, p. 209-210).

Cabe entio lembrar “os dois crimes de Edipo, que matou seu pai e tomou sua
mae por mulher [...]” (Freud, 2017, p. 196). Os seus atos o levaram a infringir os “dois
tabus do totemismo, com os quais a moralidade dos seres humanos comega [...]”
(Freud, 2017, p. 210), a saber, a proibicao de matar o substituto do pai primordial e a
proibigao do incesto.

E aqui se chega a uma divisa entre a teoria freudiana em relacao as concepgoes
antropoldgicas. Esta divisa refere-se a distingdo entre a interdi¢do do incesto para a
psicanalise em relagao a concepgao antropoldgica. Para a antropologia, a interdigao ao
incesto ¢ um comportamento padrao, externo aos individuos, uma lei cultural objetiva
que se impode, a partir da exterioridade, a todos os individuos. Para Freud, essa
interdicdo é determinada a partir de uma forga interna, pois os dois tabus
fundamentais do totemismo foram internalizados pelos individuos; portanto, a
interdicado ¢ intrapsiquica. Os tabus fundamentais tornaram-se, entdo, partes
constitutivas da estrutura da psique humana, o Eu e o Super-eu foram entao forjados
no liame desses tabus por um elo filogenético que liga os individuos contemporaneos
aos assassinos do pai primordial. Laplanche (2018, p. 270) salientou que o mito, isto &,
o assassinato do pai primordial, “seria central na constituicdo do Inconsciente, como

seu nucleo.”

O interdito do incesto dos antropologos € uma lei que se impde a um ou mais
grupos de parentesco; ele incide principalmente sobre a troca, a exogamia e
seu resultado social: a procriagdo. Focaliza-se nas irmas (ou irmas
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“classificatorias”), que ndo poderiam ser desposadas dentro do grupo. Ao
contrario, o interdito do incesto psicanalitico se mantém estreitamente
coextensivo ao triangulo edipico, as referéncias a um parentesco mais distante,
como, por exemplo, as irmas, sendo tratadas como extensdes (deslocamentos)
do Edipo de base. O incesto considerado maior é sempre o incesto mae-filho.
Porém, tanto por parte da maioria dos antropdlogos-etnologos como por parte
dos analistas, diferentes pontos sao muito subestimados: o incesto pai-filha, o
incesto homossexual e, sobretudo, a multiplicidade de proibi¢Ges e restri¢des
sexuais de todo tipo, numa determinada sociedade, que sdao bem diferentes
do incesto, mesmo que este seja ainda um elemento maior dentro de uma
nomenclatura eventualmente abundante (Laplanche, 2018, p. 269).

Convém destacar outra diferenga entre a psicandlise freudiana em relacao a
antropologia, sobretudo em relacdo a antropologia estrutural. Pois, para Lévi-Strauss,
a génese da cultura encontra-se na proibi¢ao do incesto, enquanto, para Freud, a
proibicdao do incesto € uma consequéncia do assassinato do pai primordial, cujo efeito
foi a origem da civilizagao, uma vez que, segundo Freud (2017), talvez houvesse, na
horda primitiva, um progresso cultural, como uma possivel nova arma que os filhos
utilizaram para matar o pai primordial. Portanto, deve-se compreender, com
fundamento na teoria freudiana, que a génese da cultura decorre de um processo de
sublimacao de Eros; o que diverge, como supradito, dos pressupostos da antropologia

estrutural. Segundo Laraia (2006, p. 54),

Claude Lévi-Strauss, o mais destacado antropdlogo francés, considera que a
cultura surgiu no momento em que o homem convencionou a primeira regra,
a primeira norma. Para Lévi-Strauss, esta seria a proibig¢ao do incesto, padrao
de comportamento comum a todas as sociedades humanas. Todas elas
proibem a relacdo sexual de um homem com certas categorias de mulheres
(entre nds, a mae, a filha e a irma).

A tese freudiana encontra suas dificuldades, como lembrou Laplanche (2018),
diante dos pressupostos da antropologia, sobretudo em relacdo as questdes que
envolvem a filogénese defendida por Freud; mas essas resisténcias sao diluidas a
medida que se compreende os fundamentos da psicanalise. Ademais, ao se analisar os
tabus, na perspectiva da psicanalise, observa-se que, por serem culturais, rivalizam

com a ordem natural e, assim, consequentemente, tornam-se ambivalentes. Segundo
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Freud (2017, p. 75), “o fundamento do tabu é um ato proibido para qual existe uma
forte inclinagdo no inconsciente.” Cumpre entao esclarecer a génese das proibig¢oes
legais, morais ou religiosas, pois “o0 que ninguém deseja fazer nao se precisa proibir, e,
de qualquer modo, aquilo que é proibido da maneira mais enfatica tem, afinal, de ser
objeto de um desejo” (Freud, 2017, p. 120). Se h4, portanto, a proibi¢ao € porque os
humanos tém a intengao ou o desejo, consciente ou inconsciente, de praticar atos que
causam horror a sociedade, como a violagao dos dois tabus fundamentais que deram
origem as civilizag¢oes. E como considerou Freud (2017, p. 110), “o tabu cresceu no solo
de uma disposi¢ao emocional ambivalente.” Consequentemente, os tabus revelam os
conflitos mais profundos que constituem um individuo humano. Assim, derivada
desses conflitos, “A prdpria palavra tabu é ambivalente [...]” (Freud, 2017, p. 117). Em
seu ensaio O tabu e a ambivaléncia dos sentimentos, de seu livro Totem e tabu, Freud

esclareceu que

Tabu é uma palavra polinésia cuja tradugao nos causa dificuldades porque nao
temos mais o conceito designado por ela. [...] Para nds, o significado do tabu
se diferencia em duas dire¢des opostas. Por um lado, significa “sagrado”,

Vi Vi Va7i

“consagrado”; por outro lado, “sinistro”, “perigoso”, “proibido”, “impuro”.

A

Em polinésio, o antonimo de tabu € noa = “costumeiro”, “acessivel a todos”.
Sendo assim, adere ao tabu algo como o conceito de uma reserva; o tabu
também se expressa essencialmente em proibicoes e restri¢oes (Freud, 2017, p.
58).

Mas, o desejo nasceu primeiro. Desse modo, quando a proibi¢do surgiu, o lugar
primordial da psique humana ja estava ocupado. E o desejo proibido foi entado
reprimido, no inconsciente, pelos mecanismos psiquicos de defesa. Segundo Marcuse
(2018, p. 12-13), “O retorno do reprimido compde a historia proibida e subterranea da
civilizagao. E a exploracao dessa historia revela ndo sé o segredo do individuo, mas
também o da civilizagao.” Desse modo, a repressao atua para enriquecer a realidade
psiquica. E se nos neurdticos obsessivos é ténue a distingdo dessa realidade com a
factual, o mesmo ocorre, segundo Freud (2017), com as criangas e com os homens

adultos das sociedades primitivas. Dai segue uma constatacao irrefutavel: a histdria
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humana é uma sintese de realidades psiquicas e factuais. Nessa historia, a arte ganhou
a melhor parte das sublimag¢des humanas. Na arte, como no inconsciente, as restri¢oes,
impostas pelos tabus, sao atenuadas ou eliminadas. Freud (2018a, p. 55) considerou
que “No fundo, nao poderiamos renunciar a nada, apenas trocamos uma coisa por
outra; o que parece ser uma rentincia €, na verdade, uma formagao substitutiva ou um
sucedaneo.” Com efeito, o reprimido pode ser transformado em obra de arte, como a
tragédia grega Edipo Rei, de Sofocles, ou a renascentista Hamlet, de William
Shakespeare. Segundo Freud (2018a, p. 57), “Desejos insatisfeitos sao as forgas
impulsionadoras [Triebekrifte] das fantasias, e toda fantasia individual é uma
realizagao de desejo, uma corre¢ao da realidade insatisfatoria.” A arte, sobretudo
tragica, estabelece um processo de liberagao de energias psiquicas. E como disse Freud
(2018a, p. 64), “Sou da opiniao de que todo prazer estético, criado pelo artista para nos,
contém o carater deste prazer preliminar e que a verdadeira fruicao da obra poética
surge da libertagao das tensdes de nossa psique.” Contudo, com o advento da indtstria
cultural, ha o declinio das possibilidades de sublimag¢ao dos desejos reprimidos por
meio da arte. Segundo Adorno e Horkheimer (1985, p. 131), “A industria cultural ndo

sublima, mas reprime”.

O processo de dessublimacao, patrocinado pela indtstria cultural, parece
mesmo langar as favas as dolorosas conquistas humanas obtidas por meio do
confronto entre as imposi¢does do desejo e as possibilidades reais de sua
satisfacdo. E se a razao é desejo traduzido, a industria cultural, por sua vez,
assume a tarefa de interpretagao dos cédigos do desejo, ao prometer-lhe o
prazer pleno, sem quaisquer tipos de obstaculos. Porém, é esse prazer
preliminar, esse pré-prazer nao sublimado que é cada vez mais excitado até
chegar a ponto de se metamorfosear em sucedaneo do prazer (Zuin, 2012, p.
94-95).

Consequentemente, na auséncia de uma catarse artistica, em fungao da
“despotencializacao do tragico” (Duarte, 2010, p. 111) operada pela industria cultural,
ha a intensificagao das angustias geradas pelos tabus. E se a sublimacao de Eros foi o

fator criador de cultura, a estética da industria cultural transformou o horror em
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espetaculo e, o que se V¢, com pouca resisténcia, € a diluigao das fronteiras entre a
barbdrie e a civilizagao. Convém, portanto, analisar a atualidade do conceito de
industria cultural, formulado por Adorno e Horkheimer (1985), na obra Dialética do
esclarecimento, publicada originalmente, em forma de livro, em 1947. Para esses
autores, as principais caracteristicas da industria cultural siao os processos de
estandardizagao da cultura e, sobretudo, a sua dimensao acritica, com produtos
culturais destinados ao entretenimento. Com efeito, tais caracteristicas o0s
transformam, na contemporaneidade, em instrumentos de alienacao. Desse modo, a
logica utilizada para enlatar tomate, batata e outros produtos alimenticios, destinados
ao consumo humano e aos animais domésticos, passou a ser aplicada, com o
surgimento da industria cultural, ao “enlatamento” de cultura (e literalmente, pois os
rolos de filmes eram distribuidos em latas para a exibicao nas salas de cinema).
Consequentemente, a higienizacdo e a padronizacaio da cultura atuam para
descaracterizar as manifestagoes culturais. E se a heterogeneidade é a principal
caracteristica da cultura, com a ascensao e predominio da industria cultural, tem-se,
consequentemente, um processo aviltante de homogeneizacao dos produtos culturais.
Logo, a cultura estandardizada, ou cultura de massas, substitui, em grande medida, o

Ideal do Eu que subjuga os individuos em sua singularidade.

O mundo inteiro é forcado a passar pelo filtro da indtstria cultural. A velha
experiéncia do espectador de cinema, que percebe a rua como um
prolongamento do filme que acabou de ver, porque este pretende ele préprio
reproduzir rigorosamente o mundo da percepc¢ao quotidiana, tornou-se a
norma da producgdo. Quanto maior a perfeicdo com que suas técnicas
duplicam os objetos empiricos, mais facil se torna hoje obter a ilusao de que o
mundo exterior é o prolongamento sem ruptura do mundo que se descobre
no filme. Desde a suibita introdugao do filme sonoro, a reproducao mecanica
pOs-se ao inteiro servico desse projeto. A vida ndo deve mais,
tendencialmente, deixar-se distinguir-se do filme sonoro. Ultrapassando de
longe o teatro de ilusdes, o filme nao deixa mais a fantasia e ao pensamento
dos espectadores nenhuma dimensao na qual estes possam, sem perder o fio,
passear e divagar no quadro da obra filmica permanecendo, no entanto, livres
do controle de seus dados exatos, e é assim precisamente que o filme adestra
o espectador entregue a ele para se identificar imediatamente com a realidade.
Atualmente, a atrofia da imaginacdo e da espontaneidade do consumidor
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cultural ndo precisa ser reduzida a mecanismos psicolégicos. Os préprios
produtos — e entre eles em primeiro lugar o mais caracteristico, o filme sonoro
— paralisam essas capacidades em virtude de sua proépria constituicdo
objetiva. Sao feitos de tal forma que sua apreensao adequada exige, é verdade,
presteza, dom de observacao, conhecimentos especificos, mas também de tal
sorte que proibem a atividade intelectual do espectador, se ele ndo quiser
perder os fatos que desfilam velozmente diante de seus olhos. O esforco,
contudo, esta tao profundamente inculcado que nao precisa ser atualizado em
cada caso para recalcar a imaginagao. Quem esta absorvido pelo universo do
filme — pelos gestos, imagens e palavras —, que nao precisa lhe acrescentar
aquilo que fez dele um universo, ndo precisa necessariamente estar
inteiramente dominado no momento da exibi¢do pelos efeitos particulares
dessa maquinaria. Os outros filmes e produtos culturais que deve
obrigatoriamente conhecer tornaram-no tao familiarizado com os
desempenhos exigidos da atencdo, que estes tém lugar automaticamente
(Adorno e Horkheimer, 1985, p. 118-119).

Ora, é nessa “atrofia da imaginacao” que se situa a nao sublimagao. Os
individuos, imersos no universo do filme, e de outros produtos culturais, tornam-se
consumidores de sonhos objetivos, produzidos pela industria cultural, e atrofiam a
capacidade de producado de sonhos subjetivos, como sonhos do sono e os diurnos. As
fantasias, cuja génese encontra-se no inconsciente, se transfiguram em objetividades
padronizadas pelos monopdlios da produgao cultural. Se Freud presumiu que os
sonhos eram realizacao de desejos inconscientes, embora ele tenha constatado a
existéncia de sonhos que repetiam situagdes traumaticas, tem-se com a industria
cultural uma maquinaria que se especializou em reificar desejos em produtos
culturais, que, além de serem produzidos em série, conforme o modelo fordista de
acumulagao de capital, se adaptaram a légica de acumulagao flexivel de capital que
caracteriza o toyotismo. Zuin (2012, p. 102), lembrou que “YouTube significa, numa
traducao livre, vocé no tubo dos aparelhos mididticos [...]”; deve-se entao ressaltar que
a escolha do nome dessa plataforma, por parte de seus fundadores, foi uma referéncia
as TVs de tubo que caracterizaram a primeira geragao desses aparelhos. Logo, essa
plataforma de compartilhamento de videos revolucionou a produgao e distribuicao de
conteado audiovisual. O neologismo youtubenizagio, criado por este autor, nesta tese,

talvez seja um termo apropriado para espelhar a massificagao dos individuos nessa
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era de dominio da internet, na qual “O mundo inteiro ¢ for¢ado a passar”. E se antes o
universo dos astros e estrelas de Hollywood era restrito aos escolhidos pelos
produtores de filmes ou por algum magnata do cinema, atualmente, por meio de
engajamento nas midias sociais, ou um video viral, um desconhecido, de qualquer
localidade do planeta, pode se langar ao estrelato. Desse modo, o monopdlio de
modelar pessoas com produtos culturais “enlatados” pertencente ha décadas “as ‘oito
grandes’, ou big eight: Universal, Paramount, Warner, Columbia, 20th Century-Fox,
Metro-Goldwin-Mayer, United Artists e Radio-Keith-Orpheum [...]” (Duarte, 2010, p.
29-30), mediante a “cartelizacao da distribui¢ao dos produtos” (Duarte, 2010, p. 42),
passou, com a ascensdao das midias sociais, a ser dividido com os influenciadores
digitais a servigo do prdprio capital monopolista.

Nesse processo de transicao dos suportes tecnologicos da industria cultural, do
analogico ao digital, e com o predominio do meio digital, surge, conforme o termo
cunhado por Christoph Tiircke, uma “compulsao a emissao”. Este fendmeno psiquico
é crucial para compreender os processos que caracterizam a youtubenizagio, fendmeno
que, atualmente, engloba, além do YouTube, as diferentes plataformas, como as

estadunidenses Facebook e Instagram e a chinesa TikTok.

A compulsdo a ocupacgao é especificada em uma compulsao a emissao. Ela
transforma-se, entretanto, em uma forma vital de expressao. Emitir quer dizer
tonar-se percebido: ser. Nao emitir é equivalente a ndo ser — nao apenas sentir
o horror vacui da ociosidade, mas ser tomado da sensacao de simplesmente
nao existir. Nao mais apenas: “ha um vacuo em mim”, porém “sou um vacuo”
— de forma alguma “ai” (Tiircke, 2010, p. 44-45).

A compulsao a emissdo, que ¢ simultaneamente compulsao a recepgao,
sobretudo de “curtidas”, “ameis” e visualizac¢Oes, além de gerar sofrimento psiquico,
aprisiona o individuo no meio e na mensagem ou, metaforicamente, no tubo das
midias sociais. “Esse tragco marcante da industria cultural global, na qual a ideia
lancada por McLuhan na década de 1970 de que ‘o0 meio € a mensagem’ torna-se ainda

mais visivel e textualmente realizada [...]” (Duarte, 2010, p. 98-99). Observa-se, assim,
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nessa nova fase da industria cultural, o surgimento de um processo de flexibilizagao
da padronizagao dos produtos culturais, cujo efeito, principal, é a aceleragao do
declinio do individuo autdbnomo que se massifica, paradoxalmente, de forma flexivel.
Como consequéncia, o peso do amor tornou-se insuportavel para muitos individuos.
O desejo do retorno do pai primordial é uma esperanca de alivio. Esse desejo de mais
repressao, sobretudo da exterioridade, tornou-se a base das tendéncias totalitdrias,
como as manifestadas por Lucien e retratadas no Capitulo 1. O fracasso do individuo
€ o fracasso do cla de irmaos. A igualdade e a auséncia de hierarquia se transformaram
em um fardo para os parricidas. Assim, segundo Adorno (2022, p. 127),
“Silenciosamente, amadureceu uma humanidade que anseia pela coagao e pela

limitacdo que a absurda persisténcia do dominio lhe impde.”

A Psicologia Individual, de Freud, é em sua prépria esséncia uma Psicologia
Social. A repressao é um fendmeno historico. A subjugacdo efetiva dos
instintos, mediante controles repressivos, ndo € imposta pela natureza, mas
pelo homem. O pai primordial, como arquétipo da dominagao, inicia a reagdo
em cadeia de escravizacao, rebelido e dominagao refor¢ada, que caracteriza a
histéria da civilizagdo, mas, desde a primeira e pré-histérica restauragao da
dominagdo, apos a primeira rebelido contra esta, a repressdo externa foi
sempre apoiada pela repressao interna: o individuo escravizado introjeta seus
senhores e suas ordens no proprio aparelho mental. A luta contra a liberdade
reproduz-se na psique do homem, como a autorrepressdao do individuo
reprimido, e a sua autorrepressdo apoia, por seu turno, os senhores e suas
instituicdes. E essa dindmica mental que Freud desvenda como a dindmica da
civilizagao (Marcuse, 2018, p. 13).

Nessa corrente historica de repressao, a rebelido contra a liberdade, nos tempos
atuais, ganhou seus adeptos nos assanhados movimentos da extrema-direita. Ora,
quem ndo consegue se autorreprimir, mediante as forcas do seu proprio Super-eu,
torna-se um amante da repressdo externa como um mecanismo de autodefesa. E o
fracasso do eu autonomo, como ja disse Adorno. O individuo contemporaneo
permanece em luta com seus tabus. Nessa luta ele projeta para fora de si os seus

demonios criados em sua propria realidade psiquica.
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[...] a projecdo serve a resolucdao de um conflito emocional; ela encontra a
mesma aplicacdo num grande ntimero de situagdes psiquicas que conduzem
a neurose. Mas a projecao nao foi criada para a defesa; ela também ocorre
quando ndo ha conflitos. A projecao de percepg¢des internas para fora € um
mecanismo primitivo ao qual, por exemplo, também se submetem nossas
percepgdes sensoriais, e que, portanto, normalmente participa com a maior
parcela na configuracao de nosso mundo externo (Freud, 2017, p. 113-114).

Dai resulta uma espécie de mundo préprio que cada individuo humano projeta
para fora de si. Multiplos mundos singulares. A ideia de um homem universal,
vivendo em uma aldeia global, caducou ha tempos diante de uma infinidade de
projecoes de mundo. Os clas de irmaos vivem cada vez mais divididos nos tempos
atuais. E, ao contrdrio da sexualidade ampliada, “A necessidade sexual nao une os
homens, e sim os divide” (Freud, 2017, p. 210). E aqui se chega a um diagndstico
preocupante: a tendéncia de inflexao negativa ou regressiva da sexualidade ampliada
(Sexual) em face das excitagOes sexuais promovidas pelas virtualidades da industria
cultural. Desejos excitados sem satisfagao real potencializam-se quando recalcados.
Assim, tem-se a intensificagao da pulsao de morte, com efeito, as energias pulsionais
nao sublimadas, que atuariam como forga criadora de cultura e ampliacao intelectual
de um individuo, ficam livres para serem canalizadas para a destruicdo, para o 6dio,
para a “guerra de todos contra todos” (Hobbes, 1999, p. 113). A inflexao negativa do
“Eros do divino Platdao” implica em um processo de regressao, cuja consequéncia se
manifesta no declinio civilizatdrio.

As religides, nascidas do sentimento de culpa, se adaptaram aos novos tempos
e continuam, como ha séculos, atuando para potencializar essa for¢a destrutiva da
pulsao de morte com suas restricdes ao sexo. Restricdes que se ampliam e se
intensificam conforme as diferentes doutrinas religiosas que revigoram os elementos

essenciais do totemismo.

Com isso se criaram tracos que desde entdo se mantiveram determinantes
para o carater da religido. A religido totémica resultara da consciéncia de culpa
dos filhos como tentativa de atenuar esse sentimento e de apaziguar o pai
ultrajado por meio da obediéncia a posteriori. Todas as religides ulteriores se
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mostram como tentativas de resolver o mesmo problema, variaveis segundo
o estado cultural em que sao empreendidas e segundo os caminhos que
tomam, mas todas sdo reagbes de mesma meta ao mesmo grande
acontecimento com a qual a cultura comegou e que desde entdo nao da
descanso a humanidade (Freud, 2017, p. 211).

Dag Qistein Endsjo, pesquisador noruegués e professor de estudos religiosos
da Universidade de Bergen, em seu livro Sexo e Religido: do baile de virgens ao sexo sagrado
homossexual, esclarece questdes fundamentais acerca das restricoes sexuais das
diferentes religides, como o cristianismo, o judaismo, o hinduismo e o budismo. Ha as
que sao mais tolerantes acerca de determinados aspectos do comportamento sexual
como, por exemplo, os que envolvem a masturbagao ou o intercurso sexual. Porém, ha

as que sao mais restritivas e preconizam uma abstinéncia total em relacao ao sexo.

Enquanto o cristianismo e o budismo em sua origem realcavam o ideal de
total abstinéncia sexual como algo que elevaria o ser humano a um patamar
superior, o hinduismo, o judaismo, o isla e diversas outras religides sugeriam
o oposto. [...] Qualquer padre, monge ou freira que viva em abstinéncia
sexual se presta a um lembrete permanente de uma convic¢ao fundamental,
comum ao cristianismo e ao budismo: a de que a abstinéncia é superior ao
sexo (Endsje, 2014, p. 54).

E, como observou Endsjo (2014, p. 14), “nenhum dos modelos de sexualidade
defendidos pelas diversas religides representa uma limita¢dao natural ao sexo. Estamos
sempre lidando com conceitos culturais.” Desse modo, as religides, que sao criagdes
culturais, intensificam os conflitos entre a natureza e a cultura. E, ao se fazer um recorte
e analisar a relagao entre religido e violéncia, percebe-se que hd uma potencializagao
da pulsao de morte nos grupos humanos em que predominam os adeptos da religiao
crista, pois ha séculos os cristdos sao protagonistas de atrocidades que revelaram o
potencial destrutivo da espécie humana, como a inquisigao catdlica, a escravizagao e
genocidio de negros, o genocidio de indigenas nas Américas e o genocidio de judeus

em Auschwitz.
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A frase do Novo Testamento — “Quem ndo € por mim € contra mim” — foi
desde sempre pronunciada no coragdo do antissemitismo. A nota
fundamental da dominagao consiste em remeter para o campo inimigo todo
aquele que, por questao de simples diferenga, ndo se identifica com ela: ndo é
em vao que catolicismo é uma palavra grega para a latina totalidade — que os
nacional-socialistas realizaram. Significa a equivaléncia do diferente, quer por
“desvio” quer por raca, ao adverso. O nacionalismo alcangou assim a
consciéncia histérica de si mesmo. Carl Schmitt definiu justamente a esséncia
do politico por meio das categorias do amigo e do inimigo. A progressao para
tal consciéncia implica a regressao para a conduta da crianga que ou sente bem
ou sente medo. A redugdo a priori a relagio amigo — inimigo é um dos
fenémenos primordiais da nova antropologia (Adorno, 2022, p. 136).

Convém entdo lembrar que o fascismo surgiu na Itdlia, onde hd uma
predominancia de cristaos catolicos, e o solo de surgimento do nazismo foi a Alemanha,
cuja maioria da populagao é formada por adeptos do cristianismo catdlico e luterano.
E ndo se deve deixar de observar que a Alemanha foi protagonista nas duas grandes
guerras que marcaram o século XX. A explicacao pode ter fundamento no rigido
controle sexual do cristianismo, sobretudo na denominacao luterana fundada por
Martinho Lutero, um monge catélico agostiniano que foi responsavel por dar inicio ao
surgimento das vertentes cristas protestantes ou evangélicas que se multiplicaram com
diferentes principios, como o calvinismo que se diferenciou em suas bases do
luteranismo. Desse modo, o cristianismo se diversificou de um essencialismo
espiritualista dos primeiros tempos a um materialismo calvinista que ampliou os seus
adeptos em diversas partes do mundo, sobretudo por meio da teologia da
prosperidade. Em comum, todas as denominagoes cristas consideram que o sexo ¢ a
causa do pecado original, consequentemente, a abstinéncia é um dos caminhos para a

salvacao.

A opiniao de que a abstinéncia é melhor que o casamento nao era defendida
apenas por Jesus e Paulo, mas era um preceito corriqueiro entre os primeiros
patriarcas cristdos. Santo Agostinho, patriarca emérito da Igreja Ocidental,
dizia que o estabelecimento de dois sexos distintos seguiu-se ao pecado
original. Paulo ja argumentava que toda a humanidade sofria por conta do
pecado de Adao como primeiro homem, mas foi Agostinho que primeiro
sustentou que o pecado original tinha natureza sexual (Endsje, 2014, p. 45).
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Evidentemente que nao se preconiza, nesta tese, uma interpretacao idealista da
historia que considera a cultura ou a religiao como fatores principais no movimento
historico. Tem-se aqui a compreensao de que a cultura e outras produgdes espirituais
sdo instancias da superestrutura que se ergue sobre uma infraestrutura material,
conforme pressupds Karl Marx. Deve-se entao salientar que os individuos sao
pressionados por forcas que advém da base material da sociedade, bem como, pelas
que sao derivadas da cultura e, sobretudo, de suas instancias psiquicas. A religiao é
uma dessas forcas da superestrutura que, em funcao do sentimento de culpa, se
enraiza na psique dos individuos ao se alimentar dos conflitos fundantes da civilizagao.
Segundo Adorno (2015a, p. 203-204), “a tese social de que a superestrutura se modifica
mais lentamente do que a infraestrutura confirma-se também psicologicamente na

relativa constancia do inconsciente salientada por Freud.”

[...] a religido é um poder tremendo, que dispde das mais fortes paixdes dos
seres humanos. Sabe-se que antigamente ela abrangia tudo que o que na vida
humana diz respeito ao espirito, que ocupava o lugar da ciéncia, quando
ainda nao havia ciéncia, e que forjou uma visdao de mundo de coeréncia e
unidade incomparaveis, que, embora abalada, ainda hoje sobrevive (Freud,
2011b, p. 326).

Assim, mesmo que a Revolugao Francesa, no século XVIII, represente o fim do
Ancien Régime, tornando-se um simbolo de derrocada do feudalismo, um ponto de
referéncia da transicdo da Historia Moderna para a Contemporanea, as religioes
permanecem como um dos elementos estruturantes do sistema capitalista. Seja se
convertendo em uma ética do capitalismo como ocorreu com o cristianismo calvinista,
conforme a tese defendida por Max Weber (1983) em seu livro A ética protestante e o
espirito do capitalismo, ou como um entorpecente. As vezes, e quase sempre, seres
humanos necessitam de torpores para suportarem suas realidades psiquicas ou
factuais, ou ambas. Segundo Marx (198%a, p. 78), a religido “E o épio do povo.”
Ademais, mesmo que o poder delas tenha declinado em relacdo ao controle de todas

as instancias da sociedade, elas permanecem como reguladoras raivosas da
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sexualidade humana e “se tiverem éxito no reconhecimento de suas regras sexuais
aceitas como principios gerais, os grandes elementos de sua sociedade religiosa ideal

terdo sido alicercados” (Endsjg, 2014, p. 16-17).

[...] nesse meio-tempo — nao se sabe de onde — surgiu a ideia de deus, ideia
que subjugou toda a vida religiosa e, como todas as outras coisas que
pretendessem permanecer, a refei¢do totémica também teve que conquistar
sua inclusdao no novo sistema. Porém, a investigacao psicanalitica do
individuo nos ensina com uma énfase toda especial que para cada pessoa o
deus é moldado de acordo com o pai, que sua relagdo pessoal com deus
depende de sua relacdo com o pai carnal, oscila e se transforma com esta, e
que deus, no fundo, ndo é outra coisa senao um pai elevado. Como no caso do
totemismo, também aqui a psicanalise aconselha a dar crédito aos crentes que
chamam o deus de pai, assim como chamavam o totem de antepassado (Freud,
2017, p. 214).

Com efeito, “a refei¢do totémica” conquistou a “sua inclusao” na esfera religiosa
cristd por meio da eucaristia, um canibalismo simbolico conceituado pela teologia
catdlica como dogma da transubstanciagdo do pao e do vinho em corpo e sangue de
Cristo, ou, divergindo, como unido sacramental, conforme definiu os tedlogos

luteranos, mas o principio antropofagico ¢ o mesmo.

Aqui, muito mais do que no contrério, é onde radica o crime da teologia,
contra o qual Nietzsche moveu o enérgico processo, sem ter chegado a ultima
instancia. Numa das mais poderosas passagens da sua critica, apodou o
cristianismo de mitologia: “O sacrificio expiatorio, e na sua forma mais
repugnante, mais barbara, o sacrificio do inocente pelo pecado dos culpados!
Que horrendo paganismo! (Af. 41)” (Adorno, 2022, p. 100).

Ora, os sacrificios de seres humanos para aplacar a ira do pai primordial, ou das
forcas da natureza, compdem a histéria humana. O Domingo de Ramos, para os
catodlicos, celebra a chegada do rei, agnus dei, que foi entregue ao sacrificio rememorado,
ha séculos, pela liturgia crista. A festa e o luto. Uma ambivaléncia de sentimentos que
revela o lado mais sombrio dos seres humanos. Um ser que ama e transforma o seu

amor em 6dio, em destruigao.
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Assim, na doutrina crista a humanidade confessa da maneira mais clara o ato
pleno de culpa dos tempos primitivos, pois agora, na morte sacrificial do filho
unigénito, encontrou a expiacdo mais generosa para ele. A reconciliacio com
0 pai é tao mais radical porque simultaneamente a esse sacrificio ocorre a
completa rentincia a mulher, em razdo da qual acontecera a revolta contra o
pai. Mas agora a fatalidade psicoldgica da ambivaléncia também exige seus
direitos. Com o mesmo ato que oferece ao pai a maior expiacdo possivel, o
filho também alcanca a meta de seus desejos contra o pai. Ele proprio se
transforma em deus ao lado do pai, na verdade no lugar do pai. A religido do
filho substitui a religido do pai. Como sinal dessa substitui¢ao, a antiga
refei¢do totémica é reanimada sob a forma de comunhao, na qual, agora, o
grupo de irmados consome a carne e o sangue do filho, ndo mais do pai, se
santifica por meio desse consumo e se identifica com o filho. Nosso olhar
acompanha ao longo das épocas a identidade entre refeicdo totémica e o
sacrificio animal, o sacrificio humano teantropico e a eucaristia cristd, e
reconhece em todas essas solenidades a repercussao daquele crime que tanto
oprimiu os seres humanos, e do qual, no entanto, tinham de estar tao
orgulhosos. Mas a comunhao cristd é no fundo uma nova eliminagao do pai,
uma repeticao do ato a ser expiado (Freud, 2017, p. 223).

Essa expiacdo perene, que se repete nos atos religiosos, é uma tentativa de impor
aos individuos a castidade para que, na rentincia de seus desejos corporeos, sexuais,
possam alcangar, por meio da ascese, a salvagao, a reconciliagao com o pai primordial.
Ademais, com base no que foi exposto até o momento, pode-se reescrever a historia a
partir da perspectiva freudiana que procurou compreender o desenvolvimento da
sexualidade humana por um fio condutor tecido pelo desejo. Assim, por este prisma
freudiano, deve-se compreender a priori o desejo sexual e a posteriori o tabu. Com esta
reorientagao historiografica, a historia humana pode ser dividida em quatro periodos
e um quinto periodo, e outros tantos, se houver uma historia futura da sexualidade
humana a ser escrita em folhas avulsas.

Em sintese. O primeiro periodo pode ser conceituado como a pré-historia da
sexualidade humana, o pleno dominio de Eros, o sexo em sua dimensao natural, um
estagio que preexistiu a dominagao do pai primordial. As restri¢des existentes eram,
tdo somente, as impostas pelas forcas da natureza. Nao havia a necessidade de
sublimar desejos, logo, nao existia energia psiquica suficiente para forjar a cultura,

consequentemente, nao havia civilizagao, era o estado da plena animalidade da espécie
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humana. Mas a necessidade de protecao ante as forcas da natureza e os perigos
iminentes de serem aniquilados, levaram os homens, desse periodo da pré-historia da
sexualidade, a se organizarem em horda.

Surge entao o periodo historico da sexualidade com a edificacao da autoridade
do pai primordial. Inaugurou-se nesse segundo periodo, ainda sem existéncia
civilizatdria, as primeiras restrigdes impostas pelo homem ao sexo. O responsavel por
criar essas restri¢oes foi o pai primordial que tomou para si, em seu primeiro ato
tiranico, todas as mulheres da horda e, em seu segundo ato tiranico, proibiu que seus
filhos se aproximassem delas. Nesse estdgio, de infelicidade plena, os filhos
organizaram uma rebelido contra o pai primordial. Nao haveria necessidade de
rebelidao se o pai primordial compartilhasse as mulheres. Entao, a primeira rebeliao
ndo foi contra o poder tiranico desse pai, mas, sim, contra as restricdes sexuais
impostas por ele. Derrubar o tirano era um objetivo secunddrio, pois o objetivo
primordial era a frui¢do sexual que havia sido interditada por ele.

E, como vocés sabem, esse pai foi assassinado e devorado pelos seus filhos. Em
seu lugar, instituiram o totem como substituto do pai primordial que instaurou o
totemismo e, assim, foram criados os dois tabus fundamentais que deram origem a
civilizagdo: a proibicao de matar o substituto do pai primordial, simbolizado pelo

totem, e a proibicao do incesto.

O sistema totémico era, por assim dizer, um contrato com o pai, pelo qual este
prometia tudo aquilo que a fantasia infantil podia esperar — protecao, cuidado
e consideragdo —, em troca do que as pessoas se comprometiam a respeitar a
sua vida, isto é, a ndo repetir com ele o ato pelo qual o pai real sucumbira.
Também havia uma tentativa de justificagao do totemismo. “Tivesse o pai nos
tratado como o totem, jamais teriamos caido na tentacao de maté-lo.” Assim,
o totemismo ajudou a atenuar a circunstancias e a fazer esquecer o
acontecimento ao qual devia sua origem (Freud, 2017, p. 211).

O sistema totémico estabeleceu entdo uma divisa na historia da sexualidade

com a transformacao de Eros em forga civilizatéria. Neste terceiro periodo historico,
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que surge com esta divisa, os tabus fundamentais foram estruturados psiquicamente
como principios civilizatdrios ao serem internalizados pelos individuos e, desse modo,
as forcas contidas de Eros transforma, a priori, 0 homem em sua interioridade. Com
efeito, neste trabalho psiquico, as energias pulsionais sao, a posteriori, canalizadas como
forca vital destinada a transformagao do mundo exterior. Assim, trabalho psiquico e
prixis se fundem para a transformacao da realidade interna e externa ao homem.

Por fim, surge o quarto periodo da histdéria da sexualidade que corresponde a
dessexualiza¢ao do sexo. O quinto periodo, e outros tantos, a serem escritos em folhas
avulsas é, por enquanto, um desejo humano reprimido ou sublimado. E necessario
entdo, por ora, ater-se aos desdobramentos historicos desse quarto periodo que teve
inicio com o surgimento das religides que elegeram a castidade como ideal, como é o
caso do cristianismo. Para Nietzsche (2008a), a moral crista € a expressao da décadence,
cujo sintoma ja se manifestava em Sdcrates. Consequentemente, desde a antiguidade

grega, sobretudo a partir do socratismo,

Ensinou-se a desprezar os primordiais instintos da vida; inventou-se
enganadoramente uma “alma”, um “espirito”, para se desonrar o corpo;
ensinou-se a divisar no pressuposto da vida, na sexualidade, algo de impuro;
procurou-se na mais profunda necessidade de crescimento, no forte amor de
si (— a palavra ja em si é insultuosa), o principio mau; e, pelo contrério, no
sinal tipico da degenerescéncia e da contradigao dos instintos, no “interesse”,
na perda da base de apoio, na “despersonalizagao” e “no amor ao proximo”
(— raiva pelo proximo!), vé-se o mais alto valor, que digo?, o valor em si!...
Como? Estaria a propria humanidade em décadence? Sempre o esteve? — Certo
¢ que lhe foram ensinados apenas valores de décadence como valores supremos.
A moral de auto-rentincia é par excellence a moral de degenerescéncia, que
traduz o facto “vou perecer” para o imperativo “deveis todos perecer” —enao
apenas para o imperativol... Esta moral, a tinica que até agora se ensinou, a
moral de auto-rentincia, ostenta uma vontade de fim, nega a vida no seu mais
infimo fundamento (Nietzsche, 2008a, p. 108-109).

Assim, as religides da castidade, em sua moral de negacao da vida, inventaram
os tabus sexuais e, com eles, ampliaram as restri¢des ao sexo. Segundo Adorno (2015a,
p. 209-210), “tudo isso testemunha uma mentalidade que vocifera contra a humilhacao

de Eros, mas faz tudo para humilha-lo mais uma vez, para condena-lo a infelicidade.”



91

Ora, aindtstria cultural, e seus produtos, encarnaram essa moral décadent. Com efeito,
“A excéntrica psicologia da décadence esboga a antropologia negativa da sociedade de
massas [...]” (Adorno, 2022, p. 174). Dai segue a necessidade de compreender a génese
dos tabus e as diferencas entre eles para situar o inicio dessa décadence. E importante
salientar que Freud (2017), em seu livro Totem e tabu, nao especifica a existéncia de
tabus sexuais, mas, sim, a existéncia de diferentes tabus, como o tabu dos mortos e o
tabu dos soberanos e, com o assassinato do pai primordial, surgiu, como considerou
Freud, os tabus fundamentais.

Ha entao a necessidade de estabelecer a distingao entre tabus fundamentais e
tabus sexuais, pois os primeiros, por serem principios civilizatérios ndo podem ser
superados, mas, os segundos, cuja origem € o puritanismo religioso, devem ser
superados, pois tornaram-se pontos de inflexdo negativa do desenvolvimento da
sexualidade ampliada (Sexual), cujo efeito é o declinio do desenvolvimento cultural.
A superacao dos tabus sexuais € uma exigéncia civilizatdria para que se possa inverter
essa inflexdo negativa e, com isso, conter a regressao a barbarie.

Com base nessas premissas, os tabus fundamentais podem ser considerados
como primadrios e os tabus sexuais como secundarios. Para uma melhor analise dos
tabus, este capitulo terd como foco os tabus primdrios e os secunddrios serao
relacionados como contrapontos. No capitulo 3, o foco passa a ser os tabus secundarios.
Assim, por ora, a atengdo volta-se para os tabus primdrios que foram transformados,
como asseverou Freud, em principios fundantes da civilizacdo humana. Infringi-los
significa destruir a propria civilizacdo, por conseguinte, a angustia, isto é, os conflitos
internos da psique humana, criaram a repressao e, assim, estabeleceram o inicio do
fluxo civilizatério. Com efeito, dificilmente um individuo humano escapa de ter algum
grau de neurose, seja em um nivel minimo ou maximo. Segundo Marcuse (2018, p.
188), “A normalidade é uma condi¢do precdria.” Ora, os individuos nao nascem

sabendo que o incesto € proibido. Antes, portanto, de descobrirem a interdicao, o
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desejo ja se instalou. Com efeito, segundo Freud (2020a), é fundamental o

desenvolvimento de barreiras contra o incesto.

Quando o carinho dos pais € bem-sucedido ao evitar que o instinto sexual da
crianga desperte prematuramente — antes que estejam presentes as condigoes
fisicas da puberdade —, com forga tal que a excitagdao psiquica abre caminho
até o sistema genital de forma inequivoca, entao ele pode cumprir sua tarefa
de guiar as criangas na escolha do objeto sexual, na época da puberdade.
Certamente que o mais facil, para a crianga, seria escolher como objeto sexual
as pessoas que ama desde a infancia com uma libido amortecida, por assim
dizer. Com o adiamento da maturagdo sexual, porém, ganhou-se tempo para
erguer, ao lado de outras inibi¢des sexuais, a barreira contra o incesto, para
acolher as prescrigdes morais que excluem expressamente da escolha objetal,
como parentes consanguineos, as pessoas amadas na infancia. A observancia
dessa barreira é, antes de tudo, uma exigéncia cultural da sociedade, que tem
de defender-se contra a absor¢ao, pela familia, dos interesses de que necessita
para produzir unidades sociais mais elevadas, e por isso atua, com todos os
meios, no sentido de afrouxar em cada individuo, especialmente no jovem, os
lagos com a familia, que eram os tinicos decisivos na infancia (Freud, 2020a, p.
147).

Desse modo, quando o complexo de Edipo é superado pelo individuo, abre-se
o caminho para que ele alcance um desenvolvimento sexual e cultural que lhe permita
ter uma higidez psiquica com a resolugao normal desse complexo. Mas, na auséncia
de uma resolucao normal desse complexo de Edipo, o individuo pode tornar-se um
neurotico obsessivo ou um psicotico. Para Adorno (2015b, p. 198), “talvez se devesse
falar de caracteres psicoticos nos tipos humanos totalitdrios em sentido proprio.” Ora,
diante dessa sociedade enferma que gera individuos enfermos, é crucial que se
compreenda a distingao realizada por Freud (2023) entre neurose e psicose que ele
apresentou em seu texto A perda da realidade na neurose e na psicose (1924). Freud (2023)
esclareceu que na neurose o Eu reprime parte do Id e na psicose o Eu retira-se da

realidade e cria “uma nova realidade, que nao desperte a mesma objecao que aquela

abandonada” (Freud, 2023, p. 217). Para Freud (2023, p. 217-218),

Tanto a neurose como a psicose sdo expressao da rebeldia do Id contra o
mundo externo, de seu desprazer ou, se quiserem, de sua incapacidade de
adequar-se a necessidade real, a Avayxn [necessidade]. [...] na neurose uma
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porcao da realidade é evitada mediante a fuga, enquanto na psicose é
remodelada. Ou podemos dizer que na psicose a fuga inicial é seguida de uma
ativa fase de remodelacao, e na neurose a obediéncia inicial é seguida de uma
posterior tentativa de fuga. Ou, de outra maneira ainda: a neurose nao nega a
realidade, apenas nao quer saber dela; a psicose a nega e busca substitui-la.
Chamamos de normal ou “sadio” o comportamento que une certos tragos de
ambas as reagdes, que nega a realidade tdo pouco como a neurose, mas se
empenha em alterd-la como a psicose. Essa conduta adequada aos fins, normal,
leva naturalmente a um trabalho efetuado no mundo exterior, e nao se limita,
como na psicose, a mudangas internas; ja nao é autoplistica, mas aloplistica.

Nessa “rebeldia do Id contra o mundo externo”, os tabus fundamentais,
originados em parte por pulsoes sexuais e de morte e por pressdes do mundo externo,
atuam para interditar os dois crimes que causam horror a humanidade, isto ¢, os
crimes de Edipo. Assim, enquanto os tabus fundamentais se ergueram como barreiras
contra o incesto e contra o assassinato do substituto do pai primordial e, por
conseguinte, tornaram-se principios civilizatdrios, os tabus sexuais, ou secundarios,

atuam de forma oposta e enfraquecem as barreiras civilizatdrias.

Se os tabus primitivos, motivados pela proibi¢do do incesto, eram irresistiveis
porque a forga recalcante desta excluia qualquer fundamento, entao os tabus
sexuais se tornam muito mais fortes no estado do esclarecimento, ao mesmo
tempo total e inibido, desde quando nao possuem mais nenhuma raison d’étre
para aqueles que ainda os obedecem (Adorno, 2015a p. 207-208).

Assim, para uma melhor compreensao dos tabus, é imprescindivel, como ja se
demonstrou, a distin¢do, estabelecida neste capitulo, entre tabus primadrios e tabus
secundarios. Os tabus primadrios ou tabus fundamentais, ou “tabus primitivos” como
considerou Adorno (2015a), correspondem a necessdria rentncia pulsional para a
edificacdo das sociedades humanas. Marcuse (2018, p. 188), em seu epilogo Critica do
Revisionismo Neofreudiano, do seu livro Eros e Civilizagdo: uma interpretacdo filosofica do
pensamento de Freud, considerou que “Repressao e infelicidade tém de ser, se quisermos
que a civilizacao prevalega.” Ora, os revisionistas da teoria freudiana ou neofreudianos,
como Erich Fromm e Karen Horney, ndo compreenderam a necessidade da repressao

e, consequentemente, da rentncia pulsional para a existéncia civilizatdria e, além do
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mais, estdo distantes da concepc¢ao freudiana de sexualidade. Para Marcuse (2018), a
ideia de amor de Erich Fromm estd em contraste com a de Sigmund Freud. Pois, “O
amor, seriamente encarado, é proscrito [...] Mas, para os revisionistas, produtividade,
amor, felicidade e saude fundem-se em grande harmonia [...]” (Marcuse, 2018, p. 2002).
Assim, enquanto Fromm, em seu sermao sobre o amor, o define como “amor

produtivo” e, por consequéncia, dessexualizado, a concepgao de Freud pressupoe o

longo e penoso processo em que a sexualidade, com toda a sua polimorfica
perversidade, é domada e inibida, até tornar-se, finalmente, suscetivel de
fusdo com a ternura e a afei¢do — uma fusao que se conserva precaria e nunca
supera por completo seus elementos destrutivos (Marcuse, 2018, p. 201).

Adorno (2015d, p. 61-62) argumentou, em seu ensaio A psicandlise revisada, que
“A fervorosa defesa da ternura e da afeicaio humana perante a suspeita de que elas
poderiam se enraizar na sexualidade testemunha que os tabus possuem mais poder

sobre os revisionistas do que sobre Freud.”

Se eles protestaram em nome do amor contra a teoria sexual freudiana, ao
mesmo tempo se agarraram desde o inicio, contra Freud, a diferenciagao
convencional entre amor sexual e sublime, e ndo quiseram se defender tanto
da repressao do amor sexual quanto dos ataques a ficticia pureza do amor
sublime. De forma alguma foi um mero erro intelectual a inconsisténcia no
pensamento de Freud em relagao a qual eles se insurgiram, a saber, de que
Freud, por um lado, fez da sexualidade algo central, mas, por outro, aferrou-
se aos tabus sexuais. Ela corresponde ao estado de coisas objetivo de que
prazer e proibi¢do ndo podem ser separados mecanicamente um do outro,
mas sim se condicionam reciprocamente. Eles devem ser compreendidos em
sua acao reciproca: prazer sem proibicao € tao dificil de conceber quanto
proibicdo sem prazer. Quando a psicanalise nega esta imbricac¢do, reduz-se a
uma espécie de terapia social para resoluc¢do sadia dos conflitos do eu e resulta
na ratificacdo da mesma sociedade patriarcal de que a secessao queria se
apartar (Adorno, 2015d, p. 62).

Desse modo, ao trilhar este caminho analitico, que esta pesquisa percorre,
superam-se os erros dos revisionistas da psicandlise freudiana ou neofreudianos,

apontados por Adorno (2015d) e Marcuse (2018), e, a0 mesmo tempo, chega-se a
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conclusao que indica quais tabus devem ser superados, pois como sao de diferentes
tipos e graus, seus efeitos nos individuos também sao distintos. Como supradito, os
tabus fundamentais estruturam e edificam a civilizacdo. Do lado oposto, os tabus
sexuais, isto €, os secundarios, com suas infindaveis restricdes ao sexo e suas tentativas
de higieniza-lo, acabaram por enfraquecer as barreiras civilizatdrias construidas, ao
longo de milénios por rentincias pulsionais, contra os dois crimes de Edipo. Assim, as
religides, em sua sanha contra vida, colocaram a humanidade em rota de regressao a

barbarie, cuja maior expressao sao os crimes fascistas.

[...] a consciéncia moral esta liquidada no fascismo, onde a responsabilidade
pela mulher e pela crianga, tdo penosamente cultivada pela civilizacao
burguesa, de novo desaparece por trds da necessidade em que se encontra o
individuo de se orientar constantemente pelo regulamento a ele imposto
(Adorno e Horkheimer, 1985, p. 184).

Nesse interim, com a expansao do fascismo, mediada pelos grupos trumpistas
e bolsonaristas, ocorreu, como consequéncia, o aumento dos indices de violéncia
contra as mulheres e contra as criangas. Diante dessa expansao fascista materializada
em crimes de extrema barbdrie, como os feminicidios e os estupros de vulneraveis,
torna-se premente a reconstrucao das barreiras civilizatérias diluidas pelo fascismo e,
para isso, € crucial que se compreenda as causas dessa violéncia com o auxilio da
psicandlise. E, ao se investigar as dentincias de estupros de vulneraveis, deve-se, com
toda cautela, analisar, de forma pormenorizada, todos os casos, pois houve um
aumento significativo de dentincias falsas de abuso sexual ou ofensas sexuais que se
tornaram recorrentes nas disputas de guarda nas varas de familia da justica brasileira.
Este aumento ocorreu apos a aprovagao da Lei de n®13.058, de 22 de dezembro de 2014,
que estabeleceu como regra a guarda compartilhada e como excecao a guarda
unilateral. Esta lei alterou o Cddigo Civil Brasileiro (Lei de n® 10.406, de 10 de janeiro

de 2002) que passou a ter a seguinte redacao em seu artigo 1.584, § 2
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Quando nao houver acordo entre a mae e o pai quanto a guarda do filho,
encontrando-se ambos os genitores aptos a exercer o poder familiar, sera
aplicada a guarda compartilhada, salvo se um dos genitores declarar ao
magistrado que ndo deseja a guarda do menor.

Com efeito, apds aprovagao dessa alteragao no Cddigo Civil, tornou-se comum
os casos de alienacao parental em que um dos genitores desqualifica o outro perante o
filho (s) ou a filha (s), além de criar estratégias para dificultar a convivéncia da (s)

crianga (s) com um de seus genitores e sua familia estendida.

“Boa parte dos divoércios litigiosos e dissolugao de unido estavel litigiosa tém
uma alienagao parental embutida. Quando o casal ndo consegue se comunicar
por causa do término da relagdo, normalmente, envolvem os filhos no
conflito”, explica o juiz da 52 Vara de Familia de BH, Clayton Rosa de Rezende.
E os niimeros aumentaram exponencialmente. Em 2017, praticamente dobrou
a quantidade de processos no Estado. Foram 1.042 a¢des em 2017, contra 564
em 2016, somando todas as comarcas de Minas. Em Belo Horizonte, o nimero
também saltou de 110 para 222. Isso, levando-se em conta s6 os processos que
foram cadastrados com a classe “alienagao parental” (Conselho Nacional de
Justica-CNJ, 2018).

E, por meio da litigancia de ma-fé, ha genitores que recorrem ao expediente de
dentincias falsas de abuso sexual com o objetivo de conseguirem uma sentenca que
lhes sejam favoraveis nas disputas de guarda ou pensoes alimenticias. O peso dessas
dentncias falsas é dilacerante para filhos e pais, pois se referem a dentincia falsa de
incesto, um dos crimes de Edipo, interditado pelos tabus fundamentais, que causam
horror a humanidade ha milénios. Essas denunciagoes caluniosas representam a morte
psiquica e social de muitos pais e podem causar danos irreparaveis no
desenvolvimento psiquico e social dos filhos e, nos casos mais graves, podem leva-los

ao suicidio na adolescéncia ou na vida adulta.

O artista plastico Paulo (nome ficticio), por exemplo, sofreu com uma das mais
cruéis vertentes da alienacdo parental e chegou a criar duas exposic¢oes de arte
para expressar o sofrimento pelo que passou. Em 2013, sua ex-esposa fez uma
dentncia falsa, na qual o acusava de ter abusado sexualmente da filha. Foram
nove meses tentando provar na Justica sua inocéncia até conseguir as
primeiras visitas monitoradas acompanhadas por especialistas. O artista
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enfrentou processos, encarou exames psicossociais e testes psicologicos e,
depois de um ano, conseguiu ter de volta o direito da guarda compartilhada.
[...] “Ficou comprovado inclusive por laudos periciais que ndo houve nenhum
abuso. Foi simplesmente uma estratégia terrivel usada pela ex-esposa para me
afastar da minha filha de apenas trés anos de idade. Os especialistas chegaram
a relatar que esse tipo de dentincia é a pior forma de alienacdo parental”,
ressaltou o artista. E dentincia falsa é crime (Conselho Nacional de Justiga-
CNJ, 2018).

Portanto, as investigagdes psicanaliticas sao cruciais para se compreender as
causas desses crimes que envolvem os feminicidios, os estupros de vulneraveis e as
dentuncias falsas de abuso sexual e, nestes casos de dentincias falsas, o conceito de

projecao patoldgica € imprescindivel para se compreender a natureza desses crimes.

Segundo a teoria psicanalitica, a projegdo patologica consiste
substancialmente na transferéncia para o objeto dos impulsos socialmente
condenados do sujeito. Sob a pressao do superego, o ego projeta no mundo
exterior, como inten¢des mas, os impulsos agressivos que provém do id e que,
por causa de sua forga, constituem uma ameaga para ele préprio. Deste modo,
consegue livrar-se deles como uma reacdo a esse mundo exterior, seja
imaginariamente pela identificacdo com o pretenso vildo, seja na realidade sob
o pretexto de uma legitima defesa (Adorno e Horkheimer, 1985, p. 179).

Logo, segundo Adorno (2015a, p. 223), “as descobertas psicanaliticas nao
diluidas deveriam ser aplicadas aos tabus e a legislacao sexuais: torna-las produtivas
para a pesquisa criminoldgica.” Ademais, Freud (2020a) ja havia evidenciado, nos Trés
ensaios, a uniao que pode ocorrer, de forma indissoltivel, entre as pulsdes sexuais e os

instintos cruéis. Portanto, como considerou Adorno (2015a, p. 200),

As ideias de Freud sobre a sexualidade infantil e as pulsdes parciais, que
subtraiu da moral sexual tradicional sua ultima legitimacdo, ainda valem
integralmente em uma época que gostaria de enfraquecer a psicologia
profunda [...].

Dai, é importante relembrar, a necessidade de estudar a priori o desejo sexual e
o tabu a posteriori. Pois o tabu interdita o que se deseja, isto €, os atos que os individuos

procuram proibir, por meio dos tabus, correspondem aos seus desejos recalcados ou
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reprimidos. “E universalmente conhecido que os tabus se tornam tanto mais fortes
quanto mais quem se submete a eles deseja inconscientemente aquilo a que se dirige a
punicao” (Adorno, 2015a p. 214). Segundo Adorno e Horkheimer (1985, p. 179), “O
impulso condenado e transformado em agressao €, na maioria das vezes, de natureza
homossexual.” Mas, ao ndo conseguirem lidar com essas restri¢des, os individuos, em
seu desespero, encontram nas religides uma guarita de protecdo. Contudo, com o
aumento da repressdo, potencializa-se a forca destrutiva das pulsdes recalcadas que,

impreterivelmente, voltardao a se manifestar.

Os tabus, que constituem a categoria espiritual de um homem e sdo, muitas
vezes, experiéncias sedimentadas e conhecimentos inarticulados, dirigem-se
sempre contra os proprios impulsos que ele aprendeu a reprovar, mas estes
sao tao fortes que sé uma instancia inquestionavel e inquestionada os
consegue deter (Adorno, 2022, p. 26).

Com efeito, nesse antagonismo constante de desejo e proibicao, os tabus sexuais
se dissociaram dos tabus fundamentais para serem o seu oposto. A consequéncia,
derivada dessa dissociacao, revela-se no fato dos tabus sexuais confrontarem,
diuturnamente, os tabus fundamentais. O extremismo religioso, coadunado com os
movimentos de extrema-direita, em seus atos de extrema violéncia, confirmam essa
hipétese. O moralismo pietista ou o puritanismo € o triunfo do desejo reprimido sobre

o interdito, seja no ambito da realidade psiquica ou factual ou em ambas.

Percebe-se, em todo caso, que a ambivaléncia inerente ao complexo paterno
também prossegue no totemismo e nas religides em geral. A religido do totem
abrange ndo apenas manifestacbes de arrependimento e as tentativas de
reconciliagdo, mas também serve para recordar o triunfo sobre o pai. A
satisfagdo com esse triunfo institui a festa comemorativa da refeicao totémica,
por ocasido da qual sao abolidas as restricdes da obediéncia a posteriori, e
transforma em obrigagdo repetir inimeras vezes o crime do parricidio no
sacrificio do animal totémico, sempre que o ganho obtido com aquele ato — a
apropriagao das qualidades do pai — ameaga desaparecer em consequéncia
das influéncias mutaveis da vida. Nao ficaremos surpresos em descobrir que
o componente do desafio filial, muitas vezes sob os disfarces e nas inversoes
mais notaveis, também reaparece em formagdes religiosas posteriores (Freud,
2017, p. 212).
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Compreende-se, assim, o motivo dos extremistas religiosos se oporem a
homossexualidade, ou a inversao, conforme o termo utilizado por Freud. Como
supracitado, e repetindo aqui o trecho, “[...] o componente do desafio filial, muitas
vezes sob os disfarces e nas inversoes mais notaveis, também reaparece em formagoes
religiosas posteriores” (Freud, 2017, p. 212). E licito entdo supor que a homofobia é
derivada de uma ambiguidade de sentimentos, isto é, 0 amor e o 6dio estao contidos
no comportamento dos homofobicos. Quando um determinado individuo, para ser
mais especifico, um religioso ou uma pessoa conservadora, propde a “cura gay”, ele
declara a sua homossexualidade reprimida. Em termos psicanaliticos, a expressao
“cura gay” é um ato falho, ou como disse Freud (2020b, p. 326), “seus atos ndo
intencionais, nao planejados (atos sintomaticos) e os erros nas ag¢des cotidianas (lapsos

de fala, confusoes etc.).”

[...] pesquisadores da Universidade da Georgia selecionaram 64 homens que
(na escala Kinsey) se apresentavam como sendo exclusivamente
heterossexuais. Todos foram testados por uma entrevista (classica, o IHP) que
estabelece o indice de homofobia, de 0 a 100. Com isso, foram compostos dois
grupos: os nao homofdbicos (IHP de 0 a 50) e os homofdbicos (IHP de 50 a
100). Nota: chama-se pletismdgrafo um instrumento com o qual se registram
as modificagdes de tamanho de uma parte do corpo. Pois bem, todos vestiram
um pletismdgrafo peniano, gragas ao qual qualquer erecdo, até incipiente e
minima, seria medida e registrada. Depois disso, todos os 64 foram expostos
a videos pornograficos de quatro minutos mostrando atividade sexual
consensual entre adultos heterossexuais, homossexuais masculinos e
homossexuais femininos. A diferenca do que aconteceu com o grupo de
controle (ou seja, com os ndo homofdébicos), a maioria dos homofdbicos teve
tumescéncia e eregao significativas diante dos videos de sexo entre
homossexuais masculinos. Confirmando a interpretagio da psicologia
dinamica: individuos homofdébicos demonstram excitacdao sexual diante de
estimulos homossexuais. Existe a possibilidade de que a excitacao
manifestada pelos homofdbicos seja efeito, por exemplo, de sua vontade de
quebrar a cabega dos protagonistas dos videos - existe, mas € remota (porque
os 64 individuos da amostra passaram todos por um questiondrio que mede
a agressividade, e ninguém se mostrou especialmente agressivo). Para quem
quiser conferir, a pesquisa, de Henry E. Adams e outros, foi publicada no
"Journal of Abnormal Psychology" (1996, vol. 105, n. 3), com o titulo "Is
Homophobia Associated with Homosexual Arousal?" (a homofobia é
associada a excitagdo homossexual?) [...] (Calligaris, 2011).
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Assim, ao relacionar essa pesquisa empirica da Universidade da Gedrgia com
os conceitos da teoria freudiana, evidencia-se que o interdito sexual, sacramentado
pelas religides puritanas para proibir e condenar a relagaio amorosa entre pessoas do
mesmo sexo, revela desejos homossexuais reprimidos. Ora, segundo Freud (2020a, p.
153), “onde a inversao nao € considerada crime, pode-se verificar que ela corresponde
inteiramente as inclinagoes sexuais de ndo poucos individuos.” Portanto, embora seja
necessario a realiza¢ao de mais estudos para se compreender a homofobia, nao ha, por
ora, elementos suficientes para refutar a hipotese de a homofobia ser o derivativo de
uma ambiguidade de sentimentos.

Conclui-se, entao, esta primeira parte do estudo acerca do tabu. Ressalta-se que
as questoes acerca dos tabus sexuais que foram suscitadas neste capitulo, seguirdo em
analise no proximo. Assim, com os fundamentos apresentados nesta primeira parte,
caminha-se, com mais facilidade, no territdrio conceitual da psicologia social e da

psicanalise.
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CAPITULO 3

A CONCEPCAO DE THEODOR ADORNO ACERCA DOS TABUS

A luz dos fundamentos apresentados na primeira parte do estudo acerca do
tabu, compreende-se que os tabus sexuais, ou secundarios, estabeleceram uma gama
extensa de interdi¢des que variam conforme as diferentes doutrinas religiosas. Assim,
na religido da Grécia Antiga, para citar um exemplo, nao havia proibigdes impostas as
relagdes amorosas entre pessoas do mesmo sexo, como narrou Aristofanes no mito dos
andrdginos. E o amor entre os homens, como considerou Fedro no livro O Banquete,
era incentivado, pois nas guerras travadas com a protecao dos deuses, um amante
jamais abandonaria o amado no campo de batalha.

Os antigos gregos, em sua religiosidade, acreditavam que, porventura, se uma
pessoa nao tivesse interesse sexual, fosse por pessoa do mesmo sexo ou sexo diferente,
seria punida pelos deuses como ilustrou Endsjo (2014) na histéria de um jovem heleno

que tinha pouco interesse por sexo.

Hipdlito era um jovem com pouco entusiasmo pelo sexo. Simplesmente nao
se interessava pelo assunto: “Ele evita o leito do amor e ndo deseja nada que
tenha a ver com o casamento”. Sé o que quer fazer € correr pelas florestas de
Troezen, cidade grega da idade do bronze, a caga de animais selvagens.

Afrodite, a deusa do amor e do sexo, odeia Hipolito. O jovem que prefere a
caga ao sexo demonstra, por seus atos, sua imensa desconsideracdo para com
a deusa do amor, a quem considera “a pior entre os deuses”.

A conduta de Hipdlito, que ignora os dominios de Afrodite — a vida sexual —,
nao passa despercebida aos olhos da deusa. O belo efebo terminou seus dias
mutilado, ao tombar com a carruagem quando os cavalos que a conduziam se
assustaram diante de um monstro enviado pelos deuses especificamente com
esse proposito (Endsje, 2014, p. 11).
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Como se observa, € nitida a diferenca entre a religido dos gregos da antiguidade
em relacao a religido crista. O cristianismo, além de elevar a castidade a um nivel
superior ao casamento, interdita as relagdes amorosas entre pessoas do mesmo sexo.
Ora, os cristaos acreditam que “Deus criou 0 homem a sua imagem; a imagem de Deus
ele o criou; e os criou homem e mulher” (Gn 1, 27). O Antigo Testamento, além dessa
concepgao criacionista, traz ainda o seguinte interdito em um de seus versiculos: “O
homem que se deita com outro homem, como se fosse mulher, estd cometendo uma
abominacado. Os dois serdo réus de morte, e o sangue deles caira sobre eles mesmos”
(Lv 20, 13). Dai segue a transformacao dos tabus sexuais em atos de 6dio que sao
praticados ha séculos pelas religides judaica, crista e islamica contra os homossexuais.
Segundo Endsje (2014, p. 172), “O cristianismo se destaca como a mais agressiva delas.

O comeco dessa historia sangrenta encontra-se, na Biblia judaica, o Velho Testamento.”

A pena de morte prevista na Biblia para o sexo com penetracao entre homens,
devido as leis de pureza religiosas ou a um controle mais amplo da
sexualidade, é também o pondo de partida para a intensa condenagao do sexo
intragénero por grande parte dos judeus, cristdos e mugulmanos (Endsje, 2014,
p. 177).

Ademais, embora o Estado brasileiro seja laico desde o século XIX, o modelo de
matrimonio cristao alcangou no Brasil uma legitimagao constitucional que, em 1988,
eximiu o Estado brasileiro de proteger os nucleos familiares formados por unides
homoafetivas. Assim, na Constituicdo da Repuiblica Federativa do Brasil, em seu artigo 226,
§ 39 ficou, em principio, estabelecido que “Para efeito da protecao do Estado, é
reconhecida a uniao estavel entre o homem e a mulher como entidade familiar,
devendo a lei facilitar sua conversao em casamento” (Brasil, 1988). Este dispositivo
constitucional foi regulamentado pela lei de n® 9.278, de 10 de maio de 1996 e, no artigo
primeiro desta lei, ha a seguinte redagio: “E reconhecida como entidade familiar a
convivéncia duradoura, publica e continua, de um homem e uma mulher, estabelecida

com objetivo de constituicaio de familia” (Brasil, 1996). Porém, em um avanco
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significativo das normas juridicas brasileiras com o intuito de ampliar a protegao do
Estado, o plenario do Supremo Tribunal Federal (STF) modificou, em decisao unanime,
esse entendimento constitucional no dia 05 de maio de 2011 e equiparou as relagdes
entre pessoas do mesmo sexo as unioes estaveis entre homens e mulheres. Assim, com
essa decisao, as unides homoafetivas passaram a ser compreendidas, a luz do Estado
brasileiro, como nucleos familiares. Conforme expresso, com os seguintes termos, na

referida decisao:

O sexo das pessoas, salvo disposicao constitucional expressa ou implicita em
sentido contrario, ndo se presta como fator de desigualagao juridica. Proibicao
de preconceito, aluz do inciso IV do art. 32 da Constituicao Federal, por colidir
frontalmente com o objetivo constitucional de “promover o bem de todos”.
Siléncio normativo da Carta Magna a respeito do concreto uso do sexo dos
individuos como saque da kelseniana “norma geral negativa”, segundo a qual
“0 que ndo estiver juridicamente proibido, ou obrigado, esta juridicamente
permitido”. Reconhecimento do direito a preferéncia sexual como direta
emanacao do principio da “dignidade da pessoa humana”: direito a auto-
estima no mais elevado ponto da consciéncia do individuo. Direito a busca da
felicidade. Salto normativo da proibicdo do preconceito para a proclamagao
do direito a liberdade sexual. O concreto uso da sexualidade faz parte da
autonomia da vontade das pessoas naturais. Empirico uso da sexualidade nos
planos da intimidade e da privacidade constitucionalmente tuteladas.
Autonomia da vontade. Clausula pétrea (Brasil, 2011).

No entanto, mesmo com esse “salto normativo da proibi¢ao do preconceito”, o
ndo reconhecimento das unides homoafetivas, para efeitos de protecao do Estado
brasileiro, permanece cristalizado na letra da lei constitucional, no “siléncio normativo
da Carta Magna” como lembranca das interdi¢des impostas pela religido crista, no caso
do direito constitucional brasileiro. Em relagao a Alemanha, Adorno (2015a p. 213)
lembrou que, em seu pais natal, “O abominavel artigo juridico contra os homossexuais
foi mantido e assegurado na Alemanha libertada no pos-guerra.” Este artigo refere-se
ao paragrafo 175, que fazia parte do Cddigo Penal Alemao desde 1871. Embora
criminalizasse as relagdes amorosas entre os homossexuais, suas punig¢des, que previa
penas de até seis meses de prisao, eram raramente aplicadas. Porém, durante o regime

nazista, em 1935, o referido paragrafo recebeu uma emenda e a pena passou a ser de
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até dez anos de prisdo. Intensificou-se, assim, a perseguigao aos homossexuais que
eram levados para os campos de concentragao e identificados com o triangulo rosa em

seus uniformes.

A Alemanha Ocidental manteve o texto da lei como era na época nazista, sem
modificagdes, enquanto a Alemanha Oriental retornou a versao antiga. Com
grande zelo e com ajuda das chamadas "listas rosas" produzidas no periodo
nazista, foram iniciados na Alemanha Ocidental cerca de 100 mil processos
contra homossexuais, com excessivas sentengas de prisao (Pieper, 2019).

O parégrafo 175, utilizado para essas condenagdes, foi revogado, do Cddigo
Penal Alemao, em 1994, como consequéncia das pressoes da Alemanha Oriental
durante os processos de reunificagao da Alemanha em 1990. Em reportagem publicada
na Deutsche Welle (DW), em alusdao aos “25 anos do fim do ‘paragrafo gay’ na
Alemanha”, “O ex-promotor federal Bruns” afirmou que “tem certeza de que se nao
fosse a Reunificagao da Alemanha a aboligao do pardgrafo 175 nao teria sido possivel”
(Pieper, 2019). Assim, depois de 123 anos, a homossexualidade masculina deixou de
ser crime em todo o territorio alemao. Contudo, os tabus sexuais, sacramentados pelo
cristianismo, seguem como esqueletos normativos na legislagao de diferentes paises.
A esse respeito, Adorno (2015a, p. 201), em seu ensaio Tabus sexuais e direito hoje,

argumentou que

Perante tudo isso, sugestdes de reforma da legislagao sexual adquirem, prima
vista, o carater de algo respeitosamente sufragista. Os defensores da ordem,
entdo, podem apontar para isso como uma ironia barata, que dificilmente
fracassa. As pessoas certamente tém sua liberdade, fazem aquilo que elas ja
querem fazer, e somente crimes devem ser impedidos pela lei — para que
reformas, afinal?

A resposta nao é outra sendo que a liberagao do sexo na sociedade atual é uma
mera aparéncia. Com ela ocorreu aquilo que ¢ designado pela sociologia, em
outras areas, através de sua expressao favorita “integracao”; tal como a
sociedade burguesa se assenhorou da ameacga do proletariado ao coopta-lo. A
sociedade irracional — que se apoia na dominagdo da natureza interna e
externa, e disciplina o principio de prazer difuso e prejudicial a moral do
trabalho e ao proprio principio dominante — nao carece mais do mandamento
patriarcal da abstinéncia, da virgindade e da castidade. Em vez disso, o sexo
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acendido e apagado, guiado e explorado em inumeraveis formas da indastria
material e cultural, é dominado, institucionalizado e engolido pela sociedade,
em consonancia com sua manipulagdo. Uma vez adestrado, é tolerado.
Anteriormente, a sociedade soube lidar com ele em virtude do sacramento do
matrimonio; hoje ela o toma // sob seu controle de forma imediata, sem
instancias intermedidrias como a Igreja, muitas vezes sem sequer legitimagao
estatal.

E, o que é notdrio, nessa estrutura social patriarcal que ainda se mantém por
meio de preceitos religiosos, € a hipocrisia, a moralidade ambigua. Pois como lembrou
Horkheimer (2003, p. 114), “A Igreja interpds-se entre a natureza e a civilizacao ao
estabelecer 0 matrimdnio como sacramento, embora tolerando as saturnais, os
excessos erdticos menores e até mesmo a prostituicao.” Segundo Adorno (2015a, p.

212),

A prostituigao tem que pagar nao apenas pelo rancor dos homens em relagao
a monogamia oficial, da qual sempre viveu, mas também, além disso, pelo
rancor das mulheres que frequentemente entram em relagdes contra sua
vontade — pelo fato de isso fazer parte de sua existéncia, sempre lamentando
aquilo para o qual a sociedade burguesa as designou hé séculos, e ainda
secretamente alimentam a vontade nada incompreensivel de obter seguranca
e reputacdo através do casamento. Na sobrevivéncia dos tabus sexuais,
confirma-se que a perseguicao nao torna nada melhor; nem para as mulheres
integradas as profissdes burguesas, pois lhes sao recusadas as vantagens na
vida privada, nem para as que estao fora do mercado de trabalho.

Ora, o tabu, revestido dos sentidos de sagrado e, ao mesmo tempo de proibido,
tornou-se um elemento que impos o siléncio, isto €, sobre o que ele veda nao se pode
falar, conforme os costumes puritanos. Mas o que ¢ siléncio para os ouvidos é grito
que reverbera na psique. Porém, muitos tabus foram aos poucos sendo superados.
Lembrando que os tabus fundamentais, por serem principios fundantes da civilizacao,
nao podem ser superados ou abolidos. Mas, em relacdo, por exemplo, ao tabu dos
mortos, cumpre considerar que a morte deixa de ser um tabu a medida que se fala
abertamente dela. Assim, estabeleceu-se a compreensao da morte como parte essencial
da existéncia dos seres vivos. Essa compreensao deu-se pela crenga religiosa da morte

como passagem, pelos esclarecimentos cientificos acerca dos ciclos da vida e pelas
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reflexdes filosoficas acerca da existéncia, como a filosofia sartriana que compreendeu
a morte como um absurdo que nao confere sentido a vida, mas, sim, pelo contrario,
nega-lhe um sentido. Logo, do ponto de vista sartriano, nao se pode esperar da vida
um fim com sentido. Porém, antes dessa concepcao de Sartre, Freud (2022)
compreendeu a morte como retorno de todo ser vivo ao estado inanimado que lhe

preexistiu.

Se é licito aceitarmos, como experiéncia que nao tem excegao, que todo ser
vivo morre por razdes internas, retorna ao estado inorganico, entdo so
podemos dizer que o objetivo de toda a vida é a morte, e, retrospectivamente, que
o0 inanimado existia antes que o vivente (Freud, 2022, p. 204).

Pois bem, com o0 mesmo destino do tabu dos mortos, o tabu dos soberanos
diluiu a medida que se estabeleceu os sistemas republicanos. E se na Idade Média os
reis europeus eram reis por vontade divina, como pressupunha o direito candnico, o
oposto se estabeleceu a partir do periodo renascentista. Com efeito, esse fundamento
sobrenatural do poder politico perdeu sua base de sustentagao com as transformagoes
advindas do Renascimento. Um dos responsaveis por essas transformacoes foi Thomas
Hobbes que fundamentou o poder soberano no consentimento dos homens ao
pressupor a existéncia de uma liberdade natural e, embora fosse um filésofo
absolutista, Hobbes abriu caminho para o desenvolvimento do pensamento liberal.
Muitos soberanos foram entdo, a partir das revolugdes liberais ou burguesas, depostos
ou, ainda, tiveram suas cabegas cortadas em pragas publicas. Os sistemas mondrquicos
que sobreviveram figuram, por um lado, como estancias turisticas que geram lucro
para o sistema capitalista, como € o caso da Inglaterra e, por outro lado, como elemento
de coesao social fundado na tradicao. Mas, mesmo assim, nao se interditou, nos
dominios soberanos da rainha, o sucesso da musica God Save the Queen, mesmo nome do
hino do Reino Unido, do grupo inglés Sex Pistols. Nos primeiros versos dessa musica, o
vocalista canta: “God save the queen / The fascist regime [Deus salve a rainha / o regime

fascista].”
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Contudo, se os tabus dos mortos e dos soberanos diluiram com o
desenvolvimento historico, os tabus sexuais permanecem solidos e, com surgimento
da industria cultural, ampliaram e intensificaram suas formas de controle. As religioes
puritanas ganharam, enfim, com a industria cultural, uma aliada poderosa para os
seus propdsitos de regulacao do sexo. Para Endsjg, (2014, p. 16), “quando as religides
regulam nossa vida sexual também controlam nossa vida, nossa identidade e até

mesmo nossa compreensao do que € ser humano.”

Disso se pode concluir, entretanto — e as neuroses contemporaneas poderiam
confirmar isso —, que os tabus sexuais, na verdade, nao cairam. Alcangou-se
apenas uma nova e mais profunda forma de recalque, com todo o seu
potencial destrutivo. Enquanto o sexo foi integrado, permanece odiado pela
sociedade o que nele nao se deixa integrar, o aroma propriamente sexual. Se
for verdadeiro que o sexual em sentido estrito € eo ipso, o proibido, entao esta
proibicao sabe se afirmar também nas manifestacdes consentidas do sexo
(Adorno, 2015a, p. 202).

Dai segue uma questdo decisiva para a humanidade em relagdo ao seu
progresso ou regressao, pois, ao serem internalizados, os tabus sexuais provocam
feridas profundas nos individuos. “Perpetrar essas feridas é propriamente a forma
pela qual a sociedade se impde ao individuo [...]” (Adorno, 2015d, p. 48). E, como
demonstrou a psicandlise, essas feridas comecam a ser perpetradas na infancia. Por
essa razao, os Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade tornaram-se cruciais para se
compreender essa dinamica de repressio que dilacera os individuos. “O que
propriamente motivou Freud a conceder especial peso aos processos individuais da
infancia é, embora de forma ndo explicita, o conceito de ferida [ Beschidigung]” (Adorno,
2015d, p. 48). Para Adorno e Horkheimer (1985, p. 240), “no lugar onde o desejo foi
atingido, fica uma cicatriz imperceptivel, um pequeno enrijecimento, onde a superficie
ficou insensivel. Essas cicatrizes constituem deformacdes.” E, portanto, nesse “[...]
sistema de cicatrizes, que somente poderiam ser integradas sob sofrimento [...]”
(Adorno, 2015d, p. 48), que declina o processo formativo humano, pois, ao passo que

Eros é um principio formativo, uma forca motriz do progresso humano, os tabus
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sexuais se edificaram como principios de deformagao dos individuos ao serem
cooptados pelo Eu e pelo Super-eu como mecanismos internos de resisténcia, ou como
mecanismos de defesa, cuja consequéncia ¢ a regressao. Em seu texto O meétodo
psicanalitico de Freud (1904), escrito pelo proprio fundador da psicandlise em terceira
pessoa, Freud (2020b, p. 325-326) argumentou que “Quanto maior a resisténcia, mais
ampla é a deformacao. Nesta relagao dos pensamentos nao intencionais com o material
psiquico reprimido é que reside o seu valor para a técnica terapéutica.” Contudo,

segundo Adorno (2022, p. 58),

Nenhum estudo chega hoje ao inferno onde se forjam as deformacdes que,
mais tarde, aparecem como jocosidade, franqueza, sociabilidade, como
adaptacdo conseguida ao inevitavel e como sentido pratico isento de
sinuosidades. Ha motivos para admitir que elas tém lugar em fases do
desenvolvimento infantil mais temporas do que na origem das neuroses: se
sdo os resultados de um conflito em que a pulsdo foi vencida, o estado, que é
tdonormal como a sociedade mutilada a que ele se assemelha, provém de uma
intervengao, por assim dizer pré-histdrica, que anula ja as forcas antes de se
chegar ao conflito, pelo que a ulterior auséncia de conflitos reflete o
previamente decidido, o triunfo apriorico da instancia colectiva, e ndo a cura
por meio do conhecimento.

As religides, ao sacralizarem os tabus sexuais, convergiram para ser essa
instancia coletiva, de intervengio, que triunfou ao buscar subjugar o sexo em seus
dominios. Assim, as religides refor¢am, continuamente, o retorno do adulto a sua
infancia. “Quanto as necessidades religiosas, parece-me irrefutdvel a sua derivagao do
desamparo infantil e da nostalgia do pai despertada por ele [...]” (Freud, 2011d, p. 25).
Ora, a crenca em Deus revela essa necessidade constante de protecdo e acalento diante
dos desesperos da existéncia.

E dessa estrutura religiosa que surge a escola como herdeira desse processo de
deformacao dos individuos. E evidente, portanto, que a escola fracassou e fracassara
enquanto ela insistir nos tabus que lhe deram origem. A escola é uma instituicao de
repressao como sao as igrejas que, de forma dogmatica, efetivam, para além de suas

fronteiras arquitetdnicas, os seus mecanismos repressivos. Assim, se na antiguidade
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classica, os gregos buscavam, com sua paidéia, forjar o homem, por intermédio da
gramatica, aritmética, retdrica e outros temas, para a atender as necessidades da pdlis;
os medievais, com suas duas vertentes curriculares, trivium e quatrivium que
compunham as sete artes liberais, buscavam moldar o homem em conformidade com
os ditames da igreja catolica do periodo medieval. Com o declinio do papado e
ascensao do capitalismo, as metas educacionais se modificaram. Por conseguinte,
atender as demandas do mercado capitalista se tornou a prerrogativa dos sistemas
educacionais.

A escola, desde sua génese, atua para atender necessidades externas aos
individuos e pouco contribuem para que eles possam compreender os seus conflitos
internos, suas angustias, seus desesperos ante o principio da realidade que busca
sufocar as determinagdes do principio do prazer. A propria escola se alimenta desses
conflitos ao reforcar os tabus sexuais que se tornaram parte de sua estrutura
educacional, cuja base, nos tempos atuais, esta alicercada em politicas educacionais
que derivam seus principios de uma moral religiosa décadent e da logica capitalista
vigente.

Quando os massacres que ocorrem nas escolas exigem um posicionamento da
sociedade e do Estado para enfrentd-los, logo surgem propostas, em geral, indcuas,
ante a magnitude do problema, para combater a violéncia escolar, pois sao formuladas
com base na observacao dos efeitos e nao das causas. Assim, referenciando-se em um
lugar-comum, hd as propostas estabelecidas no artigo 4° da Lei Federal de n® 13.185,
de 6 de novembro de 2015, que instituiu o Programa de Combate a Intimidacdo Sistematica

(Bullying):

I - prevenir e combater a pratica da intimidagao sistematica (bullying) em toda
a sociedade; II - capacitar docentes e equipes pedagogicas para a
implementagao das acdes de discussao, prevengao, orientacao e solugdo do
problema; III - implementar e disseminar campanhas de educacao,
conscientizagao e informagao; IV - instituir praticas de conduta e orientagao
de pais, familiares e responsaveis diante da identificacdo de vitimas e
agressores; V - dar assisténcia psicoldgica, social e juridica as vitimas e aos
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agressores; VI - integrar os meios de comunica¢do de massa com as escolas e
a sociedade, como forma de identificacdo e conscientizacdo do problema e
forma de preveni-lo e combaté-lo; VII - promover a cidadania, a capacidade
empatica e o respeito a terceiros, nos marcos de uma cultura de paz e
tolerancia mutua; VIII - evitar, tanto quanto possivel, a puni¢ao dos agressores,
privilegiando mecanismos e instrumentos alternativos que promovam a
efetiva responsabilizacdo e a mudanga de comportamento hostil; IX -
promover medidas de conscientizagao, prevengao e combate a todos os tipos
de violéncia, com énfase nas praticas recorrentes de intimidagao sistematica
(bullying), ou constrangimento fisico e psicolégico, cometidas por alunos,
professores e outros profissionais integrantes de escola e de comunidade
escolar (Brasil, 2015).

Além do que é elencado acima, embora nao esteja explicitado na lei supracitada,
sdo recorrentes as propostas, também inocuas, de refor¢o da seguranga da escola com
policiamento ostensivo. Ora, as investiga¢oes de Freud acerca da origem da violéncia,
apresentadas no primeiro capitulo desta tese, foram negligenciadas ou ignoradas pelos
autores dessas propostas. Logo, torna-se crucial analisar as causas da violéncia dentro
da perspectiva psicanalitica para que se possa encontrar fundamentos mais sdlidos
para subsidiar a elaboragao de propostas mais efetivas para se prevenir, de um lado, a
violéncia escolar e, do outro, mitigd-la. Em sintese, além das determinagdes
supraindividuais, Eros é uma das causas da violéncia que subordina a pulsao de morte
aos seus propositos, isto é, além dos fatores sociais, deve-se analisar a relevancia dos
determinantes intrapsiquicos que mobilizam forcas que geram violéncia. Portanto, a
repressao é necessdria para a existéncia da civiliza¢ao. Contudo, a mais-repressdo, como
observou Marcuse (2018), potencializa a pulsao de morte que, ao se intensificar,

subordina a pulsao eros em sua dinamica de destruicao.

Encontro a razdo para o “antagonismo entre cultura e a sexualidade” nos
instintos agressivos profundamente unidos a sexualidade: ameagam
repetidamente destruir a civilizacao e forgar a cultura a “mobilizar todos os
esforgos possiveis” contra eles. “Dai o seu sistema de métodos, pelos quais a
humanidade tem de ser impelida para identificacdes e relagdes de amor
privadas de finalidade; dai as restri¢des a vida sexual.” Mas Freud mostra-nos
ainda que esse sistema repressivo nao resolve, realmente, o conflito. A
civilizagao mergulha numa dialética destrutiva: as restricdes perpétuas sobre
Eros enfraquecem, em tiltima instancia, os instintos vitais e, assim, fortalecem
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e liberam as proprias forgas contra as quais eles foram “mobilizados” — as de
destruigao (Marcuse, 2018, p. 33-34).

Evidencia-se, assim, que ha pouco ou nenhum espago para ser feliz nessa
estrutura social repressiva. “O adolescente aprende que as rentincias aos impulsos
instintivos que dele se espera nao sao adequadamente compensadas [...]”
(Horkheimer, 2003, p. 114). Com efeito, muitos individuos tornam-se resignados, mas
os atos de violéncia contra si, como os suicidios, e contra os outros, como os homicidios
e os genocidios, sao recorrentes, efeitos dessas restrigdes a sexualidade. Ademais,
torna-se urgente, diante desses efeitos da repressao, que se reconheca que a escola, a
familia, a igreja e outras instituigdes sociais sdo fontes de sofrimento em funcao dos
seus mecanismos repressivos. Segundo Freud (2011d), felicidade e civilizagao sao

incompativeis.

[...] as institui¢bes por nés mesmos criadas ndo trariam bem-estar e protecao
para todos. Contudo, se lembrarmos como fracassamos justamente nessa
parte da prevencao do sofrimento, nasce a suspeita de que ai se esconderia
um qué da natureza indomavel, desta vez da nossa propria constitui¢ao
psiquica (Freud, 2011d, p. 44).

A escola, cujo nome, ironicamente, deriva da palavra grega scholé, tempo livre
em portugués, tornou-se um tempo de encarceramento. Muitos alunos e professores
aguardam o sinal sonoro, comum em fdbricas, ou a marca¢ao do tempo no relogio,
com a indica¢do do término das aulas, para sentirem uma breve sensacao de alivio.
Além disso, ainda ha a ambiguidade de sentimentos em relacdo ao professor que, as
vezes ou quase sempre, € considerado um incapaz, seja por alunos, pais, autoridades
publicas ou personalidades mididticas. Theodor Adorno (2003a), em seu texto Tubus
acerca do magistério, fruto de uma conferéncia radiofonica, expds a sua concepgao de
tabu que se tornou uma luz para esclarecer essas questoes, sobretudo as que envolvem

as relagOes entre professores e alunos no ambiente escolar e para além desse espaco.
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Tabus significam, a meu ver, representagdes inconscientes ou pré-conscientes
dos eventuais candidatos ao magistério, mas também de outros,
principalmente das prdprias criangas, que vinculam esta profissao como que
a uma interdicdo psiquica que a submete a dificuldades raramente
esclarecidas. Portanto utilizo o conceito de tabu de um modo relativamente
rigoroso, no sentido da sedimentagao coletiva de representacdes que, de um
modo semelhante aquelas referentes a economia, ja mencionadas, em grande
parte perderam sua base real, mais duradouramente até do que as econdmicas,
conservando-se porém com muita tenacidade como preconceitos psicologicos
e sociais, que por sua vez retroagem sobre a realidade convertendo-se em
forgas reais (Adorno, 2003a, p. 98).

Essa concepcao de Adorno se aproxima, por um lado, a nogao de tabu dos
soberanos, apresentada por Freud (2017) em seu livro Totem e tabu e, por outro, a nogao
de tabu sexual, apresentada pelo préprio Adorno em seu ensaio Tabus sexuais e direito
hoje. Em relacao a esta nocao, Adorno (2015a) considerou que os tabus sexuais sao
responsaveis por dessexualizar o proprio sexo que é “pasteurizado como sex, por assim
dizer, como uma variante do esporte; o que nele é diferente permanece um ponto
alérgico” (Adorno, 2015a, p. 202). Assim, o sexo € padronizado, plastificado, enlatado,
empacotado e vendido como outra mercadoria qualquer com o selo da “assim
chamada bealtby sex life [vida sexual saudavel]” (Adorno, 2015a, p. 202). Esse estilo
de vida, considerado pela moral puritana como sexualmente saudavel, foi importado
para o Brasil, e para outros paises industrializados, “por todos os ramos da economia,
da industria cosmética a psicoterapia” (Adorno, 2015a, p. 205). E, com base nessa “vida
sexual saudavel”, a educacao sexual foi inserida nas escolas brasileiras, sobretudo por
intermédio das aulas de ciéncias ou biologia, cujos manuais tratam muito mais da
reproducdo humana, da higienizacdo do sexo e das doengas sexualmente
transmissiveis (DSTs) e AIDS do que, propriamente, do sexo. “Quando a organizacao
da vida ja nao deixa tempo para o prazer consciente de si mesmo e o substitui pelas
praticas fisioldgicas, o proprio sexo desinibido dessexualiza-se” (Adorno, 2022, p. 175).

Para Adorno (2015a, p. 205), a
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Dessexualizagdo ~ da  sexualidade  deveria  ser = compreendida
psicodinamicamente como a forma do sexo genital, em que este mesmo se
transforma em poder de impor tabus e inibe as pulsdes parciais ou // as
elimina.

Esse pressuposto da dessexualizagao do sexo se alinha, em certa medida, a
concepgao de Freud acerca do desenvolvimento da sexualidade em direcao a meta
sexual normal, isto é, ao sexo genital, destinado a reprodugao, que subordina as
pulsdes parciais ligadas a perversao. “Nao escapou a Freud que essa integracdao na
sexualidade genital é de natureza precaria, e ele, burgués completamente patriarcal,
lamentou isso” (Adorno, 2015a, p. 205). Agora, em relagdo a nogao de tabu dos

soberanos, Freud (2017, p. 93) esclareceu que

Em muitos povos selvagens, o rigor das restricdes do tabu para os reis-
sacerdotes teve uma consequéncia que é historicamente significativa e
especialmente interessante para nossos pontos de vistas. A dignidade de rei-
sacerdote deixou de ser algo desejavel; quem estivesse na iminéncia de
assumi-la, muitas vezes empregava todos os meios para se esquivar dela.
Assim, no Camboja, onde hd um rei do fogo e outro da dgua, muitas vezes é
necessario obrigar os sucessores a aceitar o titulo a for¢ca. Em Niue, ou Ilha
Selvagem, uma ilha de coral no oceano Pacifico, a monarquia realmente
acabou porque nao se encontrou mais ninguém que estivesse disposto a
assumir a responsavel e perigosa tarefa. “Em algumas partes da Africa
ocidental, um conselho secreto se retine apds a morte do rei para determinar
o sucessor. O escolhido é capturado, amarrado e mantido sob custodia na casa
dos fetiches até que tenha se declarado disposto a aceitar a coroa.
Ocasionalmente, o provavel sucessor ao trono encontra maneiras de esquivar
da honra que lhe foi destinada; assim, conta-se de um chefe que costumava
andar armado dia e noite para resistir com violéncia a qualquer tentativa de
senta-lo no trono.” Entre os negros de Serra Leoa, a resisténcia a aceitagao da
dignidade real era tdo grande que a maioria das tribos era forcada a
transformar estrangeiros em reis.

Com efeito, a partir da sintese desses dois tabus, os dos reis-sacerdotes e os
sexuais, o professor ¢ compreendido como um soberano sem soberania, um individuo
dessexualizado que possui um cargo indesejavel. Segundo Adorno (2003a, p. 102-103),

“O professor é o herdeiro do monge; depois que este perde a maior parte de suas
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fungdes, o 6dio ou a ambiguidade que caracterizava o oficio do monge é transferido

para o professor.”

Que este imaginario é exitoso em firmar a crenca de que o professor nao é um
senhor, mas um fraco que castiga ou um monge sem cargo, isto pode ser
comprovado de maneira drastica no plano erdtico. Por um lado, ele nao tem
fungao erotica; por outro, desempenha um grande papel erotico, para
adolescentes deslumbrados, por exemplo. Mas na maioria dos casos apenas
como objeto inatingivel; basta que se observem nele leves tragos de simpatia,
para difama-lo como injusto. A caracteristica de ser inatingivel associa-se a
imagem de um ser tendencialmente excluido da esfera erdtica. Numa
perspectiva psicanalitica, esse imaginario do professor relaciona-se a
castragao (Adorno, 2003a, p. 107-108).

O professor, “um fraco que castiga”, torna-se alvo de expiagao. Um ser que pode
ser sacrificado para salvar o sistema. Mas ele é apenas a ponta de lanca de um sistema
repressivo. E bem conhecida a musica do Pink Floyd, Another brink in the wall. Em seu
clipe, um aluno, oprimido pelo professor, imagina uma rebelido de estudantes que
destroem a escola e lancam o professor tirano em uma fogueira, formada pelos
entulhos do prédio destruido pelos amotinados. E mais facil rebelar-se, mesmo que de
forma ficcional, contra o professor, e a instituicao que ele representa. Com efeito,
passou a ser comum os episddios em que membros de uma determinada comunidade
escolar, como pais e alunos, que também pertencem a uma determinada comunidade
religiosa, se disporem ao confronto com um professor em assuntos que, em tese, ele é
um especialista. Mas, tais membros, nao possuem a mesma disposi¢ao em relagao ao
padre ou ao pastor que os reprimem, sobretudo em questoes relacionadas ao sexo. Na
hierarquia que estrutura a sociedade, o professor ndo ocupa uma boa posigao,
sobretudo financeira. A profissao de professor, como € notdrio, ndao tem aquele
prestigio social que muitos aspiram. E ainda, segundo Adorno (2003a, p. 115), “a

deformacao psicologica de muitos professores perdura [...]".

Esta imagem do quase castrado, da pessoa neutralizada ao menos
eroticamente, ndo livremente desenvolvida, esta imagem de pessoas



115

descartadas na concorréncia erdtica, corresponde a infantilidade real ou
imagindria do professor. Remeto ao grande romance Professor Unrat, de
Heinrich Mann, conhecido da maioria provavelmente apenas na versao kitsch
do filme O anjo azul. O tirano da escola, cuja decadéncia forma o contetido da
obra, ndo tem a imagem transfigurada pela fachada de humor, como ocorre
no filme. Ele de fato se relaciona com a prostituta, respeitosamente tratada por
ele como uma artista chamada Frohlich, exatamente como o fazem seus alunos
secundaristas. Identifica-se com eles, como Heinrich Mann destaca
explicitamente no texto. Ele o faz com todo o seu horizonte intelectual e todas
as suas formas de reagdo: ele mesmo é efetivamente uma crianga. Nessa
medida acrescenta-se ao desprezo pelo professor um aspecto suplementar:
por mover-se num ambiente infantil que € o seu ou ao qual se adapta, ele nao
¢é considerado inteiramente como adulto, a0 mesmo tempo em que de fato é
um adulto que deriva suas exigéncias desta sua existéncia como tal. Sua
dignidade desajeitada continua a ser experimentada como uma compensacao
insuficiente dessa discrepancia (Adorno, 2003a, p. 108-109).

Esta imagem do professor, delineada por Adorno com ilustragdes de Heinrich

Mann, retrata, além de um individuo em decadéncia, uma sociedade que mandou as

favas os seus escrupulos. O romance O Anjo Azul (Professor Unrat), cuja primeira

publicacao foi em 1905, evidencia a ambiguidade moral dos moradores de uma cidade

portudria alemd, em um periodo que antecedeu a ascensdao do nazismo. Unrat (em

alemao), Lixo (na traducao literal para o portugués) ou Rato (traducao da edigao

brasileira de 1995 utilizada nesta tese), era o professor do ginasio local, um homem que

havia se tornado um censor moral da escola e, por extensao, da cidade. “Como seu

nome era Raat, a cidade inteira o chamava de Rato” (Mann, 1995, p. 5).

Nenhum banqueiro, nenhum monarca participava mais fortemente do poder
e nenhum também estava mais interessado na manutengao do existente do
que Rato. Exaltava-se por qualquer autoridade; no sigilo de seu quarto de
estudos, enfurecia-se contra os trabalhadores, que, caso tivessem atingido
seus objetivos, provavelmente teriam feito com que pagassem melhor a Rato.
Prevenia, de modo sombrio, os jovens professores assistentes, mais timidos
que ele e com os quais ousava falar, contra a nociva mania do espirito
moderno de abalar os principios. Estes, ele queria sdlidos: uma igreja influente,
um sabre robusto, obediéncia restrita e costumes rigidos, embora fosse
completamente incrédulo e, consigo préprio, capaz de um liberalismo sem
limites. Mas, como tirano, sabia como se obtém escravos e como era possivel
domar a plebe, o inimigo e os cinquenta mil alunos indisciplinados que o
atormentavam (Mann, 1995, p. 37).
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O prazer do professor Unrat era ver a ruina dos alunos e saber que contribuiu
para ela. Ele era um sadico. Suas avaliagdes eram feitas para que seus alunos nao
conseguissem atingir a nota para a aprovagao ou os objetivos da classe, como ele
enfatizava. Unrat, como Lucien, era um “pequeno grande homem”. A artista Frohlich,
do cabaré Anjo Azul, que se tornou a sua esposa, pensava que “ele era uma crianca
velha [...]” (Mann, 1995, p. 155). O seu poder estava em sua catedra, em seu titulo de
“professor doutor” e em seu poder de reprovar os estudantes e, com isso, dificultar-
lhes ou tornar impossivel o desenvolvimento de suas carreiras académicas ou
profissionais. “Como ele havia passado a vida inteira em escolas, ficou-lhe negado
enquadrar os meninos e suas coisas na perspectiva do homem experiente” (Mann, 1995,
p. 11). E, assim, transformou Lohmann, um de seus alunos que frequentava o Anjo
Azul, em um arqui-inimigo. Frohlich, que “praticava o adultério com toda a
circunspecgao e a total cerimonia da mulher casada a sério [...]” (Mann, 1995, p. 185),
poderia ter relagdes sexuais com qualquer homem, menos com Lohmann, assim
decidiu o seu marido.

Unrat, a personificagao da deformacao do individuo, ao ser demitido da escola,
por infringir a moralidade pietista de uma sociedade regida por tabus, perdera o seu
instrumento, a sua catedra, que ha décadas utilizava para arruinar os seus alunos.
Assim, procurou outro expediente para os seus propositos. “A artista Frohlich deveria
contribuir para a ruina de todos eles” (Mann, 1995, p. 154). A sua casa foi entao
transformada em um cassino e, a senhora Unrat, a armadilha para atrair os clientes e
arruina-los nas mesas de jogos por meio das apostas que perdiam. “Sua casa era a mais
luminosa da cidade, era a mais relevante, a mais prenhe de destinos” (Mann, 1995, p.
188). Lohmann, considerado por Frohlich como o ultimo da fila para relacionar-se
sexualmente com ela, retorna a cidade portudria, depois de um periodo distante. Ao

encontra-la, disse-lhe:

O que a prezada senhora deve ter-se tornado para estes provincianos! Uma
soberana da fortuna e do sangue, uma destruidora adorada. Uma Semiramis,
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que sei eu? Todos se jogam no abismo espontaneamente, tomados pelo delirio,
nao € verdade? (Mann, 1995, p. 206).

E, percebendo o desfecho de suas escolhas, Unrat, certa vez, disse a sua esposa:
“Uma coisa é certa entre todas as outras: aquele que consegue escalar os mais
luminosos picos, este também se torna intimo dos mais impenetraveis abismos” (Mann,
1995, p. 181). E com o girar da roda da fortuna (sorte) repete-se a sina agostiniana. “O
meu amor € o meu peso. Para qualquer parte que va, é ele quem me leva” (Santo

Agostinho, 1999, p. 383). Unrat compreendia entao que

Sua sensualidade tardia — esta sensualidade arrancada a for¢a de um corpo
ressequido, gracas a uma lenta sedugao subterranea, que, chamejando de
modo violento e nada natural, havia mudado sua vida, levado seu espirito a
extremos, torturava-o agora com imagens (Mann, 1995, p. 146).

Embora fosse vittvo e pai de um jovem, Unrat vivenciava com a artista Frohlich,
que o surpreendeu ao revelar que ja era mae, as sensagoes de um primeiro amor e
transformava o que sentia em atos extremos. Ele a amava, mas nao era amado por ela.
A estrela do cabaré Anjo Azul, como ela disse ao professor Unrat, se submetia a essa
relacdo sem amor reciproco para conseguir recursos suficientes para que a sua filha, a

Mimi, pudesse ter uma outra condigao, bem diferente dos caminhos que escolheu.

Eu espero que vocé nao esteja pensando que eu levo esta vida imbecil pra lhe
agradar, e pra que vocé acabe com seus homenzinhos. Nao senhor, se nao
fosse pela Mimi — mas pela Mimi eu preciso ganhar alguma coisa. Para que a
Mimi um dia seja diferente de sua mae (Mann, 1995, p. 193).

E, na balanca das trocas mercantis, pesava-se de um lado a promessa de um
apartamento feita por Unrat a Frohlich, moveis, roupas e outras coisas que ele a
presenteava e, no outro prato da balanga, o corpo da bela artista. Um vinho, passeios
negados, olhos que fugiam. Corpos quentes. Almofadas. Flores sobre a mesa. Vida seca.

Copos vazios.
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Imagem 1: Marlene Dietrich e Emil Jannings em O Anjo Azul.

Fonte: https://www.dn.pt/cultura/professor-unrat-a-atualidade-de-um-
classico-a-descobrir--16306385.html#media-4

Segundo Adorno (2022, p. 28), “O casamento como comunidade de interesses
significa irrecusavelmente a degradagao dos interessados [...].” O casal Unrat sentia
as dores dessa degradacao causada pelas feridas da “deformacao burguesa do sexo,
da sua turva mescla com todo o tipo de interesses materiais, do matriménio como
compromisso indigno [...]” (Adorno, 2022, p. 184). Situacao distante daquela que Marx
(1989b, p. 234) ponderou ao considerar que nas relagdes humanas, “o amor sé podera
permutar-se com o amor [...]”. Ele ainda acrescentou: “se alguém através da
manifestagao vital enquanto homem que ama nao se transforma em pessoa amada, ¢
porque o seu amor € impotente e uma infelicidade” (Marx, 1989b, p. 235). Unrat sentia
toda essa impoténcia e infelicidade. Ele sentia as dores de nao ser amado e de ser
menosprezado por seus alunos, pela artista Frohlich, pelo seu proprio filho e tantas
outras pessoas na cidade portuaria. Como consequéncia, nutria em si, além do sadismo,

0 masoquismo.
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Seu amor, que ele precisava ferir diariamente a fim de alimentar seu édio,
incitava este 6dio a um ardor cada vez mais insano. Amor e 6dio aturdiam-se
mutuamente, de maneira impetuosa e assustadora. Rato tinha a sedenta visao
da humanidade espremida, implorando por misericérdia; da cidade se
espatifando e ficando deserta; de um monte de ouro e sangue se dissipando
no cinzento do acaso das coisas (Mann, 1995, p. 192).

Como se observa, a deformacao do individuo, que se amplia com os tabus
sexuais, tem uma rela¢ao intrinseca com o processo de reificagdo, conforme a
terminologia marxista. A alienagdo, cuja causa, segundo Marx, é a exploracao do
trabalho, humaniza as coisas e desumaniza os individuos. Porém, enquanto o
marxismo situa a alienagdo como causa da reificagao, € licito supor, com fundamento
na psicanalise, que a deformacao do individuo € a causa da alienacao, isto é, os tabus
sexuais, ao deformarem os individuos, desencadearam um processo de alienagao e,

por consequéncia, de reificagao. Segundo Marcuse (2018, p. 194),

Num mundo alienado, os espécimes do género confrontam-se mutuamente:
pai e filho, macho e fémea, depois, amo e servo, patrao e empregado; estao
inter-relacionados, primeiramente, em modos especificos da alienacdo
universal. Se e quando deixam de o estar evoluindo para relacdes
verdadeiramente pessoais, retém ainda a repressividade universal que
superam a medida que dominam e abrangem o negativo. Entdo, ja nao
requerem tratamento.

Assim, conforme o supracitado, a incapacidade de ver o outro individuo como
humano nao € um fendmeno exclusivo do modo de producao capitalista. Ao se buscar
as raizes desse fendmeno de alienagao, encontra-se a repeticao da refeicao totémica, a
rememoragao do assassinato do pai primordial que foi reificado ao ser transformado
em alimento. Os filhos, que o mataram, se nutriram do seu corpo. Ora, a exploragao
do trabalho é um processo pelo qual um individuo se alimenta do outro, seja em uma
antropofagia real ou figurada, na qual, em termos marxistas, o trabalho vivo ¢é

transformado em trabalho morto na forma de mercadoria. Para Adorno (2022, p. 240),
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[...] a deformagdo ndo é nenhuma doenca de que sofrem os homens, mas da
sociedade, que gera os seus filhos, segundo a projecao que o biologismo faz
em face da natureza: com "taras hereditarias". S6 enquanto o processo, que se
implanta com a transformacao da forga de trabalho em mercadoria, se impde
a todos os homens sem excepg¢do, reifica e torna ao mesmo tempo
comensuravel a priori cada um dos seus movimentos num jogo de rela¢des de
troca, é possivel que a vida se reproduza sob as relagdes de produgao
dominantes. A sua total organizac¢ao exige a unido dos mortos.

Ora, o professor Unrat so6 conseguia ver a artista Frohlich como uma coisa, um
troféu que ele achava ter sido o tinico a conquistar e, assim, se considerava superior
aos demais, sobretudo em relacao aos seus alunos. Mas ele, em seu abismo, vivia como
uma coisa entre coisas, uma mesa, uma cadeira ou um livro, e se relacionava com
pessoas que também viviam como coisas. O préprio Unrat dizia a si mesmo: “Eu sou
um auténtico Rato” (Mann, 1995, p. 196), embora se enfurecesse quando era chamado
de “Rato” pelos seus alunos, porém, aceitava de bom grado ser chamado de “ratinho”
pela sua amada artista. E como bem compreendeu Ferreira Gullar (2008, p. 78), “O
homem esta na cidade como uma coisa esta em outra [...] mas variados sao os modos

como uma coisa esta em outra coisa [...].”

Cada uma dessas coisas ¢ um todo de muitas propriedades e pode, portanto,
ser util, sob diversos aspectos. Descobrir esses diversos aspectos e, portanto,
os multiplos modos de usar as coisas € um ato historico. Assim como também
0 é a descoberta de medidas sociais para a quantidade das coisas tteis (Marx,
1996, p. 165).

Ao investigar as propriedades da mercadoria, Marx (1996) compreendeu que
ela é uma coisa que se apresenta como uma dupla forma, isto €, a mercadoria é uma
coisa que tem valor de uso e valor de troca. O valor de uso refere-se a sua utilidade e
o valor de troca, por conseguinte, o que se paga para obter essa utilidade. “A
mercadoria ¢, antes de tudo, um objeto externo, uma coisa, a qual pelas suas
propriedades satisfaz necessidades humanas de qualquer espécie” (Marx, 1996, p. 165).
Contudo, no desenvolvimento histérico do modo de produgao capitalista, ha uma

inversao desses dois valores que compdem a mercadoria, isto €, o valor de troca passou
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a subordinar o valor de uso. Esse fendmeno, conceituado por Marx como fetichismo,
transforma o valor real em nao-real e o fetiche, nao-real, ganha a aparéncia de real. O
valor real, vinculado a quantidade de trabalho empregado para produzir utilidades ou
coisas uteis, se dissipa ante esse fendmeno que transforma a mercadoria em fetiche.

Nessa maquinaria de desumaniza¢dao dos seres humanos, os individuos, ao
serem reificados, sao transformados em meios, isto ¢, em instrumentos de trabalho
destinados a produgao de mercadorias e, ao viverem como coisas, produzem, em suas
relagOes, outras coisas, animadas ou inanimadas. O professor, em seu oficio, produz o
homem, conforme as determinagdes do sistema vigente, para atender as demandas de
um determinado modo de producdo. Ao se falar, por exemplo, de “mercado de
trabalho” no modo de producao capitalista, fala-se de um mercado de compra e venda
de trabalho humano alienado. Segundo Adorno (2022, p. 241), “Sob o a priori do
mercantil, o vivo enquanto vivo transformou-se em coisa, em equipamento.” O salario
que um trabalhador recebe, dentro dessa logica de reificacao, € o seu valor de troca. O
seu valor de uso estd em sua capacidade de produzir coisas tteis para atender as
exigéncias do sistema. O professor Unrat, como ja citado, ficava enfurecido com os
trabalhadores, pois presumia que receberia um salario melhor, “caso tivessem atingido
seus objetivos [...]” (Mann, 1995, p. 37). Porém, na condicao de alienado, ele nao
percebia que, como professor, também era um trabalhador, um equipamento do
sistema capitalista para atender as demandas do mercado.

A relagao do professor Unrat com a artista Frohlich exemplifica a reificacao
dentro das esferas mais intimas da vida humana. Eles permutavam, com suas vidas,
valores de uso e valores de troca. Segundo Zuin (2012, p. 93), “resta a promessa de que
a dor reprimida possa ser diminuida por meio da identificagdo com os valores de
fetiches cada vez mais sedutores e violentos.” Nessa promessa de mitigacao das dores,
a mercantilizagao do sexo expandiu e se diversificou mediada pela industria cultural,
com destaque para este primeiro quarto do século XXI, cujas transformacdes

tecnologicas deram origem as plataformas de streaming e, com isso, impulsionaram o
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surgimento das camgirls, uma das faces visiveis de uma cadeia produtiva que gera,
globalmente, bilhoes de dividendos com as produgdes de contetdos erdticos
classificados como adulto, mas que podem ser acessados, em sites de
compartilhamento de contetido pornografico, por qualquer pessoa e de qualquer parte
do planeta com acesso a internet.

As novas tecnologias da informacao flexibilizaram as produgdes em série da
industria pornografica ao transforma-la em induastria pornografica on-line. A
pornografia da era fordista, com sua rigidez nos processos de acumulagao de capital,
é substituida, de forma acelerada, pela pornografia da acumulacao flexivel de capital
que caracteriza o toyotismo. Adorno e Horkheimer (1985, p. 131) consideraram que “A
producao em série do objeto sexual produz automaticamente seu recalcamento.” Ao
atualizar essa consideracdo, conclui-se que a flexibilizagao da producao do objeto
sexual intensificou esse recalcamento com o sexo remoto. Segundo Adorno e
Horkheimer (1985, p. 131), “As obras de arte sdao ascéticas e sem pudor, a industria
cultural é pornografica e puritana.” Refletindo acerca deste tema com base na
terminologia nietzschiana, subsidia-se o supracitado com os seguintes termos:
enquanto a arte € dionisiaca e apolinea, os produtos da industria cultural expressam a
décadence. E como ja aludido, a industria cultural, em seu processo de dessublimacao,

intensificou 0os mecanismos repressivos.

A violéncia da sociedade industrial instalou-se nos homens de uma vez por
todas. Os produtos da industria cultural podem ter a certeza de que até
mesmo os distraidos vao consumi-los alertamente. Cada qual é um modelo
da gigantesca maquinaria econdomica que, desde inicio, ndo da folga a
ninguém, tanto no trabalho quanto no descanso, que tanto se assemelha ao
trabalho (Adorno e Horkheimer, 1985, p. 119).

A estética de justificacdo do assassinato do outro, por ser diferente, foi entao
instaurada quando a industria cultural passou a ser utilizada como meio de
propagacao de falsas ideias supremacistas. E, se no século XIX, circulavam tais ideias

nos circulos da pseudociéncia, representada pelo positivismo, houve, no século XX, a
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ampliagao desse circulo para além das fronteiras académicas. O eurocentrismo se
popularizou por meio das telas de cinema e, assim, o racismo foi estetizado em
peliculas que justificavam, para os individuos massificados, as razdes para o
exterminio de um determinado grupo humano. “Goebbels foi um dos que percebeu a
dimensao do sortilégio da industria cultural cinematografica e procurou adaptar sua
logica aos filmes que dirigiu durante o periodo da Alemanha nazista” (Zuin, 2012, p.
96).

Nesse transcurso, a estética da pulsdao de morte ganhou seus contornos em
filmes que exaltavam, por um lado, o partido nazista como no filme Triumph des Willens
(O Triunfo da Vontade), de 1935, dirigido por Leni Riefenstahl e, por outro, em peliculas
que associavam os judeus aos ambientes imundos e aos ratos como no filme Der Ewige
Jude (O eterno judeu), de 1940, dirigido por Fritz Hippler. Nesse filme, O eterno judeu,
exibe-se, em suas cenas finais, as praticas judaicas conhecidas como Kosher de abater
0s animais, como os bovinos, para o consumo da comunidade judaica. Essas cenas sao
exibidas com a adverténcia prévia de serem as cenas reais mais horriveis que ja foram
filmadas e, em seguida, aconselham as pessoas sensiveis a ndo assistirem. O narrador
do filme explica que osjudeus, por nao comerem carne com sangue, deixam os animais,
no abate Kosher, sangrarem até eliminar o maximo possivel de sangue. As cenas sao
acompanhadas pela apresentacao da oposigao do partido nazista (nacional-socialismo)
ao tipo de abate praticado pelos judeus, considerado, pelos nazistas, como cruel e
desumano. “O Nacional-Socialismo, é verdade, gabava-se da sua prote¢ao aos animais,
mas s6 com o fito de humilhar ainda mais aquelas ‘racas inferiores” que eram tratadas
como simples animalidade” (Horkheimer, 2003, p. 108-109). Assim, apds a exibigao
dessas cenas, o narrador afirma que o pensamento e o sangue dos judeus nunca mais
poluirao a nagao alema sob a lideranca de Hitler. Introduz-se ai, ja nesse filme de 1940,
a justificativa nazista para a utilizacdo de camaras de gas para o exterminio de judeus
nos campos de concentracao e exterminio. Do plano cinematografico ao real, os

nazistas nao utilizaram uma tradi¢ao, como o abate Kosher, para o exterminio de judeus
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em Auschwitz, mas, sim, a ciéncia, os avangos tecnoldgicos nos campos das
engenharias, da industria quimica, da medicina, da logistica e de outras areas da
ciéncia. Essa é a maxima expressao do triunfo da razao subjetiva ou instrumental, cuja
ascensdao ocorreu enquanto declinava a razao objetiva. Horkheimer (2003, p. 29)
argumentou que “Tendo cedido em sua autonomia, a razao tornou-se um instrumento.
[...] Seu valor operacional, seu papel no dominio dos homens e da natureza tornou-se

0 Unico critério para avalia-la.”

O poema de Baudelaire sobre a martir do sexo, vitima do crime, celebra de
modo alegorico a santidade do prazer na terrivelmente libertadora natureza
morta do delito, mas a embriaguez a vista do corpo nu e decapitado é ja
semelhante a que impelia as futuras vitimas do regime de Hitler a comprar,
ansiosas e paralisadas, os jornais em que apareciam as medidas que
anunciavam o seu ocaso. O fascismo foi a sensa¢ao absoluta: numa declaragao
da época do primeiro pogrom, Goebbels gabava-se de que ao menos os
nacional-socialistas ndo estavam aborrecidos. No III Reich, saboreava-se o
terror abstrato da noticia e do boato como o tinico estimulo que bastava para
incentivar momentaneamente o debilitado sensorium das massas. Sem a quase
irresistivel violéncia da ansia de parangonas, que sufocantemente leva o
coracdo a constranger-se no mundo pré-histdrico, o indizivel nao teria sido
suportado pelos espectadores, nem sequer pelos autores. No decurso da
guerra, ofereceram-se, por fim, aos alemaes noticias horrificas em grande e
sem dissimulagdo do lento colapso militar. Conceitos como sadismo e
masoquismo ja ndo sdo suficientes. Na sociedade de massas de difusao técnica,
ambos estdao mediados pela sensagao, pela novidade metedrica, teledirigida,
extrema. Esta domina o publico que, sob o efeito do choque, se vira e esquece
quem sofre as atrocidades, se ele mesmo ou os outros (Adorno, 2022, p. 248-
249).

Nesta era do entorpecimento das sensagdes, o choque, causado pelo terror, é
dissipado pela estetizacdo da morte em produtos venais. O individuo, convertido em
espectador, na ansia do proximo choque, torna-se verdugo de si e do outro. E é nesta
insanidade sadomasoquista que a industria cultural fixou a suas raizes e, assim,
absorve e circula padrdes fascistas que potencializam as pulsdes destrutivas. E crucial
que se investigue, diante do exposto, os mecanismos psiquicos de justificacao do
assassinato do outro por ser diferente. Convém entao destacar que o alerta, desses

indicios de justificagao, ja havia sido feito por Heinrich Mann (1995), pois o expediente
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nazista de associar os judeus a algo imundo ou aos ratos, foi semelhante ao utilizado,
anteriormente, pelos alunos do professor Raat e pelos moradores da cidade portudria
alema que o chamavam de Unrat (Lixo ou Rato) no romance Professor Unrat, de 1905,
adaptado para o cinema, na producao alema de 1930, com o nome de Der Blaue Engel
(O Anjo Azul) e dirigido por Josef von Sternber. Essa pelicula levou Marlene Dietrich
ao estrelato e, a0 mesmo tempo, expressou, nas telas de cinema, para além das letras
literarias, os tabus acerca do professor, conforme assinalou Theodor Adorno (2003a).
Ao ser associado ao “lixo”, o professor Raat simbolizava a moralidade
decadente da sociedade prussiana. Os professores eram os guardides dessa moral
ambigua, os monges sem cargos, como ja disse Adorno (2003a). Porém, nao ¢é algo
exclusivo de alunos oprimidos, ou de adeptos da extrema-direita, o fato de associar
seus desafetos ou adversdrios politicos a condi¢des imundas ou a determinados

animais como os ratos.

A indignacao pelas atrocidades cometidas torna-se tanto menor quanto mais
dissemelhantes do leitor normal sao os afetados, quanto mais obscuros, “sujos”
e dagos [termo depreciativo utilizado nos Estados Unidos para designar
pessoas de origem latina]. Isto diz tanto do crime em si como dos que o
presenciam. Nos antissemitas, talvez o esquematismo social da percepgao
esteja configurado de tal modo que nao conseguem ver os judeus como
homens. A tao ouvida afirmacgdo de que os selvagens, os negros ou os
japoneses parecem animais, porventura macacos, contém ja a chave do pogrom.
A sua possibilidade fica ja decidida no momento em que o olho de um animal
mortalmente ferido da com o homem. A obstina¢ao com que este desvia de si
esse olhar — “é apenas um animal” — repete-se sem exce¢ao nas crueldades
infligidas aos homens, nas quais os executores tém continuamente de se
persuadir do “é s6 um animal”, porque ja nisso ndo podiam acreditar nem
sequer no animal. Na sociedade repressiva, o proprio conceito de homem ¢é a
parodia da semelhan¢a humana. Deve-se ao mecanismo da “projecdo patica”
que os detentores do poder reconhecem como homens s6 a sua prdpria
imagem refletida, em vez de refletirem o humano como o diferente. O
assassinio é, entdo, o intento reiterado de dissimular na razao a insania dessa
falsa percepg¢ao, mediante uma insania maior: o que nao se viu como homem,
mas todavia é homem, torna-se coisa para que ja ndo possa contradizer, por
meio de movimento algum, a maniaca visao (Adorno, 2022, p. 107).
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Esse fendmeno, descrito acima por Adorno, se intensificou na histdria recente
do Brasil. Neste pais, algumas pessoas, consideradas de esquerda, classificam os
grupos de extrema-direita, representados no Brasil pelos bolsonaristas, como “gado”
por meio de memes que circulam nas midias sociais. Paralelo a isso, a picanha, um
corte de carne bovina muito apreciado pelos brasileiros, tornou-se um dos slogans da
campanha politica da coalizdao de centro-esquerda liderada por Lula nas elei¢oes
presidenciais de 2022. Por sua vez, os bolsonaristas chamam os seus opositores de
“petralhas” em alusdo ao desenho da Disney, os Irmdos Metralha, uma quadrilha de
ladrdes formada por caes. Como se observa, a distingao entre in-group e out-group
independe do posicionamento politico, pois a deformacao do individuo afeta pessoas
dos diferentes espectros politicos, seja da esquerda, do centro, da direita ou dos
extremos. Mas enquanto o rato € considerado um animal repugnante, exceto nos
desenhos do Mickey Mouse, criado por Walt Disney em 1928 e transformado em um
icone mundial, e os caes, animais domésticos, embora na China ele seja uma iguaria, o
gado é utilizado no Brasil, e em outros paises, como alimento e, novamente, retoma-
se, politicamente, os rituais antropofagicos que caracterizam a histéria da espécie
humana. Essa associagdo entre um bolsonarista e um bovino converge para
transforma-lo em um animal totémico, consequentemente, em um animal sacrificial. A

violéncia simbdlica que ai se manifesta tem o potencial de se materializar no plano real.

Sabe que as palavras, como diz Brice-Parain, sdao “pistolas carregadas”.
Quando fala, ele atira. Pode calar-se, mas uma vez que decidiu atirar é preciso
que o faga como um homem, visando o alvo, e ndo como uma crianga, ao acaso,
fechando os olhos, sé pelo prazer de ouvir os tiros. Tentaremos mais adiante
determinar qual poderia ser o objetivo da literatura. Mas desde ja podemos
concluir que o escritor decidiu desvendar o mundo e especialmente 0 homem
para os outros homens, a fim de que estes assumam em face do objeto, assim
posto nu, a sua inteira responsabilidade. Ninguém pode alegar ignorancia da
lei, pois existe um codigo e a lei é a coisa escrita: a partir dai, vocé é livre para
infringi-la, mas sabe os riscos que corre. Do mesmo modo, a fungao do escritor
¢ fazer com que ninguém possa ignorar o mundo e considerar-se inocente
diante dele. E uma vez engajado no universo da linguagem, ndao pode nunca
mais fingir que nao sabe falar: quem entra no universo dos significados, nao
consegue mais sair; deixemos as palavras se organizarem em liberdade, e elas
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formarao frases, e cada frase contém a linguagem toda e remete todo o

universo; o proprio siléncio se define em relagao as palavras, assim como a

pausa, em musica, ganha o seu sentido a partir dos grupos de notas que a

circundam. Esse siléncio é um momento da linguagem; calar-se néo € ficar

mudo, € recusar-se a falar —logo, ainda € falar. Portanto, se um escritor decidiu

calar-se diante de um determinado aspecto do mundo, ou, como diz a locugao

corrente, particularmente expressiva, decidiu deixar passar em siléncio, é

legitimo propor-lhe uma terceira questao: por que vocé falou disso e nao

daquilo, e ja que vocé fala para mudar, por que deseja mudar isso e nao aquilo?
(Sartre, 2004, p. 21-22).

As palavras podem matar, como adverte Sartre. As palavras pronunciadas por
Bolsonaro, o “pequeno grande homem” que se tornou presidente do Brasil (2019-2022),
ao ser eleito, democraticamente, em 2018, foram decisivas para ampliacao dos grupos
antivacinas no territorio brasileiro e para os acontecimentos de 8 de janeiro de 2023,
quando as sedes dos Trés Poderes do Brasil, o Paldcio do Planalto, o Congresso
Nacional e o Supremo Tribunal Federal (STF), foram invadidas por bolsonaristas de
extrema-direita ensandecidos por um extremismo religioso. Do plano da linguagem
ao plano real, a histéria demonstra que, nas disputas politicas pelo poder, ha a
tendéncia de eliminagdo de opositores quando as instituicdes democraticas, como o
poder judicidrio, ndo atuam como contrapeso. Os assassinatos que ocorrem,
catalisados por fatores politicos, foram justificados, anteriormente, com a
desqualificagdo dos opositores em sua condi¢do humana. Esse processo de
desqualificacao do outro, que deixa de ser percebido como humano, ocorre por
intermédio de proje¢des que se tornam, como ressaltaram Adorno e Horkheimer
(1985), em patoldgicas quando o individuo nao distingue o que é produto de sua
realidade psiquica, isto é, de seu interior, e o que ¢ do mundo exterior ou realidade

factual.

O anti-semitismo baseia-se numa falsa projecao. Ele é o reverso da mimese
genuina, profundamente aparentada a mimese que foi recalcada, talvez o
trago caracterial patologico em que esta se sedimenta. S6 a mimese se torna
semelhante ao mundo ambiente, a falsa projecdo torna o mundo ambiente
semelhante a ela. Se o exterior se torna para a primeira o modelo ao qual o
interior se ajusta, o estranho tornando-se familiar, a segunda transpde o
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interior prestes a saltar para o exterior e caracteriza o mais familiar como algo
de hostil. Os impulsos que o sujeito nao admite como seus e que, no entanto,
lhe pertencem sdao atribuidos ao objeto: a vitima em potencial. Para o
paranoico usual, sua escolha nao ¢é livre, mas obedece as leis de sua doenga.
No fascismo, esse comportamento € adotado pela politica, o objeto da doenca
é determinado realisticamente, o sistema alucinatdrio torna-se racional no
mundo, e o desvio a neurose. O mecanismo que a ordem totalitaria poe a seu
servico é tao antigo quanto a civilizacao. Os mesmos impulsos sexuais que a
raca humana reprimiu souberam se conservar e se impor num sistema
diabdlico, tanto dentro dos individuos, quanto dos povos, na metamorfose
imaginaria do mundo ambiente. O individuo obcecado pelo desejo de matar
sempre viu na vitima o perseguidor que o forcava a uma desesperada e
legitima defesa, e os mais poderosos impérios sempre consideraram o vizinho
mais fraco como uma ameaga insuportavel, antes de cair sobre eles. A
racionalizacdo era uma finta e, a0 mesmo tempo, algo de compulsivo. Quem
é escolhido para inimigo é percebido como inimigo. O disturbio esta na
incapacidade de o sujeito discernir no material projetado entre o que provém
dele e que lhe é alheio (Adorno e Horkheimer, 1985, p. 174-175).

Assim, por meio de palavras e outros simbolos linguisticos, como os memes, o
outro, escolhido para ser inimigo, passa a ser designado e percebido como “sujo” ou
como “rato” ou outra espécie de animal. Segundo Adorno e Horkheimer (1985, p. 182),
“A falsa projecao é o usurpador do reino da liberdade e da cultura; a paranoia é o
sintoma do individuo semicultivado. Para ele, todas as palavras convertem-se num
sistema alucinatério [...].” Com efeito, em decorréncia dessa falsa projecao ou
“projecao patica”, a violéncia se acentua nos extremos politicos, isto €, extrema-direita
ou extrema-esquerda, pois, na metafora da curvatura da vara apresentada por Lénin,
0s extremos se aproximam em sua radicalidade. Seja nas revolug¢des burguesas, como
a Revolucao Francesa, ou nas revolugdes proletdrias, como a Revolucao Russa, a
violéncia, impulsionada por Eros, foi uma das genitoras dos regimes nascentes. Uma
terceira via, que emergiu como saida ante esses extremos, foi a New Left (Nova
Esquerda), cujas propostas foram referenciadas nas concepg¢oes do fildsofo Herbert
Marcuse. Contudo, foram os extremismos que ganharam forca nas ultimas décadas,
sobretudo os extremismos de direita coadunados com religiosos que, além de
corroerem os pilares da democracia, potencializaram as forcas destrutivas inerentes a

espécie humana.
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Em se tratando de antropofagia, varios filmes rememoram o assassinato do pai
primordial. Os sucessos de cldssicos da Disney, que alcangaram publicos de diferentes
idades, como o ministro da propaganda da Alemanha, durante o regime nazista,
Joseph Goebbels, se deve a historia oculta no enredo dessas produgoes
cinematograficas. “Num documentario exibido pela British Broadcasting Corporation
(BBC), Goebbels comentou que seus filmes prediletos eram Branca de Neve e Ben Hur
[...]” (Zuin, 2012, p. 97). Em relacdo as producoes cinematograficas da Disney, como
Branca de Neve, Cinderela entre outras produgdes, ha, com frequéncia, a morte do
genitor ou da genitora, ou de ambos, como no caso de Frozen em que os pais das

princesas, Anna e Elsa, morreram em um naufragio.

O conto da “Branca de Neve” exprime melhor do que nenhum outro a
melancolia. A sua imagem pura € a rainha que, através da janela, contempla a
neve e deseja para a sua filha a beleza viva e inanimada dos flocos, a sombria
tristeza do caixilho da janela, o sangue vermelho da sua picada; e, em seguida,
morre no parto. O final feliz nada disso apaga. Como a concessao significa a
morte, a salvagdo permanece aparéncia (Adorno, 2022, p. 124-125).

Um espectador atento, porém, sem fundamentos psicanaliticos, diria que a
morte dos pais nessas producoes infantis teria o objetivo de preparar os filhos para a
perda de seus genitores. Mas, ao se analisar esses filmes por meio da Optica
psicanalitica, observa-se a presenca dos dois tabus fundamentais do totemismo: a
proibicdo de matar o substituto do pai primordial e a proibicaio do incesto que
coincidem com complexo de Edipo. Esses crimes, transformados em tabus, sio
rememorados, cotidianamente, pelos seres humanos, seja na eucaristia crista ou em
producdes midiaticas. As religides e a industria cultural souberam canalizar esses

horrores em devogao sacra e profana.

A substituicdo do sistema psiquico do complexo de Edipo por uma espécie de
parricidio imagético também foi observada por Adorno no livro intitulado
Minima moralia, ou seja, na sociedade cujas producao e reproducao da vida se
tornaram profundamente lesadas, arrefece-se também a forga da imagem da
figura paterna [...] (Zuin, 2012, p. 118).
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Essa mutilacdo psiquica do individuo é uma das consequéncias mais
contundentes de sua deformacgao. O declinio da figura paterna e, por conseguinte, de
sua substituicao, enquanto ideal do Eu, por idolos mididticos da industria cultural,
solapam os alicerces que garantiria ao individuo uma higidez psiquica. Segundo
Adorno (2022, p. 19), “As esquisitices e as deformagdes neuroticas dos adultos mais
velhos representam ainda o cardcter, o humanamente conseguido, em comparagao
com a saude enfatica e o infantilismo elevado a norma.” Consequentemente, em
funcdo desse infantilismo, a capacidade do individuo de autorreprimir-se tornou-se
infima. A crianga frente ao “pequeno grande homem” midiatico perde a sua referéncia
de como ser um adulto a medida que aumenta a sua idade cronoldgica. Para Zuin (2012,

p- 116),

éna sociedade da industria cultural hegemonica, cujos modelos de identidade
sao mercadorias incrivelmente intercambiaveis, que a crianga como que se
adultifica e precocemente se vé ‘emancipada’ da autoridade dos adultos, os
quais por sua vez, se infantilizam cada vez mais.

Nesse estado permanente de infancia, o individuo regrediu, justamente, para o
estado das possiveis fixa¢oes de atos perversos, como no caso de Lucien. Ele se divertia,

em sua infancia, ao arrancar as patas dos gafanhotos. Segundo Freud (2020a, p. 81),

Os impulsos sexuais desses anos de infancia seriam, por um lado, inutilizaveis,
ja que as fungdes reprodutivas estao adiadas (o que constitui a principal
caracteristica do periodo de laténcia); por outro lado, seriam perversos em si,
partindo de zonas erdgenas e sendo carregados por instintos que, dada a
orientacdao do desenvolvimento individual, s6 poderiam provocar sensacoes
desprazerosas. Despertam, por isso, forcas psiquicas contrdrias (impulsos
reativos), que, para a supressao eficaz desse desprazer, edificam as represas
psiquicas mencionadas: nojo, vergonha e moral.

Contudo, com a substituicao das figuras paternas como ideal do Eu por figuras
midiaticas, essas represas psiquicas ficam danificadas. A violéncia da vida cotidiana

nao causa mais tanto impacto. E sempre necessdrio amplificar a intensidade do

sofrimento, caso contrdrio, ele deixara de ser percebido. O horror exibido, em telas de
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alta defini¢ao, nao é mais capaz de gerar aquele espanto que no passado foi a causa da
filosofia. Diante desses espetaculos de horrores, Antonio Zuin (2012, p. 104-105) fez

um questionamento crucial acerca da sociedade contemporanea:

o que dizer de uma sociedade que, em nome da busca de sensagao de
adrenalina, se curva diante da simulacdo do suicidio do bungee jumping, a
ponto de identifica-lo como um brinquedo de um parque de diversdes? Sera
que, na sociedade da atual industria cultural, o individuo precisa quase tocar
a morte para poder se sentir vivo?

O espanto gerado pelo estranhamento, diante da realidade, nos tempos atuais,
deixa poucos vestigios de sua existéncia na mente humana, talvez nem um registro
organico, no cérebro do individuo, restard dele e, quic¢d, tenha alguma intensidade e
nao gere tédio! Se isso ocorrer, poderd, talvez, antes de dissipar por completo, ser
registrado por alguma camera de celular e ser armazenado em imagens de alta
definicao na nuvem formada pela rede mundial de computadores. Se o registro
fotografico desse espanto passar pelo crivo das imagens que geram mais engajamento,
poderd ser compartilhado em alguma midia social e ganhar algumas “curtidas” ou
“ameis” ou alguns emojis de espanto, ou outros icones. E assim sao produzidos os
individuos contemporaneos no ciberespago. Nesse lugar, que habitam virtualmente, se
sentem felizes com seus avatares dotados de poderes sobre-humanos. Desse modo, por
meio dessa hiperconectividade, os individuos buscam fugas, cada vez mais constantes
e necessarias, do lugar que de fato habitam em suas vidas concretas. Logo, por meio
desses torpores que lhes sao necessarios, regridem em dire¢do a barbdrie. Os atos de
violéncia, que se intensificaram na contemporaneidade, decorrem da recusa dos
individuos em abandonar esse caminho de retorno ou regressao. Essa compulsao a
repeticao, que banalizou os atos de violéncia, leva os individuos ao ponto inicial de
todos os sofrimentos humanos. Com efeito, de tanto habitar proximo a barbarie, de

tanto olha-la sempre de perto, ela se internalizou nos individuos. Fraturou-os por
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dentro. Os deformou como o anjo barroco que expressa os conflitos internos de seu

escultor.

Imagem 2: O Anjo com o calice da agonia. Aleijadinho (Antonio Francisco Lisboa).

Fonte: https://acervodigital.unesp.br/bitstream/unesp/252183/3/mg_horto_03.]PG

A psique humana se transfigurou nesse anjo barroco, a expressao do sofrimento,
dos conflitos, das angustias, do desesperado que roga ao pai primordial o alivio de
tanto sofrimento. “A alma, enquanto possibilidade de assumir um sentimento de culpa

que nao se esconda de si mesmo, se desfaz” (Adorno e Horkheimer, 1985, p. 185).
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Imagem 3: Psique reanimada pelo beijo do Amor (Eros). Antonio Canova.

Fonte: https://collections.louvre.fr/en/ark:/53355/c1010091976

A Psique, que outrora fora despertada por um beijo de Eros, tem agora o beijo
da morte. A sua dor transborda o cdlice da agonia. Cdlice que Jesus suplicou para que
fosse afastado dele: “Pai, se queres, afasta de mim este calice [...]” (Lc 22, 42). Mas
nenhuma stplica foi atendida. Nenhum balsamo para mitigar a dor. Contudo, mesmo

que o sofrimento seja dilacerante,

Nao ha morte que mata o ser que ama,

a finitude é apenas um intervalo temporal,
o amor liga os intervalos finitos,

faz da criatura finita um ser infinito.

Nao ha morte que mata o ser que ama,
a criatura que ama supera a finitude
e, como Psique despertada por um beijo de Eros,
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alcanca a imortalidade.

Nao ha morte que mata o ser que ama,
€ como o ciclo das estagdes,

a primavera ressurge,

perfuma e encanta.

Nao ha morte que mata o ser que ama,
e como o andrégino do mito de Platao,
procura, ao longo da eternidade,

a metade que lhe foi cortada.

(Poema do autor).

Nesta dialética poética, concebida com um fito de esperanca, evidencia-se a
infinitude de Eros que, embora subjugado pela pulsao de morte, permanece como
principio formativo, como forga que move os individuos para metas distintas. Segundo
Freud (2018a, p. 58), “[...] passado, presente, futuro se alinham como um cordao

percorrido pelo desejo.” Assim, movido por Eros, Adorno declarou (2003a, p. 116-117),

A minha geracdo vivenciou o retrocesso da humanidade a barbarie, em seu
sentido literal, indescritivel e verdadeiro. Esta € uma situagao em que se revela
o fracasso de todas aquelas configura¢des para as quais vale a escola.
Enquanto a sociedade gerar a barbarie a partir de si mesma, a escola tem
apenas condi¢des minimas de resistir a isto. Mas se a barbarie, a terrivel
sombra sobre a nossa existéncia, é justamente o contrario da formacao cultural,
entdo a desbarbarizagao das pessoas individualmente é muito importante. A
desbarbarizagao da humanidade é o pressuposto imediato da sobrevivéncia.
Este deve ser o objetivo da escola, por mais restritos que sejam seu alcance e
suas possibilidades. E para isto ela precisa libertar-se dos tabus, sob cuja
pressdo se reproduz a barbarie. O pathos da escola hoje, a sua seriedade moral,
estd em que, no ambito do existente, somente ela pode apontar para a
desbarbarizagao da humanidade, na medida em que se conscientiza disto.

Das palavras, supracitadas, que colocam em evidéncia os horrores da barbarie
e a resisténcia a ela, é crucial destacar que a escola “precisa libertar-se dos tabus” para
que ela possa ser aquele anjo torto que disse para Carlos Drummond de Andrade ser
gauche na vida. “Vai, Carlos! ser gauche na vida” (Andrade, 2006, p. 21). Caminhe pela
esquerda! Vai seguir um caminho divergente ao curso normatizado das coisas. Ser

gauche é ser um estranho neste mundo coisificado. E opor-se aos tabus sexuais que
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dessexualizam o proprio sexo que foi pasteurizado, higienizado e estandardizado pela
industria cultural. Ser gauche é entao seguir por um caminho marginal em relagdao ao
que leva a barbérie. E ser um opositor ao dado como norma que desumaniza. E expor
“[...] omedo, que esteriliza os abragos [...]” (Andrade, 2008, p. 27). O professor precisa
ser gauche, sair do padrao estabelecido, e mostrar aos alunos as dores do mundo, os
cadaveres do avango tecnologico para “que Auschwitz nao se repita. Ela foi a barbarie
contra a qual se dirige toda a educagao [...]” (Adorno, 2003b, p. 119). Os professores
nao podem, apenas, anunciar o avango tecnoldgico como progresso, pois ele carrega
em si, 0 seu oposto, a regressdo. Pois bem, como se observa, os versos de Drummond,
poténcias de Eros, se opdem as forgas que sacrificam o Amor que “no mesmo dia ora
ele germina e vive, quando enriquece, ora morre e de novo ressuscita [...]” (Platao,
2005a, p. 148).

“A tarde talvez fosse azul, nao houvesse tantos desejos” (Andrade, 2006, p. 21).
E como antitese da vida, ou melhor, como veneno que transforma as tardes cinzas,
melancolicas, encontram-se os tabus sexuais que deformam os individuos. Porém,
como antidoto, ha a poténcia da arte que nao sucumbiu ao processo de deformagao.
“O pathos da arte assenta em que, gracas a sua retirada para a imaginacao, da a
prepoténcia da realidade o que é seu, mas sem se resignar a adaptagao nem continuar
a violéncia do externo na deformacao do interno” (Adorno, 2022, p. 224).

A arte, cuja historia iniciou com as pinturas rupestres, transformou a condicao
humana e, desde seus primodrdios, realidade psiquica e factual se convergiram para
sua produgao. Deve-se entdo, perante a magnitude da arte, superar os juizos estéticos
relacionados a ela que se fundamentam no ressentimento ou no puritanismo. Hitler,
por exemplo, em seus juizos estéticos deformados, julgou que arte de seu tempo era
degenerada. Mas o que havia nesse “pequeno grande homem” era uma ambiguidade
de sentimentos. Pois ele primeiro desejou ser um artista, mas apos ser reprovado, por
duas vezes, no exame de admissao da Academia de Belas Artes de Viena e tornar-se

um artista frustrado, ele passou a odiar as obras de arte de vanguarda. Nessa
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irracionalidade do prezar e desprezar, ele exaltava a arte classica do periodo grego e
renascentista a0 mesmo tempo que perseguia artistas de vanguarda e determinava o
fechamento da Bauhaus, uma institui¢do que revolucionou a arte moderna e
contemporanea. Esse ressentimento nazista acerca da arte foi revivido pela extrema-
direita brasileira e, no dia 1° de janeiro de 2019, em um dos primeiros atos de seu
governo, Bolsonaro extinguiu o Ministério da Cultura, o principal érgao responsavel
pelo fomento da arte e da cultura no Brasil. Esse ministério foi criado no dia 15 de
margo de 1985 pelo ex-presidente José Sarney e recriado no dia 1° de janeiro de 2023
com o retorno de Lula a presidéncia da Republica, apds ser eleito, democraticamente,
em 2022.

Enfim, embora a industria cultural seja, atualmente, o principal meio de difusao
da arte, o seu poder emancipatorio ainda persiste. Talvez as criticas de Adorno e
Horkheimer a industria cultural, na Dialética do esclarecimento, foram severas demais,
pois nem tudo que circula nas veias da industria cultural carrega o licor da
deformacdo. Assim, ao reconhecer, posteriormente, a severidade das criticas dessa
obra, de 1947, em relacao ao cinema, Adorno reconsiderou, nos anos de 1960, sua
posicao critica. Desse modo, ele “propde uma espécie de linha demarcatéria entre o
cinema como arte, por um lado, e como mero produto da industria cultural, por outro

[...]” (Duarte, 2010, p. 77).

No que tange as cogita¢oes tardias de Adorno sobre o cinema, tais como se
encontram em “Transparéncias do filme”, deve-se levar em conta que esse
texto dos anos 1960, além de refletir seu pensamento mais amadurecido sobre
o tema, € também enriquecido pelo conhecimento de formas alternativas de
cinema, discrepantes do modelo hegemoénico, hollywoodiano. Esses fatos
teriam levado Adorno a uma reconsideragao das acidas criticas na Dialética do
esclarecimento ao cinema em geral, tendo como pressuposto que seu potencial
critico como “filme de arte” se desse pela exploragao de recursos que a
habitual submissao do cinema aos ditames da indtstria cultural nao permitira
até entdo, sem descurar do desenvolvimento tecnoldgico do métier (Duarte,
2010, p. 76-77).
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Evidencia-se, portanto, com base no supracitado, que a industria cultural e os
avangos tecnoldgicos sao vias de mao dupla, com setas opostas, uma que aponta para
0 progresso e a outra para regressao. E assim, chega-se ao final deste capitulo que
completou, nesta tese, o estudo acerca do tabu indicado por Adorno. O capitulo 4, que
inicia na proxima pagina, analisard, a luz dos conceitos psicanaliticos, as

consequéncias dos interditos sexuais no campo educacional e politico.
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CAPITULO 4

INTERDITOS SEXUAIS, EDUCACAO E POLITICA

As cicatrizes de um corpo sao visiveis aos olhos do proprio individuo ou aos
olhos dos outros. Ao contempla-las, refletidas diretamente na retina ou por intermédio
de algum espelho, pode-se reconstituir a histdria de sua origem por meio da memoria.
Porém as cicatrizes da alma carecem dessa mesma visibilidade e se ocultam por meio
do esquecimento que geram lacunas na histdria de cada individuo humano. Contudo,
como expresso no verso da musica Negro Drama, do grupo Racionais MC’s (2002), “a
alma guarda aquilo que a mente tenta esquecer”. Mas o que se busca ocultar, por meio
dos mecanismos de defesa, encontra, com frequéncia, as suas formas de emergir a

consciéncia. Assim, como considerou Freud (2020c, p. 355-356),

Se a defesa era bem-sucedida, a vivéncia intoleravel e suas consequéncias
afetivas eram expulsas da consciéncia e da lembranca do Eu. Em
determinadas condigdes, porém, o que fora expulso desenvolvia sua atividade
com algo entdo inconsciente, e retornava a consciéncia por meio dos sintomas
e dos afetos a estes ligados, de modo que a doenca correspondia a um fracasso
da defesa.

Com efeito, o que emerge a superficie é o negado desejado que encontrou uma
morada perene no inconsciente, mas, como supracitado, o que foi reprimido retorna a
consciéncia na forma de sintomas, cuja compreensao, sobretudo de suas causas,
tornou-se o objetivo primordial da psicandlise que foi transformada por Freud em “um
procedimento especifico que possibilita o acesso a seres até entao inauditos, os seres
inconscientes” (Laplanche, 2018, p. 251). Logo, para se ter acesso a esses “seres

inauditos”, Freud (2011c, p. 192) estabeleceu como ponto de partida o sintoma que
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“vem do reprimido [..], mas o reprimido é, para o Eu, terra estrangeira, terra
estrangeira interior [...].” Ou, como assinalou Laplanche, (2018, p. 251), “O estranho,
que pode também ser designado pelo termo bem conhecido de ‘corpo estranho
interno”. Ou, ainda, o “algo que pensa” como asseverou Nietzsche (2001b), cuja

concepgao tornou-se a precursora do conceito freudiano de Id.

Quando se fala de supersticdo dos légicos nunca deixo de insistir num
pequeno fato que as pessoas que padecem desse mal ndo confessam, senao
através de imposicao. E o fato de que um pensamento acontece apenas
quando quer e ndo quando “eu” quero, de modo que é falsear os fatos dizer
que o sujeito “eu” é determinante na conjugacdo do verbo “pensar”. Algo
pensa, porém nao é o mesmo que o antigo e ilustre “eu”, para dizé-lo em
termos suaves, nao é mais que uma hipotese, porém nao com certeza, uma
certeza imediata. J4 € demasiado dizer que algo pensa, pois esse algo contém
uma interpretacdo do proéprio processo. Raciocina-se segundo a rotina
gramatical: “Pensar é uma acdo, toda a¢do pressupOe a existéncia de um
sujeito e portanto...” (Nietzsche, 2001b, p. 36).

Assim, com fundamento na concepc¢ao nietzschiana, Freud (2023b, p. 30),
compreendeu que “Um individuo é entao, para nds, um Id [um algo] psiquico,
irreconhecido e inconsciente, em cuja superficie se a acha o Eu [...]”. Dai, como
consequéncia, em busca desse “algo que pensa”, Freud (2011c) “nos levou ao
inconsciente, a vida instintual, a sexualidade [...]” (Freud, 2011c, p. 192). Ao percorrer,
portanto, a trajetoria do sintoma ao inconsciente, Freud (2020c) demonstrou, em seu
texto Meus pontos de vista sobre o papel da sexualidade na etiologia das neuroses (1906), a
existéncia de um nexo causal entre repressao e neurose. “Desse modo, a importancia
incomparavel das vivéncias sexuais na etiologia das psiconeuroses pareceu

estabelecida indubitavelmente [...]” (Freud, 2020c, p. 352).

Sem uma discussao detalhada de minhas ideias sobre a repressdo eu nao
poderei elucidar mais essa parte da teoria. Mas aqui deve bastar que eu remeta
aos meus Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade (1905), onde procurei langar
alguma luz, ainda que ténue, sobre os processos somaticos em que se deve
buscar a esséncia da sexualidade. Ali mostrei que a disposi¢ao constitucional
sexual das criangas ¢ muito mais variada do que se podia esperar, que ela
merece ser chamada de “polimorficamente perversa” e que dela provém,
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mediante a repressdo de determinados componentes, a assim chamada
conduta normal da fungdo sexual. Assinalando as caracteristicas infantis da
sexualidade, pude estabelecer uma conexao simples entre satide, perversao e
neurose. A norma resultava da repressao de determinados instintos parciais e
componentes da disposi¢do infantil e da subordinagao dos demais a primazia
das zonas genitais a servio da fungao procriadora; as perversdes
correspondiam a distarbios nesta sintese, pelo desenvolvimento forte, como
que compulsivo, de alguns desses instintos parciais, e a neurose estava
relacionada a uma repressao excessiva das tendéncias libidinais. Como quase
todos os instintos perversos da constituigao infantil podem ser evidenciados
como forcas formadores da neurose, mas nela se encontram no estado de
repressao, pude designar a neurose como o “negativo” da perversao (Freud,
2020c¢, p. 357-358).

Desse modo, nesse processo de repressao, o individuo transforma o que lhe é
proprio em algo estranho. O “corpo estranho interno”, ou melhor, o seu desejo
reprimido, langado as profundezas de sua alma, é em si, o que lhe é mais intimo. “O
reprimido &, para nos, o prototipo do que ¢ inconsciente” (Freud, 2023b, p. 17). Com
efeito, o sintoma é uma forma de se apegar ao que se deseja, pois o que foi esquecido
ou ocultado, prové o individuo com as manifestagoes de sua doenga. Logo, como

supracitado, a neurose ¢ “o ‘negativo’ da perversao” (Freud, 2020c, p. 358).

Devo ressaltar que, apesar de todas as mudangas, minhas concep¢des sobre a
etiologia das psiconeuroses nunca rejeitaram ou abandonaram dois pontos de
vista: a relevancia da sexualidade e do infantilismo. De resto, influéncias
acidentais foram substituidas por fatores constitucionais, e a “defesa”,
entendida de modo puramente psicolégico, pela “repressao sexual” organica.
Se alguém perguntar onde se acha uma prova concludente da alegada
importancia etioldgica dos fatores sexuais nas psiconeuroses, dado que se vé
tais doengas irromperem apo6s emogdes banais e até por razdes somaticas, e
foi preciso abandonar uma etiologia especifica, na forma de vivéncias infantis
particulares, responderei que a pesquisa psicanalitica dos neuroticos é a fonte
de onde vem essa controvertida convicgdo. Quando se emprega esse
insubstituivel método de investigagao, descobre-se que os sintomas representam
a atividade sexual dos pacientes, total ou parcial, oriunda das fontes de instintos
parciais normais ou perversos da sexualidade (Freud, 2020c, p. 358).

Deve-se entao destacar a relevancia da resisténcia que mobiliza os mecanismos
de defesa. Com efeito, ¢ licito supor que ela € a causa que desencadeia o processo de

adoecimento neurotico, pois essa forca de resisténcia antecede a repressdao. Nesse
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sentido, Freud (2023b, p. 17) assinalou “que durante o trabalho analitico sentimos
como resisténcia a forga que provocou e manteve a repressao.” Assim, para uma melhor
compreensao do conceito de resisténcia, Freud (2018c) distinguiu, no final do seu livro
Inibigdo, sintoma e medo, cinco espécies de resisténcia que sao provenientes do Eu e do

inconsciente.

Com um maior aprofundamento, percebemos, antes, que temos cinco espécies
de resisténcia a combater, provenientes de trés lados, a saber, do eu, do isso e
do supereu, sendo que o eu se revela como fonte de trés formas distintas em
sua dindmica. A primeira dessas trés resisténcias do eu é anteriormente
tratada resisténcia de recalcamento, o tipo sobre o qual ha menos coisas novas
a dizer. Distingue-se dela a resisténcia transferencial, de mesma natureza, mas
que na analise produz fendmenos diferentes e muito mais nitidos, visto que
consegue estabelecer uma relacdo com a situagdo analitica ou com a pessoa do
analista e assim vivificar como se fosse novo um recalcamento que deveria ser
meramente recordado. Também € uma resisténcia do eu, mas de natureza bem
diferente, aquela que parte do ganho da doenca e se baseia na inclusao do
sintoma no eu. Ela corresponde a oposi¢do a renunciar a uma satisfagao ou
um alivio. O quarto tipo de resisténcia — a do isso — foi o que acabamos de
responsabilizar pela necessidade da elaboracdo. A quinta resisténcia, a do
supereu, a tltima reconhecida, a mais obscura, mas nem sempre a mais fraca,
parece provir da consciéncia de culpa ou da necessidade de punicao; ela se
opde a qualquer sucesso e, assim, também a convalescenga por meio da
analise (Freud, 2018c, 164-165).

Infere-se, por conseguinte, com base no supracitado, que os interditos sexuais
estruturam a resisténcia do Super-eu, a instancia da mente que se especializou
enquanto contrapeso moral as pulsdes. A obscuridade que o acompanha foi forjada
por meio dos tabus. Fundamentando este entendimento, Freud (2023b, p. 48)
argumentou que “Quanto ao Super-eu, achamos que derivou justamente daquelas
vivéncias que conduziram ao totemismo.” Assim, por meio de um elo filogenético, o
sentimento de culpa e o desejo de punigao potencializaram a forca de resisténcia do

Super-eu e transformaram os seus interditos em barreiras civilizatorias.

Claramente, a repressao do complexo de Edipo nao foi tarefa simples. Como
o0s pais, em especial o pai, foram percebidos como obstéculos a realizacao dos
desejos edipicos, o Eu infantil fortificou-se para essa obra de repressao,
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estabelecendo o mesmo obstaculo dentro de si. Em certa medida tomou
emprestada ao pai a for¢a para isso, e esse empréstimo é um ato pleno de
consequéncias. O Super-eu conservara o carater do pai, e quanto mais forte
foi o complexo de Edipo tanto mais rapidamente (sob influéncia de
autoridade, ensino religioso, escola, leituras) ocorreu sua repressao, tanto
mais severamente o Super-eu tera dominio sobre o Eu como consciéncia moral,
talvez como inconsciente sentimento de culpa (Freud, 2023b, p. 43).

Desse modo, as investigacdes de Freud acerca da etiologia das neuroses
demonstraram que a intensificagao da forca de resisténcia do Super-eu, e das demais
espécies de resisténcia, levam ao adoecimento neurdtico e, por conseguinte, ao
enfraquecimento das barreiras civilizatérias em fungdo dos processos regressivos.
“Alias, rechacar a percepcao perigosa € uma tarefa universal das neuroses. Varios
mandamentos e proibi¢des da neurose obsessiva servem ao mesmo proposito” (Freud,
2018c, 164-165). Com efeito, os tabus sexuais correspondem a esses interditos das
neuroses obsessivas que se alimentam de um medo neurdtico, como € o caso de um
individuo homofdbico que transforma o seu desejo reprimido em um arqui-inimigo.
“Na paranoia persecutoria o enfermo se defende de uma ligagdo homossexual muito
forte a determinada pessoa de uma certa maneira, e o resultado é que essa pessoa tao
amada se torna um perseguidor, contra o qual se dirige a agressao [...]” (Freud (2023b,

p- 54).

O perigo neurdtico precisa portanto ser primeiro buscado; a analise nos
ensinou que ele é um perigo impulsional. Ao trazermos a consciéncia esse
perigo desconhecido para o eu, apagamos a diferenca entre o medo real e o
neuroético; podemos tratar o tltimo como tratamos o primeiro.

No perigo real desenvolvemos duas reagdes: a afetiva, o acesso de medo, e a
acdo protetora. Provavelmente ocorra a mesma coisa no caso do perigo
impulsional. Conhecemos o caso da cooperagdao adequada das duas reagoes,
em que uma d4 o sinal para o inicio da outra, mas também o caso inadequado,
o da paralisia de medo, em que uma se difunde as custas da outra.

Ha casos em que as caracteristicas do medo real e do medo neuroético se
mostram misturadas. O perigo é conhecido e real, mas o medo dele é
excessivamente grande, maior do que poderia ser segundo nosso juizo. Nesse
excesso revela-se o elemento neurdtico (Freud, 2018c, 174).
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Chega-se assim a compreensao que os movimentos de extrema-direita, e os
extremistas religiosos, se alimentam do medo neurético. Desse modo, transformam
perigos neuroticos em plataformas politicas que impulsionam as candidaturas de
extremistas de direita nas elei¢des periddicas dos paises democraticos, como ocorreu
na histdria recente dos Estados Unidos e do Brasil que elegeram, respectivamente, aos
cargos de presidente da republica, Donald Trump e Jair Bolsonaro. As estratégias
politicas utilizadas por esses extremistas foram semelhantes as utilizadas por Adolf
Hitler e expostas em seu livro Mein Kampf (Minha Luta). Observa-se, com efeito, que a
tonica dos discursos desses trés “pequenos grandes homens” é o elemento sexual.
Hitler, por exemplo, elegeu a sifilis como o principal inimigo da Alemanha, para tanto,
asseverou que “seria necessario que todos se convencessem de que a atengao de todo
o povo se deveria concentrar nesse terrivel perigo, de modo que todos os individuos

pudessem se compenetrar da importancia dessa luta” (Hitler, 2003, p. 186).

Assim se deveria, pelo emprego de todos os meios de propaganda, ter
convencido a nagao de que o combate contra a sifilis era o problema maximo
do povo e nao um dos seus problemas. Para alcancar esse fim dever-se-ia
convencer o povo de que todos os seus males resultaram dessa horrivel
infelicidade e, pelo emprego de todos os meios possiveis, martelar essa idéia
na cabeca de todos, até que toda a nagdo chegasse a compreender que a
solucao desse problema tudo depende, o futuro da Patria ou a sua ruina
(Hitler, 2003, p. 187).

Dai segue a solugao final que culminou no exterminio de seis milhdes de judeus
pelo regime nazista. Assim, além da eugenia, Hitler apresentou como solugdes o
combate ao marxismo, ao liberalismo, a democracia, a arte de vanguarda, a
homossexualidade, a prostituicio e “a criacdo de um ambiente de facilidades ao
casamento dos jovens [...]” (Hitler, 2003, p. 187). Somando-se a esses pressupostos
irracionais, Hitler (2003) apresentou ainda a proposta de um programa educacional de
valorizagao da educagao fisica em detrimento da educacao intelectual com o objetivo
de coibir a excitagao sexual dos jovens. Ademais, para justificar essas plataformas do

partido nazista, derivada do senso comum, Hitler (2003, p. 189-190), retoricamente,
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utilizou-se das seguintes faldcias para convencer os adeptos de sua politica bélica e

sectaria:

O valor excessivo dado a cultura intelectual pura e a negligéncia em relagao a
formacao fisica dao origem, antes do tempo, as solicitagdes sexuais. O jovem
que se fortalece nos desportos e nos exercicios de ginastica esta menos sujeito
a capitular ante a insatisfacdo dos seus instintos do que aquele que vive,
sedentariamente, no gabinete de estudo.

Uma educagao racional tera que tomar em consideragdo esse aspecto do
problema. Essa educagdo nao deve perder de vista que se deve esperar da
mulher um rebento mais sadio do que os que atualmente ja nascem
contaminados.

O conjunto da educacdo deveria ser organizado de maneira que todo o tempo
disponivel da mocidade fosse empregado na cultura fisica. Nos tempos que
correm, a mocidade ndo tem o direito de errar pelas ruas e cinemas, fazendo
distarbios, cumpre-lhe, depois da faina diaria, exercitar-se fisicamente para,
quando entrar na vida, apresentar a resisténcia necessaria. Prepara-la para
isso deve ser o objetivo da educacdo e ndo simples aquisicdo da chamada
cultura intelectual. Devemo-nos livrar da nocdo de que a cultura fisica
compete ao proprio individuo.

Ninguém tem a liberdade de errar a custa da posteridade, isto €, da raca.

A luta contra o envenenamento da alma deve-se desenvolver ao lado da
cultura fisica. Hoje toda a nossa vida em ptuiblico é uma espécie de estufa para
o cultivo de idéias e atragdes sexuais. Olhem-se os programas de cinema, das
casas de diversdes, dos teatros de variedades e ver-se-a4 que aquelas idéias
parecem ser vistas como o alimento apropriado, especialmente para a
educacdo da mocidade. Casas e quiosques de propaganda coligam-se para
atrair a atengao puiblica pelos mais baixos expedientes. Quem quer que nao
tenha perdido a capacidade de penetrar na alma dos jovens, logo
compreenderd que essa educagao s pode resultar em graves prejuizos para a
mocidade.

Esse ambiente ¢ a causa de imagens e excitagdes sexuais em um momento em
que os jovens nao tém nenhuma idéia de tais coisas. O resultado desse
processo de educagao nao pode ser visto de maneira satisfatoria na mocidade
de hoje. Os jovens amadurecem antes do tempo. Nas salas das nossas cortes
de justica aparecem freqiientemente casos que permitem fazer-se uma idéia
do horrivel estado de espirito dos nossos jovens de quatorze e quinze anos.
Quem se podera admirar de que, ja nessa idade, a sifilis faga suas vitimas?
Nao é uma lastima verem-se tantos jovens, fisicamente fracos e
espiritualmente corrompidos, ingressarem na vida de casados, depois de um
estdgio na prostituicao das grandes cidades?
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Quem quiser combater a prostituicio deve, em primeiro lugar, auxiliar a
combater as razdes espirituais em que ela se funda.

Deve, primeiro, livrar-se do lixo da intelectualidade das grandes cidades e
isso sem vacilagOes ante a gritaria que, naturalmente, se verificara. Se nao
livrarmos a mocidade do charco que atualmente a ameaca, ela nele afundara.
Quem nao quiser se aperceber dessa situagao, estara correndo para apoia-la,
transformando-se em co-autor da lenta prostituicdo das futuras geragoes.

O teatro, a arte, a literatura, o cinema, a imprensa, os anincios, as vitrines,
devem ser empregados em limpar a nacdo da podridao existente e por-se a
servico da moral e da cultura oficiais.

E, em tudo isso, o objetivo tinico deve ser a conservagao da saude do povo,
tanto do ponto de vista fisico como do intelectual. A liberdade individual deve
ceder o lugar a conservagao da raga.

O perigo neurdtico, ocultado por esse discurso racista e falacioso de protegao
da juventude, é a excitagao sexual, um perigo impulsional, sobretudo em relagao aos
desejos homossexuais, cuja preocupagao foi exposta por Hitler (2003, p. 187) no
seguinte trecho do seu livro Mein Kampf: “Como os homens de hoje, em parte se acham
desviados, pode-se ver no fato de, freqiientemente, as maes, na chamada ‘melhor
sociedade’, darem gragas a Deus encontrarem no filho um homem que ja se “iniciou”.
E, em outro trecho do referido livro, Hitler (2003, p. 207) elogiou o exército alemao pelo

treinamento dos jovens durante o servigo militar ao afirmar que

No meio desse relaxamento e efeminagdo surgiam todos os anos 350.000
jovens sadios que, depois de dois anos de exercicios, perdiam a delicadeza da
juventude e se tornavam fortes como ago. Pela maneira de andar reconhecia-
se o soldado treinado.

Diante dessas preocupagoes e remetendo-se as tradi¢oes puritanas, Hitler (2003,
p. 188) asseverou que “O casamento ndo deve ser uma finalidade em si, mas ao
contrario, deve servir a multiplicacdo e conservacao da espécie e da raga. Esse é o seu
significado, essa é a sua finalidade.” Assim, ao se analisar as plataformas politicas dos
partidos de extrema-direita existentes atualmente, percebe-se que essa falacia utilizada

por Hitler (2003) permanece com vigor nos discursos e agdes dos extremistas
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contrarios aos casamentos homoafetivos. Ao se transformar, portanto, o medo
neurdtico, o temor as excitagdes sexuais, em forga politica, o adepto a esses
movimentos extremistas justifica para si, por meio dos seus desejos reprimidos, as
atrocidades ora praticadas. Logo, em muitos casos, o0 medo maior é em relacao a
homossexualidade reprimida. E o outro, escolhido para ser inimigo e,
consequentemente, um potencial alvo de exterminio, € um substituto do desejo

transformado em inimigo interno que o individuo reprimido nao consegue aniquilar.

Conhecemos esse trago como algo tipico dos processos de investimento que
ha no Id. Ele se acha nos investimentos erdticos, em que se mostra particular
indiferenca quanto ao objeto, muito especialmente nas transferéncias durante
a analise, que tém de se realizar, nao importando em quais pessoas.
Recentemente, Rank apresentou bons exemplos de reagdes neuroticas de
vinganca dirigidas contra pessoas erradas. Ante essa conduta do inconsciente
¢é impossivel ndo lembrar a divertida anedota em que um dos trés alfaiates de
uma aldeia tem de ser enforcado, porque o tnico ferreiro da aldeia cometeu
um crime capital. E necessario haver castigo, ainda que nao recaia sobre o
culpado (Freud, 2023b, p. 56).

Deve-se entao compreender que as ligdes do século XX nao foram aprendidas
para evitar a repeticao dos horrores que marcaram a ascensao dos regimes fascistas ao
poder. Ora, pelo contrario, o que se observa € que as ligdes desse século passado foram,
de fato, aprendidas pelos estrategistas politicos da atual extrema-direita. Os
expedientes da propaganda nazista encontram-se nas atuais formas de potencializagao
do medo neurdtico, sobretudo por intermédio das novas midias sociais. A diferencga
encontra-se na forma laconica utilizada, por exemplo, nos pronunciamentos do ex-
presidente Jair Bolsonaro que diferem, em extensao, dos longos discursos de Adolf
Hitler (2003) que declarou, ja no prefacio do seu livro Mein Kampf, que “as grandes
causas devem seu desenvolvimento, ndo aos grandes escritores, mas aos grandes
oradores.” A proposito, ciente desses discursos longos, O Jornal Correio da Manha, do
Rio de Janeiro, do dia 18 de abril de 1939, estampou em sua capa a seguinte manchete:

“Devera durar trés horas o discurso de Hitler.” Logo, ndo é na extensao, muito menos
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na capacidade de argumentar desses oradores, que se encontra a caracteristica
fundamental de um discurso fascista. Dai segue a extrema relevancia do artigo
Antissemitismo e propaganda fascista, de Theodor Adorno (2015e), para a analise em tela,
cujas observagoes foram baseadas em estudos que analisaram “uma extensa amostra
de propagandas antidemocraticas e antissemitas, [...] de alguns agitadores da Costa

Oeste dos Estados Unidos [...]” (Adorno, 2015e, p. 137).

O proprio material estudado indica uma abordagem psicoldgica, pois esta
concebido em termos mais psicoldgicos do que objetivos. Almeja convencer
as pessoas manipulando seus mecanismos inconscientes, e nao apresentando
ideias e argumentos. Nao apenas a técnica oratoria dos demagogos fascistas é
de natureza astuciosamente ilégica e pseudoemocional; mais do que isso:
programas politicos positivos, postulados, ou quaisquer ideias politicas
concretas desempenham um papel menor quando comparados aos estimulos
psicoldgicos direcionados a audiéncia. E através desses estimulos e de outras
informacdes, e menos das plataformas confusas e vagas dos discursos, que
podemos identifica-los como fascistas (Adorno, 2015e, p. 138).

Com efeito, as andlises dos discursos fascistas demonstram que a repeticao do
elemento sexual atua, de forma estratégica, para excitar sexualmente os individuos que
intensificam os seus medos neuréticos ao sentirem, em seus corpos, os arrepios do
desejo reprimido. Ora, “Sabemos muito bem que a propaganda fascista, com toda a
sua ldégica enviesada e distor¢oes fantdsticas, € conscientemente planejada e

organizada” Adorno (2015e, p. 143).

Nos compilamos uma lista de dispositivos psicolégicos tipicos empregados
por praticamente todos os agitadores fascistas, que poderia ser condensada a
nao mais do que trinta férmulas. Muitas delas ja foram mencionadas, tal como
o dispositivo do lobo solitdrio, a ideia de infatigabilidade, de inocéncia
perseguida, do pequeno grande homem, o louvor do movimento como tal etc.
Obviamente, a uniformidade desses dispositivos pode ser explicada em parte
pela referéncia a uma fonte em comum, tal como o livro Mein Kampf [Minha
luta], de Hitler, ou até mesmo por uma vinculagao organizacional de todos os
agitadores, como foi aparentemente o caso na Costa Oeste. Entretanto, a razao
deve ser buscada em outro lugar se os agitadores, em diferentes partes do pais,
empregam as mesmas afirmagdes especificas, por exemplo, que sua vida foi
ameacada e seus ouvintes saberdo quem é o responsavel se a ameaca for
cumprida — um incidente que nunca acontece. Estes modelos sao
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padronizados por razdes psicoldgicas. O possivel seguidor fascista demanda
esta repeticao rigida [...] Adorno (2015e, p. 147-148).

Pari passu, a partir desse estudo de Theodor Adorno (2015e), acerca das
referéncias psicoldgicas da propaganda fascista norte-americana e dos rituais que
envolviam os pronunciamentos desses extremistas da Costa Oeste dos Estados Unidos,
tem-se um referencial tedrico fundamental para a andlise dos pronunciamentos do ex-
presidente Jair Bolsonaro. Assim, para ter acesso aos discursos oficiais do ex-
presidente do Brasil no periodo de 1° de janeiro de 2019 a 31 de dezembro de 2022,
realizou-se uma pesquisa no acervo virtual da Biblioteca da Presidéncia da Republica.
Encontrou-se entao, disponiveis, varios discursos do ex-presidente Bolsonaro. Optou-
se entao pela escolha de dois discursos, em fung¢ao do tempo histérico e circunstancias
de seus pronunciamentos. Os discursos escolhidos por este autor foram: Discurso do
Presidente da Repuiblica, Jair Bolsonaro, durante Cerimonia de Posse no Congresso Nacional, realizada no
dia 1° de janeiro de 2019 e o Discurso do Presidente da Repuiblica, Jair Bolsonaro, na Solenidade de Posse
e Despedida de Ministros de Estado, realizada no Paldcio do Planalto, no dia 31 de margo de 2022,
em fungdo da exoneragao de ministros de Estado do Governo Bolsonaro com o objetivo
de cumprirem a exigéncia legal, conforme a legislacdo eleitoral brasileira, de
desincompatibilizacdo de seus respectivos cargos para que pudessem concorrer as
elei¢Oes gerais brasileiras de outubro de 2022. Essa data, é importante lembrar, faz
referéncia ao dia que os militares estabeleceram para marcar o golpe civil-militar de
1964 que ocorreu, de fato, no dia 1° de abril de 1964, mas, os que estavam a frente desse
golpe, para evitar que ele fosse lembrado no Dia da Mentira, escolheram a data de 31
de margo para comemorarem a ruptura democratica no Brasil que instaurou uma
ditadura militar que perdurou por 21 anos. Logo, esse discurso, seis meses antes das
eleicoes de outubro de 2022, cujas primeiras palavras foram para negar os atos
golpistas de 64, teve um forte teor eleitoral. Portanto, além da andlise das transcri¢gdes
desses discursos disponiveis na Biblioteca da Presidéncia da Republica, realizou-se

também uma andlise das gravagdes disponiveis nos canais oficiais no YouTube da
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Camara dos Deputados Federais e do CanalGov da Empresa Brasil de Comunicacao
(EBC), uma empresa publica federal responsavel pela cobertura diaria do Palacio do
Planalto. Ressalta-se que as andlises audiovisuais tiveram o objetivo de verificar a
fidelidade das transcri¢des e analisar as performances de Bolsonaro e as reagdes do
publico presente ao seu discurso. Constatou-se, assim, que ha um erro de transcrigao
no discurso do dia 31 de margo de 2022 no seguinte trecho transcrito: “tinica vantagem
de Paulo Freire, ministro da educagao do governo de 2003 a 2015 aqui é que ndo podia
piorar mais” (Bolsonaro, 2022a). O correto, conforme a gravagao do pronunciamento
de Bolsonaro disponivel no CanalGov, em seu canal oficial no YouTube, é: “tnica
vantagem de Paulo Freire e da educacao do governo de 2003 a 2015 aqui é que nao
podia piorar mais” (Bolsonaro, 2022b). Observou-se, portanto, nesse video, que
Bolsonaro ndao pronunciou a palavra “ministro” como consta na transcri¢ao disponivel
na Biblioteca da Presidéncia da Republica. Com este exame minucioso tem-se, nesta
tese, a transcricao fidedigna dos trechos dos dois discursos de Bolsonaro escolhidos
para analise. No primeiro discurso, do dia 1° de janeiro de 2019, Jair Bolsonaro (2019a)

realizou o seguinte pronunciamento:

[..]

Vamos unir o povo, valorizar a familia, respeitar as religides e nossa tradigao
judaico-crista, combater a ideologia de género, conservando nossos valores.
O Brasil voltara a ser um Pais livre das amarras ideoldgicas.

Pretendo partilhar o poder, de forma progressiva, responsavel e consciente,
de Brasilia para o Brasil; do Poder Central para Estados e Municipios.

Minha campanha eleitoral atendeu ao chamado das ruas e forjou o compro-
misso de colocar o Brasil acima de tudo e Deus acima de todos.

Por isso, quando os inimigos da Patria, da ordem e da liberdade tentaram por
fim a minha vida, milhdes de brasileiros foram as ruas. Uma campanha elei-
toral transformou-se em um movimento civico, cobriu-se de verde e amarelo,
tornou-se espontaneo, forte e indestrutivel, e nos trouxe até aqui.

Nada aconteceria sem o esforgo e o engajamento de cada um dos brasileiros
que tomaram as ruas para preservar nossa liberdade e democracia.
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Reafirmo meu compromisso de construir uma sociedade sem discriminagdo
ou divisao.

Daqui em diante, nos pautaremos pela vontade soberana daqueles brasileiros:
que querem boas escolas, capazes de preparar seus filhos para o mercado de
trabalho e ndo para a militancia politica; que sonham com a liberdade de ir e
vir, sem serem vitimados pelo crime; que desejam conquistar, pelo mérito,
bons empregos e sustentar com dignidade suas familias; que exigem saude,
educacdo, infraestrutura e saneamento basico, em respeito aos direitos e ga-
rantias fundamentais da nossa Constituicao.

O Pavilhao Nacional nos remete a “Ordem e ao Progresso”.
Nenhuma sociedade se desenvolve sem respeitar esses preceitos.

O cidad@o de bem merece dispor de meios para se defender, respeitando o
referendo de 2005, quando optou, nas urnas, pelo direito a legitima defesa.

[..]

Ora, nas trés primeiras linhas desse trecho do discurso ja se encontra o elemento
sexual na expressao “ideologia de género”. O medo neuroético de transformar as esco-
las brasileiras em centros de transformacgao de criangas e jovens em homossexuais im-
pulsionaram a candidatura do entao deputado federal e candidato Jair Bolsonaro que,
durante as campanhas eleitorais de 2018, e em 2022, na sua tentativa de reeleicao, ex-
plorou o tema da noticia falsa sobre o “kit gay” que, segundo Bolsonaro, era distribu-
ido nas escolas. Assim, durante a sua entrevista ao Jornal Nacional, da TV Globo, em
seu quadro de entrevistas dos candidatos a presidéncia da Republica, nas eleigdes pre-
sidenciais de 2018, Bolsonaro mostrou, em rede nacional, no dia 28 de agosto de 2018,
o livro Aparelho sexual e cia, da editora Companhia das Letras, alegando ser o suposto

“kit gay” distribuido pelo Ministério da Educacado para as escolas.
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Imagem 4: Jair Bolsonaro durante entrevista ao Jornal Nacional da TV Globo.

Diante das sucessivas a¢oes de difusao de noticias falsas acerca do suposto “Kit
Gay”, o ministro Carlos Horbach, do Superior Tribunal Eleitoral (TSE), decidiu, no dia

15 de outubro de 2018, que

Nesse quadro, entendem comprovada a difusdo de fato sabidamente inveri-
dico, pelo candidato representado e por seus apoiadores, em diversas posta-
gens efetuadas em redes sociais, requerendo liminarmente a remogao de con-
teado vinculado a 36 URLs, arroladas no item 42 (b) da exordial.

A controvérsia a ser dirimida em sede de cautelar se resume a determinar se
o livro “Aparelho Sexual e Cia.” integrava, ou nao, o conjunto de materiais
didaticos associados ao projeto “Escola sem Homofobia”, tendo sido distribu-
ido pelo Ministério da Educagao as escolas publicas brasileiras.

Nesse particular aspecto, o proprio Ministério da Educacao ja registrou, em
diferentes oportunidades, que a publicagdo em questao nao integra a base de
livros didaticos distribuidos ou recomendados pelo Governo federal. Mais re-
centemente, ante a permanente polémica suscitada nas redes sociais, o Minis-
tério, por meio de comunicado publicado em dezembro de 2017, assentou que
“as informagdes equivocadas presentes no video, inclusive, repetem questao
que tinha sido esclarecida anos atrds. Em 2013, o Ministério da Educacao ja
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havia respondido oficialmente a imprensa que ‘a informagao sobre a suposta
recomendagao é equivocada e que o livro nao consta no Programa Nacional
do Livro Didatico/PNLD e no Programa Nacional Biblioteca da Es-
cola/PNBE’” [...].

Por outro lado, é igualmente notorio o fato de que o projeto “Escola sem Ho-
mofobia” nao chegou a ser executado pelo Ministério da Educacao, do que se
conclui que nao ensejou, de fato, a distribuicao do material didatico a ele re-
lacionado.

Assim, a difusao da informacdo equivocada de que o livro em questao teria
sido distribuido pelo MEC, no referido projeto, no PNLD ou no PNBE, gera
desinformagdo no periodo eleitoral, com prejuizo ao debate politico, o que re-
comenda a remoc¢ao dos conteuados com tal teor (Brasil, 2018).

Apesar de haver essa decisao, o ex-presidente Jair Bolsonaro, entao candidato a
reeleicao, voltou a difundir noticias falsas, acerca desse tema, durante a sua campanha
em 2022. Como consequéncia, ele foi multado, no dia 08 de agosto de 2023, em nova

decisao do Superior Tribunal Eleitoral (TSE).

Na sessdo plenaria desta terca-feira (8), os ministros do Tribunal Superior
Eleitoral (TSE), por maioria, decidiram aplicar multa individual de R$ 20 mil
a coligacao Pelo Bem do Brasil, a Jair Bolsonaro — entdo candidato a reeleigdo
— e a Lucas Allex Pedro dos Santos por veiculagao de propaganda eleitoral
irregular na internet nas Elei¢des 2022. A decisao foi tomada na andlise de
representacao na qual a coligagao Brasil da Esperanca apontava a divulgac¢ao
de desinformagao e de ofensas por meio do site LulaFlix e do respectivo canal
no YouTube.

O relator do caso, ministro Floriano de Azevedo Marques, destacou que a
multa € aplicavel em razao da veiculagao de fake news, ainda que o contetido
do video apontado pelos autores, denominado “19.05.2011 — Kit gay causa
polémica MP4”, tenha sido analisado anteriormente pelo Plenério do TSE no
ambito da mesma representagao.

Segundo ele, apesar da remocao do contetido, apds determinacgao do TSE, é
possivel inferir, por meio de capturas de telas constantes nos autos, que o vi-
deo alcangou 90.906 visualizacGes desde a estreia, em 17 de setembro de 2022,
até a data do ajuizamento da a¢ao, em 6 de outubro. Portanto, no entendi-
mento do relator, o fato “justifica a aplicacdo de multa acima do minimo pre-
visto” (Superior Tribunal Eleitoral, 2023).

Embora decisdes judiciais, como essas, tentassem coibir a difusao de noticias

falsas, durante as eleigdes presidenciais de 2018 e 2022, elas se replicavam por meio
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das midias sociais de forma exponencial. Com efeito, o perigo neurdtico levou os ex-
tremistas que apoiavam Bolsonaro a quadros graves de paranoia, cuja consequéncia
foi a intensificagao da beligerancia da extrema-direita brasileira, sobretudo em fungao
da politica armamentista do governo Bolsonaro que flexibilizou, durante a sua gestao,
as regras para compra e uso de armas de fogo no Brasil. E retomando a férmula politica
dos amigos vs. os inimigos, evidenciada em seu discurso de posse, 0 medo neurotico
de aniquilagdo somou-se ao medo real que marcaram os quatro anos desse governo

extremista. Segundo Adorno (2015e, p. 140-141),

A glorificacdo da agdo, de algo que esta acontecendo, simultaneamente
oblitera e substitui o proposito do assim chamado movimento. O fim é “que
noés possamos demonstrar ao mundo que existem patriotas, homens e
mulheres cristaos tementes a Deus, que ainda estao dispostos a dar suas vidas
a causa de Deus, ao lar e a patria.”

Dado que toda a énfase dessa propaganda é promover os meios, ela mesma
se torna o contetido ultimo. Em outras palavras, ela funciona como um tipo
de realizacdo de desejo. Este é um de seus mais importantes padrdes. As
pessoas sao convencidas a entrar, tal como se compartilhassem uma droga.
Elas sdo recebidas com confianga, tratadas como se fossem da elite que merece
conhecer os obscuros mistérios, ocultos a quem esta fora. O prazer de
bisbilhotar é tanto encorajado quanto satisfeito. Constantemente se contam
histérias escandalosas, a maioria ficticias, particularmente de excessos sexuais
e atrocidades; a indignacdo com a obscenidade e crueldade nada mais é,
entretanto, do que uma fina racionalizagdo, propositalmente transparente, do
prazer que essas histérias proporcionam ao ouvinte. Ocasionalmente ocorre
um deslize da lingua, através do qual se pode identificar a difamag¢ao como
um fim em si mesmo. Um demagogo da Costa Oeste, por exemplo, certa vez
prometeu fornecer, em seu discurso seguinte, todos os detalhes sobre o
decreto falso do governo soviético organizando a prostituicio de mulheres
russas. Ao anunciar essa histéria, o locutor disse que ninguém
verdadeiramente homem ouviria tais fatos sem sentir um frio na espinha. A
ambivaléncia implicada neste artificio do “frio na espinha” [“tingling
backbone”] é evidente.

Cria-se, assim, um sistema de prazeres preliminares forjado com a mescla de
elementos sexuais com elementos religiosos. Embora o sexo seja dessexualizado nesse
sistema, a recompensa encontra-se nas estratégias que Eros desenvolve para satisfazer-

se. Dai segue um afrouxamento das resisténcias psiquicas que permitem a fruicao de



154

prazeres preliminares por meio dos sonhos diurnos ou fantasias. Nessa abertura, o
medo neurotico potencializa o prazer obtido nas insinuagoes do discurso do orador e,
como assinalou Adorno (2015e, p. 149), “Uma das caracteristicas intrinsecas do ritual
fascista é a insinuagdo, que apenas algumas vezes ¢ seguida pela revelagao concreta dos
fatos aludidos.” Nesse circulo de fantasias e projecdes, “o ouvinte da propaganda fas-
cista: apOs obter prazer com ela, aceita a ideologia representada pelo locutor como
forma de gratidao pelo show” (Adorno, 2015e, p. 144-145). Com efeito, ao realimentar
esse sistema de prazeres preliminares, Jair Bolsonaro, em seu pronunciamento do dia
31 de margo de 2022, replicou, em seu discurso, o padrao ritualistico das performances

fascistas, conforme se pode observar no seguinte trecho:

[..]

E igual a Defesa, a defesa nasceu em 99 ndo por uma necessidade militar,
nasceu por uma imposi¢do politica. Queriam tirar os militares da
mesa ministerial, "como é chato conversar com militar e buscar uma maneira
de se dar um jeitinho, entao vamos tirar essas caras daqui", recuperamos isso.
Trouxemos os militares para o centro do problema, juntamente com os civis.
Quem podia esperar um Major da Policia Militar, Ministro do Tribunal de
Contas da Uniao? Esta 14. Quem poderia esperar um evangélico no Supremo
Tribunal Federal? Esta 14. Eles queriam era outra diversidade, para quem
nasce menina pode botar azul, quem nasce menino pode botar rosa. Qual pai,
qual mae quer isso para o seu filho?

Como disse a ministra Damares aqui, nao temos nada contra. Quem tem essa
ou aquela opgao, quer ter um prazer dessa forma ou de outra, mas emboscar
criancinhas de 5 e 6 anos de idade dentro da escola, isso € um crime. Querer,
Damares, como uma ministra que tinha, que te antecedeu na sua pasta aqui,
relativizar ou até mesmo legalizar pedofilia, isso é inconcebivel, tinha essa
ministra, Damares, um site chamado "humaniza redes", onde estava contado
uma histéria, que se vocé sair da tua casa encontrar um marmanjo
introduzindo o pénis numa crianga de 3 anos de idade, vocé tem que levar no
hospital e ndo para delegacia. E esse o sentimento. Levaria para o hospital, se
fosse para atender com Dr. Peixeira dai eu toparia. Quem porventura naquela
época achava que eu estava errado ¢ porque nao era com o filho dele [..]
(Bolsonaro, 2022).

As atrocidades descritas por Bolsonaro sao, em si, atrocidades de seu proprio
discurso que corresponde as aberracOes sexuais de sua realidade psiquica. Ora, € hor-

rivel o fato de ocorrer no Brasil, e em outros paises, crimes de estupros de vulneraveis.



155

Logo, todas as dentincias de abuso sexual infantil ou ofensas sexuais devem ser inves-
tigadas detalhadamente e os autores desses crimes barbaros devem ser punidos com
todo o rigor da lei. A proposito, se fossem veridicas, as descri¢oes apresentadas por
Bolsonaro em seu discurso do dia 31 de marco de 2022, ele deveria, na condigao de
cidadao e de chefe de Governo e de Estado, além de denunciar as autoridades compe-
tentes, determinar as autoridades policiais uma ampla investigagao para apurar as de-
nuncias presentes em seu pronunciamento. Se nao o fez, cometeu, em tese, os crimes
de omissao e prevaricagdo, conforme tipificados pelo Cédigo Penal Brasileiro em seus
artigos 13 e 319. Contudo, o seu discurso, com suas acusagoes, como recorrente, além
de ter difundido noticias falsas que impulsionaram a sua campanha, e a de seus alia-
dos, seis meses antes das elei¢Oes gerais de outubro de 2022, corresponde a projecoes
de desejos do proprio Bolsonaro e de seus seguidores. A esse respeito, Adorno (2015e,

p. 150-151) considerou que

Se é correta a hipdtese de que a esmagadora maioria de acusagdes e histérias
de atrocidades que abundam nos discursos de propaganda fascista sdo
projecdes dos desejos dos oradores e seus seguidores, entao todo o ato
simbolico de revelacdo celebrado em cada discurso de propaganda exprime,
por mais que oculte, o assassinato sacramental do inimigo escolhido. No cerne
do ritual de propaganda fascista e antissemita reside o desejo por assassinato
ritualistico. Isso pode ser corroborado por uma evidéncia fornecida pela
psicopatologia cotidiana da propaganda fascista.

Ademais, deve-se ainda salientar que as repeti¢cdes do elemento sexual nos
discursos de Bolsonaro correspondem aos sintomas de uma neurose obsessiva.
Segundo Adorno (2015e, p. 150), “A psicandlise mostrou a vinculagdo do
comportamento ritualistico a neurose obsessiva, e é dbvio que o tipico ritual fascista

de revelacao é um substituto para a gratificacao sexual.”

Ainda que seja verdade, entretanto, que a mentalidade do agitador fascista
reflita em alguma medida a confusao mental de seus possiveis seguidores, e
também que seus lideres sejam eles préprios “de tipo histérico ou mesmo
paranoico”, eles aprenderam, a partir de vasta experiéncia e do exemplo
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enfatico de Hitler, como utilizar suas préprias disposi¢des neurdticas ou
psicéticas para fins totalmente adaptados ao principio da realidade
(realititsgerecht). As condigOes prevalecentes em nossa sociedade tendem a
transformar a neurose e até mesmo a loucura moderada em uma mercadoria,
que o doente pode facilmente vender, bastando que ele descubra que muitos
outros tém uma afinidade // com sua propria doenga. O agitador fascista é
usualmente um eximio vendedor de seus proprios defeitos psicoldgicos. Isso
somente ¢ possivel devido a uma similaridade estrutural geral entre
seguidores e lider, e o objetivo da propaganda € estabelecer um acordo entre
eles, em vez de dirigir a audiéncia quaisquer ideias ou emogdes que nao
fossem dos proprios seguidores desde o comeco (Adorno, 2015e, p. 144).

Além do mais, os agitadores fascistas transformaram termos como esquerda,
comunismo ou marxismo em uma forma unica de atrocidades sexuais ou liberagao
sexual. Com esse expediente, eles criaram fantasmas que alimentam os seus discursos
e, assim, para esses extremistas, basta pronunciarem uma dessas palavras para
desencadear um estado de paranoia persecutdria em seus seguidores. Desse modo,
projetam suas aberracOes sexuais nos escolhidos para serem inimigos. Segundo

Adorno (2015e, p. 143),

A propaganda fascista ataca fantasmas [bogies], e ndo oponentes reais, ou seja,
ela constrdi um imagindrio do judeu ou do comunista, separa-o em pedagos
sem prestar muita atencdo como este imaginario se relaciona com a realidade.

Assim, percorrendo o roteiro dos agitadores fascistas, Bolsonaro encarnou o
tolo e, além de ter sido eleito presidente do Brasil, tornou-se a maior expressao do
fascismo brasileiro contemporaneo. E como asseverou Adorno (2015e, p. 145), “Os
agitadores fascistas sao tomados a sério porque arriscam a se passar por tolos.” E
importante que se entenda que o fascismo nao cresceu em siléncio no Brasil, a questao
€ que parte significativa da intelectualidade brasileira subestimou o poder de
convencimento da propaganda fascista adotada por Jair Bolsonaro que, habilmente, se
tornou um eximio agitador fascista. Na Alemanha, como observou Adorno (2015e, p.

145-146), ocorreu algo semelhante.
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Pessoas educadas em geral tém dificuldade em compreender o // efeito dos
discursos de Hitler, porque eles soavam por demais insinceros, nao genuinos
ou, como diz a palavra alema, verlogen. E uma ideia enganosa, porém, que as
assim chamadas pessoas comuns tenham uma propensao firme pelo que é
genuino e sincero, e desprezam o que € falso. Hitler foi aceito, ndo apesar de
suas bizarrices baratas, mas precisamente por causa delas, de sua entoagao
falsa e suas palhagadas. Tudo isso foi observado como tal e apreciado. [...]
Encontramos frequentemente manifestagdes semelhantes em bébados que
perderam suas inibi¢gdes. A sentimentalidade das pessoas comuns nao é de
forma alguma uma emocao primitiva e irrefletida. Pelo contrario, constitui um
fingimento, uma imitacdo fingida e barata de sentimentos reais,
frequentemente autoconsciente e com certa autocomplacéncia. Este carater
ficticio € o elemento vital das performances da propaganda fascista.

Deve-se entao compreender que, além do elemento sexual, o elemento religioso,
com seu ritualismo simbolico, assimilado das estruturas do totemismo, ¢ um dos fortes
componentes da propaganda fascista. Com efeito, o poder de convencimento dos
agitadores fascistas consiste em ndo negar os fatores instintuais humanos, pelo
contrario, os gratificam em suas performances ritualisticas. Assim, se posicoes éticas,
como a aristotélica, buscam normatizar o comportamento humano para que o
individuo, em sua agao, aspire o bem comum, o fascismo alimenta as pulsdoes humanas

que tendem ao sectarismo e a destruigao.

O importante papel desempenhado pelo elemento religioso da propaganda
fascista e antissemita nos Estados Unidos ja foi mencionado. Um dos padres
fascistas das radios da Costa Oeste disse em uma transmissao:

“Vocés ndo conseguem ver que, a nao ser que exaltemos a santidade de nosso
Deus, a ndo ser que proclamemos a justiga de Deus neste nosso mundo, a nao
ser que proclamemos a existéncia de um paraiso e de um inferno, a nao ser
que proclamemos o fato de que sem a remissao, sem derramamento de sangue,
nao ha remissao do pecado? Vocés nao conseguem ver que somente Cristo e
Deus dominam e que a revolugao vai tomar esta nagao de n6s?”

A transformacdo da doutrina crista // em slogans de violéncia politica nao
poderia ser mais crua do que nessa passagem. A ideia de um sacramento, o
“derramamento de sangue” de Cristo, é direta e linearmente interpretada em
termos de “derramamento de sangue” em geral, tendo em vista uma
insurgéncia politica. O derramamento real de sangue é defendido como
necessario porque o mundo foi supostamente redimido pelo derramamento
de sangue de Cristo. O assassinato é investido com um halo de sacramento.
Assim, a derradeira lembrancga do Cristo sacrificado, na propaganda fascista,
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é “Judenblut mub flieben” [“O sangue judeu deve jorrar”]. A crucificacdo é
transformada em um simbolo do holocausto. Psicologicamente, toda a
propaganda fascista é simplesmente um sistema de tais simbolos (Adorno,
2015e, p. 151-152).

A questdo, a saber, é se foi o0 movimento politico de extrema-direita que
capitulou o puritanismo religioso ou se foi o contrario. Certo é que as atrocidades
religiosas, como a inquisi¢ao catolica da Idade Média, antecedem as atrocidades da
extrema-direita. Segundo Adorno (2015e, p. 143), “A despeito desses padroes
regressivos, entretanto, a propaganda antissemita nao é de forma alguma irracional
em seu todo.” O que hd, como ele bem considerou, “é uma irracionalidade aplicada,
mais do que uma espontanea, um tipo de psicotécnica reminiscente do efeito calculado
[...]” (Adorno, 2015e, p. 143). Lida-se, portanto, com forcas pulsionais poderosas que
provém do Id e que sao canalizadas por forgas politicas e religiosas. Portanto, “O termo
‘irracionalidade’ é vago demais para descrever suficientemente um fendémeno tao
complexo” (Adorno, 2015e, p. 143). E, como se observa na histéria humana, as religioes
souberam se adaptar as forgas pulsionais destrutivas. Isso explica o porqué de muitos
cristaos brasileiros, principalmente evangélicos, aderirem a politica armamentista do
governo Bolsonaro. O simbolo da morte, isto é, a ritualistica sacrificial, é o elemento
estruturante do cristianismo, sobretudo em relacao a forga que ele exerce para regular
a vida sexual dos individuos. Nesse combate perene entre as forgas pulsionais e seus
contrapesos, o assassinato do outro por fatores sexuais tornou-se recorrente. Segundo

Endsjo (2014, p. 15),

[...] um bom ntimero de pessoas é morta em decorréncia da reacao de terceiros
a sua prépria vida sexual. Sexo é um fator de combustao muito mais plausivel
que qualquer outro nesse contexto. A Igreja catdlica da Espanha, que se
manteve silente por quase quarenta anos da pressao sistematica de Franco
contra os mais fundamentais direitos humanos, é a mesma que tratou de
organizar manifesta¢gdes com centenas de milhares de fiéis tao logo o governo
democratico propds um referendo para permitir a uniao homossexual.
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Ante o exposto, torna-se premente encontrar um antidoto para essa brutalidade
encarnada nos agitadores fascistas e em seus seguidores. A promessa de salvacao
anunciada em cada ritual de sacrificio precisa ser dizimada pela realidade concreta.
Nao ha salvagao com a morte do outro. Essa é uma promessa que nao se cumpre. Nesse
sistema brutal, todos sao vitimas. Logo, o algoz é vitima de si mesmo. E o antidoto
encontra-se nesta constatacao: nao ha salvagao nem para a vitima e nem para o algoz.
E necessario, portanto, como ponderou Adorno (2015e), demonstrar a prevaléncia da
destruigao. E, como assinalou Freud (2018c), o medo neurotico pode ser tratado como

se trata o medo real.

Neste ponto, deve-se prestar atencdo a destrutividade como o fundamento
psicologico do espirito fascista. Os programas sao abstratos e vagos, as
satisfa¢Oes sao espurias e ilusdrias, porque a promessa expressa pela oratdria
fascista nada mais é do que a propria destruicao. Nao € acidental que todos
os agitadores fascistas insistam na iminéncia de catastrofes de alguma espécie.
Enquanto advertem de perigos iminentes, eles e seus seguidores se excitam
com a ideia de ruina inevitavel, sem sequer diferenciar claramente entre a
destruigao de seus inimigos e de si mesmos. Este comportamento mental, alias,
pode ser claramente observado durante os primeiros anos do hitlerianismo na
Alemanha, e possui uma base arcaica profunda. Um dos demagogos da Costa
Oeste disse certa vez: “Eu quero dizer para vocés, homens e mulheres, que
vocés e eu estamos vivendo na mais terrivel era da histéria mundial. Estamos
vivendo, portanto, na era mais agraciada e maravilhosa”. Este é o sonho do
agitador: uma unido do horrivel e do maravilhoso, um delirio de aniquilagao
mascarado como salvagao. A esperanga mais forte de efetivamente contrariar
todo este tipo de propaganda reside em ressaltar suas implicagdes
autodestrutivas. O desejo psicologico inconsciente de autoaniquilagao
reproduz fielmente a estrutura de um movimento politico que, em tltima
instancia, transforma seus seguidores em vitimas (Adorno, 2015e, p. 152).

Compreende-se, ao se analisar essas evidéncias, que as poténcias existentes na
interioridade de cada individuo humano nunca foram, de fato, dominadas. Nesse
antagonismo entre natureza e cultura prevalecem as forgas naturais. Com efeito, ao se
analisar os processos de formacao cultural (Bildung) tem-se a reproducgao desse
antagonismo com a derrocada frequente das estruturas civilizatérias. Ora, segundo

Adorno (2015f, p. 78), “A energia pulsional do homo oeconomicus, que comanda o homo
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psychologicus, é o amor, compulsivo e inculcado nas pessoas, por aquilo que outrora se
odiou.” Desse modo, nesse jogo de poténcias, Eros prevalece. Seja na forma de amor
que deseja a realiza¢do do desejo ou na forma de amor que deseja a repressao.

Com boa dose de razao pode-se afirmar que Platdo foi o primeiro a fracassar
nas tentativas de disciplinar, por meio da educagao, as forgas naturais, ou pulsionais,
que movimentam a histéria humana. No livro Alcibiades I ou Conhece-te a ti mesmo, cuja
autoria € atribuida a Platao, embora nao haja consenso entre os especialistas que ele
seja o autor desse livro, encontram-se as tentativas de uma tradicao filoséfica em
construir um modelo ético, politico e educacional de disciplinacao do corpo e, por
conseguinte, de controle das pulsdes. Na obra Socrates afastando Alcibiades do vicio
(1861), do pintor brasileiro Pedro Américo, ha a ilustragido primorosa dessas
interdi¢des, cujas consequéncias sdao notdrias na biografia de Alcibiades que é

conhecido como um dos homens mais vaidosos e sem escrupulos da historia.
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Imagem 5: Socrates afastando Alcibiades do vicio (1861), de Pedro Américo.

Fonte: https://pt.m.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Pedro_Am%C3%A9rico_-
_S%C3%B3crates_afastando_Alceb%C3%ADades_do_v%C3%ADcio,_1861.
JPG

Ao se analisar esta pintura, tem-se, na perspectiva do observador, a esquerda
um cao, que representa a filosofia cinica de menosprezo aos valores estabelecidos, e a
direita uma taga de vinho caida no chdo, uma representacao da razao, a forca apolinea,
em sua tentativa recorrente de triunfar sobre Dionisio, o deus grego dos prazeres
corporeos. Ao fundo, trés mulheres, uma delas, com os seios expostos, lamentando, em

seu olhar, a partida de Alcibiades. O olhar altivo de Socrates indica, do ponto de vista
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de uma andlise freudiana, o ideal do Eu que precisa ser erguido como obstaculo na
psique de Alcibiades que teve uma vida sexual ativa com amantes de ambos os sexos,
incluindo a esposa de um rei espartano, fato que pode ter sido, provavelmente, a causa
do seu assassinato. Porém Alcibiades foi interditado sexualmente pela forca externa
de seu amante Socrates, o homem que ele mais admirava, e reverenciava, por ter
salvado a sua vida no campo de batalha; mas, como se sabe, Sdcrates ndo aceitou trocar
ouro por cobre. O olhar obliquo de Alcibiades, em dire¢ao aos caminhos do cao, indica
qual forga ird triunfar. Dai, retomando-se a andlise do didlogo Alcibiades I, considerado
nesta tese como platonico, pois, afinal, hd mais de dois mil anos ele é uma referéncia
para a introdugao a filosofia platonica, encontra-se um Sdcrates aflito ao saber que
Alcibiades pretende ingressar na carreira politica e ensinar, na assembleia dos
atenienses, o que ele ndo sabe. Sdcrates entdao o adverte: “apenas com loucura na mente
terias um tal objetivo, excelente amigo; ensinar o que nao sabes sem ter cuidado de

aprender” (Platao, 2022, 102).

Balbucias, Alcibiades! Eu me recuso a nomear a condi¢do que te condiciona.
Porém, como estamos a sés, me permitirei falar. Excelente amigo, encontras-
te casado com a mais extrema ignorancia. O raciocinio te acusa e também tu
acusas a ti mesmo. Por isso, langas-te a politica sem sequer ter sido educado.
Tampouco te encontras sozinho nessa condicao, a comunidade dos que atuam
na politica te acompanha, com exce¢ao de uns poucos e, talvez, de Péricles, o
teu guardiao (Platao, 2022, 114-115).

Ora, diante dessas evidéncias, é licito supor que um individuo interditado
sexualmente tenda a se interditar intelectualmente em funcao do nexo causal entre
desenvolvimento sexual e desenvolvimento cultural. Reside, com efeito, nessas
interdi¢Oes, o principio da semiformacgao (Halbbildung), cuja consequéncia mais grave
ocorre quando esse individuo, interditado duplamente, tornando-se neurdtico ou
psicotico, se langa a carreira politica, como ocorreu com Alcibiades, Hitler, Trump e
Bolsonaro. Assim, fundamentando-se no conceito freudiano de compulsao a repetigao,

este autor compreendeu ser pertinente criar, nesta tese, o conceito de complexo de
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Alcibiades para uma melhor compreensao desse fendmeno que caracteriza a repeticao
de um padrao de comportamento que remete a Alcibiades. Por este prisma conceitual,
ao ter como referéncia o complexo de Edipo e os tabus sexuais, o complexo de
Alcibiades reflete as consequéncias dos interditos sexuais no campo educacional e
politico. Ao repetirem o comportamento do amante de Socrates, os neurdticos
obsessivos ou psicoticos, sobretudo os que buscam fugir da realidade ou remodela-la
por meio da politica, ndo obedecem, como muitos individuos, “ao ditado em Delfos,
conhece-te a ti mesmo!” (Platao, 2022, 123). Isto €, conhega a sua medida no mundo e
se situe. Nao queira, por exemplo, ser professor sem condicao de sé-lo. Ou ser médico,
engenheiro, pedreiro, advogado, ou qualquer outra profissdo, sem o devido
conhecimento para o exercicio dessas atividades profissionais. Porém o receio de
Socrates acerca do destino de Alcibiades e, ao seu préprio, cumpriu-se: “Contudo,
mesmo sem desconfiar da tua natureza, eu tenho receio de que a forca da cidade
predomine sobre ti e sobre mim” (Platdao, 2022, 156). Porém, por outro angulo de
observagao, nao possivel a filosofia socratica, cumpre considerar que nao foram as
forcas da cidade que predominaram sobre esses dois atenienses, mas, sim, as
pulsionais. Embora Sdcrates presumisse que entre os bens materiais e os espirituais,
Alcibiades escolheria os ultimos, a historia demonstrou que ele preferiu os primeiros.
Mas, em sua esperancga, SOcrates, ao amar a alma de Alcibiades, nao seu corpo, em
funcdo de seu amor inibido na meta, conforme a terminologia freudiana, disse ao seu

amante:

Dizer, eu devo! Ou deveria, é dificil para o apaixonado se apresentar a um
homem que ndo sucumbe aos apaixonados. Mesmo assim, devo ousar expor
o que trago em mente. Alcibiades, eu teria, desde muito tempo, renunciado
ao meu amor caso te visse apegado a essas coisas que listei, julgando-as
suficientes para levar a vida. No entanto, estou convencido que tu tens outras
coisas em mente. Vou declara-las agora, cara a cara. Entenderas, enfim, por
que continuo a ocupar a minha mente contigo. Na minha opiniado, se algum
dos deuses te dissesse: Alcibiades, o que preferes, viver tendo tudo que agora
tens ou morrer neste instante caso nao possas alcancgar algo maior? Acredito
que escolherias cair morto (Platao, 2022, 82-83).
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Com efeito, a esperanca de Socrates se fortaleceu quando Alcibiades, cujas
opinides foram refutadas pelo método socratico, reconheceu a sua prdpria ignorancia.
Assim, antecedendo a fala final de Sdcrates, no didlogo Alcibiades I, o aspirante a
politica disse-lhe: “A partir de agora, cuidarei de me dedicar a justiga” (Platao, 2022,
156). Mas entre a esperanca e a realidade concreta, prevaleceu esta tltima. E a fama de
Alcibiades reafirmou-se por meio do conto Uma visita de Alcibiades, de Machado de
Assis, publicado originalmente em 1882, que trouxe, renascido em carne e 0sso, o
amante de Socrates, da Grécia Antiga, para o século XIX. E, assim, Alcibiades retornava
a vida “tao gamenho como outr’ora; olhava de soslaio para o espelho, como fazem as
nossas e outras damas d’este século, mirava os borzeguins, compunha o manto, nao
saia de certas attitudes esculpturaes” (Machado de Assis, 1882, p. 264). Enfim, se
S&crates acreditou que Alcibiades preferiria cair morto caso nao alcangasse algo maior,
ele morre pela segunda vez, simplesmente caiu morto, tendo como causa, no conto
machadiano, a vaidade.

Como se evidencia, a histéria demonstrou o fracasso do modelo educacional
platonico, porém ele se replica, enquanto tradi¢do, na contemporaneidade, como se
replicou em séculos anteriores. Logo, o tensionamento entre corpo e espirito gera,
inevitavelmente, deformacoes, ou cicatrizes, e, como ja citado, “Quanto maior a
resisténcia, mais ampla é a deformagao” (Freud, 2020b, p. 325-326). Tem-se assim um
paradoxo, pois a formagao pressupde também deformacdo, isto é todo processo
formativo, em razao do conflito entre natureza e cultura, gera cicatrizes e, por mais
que elas sejam imperceptiveis, elas estao 1a, como considerou Adorno e Horkheimer
(1985), onde o desejo foi atingido. Em seu texto, Teoria da semiformacio, Adorno (2010,
p. 39) argumentou que “Se os homens desenvolveram o espirito para se conservarem
vivos, as imagens espirituais, que antes nao existiriam, negam completamente sua
qualidade como meio vital.” Assim, essas interdi¢des, provenientes das forcas do
espirito, que nega ao corpo o que lhe é proprio, desencadeia uma revolta da prdpria

natureza que, ao afirmar incondicionalmente a vida, termina por destruir os
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obstaculos que a impedem de fluir. Segundo Adorno (2010, p. 12), “a natureza volta
sempre a triunfar sobre seu dominador, que nao se assemelhou a ela por simples acaso,

primeiramente pela magia e, por fim, pela rigorosa objetividade cientifica.”

Além disso, nos casos em que a formagao foi entendida como conformar-se a
vida real, ela destacou unilateralmente o momento da adaptagao, e impediu
assim que os homens se educassem uns aos outros. Isso se fez necessario para
reforcar a unidade sempre precaria da socializacao e para colocar fim aquelas
explosdes desorganizadoras que, é dbvio, se produzem as vezes justamente
onde ja esta estabelecida uma tradi¢ao de cultura espiritual autonoma. E a
ideia filosofica de formacgdo que a ela corresponderia se disp0s a formar de
maneira protetora a existéncia. Havia um duplo propdsito: obter a
domesticagdo do animal homem mediante sua adaptagdo interpares e
resguardar o que lhe vinha da natureza, que se submete a pressao da decrépita
ordem criada pelo homem. A filosofia de Schiller, dos kantianos e de seus
criticos foi a expressao mais prenhe da tensao entre esses dois momentos, ao
passo que na teoria hegeliana da formacao — e na do Goethe tardio — triunfou,
dentro do mesmo humanismo, com o nome de desprendimento, o desideratum
da acomodacdo. Mas, se essa tensdo se desfaz, instala-se uma hegemonia
unilateral e seu ambito impede elevar-se, por decisdo individual acima do
dado, do positivo, e, pela pressao que exerce sobre os homens, neles perpetua
a deformidade que se pensava dominada, a agressdo. Tal é, conforme Freud o
V€, a razao do mal-estar que a cultura carrega em si. A sociedade inteiramente
adaptada é o que na histéria do espirito demonstra esse conceito: mera
histéria natural darwinista, que premia a survival of the fittest. Quando o
campo de for¢as a que chamamos formacao se congela em categorias fixas —
sejam elas do espirito ou da natureza, de transcendéncia ou de acomodagao -,
cada uma delas, isolada, se coloca em contradi¢do com seu sentido, fortalece
a ideologia e promove uma formacao regressiva (Adorno, 2010, p. 11).

Nao h3, portanto, em decorréncia desse curso histdrico, muita esperanga; a nao
ser aquela, como ja foi dito, que reside em ressaltar o carater destrutivo, sobretudo dos
discursos fascistas, que decorre da intensificacdo dos processos repressivos. Logo, é
importante que se esclareca que a formagao cultural demonstrou ser insuficiente para,
por si s, reverter esse fluxo regressivo. “Contudo, a unica possibilidade de
sobrevivéncia que resta a cultura é a autorreflexao critica sobre a semiformagao, em
que, necessariamente se converteu” (Adorno, 2010, p. 39). Logo, é premente que se
compreenda que a semiformacgao constitui o espirito de um sistema social paranoico

criado pela sociedade contemporanea.



166

Associa-se a paranoia ao delirio de perseguigdo. A chocante afinidade de um
estado de consciéncia como o da semicultura com os processos psicéticos,
inconscientes, seria uma enigmatica harmonia preestabelecida se os sistemas
delirantes nao tivessem também, ao lado de seu valor e lugar na economia
psicologica da pessoa individual, uma funcdo social objetiva. A intuigao
essencial fica obstruida pela semiformagao. Quem dispensa a continuidade do
juizo e da experiéncia se vé provido, por tais sistemas, apenas com esquemas
para subjugar a realidade. De fato, nao alcancam a realidade, mas contentam-
se em compensar o medo diante do incompreendido. Os consumidores de
pré-fabricados psicoticos sentem-se resguardados, assim, por todos aqueles
igualmente isolados que, em seu isolamento numa alienagao social radical,
acabam unidos por um sistema comum. A satisfacdo narcisista de ser em
segredo um dos escolhidos entre os demais escolhidos dispensa — enquanto
sobrepassa e transcende os interesses mais proximos — o confronto com a
realidade, em que o antigo Ego, segundo Freud, tinha sua tarefa mais nobre.
Os delirantes sistemas da semiformacdao dao um curto-circuito na
permaneéncia. [..] A semiformac¢do é defensiva: exclui os contatos que
poderiam trazer a luz algo de seu carater suspeito. E o que dd origem as
formas psicoticas de reagdo ao social ndo é a complexidade, e sim a alienacéo,
a psicose em si é a alienacdo objetiva de que o sujeito se apropriou até o mais
intimo (Adorno, 2010, p. 34-35).

Embora a semiformacao universalizada seja um fendémeno contemporaneo,
encontra-se no século XVIII, ao se analisar alguns representantes do Iluminismo, os
seus antecedentes. E o destaque é Immanuel Kant, o filésofo da autonomia e do escla-
recimento que, ao propor a emancipagao intelectual, ndao conseguiu emancipar a si
proprio e tornou-se, assim, um dos filosofos racistas, como David Hume, que funda-
mentaram as concepgoes da pseudociéncia do século XIX que retroalimenta, na con-
temporaneidade, o racismo sistémico. A propdsito, em sua tentativa pseudoantropo-
logica de compreender os diferentes povos, Kant (2017, p. 85-86), ao expressar de
forma contundente a sua concepg¢do racista, afirmou, em seu texto Observagoes sobre o

sentimento do belo e do sublime, que

Os negros da Africa carecem por natureza de uma sensibilidade que se eleva
acima do trivial. O senhor Hume desafia quem lhe apresente um tinico exem-
plo de um negro que tenha revelado talentos, e afirma que entre os centos de
milhar de negros levados para terras estranhas, apesar de muitos terem obtido
aliberdade, ndo se encontrou um tinico que tenha criado alguma coisa grande,
seja na arte, nas ciéncias, ou em qualquer outra actividade honrosa, enquanto
entre os brancos é frequente isso suceder, e muitos sao os que tendo saido da
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plebe mais modesta, pela sua condi¢ao superior, ascendem a uma boa repu-
tacdo. Tao fundamental é a diferenca entre estas duas racas humanas, que pa-
rece ser tao grande a respeito das faculdades intelectuais como a respeito da
cor. A religiao do fetiche, difundida entre eles, € uma espécie de culto iddlatra
que cai no ridiculo. Uma pena de passaro, um corno de boi, uma concha de
molusco ou qualquer outra coisa vulgar, uma vez consagrada por algumas
palavras, converte-se em objecto de veneracao e é invocada nos esconjuros.
Os negros sao muito vaidosos, mas a sua maneira, e tao faladores que até
chega ser preciso dispersa-los a paulada.

Ora, como se evidencia nesta concepg¢ao etnocéntrica, expressa neste texto
kantiano, ha semiformados, racistas, até entre os filosofos. Enfim, ante a esse declinio
da formacao, cuja “relagdo com uma praxis ulterior apresentou-se como degradacao a
algo heterdbnomo, como percepgao de vantagens de uma irresolvida bellum omnium
contra omnes” (Adorno, 2010, p. 13), chega-se a compreensao que, talvez, Hobbes (1999)
estivesse certo ao afirmar que o medo seria a tinica forca capaz de controlar a natureza
humana. Se essa proposi¢ao hobbesiana estiver, de fato, correta, o medo real, ante a
possibilidade de aniquilagao total da espécie humana, serd o fator preponderante para
a inflexao desse curso paranoico de autodestrui¢ao. Contudo, encontra-se também na
arte essa possibilidade de inflexdo. Ao se analisar o curso civilizatorio, ela sempre
esteve ali, como esperanga de uma realidade a ser alcancada. Logo, como ponderou

Marcuse (2018, p. 191-192),

Freud tinha razao; a vida € ma, repressiva, destrutiva — mas nao é assim tdo ma,
repressiva, destrutiva. Ha também os aspectos construtivos, produtivos. A
sociedade nao € so isto, mas também aquilo; o homem nao é somente contra
si mesmo, mas também por si mesmo.

Essas distingdes sdo desprovidas de significado — como tentaremos
demonstrar — e até erroneas, a menos que se realize a tarefa que Freud chamou
a si: demonstrar como, sob o impacto da civilizagao, os dois “aspectos” estao
inter-relacionados na propria dinamica instintiva e como, em virtude dessa
dindmica, um deles se converte inevitavelmente no outro.

Deve-se, assim, compreender que Eros, embora subordine a pulsao de morte aos

seus propositos, sempre teve ao seu lado, como aliados incondicionais, desde os
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primérdios da humanidade, o medo e a arte. E foi assim, com medo de inimigos reais
ou ficcionais, que os homens, por meio da arte, criaram outra realidade. Com efeito, se
o homem se fez a si, desse modo, enquanto humano, um ser de cultura, que se
acomoda no mundo, em sua criacgao, ele pode se fazer de outro modo, enquanto ser
que se emancipa e produz outro mundo, ou outra ordem humana, que efetive a
conciliacao, tensa, entre natureza e cultura. Embora sem a possibilidade de abolir a
repressao, necessaria a existéncia civilizatdria, mas, de todo modo, com a exigéncia, a
priori, de abolir a mais-repressdo. Logo, como se evidencia, € possivel, ao ressaltar a
destrutividade humana, abrir espaco nesse cendrio de horror para a efetivacao de
utopias, um mundo novo projetado pela arte que ressalte a estética de Eros em
detrimento da estética da pulsao de morte.

Desse modo, como supradito, se Kant propds a emancipacao intelectual, que ele
proprio nao realizou em si; houve, por sua vez, as revolugdes burguesas que
realizaram a emancipacao politica, pelo menos nos Estados nacionais que levaram a
cabo as propostas liberais dos burgueses revoluciondrios, cujas conquistas efetivaram
a laicizacao do Estado que se emancipou da tutela religiosa, mantendo-o, todavia,
tutelado aos interesses dessa classe burguesa. Como consequéncia lista-se, ainda, a
cisao entre sociedade civil e sociedade politica, conforme os pressupostos do
liberalismo politico de John Locke. Assim, segundo Marx (1989¢c, p. 63), “a
emancipagao politica é a redu¢ao do homem, por um lado, a membro da sociedade
civil, individuo independente e egoista e, por outro, a cidaddo, a pessoa moral”.
Portanto, diante dessas duas modalidades de emancipacao, a saber, a intelectual e a
politica, surgiu, como exigéncia para a sobrevivéncia da espécie humana, uma terceira
modalidade compreendida por Marx (1989c) como emancipagao humana. No entanto,
ela existe, por ora, enquanto utopia; mas, em funcao de sua prixis revoluciondria, a
emancipagao humana se apresenta como horizonte que, se alcangado, possibilitara a

efetivacdo de uma formacao cultural (Bildung) que se contraponha, de fato, aos
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sistemas delirantes da semiforma¢ao que se manifestam no racismo, sexismo,
machismo, homofobia e outras formas de preconceito e atrocidades.

Ante o exposto, nao se deve cair no engano “de nao examinar a relagao entre
emancipacao politica e emancipacao humana” (Marx, 1989¢c, p. 40), sobretudo para
evitar o uso retorico do termo emancipagao que se encontra esvaziado em muitas
propostas educacionais. Logo, € necessario que se compreenda o conceito de
emancipagao em sua concretude, pois “toda emancipagao constitui uma restituicao do
mundo humano e das relagdes humanas ao proprio homem” (Marx, 1989¢, p. 63).
Porém a emancipacao politica ¢, em funcao de sua dimensao restritiva, a manifestagao
do individualismo e do egoismo possessivo humano. Consequentemente, ela nao
liberta os individuos de sua degradacdo. Por outro lado, como argumentou Marx

(1989¢, p. 63),

A emancipa¢ao humana so serad plena quando o homem real e individual tiver
em si o cidadao abstracto; quando como homem individual, na sua vida
empirica, no trabalho e nas suas relagdes individuais, se tiver tomado um ser
genérico; e quando tiver reconhecido e organizado as suas préprias forcas
(forces propres) como forgas sociais, de maneira a nunca mais separar de si esta
forga social como forga politica (Marx, 1989¢, p. 63).

Assim, ao se alcangar a emancipagao humana, o tensionamento entre corpo e
espirito existird enquanto tensdao dialética entre natureza e cultura, sem, portanto,
irromper em uma unilateralidade que subordine um ao outro, evitando-se, assim, uma
ditadura do corpo ou do espirito. Ademais, com a aboli¢do da dicotomia entre
sociedade civil e sociedade politica, o poder politico que existe, por exemplo, nas
democracias liberais, como poder verticalizado, sera demolido em seus fundamentos
para, em seu lugar, construir os fundamentos de um poder horizontal, préprio de uma
democracia que seja, de fato, social, ampla e com o poder de abolir a mais-repressio. E
utopia? Sim, é utopia! Mas ha outra forma de se evitar a aniquilagao total da espécie

humana? A histéria demonstrou que as diferentes formas de verticalizacdo do poder

politico, a saber, teocracias, democracias liberais, ditaduras, regimes absolutistas,
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totalitarios, entre outros, culminaram, com frequéncia, em atrocidades. As duas
grandes guerras mundiais, que marcaram o século XX, envolveram paises que
adotavam o poder verticalizado. As guerras entre paises permanecem no século XXI
com o temor, recorrente, desses conflitos, escalarem para o nivel regional. E ha sempre
o risco de algum conflito nuclear entre os paises que dominam essa tecnologia bélica
com consequeéncias catastroficas para todo o planeta. Logo, a horizontalidade do poder
politico, como resultante da emancipacao humana, apresenta-se como melhor
caminho. O “homem real” tendo “em si o cidaddo abstracto”. Esta fusao do universal
com o “homem individual” pressupde a transformacao do desejo, expresso no campo
onirico, sublimado, em arte que instala outro mundo. “A forca para isso, porém, s
pode surgir ao espirito pelo que se constituiu anteriormente como formagao” (Adorno,
2010, p. 39), cujo principio, apresentado nesta tese, € Eros.

E, além do mais, a formacao (Bildung) precisa ser, primeiramente, artistica, afinal,
“Se alguém deseja saborear a arte, terd de tornar-se uma pessoa artisticamente educada”
(Marx, 1989b, p. 234). Alias, se horror foi transformado em espetaculo, a for¢a contraria
a esse dado encontra-se na estetizagao da prdxis para que o horror seja percebido como
horror e ndo como entretenimento. Dai segue a necessidade urgente de se reeducar,
artisticamente, a sensibilidade, enquanto faculdade cognitiva para se contrapor a
semiformacao que se vale do entorpecimento das sensa¢des para a sua universalizagado.
Logo, como aprendeu Nietzsche (2001c, p. 15), é necessario “ver a ciéncia com a dptica
dos artistas, mas a arte, com a da vida.” Chega-se, assim, a compreensao que a formagao
cultural se aproxima da proposta marxista de educacao omnilateral, uma praxis
revoluciondria germinal que pressupode formar o homem em sua integralidade, isto é,
uma formacao que possibilita a integracao da arte, da estética, da ciéncia, da filosofia,
da ética, da politica, da tecnologia e de outras dimensoes do espirito humano em um

todo destinado a emancipagao humana.

O modelo da semiformacdo, todavia, caracteriza hoje a camada dos
empregados médios, ficando claro que seria tao impossivel especificar
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univocamente tanto seus mecanismos nas camadas propriamente baixas
quanto a consciéncia nivelada tomada de modo global. Medida na situacao
aqui e agora, a assercao da universalidade da semiformacao é indiferenciada
e exagerada. Ndo poderia subsumir, em absoluto, todos os homens e todas as
camadas indiscriminadamente sob aquele conceito, mas delineia uma
tendéncia, esboga a fisionomia de um espirito que também determinaria a
marca da época se tivéssemos de restringir quantitativa e qualitativamente o
ambito de sua validade. E possivel que intimeros trabalhadores, pequenos
empregados e outros grupos, gracas a sua consciéncia de classe ainda viva,
embora debilitada, ndo caiam nas malhas da semiformacgéo. Porém, estas sdao
tao fortes com base na produgao, seu estabelecimento esta tao de acordo com
os interesses decisivos e acomodam-se tanto as manifestacdes culturais atuais,
que sua representatividade se impde, mesmo sem chancela da estatistica. No
entanto, € ainda a formacao cultural tradicional, mesmo que questionavel, o
Unico conceito que serve de antitese a semiformacgdo socializada, o que
expressa a gravidade de uma situagao que nao conta com outro critério, pois
se descuidou de suas possibilidades. Nao se quer a volta do passado nem se
abranda a critica a ele. Nada sucede hoje ao espirito objetivo que nao estivesse
ja inscrito nele desde os tempos mais liberais ou que, pelo menos, ndo exija o
cumprimento de velhas promessas. O que agora se denuncia no dominio da
formacao cultural ndo se pode ler em nenhum outro lugar a ndo ser em sua
antiga figura, que, como sempre, também é ideoldgica. Potencialmente foram
cortados os petrificados recursos com que o espirito podia escapar da
formagao cultural tradicional e ultrapassa-la (Adorno, 2010, p. 18-19).

A semiformacgao, como delineada por Adorno, corresponde ao espirito do
modelo educacional pragmatico que se tornou hegemonico, cuja meta primordial é
a acomodagao dos homens no mundo. Com efeito, o pragmatismo, que expandiu o
dominio da razao instrumental sobre a natureza, ¢ um dos responsaveis por cortar
0s recursos que possibilitariam ao espirito uma alternativa real de formacao. Ora,
com o predominio de uma educag¢ao pragmatica, a imaginacao e a critica, recursos
essenciais para a formagao cultural, sao tolhidas por meio de reformas curriculares
que menosprezam, por exemplo, a formagao filosdfica e artistica. Contudo, uma
utopia formativa ja se tem, o que falta é viabilizar os recursos para realiza-la. E,
apesar de tudo, os recursos existem, pois, “a vontade avida sempre encontra um
meio, através de uma ilusao distendida sobre as coisas, de prender a vida as suas
criaturas, e de obriga-las a prosseguir vivendo” (Nietzsche, 2001c, p. 108). Ora, e

como ja se expressou nos versos deste autor, ndo ha morte que mata o ser que ama.
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Assim, vergam-se os obstaculos que impedem a vida de fluir e, mesmo com
destruigao, ela segue perpetuamente em seu conflito estruturante. Talvez a espécie
humana seja extinta por um processo de autoaniquila¢ao, “dado que a condigao do
homem [...] ¢ uma condicao de guerra de todos contra todos” (Hobbes, 1999, p. 113).
Mas os ultimos individuos ndo poderao alegar que faltaram, a humanidade,

alternativas, caso ocorra a prevaléncia dessa distopia.
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O OLHAR

As primeiras reflexdes filosoficas foram no sentido de compreender a
magnitude do Cosmos, conceituado como algo objetivo, universal e externo. Nao havia
tantos espelhos, como existem agora. Assim, as imagens da exterioridade, alheias ao
Eu, refletidas na mente humana, eram o recorrente. O olhar para si, enquanto
singularidade, era um caso raro. Os que o faziam, afogavam em si, como conta a
histéria do mito de Narciso que “acha feio o que nao é espelho” como cantou Caetano
Veloso. Socrates foi um dos primeiros a olhar, filosoficamente, para si, instigado, como
se sabe, pela inscri¢ao “conhece-te a ti mesmo”. O espelho era a retina dos olhos, por
analogia, o olho da alma, “tal qual em um espelho? E ainda que chamamos de pupila
aquela parte que reflete uma imagem em miniatura de quem se olha?” (Platao, 2022,
p. 147). Logo, “uma alma que almeja conhecer a si mesma, ela deve olhar para uma
alma como ela” (Platao, 2022, p. 148). E o que se via era o Eu objetivo, nao havia na
concepcao filosofica platonica o Eu enquanto subjetividade. “Portanto, olho
contemplando olho, a mirar dentro daquilo que € a sua melhor parte — aquilo com o
que vé —, vai se ver a si mesmo” (Platao, 2022, p. 148). Esse em si, distante, pressupde a
ideia de Bem, o absoluto, o Deus de Platao. “Logo, nos serviremos do mais belo reflexo
ao olhar para o divino e, no ambito humano, para a exceléncia da alma. Desse modo,
veriamos mais e conheceriamos a nds mesmos” (Platao, 2022, p. 149).

A filosofia reflete, por conseguinte, o espirito de cada época historica. Ela é, por
exceléncia, o espelho da humanidade. No entanto, os espelhos da natureza, como a
superficie da 4gua, trouxeram as primeiras respostas a pergunta: o que eu sou? Logo,
Narciso, ao ver de fato a si, foi tomado pelo espanto ao ver pela primeira vez a si

proprio. Como vocés sabem, ele se apaixonou pelo seu reflexo e o castigo foi a morte



174

por afogamento. Talvez o temor de Platao, em afogar-se em si, o levou a mirar naquela
direcao transcendente. Mas a natureza reflete a si mesma e devolve a quem a olha o
reflexo, quase sempre intraduzivel, de sua existéncia. Ao se olhar a historia do espelho,
se vera que as imagens nem sempre foram nitidas. Os espelhos da antiguidade, que no
Egito Antigo eram fabricados com metal polido, bronze ou cobre, nao devolvia a quem
os olhava uma imagem nitida. Contudo, os espelhos fabricados a partir do século XIX
melhoraram a nitidez do que se via e, sua popularidade, realizou, de fato, uma
revolucgdo na forma como os individuos se percebem. Logo, com o desenvolvimento
da técnica, outras lentes passaram a refletir o humano. O surgimento e o
desenvolvimento da fotografia popularizaram os retratos e autorretratos. Assim, nao
se € mais necessario, com a revolugao técnica, ter a habilidade de um pintor ou escultor
para representar a natureza e a si proprio. O cinema, ao colocar a fotografia em
movimento, expressou, sem duvidas, a melhor mimesis da natureza, a ponto de tornar-
se um modelo para a sua transformacao. A propaganda nazista percebeu este poder
do cinema e, por meio da imagem em movimento, buscou plasmar a realidade. A
revolucado da industria cultural exige, com efeito, “a discussao sobre o que seja o real,
ou jamais saberemos quem ¢é a projegao: se a imagem refletida no espelho ou se ou eu
que a contempla” (Nascimento, 2006, p. 69).

Sendo assim, o que € real? Essa pergunta que acompanha a filosofia desde sua
génese se faz atual e necessaria, sobretudo neste tempo presente em que se mesclam o
medo real e o medo neurdtico nas telas de alta definigao, cujos fantasmas alimentam o
sistema paranoico da semiformacao. O que se evidencia, a partir dessa pergunta, é que
nunca se teve tanto medo do desejo como se tem agora nos tempos atuais. Ora, a rea-
lidade € feita de desejo. Esta sentenca, irrefutavel, deve ser evidenciada. O real é um
produto de Eros. A questao é que a natureza, embora com todo avango cientifico e
tecnoldgico, permanece desconhecida. Santo Agostinho foi um dos primeiros a confes-
sar o seu medo em relagao ao amor. Platao, por sua vez, compreendeu a forga revolu-

cionaria de Eros. Reside ai, a causa que levou Freud a aproximar-se “do Eros do divino
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Platao” (Freud, 2020a, p. 18), uma for¢a imanente que direciona o olhar humano as
bordas do Cosmos e para dentro de si mesmo. Mas “ao compreender a alma como uma
entidade tripartida — alma concupiscente, alma irascivel e alma racional —, Platao atri-
buiu a racional o poder de controlar as demais partes da alma” (Nascimento, 2019, p.

32).

A alma pode ser comparada com uma for¢a natural e ativa, constituida de um
carro puxado por uma parelha alada e conduzido por um cocheiro.

Os cavalos e 0s cocheiros das almas divinas sdao bons e de boa raga, mas os dos
outros sao mesticos. O cocheiro que nos governa rege uma parelha na qual
um dos cavalos é belo e bom, de boa raga, enquanto o outro é de raca ruim e
de natureza arrevesada. Assim, conduzir nosso carro € oficio dificil e penoso.

Cabe ainda explicar a razao pela qual, entre os seres animados, uns sao mor-
tais e outros imortais.

A alma universal rege a matéria inanimada e manifesta-se no universo de
multiplas formas. Quando é perfeita e alada, paira nas esferas e governa a
ordem do cosmos (Platao, 2005b, p. 82-83).

“Neste mito platonico, o cavalo belo e bom é a alma irascivel e, o outro, ‘de raga
ruim e de natureza arrevesada’, a alma concupiscente. O cocheiro ¢ a razao, a alma
racional” (Nascimento, 2019, p. 33). Porém, como demonstrou Freud, a razao ¢ uma

forca incipiente ante a poténcia de Eros que subordina, com frequéncia, o Eu.

Pode-se comparar a relagdo do Eu com o Id aquela do cavaleiro com o cavalo.
O cavalo fornece a energia para a locomogao, o cavaleiro tem a prerrogativa
de determinar a meta, de dirigir o movimento do forte animal. Mas entre Eu
e Id ocorre, frequentemente, a situagao nada ideal de o cavaleiro ter de levar
o animal aonde este quer mesmo ir (Freud, 2011c, p. 220).

Logo, com a ascensao da razao instrumental, ou subjetiva, em detrimento da
razao objetiva, o cocheiro ou cavaleiro perderam a prerrogativa, que ja era dificil e pe-

nosa, de conduzir os destinos humanos. O olhar, que ja teve a poténcia de revelar
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(alétheia) parte dos enigmas da natureza e alguns fragmentos intraduziveis do incons-
ciente, perdeu, em geral, sobretudo entre os semiformados, a capacidade de ver o outro
como humano. Assim, como um dos primeiros a se aprisionar nessa paranoia da se-
miformagao, Kant (2017, p. 87), em sua obtusidade ao desqualificar a resposta de um
homem negro acerca de um questionamento sobre as mulheres, declarou: “Talvez haja
nesta resposta algo que merega reflexao, mas para poupar palavras parece que este
rapaz era negro dos pés a cabega, o que justifica que nao soubesse o que dizia.” Ora,
como se evidencia, nessa opiniao (doxa) ignobil de Kant, o homem, ao ser desumani-
zado, reificou, sobretudo, o seu olhar e o que o olho vé. Consequentemente, no tempo
presente, miram-se as necessidades de autopreservagao e as virtualidades da industria
cultural. “Hoje, o progresso em rela¢do a utopia € bloqueado antes de tudo pela com-
pleta desproporgao entre o peso do mecanismo esmagador do poder social e o das
massas atomizadas” (Horkheimer, 2003, p. 186).

Evidencia-se, com efeito, que esse olhar racista, reificado, de segregacao, que
banhou o Oceano Atlantico de sangue e fertilizou as terras das Américas com sangue
e suor de homens livres, que foram escravizados para alimentar essa maquinaria bru-
tal de destruicdo, permanece enquanto estética da pulsao de morte que materializa
esse olhar inumano em assassinatos brutais, como os genocidios de diferentes grupos

étnicos.

A formalizac¢do da razao conduz a uma situagao cultural paradoxal. Por um
lado, o antagonismo destrutivo do ego e da natureza, que resume a histdria
da nossa civilizagao, atinge o seu ponto culminante nesta época. Vimos como
a tentativa totalitaria de subjugar a natureza reduziu o ego, o sujeito humano,
a um mero instrumento de repressao. Todas as outras fungdes do eu, expres-
sas em idéias e conceitos gerais, foram desacreditadas. Por outro lado, o pen-
samento filosofico, cuja tarefa é tentar uma conciliacdo entre ego e natureza,
chegou a negar ou esquecer a propria existéncia do antagonismo. O que é cha-
mado de filosofia, juntamente com todos os outros ramos da cultura, transpos
superficialmente o abismo e contribuiu assim para aumentar os riscos atuais.
Uma presuncao subjacente a esta discussao aqui € a de que a consciéncia filo-
sofica desses processos poderia ajudar a inverté-los (Horkheimer, 2003, p. 163).
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Logo, tende ao fracasso qualquer forma de esclarecimento que ndo seja
prescindida de uma emancipacao, de fato, de toda a humanidade. O ousar conhecer e
o ousar ser livre sao imbricados em sua origem. Nao ha um sem o outro. Esta dialética
emancipatoria encontra ressonancia na prdxis revoluciondria que se contrapde ao
pragmatismo dominante. Assim, ante o antagonismo fundante da dialética, ha, como
considerou Horkheimer (2003), a possibilidade de inverter esse processo que culmina
no declinio civilizatorio. Enfim, nesse jogo antagonico de forgas destrutivas, os cavalos
que conduzem a alma humana deveriam saber que, ao atravessarem o deserto da
existéncia, se mirassem apenas na dire¢ao oposta ao poco de 4gua morreriam de sede.
E, como adverténcia, Eros diz ao Eu: olhe para a fonte que te mantera vivo! Mas a dgua
que mantém a vida humana nao é apenas a agua fisica. Ha 4gua do esquecimento, do
rio lethe. Existe, ainda, a imprescindivel dgua da alétheia filosofica e de tantas outras
fontes, sobretudo da arte, que mantém um individuo vivo. E como disse Nietzsche

(2008b, p. 7-8):

Noés, homens do conhecimento, ndo nos conhecemos; de ndés mesmos somos
desconhecidos — e ndao sem motivo. Nunca nos procuramos: como poderia
acontecer que um dia nos encontrassemos? Com razao alguém disse: “onde
estiver teu tesouro, estara também teu coracao”. Nosso tesouro esta onde estao
as colméias do nosso conhecimento. Estamos sempre a caminho delas, sendo
por natureza criaturas aladas e coletoras do mel do espirito, tendo no coragao
apenas um proposito — levar algo “para casa”. Quanto ao mais da vida, as
chamadas “vivéncias”, qual de nds pode leva-las a sério? Ou ter tempo para
elas? Nas experiéncias presentes, receio, estamos sempre “ausentes”: nelas
nao temos nosso coracao — para elas nao temos ouvidos. Antes, como alguém
divinamente disperso e imerso em si, a quem os sinos acabam de estrondear
no ouvido as doze batidas do meio-dia, e stibito acorda e se pergunta “o que
foi que soou?”, também nos por vezes abrimos depois 0s ouvidos e pergunta-
mos, surpresos e perplexos inteiramente, “o que foi que vivemos?”, e também
“quem somos realmente?”, e em seguida contamos, depois, como disse, as
dozes vibrantes batidas da nossa vivéncia, da nossa vida, nosso ser — ah! e
contamos errado... Pois continuamos necessariamente estranhos a nés mes-
mos, nao nos compreendemos, temos que nos mal-entender, a nods se aplicara
para sempre a frase: “Cada qual é mais distante de si mesmo” — para nds mes-
mos somos “homens do desconhecimento”...
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Assim, como graos de areia imersos na ampulheta de Cronos, os individuos
humanos declinam em dire¢ao ao seu termo sem sequer saborear os instantes precio-
sos de sua existéncia. Estao distantes demais de si. Nesse full time vivem no presente
sem perceberem o presente. Sao partes de uma maquinaria brutal de destruicao. A
consciéncia, por sua vez, em suas fugas constantes do presente, impede que o indivi-
duo, submerso em sua alienagao, compreenda a sua préopria condi¢ao. Mas se vocé
olhar, neste instante, no olho de uma pessoa e se ver 14, refletido, uma miniatura na
pupila do outro, se olhar ainda mais, de forma profunda, e se a pessoa nao desviar o
olhar, vocé nao vera uma forma divina objetiva, como acreditou Platao (2022), mas,
sim, o reflexo de sua repressao nos olhos do outro que lhe devolvera, refletido em sua
pupila, 0 mesmo reflexo da repressdo que mutila ambos. E um humano. Nesta vivén-
cia, do “olho contemplando olho”, em que o Eu estd, de fato, presente, se podera ver,
nesses olhos de angustia, manifesto no sofrimento, as cicatrizes de uma alma. E nesta

estética do olhar que nasce o anseio de liberdade.



179

REFERENCIAS

ADORNO. Theodor W. Dialética negativa. Tradugao de Marco Antonio Casanova. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar, 2009.

. Minima moralia. Tradugao de Artur Morao. Coimbra: Edi¢des 70, 2022.

. Tabus sexuais e direito hoje. In: . Ensaios sobre psicologia social
e psicanalise. Traducao de Verlaine Freitas. Sao Paulo: Editora Unesp, 2015a.

. Observagoes sobre politica e neurose. In: . Ensaios sobre
psicologia social e psicanalise. Traducao de Verlaine Freitas. Sao Paulo: Editora
Unesp, 2015b.

. Teoria freudiana e o padrao da propaganda fascista. In: . Ensaios
sobre psicologia social e psicanalise. Traducao de Verlaine Freitas. Sao Paulo: Editora
Unesp, 2015c.

. A psicandlise revisada. In: . Ensaios sobre psicologia social e
psicanalise. Tradugao de Verlaine Freitas. Sao Paulo: Editora Unesp, 2015d.

. Antissemitismo e propaganda fascista. In: . Ensaios sobre
psicologia social e psicanalise. Traducao de Verlaine Freitas. Sao Paulo: Editora
Unesp, 2015e.

. Sobre a relagao entre sociologia e psicologia. In: . Ensaios sobre
psicologia social e psicanalise. Traducao de Verlaine Freitas. Sao Paulo: Editora
Unesp, 2015f.

. Tabus acerca do magistério. In: . Educacao e Emancipacao.
Tradugao de Wolfgang Leo Maar. Sao Paulo: Paz e Terra, 2003a.

. Educagao apods Auschwitz. In: . Educacao e Emancipacao.
Tradugao de Wolfgang Leo Maar. Sao Paulo: Paz e Terra, 2003b.

. Teoria da semiformacao. In: PUCCI, Bruno; ZUIN, Antonio A. S,
LASTOIRA, Calmon Nabuco. Teoria Critica e inconformismo: novas perspectivas de
pesquisa. Traducao de Newton Ramos-de-Oliveira. Campinas: Autores Associados,
2010.



180

ADORNO, Theodor W., HORKHEIMER, Max. Dialética do esclarecimento:
fragmentos filosoficos. Traducao de Guido Antonio de Almeida. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Editor, 1985.

ANDRADE, Carlos Drummond de. Antologia poética. Rio de Janeiro: Record, 2006.
. Sentimento do mundo. Rio de Janeiro: MEDIAfashion, 2008.

ANDREAS-SALOME, Lou. A mulher. In: . Reflexoes sobre o problema do
amor e O erotismo. Traducao de Antonio Daniel Abreu. Sao Paulo: Landy Editora,
2005.

ARISTOFANES. Lisistrata: a greve do sexo. Tradugio de Millor Fernandes. Porto
Alegre: L&PM, 2005.

ARISTOTELES. Organon. Tradugio de Pinharanda Gomes. Lisboa: Guimaraes
Editores, 1985.

BOLSONARGO, Jair. Discurso do Presidente da Republica, Jair Bolsonaro, durante
Cerimonia de Posse no Congresso Nacional. Brasilia: Biblioteca da Presidéncia da Republica,
2019a. Disponivel em: http://www.biblioteca.presidencia.gov.br/presidencia/ex-
presidentes/bolsonaro/discursos/discurso-do-presidente-da-republica-jair-bolsonaro-
durante-cerimonia-de-posse-no-congresso-nacional. Acesso em: 09 de out. 2023.

BOLSONARO, Jair. Discurso do Presidente da Republica, Jair Bolsonaro, durante Ceriménia
de Posse no Congresso Nacional. In: Sessao solene de posse do presidente e vice-presidente da
Republica. Brasilia: Camara dos Deputados-TV Camara, 2019b. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=17NWLcKRY-Y. Acesso em: 16 de out. 2023.

BOLSONARQO, Jair. Discurso do Presidente da Repuiblica, Jair Bolsonaro, na Solenidade de
Posse e Despedida de Ministros de Estado - Palacio do Planalto. Brasilia: Biblioteca da
Presidéncia da Reptblica, 2022a. Disponivel em:
http://www.biblioteca.presidencia.gov.br/presidencia/ex-
presidentes/bolsonaro/discursos/discurso-do-presidente-da-republica-jair-bolsonaro-
na-solenidade-de-posse-e-despedida-de-ministros-de-estado-palacio-do-planalto.
Acesso em: 09 de out. 2023.

BOLSONARQO, Jair. Discurso do Presidente da Republica, Jair Bolsonaro, na Solenidade de
Posse e Despedida de Ministros de Estado - Paldcio do Planalto. In: Solenidade de posse e
despedida de Ministros de Estado. Brasilia: CanalGov, 2022b. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=UAXpUThVeXk. Acesso em: 16 de out. 2023.



181

BRASIL. Congresso Nacional. Lei n°® 13.185, de 6 de novembro de 2015. Institui o
Programa de Combate a Intimidacao Sistematica (Bullying). Didrio Oficial da Uniao,
Brasilia, DF, 09 nov. 2015. Disponivel em:
http://www .planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2015-2018/2015/1ei/113185.htm. Acesso em:
13 abr. 2023.

BRASIL. [Constituicao (1988)]. Constituicao da Republica Federativa do Brasil. Rio
de Janeiro: Ediouro, 1988.

BRASIL. Congresso Nacional. Lei n®9.278, de 10 de maio de 1996. Regula o § 32 do art.
226 da Constituicao Federal. Diario Oficial da Unido, Brasilia, DF, 13 mai. 1996.
Disponivel em: https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9278.htm. Acesso em: 18
mai. 2023.

BRASIL. Congresso Nacional. Lei n°® 10.406, de 10 de janeiro de 2002. Institui o Codigo
Civil. Didrio Oficial da Unido, Brasilia, DF, 11 jan. 2002. Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/2002/L10406.htm. Acesso em: 16 jul. 2023.

BRASIL. Congresso Nacional. Lei n® 13.058, de 22 de dezembro de 2014. Altera os arts.
1.583, 1.584, 1.585 e 1.634 da Lei n® 10.406, de 10 de janeiro de 2002 (Cddigo Civil), para
estabelecer o significado da expressao “guarda compartilhada” e dispor sobre sua
aplicacao. Diario Oficial da Unido, Brasilia, DF, 23 dez. 2014. Acesso em: 16 jul. 2023.

BRASIL. Decreto-Lei 2.848, de 7 de dezembro de 1940. Cddigo Penal. Diario Oficial
da Uniio, Brasilia, DF, 31 dez. 1940. Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto-lei/del2848compilado.htm. Acesso em:
18 out. 2023.

BRASIL. Supremo Tribunal Federal. Acao Direta de Inconstitucionalidade 4.277.
Requerente: Procuradora-Geral da Republica. Relator: Min. Ayres Britto, 05 de maio
de 2011. Disponivel em:
https://redir.stf.jus.br/paginadorpub/paginador.jsp?docTP=AC&docID=628635.
Acesso em: 18 mai. 2023.

BRASIL. Tribunal Superior Eleitoral. Representacao n°® 0601699-41.2018.6.00.0000 —
classe 11541 — Brasilia — Distrito Federal. Representantes: Coligagao O Povo Feliz de
Novo (PT/PCdoB/PROS) e Fernando Haddad. Representados: Coligacao Brasil Acima
de Tudo, Deus Acima de Todos (PSL/PRTB) e Jair Messias Bolsonaro; Flavio Nantes
Bolsonaro e Carlos Nantes Bolsonaro; Twitter Brasil Rede de Informacao Ltda.;
Facebook Servicos Online do Brasil Ltda; Google Brasil Internet Ltda.
Relator: Ministro Carlos Horbach, 15 de outubro de 2018. Disponivel em:
https://consultaunificadapje.tse.jus.br/consulta-publica-



182

unificada/documento?extensaoArquivo=text/html&path=tse/2018/10/15/23/72b5638b
2a6bf098b2d52001a1357280de412623. Acesso em: 10 out. 2023.

CALLIGARIS, Contardo. Homofobia e homossexualidade. Folha de Sao Paulo, Sao
Paulo, 10 de nov. 2011. Disponivel em:
https://www1.folha.uol.com.br/fsp/ilustrad/fq1011201119.htm. Acesso em: 29 de mai.
2023.

CONSELHO NACIONAL DE JUSTICA-CN]J. Alienagao parental: A¢oes crescem 85%
na Justica mineira em 2017. Conselho Nacional de Justica-CN]J, Brasilia, 25 de abr.
2018. Disponivel em: https://www.cnj.jus.br/alienacao-parental-acoes-crescem-85-na-
justica-mineira-em-2017/. Acesso em: 16 de jul. 2023.

DER BLAUE ENGEL (O ANJO AZUL). Direcao de Josef von Sternber. Alemanha, 1930.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=pxilhHkZgYk. Acesso em: 15 de
abr. 2023.

DER EWIGE JUDE (O ETERNO JUDEU). Direcao de Fritz Hippler. Alemanha, 1940.
Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=udfJCm6Khvc&feature=youtu.be. Acesso em: 20
de abr. 2023.

DESCARTES, René. Meditacdes. In: . Discurso do Método, As paixdes da
alma, Medita¢oes. Traducao de Enrico Corvisieri. Sao Paulo: Nova Cultural, 1999.

Devera durar trés horas o discurso de Hitler. Correio da Manha, Rio de Janeiro, 18 de
abr. de 1939. Disponivel em:
https://memoria.bn.br/pdf/089842/per089842_1939_13633.pdf. Acesso em: 05 de out.
2023.

ENDSJO, Dag Oistein. Sexo e religido: do baile das virgens ao sexo sagrado
homossexual. Traduc¢ao de Leonardo Pinto Silva. Sao Paulo: Geragao Editorial, 2014.

EVANGELHO SEGUNDO SAO LUCAS. In: Biblia Sagrada - Edicio Pastoral.
Traducao de Ivo Storniolo; Euclides Martins Balancin. Sao Paulo: Paulus, 1990.
Disponivel em: http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/_ INDEX.HTM. Acesso em:
18 mai. 2023.

FREUD, Sigmund. Além do principio do prazer (1920). In: . Historia de uma
neurose infantil (“O homem dos lobos”), Além do principio do prazer e outros textos


https://memoria.bn.br/pdf/089842/per089842_1939_13633.pdf

183

(1917-1920). Tradugao de Paulo César de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras,
2022.

. Angustia e instintos. In: . O Mal-estar na civiliza¢dao, novas
conferéncias introdutodrias a psicanalise e outros textos (1930-1936). Traducao de
Paulo César de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2011a.

. Acerca de uma visao de mundo. In: . O Mal-estar na civilizacao,
novas conferéncias introdutorias a psicanadlise e outros textos (1930-1936). Tradugao
de Paulo César de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2011b.

. A disseccao da personalidade psiquica. In: . O Mal-estar na
civilizacdo, novas conferéncias introdutorias a psicanalise e outros textos (1930-1936).
Traducao de Paulo César de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2011c.

. O Mal-estar na civilizagao. In: . O Mal-estar na civilizacao, novas
conferéncias introdutorias a psicanalise e outros textos (1930-1936). Traducdo de
Paulo César de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2011d.

. A perda da realidade na neurose e na psicose (1924). In: .OEue
o Id, “Autobiografia” e outros textos (1923-1925). Traducao de Paulo César de Souza.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 2023a.

. O Eu e o Id (1923). In: . O Eu e o Id, “Autobiografia” e outros
textos (1923-1925). Tradugao de Paulo César de Souza. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 2023b.

. O poeta e o fantasiar (1908). In: . Arte, literatura e os artistas.
Traducao de Ernani Chaves. Belo Horizonte: Auténtica, 2018a.

. Transitoriedade (1916). In: . Arte, literatura e os artistas.
Traducao de Ernani Chaves. Belo Horizonte: Auténtica, 2018b.

. Inibi¢do, sintoma e medo. Traducao de Renato Zwick. Porto Alegre:
L&PM, 2018c.

. Psicologia das massas e analise do eu. Tradugao de Renato Zwick. Porto
Alegre: L&PM, 2019a.

. As pulsdes e seus destinos. Traducao de Pedro Heliodoro Tavares. Belo
Horizonte: Auténtica, 2019b.



184

. Totem e tabu. Traducao de Renato Zwick. Porto Alegre: L&PM, 2017.

. Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade (1905). In: . Tres
ensaios sobre a teoria da sexualidade, analise fragmentaria de uma histeria (“O caso
Dora”) e outros textos (1901-1905). Tradugao de Paulo César de Souza. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 2020a.

. O método psicanalitico de Freud (1904). In: . Trés ensaios sobre
a teoria da sexualidade, analise fragmentaria de uma histeria (“O caso Dora”) e
outros textos (1901-1905). Tradugao de Paulo César de Souza. Sao Paulo: Companhia
das Letras, 2020b.

. Meus pontos de vista sobre o papel da sexualidade na etiologia das
neuroses (1906). In: . Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade, analise
fragmentaria de uma histeria (“O caso Dora”) e outros textos (1901-1905). Tradugao
de Paulo César de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2020c.

GENESIS. In: Biblia Sagrada - Edicao Pastoral. Traducao de Ivo Storniolo; Euclides
Martins Balancin. Sao Paulo: Paulus, 1990. Disponivel em:
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/ INDEX.HTM. Acesso em: 18 mai. 2023.

GULLAR, Ferreira. Poema Sujo. Rio de Janeiro: MEDIAfashion, 2008.

HESIODO. Teogonia: a origem dos deuses. Traducio de Jaa Torrano. Sao Paulo:
Iluminaras, 1995.

HITLER, Adolf. Minha luta. Traducao de Klaus Von Puschen. Sao Paulo: Centauro,
2003.

HOBBES, Thomas. Leviata ou matéria, forma e poder de um estado eclesiastico e civil.
Tradugao de Joao Paulo Monteiro; Maria Beatriz Nizza da Silva. Sao Paulo: Nova
Cultural, 1999.

HORKHEIMER, Max. Eclipse da razao. Traducao de Sebastiao Uchoa Leite. Sao Paulo:
Centauro, 2003.

KANT, Immanuel. Observacdes sobre o sentimento do belo e do sublime. In:
Observagoes sobre o sentimento do belo e do sublime e Ensaio sobre as doencas
mentais. Traduc¢ao de Pedro Panarra. Lisboa: Edi¢oes 70, 2017.

LAPLANCHE, Jean. Sexual: a sexualidade ampliada no sentido freudiano - 2000-
2006. Tradugao de Vanise Dresch; Marcelo Marques. Porto Alegre: Dublinense, 2018.



185

LARAIA, Roque de Barros. Cultura: um conceito antropoldgico. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 2006.

LEVITICO. In: Biblia Sagrada - Edigdo Pastoral. Tradugao de Ivo Storniolo; Euclides
Martins Balancin. Sao Paulo: Paulus, 1990. Disponivel em:
http://www.paulus.com.br/biblia-pastoral/_INDEX.HTM. Acesso em: 18 mai. 2023.

MACHADO DE ASSIS. Uma visita de Alcibiades. In: . Papeis avulsos. Rio de
Janeiro: Lombaerts & c., 1882. Disponivel em:
https://digital.bbm.usp.br/handle/bbm/4774. Acesso em: 17 mai. 2023.

MANN, Heinrich. O Anjo Azul. Tradugao de Milton Camargo Mota. Rio de Janeiro:
Paz e Terra, 1995.

MARCUSE, Herbert. Cultura e Psicanalise. Traducao de Wolfgang Leo Maar;
Robespierre de Oliveira; Isabel Loureiro. Sao Paulo: Paz e Terra, 2004.

. Eros e Civilizacao: Uma Interpretacao Filosd6fica do Pensamento de Freud.
Traducio de Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: LTC, 2018.

MARX, Karl. Contribuicoes a critica da economia politica. Traducdo de Florestan
Fernandes. Sao Paulo: Expressao Popular, 2009.

. O Capital: critica da economia politica. Livro 1, vol. 1. O processo de
producao do capital. Traducao de Regis Barbosa; Flavio R. Kothe. Sdao Paulo: Nova
Cultural, 1996. t. 1.

. Contribuigao a critica da filosofia do direito de Hegel. In:
Manuscritos Econémicos-Filosoficos. Tradugao de Artur Morao. Lisboa: Edic¢oes 70,
1989a.

. Manuscritos Econdmicos-Filosoficos. Traduc¢ao de Artur Morao. Lisboa:
Edicoes 70, 1989b.

. A Questao Judaica. In: . Manuscritos Econémicos-Filosoficos.
Tradugao de Artur Morao. Lisboa: Edi¢des 70, 1989c.

MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. A ideologia alema. Traducao de Luis Claudio de
Castro e Costa. Sao Paulo: Martins Fontes, 2007.

NASCIMENTO, Mauro Antonio do. Filosofia em Atos e as contribui¢des da teoria
critica para a fundamentacao de um curriculo emancipatdrio. Sao Carlos: Repositorio



186

Institucional UFSCar, 2019. Disponivel em:
https://repositorio.ufscar.br/handle/ufscar/12189. Acesso em: 13 nov. 2022.

. Ser e declinio. Sao Paulo: Scortecci, 2006.

NIETZSCHE, Friedrich W. Assim falou Zaratustra: um livro para todos e para
ninguém. Traduc¢ao de Mario da Silva. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 2000.

. Ecce homo. Traducao de Artur Morao. Covilha: LusoSofia, 2008a.
Disponivel em: http://www.lusosofia.net/textos/nietzsche_friedrich_ecce_homo.pdf.
Acesso em: 06 jun. 2023.

. Genealogia da moral: uma polémica. Traducdo de Paulo César de Souza.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 2008b.

. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Traducao de
Paulo César de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2001a.

. Além do Bem e do Mal: preludio de uma filosofia do futuro. Tradugao de
Armando Amado Junior. Sao Paulo: WVC Editora, 2001b.

. O nascimento da tragédia ou helenismo e pessimismo. Traducao de J.
Guinsburg. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2001c.

NOSSOS CORPOS. In: Fundamentos do prazer. Criacao de Niharika Desai. Diregao
de Niharika Desai. Estados Unidos: Netflix, 2022. 55 min., color. Temporada 1,
episodio 1. Série exibida pela Netflix. Acesso em: 12 de nov. 2022.

PIEPER, Oliver. Os 25 anos do fim do "paragrafo gay" na Alemanha. Deutsche Welle
- DW, Bonn, 11 de jun. 2019. Disponivel em: https://www.dw.com/pt-br/os-25-anos-
do-fim-do-par%C3%Algrafo-gay-na-alemanha/a-49140326. Acesso em: 16 de jul. 2023.

PLATAO. Alcibiades I ou Conhece-te a ti mesmo. Traducio de Celso Vieira. Sio Paulo:
Penguin-Companhia das Letras, 2022.

. Apologia de Socrates. In: . Dialogos: Eutifron, Apologia de
Socrates, Criton, Fédon. Traducao de Enrico Corvisieri. Sao Paulo: Nova Cultural,
1999.

. Fédon. In: . Didlogos: Eutifron, Apologia de Socrates, Criton,
Fédon. Tradugao de Enrico Corvisieri. Sao Paulo: Nova Cultural, 1999.



187

. O Banquete ou do Amor. Traducdo de J. Cavalcante de Souza. Rio de
Janeiro: DIFEL, 2005a.

. Fedro. Sao Paulo: Martin Claret, 2005b.

PLITT, Laura. Como realmente é o clitoris - e suas semelhancas com o pénis. BBC
News Mundo, Londres, 10 de set. 2021. Disponivel em:
https://www .bbc.com/portuguese/geral-58496415. Acesso em: 13 de nov. 2022.
RACIONAIS MC’s. Negro Drama. In: Nada como um dia ap6s o outro dia. Sao Paulo:
Cosa Nostra Fonografica, 2002. 2 CDs (Chora agora e Ri depois). Faixa 5, CD 1: Chora
agora.

DUARTE, Rodrigo. Industria cultural: uma introducao. Rio de Janeiro: Editora FGV,
2010.

ROUSSEAU. Jean-Jacques. Discurso sobre a origem e dos fundamentos da
desigualdade entre os homens. In: . Discurso sobre a origem e dos
fundamentos da desigualdade entre os homens; Discurso sobre as ciéncias e as artes.
Traducao de Lourdes Santos Machado. Sao Paulo: Nova Cultural, 1999. 2 v.

SANTO AGOSTINHO. Confissdes. Traducao de J. Oliveira Santos; S.J.; A. Ambrdsio
de Pina; S.J. Sao Paulo: Nova Cultural, 1999.

SARTRE, Jean-Paul. A infancia de um chefe. In: . O muro. Traducao H.
Alcantara Silveira. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2022.

. O existencialismo ¢ um humanismo. In: . O existencialismo é um
humanismo; A imaginacao; Questao de método. Traducdo de Rita Correia Guedes.
Sao Paulo: Nova Cultural, 1987a.

. Questao de método. In: . O existencialismo é um humanismo; A
imaginacdo; Questao de método. Traducao de Rita Correia Guedes. Sao Paulo: Nova

Cultural, 1987b.

. Que ¢é a literatura? Tradugio de Carlos Felipe Moisés. Sao Paulo: Atica,
2004.

SHAKESPEARE, William. A Tempestade. Traducao de Beatriz Viégas-Faria. Porto
Alegre: L&PM, 2006.

. Hamlet. Tradugao de Millor Fernandes. Porto Alegre: L&PM, 2003.


https://www.bbc.com/portuguese/geral-58496415

188

. Romeu e Julieta. Traducdo de Maria José Martins. Santiago: Sociedade
Comercial y Editorial Santiago, 1988.

TRIBUNAL SUPERIOR ELEITORAL-TSE. TSE multa Bolsonaro por veiculagao de
desinformacao nas Elei¢des de 2022. Tribunal Superior Eleitoral-TSE, Brasilia, 08 de
ago. de 2023. Disponivel em:
https://www.tse.jus.br/comunicacao/noticias/2023/Agosto/tse-multa-bolsonaro-por-
veiculacao-de-desinformacao-nas-eleicoes-de-2022. Acesso em: 10 de out. 2023.

TRIUMPH DES WILLENS (O TRIUNFO DA VONTADE). Direcao de Leni Riefenstahl.
Alemanha, 1935. Disponivel em:
https://archive.org/details/TriumphOfTheWillgermanTriumphDesWillens. Acesso
em: 14 de mai. 2023.

TURCKE, Christoph. Sociedade excitada: filosofia da sensacdo. Traducdo de Antonio
A. S. Zuin; Fabio A. Durao; Francisco C. Fontanella; Mario Frungillo. Campinas:
Editora da Unicamp, 2019.

WEBER, Max. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. Tradugio de M. Irene
de Q. F. Szmrecsanyi; Tomas J. M. K. Szmrecsanyi. Sdo Paulo: Livraria Pioneira

Editora, 1983.

ZUIN, Antonio A. S. Violéncia e tabu entre professores e alunos: a internet e a
reconfiguracao do elo pedagogico. Sao Paulo: Cortez, 2012.

Obras consultadas

GOBRY, Ivan. Vocabulario grego da filosofia. Traducdo de Ivone C. Benedetti. Sao
Paulo: WMF Martins Fontes, 2007.

LAPLANCHE; PONTALIS. Vocabulario da Psicanalise. Traducao de Pedro Tamem.
Sao Paulo: Martins Fontes, 1991.

ROUDINESCO, Elisabeth; PLON, Michel. Dicionario de psicanalise. Traducdo de
Vera Ribeiro; Lucy Magalhaes. Rio de Janeiro: Zahar, 1998.



